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RESUMO

Este trabalho tem por meta expor o papel vitaltelasdes, no pensamento de
Hannah Arendt, principalmente em relagdo a promalgatiberdade politica,
como forma de recuperacdo da dignidade da poli@calesenvolvimento
dessa exposicdo passa pela apresentacdo da idplaralldade como uma
categoria fundamental, e ponto nevralgico dasuaipdes arendtianas. Desta
constatacdo, evidencia-se o papel e a presencéedsSes no penamento
arendtiano, bem como a sua localizacdo no espdgic@ue o juizo como
faculdade apta a articular as tensdes, extrainkds déalidade para a politica.
Assim, 0 que desponta dessa elaboracdo é a progecdiberdade como
sentido da politica (ainda que como um fato histoniente tragico), a partir
da relacdo com as tensdes, contudo um tema pangant ser pensado e

refletido.



Abstract

The aim of this paper is to show the vital functairthe tension present
in Hannah Arendt’s thought, mainly when promotingjigcal freedom and
ways of reviving political dignity. The developmeot this topic has as its
essential point and fundamental category the idealwrality constantly
present in arendtians articulations. From this ingut is evident the role and
presence of the tensions in Arendtian’s thoughtitsatcation in the public
space, and judgment as a faculty capable of aatiogl the tensions,
extracting from them ‘vitality’ to the politics. Enefore, what blunts from this
elaboration is the projection of freedom as pditisense (even this being a
fact historically tragic), from the relation withd tensions, however, a theme

for further thought and reflection.
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Introducéo

Estar entre 0 passado e o futuro, esta é de fgiosgdo que Hannah Arendt
reivindica para a sua atividade de pensar a palit€olocar-se as voltas com um
pensamento conectado com a experiéncia politicap cama atividade voltada para os
negécios humanos. Permanecer em contato e lidapreeogom uma temporalidade
precéria, transitéria, de modo que as tentativasutgersao ou evasao dessa temporalidade
em muitos casos acabaram por “agredir” o modo cdh politica de interagcdo das

diferencas.

O que vamos ver neste trabalho, talvez seja dectano ja afirmara Ricoetirum
pensamento resistente. De modo que suas idas &s\wewilenciam com carater resistente o
gue € essencial a politica.

O nosso tema €Juizo e espaco publico, uma relacdo em permanamsao.
Enfrentar este tema significou de algum modo unvelamento de algo que ao final
acabou por se evidenciar para nés como fundampatal se compreender a politica: as
tensdesO pensamento arendtiano, como um pensamenticpple desenvolve em torno
de tensBes. Séo tensbes conceituais, sdo tens@esite factual e historico, enfim, € em
torno desse matiz hermenéutico que nos debrucamesadlise da relagdo juizo e espaco
publico. A andlise do juizo e do espaco publico @ama relagdo em permanente tensao,
de algum modo é guiada pelo impulso dado pela pegd’em a politica ainda algum

sentido?

! RICOEUR,PaulEm torno ao politicoTrad. Marcelo Perine. S&o Paulo : Ed. Loyola; 19§615-22.
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Nossa motivagdo passa por uma visualizagdo, na dérHannah Arendt, da
afirmacéo corrente de que o sentido da politicdieedade. Neste contexto olhar a relacéo
juizo e espaco publico em permanente tensdo angica possibilidade de pensar a
liberdade, como sentido da politica. Vamos ver aradises, que esse pensar a liberdade
como sentido da politica passa muitas vezes coma ‘lohéia regulativa”, a fim de
olharmos para a politica para além de sua realidadato e de algum modo sairmos do
comodismo de té-la, tal como se apresenta, codmco modo possivel.

Olhar para o modelo exemplar da polis, pensacaldade do juizo estético de
Kant como uma faculdade politica, sdo formas destie expressar a insatisfacdo e a
duvida quanto ao sombrio panorama da politica cgndeanea. Frente a massificacdo, as
dificuldades de lidarmos com a diferenca sem vi&e a barbarie, que a todo momento
nos ronda... Muitos dos nossos desafios de consi&wéno mundo contemporaneo, passam
por uma releitura do significado da politica emsasssociedades. Repensar o seu papel
passa em determinado sentido por revolhar a sua origem, seus fundamentos, seus
conflitos e suas diversas leituras no decorreudeegisténcia historica e factual.

O modo como Hannah Arendt nos interpela a pensaplitica, coloca-nos
novamente frente a frente com o conflito do fil@Gscdbm a polis. Talvez, entdo, para nos se
levante a pergunta: tem ainda a filosofia algumgpoin@dncia na cena politica
contemporanea? A leitura da obra de Hannah Aresedt,modo de articular as questdes
modernas nos levam a pensar, principalmente emdras finais, sobre ganhos para a
coisa publica quando se consegue preservar a dapadleensar.

E em torno dessas questdes, inquietacbes, dieidds muitas ambiguidades que

nosso trabalho se desenvolve. A fim de dar ao nesisolo uma ordem “sistematica”, para
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uma melhor articulacdo e concatenacdo das idéiaslindos a dissertacdo em quatro
capitulos.

O primeiro capitulo se constitui na forma de urmeve introducdo. Ela esboca em
primeiro lugar a categoria que julgamos ser fumelstal no pensamento arendtiano,
imprescindivel a uma boa compreenséo desse. Aaraegque nos referimos é a categoria
da pluralidade. Em torno dela tragamos também uevebresclarecimento de alguns
conceitos, que vez por outra aparecem nas art@egaarendtianas. O esclarecimento
desses conceitos se mostra importante, dada a feeouliar com a qual Hannah Arendt os
compreende e articula. Ainda a titulo introdutonios dedicamos a indicar em linhas muito
gerais alguns aspectos e elementos que contribyieaenformar o horizonte teodrico de
Arendt, como suas experiéncias politicas, em esbeatia experiéncia com o0 regime
totalitario, que € um marco tedrico de seu penstomeNa realidade sdo apenas
insinuacdes, a fim de dar o matiz conceitual quep® seu pensamento e sua obra.

O segundo capitulo passa por alguns elementovisa® a dar uma idéia do que
estamos entendendo por tensfes e também justfisantido de se falar enténsao” no
pensamento arendtiano. Este capitulo toca no pemtdorno do qual giram as nossas
reflexbes referentes a relagdo juizo e espaco quiblde algum modo isto justifica a
anterioridade deste capitulo em relacdo ao terceirgual trata de uma explicitagdo
conceitual da compreenséo que Hannah Arendt tgaiztee de espaco publico.

O terceiro capitulo, como ja insinuamos acimareese especificamente ao juizo e
ao espaco publico. Ele passa pela peculiaridadebdadagem e interpretacdo de Arendt.
Neste capitulo,merece destaque a leitura que HaAreddt faz da faculdade do juizo
estético de Kant. Por ser uma leitura apropriatim&iamos por mostrar o que Kant

compreende por juizo estético. Como a faculdadgiido estético representa um dos usos
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do juizo reflexivo, fizemos uma tentativa de defamio juizo reflexivo e em seguida
mostrar o seu uso estético. O que intentamos fakenostrar como Arendt se apropria
dessa faculdade kantiana, ao mesmo tempo em quéefazuma leitura e apropriagéo
politica. De modo que, para uma leitura em termosidtoria da filosofia, a apropriacao
arendtiana soa como um grande absurdo. Entretaqimpésito de Hannah Arendt passa
por uma autonomia de pensamento e por um considex@npimento do fio da tradi¢éo.
Esta consideracdo, ao seu modo, confere-lhe um geau de liberdade epistemoldgica, a
fim de se apropriar das caracteristicas “publickes'sa faculdade kantiana, e por analogia
ir indicando uma faculdade politica: a faculdadguipo. Talvez poderiamos aqui arriscar, a
faculdade do juizo reflexivo em seu uso politicaleais, aqui isto € somente uma
insinuagao...

O quarto e ultimo capitulo tem o carater de adigdo da relacdo anunciada e
indicada no decorrer do trabalhtuizo e espacgo publico: uma relacdo em permanente
tenséo Entretanto, o titulo do capitulo @:sentido da politica € a liberdadisso porque é
nesta relacdo em permanente tensdo entre juiz@pagoepublico que visualizamos a
possibilidade de, na obra arendtiana, apontaread#zle como sentido da politica. Dadas as
dificuldades do préprio tema, da complexidade dibl@ma da liberdade, e isto dentro da
propria obra arendtiana, o capitulo se constréodaaaporética A sua insinuagao transita
muito mais pela constituicdo de uma inquietacarpleridade e de um questionamento, do
gue necessariamente por uma tentativa de mostegmaticamente a realizacdo da
liberdade politica nos moldes do pensamento amem@tiO que podemos dizer € que a
relacdo que tentamos evidenciar, a fim de indiqgavssibilidade da liberdade como sentido
da politica, acaba recebendo muito mais statusde idéiaregulativg como ja anunciado,
do que de um manual de aplicacéo.

Enfim, o que se vera nestas linhas que se seguem éxercicio de pensamento,
gue parte de uma perplexidade arendtiana da goddém partilhamos, e que de algum

modo marca o itinerario de nossa investigacdo: d@ulitica ainda algum sentido?
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Cap. | O marco teorico do pensamento politico de Ha  nnah
Arendt

Comecar & sempre um desafio, contudo como €& prarimatiz conceitual de
Hannah Arendt, o homem €& sempre um novo comecotredesta condicdo a melhor
forma para iniciarmos este trabalho é fazermosedimilacdes necessarias, para que no
decorrer da exposicao o espaco conceitual aqunidatio possa ser preenchido.

Assim, ao modo de uma apresentacdo e constdEraprévias, vamos tragar o
gue estamos chamando de marco tedrico, isto pac@sonceitual especifico dentro do
gual poderemos pensar nosso tema nas considenagii@sas do pensamento politico
arendtiano.

Os tracos desta parte inicial visam a dar a carthegue julgamos ser necessario
considerar para a compreensao dos capitulos segulsta intencdo ndo tem o propésito
de pontuar o fim da leitura neste capitulo intrédot mas despertar o interesse pelo
processo total de desenvolvimento do trabalho, t@mo de ser um instrumento para a
abertura do caminho a ser percorrido nesta ina&sii@gque se segue.

O nosso itineréario (nesta secdo) sera apres@miaeiramente, o espago conceitual
onde se localiza a tematizacdo do pensamento goolifie Arendt. Como pontos
delimitadores desdecusvamos enfocar a condi¢do central da pluralidadmo categoria
e ponto nevralgico do pensamento politico de Harandt. Partindo da clarificacdo do
conceito arendtiano de pluralidade, vamos exparevatdo das idéias de mundaneidade e
a distincdo entre o politico e o social; a partssses dados conceituais fica dada a

possibilidade de visualizarmos 0 modo como Areondtmreende a politica, uma atividade
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autbnoma, voltada para o mundo e aberta a liberdasta prévia exposicdo se torna
necessaria porque € dentro dessa concepcao qustaeta a afirmacao de nosso tema para
esta dissertacdo : JUizo e espaco publico: uma relagdo em permanamtsdd.” Na
sequéncia dessas consideracdes préevias pontuatamoédm de forma breve um esboco de
alguns elementos da experiéncia politica de Areadfim de iluminar e até mesmo

justificar algumas de suas consideracoes e leitlaaxperiéncia politica.

1.1.A pluralidade e alguns desdobramentos tedricos

Quando afirmamos a centralidade da categoria delglade, no contexto do
pensamento politico arendtiano, deparamo-nos com constatacdo: em toda a obra
arendtiana notamos a referéncia a esta categerigre se faz mencao a pluralidade seja
para estabelecer o conceito, seja para denuncaiarcegps e os chamadossfjuecimentos”.
Para tais dendncias nossa autora usa dedeswnstrucdca fim de pér em evidéncia uma
desconsideracdo e uma desconfianca, por parteadigdo do pensamento politico, em
relacdo a esta categorig...) Hannah Arendt se encontra conduzida a fazena
desconstrucdo e uma destruicdo das estruturas gadas pela heranca da metafisica
advinda de Platdo*(Trad. nossa). Podemos julgar, com isso, que pedeefdimento
investigativo de nossa autora a pluralidade vaidsedelineada como uma categoria
fundamental, porém legada a uma desconsideracdoa aum esquecimento pelo
pensamento politico.

O locusdo pensamento politico € o espaco da acdo. Aéedatividade propria do

politico. E, portanto, a partir de uma fenomeniatn acdo que sera delineado o carater

2« Hannah Arendt se trouva amenée a opérer a lauioesdéconstruction et une destruction de bien des
structures charriées par I'héritage de la métaphys depuis Platon. TAMINIAUX, JacquesLa fille de
Thrace et le penseur professionnel Arendt et Hgjde Paris: Editions Payot,1992. p.41
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central da pluralidade para a compreensdo da gaol@n sua auténtica dignidade, isto
conforme nossa autora.

No inicio do capitulo | da obra A condicdo humanaobra que faz uma
fenomenologia da acdo, pode-se notar no paraguecse destina a tornar explicita, em
linhas gerais, o que se entende como acdo, nuextonem que a autora faz uma
distincdo entre os trés modos de atividade nais @uada se apresenta sobre a terra, a sua

estrita conexdo com a pluralidade. Ela assim seessga:

A acao, Unica atividade que se exerce diretamemte os homens sem a mediacdo das
coisas ou da matéria, corresponde a condi¢do humanpluralidade, ao fato de que
homens, e ndo o Homem, vivem na Terra e habitamundm Todos os aspectos da
condicdo humana tém alguma relacdo com a polfties;esta pluralidade é especificamente
a condicdo — ndo apenasonditio sine qua ngmas aconditio per guam- de toda vida
politica.@rifo nosso) .2 E nossa autora reitera e acrescenta um dado s i
pluralidade é a condicdo da agdo humana pelo fateedmos todos os mesmos, isto €,
humanos, sem que ninguém seja exatamente iguahlgqugn pessoa que tenha existido,
exista ou venha a exisfir.

Cabe agora, portanto, irmos explicitando as cor&wés tedricas advindas dessa
consideracdo que Arendt faz da categoria de plia@di. Notando o modo como foi
exposto acima, fica claro como esta categori@n&a@l e essencial, no sentido mais estrito
do termo, para a compreensao peculiar que nossdeatn da politica.

Pela descricdo da atividade da acdo, definindomaocaquela atividade que se
exerce diretamente entre os homens, nossa autimea @i a idéia de pluralidade. Esta é :
os homens, e ndo o Homem, é que habitam a teoratikzar a preposicaentre nota-se
gue o entre sempre indica uma distingao, portaatdalarmos da distingcdo, pressupomos
um espago entre os distintos. E € a partir degsa de distintos, diferentes e pluralidade,

gue atingimos a determinacdo de um espaguré”. Este espaco entre os homens no

3 CH p.15.
* CH p.16.
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plural é publico, € comum a todos, segundo eleeépaco da acdo. O palco da politica é
este espaco entre.

De inicio, vemos nesta primeira observacdo um pguéo indica a possibilidade de
pensarmos um espaco publico mediante a compreefssdduralidade, como condicao
essencial do homem e como critério de possibiliddpolitica em sua condi¢édo originaria
como veremos mais adiante.

A pluralidade, como categoria, apresenta um dadadpaal, mas que da ao nosso
ver a tbnica da compreensdo de que ha uma tefiisdia ser conservada no espacgo
publico, com o uso da faculdade do juizo. O dadoeafizemos referéncia é a condicéo de

serem 0s homens iguais e distintos, o que nosseaaetn chamado de singular.

No homem, a alteridade, que ele tem em comum adm @ que existe, e a distingdo, que
ele partilha com tudo o que vive, tornam-se simigdale, e a pluralidade humana é a
paradoxal pluralidade de seres singufares

Ao falar de singularidade Arendt insere um elemegt®, ao acompanhar a
pluralidade, abre o caminho para a apropriacd@daldade do juizo estético kantiano no
sentido da comunicabilidade. Por singularidade anasgora busca indicar que o modo de
ser diferente e distinto do homem, transcende ocondeddistingdo presente na natureza. O
modo de ser singular, peculiar ao homem, indicacapaz de se expressar; ndo expressar
apenas coisas, objetos, mas expressar-se a si metma@bre espaco para se falar de
sentido e significado, termos que serdo aprofuraladoobra Vida do Espirité, dando
continuidade a uma preocupacao que foi esbocadiaalala obra A Condicdo Humaria

na constatacdo da pouca habilidade do homem mogaragensar.

°CH p.189
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Em sua forma mais abstrata, a alteridade est&miee somente na mera multiplicacdo de
objetos inorgéanicos, ao passo que toda vida orgajdicexibe variagbes e diferencas,

inclusive entre individuos da mesma espécie. Bdnoem, porém, € capaz de exprimir essa
diferenca e distinguir-se; s6 ele é capaz de coraur si préprio e ndo apenas comunicar
alguma coisa — como sede, fome, afeto, hostilidad@edo’

Considerando dessa forma a singularidade, comdonpéprio do homem
expressar sua condicdo de pluralidade, poderiamszs,cainda que Arendt ndo se encontre
neste campo investigativo no contexto da obra mti@n®s analisando, e nisto somos
tentados a sugerir, que essa singularidademo umaxpressao ontolégicaa pluralidade
no homem. Por ela o homem fala de seu ser comal pmtretanto, indicando de anteméo
que, no contexto arendtiano, ser e aparéncia sécidentes’

Este modo préprio de nossa autora tematizar almlade, como a condi¢cdo do
homem por exceléncia, da uma énfase especial aerhpn&o na generalidade do conceito
de humano, mas ao particular, ao singular. Nesteai@aio um outro modo que € usado na
obra aCondicdo humanapara falar de pluralidade, € a idéia de natalid&déa idéia é
baseada na compreenséo que Agostinho tinha dagéondtb homem; ser unmitium. “(...)
portanto, o homem foi criado para que houvesse omeco, e antes dele ninguém
existia” Ao tratar o homem, singular, como um noiitium, perpassa-nos a idéia de que
h& uma consideracdo de que a cada nascimento ovemarado uma “absoluta” novidade.
Pois,“Desse alguém que é singular pode-se dizer, cortezay que antes dele ndo havia

ninguém.® Vendo por este angulo, dessa novidade, nota-selinedmento de uma

imprevisibilidade inerente a tudo o que é humarmque se refere as suas acdes. Ha,

® CH p.189
"VE p. 17
8 CH p.190
®CH p.191
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portanto, a indicacdo de uma plena espontaneidad®e. mais uma vez chamamos a
atencdo para aquilo que nos interessa neste toakedha imprevisibilidade pautada pela
novidade é sempre particufar E uma evasdo do determinismo dos conceitos, da
generalidade e da previsibilidade estatistica.ngnfjuando formos visualizar a faculdade
do juizo veremos que, na interpretacdo que Areadtdela, o objeto a ser “julgado”,
considerado € o particular, o que ndo possui eénsabsumido num universal ou funda-se
em um conceito pré-determinado.

Ao serem estabelecidas essas caracteristicasaquer@prias ao homem pela sua
condicdo de pluralidade, vemos como vao sendo dagamcipalmente pela
imprevisibilidade e pela novidade, que sé&o propmiaatalidade, as condi¢des da liberdade.
Esta percepcdo vai se tornando notoria, a pontuttaa afirmar ter sido a liberdade criada

ao mesmo tempo, que o homem.

Com a criagdo do homem , veio ao mundo o prépeogito de inicio; isto, naturalmente, é
apenas outra maneira de dizer que o preceito eelide foi criado ao mesmo tempo, e ndo
antes, que o hometh.

A condicao de pluralidade do homem vai delinea@dmecessidade de uma
faculdade que seja apta a este estado de liber@stijo este em que se depara com o que
nao é previsto pela generalidade, pela repeticdofatos, pelo universal. Para conviver
com aquilo que néo é suprassumido no conceito eseeduz amesmo.

Um outro elemento caracteristico da pluralidadgye julgamos ser de importancia

para o problema que estamos abordando nesta oevglti, € a atencdo que € conferida ao

19 Em relagéio a essa relagéo entre a condicdo do Mataeser um novo “inicio” e da urgéncia da facuédad
do juizo neste contexto, Cf. CIARAMALLI,FabiolLa responsbilité de jugerin: Hannah Arendt et la
modernité. Paris:VRIN, 1992

1 CH p.190
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discurso. Pois na compreensao arendtiana o disa@sapresenta como um elemento
revelador, é por ele que o homem em sua pluralidadevela como singular. Na realidade,
a diferenca — isto que vai constituindo a pluralela- ganha efetividade pela palavra,
discursos, e é por ela que tais diferencasesdientadasPela palavra passa-se da mera
alteridade natural, como ja indicamos, para a &mglade, para a diferenca que neste
sentido € politica. As acdes ganham sentido pedoudso. E por ele que as ac¢bes sdo
carregadas de sentidoe ndo meras repeticbes mecanicas, como partendepracesso

biolégico ou social de condicionamento.

Se existe relagéo tao estreita entre acdo e diséugsie 0 ato primordial e especificamente
humano deve, ao mesmo tempo, conter resposta anparque se faz a todo recém

chegado: Quem és? Esta revelacdo de quem alguété inglicita tanto em suas palavras

guanto em seus atos; contudo, a afinidade enteeirdis e revelacédo é, obviamente, muito
maior que a afinidade entre agdo e revelacdoDe..yualquer modo, desacompanhada do
discurso, a agéo perderia ndo s o seu caratdadeveeomo, e pelo mesmo motivo, o seu
sujeito, por assim dizer: em lugar de homens geenagriamos robds mecénicos a realizar
coisas que seriam humanamente incompreensfveis.

Tomamos essa consideracdo arendtiana como imeorpama nossa exposicao,
porque em se tratando desteecessidade isto €, revelar-se; € a principio algo
idiossincratico, estritamente subjetivo. Como toriséo comunicavel, e o que se deve
revelar? O que de mim mesmo pode vir a publico8rocfazer este le mim mesmoser
compreendido pelos outro ? Indica-se ai que negi@ce publicoentreos homens, onde o
particular, o distinto, o que ndo é da regra usalese apresenta, ha a urgéncia de uma
faculdade que lide com isso. Uma faculdade quedaboom mentalidade alargada,
comunicabilidade e publicidade:a faculdade do juizo estético reflexionante kaatjia

interpretada por Arendt. Sobre isto fazemos agoeaas esta indicacdb

12Cf. CH p.191
13CH p.191
4 Questdo a ser abordada na segunda parte dodesapitulo.
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Retomando as afirmac¢des iniciais, vimos que aafitlade € a condicdo necessaria
de toda a vida politica. Ora, afirmar isto € afirquee sem pluralidade ndo h& politica. A
base desta afirmacéo pode ser percebida em sgalidalile, isto €, ver a pluralidade como
a condicdo da vida humana na terra, na afirmacaoodsa autora de que até mesmo na

atividade tida como a mais solitaria, o pensatueapdade se manifesta, € um fato.

O fato de que o estar-s6, enquanto dura a atieiddel pensar, transforma a mera
consciéncia de si — que provavelmente compartillsacmen 0s animais superiores - em
uma dualidade é talvez a indicagdo mais convincefgeque os homens existem
essencialmente no plural.

Esta € uma perspectiva que a nosso ver da o tomode como 0 pensamento
politico é desenvolvido no contexto arendtiano. dhaoks dizer que nesta afirmacgéo se
encontra 0 marco teorico a partir do qual os ctéoserdo sendo gestados. Isto implica
dizer que, ao se tratar de politica no ambito des@amento arendtiano, ndo se pode perder
de vista o horizonte da pluralidade.

Ha observacdes que consideram o pensamento arendtiastalgico, por em
determinado ponto de seu desenvolvimento verifieafpolis grega” e em especial em um
momento politico e pré-filoséfico, a pluralidadenumo base da acdo politica e da
organizacao do espaco publico grego. Isto conttasaonfianca na imprevisibilidade dos
negécios humanos, por parte ddddsofos profissionais”,dentro deste contexto de
pluralidade!® Diante destas desconfiancas de nostalgia ncapmmgo arendtiano, Paul
Ricoeur talha uma expresséo que nos da a tonicaodo de abordagem do pensamento de

nossa autora, e como a atividade politica modedatpdlis” se apresenta neste quadro

15VE p. 139.
16 Cf. TAMINIAUX,Jacques. Op cit. p.41
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conceptual. A expressdo a nés cara neste sentigedsamento resistenté Por outro
lado seguimos também a indicacdo hermenéutica deéAduarte ao propor que o modo de
recuperacao conceitual de Arendt € um modo quemdtegia necessariamente o conceito
de uma histéria revelada pelo sucesso. Ao confrantia-se para as experiéncias que
foram vencidas, mas que em si carregam um sigddiaaiginario e por isso resistem,
retornam; neste modo a expresg@gEnsamento resistent® carregada de sentido e se torna

importante para nossa hermenéutica da teoriagaotig Arendt .

Para Hannah Arendt, interessa explorar a poskibié de refletir sobre o acontecimento
particular sem nem mesmo o amparo da teleologigridia, ou, segundo sua prépria
terminologia, sem referi-lo ao conceito moderno“piecesso histérico” segundo o qual
“nada é significativo em si e por si mesrtfo”

E assim, o objetivo € abrir a “brecha” para as aawerrotadas da historia, sem a
preocupacdo do sucesso na histéria universal rspextiva hegeliana, de uma totalidade,
mas o que interessa é o particular, o evEhibdesconstruindo e remexendo nos destrogos,
que esses elementos vém a tona, resistem e retoEnamato de abrir as conchas que as
pérolas aparecerff

E dentro deste contexto hermenéutico que podeprogreender esta consideracio
arendtiana: de que a pluralidade €enditio per quamda politica. E um modo de dizer a
partir do fio rompido da tradicdo, e em espeaih@ filosofia politica derivada de Platéo,
gue todo pensamento politico que vise a um isoltomena submeter o particular ao
universal, obliterando a espontaneidade da a¢cduem®do de ser como imprevisivel

implica, no sentido da compreensédo da politicacdieama, num esquecimento da politica.

" RICOEUR,PaulEm torno ao politico — Da filosofia ao politicbrad. Marcelo Perine. Sdo Paulo: Ed.
Loyola,1995 p.16

18 DUARTE, André. A dimens&o da filosofia kantiana segundo Hannama4t. In: LFPK.pp119

19°Cf. 1d.1bid. p.120

20 cf. DUARTE,André. O pensamento a sombra da ruptura. Politica e difiesna reflexédo de Hannah
Arendt. Sdo Paulo : Paz e Terra, 2000. p. 127
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Num denegrir e extinguir a dignidade da politicaisTposturas, segundo nossa autora ,
impedem e impossibilitam a liberdade politica. Assiocorre um “re-olhar” as
experiéncias originarias que foram sendo esquepiglagradicao.

A fim de tornar mais evidente esse conceito deaptiade, e sua articulacdo em
experiéncias tidas como originarias, e vendo-a coamiral para a compreensao da politica
em Hannah Arendt, passemos agora a analisar oitbdeemundaneidade, que se insere
dentro deste conflito com a tradicdo e seu esqutordo originario sentido da politica: a
liberdade.

Ao falarmos da mundaneidade entramos num ambarde ha estritamente uma
tensdo entre a filosofia e a politica. Para podermmem abordar este assunto € bom
considerarmos primeiro uma distincdo entre edade e imortalidade, respectivamente
modos relativos a vida contemplativa e ativa. Cganafirmamos, a polis grega se mostra
como um exemplo modelar e expressa o sentido ériginem relacdo a politica.
Compreendendo estes conceitos no horizonte daighda, o modo de existir singular do
homem faz dele um mortal entre os imortais; umaraa imortal, deuses imortais. Assim
o modo de se tornar imortal se faz atravésfeiéos, obras e palavraé®. Ora, preocupar-
se com a imortalidade é buscar deixar um legadgadalgo que seja perene no mundo
entre os homens; é buscar uma perenidade ondésas séo fugazes. Esta postura loios
politikés” é uma atitude de preocupagdo com o mundo.Estaagf@o indica, pois, uma
vinculagdo do preocupar-se com o0 mundo com a cadeda natalidade, de modo que
nesta categoria considera-se um mundo que ja ema enundo que continuard sendo.
Vemos nisto uma postura diversa da postura filoadfle um olhar para a morte, num

desinteresse pelo mundo e pelos negdcios humakssm, preocupar-se com o mundo €

21 Cf. CH p.28
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preocupar-se com o que € construido, feito, fapedo homem, pelos homens. O mundo no
sentido aqui enunciado é o testemunho do existlraeem, ou dos homens. Entretanto, a
chamada descoberta da eternidade pelos filosofosacem destaque um outro modo de
vida que implica em uma atividade que ndo pretasigerene no mundo dos homens,
nos negécios humanos. Busca-se o eterno, a vidaroplativa, uma visdo do indizivel
um evadir-se do mundo e dos negocios humanos, tegaco onde a categoria da morte €
muito significativa. Vemos nisto um dado da tensate o filosofo e o politico.
A queda do Império Romano, bem como a ascensaeridbanismo, foram

fortalecendo de algum modo, a desconfianca na bdacanortalidade, em relacdo aos

negoécios humanos, e foi sendo posta uma buscdgmofosia do mundo, transcendente.

A queda do Império Romano demonstrou claramentengmmhuma obra de maos mortais

pode ser imortal e foi acompanhada pela promoc¢&evdngelho cristdo, que pregava uma

vida individual eterna, posi¢cao da religido exalasia humanidade ocidental. Juntas, ambas
tornavam fatil e desnecesséria qualquer busca dedlidade terrena; e conseguiram téo

bem transformar wita activae obios politikosem servos da contemplac&o.

E neste sentido que podemos ir delimitando comacoaceito de
mundaneidade nos ajuda a compreender o signifidagimlitica, pois, nos termos tratados,
significa um mundo humanégbricadoe que tem uma certa durabilidade e nisto suporta a
tensdo dos novos inicios que adentram o mundo.

Podemos ir notando nesta reflexdo que ha umeaeleom a pluralidade, isto ao
dizermos que ha uma singularidade que tem umadraede vida linear, enquanto o
cosmos, a vida bioldgica, tem uma trajetoria ¢amcuNeste sentido a busca pela

imortalidade é significativa para a compreensaagi, como modo da atividade politica.

2Cf.CHp. 29
Z CH p.30
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Ainda argumentando em favor disto podemos indigag a imortalidade, ao ser uma
forma de memdria cura a acdo de sua fugacidade; ao falar, coistig@rias, a diferenca se
mantém, ainda que a existéncia de fato tenhaigere&ssim, a memadria é também uma
espécie de mundo porque permanece e acolhea®s inicios que chegam, isto €,um
guem ( who), diferengca que permanece pela paldmsa cura mundana, humana em
relacdo a morte. Mundo aqui, entdo, nao signifigaireza, mas aquilo que € humano,
feito, resultado da “acéo” ou “fabricacdo” exercidzelos homens.O' mundo no qual
transcorre a vita activa consiste em coisas prodegipelas atividades humanas(2%)”
Um mundo exclusivamente humano, onde os homensaganh imortalidade pela
perenidade de seus feitos e acdes entre os homenfto de serem lembrados e
recordados; enfim, ganharem publicidade e serenp@endidos no seu revelar-se. Abre-

se ai mais uma brecha para localizarmos a impna@a faculdade do juizo.

Por sua capacidade de feitos imortais, por podeateixar atras de si vestigios
imorredouros, os homens, a despeito de sua madaliohdividual, atingem o seu
proprio tipo de imortalidade e demonstram sua eatur‘divina”. A diferenca
entre o homem e o animal aplica-se a propria espg@shana: s6 os melhores (os
aristoi), que constantemente provam ser os melhoeggsteuein verbo que nao
tem equivalente em nenhuma outra lingua) e quenerafa fama imortal as coisa
mortais, sdo realmente humanos; os outros, sédisfeiom os prazeres que a
natureza lhes oferece, vivem e morrem como anifiais.

Diante desta constatacdo, um fato que nossa aotieaé que nem mesmo a
modernidade, com sua chamada inversdo entre ag@mntemplacdo, recoloca esta
preocupacdo com a imortalidade em seu devido luyamodernidade provoca uma

alienacdo do mundo, ou seja, uma retirada do mpadoa interioridade. A imortalidade

% CH p.17
% CHp.28
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ndo é mais buscada no mundo das obras, feitos avr@al mas na intimidade,
interioridade, e até mesmo num reino transcendengentido cristad®

Feitas estas analises podemos visualizar quétecaalista ao modo arendtiano tem
um significado peculiar a muitos dos significadosrentes na teoria politita Um outro
dado que nos auxilia nesta compreensdo é a distifega por nossa autora entre o
politico e o social; 0 que nos pode causar um ¢eypacto num primeiro momento.

A disting&o inicialmente passa por um olhar sabmodo grego de compreensao
desses termos, como também de uma imprecisao t#agica ao aproximar cahimal
social” do “animal politico”. O animal social diz respeito a uma caracterisfiecanao
é exclusiva do homem mas a outros animais, e seerafuma necessidade bioldgica, isto
e, fundamental para_a sobrevivéneéo s6 do individuo mas também da espécie. Nao &
essencialmente untoénstructio” humano, mas é préprio da natureza, € necessi@ade.
politico € uma invencgao grega, € um modo fora dbemidas necessidades vitais, € uma
esfera da liberdade, onde se busca construirignadade.Uma articulacdo onde néo
deve imperar a violéncia mas a persuasao pelagraaldJm modo de vida politico € um
modo distinto da dosarbaros de um modo de vida exclusivamente familiar.

A familia na forma de sua concepc¢do antiga efacos da necessidade, da
violéncia, dos desiguais. O senhor era o déspotpieoordenava mulheres, escravos e
filhos. A ascensédo da polis significou a construgéaum espacgo onde o cidaddo podia

sair do locus da necessidade e adentrar num outro modo de oitde 0 que se

% Cf.CH. pp. 260- 269. (neste topico Hannah Aremdtliaa, a partir de sua ética, como a descolgerta
América, a Reforma e a invencao do telescépio émfbiaram nesta alienacdo do mundo, isto é, uma fuga
para a interioridade como um novo modo de consideralo mundo, um mundo a ser consumido, nao
cuidado com vistas a imortalidade do homem, sebtado)

%" Sobre esta percepcdo Cf. VOLLRATH,Ernistannah Arendt and the method of political thinkirg:
Social Research. Spring 19770f course, her concept of the political was difdrfrom the constrictive
common meaning of the terngp.160 -161.
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pressupunha era a liberdade (liberdade politieajgealdade (construida) de participacao
entre 0s que eram cidadaos; um espaco reservagaoaeaao discurso. Importante: a
politica neste sentido ndo diz respeito a garatgi@obrevivéncia, mas ao trato daquilo
que € publico, que é pertinente de vir a publicocsoldrevivéncia - objeto do logos da
casa, da economia - era uma preocupacdo exchisifamili€®. No entanto, a existéncia
de uma garantia a existéncia da outra em reginai@omia e distin¢do, isto aos olhos
de nossa autora resguardava a especificidade dé&cgoDistingue-se com isso uma
esfera de vida privada e publica; necessidadesediole.

Frente a esta diferenciacdo, a analise transeonrenostrar que na vida moderna
esta distingdo alcangou um alto nivel de obscueidade na chamada ascenséo do social

esta distincdo foi sendo desfeita.

A distingdo entre uma esfera de vida privada e w@sfera de vida publica
corresponde a existéncia das esferas da familia @otitica como entidades
diferentes e separadas, pelo menos desde o sutgimdanantiga cidade-estado;
mas a ascendéncia da esfera social, que nédo ergpmemda nem publica no
sentido restrito do termo, € um fenbmeno relativéme novo, cuja origem
coincidiu com o surgimento da era moderna e quergrau sua forma politica no
estado naciona?.

Esta consideracdo opera uma transformacdo no d@dompreensao da politica a
partir de uma indistingdo entre privado e publi@sfd processo ocorre uma integracao
dos procedimentos préprios a vida da familia (estkr necessidade, da violéncia e da
desigualdade) na esfera da vida publica, da pml(Bspaco da liberdade, reservado aos

iguais) .

No mundo moderno, as esferas social e politicaetii muito menos entre si. O
fato de que a politica é apenas uma funcéo dadsmtee(...) com a ascendéncia da
sociedade, isto é, a elevagdo do lar domédgiikia) ou das atividades econdmicas

28 Cf. pp 31-47.
2 CHp. 37
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ao nivel publico, a administragdo doméstica e tadaguestdes antes pertinentes a
esfera privada da familia transformaram-se emeasger coletivd®

Estas observacodes referem-se a uma percepca@dim moderno das sociedades
de mass#, onde ndo se tem claro esse espaco da politidmatis & distincdo, a
liberdade; onde se pode adentrar para se arrissart@nar imortal pelas obras, feitos e
palavras. Ha uma nova constatacdo onde, na pexgpdet nossa autora, a agdo em seu
modo caracteristicamente politico e originariomooimprevisivel, é obliterada. A
igualdade dos antigos, era propria do espacgoqujldi visava a igualdade de condigfes
para agir, isto é, ser livre, € neste sentido tamb&erada. Contra essa constatacdo, a
alternativa que resta a liberdade é a liberdad=iant— a interioridade. Uma liberdade
que ndo é politica, ndo diz respeito & acdo prmente ditd. E evasiva do mundo
publico, ou em outras palavras, podemos afirmarrgsta situacdo nao se tem claro o

gue realmente seja o publico, no lugar do publico Ibcusde tensao), resta a sociedade

de massadcusda conformidade).

Esta igualdade moderna, baseada no conformismenitged sociedade e que s6 €
possivel porque o comportamento substituiu a agioocprincipal forma de

relacdo humana, difere em todos os seus aspecosgjudldade dos tempos
antigos,e especialmente da igualdade na cidaddeegtaga. Pertencer aos poucos

%0CHp. 42

31 “Os movimentos totalitarios sdo possiveis onder que existam massas que, por um motivo ou outro,
desenvolveram certo gosto pela organizacdo polifsamassas ndo se unem pela consciéncia de um
interesse comum e falta-lhes aquela especificzutatido de classes que se expressa em objetivos
determinados, limitados e atingiveis. O termo mas$ase aplica quando lidamos com pessoas que,
simplesmente devido ao seu nimero, ou a sua iedifar ou a uma mistura de ambos, ndo se podemanteg
numa organizacédo baseada no interesse comum,astfopolitico, organizacéo profissional ou siradicde
trabalhadores. Potencialmente, as massas existerguatlquer pais e constituem a maioria das pessoas
neutras e politicamente indiferentes, que nunddiae a um partido e raramente exercem o poderatfe.”

OT p. 361

32 Também sobre essa questdo é interessante a lgitwhra de Zygmunt BaumarEm busca da politica.

Em relagdo a este tema ele afirma: “A liberdadepdasamento, de expressdo e associagdo alcangou
proporcdes inéditas e nunca esteve tdo proximaideesdadeiramente ilimitada. O paradoxo, no entaht

que essa liberdade sem precedentes chega num nooemergue h& pouca utilidade para ela e pouca chance
de transformar a liberdade de restricdes em lilgerdpara agir.” BAUMAN,ZygmuntEm busca da
politica.Trad. Marcus Penchel. Rio de Janeiro: Jorge ZatlidoiEp. 174.
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igual (homoioi) significava ter a permissdo de viver entre pameas a esfera
publica em si, a polis, era permeada de um esgicirradamente agonistico; cada
homem tinha constantemente que se distinguir dest@s outros, demonstrar,
através de feitos ou realizacdes singulares, gqaeoemelhor de todosaigen
aristeuein) Em outras palavras, a esfera publica era resaraaiddividualidade;
era o Unico lugar em que os homens podiam mostemgqrealmente e
inconfundivelmente erarf.

E mediante esta observacdo que podemos, portantelineando como Hannah
Arendt compreende a politica, como sua compreensficde encontro a muitas das
concepcdes modernas e por isso desperta muitasitaigspor parte de outros tedricos da
politica, chegando a acusacao de um pensamentigioste sem cientificidade.

Politica no sentido que tentamos mostrar € um nespecifico de vida. Perceber
este conceito pela 6tica da pluralidade implicdinm@ar o que ja falamos, que o que
interessa a Hannah Arendt € o evento, ainda queéecarso da histéria tenha sido
derrotado, mas que ao ver de nossa autora retoreaistente e se manifesta de diferentes
modos no curso da historia. A insisténcia do sertiilginario da politica bem como o seu
sentido, a liberdade, € visto por ela principalreemia manifestacdo dos diversos
movimentos revolucionarios, 0s quais num indeteismo expressam uma oscilacdo entre
inovacao e restauracdo, um dado que também matasaidade e a tensdo que afirmamos
permear o0 pensamento de Arendt. Mas este € umtagpuegnno momento ndo cabe aqui, e
por hora apenas a referéncia é suficiente, em outroento voltaremos a isso.

A acéo politica implica preocupar-se com o mungim&no, com o que é pertinente
de vir a publico, e por isso trava um embate comtraadicalizagcdo moderna da
interioridade. E considerar o particular, as omsjdque advindas de individuos que s&o

sempre - em sua condicdo elementar - um novo coniggtintos. A imprevisibilidade

¥ CHp.51
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inerente a acdo foge a perspectiva da estatistoa, comportamento, da mera
conformidadd’, neste sentido ha4 sempre uma possibilidade imgieevPolitica nestes
termos é abertura.

Enfim, pensar a politica, no contexto do pensameméndtiano, € pensar uma
atividade em um espaco entendido como espaco daighde, no sentido mais especifico
e radical defendido pela nossa autora. E um espag@ela condicéo da pluralidade e da
natalidade, como inicio, € um espaco de tensdsabeno sentido de que é imprevisivel,
ndo ha o amparo do universal nem do conceito I&giser suprassumido, ndo ha solucdes
prévias, urge a necessidade de uma faculdade sesgido, estritamente politica; um juizo
gue considere esses patrticulares, que aborde @ igyarevisivel, que capacite o individuo
a comunicar-se, a expressar em publico o sgiem.Feitas essas prévias que julgamos
necessarias para uma boa compreensédo do problemmaogupropomos tratar, fica (em

termos gerais) exposta a proposta de nosso tmabalh

1.2.EM COMPANHIA DE ARENDT

Os diversos elementos conceituais que ha poutos, bem como suas nuances
hermenéuticas podem despertar uma série de dislaspeitas em relacdo ao pensamento
arendtiano. Arendt tem um modo peculiar de aborlaenfrentar questbes; sem a
necessidade de muito esforco nota-se um teorizar mpcessariamente nao segue 0s
padrbes da tradicdo, de modo que muitas vezeshgenos um trilhar o proprio caminho, e
com isso despertando a desconfianca de diversogingggos em relacdo ao seu

pensamento e suas conclusdes. Distingdes, ambigisidarevisbes, um revisitar seus

3 Cf.CH p.51

32



préprios conceitos sdo procedimentos que percebemodesenrolar das construcdes
conceituais arendtianas. Assim o propésito da coitade dessas linhas € tentar amenizar
as possiveis inquietacdes que os conceitos acispedaram. Falar sobre fenomenologia,
diferenca — pluralidade, mundo , politica etc. BEnfiao modo de uma tentativa, ir
delimitando como essas idéias foram sendo concgbidssimiladas, desenvolvidas,
abandonadas...

“(...) Quando crianga — ja agora uma crian¢a um @munais velha — eu sabia, por
exemplo, que parecia judia... isto &, que paregia pouco diferente das outra®>’Em
nossa leitura da obra de Hannah Arendt, em edpkrisua biografia, a experiéncia de ser
judia, o afirmar-se como judia, sG0 a0 NOSSO \@ssenciaispara compreendermos as
implicacbes e o0 modo peculiar de suas articulagééscas. Somos tentados a fazer
analogias de um certo cunhgsicolégicd em relacdo aos seus desdobramentos tedéricos e
essa sua experiéncia pessoal; contudo, ndo é oneat® texto. Quando falamos de uma
tedrica da politica como Hannah Arendt (pelo meams assim que ela preferia ser
considerada) podemos refletir e indicar a conexd@airda experiéncia politica fatica e o
desenvolvimento de uma teoria ou filosofia politibai vai se deslumbrando aos nossos
olhos 0 que d& ao pensamento de Arendt seu cal@timsao, diferenca, ambiguidades,
enfim, a identidade entre pensar e estar vitoisto Ihe encantava em Heidegger, atraia-a

fazia parte de sua experiéncia e formacao filoaofic

(...) existe um professor; pode-se talvez apreragrensar... (...) Estamos tédo
acostumados a antiga oposicao de razdo versusopais@irito versus vida, que a
idéia de um pensamento apaixonado, no qual o persastar vivo tornam-se um,
deixa-nos algo surpreendidds.

3% YOUNG-BRUEHL,ElizabethPor Amor ao MundoTrad. Anténio Transito. Rio de Janeiro: Relume
Dumarg, 1997. p.33
% YOUNG-BRUEHL.Op.cit p. 62
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Imaginemos politicamente as implicacbes desse pedsatificado com o estar
vivo. As questbes podem surgir, e nisso a indagaC&mo pensar sem estar vivo?
Veremos por vezes, em momentos diversos de sua gbeaquando Arendt fala dos
filosofos, e em especial lhe vem a mente a figerldtdo, o que ela indica € um cortejar a
morte pelo filosofo, seu distanciar do mundo ddsasohumanas, dos limites da acdo. Por
outro lado seu pensar, ao se voltar para a nadalidaum pensar que permanece ligado a
pluralidade, ao mundo dos negdcios humanos; deamés aqui de vida. Entdo, retornando
a indagacéo inicial que fizemos sobre as implicegq@@iticas desse pensar, podemos ir
indicando como proposta de comentéario a esta quagt& o proprio pensamento politico
arendtiano é construido sob o solo “fragil”, maaldla pluralidade.

Pluralidade é uma palavra e categoria muito sigatifra para tentarmos construir
um painel que esboce em linhas muito gerais oslalmentos do pensamento e
procedimento politico arenditano. Pluralidade; yphaalidade de amigos, carinhosamente
por ela e seus préximos se auto-identificando camdribo. Entretanto, algumas
personalidades merecem destaque neste convivial,phs quais de certa forma iam
pontuando os conceitos e reflexbes de Arendt e ®@ contribuindo para o seu
desenvolvimento. Heidegger, Jaspers, K. BlumenrfelBlicher (seu segundo marido) séo
nomes que marcaram sua vida e teoria; outros estivpresentes incluindo os emigrados
como ela, mas aqui damos destaque a estes nonrag&@mdo reconhecido débito de nossa

autora a eles.

O método de Arendt de entrelagcar contextos carasitdiversos freqiientemente
contraditérios de sistematizar, segue o modeloadpels(...) Mas tanto a maneira
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pela qual Arendt tecia as orientacdbes de Jasparseu trabalho quanto a
linguagem com que ela expressa suas idéias devém mais a HeideggeY.

Dar as devidas proporcdes ao pensar identificatio @ estar vivo, vai implicar
(como se nota no curso do desenvolvimento do sesap@ento) em afastamentos,
rompimentos e varias expressdes das ambiglidadgsigy da vida, que se tornam
evidentes neste contexto. Até mesmo o afastarfee espressao de autonomia intelectual
e nao simplesmente uma manifestacédo de mera r@petigdita.

Mais ainda pode ser dito sobre este ambientenacqual Arendt se formou e em
certa medida também se distanciou. Um exemplo dessplo leque de relacbes
intelectuais € sua posi¢cdo em relacdo a fenomeolBgla-se , e ao ler nota-se que a obra
A condicdo Humanaxpressa e faz uma fenomenologia da ac¢do. Entaquensentido
podemos falar de fenomenologia no processo de tdgesonceitual de Arendt?
Primeiramente, o circulo dos articuladores da feermiogia néo foi distante a Arendt em
sua formacéo filoséfica, como Husserl e Heidetjg&ntretanto, uma coisa se eleva ao
nosso olhar ao abordarmos o pensamento arentiddaccerta forma nos conceitos que a
pouco descrevemos: € a sua suspeita e distanc@ngenttradicdo. Era préprio da
fenomenologia, noir as coisas elas mesmasyadir-se de uma mera erudicdo, de modo a

dar vitalidade, revitalizar a atividade filosoficAo modo do desenvolvimento dado por

3"YOUNG-BRUEHL.Op.cit p.83

3 “Hannah Arendt ja havia sido lancada nessa tri#izelde em Berlim, onde Romano Guardini foi seu
professor e Kiekegaard seu heréi. A teologia fara sscolha como curso principal de estudos. Como a
maioria dos estudantes universitarios alemdesestiava preparada para seguir o0s estudos em \varias
diferentes universidades, colecionando curriculpsoéessores até que encontrasse a combinagadecpara
escrever sua tese. Em Marburg, pensou ter encontrggie desejava em um s6 lugar: a tendéncia fitas6
“mais moderna e interessante”, a fenomenologiadiaubdo Husserl, e o professor perfeito, o protegielo
Husserl, Martin Heidegger. Heidegger estava dedeendo a fenomenologia de Husserl em novas direcées
de maneira que suas fronteiras ameacavam cedemesi®o era igualmente ambicioso e aventureiro.duit
depois de ter-se tornado tdo famosa quanto seagsmf Hannah Arendt se referia ao seu encontroacom
filosofia em Marburg como o tempo do sgrémier amour”. A filosofia foi seu primeiro amor; mas era a
filosofia encarnada na pessoa de Martin Heidegy®UUNG-BRUEHL.Op.cit. p. 60
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Heidegger a fenomenologia , hd um espirito de miisamento da tradicdo, um revisitar os
antigos. Revisitar os antigos com a tradicdo rompiolde significar, e podemos visualizar
isto em Arendt, um descobrir novamente o pasSa@evento de uma descoberta indica
algo novo, caso contrario ndo teria o status deatbesta, e sim de uma repeticdo. Esta
postura de ir ao fendmeno ele mesmo, e no casassag@o ele mesmo sem o0 amparo da
tradicdo, reinvidica para esta atividade a autoapmue acende luzes que ainda néo
haviam cintilado. Neste sentido, voltando-nos geendt, podemos afastar a acusacao de
nostalgia, pois ndo é um voltar-se para 0 mesmas, um aventurar-se a um novo muito
antigo. Ainda neste campo da analise de sua “pidaithe” com a fenomenologia em
especial podemos destacar o processo de anélise gigsenvolve el condicdo humana
isto &, o seu olhar atento elésconstrutor’das palavras e conceitos em sua tragetoria de
uso pela linguagem. EmA condicdo humana , Entre o passado e o futurowda do
espirito, nota-se essa tentativa de recuperar ou de ir adond® compreensao e
significacdo originaria das palavras. Uma atividgde de algum modo se colocava para
além da mera erudicdo, pois esse exercicio a piinsimplesmente filolégico era uma
chave para a abertura de possibilidades reveladerdaminadoras, as quais foram
ofuscadas ou suprimidas por um procedimento quedaba a tradicdo pela erudicdo. Por
outro lado, o que se buscava processar com egidaalee era desvelar neste retorno o que

nao havia sido revelado ou fora ofuscado. E ass#sta analise conceitual

Era entdo capaz de avaliar a que ponto um conseitafastara de suas origens e
mapear a miscelanea de conceitos através do tengsoando pontos de confuséo
linguistica e conceitual. Ou, dizendo de outra ritanela praticava uma espécie de
fenomenologid?

39 Cf. YOUNG-BRUEHL.Op.cit. p. 62
0 YOUNG-BRUEHL.Op.cit. p. 286. Ver também CH pp 1B/bnde Arendt esboca 0s termos que passaréo
por uma andlise fenomenoldgica na obra, e quaisossiveis desdobramentos dessa analise. Em resumo
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~ 7

Estamos nos referindo muito a palavra tradicao, dgiato é importante para
compreendermos Arendt. A posicao na qual ela sen¢racé a de partir e afirmar que o fio
da tradicdo estd rompido. Seu esforco, sua pogtigate da tradicdo ndo € a de
simplesmente revirar ou inverter a ordem hieramgomnceitual da tradicdo, mas postar-se
neste rompimento e exercer a atividade de compieesn termos de teoria politica, e em
especial na sua consideracdo do alcance dos amgeita analisar os eventos politicos, o
evento doTotalitarismo é de fundamental importancia. O evento totalit@ésboca para
Arendt a inadequacdo dos conceitos e andlisesodia fgolitica tradicional, por ser um
evento sem precedentes. E com isso exige um esfietectual que se ponha para além da

erudicdo, mas exerca de fato a atividade de ve#igrara ele e compreender.

O fio de nossa tradicdo, no sentido de uma comtatld histrica, rompeu somente
com a emergéncia das instituicdes e politicaditéoias, que ndo mais puderam
ser compreendidas através de categorias do pensanieicional. Estas
instituicbes e politicas sem precedentes se mémife®m em crimes que nao
podiam ser julgados pelo modelo da moral tradidjoma punidos com a estrutura
legal existente de uma civilizagdo cujo fundamefiddico tinha sido o
mandamento “N&o matar&s (traducdo nossa)

O evento totalitario exercera , pois, um papel dgede importancia em todas as
suas articulagbes conceituais politicas. Em toressel evento, da auto-experiéncia
existencial com esse fend6mermcondicdo de paria, o emigrar, o status de ajpatr Um

evento, uma experiéncia que pdem em evidénoi@rime e a violénciacomo atividades

trata-se das condi¢Bes da existéncia humana, idadades humanas e dos espagos em que as ativitbmdes
lugar.Na mesma pégina, deor Amor ao mundojue citamos encontra-se um comentario muito edtioiol
sobre esta questéo.

“1 “ The tread of our tradition, in the sense of a @wmus history, broke only with the emergence of
totalitarian institutions and policies that no loag could be comprehended through the categories of
traditional thought. These unprecedented instingi@and policies issued in crimes that can not loigga by
traditional moral standards, or punished within teeisting legal framework of a civilization whoseiglical
cornerstone had been the commanidou shalt not kil. MWPT pp280-281.
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licitas e legitimas para a interacdo politica, @palmente como instrumentos de
enfrentamentodas diferengas. Voltando ao ponto inicial de nesgmsicdo neste topico, a
experiéncia de ser judia foi fundamental nesta cesmsao do totalitarismo e de sua
subversdo dos valores e das praticas politicasnt le visualizar o que moralmente até
poderia parecer impossivetu deves matar”.“Quando uma pessoa € atacada como judia,
ela deve defender-se como judf4.”

Das afirmacgfes que acima fizemos, delineia-se drqugue vai dando foco para
compreendermos Arendt dentro da hermenéutica qo@gopros — as tensdes. O mundo
humano de Arendt era um mundo de diferencas, éeedifes, ser judeu implicava em ser
de fato diferente, entretanto, o evento totalituoha em evidéncia fatica, e ampliava em
proporcdes, digamos até gigantescas, o processtotExrancia em relacédo a diferenca. De
algum modo, esta intolerancia a diferenca era uemeergia que movia a politica de
destruicdo nazista. Experimentar o ndo ter dieitaanifestar o sequem, de ndo expor o
gue é parte da condicdo humana, a capacidade tdeydisse, pdem em cheque a propria
condicdo humana da pluralidade. Fazer pois umanfenologia da acdo, revelando
sentidos originarios que foram sendo perdidosmiilando as perplexidades e ansiedade
de tempos sombrios, foi de certa forma um mododigro de pensar a politica para além
da tradicéo.

O ser diferente e afirmar-se como diferente, assarondicdo de judia como judia,
ir contra a assimilagéo - que por muito tempo $igu a alternativa a intoleréncia - foram
atitudes que se iluminaram a ela por K. Blumenfp#lo movimento sionista. Ser

assimilada, ou serjudeu de excecdoeram condicbes deploraveis para Arendt. Ser

2 YOUNG-BRUEHL.Op.cit. p. 110
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simplesmente judia, ou ter o direito a ser difexeforam de algum modo bases
existenciais de um pensamento politico que se monstob o solo da pluralidade.

O re-exameda tradicdo, a fenomenologia dos conceitos, ormet@os antigos
revelaram um modelo que se articulava em torno iflaedca. Uma estrutura que se
sustentava e tinha seu sentido ao proporcionargpace para a diferenca. Um modo de
articulacdo com a diferenca, contréria e diversanddo barbaro de existir, indo além da
tirania da familia, & Polis. O diferenciar-se que ganhaveorpo pelas palavras, a
articulacédo das diferencas pela palavra. A resoldgd questdes politicas pelas palavras,
um modo diverso da barbarie.

Ao analisar a polis, claramente o leitor atentoavejue Arendt se volta
preferencialmente para Aristoteles, para sua agerdala acdo com@raxis, de modo a
ver nele um pensador que analisa a originalidaditiggogrega. O lado de suspeita €
dedicado a Platdo, a sua desconfianca em relagaoegdcios humanos , a perspectiva de

uma compreensdo daraxis como techiné®.

E por isto que Platdo julgava que os negdcios hamdnta ton anthropon

pragmata) resultantes da acao ( praxis) , ndo memeser tratados com muita
seriedade; as a¢des dos homens parecem |lhe mowesramntiteres acionados por
mao invisivel, oculta nos bastidores, de sorte gu®mem se assemelha a um
joguete de um deffs

As analises de Aristoteles sdo por vezes citaddslas nossa autora procura ir
extraindo o sentido e as nuances fundamentais dessa de interacdo que se da pela

palavra.

3 TAMINIAUX,Jacques. Op.cit. p40
4 CH. pp. 197-198. Cf. Platabeis803 e 644.
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Em sua filosofia politica, Aristoteles tem aindara consciéncia do que estd em
jogo na politica, ou seja, nada menos que a erganahthropou, ( a obra do

homem enquanto homem — Etica a Nicdmaco 1097b2% definiu essa obra

como “viver bem”( eu zen), queria com isto dizearamente que a “obra”, neste
caso, )215510 € produto do trabalho, mas s6 existairmagetividade da acao ( grifo

Nosso

Este modo de consideracdo ndo pode ser julgadmrdeafalguma como uma
simples relacdo de preferéncia, mas uma relacacseuestabelece na busca do sentido
originario da politica; ndo é uma opcao ingénuas pautada em uma recuperacdo de
experiéncias fundamentais da politica, como umaregsencialmente humano de lidar
com a diferenca. A andlise Aristotélica vai se mawslo para Arendt reveladora neste
sentido, e isso a aproxima dele .

Em funcdo do objetivo que nos propomos neste tom@caossa analise se faz
suficiente, a ponto de indicar implicacdes contaistie tedricas que contribuiram para a
compreensdo do que ja haviamos dito previamerg® Bonto de nosso trabalho se
apresenta como uma espécie de consideracfesipegtisipara uma boa compreenséo do
gue desenvolveremos no decorrer desta exposicamodvelementos ficaram de fora de

nossa analise , entretanto, para uma melhor conmgiieee visdo mais panoramica do

5 CH. pp 218-219. Obs. Arendt olha Aristételes asgectos em que ele se afasta de Platdo, ondgisean
da politica descreve e evidencia essas dimens@&epriyiiegiam a pluralidade e pdem em destaque&tea
dialégico da praxis. Em nota ela faz uma reservaaatao a Aristoteles: Em nosso contexto, ndo importa
que Aristoteles visse na contemplacdo e no pengamémeoria e nous, a maior possibilidade de
“efetividade’e ndo no discurso ou na acgdNdta 36,CH. p.218. Ainda sobre essa questdo quelvena
consideracdo e o modo de andlise de Arendt eméaelagestes dois pensadores é interessante comferir
ensaio de Taminiaux em relac&o a issA.cette réappropriation spéculative d’Aristote, mourrait dire que
La Condition de 'homme moderneppose une réapropriation intégralemente praxéojog.

A I'exception de Marx, qui ne nous concerne padés deux auteurs les plus cités par le livretson
Platon et Aristote. Mais une lecture serrée dutamient que Arendt réserve a I'un et a l'autre mersit
gu’elle souligne dans Platon ce qui est infidel&adraxis, alors qu’elle souligne dans Aristote & lui
reste fidéle. C'est I'insistance sur cette fidélifdée nous voudrions faire apercevoir a travers &even de
guelques notions centrales de son analyse de diactia parole, le couple “idion-koinon”, I'apparers;
I'opposition de I'imortalité et de I'éternité, ladunamis. Dans l'interprétation qu’elle donne de chiae de
ces notions, Arendt se dit tributaire d’AristoMais dans chaque cas, ce qu’elle décéle dans Aeisavec
qui elle s’accorde, ce n’est nullement le privilede bios thebrétikos, mais bien plutdt I'écho dosbi
politikos. On peut donc considérer les propos dendt sur chacune de ces notions comme autant de
répliques a Heidegger.. TAMINIAUXp cit.. pp. 115 -116
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percurso intelectual de Arendt, segue a sugest@bidade Elizabeth Young-BruehlRor
Amor ao mundo.Contudo, uma ultima observacao ainda mereceesterém relacdo ao
modo de se ler Hannah Arendt, que é o fato quedj@gamos acima sobre a forma como ela
se apropria de elementos da tradicdo e vai pondevéai@ncia outras perspectivas. Esta é
uma postura muito criticada, mas € parte do ma@eahsar de nossa autora. Young-
Bruhel nos da indicacdo dessas controvérsidslas Arendt iniciou sua carreira editorial
da mesma forma como a terminou mais de quarents anais tarde — como um
carrapicho sob as selas erudifdg Assim, nem sempre vamos ver uma Arendt
comentando ou tratando de categorias filosoficatralelos moldes ja consagrados pela
tradicdo do pensamento ocidental. Como ela se @edgensar a politica e de algum modo
se questionar sobre o sentido desta, diante dassde/perplexidades que a pratica politica
ocidental lhe causou, muitas de suas leituras epapcdes de outros autores Samli
generis. Entretanto, é fundamental em sua reflexdo a cateda pluralidade, como uma
categoria que perpassara toda a sua analise. Epdimear a possibilidade da diferenca, sua
articulagdo sem onédio da violéncia, e manter-se alerta contra um rigc® uma vez
ocorrido continua a rondar como uma possibilidadesaciedades contemporéaneas: o
totalitalismo.

E neste quadro tedrico que , entdo, propomos V&r @ pensamento arendtiano e
dele extrair suas riquezas, talvez poucos reswdtadocretos, de fato , mas provavelmente
muitas davidas e perplexidades, muito mais que wroraxercicio de erudicdo, mas um

constante exercicio politico do pensamento.

“8YOUNG-BRUEHL.Op.cit. p. 83
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Cap. Il A presenca da “Tenséao”

2.1.A experiéncia temporal como descontinuidade

Para explicitar o que julgamos necessario paraatartrento do tema de nossa
dissertacdo, e em especial da delimitacdo dodaoeastamos dando tetsao”,iniciamos
por tratar um dado do pensamento arendtiano queué eompreensao de temporalidade. A
experiéncia temporal em Arendt é marcada por ummactsistica que nos motiva a
identificar o carater tensd que percebemos em seu pensamento. A compreersao d
temporalidade que agora indicamos € propria de almadagem que se encontra numa
situacdo peculiam fio rompido da tradicdolsso possibilita uma atividade de pensar sem
amparos, que gera uma condicdo indeterminada,beedéide e com tudo o que essa
situacdo proporciona, em especial para o que aghamde tensad. Por outro lado, no
plano da realidade propriamente dita, isto €, o aperece, nos vem a luz por um modo
muito proprio de inferéncia histérica. Este modassenvolve numa abordagem do evento
enguanto fendmeno, considerando-o em sua gl@map @contecimento humano, gerado
pela faculdade de poder iniciar do homem, semeskrzido a umtélos’ historico alheio a
imprevisibilidade da agdo do homem. Um modo qué gsta além da derrota ou da vitéria
desses eventos, ou fragmentos da historia.

O que faremos, portanto, sera explicitar como egpariéncia temporal, que é propria a
concepcdo de um pensamento tenso, se desenvolvdrem desses dois topicos:
“lacuna” entre o passado e o futur® oevento como experiéncia histéridaentro dessa
analise, daremos o primeiro passo para irmos esi@eto o sentido de se falar em

“tensad’ no pensamento arendtiano.
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2.1.1.A “lacuna” entre o passado e o futuro

Falar em umdacunatemporal nos remete de imediato a lacusindeterminado.
Esta perspectiva do indeterminado é de suma impmatdpara o que queremos indicar
como tensdg bem como para focarmos o ponto originario da&enna condi¢cdo que
segundo nossa autora € peculiar ao homem, senicim i

Neste sentido de lacuna, nas palavras de nossaaatfio da tradicdo que ligava
passado e futuro, fazendo esta transposicao temfmne@mpido. A constatacdo, portanto,
€ a de uma lacuna temporal, isto €, pensamos segpar@sn e afirmamos de forma
paradoxal: esta lacuna é ulobcus determinadamente indeterminad&sta, conforme
Arendt, é a condicdo modernaNbtre héritage n’est precede d’aucun testam&ntEsta
configuracdo da condicdo moderna esboca um modmensar proprio da modernidade,
isto é, assumir o dnus e o desafio de pensar deadigdo. Perceber que ha coisas muito
novas, eventos muito inéditos aos quais as categola tradicdo ndo alcancam; talvez
represente a possibilidade de resgatar uma awémxperiéncia do pensar, uma
possibilidade de ir ao que é originario, ou aqgil@ emerge como um NoOvo comecgo, um
inicio. De sair de um esquema pré-estabelecidoeegimnuma atividad& Esta condicdo
de lacuna temporal é ,ao nosso ver, uma condicéalye vias para se falar ¢emsao

Possibilita indicarmos uma indeterminacéo, e rpeapriamente dito a absoluta novidade

do particular.O fio rompido da tradicdo nos deixou na lacunarent passado e o futuro

“"EPF p. 28

“8 Cf. BRUEHL-YOUNG, ElisabethHannah Arendt’s Storytellingn: Social Research. Spring 1977. p. 182.
Nesta parte do artigo a autora tenta mostrar coreadh esta alinhada com Heidegger ao conceber o
pensamento como atividade, e por isso fora dosesag pré-estabelecidos da tradigdo. Veja a cifa¢@o
pela autora:What was experienced was that thinking as pureviigti..)”p. 182
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e isso nos possibilita, ndo apenas a alguns pgudg, mas a todos, a experiéncia em como
pensar.*®

O que nos interessa neste ponto € mostrar o qgende nossa autora, significa
estalacuna temporalcomo ela € concebida e em que sentido estatatag&o da lacuna
se relaciona com a idéia tensdoque estamos propondo. Para isso vamos inicialmente
evocar 0 recurso utilizado por Arendt para trasse tema: usar a metafora da parabola
de Kafka para retratar essa condicéo de lacungotein

Entretanto, podemos ainda indicar uma constatagdecondicdo paradoxal de
novidade e retorno como prépria da modernidadeetod, pois, fazer esta constatacdo se

voltarmos nosso olhar para a luz de um de seug@venais marcantes, no ponto de vista

de Arendt, as Revolucoes:

(...) a estoria mais recéndita da idade moderndeni@ ser narrada alegoricamente
como a lenda de um antigo tesouro, que sob amsi@cias mais varias, surge de
modo abrupto e inesperado, para de novo desapacerdr fogo-fatuo, sob
condicbes misteriosds

Arendt identifica a modernidade como um periodor@mlucdes, do verdo de
1776, na Filadélfia, e do verdo de 1789, em Paxisputono de 1956 em Budapeste’ao
identificar nas revolugdes upathosde iniciar novos comec¢es a0 mesmo tempo uma
rinovazion&®. Neste sentido, vamos dar mais énfase a essa ifidasié de dar inicios em

mais detalhes no segundo ponto, ao tratarmos daceeemo experiéncia da historicidade.

“9EPF pp 40 - 41

0 EPF. p. 30. Cf.também DR pp.29 -30.

*LEPF p. 30

2 “Em outras palavras, o pathos especificamente reimhério do absolutamente novo, de um inicio que
justificasse comecgar a contar o tempo a partir dergo revolucionario, era |lhe totalmente estranNo.
entanto, mesmo a esse respeito, ele ndo estavdigtnciado dos seus sucessores do século XVIIbcom
pode parecer. Veremos mais adiante que as revauc@mecaram como restauragdes ou renovagdes, e que
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Vamos voltar nossa atencdo agora para o primemtopue é o tempo concebido
como lacuna. A principio podemos afirmar que aboodempo como lacuna de imediato
indica que alguma coisa ou algum evento rompenealidade temporal. A indicacdo que é
fundamental para esta compreenséo é a idéia decognmicio, que Arendt conserva de
seu contato com o pensamento agostiniano. ldéiastaezes repetida, mas que tem seu
lugar privilegiado ao ser citada na obra Origens tdi@litarismo, ao enunciar uma

esperanca a irromper o horror dos tempos sombrios.

O comego, antes de tornar-se evento histéricupeema capacidade do homem;
politicamente, equivalente a liberdade do homimitium ut esset homo creatus est
— “0o homem foi criado para que houvesse um comegig§e Agostinho. Cada
novo nascimento garante esse comegco; ele é, nadesrdada um de nds.

Feita essa consideracao breve sobre o modo commano significa irrupcao de
novidade, passemos a parabola de Kafka , que Atesadem seu texto, seja eEntre o

passado e o futuroseja em A vida do espirito.

Ele tem dois adverséarios”’o primeiro acossa-o pas,tda origem. O segundo
blogueia-lhe o caminho a frente. Ele luta com amlids verdade, o primeiro
ajuda-o a lutar contra o segundo, pois quer emporpara frente, e, do mesmo
modo, o segundo o auxilia na luta contra o primairoa vez que o empurra para
trds. Mas isso é assim apenas teoricamente. Poish&dali apenas os dois
adversérios, mas também ele mesmo, e quem salneerdal de suas intengdes?
Seu sonho, porém, é em alguma ocasido, num morimeptevisto — e isso exigira
uma noite mais escura do que jamais o foi nenhwiia n saltar fora da linha de
combate e ser algado, por conta de sua experi@adiza, a posi¢cao de juiz sobre
os adversarios que lutam entre’si.

o0 pathos revolucionéario de um inicio inteirament&@ nasceu somente no curso do préprio eveniR pp.
29-30

30T p.531

> EPF.p. 33. Cf também VE p. 153
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Seguindo o plano de nossa exposicdo, a analiséatpros segue o itinerario de
nossa autora, que faz a identificacdo dessasseegdes temporais; passado e futuro séo
como duas forcas, porém ndo caminham no mesmodsenisto €, chocam-se,
movimentam-se em sentido contrério. Isto ja evidencprimeiro indicio de que n&do ha
uma continuidade em sua compreensdo temporalanpemcipio um embate de forcas.
Assim, podemos sugerir como faz sentido o quemafimos sobre denséo entre
restauracao e renovacadd luta de forcas o passado nos langa para o futum futuro
nos lanca para o passadg>

Contudo, neste embate de forgcas emergendiee elasuma nova forga, que cede e
resiste ao embate, ELE, conforme a nomeclaturaadzbpla. ELE — HOMEM esta entre
elas (as forcas temporais) e toma posicdo. Daestano, a possibilidade de um tempo
descontinud. Com isso, no ponto de choque entre o passadéueim o homem toma
posicao. As forcas do passado e do futuro se checarELE — HOMEM. A tomada de
posicéo, a presenca de ELE-HOMEM neste choquergdagondo como continuidade mas
como comeco-inicio, faz do presente ndo uma s@icekspassado ou um tender ao futuro;
0 presente € uma lacuna temporal, sustenta e mamténtensdo de forcas opostas sobre
ELE-HOMEM: passado e futuro. Assim, com Arendt, gods dizer que o homem incide

sobre o tempo e marca o presente como lacuna.

Do ponto de vista do homem, que vive sempre reyvato (grifo nossogntre o
passado e o futuro, o tempo ndo € um continuoJwxo fle ininterrupta sucesséo,
€ na sua acepgdo usual, mas, antes, uma lacutempo, cuja existéncia &
conservada gragas a “sua’luta constante, a “suai@ de posicdo contra o
passado e o futurd.

5 CF. EPFp. 37

¢ CIARAMELLI, Fabio. La responsabilité de jugern: Hannah Arendt et la modernitParis: VRIN, 1992
p. 62

> EPF p. 37
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Esta dada assim, no sentido de uma visdo de tehdaol® a imagem do tempo que
€ construida ao tomar o homem como comeco, indgicgcolher a concepcdo de homem
como natalidade, sustentada sob o solo da pluddid® que se faz nesta descricéo,
portanto, ndo € um relato da efetividade da hestdos eventos reais, que aparecem, mas a
condicdo temporal de quem gera a acdo e, por asngegos eventos, fendmenos
histéricos. O homem pensa nessa situacdo temponahs também age num estado de
descontinuidade, de indeterminacdo e de tensdo.ofton lado indicamos novamente
aguela situacdo peculiar de restauracdo e novidedepalavras de Arendt, o agora do

presente se da nesemnsao:

O presente, que na vida cotidiana € o mais f@@darregadio dos tempos modais —
quando eu digodgord’e o aponto, ele ja ndo € mais -, € apenas o cheqe o
passado”, que ndo é mais, e o futuro, que vemrsgia@ando e , no entanto, ainda
nao é._ O homem vive nesse intervalo, e 0o quelelema de ‘presente’é uma luta
gue dura toda a vida contra 0 peso morto do passp@oo impulsiona com a
esperanca, e contra 0 medo do futuro (_cuja UrEdeza é a morte), que 0 empurra
para traz, para ‘a serenidade do passado, comtalgiase a lembranca da Unica
realidade de que o homem pode ter ceftgifa nosso).*

Essa compreensdo, sobre a temporalidade em AmdEre ao nosso ver uma
indicagdo do modo como podemos, pois, pensartemdo Este modo implica em
considerar a categoria de pluralidade e natalidcad®m ela a faculdade de iniciar. O
sentido do tempo néo é, portanto, Unico e uniljeEas a cada nascimento, a cada
irrupcdo temporal desse novo comeco que € o homema, nova articulacdo, um novo
choque entre passado e futuro ocorre. Passadaore hio se ligam ou se harmonizam pelo

fio da tradicdo, mas se chocam com uma donga, que em sua condicao plural mantém a

8 “Para mim, essa parabola descreve a sensacéo tefngorego pensante. Ela analisa poeticamente nosso
“estado interno”em relacdo ao tempoVE. p. 153
9 VE pp. 154 -155
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tensdo Cada geracdo que chega recebe pois, a posdieildi iniciar um sentido para o
tempo.

Entretanto, feita essa consideracdo, ainda é tanter notarmos na andlise que
nossa autora procede com relacéo a parabola da Kafl& outra observacédo. A indicacdo &
justamente sobre o sentido em que as forcas sewd#gem. No texto de Kafka, as forcas
se apresentam em um sentido unilinear. Na perspede Arendt, essa consideragéo
unilinear das forcas temporais fecha os espacasudEdo de ELE, de modo que ELE
busca fugir a partir de suas proprias forcas para regido acima ou fora do tempo para
considerar e postar-se como juiz desse embataljetgando fora do tempo). Evidencia-se,
portanto, um embate no tempo e um juizo fora dgtedesligado dele. Ao tragar essa
percepcdo do tempo como lacuna, que é aberta pelerh, um espacaeterminadamente
indeterminadoegla inicia também uma critica ao pensamento dhcffa metafisic®, que
se desvincula dessa situacao temporal. O distatesie embate temporal é o pensar; mas
como fazer com que o pensar ndo seja necessar@amendt atividade evasiva, mas que
numa certa medida se mantenha conectado ao ersbgtertl, a lacuna aberta no tempo

pelo homem? Vejamos a constatacao de Arendt.

Obviamente, o que falta a descricdo kafkiana deeuento-pensamento é uma
dimenséo espacial em que o pensar se possa egernogjue seja forgado a saltar
completamente para fora do tempo hum#no.

Ao nosso ver, e novamente indicando a importaneiardtarmos desse ponto para o
esclarecimento do tema que nos propomos, fica gaeoa necessidade dessa conexao se

mostrara na articulacao da categoria da apar&@miagua condicdo d@fimazid, e no uso

0 Cf EPF p. 37
®1EPF p. 38
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da faculdade do juizo, como faculdade que mantg@ngamento conectado ao tempo. A
descoberta da faculdade do juizo, nos moldes comodh a articula, € fundamental contra
0 que ela chama dkisdo metafisica a fim de considerar as analises sob a perspedév
pluralidade e da indeterminacéo das relacdes huisniieste sentido, podemos indicar uma
conexao entre a faculdade do juizo e a faculdademecar®

Hannah Arendt identifica, portanto, nesse movimetds forcas, uma mudanca de
direcdo no momento dos embé&fesAssim, no choque entre as forcas surge uma igo
em outro sentido e com diferencas em relacéo as fowgas anteriores, do passado e do
futuro. A forca resultante do choque das duas $organporais com ELE cria uma
distincdo: passado e futuro sdo ambas ilimitadas@as origens, e limitadas quanto ao
sentido, visto que caminham em dire¢cdes opostasispo se chocam. A forca diagonal

resultante, por outro lado, tem sua origem limitad&u sentido ilimitado.

A forca diagonal, ao contrario, seria limitadasemtido de sua origem, sendo seu
ponto de partida o entrechoque das forcas antaggrseria, porém, infinita quanto
a seu término, visto resultar de duas forcas aifem é o infinito>*

Talvez poderiamos afirmar com Arendt que, em terdeosemporalidade, passado e futuro
ganham sentido com o homem. Isto fazendo jus afaacdo de que o homem é um
novo comeco, é um inicio. De modo que ndo ha ursalata autonomia do tempo sobre o
homem, mas o homem - ELE — marca o sentido dpdem

E neste modo, pensando o homem inserido nestadaemporal, tomando a sua

condicédo de inicio, de indeterminacédo, da posdddlé de inserir novidades, e até restaurar,

2 «C'est dans ce sens qu'il faut comprendre & mes yka connexion décisive entre la faculté de jugdn
faculté de commencer ( faculty of beginning), [E#e&on tour a la notion de natalité en tant quectam@
ontologique central de la pluralité humaine.” CIARELLI,Fabio. Op cit. p. 63

% EPF p. 38

% EPF p. 38
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gue esta condicdo temporal significa um ponto forefdal para a compreensdo do
pensamento de Arendt. Falar de acdo como impreViéivfalar de uma acéao feita por um
ELE que tem uma origem limitada, mas um sentimoithdo. E na medida que Hannah
Arendt traca esta alteracdo no sentido da linhgaeah como uma diagonal resultante,
ensaia com isso uma metafora para a atividade e importante para a coisa publica,
para o sentido da politica. Mas um pensar fordidaas da tradicdo metafisica, isto €, um
pensar que ndo perde sua vinculacao temporal.

Assim, essa condicdo lacunar € , conforme noseaaayropria do modo de estar
na terra do homem, ser inicio; mas séo sobretuidates mentais, modos como o

homem articula a realidade, configura sua visémdedo, relaciona-se com a realidade.

Para evitar mal-entendidos: as imagens que estaiuuéitizando para indicar, de
maneira metaférica e conjetural, as condi¢Ges ogpiedneas do pensamento, s6
podem ser validas no ambito dos fendmenos mentaiggenas na medida em que

pensa, isto €, em que é atemporal — ELE, comocgbaalamente o chama Kafka, e

nao “alguém®®

Novamente criticando a tradicdo, este espaco pueshndo pode ser herdado, mas cada
nova geracdo inserida nesta lacuna deve descdBri-|

Assim visualizamos de imediato a grande tarefaumd@ faculdade do juizo ao
abordarmos um pensamento conectado ao tempo. @mnagdo e pensamento apresentam
caracteristicas proximas, sao ilimitados quantseapsentido. Estdo numa lacuna, fora das
relacbes causais. Estabelecem pelo seu agentesanpeno homem ELE, um corte, uma
lacuna no embate temporal. E inserido com isso oo rsentido, um Novo percurso.

Manter esta possibilidade do sempre inesperadiacdaa, de cada corte no tempo inserido

5 Cf. EPF p. 38
% EPF p. 39
5" EPF p. 39

50



por cada humano sem subsumi-lo numa universaligaohea uniformidade; isto é falar de
tensdes, mantediferentes pluralidade. Foi nesse sentido que julgamos aqier dessa

compreensao do tempo como lacuna era importardamaiarmos nossa reflexao.

2.1.2.0 evento como experiéncia histérica

Apés tratarmos da consideracdo temporal presentelamah Arendt, vamos nos
deter agora em um principio que, ao nosso ver,nérecaom certo vinculo com as analises
feitas acima. Ao falarmos do evento como experé&historica, abordamos a concepcao do
evento e seu sentido a partir de sua particulagidestio €, no evento consingular. A
consideracdo do evento € feita fora da perspedtivaiéncia histérica moderna de uma
totalidade, onde o sentido dos eventos € percatigdonos eventos em si mesmos, mas
como parte de uma causalidade histérica, que msct numa totalidade, Unica fonte de
sentido.

Tomando a consideragdo acerca da temporalidage deteriormente, vimos que
aquela consideracdo falava da percepcdo do tem@céquropria ao homem. Como o
homem ao se inserir no tempo como nNovo comeco, @oitio, abre no tempo uma lacuna,
e esta condicdo da lacuna foi mostrada pela nagssaacomo a condicdo do pensar, da
vida do espirito, assim, a condicdo do homem coomego, como inicio € propria ao
homem em todas as suas faculdades, em todo o skudrcexisténcia. Até na acéo, essa
possibilidade de uma indeterminacéo € possived&assim, como poderiamos visualizar
essa faculdade de iniciar sem a determinacdo caasakcio? E neste momento da

reflex@o que localizamos o evento como experiémsigrica.
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Como ja afirmamos no capitulo anterior, 0 pensamanéndtiano se articula em
torno da categoria da pluralidade. Sendo assinyeoégparticular € significativo em sua
singularidade, isto é, em sua pluralidade. Um optinto importante a ser considerado,
para esta abordagem que vamos fazer, é justameatater fenomenolégico da analise de
Arendt. Consideracédo que a pde fora das aborddgisscomo objetivas da investigacao
moderna. Esta concepc¢ao fenomenoldgica implica momsideracdo do fenémeno, que no

sentido invocado aqui, significa um estar fora dmglexo causal.

A categoria de causa, indispensavel para todo bemdmento cientifico, sempre
significa a emergéncia de condicdaspriori de acordo com regras gerais.(...)
Causasa priori explicam o que sucedem e produzem o que é conhecer
sequéncia das coisas. Se causa ou causas saoidatasno que segue de acordo
com a regra geral € entretanto conhecer — o0 questé, ndo é um
fendmeno.(traducéo nos$4).

Assim, o carater de fenbmeno, que estamos apresentaqui, diz respeito a
eventos que foram originados da acao humana. @rarigem na acao humana é, em certo
sentido, carregar consigo aquele grau de novidatieimprevisibilidade que é proprio da
acdo, como atividade que se exerceentve homensPor outro lado, a prépria concepcéao
de tempo no qual a vida do espirito transita, € catlr por esse espaco de
imprevisibilidade. Tomando como base a pardboldafka como uma metafora de nossa
compreensao temporal, e ao propor, a partir de m@anenéutica arendtiana, a
visualizacdo da forca diagonal resultante, é pebsjive a conexdo do pensar com a acao,

nesta linha temporal que ndo se desvincula do tesgp@ marcada por essa caracteristica

% “The category of cause, indispensable to all sdieriknowledge, always signifies emergence fromrprio
conditions in accordance with a general rule. Prza@use explains what follows and makes what isltovf
something known. If cause or causes are determiwbdf follows in accordance with a general rule is
therefore known — that is, it is not a phenomehMOLLRATH,Ernst. Hannah Arendt and the method of
political thinking.In: Social Research. Spring 1977. p. 168.
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do tempo humanaer um inicio Com isso podemos indicar a a¢cdo como nao detadai
por uma relacdo causal. Assim, falar do eventola@ fde fendmeno, no sentido que
expressamos aqui, e compreendé-lo implica em lzgda sem submeté-lo a
generalizacdes; é confronta-lo com sua propriadade e, de certa forma, manter-se no

ambiente daparénciasem os preconceitos da tradi¢ao.

Compreender nao significa negar nos fatos o checafitminar deles o inaudito,
ou, ao explicar fendmenos, utilizar-se de analogigsneralidades que diminuam o
impacto da realidade e o choque da experiéndiadompreender significa, em
suma, encarar a realidade sem preconceitos e @naat, resistir a ela — qualquer
que sej&’

Assim, o que caracteriza o fenémeno é o sem pratedePor isso, ao falarmos de
fenbmeno em Arendt, estamos falando de algo quedupido no horizonte da faculdade
de iniciar do homem. Um iniciar que € parte da a@uldo existir do homem, a condicao
de natalidade. Com isto: © evento ilumina seu préprio passado, ele nuncaepset
deduzido delé. Seguindo esta argumentacdo, notamos que 0 evelddnémamente
ligado a compreensdo da temporalidade, como ummdaeberta pelo homem entre o
passado e o futuro. Esta lacuna aberta pelo honbeenespaco para a manifestacdo do
fenbmeno, como evento historico.

Feitas essas consideragfes, passemos agora aramalso essa perspectiva insere
um tratamento distinto ao evento no ponto de \dgtauma hermenéutica histérica. Um

dado que é marcante para Arendt, na afirmacdo deogignémeno € um evento sem

precedente, é precisamente o fato e a irrupcaseatdetotalitario.

90T p. 12

O VOLLRATH,Ernst. Op.cit. p. 168

" «Le Carrefour conceptuel désigné par le recouperdentes notions — commencement, natalité, pluralité
est le propre de I'action humaine et en méme tdmg®ndition de pensabilité et d’exercice du jugahie
CIARAMELLI,Fabio. Op cit p. 63

2 |dem.
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Se existe uma experiéncia basica que encontre ssgmeno dominio totalitario,
entdo, dada a novidade da forma totalitaria de rgavedeve ser uma experiéncia
que, por algum motivo, hunca antes havia servidoocbase para uma estrutura
politica, e cujo &nimo geral — embora conhecido @apas formas — nunca antes
permeou e dirigiu o tratamento das coisas pubfica.

A concepcao historica de Arendt, dentro dos quadagsluralidade e da natalidade,
implica em ver na acdo seu carater de indeterf@iiacEssa percepcdo possibilita um
provavel resgate da dignidade da acédo , no sedéidpe ha uma saida das perspectivas de
fatalidade; como ja dissemos anteriormente, o derdo tempo é redirecionado com a
insercdo do homem no fluxo temporal. Da mesma fonadistoria o evento singular,
particular, gerado pela acdo do homem tem seudeetambém revelado ndo numa
totalidade, inserida num complexo de sucesséo lcamss na condicdo de sua origem, isto
é , na pluralidad Assim eis a critica de nossa autora ao modo cosnodernos

concebem a historia:

Para as ciéncias historicas o antigo padrdo ddivitpde somente poderia fazer
sentido caso o historiador acreditasse em quet@ihi®€m sua incerteza fosse, ou
um fendmeno ciclico passivel de ser apreendido commotodo através da
contemplacdo (Vico, seguindo as teorias da Ardiié tardia, tinha ainda essa
opinido) , ou guiada por alguma providéncia diypaga a salvacdo da humanidade,
cujo plano foi revelado e cujos inicios eram coid@ee que, portanto, poderia ser
contemplada como um totfa

Quando Arendt fala de um antigo padrao de objeitléd ela se refere ao modo grego de

se referir ao evento histérico, considerando umta abjetividade. Mas a objetividade que

3 OT. p. 513. Ver também o text6fout ce que nous savons du totalitarisme fait med’une originalité
dans I'horreur qu’aucun paralléle historique aproxatif ne permet d’atténuer. (...) La terrifiante anglité

du totalitarisme ne tient pas a ce qu’une nouvétlée’ soit venue au monde, mais a des actes etureip
avec toute notre tradition; ces actes ont littératnt pulvérisé nos catégories politiques et noem@s de
jugemente moral.C et P. p. 68

" “Quem quer que inicie um ato deve saber que ap@i@su alguma coisa cujo fim ele ndo pode nunca
predizer, ainda que tdo-somente por seu propritof@ alterou todas as coisas e se tornou aindasmai
impredizivel."EPF p. 120

“Cf.CetP. p.75

S EPF p. 81.Ver também CH p. 217

54



aqui indicamos ndo se refere ao modo como essgocaeé abordada pela ciéncia
moderna. O que se quer com esse padrao de obgekivigsse padrdo grego) é a grandeza
do proprio evento e sua singularidade, pois aoidera oextraordinariodo evento, ...
tudo o que existe é Unico e sui genéfidssim, independente da vitéria ou da derfota
evento, 0 que interessava ao historiador gregoustamente preservar a grandeza do
evento, contra sua dissolucéo na indurabilidade;éa.

Buscar a imortalidade, estd ai uma meta da ag@&ogsagregos, mas pode neste
sentido parecer paradoxal, pois como buscar a aigatie numa atividade que se mostra
como efémera? Assim, é pela recordagédo que a at@anhando permanéncia contra sua
transitoriedade. A funcdo do historiador e do postta, portanto, relacionada a esta
permanéncia da acdo. E buscar uma imortalidade mahaeza imortal mas que se
estabelece de forma ciclica. O que o evento faarder com este ciclo. Para garantir a
imortalidade do evento - que rompe o ciclo, inaagdo uma acdo de carater
indeterminado - a recordacao é uma atividade (esdgpara sair da efemeridade da acéo,

gue dura apenas no instante de sua realizacao.

O que para nés é dificil de perceber é que os gmfeltos e obras de que sao
capazes 0s mortais, e que constituem o tema datimarhistérica, ndo séo vistos
como parte, quer de uma totalidade ou de um procs®ngente; ao contrario, a
énfase recai sempre em situagdes Unicas e rasjadds. Essas situagdes Unicas,
feitos ou eventos, interrompem o movimento circwarvida didria ho mesmo
sentido em que aios retilinear dos mortais interrompe o movimentccualar da
vida bioldgica._O tema da histdria sdo essas inpefies — 0 extraordinario, em

outras palavras(grifo nosso}’

"CH p. 217
BEPF p. 81
EPF p72.
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Assim, 0s gregos encontravam ou buscavam a permiangas coisas mais fut&lsNo

plano categorial da pluralidade, o extraordindonmo preocupacdo da historia € marca,
portanto, de uma histéria que, de certo modo, €aarpor contingéncias. A necessidade,
guando aplicada aos eventos humanos, retira delg alignidade propria e insere a

histéria, como a ag&do, numa série irresistiveladmsalidade e de determinacgao.

Mas se o carater de fendbmeno é entdo ignorado we@dq, encontra-se uma
aparéncia de necessidade, a qual Hannah Arendisanain sua critica da
metafisica da histéria contemporanea. Esta cordiaagnecessidade (histérica ou
qualquer outra) tem consequéncias politicas desastr. ela destr6i a habilidade
humana para agir e com isso o mundo do fendfféfimd. nossa)

Assim nota-se que a irrupcdo do evento como fendregtraordinério esta estreitamente,
para ndo dizer diretamente, ligada & capacidadmié, e isto dentro deste complexo de
pluralidade, para o qual desde o inicio estamosiahdo a atencéo.

Sendo assim, novamente voltamos a justificar a itapoia de falarmos desse
tOpico como uma propedéutica para tratarmos deontessa. Ora, eventos particulares,
extraordinarios, fenbmenos conforme a classificagée ja explicitamos, exigem ou
requerem uma faculdade que os mantenha em sueupmitiade e extraordinariedade, isto
€, mantenha ou preservdemsaq esta diversidade, pluralidade que € prépriactalicao

humana e do agir. Eventos que tém nos homens arigigan. Portanto, uma faculdade ou

80 Ct. EPF p. 75

81 «Byt if the character of phenomena is thus ignomtt forgotten, one encounters the appearance of
necessity, which Hannah Arendt analyzed in heliceri of the contemporary metaphysics of historys Th
faith in necessity (historical or otherwise) hasalitrous political consequences: it destroys thadru ability

to act and hence the world of phenome&N®OLLRATH,Ernst. Art.cit. p. 170

82« (..) c’est dans I'action qu’on fait tout naturethent fond sur la nouvelle situation crée par liéament,
autrement dit qu’on le considére comme un commeegcehC et P p. 76
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habilidade para tratar estes particulares que sefestam entre os homens, num espaco
entre os homens, ou seja, publico. Falamos novenderfaculdade do jui%b

Esta abordagem, portanto, indica uma constatacéAreledt, de que para essa
realidade , 0 modo como a mente funcionava ap@atiatradicdo ndo tem mais eficécia.
A sua suspeita com relacdo a modernidade é baseaaia critica que alguns modernos
fazem a tradicdo, mas que ainda se mantém nadaguaonceituais da tradicdo que

guestionam.

Kierkegard, Marx e Nietzsche sdo para ndés como osaindicativos de um
passado que perdeu sua autoridade.Foram elesnesinas a ousar pensar sem a
orientacdo de nenhuma autoridade, de qualquer iespée fosse; ndo obstante,
bem ou mal, foram ainda influenciados pelo quadroreferéncia categoérico da
grande tradicad®

O que, portanto, se apresenta € uma busca pooutngeracionalidade para abordar
essa situacdo. Abordar fatos, eventos, fendmenaeeroarater de extraordinarios, sem ter
gue usar as categorias cristalizadas da tradicggimi ao falarmos da temporalidade, em
Arendt, ja demos um primeiro indicio sobre o queretiemos como tenséo, a existéncia e
a manutencao de singulares, de particulares, taoedinarios, da diferenca sem que se

tenha que reduzi-los a uma uniformidade concedudactual.

8 “Et c’est précisément cette étroite liaison entrgygment et commencement qui pose le probléme de la
possibilité de formuler dans un disours cela mémne-ca cause de son caractere inaugural, initiadit, a
cause de son eracinement dans I'imprevisible spaitd du commencement — résiste a la prise du giisco

et s'avere en quelque sorte indicible; toutefoigst précisément a partir de I'exigence a son tour
incontournable de |€é soustraire a l'arbirtraire dfait accompli qu’émerge la respnsabilité de juger.”
CIARAMELLI,Fabio. art.cit. pp. 63-64

8 EPF p. 56
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2.2.Repensando a aparéncia com Arendt

Ao pretender falar sobre o tratamento que Hannamdk dispensa a aparéncia,
vamos adentrar em um campo repleto de consideragbesadvém da tradicdo do
pensamento ocidental. Para considerarmos o modo a@paréncia foi sendo mirada pela
tradicdo, vamos fazer menc&o & alegoria da caderiata®. Esse texto é paradigmatico
para Arendt, em se tratando da determinacdo dedebiidade ontoldgica e valorativa em
ralacéo a aparénéfa

O texto de Platdo enfoca a aparéncia como umalag@ide sombras, propicia ao
engano, onde a aparéncia acaba por assumir umaieeste realidade imprépria ou
contraditéria a verdade. Ha, na ¢6tica platbnicaa tnmerarquia valorativa mais elevada em
relacdo ao modo de vida que se eleva das sombiEs/dma, espago da aparéncia, para a
luz que tudo envolve e desvela no plano idégas Na alegoria da caverna, esse plano é
representado pelo sol que a tudo ilumina e porpsgporciona o verdadeiro ser das coisas;
ver as coisas tais como elas sdo. Podemos notadupha realidade das coisas, uma € a
gue aparece em meio as sombras da caverna mapmadasa debilidade ontoldgica. Elas
necessitam de algo que Ihes dé fundamento, quiqusto seu modo de ser, de modo que
0 ser verdadeiro ndo € o0 que aparece na caversa) M esta fora dela. Para se chegar ao
gue esta fora da caverna é necesséario evadir-se distanciar-se das sombras que
envolvem o que aparece. Este é o oficio do filasé&fo observar a alegoria pode-se

perceber que do grupo que esta na caverna apenas liberta das correntes e consegue

elevar-se até a via que da acesso a desveladogaduprocede do sol. Na interpretacédo de

8 PLATAO, A republica. Trad. Maria Helena da Rocha Pereird.ed. Lisboa: Fundacdo Calouste
Gulbenkian,1993. pp. 317-326
8 Cf. EPF pp. 148-156
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Hannah Arendt, este tratamento que Platdo confapagééncia ao coloca-la sob a 6tica de

uma debilidade valorativa e ontoldgica indica ugraléncia a tirania do filésofo.

O rei-filésofo — a solugdo de Platdo -, cuigaliedorid resolve os dilemas da acéo
como se fossem problemas de cognigéo solucionavejsenas uma — e de modo
algum a menos tiranica - variedade de governansdhomeni’

O fato é que, alcancando a suposta luz da verdpde esta exterior a caverna, o
filosofo esta de posse da medida e do fundamentud@parece nas sombras da caverna,
ele est4 apto para goverffal/amos notar que se empreende um conflito entopie®stdo
na caverna e aguele que retornou do reino da lpasénra da verdade. O que o filésofo
diz ndo é compreendido, 0 mundo dos que vivem warga € irreal para o filésofo. Um
abismo foi aberto e uma tenséo foi estabelecidgué&® Hannah Arendt ir4 perceber € que,
justamente em torno desta tensdo € que estadoseiue ela vinha chamando em suas
observacdes de falacias metafisiGaisto é, afirmar uma primazia das coisas invisivei
acessiveis ao pensamento em relagdo as coisaspgrecem e que Sao acessiveis aos

sentidos.

Ora a metafisica ndo oferece somente uma imageorntida das atividades
visiveis do homem, mas também das suas atividadésivieis, mentais, e do
pensamento como referéncia primeira. Ela( a métaffsadicional) considera o
pensamento como uma contemplacdo passiva, naorsiigGuexercida em uma
solidao total e debrugada sobre um conhecimentoo(nsitencioso) da verdade
(absoluta)®

8 CH p. 233

8 Cf CH p. 238

89 Cf VE p. 159

% « Or la métaphysique ne donne pas seulemente urgeidéformée des activités visibles de ’homme, mais
aussi de ses activités invisibles,’'mentales’, etadpensée au premier chef. Elle considére la persénme
une contemplation passive, nom discursive, exedd®s une solitude totale et débouchant sur une
connaissance muete de la vérité ( supremBPEETER,Remi. La vie de |ésprit n'est pas contemplative-
Hannah Arendt et le démantélemente de la vita coplEtive . In: Hannah Arendt et la modernit@aris:
VRIN; 1992, pp. 10-11
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Comeca entdo aqui a nossa reflexdo em torno do mmodwm Arendt compreende a
aparéncia no todo de seu pensamento. Vamos, e¢etdar delimitar neste item de nosso
trabalho, como no conjunto do pensamento arendtif@ater da aparéncia e do que nao
aparece implica em conferir, a estas duas reakgade status diferente do que vinham
recebendo da tradicdo. Isto € possivel para Areswit,funcdo da condicdo por ela
identificada da era moderna no aforismo de René, ¢GZhaitado por nos, Notre héritage
n'est precede d’aucun testamett”

Quando falamos de aparéncia o que queremos dizertliAconstata que ha em
comum entre todo aquele que nasce, o fato de queandicdo implica em aparecer. Até
mesmo o filosofo ndo € isento desta condi¢cdo, dommaano, simplesmente como homem,

aparece.

Os homens nasceram em um mundo que contém muifaasc naturais e
artificiais, vivas e mortas, transitérias e sempis. E o que ha de comum entre
elas é que aparecem e, portanto, sdo propriasspegm vistas, ouvidas, tocadas,
provadas (...) O mundo das aparéncias € anteqoiakluer regido que o filésofo
possa escolher como sua “verdadeira” mofada

Assim antes de especificarmos mais o0 que desejtatars € importante que ndo se perca
de vista que a pluralidade é lei da terra, os dmmexistem no plufdl Alguns

comentadores afirmam em Arendt uma primazia daéape, mas 0 que queremos propor
aqui em funcdo da perspectiva de tensdo com eegtahos trabalhando, € que em Arendt

nem mesmo sobre a aparéncia podemos afirmar unigdpade primazia. Ha sim, uma

espécie de desmantelaméfitmu desconstrucdo do modo metafisico, tradiciodal,

LEPF p. 28

92 VE p. 20

% Cf VE p. 17

% Cf AGUIAR, Odilio Alves. O espectador como metéfora do filosofar em Hankamdt. In: Transpondo
0 abismo. p. 83. Cf também VE p. 159.
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consideracéo das realidades, do que aparece eedodguaparece, e isto possibilita ver
nestas categorias novas possibilidades. Assim, pedeer no passado, no que ja fora
pensado, novidades;De inicio, indico aqui um primeiro denominador aom entre ela
mesma e Heidegger, o que consiste num esforcestmlorir a pura (candida) novidade
porque o fio da tradicdo esta rompid8”(trad. nossa)Falar de uma posicdo de primazia
implicaria, no contexto de nosso trabalho, em uordradicdo quanto a nossa afirmacao,
de que o pensamento de Arendt € permeado potamseao e essa se funda na categoria de
pluralidade, a qual suporta a diferenca. Assima afirmacdo de nossa autora referente a
esta relacdo nos intriga e nos impulsiona a inyasti: Neste mundo em que chegamos e
aparecemos vindos de lugar nenhum, e do qual deseggmos em lugar nenhum, Ser e
Aparecer coincidefdf’. Nossa pergunta é : Em que sentido podemos afiquerser e
aparecer coincidem? Coincidir significa ser o meaiasta ai uma afirmacéo que elimina a
primazia? Independente de ser ela do ser ou aéraga? E diante desta perplexidade que
vamos argumentar.

Essa diferenciacéo e distingdo séo percebidas quafamos, e principalmente no
contexto arendtiano, do pensar e do agir. Jactmesniaux faz uma analise interessante a
respeito dessa relagdo. A analise de Taminiauxevasa pensar numa releitura da relagéo
pensar e agir sem, necessariamente, incorrer numazsi, ou em outras palavras, falar
em aparecer e ser sem incorrer em uma sobrevajéozde um deles. Taminiaux mostra
gue Arendt percebe a importancia do retirar-se gmasar como uma atividade

importante para as outras faculdades, e falo nmjgrtante para a coisa public&sta

% « Ceci indique déja un premier commun dénominatettreeelle-méme et Heidegger, qui consiste dans
I'effort de découvrir le passé a nouveaux frais ggsément parce que le fil de la tradition est romipu
TAMINIAUX,Jacques. La fille de Thrace et la penseur professionnekndit et HeideggerParisEdition
Payot, 1992. p.13

% VE p. 17
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interrogacao fundada sobre a descoberta de umacesp#e retirada € na realidade
essencial para a vida do espirito e necessaria gEasar, para querer e para julgar”
(Trad. nossa) Para tornar isto mais evidente podemos afirmabémcom as palavras de

Hannah Arendt. ‘Em contrapartida, nem a vontade nem o juizo, embependentes da

reflexdo preliminar gue o pensameigpifo nosso) faz sobre os seus objeto, ficam Ereso

a essa reflexdo® Em torno dessas afirmacées, o0 que queremos péoparompreensao
de que quando falamos tEnsag pensar o0 ser e 0 aparecer, nestes termos, ingsticas
considerarmos sem uma hierarquia ontologica ouatda, em relacdo a aparéncia. O que
indicamos é a manutencao da diferenca sem eliraipa+luma sobreposicéo. O conflito do
modo de vida do filésofo, e dos que estdo envosritims negocios humanos na polis, foi
resolvido por Platdo, na interpretacdo de Aretwiy a supremacia do fildsofo. Era o saber

do filésofo que era afirmado como um principicadéoridade.

Platdo foi o primeiro a introduzir, em lugar doigatdesdobramento da agdo em
comeco e realizagdo, a divisdo entre 0s que salrgim agem, e 0s que agem e nao
sabem, de sorte que saber o que fazer e fazgrAam-se dois desempenhos
inteiramente diferente’s.

Assim o que vamos percebendo é a ocorréncia dassidade de uma faculdade ou
capacidade que articule os diferentes, as frostsean elimina-las, que faca valer a lei da
pluralidade. H4A um pensar que se desliga da aparéfec acdo, lida com invisiveis e ou
guer ser superior e sujeitd-la. Ha uma acdo que éaatingida pelo sopro do
pensamentd® e ndo consegue ser desperta ou visualizar sesiighificados. Assim,

talvez ja poderiamos afirmar que sdo modos dedadaomem, e ndo o homem definido

97 “Cette interrogation se fondait sur la découvemtiquq tel retrait est en réalité essentiel & la dieI’esprit
et nécessaire pour penser, pour vouloir et pouejugTAMINIAUX,Jacques. Op. cit. p. 34

% VE p. 71; Cf também p. 60

% CH p. 235

10t VE p. 131
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conforme estes modos de vida isolados. Uma difareeq articulagcdo, sem um contado,
ou uma eliminacdo gera uma violéncia, a imposic&o udh siléncio, uma mudez,
incomunicacao, auséncia de discurso; o conflitG€akerna.

Um dado interessante, que nos chama a atencactoodie Taminiaux, é a estoéria
que ele coloca para ilustrar a sua reflexdo aorlgjtie é a Fille de Thracé® . Nesta
estoria a mulher, uma servical provavelmente,debocha de Tales ao vé-lo cair em um
“buraco”, por estar distante do que de imediato atinge s sentidos. Ele esta absorvido
pela contemplagcdo. Esta contemplando os astrom Ressa reflexdo mora ai uma
inquietacdo, ousaria até dizer uma inquietacdodéiema em relacdo aopénsador
profissional”. Perder a realidade é um risco que ronda aquels@dedica as atividades do
espirito, “(...) uma retirada do mundo que esta presente paraentd®s(...)**> como
aconteceu com Tales, na estéria a que estamoefermdo. Um dado é importante, e €
bom o termos em mente, se nos conduzirmos pefesderacdes da tradicao, pela viséo
de que a aparéncia é ontologicamente decadentier@erealidade pode ndo apenas ser um
risco, mas uma meta, ou seja, buscar uma realitimlde sombras esmaecidas, mas de luz
e plenitude de sef(...) as Aparéncias, como disse Kant, “devem ter fundamento que
ndo seja ele préprio aparéncid®. Contra esteré-conceitotransmitido pela tradico, ja
afirmamos que nascemos enquanto homens, primeitan@enisto aparecemos. O aparecer

€ o primeiro fato da vida cotidiana. Enquanto viaés ha como negar o aparecer.

A primazia da aparéncia é um fato da vida cotididlaagual nem o cientista nem o
fildsofo podem escapar, ao qual tém sempre quarveth seus laboratorios e em
seus estudos, e cuja forca fica demonstrada pelm de nunca ter sido

191 cf TAMINIAUX, Jacques. Op. cit. p. 11
192\/E p. 60
13VE p. 21
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minimamente alterada ou desviada por qualquer cpiseeles tenham descoberto
quando dela se afastardfh

Nossa autora afirma com insisténcia e, em compadéi Kant que o filosofo sempre
continua um homem como vocé e'&u Assim, o que queremos alertar é para o fato de qu
incorrer numa supremacia, seja de uma ou outraaeia, implica num risco de se perder a
humanidade. Manter a pluralidade, a diferenca seprassumi-la € de certa forma
permanecer na humanidade.

Quando acima falamos dos riscos do pensamentopra &g risco da perda da
humanidade, outra alegoria ja citada, e voltamasaapor estar presente no horizonte
hermenéutico de Arendt, é a alegoria da caverfdo€dfo da alegoria da caverna retorna
a caverna. Porque ele retorna? Enquanto homem an@id a possibilidade de evadir-se
em definitivo das sombras da caverna? E possivehtpre ai a indicacdo do que estamos
insinuando, esse fato da existéncia dessas dudidades sem necessariamente uma
hierarquia de uma sobre a outra. Arendt se posidiora de uma afirmacéo de primazia de
um desses modos de vida, no caso dos antigos bénamie Heidegger, uma primazia do
bios theorétika€®. Como nossa condicdo é de uma lacuna ou de umrdimpido da
tradicdo, podemos nos re-apropriar da alegoriar enel@, dentro do espirito investigativo
arendtiano, a expressdo de uma metafora da congical do homem que estamos
afirmando. Nela o homem esta inserido na acdoneg8cios humanos. Esta na aparéncia,
€ visto e vé, como espectador esta também enteetadpres. Nesta condicdo ele também
se retira, afasta-se do cotidiano, para dialogasigo; mesmo nesta retirada ainda persiste

a pluralidade. O pensar, nestes termos arendtimdosé¢ uma soliddo, € um estar consigo

104VvE p. 21
195 FPK p. 114
108 cf TAMINIAUX. Op cit. p. 22
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mesmo. Assim podemos afirmar novamente, o filosbfsimplesmente um homem. A
atividade do pensar tem uma duracdo, em seguida-sesnovamente entre os homens,
envolto pelos negdcios humanos, aparéncia entrérapas. Na tradicdo o que se transmite
€ uma hierarquia, que acaba por gerar uma deaogafie umaesconexaentre essas
atividades e realidades. Note-se que nas duasr@edoatadas (a caverna eFdle de
Thrace, na estoria déFille de Thrace”, Tales é ridicularizado, seu comportamento em
relacdo aos outros é tido coratipicg, por isso a mulher ri do desligamento que o leva a
um tropeco, hd uma aparente inabilidade com o mesliatamente lhe estd dado aos
sentidos. Na alegoria da caverna o conflito ébe#taido, o filosofo ndo se faz

compreender, é agora um estrangeiro em sua patria.

E se Ihe fosse necessario julgar daquelas songmnasompeticdo com os que

tinham estado sempre prisioneiros, no periodo efrainda estava ofuscado, antes
de adaptar a vista — e 0 tempo de se habitar m&oE®ICO- acaso ndo causaria 0
riso, e ndo diriam dele que, por ter subido ao rowsuperior, estragara a vista, e
que ndo valia a pena tentar a ascensdo? E a qutasse solta-los e conduzi-los

até cima, se pudessem agarra-lo e maté-lo, nadasiama?°’.

E diante desse conflito, que apontamos paraoadfaue ha um abismo entre o pensar e o
agir, entre esse modo de conceber a aparéncize O que indicamos é a necessidade de
transpormos o abismo, sem tapar o fosso que hé @hixtremos. Os dois lados do abismo
existem porque had o outro, fechar o abismo impécam fazer com que os lados
deixassem de existir. E tendo a pluralidade comidzéwte que podemos propor essa
interpretacdo. Assim ndo falamos de primazia daéape, mas de Aparéncia e de

Invisivel; pensar e agir. O estar entre os homessda a realidade, o retirar para pensar

07 pLATAO. Op cit . p. 321
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nos alerta sobre a realida®fe Mas como tornar comunicavel o que o pensametitnia?

E neste espaco de tensdo que visualizamos a fdeulda juizo; por ser esta, via de
encontro entre pensamento e ac¢a:jliizo, o derivado do efeito liberador do pensatoge
realiza o proprio pensamento, tornando-o manifestomundo das aparéncias, onde eu
nunca estou s6 e estou sempre muito ocupado paier pensar™%,

A um leitor menos atento pode parecer que o quendtarrendt pretende é dar
uma primazia a aparéncia, mas isso seria apenafuerado na consideracao transmitida
pela tradicdo. Jacques Taminiaux indica, em straducdo a obrda Fille de Thrace
como Arendt vai se reconciliando com a atividadeelesar, e em especial, como isso se da
na obra &/ida do Espirito Um modo, digamos interessante de tratar esssca®@lentre o
gue aparece e 0 que ndo aparece é a perspectespectador. Para essa consideracdo do
espectador é importante ter em vista que o mund@paréncias, nessa forma de analise,
nao € necessariamente objetivo. Queremos dizelissmgue ndo € um mundo apenas de
objetos, coisas para serem conhecidas. Mas é undande fendmenos (quebram a
sequUéncia causal) a serem significados. Um mundaagarece em diversas perspectivas,
um modo de percepcdao plural. Entretanto, cabensatigue € o proprio aparecer que nos
impulsiona a pensar. O modo socratico, visto camsbolhos por Arendt, indica esse
modo de um pensamento que é atividade; uma atwiddal, que se afasta para analisar
opinides e 0 que aparece entre os homens, masend® @ vinculo com a realidade que

esta no entre homens.

(...) na verdade o Unico modo que me ocorre garaonta da pergunta,é procurar
um modelo, um exemplo de pensador ndo-profissignalunifique em sua pessoa

198 Ctf, VE p. 144
19VE p. 145
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duas paixdes aparentemente contraditérias, a dapena de agir. Essa unido nao
deve ser entendida como a énsia de aplicar sensapentos ou estabelecer
padrdes teoricos para a agdo, mas tem o sentido mais relevante do estar a
vontade nas duas esferas e ser capaz de passaadeautra aparentemente com a
maior facilidade. (...) em resumo, um pensador tgnba permanecido sempre um
homem entre homens (9.

Pensar ndo &, portanto, uma atividade cognoacijwe imp8e uma verdade, mas
uma atividade de significacdo. Aqui vale, portamtanodo como ja tratamos o fendbmeno
ao falarmos do evento e seu significado histéficom aparecer intervalar, descontinuo, de
modo que no horizonte da pluralidade pode-se sidstenisto é, manter diferencas
Assim, mudar as perspectivas dessas realidadegiedaparece e do que ndo aparece, a fim
de manter as diferencas sem anula-las sob o dodgniona categoria, implica na mudanca
do status do filosofo e do politico. Notando queghahos para a coisa publica quando se
pensa e, que o contato com a realidade manténdsofil na humanidade, a figura que
parece despontar € a do espectad@r:espectador nem visa a um distanciamento completo
do mundo para depois adequa-lo a contemplacdo, memsubstituir o processo de
deliberacao inerente & esfera publicd2 O espectador é um modo de ser no qual, pela
atividade de pensar e agir, hd uma reconciliacdoaohumanidade, isto €, com seu modo
plural de existir.

Afirmamos portanto que ao falarmos de tensdo, & psso considerando a
pluralidade como categoria central, o0 modo de confen status superior ao invisivel em
relacdo a aparéncia tem sua estrutura desmantptadarendt. O modo arendtiano de

consideracdo toma a aparéncia e 0 que ndo apaseteus status de superioridade

valorativa e ontoldgica. Mantém-se o abismo, aréifea, mas ha unponteque transpde o

HOVE p. 126
11 ct AGUIAR, Odilio Alves. Art.cit. p. 90
112 AGUIAR,Odilio Alves. Art..cit p. 95. Cf. TambénvE p. 374
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abismo e possibilita 0 contato. Entre a radicakddd pensar do filosofo e o agir sem a
analise do significado pelo politico , esta o etgubar, que julga, considera os particulares,

e assim permanece na pluralidade.

2.3.A experiéncia resistente da polis

Pode até parecer repetitivo, mas novamente vansssupale alguma forma pelo modo
como Hannah Arendt compreende a experiéncia tempOrditulo é provocativoa
experiéncia resistente da poli© que pode estar implicado nesta frase? O que \ppde
ser uma experiéncia resistente? A indicagdo da pelia uma espécie de nostalgia politica
de uma vivéncia longinqua que ja ndo existe mdistos podem ser os questionamentos
e também as criticas, até mesmo dizer que € unapemso nostalgico. Entretanto, no
clima detenséag isto é, da diversidade sustentada vamos terpar €omo a polis, neste
caso, nhao significa necessariamente uma nostagraais, que ser resistente pode ser
muito mais uma novidade do que necessariamentgpamaanéncia do antigo.

Novamente temos que afirmar que o fio da tradighersontra rompido. E Hannah

Arendt se alinha, de forma explicita, com aquelessp dedicaram a esta desconstrucéo.

Em outras palavras, juntei-me claramente asd#eftaqueles que, ja ha algum tempo, vém

tentando desmontar a metafisica e a filosofia, tmas as suas categorias, do modo como
as conhecemos, desde o seu comeco, na Gréciajetd &l desmontagem sé € possivel se
aceitarmos que o fio da tradicéo esta rompido endoepodemos reata-15®

A obraA condicdo humanaxpressa, de algum modo e diria até mesmo deolavewia

desconstrucdo de conceitos enrijecidos pela tradlggpensamento ocidental. A principio,

M3VE p. 159
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Arendt coloca seu modo de compreender em funcagudosera articulado sobre ta
activa.

Com a expressao vita activa, pretendo designar atdddades humanas
fundamentais: labor, trabalho(fabricacdo-obra) &dat Trata-se de atividades
fundamentais porque a cada uma delas correspondedas) condigfes basicas
mediante as quais a vida foi dada ao homem na.¥érra

Em seguida nossa autora expde o sentido e o nmdo a vita activg objeto de sua

analise, foi tratada pela tradicao.

A expressdo vita activa é perpassada e sobrecdaraim tradicdo. E tdo velha
quanto a nossa tradi¢cdo de pensamento politicon&mmais velha que ela..E essa
tradicdo, longe de abranger e conceitualizar tatasxperiéncias politicas da
humanidade ocidental, € produto de uma consteldgsidrica especifica: o
julgamento de Sdcrates e o conflito entre o fildsefa polis . Depois de haver
eliminado muitas das experiéncias de um passadgi@ntjue eram irrelevantes
para suas finalidades politicas( grifo nosgopsseguiu até o fim, na obra de Karl
Marx, de modo altamente seletivo. A prépria exggessue, na filosofia medieval,
€ a traducdo consagrada lios politikosde Aristételes, j& ocorreu em Agostinho
onde, comorita negotiosa ou actuosgeflete ainda o seu significado original: uma
vida dedicada aos assuntos publicos e polititfos

Hannah Arendt mostra em que consiste, ao seu neodtg activa, mas mostra
também que no desenvolver da tradicdo algumas iérpiers foram sendo esquecidas,
ofuscadas, principalmente em funcéo das finalid&adesnflitos que guiaram a formacéo
dessa tradicdo. Mas por outro lado € important&rbs nosso olhar para a afirmacéo que
ela faz ao final do texto que citamos, ela dediam essavita activa ainda explicita o seu
significado original, que é o de uma vida dedicada assuntos publicos. Diante dessa
constatacdo, o trabalho de Arendt, neste sentido,of de desmontar essas pecas

conceituais, e a partir do significado original deta activair desvelando o que estava

114 Sobre os problemas com a traducédo de Roberto Rapos relacdo a distingdo entre trabalho e obra
(labor/ work) na edicéo brasileira, ver o comentate MAGALHAES,Theresa CalvetA categoria de
Trabalho (labor) em H. Arendtin: Ensaio, n.14 ;1984. p. 134. ver também a fataste artigo.

H5CH p.15

18 CH p.20
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ofuscado pela sombra da tradicdo, e mais aindajhlitando a irrupcédo de novidades a
partir das alternativas abertas por esse desmonte.

Novamente nos colocamos ao lado, melhor dizendtg @o modo de compreensao
da temporalidade de Hannah Arendt. A situacao ficstotemporal é a de localizar-se para
além da vitdria ou da derrota, enfim para voltapa@e o evento, para o fenbmeno e para as
possibilidades abertas por sua manifestacdo. @reanb € o de um tesouro perdido, sem
um legado transmitido, uma possibilidade de apagfn. Podemos , entdo, nos perguntar:
onde podemos visualizar a polis nesse contexta? quando Arendt se coloca numa
posicado de desmonte da tradicdo, saindo dessumabrase ofuscamentos de significados e
experiéncias, ela se coloca de frente com o conéitcitado do fildsofo com a polis. Seu
desmonte, esse olhar a experiéncia conflituoge enfilésofo e a polis, lanca-a para um
locus privilegiado para se pensar o sentido da polifoa,origem; a polis e seu momento
pré-filosofico. E ali, nestelocus pré-filoséfico, que ela vera as possibilidades fpuam
ocultadas ou esquecidas em funcao talvez da démcoafdo fildsofo em relacdo aos

negocios humanos, enfim seu conflito com a polis.

Pensar a sombra da ruptura da tradicdo signifipata Arendt, redescobrir as
possibilidades de um pensamento critico que séuissie como um repensar o

passado para chegar até o seu impensado, istora,cphagar até a origem

democratica da politica, que a tradicdo nao legaraturo®'’

E neste sentido que visualizamos o significadpals no pensamento de Hannah
Arendt, ir ao ponto de origem da politica, e eneesd em seu modo democratico, de uma

liberdade plural, isto €, uma igualdade na difeaesqstentadora de tensdes, onde a palavra

7 DUARTE,André. Hannah Arendt entre Heidegger e Benjamin — adaitia tradicéo e a recuperacéo da
origem da politica. In: MORAIS, Eduardo Jardim de; BIGNOTTO, Newtorrganizadores) . Hannah
Arendt — dialogos, reflexdes, memoridelo Horizonte:Ed. UFMG, 2001. p.69.

70



é o elemento de articulacéo das diferencas . E petisar o impensati§ e tornar possivel
as possibilidades resistentes e abertas, mas @daealizadas.

Um outro ponto nos interessa ao falarmos da pohsocum pensamento resistente.
Quando falamos da polis pela memoria do modo @iginde sua organizacdo, temos
acesso a um tipo peculiar, se comparado ao modemodie organizacdo da sociedade
politica, de se tratar as esferas publica e privAdendt constata que, na modernidade,
publico e privado tiveram suas fronteiras abalaBageriamos dizer que suas demarcacoes
modernas se assemelham a linhas pontilhadas, atidérgdo € sutil, esmaecida, com seu
fim em andamento. Na anélise de Arendt o despatuaocial'® e a sua efetiva forma
moderna de efetividade representada na figura dad&snacional, evidenciou um
fenbmeno novo, que despertou perplexidades emarelagfronteira entre o publico e o
privado.“Em nosso entendimento, a linha diviséria é iraenente difusa, porque vemos o
corpo de povos e comunidades politicas como umdidacujos negécios diarios devem
ser atendidos por uma administracdo doméstica metigigantesca.*®. O objetivo de
Arendt é uma recuperacdo da dignidade da poliéidan disso ela assume uma postura

critica contra o modo platdnico de conceber a ipalinuma aura de desconfianca e de

118 5obre este modo arendtiano de considerar o passéaier nele um retorno critico no sentido de uma
abertura de possibilidades, h4 alguns comentadpresarticulam reflexdes em torno da influéncia de
Heidegger e Benjamin no modo como Arendt articuleelagdo com o passado. Para uma andlise mais
detalhada dessa questéo, e que pelo tema queaatlm®ddo nos deteremos nele, sugiro como leituea pa
iniciar-se nesta analise. TAMINIAUX, Jacques. Ojit. C Arendt, disciple de Heidegger? Etudes
Phénomenologiques, n. 2, 1985. DUARTE, AndR&nsamento a sombra da ruptura: politica e filasob
pensamento de Hannah Aren88o Paulo: Paz e Terra, 2000. Sugerimos tambértigo aitado no corpo
deste texto. “(...) Arendt buscou inspiragdo no gesto filoséfico sobjge ao projeto heideggeriano de
destruicdo (Destruktion) dos sedimentos metafisgas tornam a tradicdo filoséfica uma instancia de
encobrimentos do passado em sua possibilidadesomtiais, as quais, entretanto, ainda poderiam ser
reaproriadas e repetidas no presente.’DUARTE, Antité Hannah Arendt — dialogos, reflexdes, memdrias.
p.71. ‘Par ces trois traits — déconstruction, mémoire,arebactual - , il ne fait nul doute a mes yeux que
cette démarche phénoménologique s’apparente danstgte a celle que conduisait a I'époque de Magbur
Martin Heidegger. Dans son style, mais non poit da&on contenu, comme je lindiquerai plus loin.”.
TAMINIAUX, Jacques. Op.cit. p. 41

M9CH p. 37

120CH p.37
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sobrevalorizacdo ontoldgica referente aos negduiosanos. Por outro lado, ela identifica
esta marca do pensamento platdnico no corpo dgdmdo pensamento politico. Ao ver
de Arendt, a indistincdo de fronteiras comeca goaadidentifica fabricagdo com politica,
ou fabricacdo com acéo, isto contra o receio esaadianca para com a acdo, em razao de
seu carater de imprevisibilidade. Assim, manteerdificas ou sustentar determinadas
distingbes € um ponto chave para compreendermensamento de Arendt, e sobretudo
no modo de compreensdo que propomos, isto €, édeodsdo do carater de tensbes que
néo séo dissolvidas.

Diante do modo préprio de nossa autora considerarventos histéricos vemos que,
“Arendt lidou com o passado, com a histéria e camigem do politico, denominando sua
tarefa hermenéutica como uma ‘Perlenfischerei’pesca das pérolas perdidas no fundo
do oceano.*?! A polis emerge, portanto, como esta pérola valigaem 0 pensamento
politico, e repleta de um excesso, ou seja um sgcds possibilidades abertas a fim de
olharmos para as perplexidades da era modernay edipse da esfera publica e da

dignidade da politica. Desta desconstru¢cao emaiagpénola:

Na experiéncia da polis que, com alguma razéo, delm considerada o mais
loguaz dos corpos politicos, e mais ainda na fillasgolitica que dela surgiu, a
acdo e o discurso separaram-se e tornaram-se aaldd cada vez mais
independentes. A énfase passou da acao para gsdiseupara o discurso como
meio de persuasédo ndo como forma especificamentarfaide responder, replicar
e enfrentar o que acontece ou o que é feito. Qp@idico, o viver numa polis,
significava que tudo era decidido mediante palaergersuasédo, e nao através de
forca ou violéncia. Para os gregos, forcar algnéediante violéncia, ordenar ao
invés de persuadir, eram modos pré-politicos dar ladm as pessoas, tipicos da
vida fora da polis(..)*

121 DUARTE,André. Art.cit. p.77. Este modo de recugdmhistérica segundo o autor que citamos é da cert

forma uma heranca benjaminiana no pensamento deaHafwrendt, ou seja , uma influéncia do modo de

concepcao histérica de Walter Benjamin. Sobre Gbo texto citado, DUARTE, André.Pensamento a

sombra da ruptura: politica e filosofia no pensateede Hannah ArendiS&o Paulo: Paz e Terra, 2000 ;

E)zrzincipalmente para ver com mais clareza a infligéde Heidegger e Benjamin no pensamento de Arendt
CH p. 36.
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Esta constatacdo, feita por Arendt, da-nos o cad@eonsideracdo e importancia
da polis como estpérola, como assim nos referimos ha pouco, como um remaxer
destrogos que revelam novas possibilidades. Faaurd modo de organizacdo que
exorcisme a violéncia da cena publica é de fund&henportancia para Arendt, afinal o
totalitarismo representou para ela aquele evene dgfsautorizou todos os conceitos da
tradicdo politic’>, isto €, um evento ainda nunca ocorrido na téadiEssa constatacao,
pode ser o indicio de sua admiracdo por agueleréxeia politica originaria, e dai propor
a possibilidade de um espago sem violéncia, owaargra insinuacdo em uma época em
gue a violéncia se tornou um instrumento politissim,com ela podemos dizer que a
violéncia elimina a politica. A violéncia pode destruir o poder, mas é incapaza-
|O” 124.

Arendt faz um grande esforco para compreender mtevéotalitario, a
modernidade, sua experiéncia e as possibilidagiasipres destes tépicos. Ela afirma que
o0 compreender nos reconcilia com a realidade, dnanenos reconcilia com o mundo, isto
€ provocativo, reconciliar-se com o mundo talvesspoindicar um estar a vontade no
mundo. E possivel que isto indique uma tentativaelsair da postura incémoda que o
mundo provoca no filésofo. O estar na polis é inodm para o fildsofo. E mais,
compreender é para Arendt uma atividade plural psemambiante, € estar num complexo

de possibilidades, é estar imerso na difereiEauma atividade sem fim, sempre em

mudanca e variada, para fixar-nos e nos ajustaramseal, nos reconciliar com ele e nos

123 C et Pp. 68.
124pv. p. 31
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125 Entretanto, ha um

esforcar para estar em harmonia com o murfttad. noss
detalhe que motiva Arendt a ir remexendo nos dess$rda tradicdo, e que estd em relacao
direta com a atividade de compreenséo, pois teontapreender € uma forma de se lancar
na busca por um sentido. Qual o sentido da pafitie provavel que tenhamos que ir para
além da politica tal como a vemos, permeada petackacia, pela violéncia e pela
participacao limitad%®. Neste caso acionamos novamente a importancieordpreender:

“A compreensdo precede e prolonga o conhecimentcé-8ompreensdo que esta na base
de todo o saber e a compreensao auténtica quensdesnde tem em comum o dar sentido
ao saber(trad.nossd)'?’ E nesta busca de sentido que Arendt se move st& intuito que
nos deparamos com a polis. Arendt afirma que adsedt politica € a liberdade, mas onde
a visualizamos? A polis, como uma experiéncia oaliestabelece um espaco para a
liberdade, um espaco publico, a liberdade no espabtico se manifesta no discurso e no
agir. O espaco da familia, diferentemente da pélsespaco da necessidade, da violéncia.
Olhar a politica do ponto de vista do social - owdpublico e o privado, liberdade e
necessidade, violéncia e poder ndo tém fronteiedmidas - causa perplexidade em
Arendt. A polis com sua experiéncia especifica iderdlade, e seu modo de articular

diferencas, pela palavra, é paradigmatica para ela.

Se queremos compreender o que especifica aquaia gue € como o
“leitmotivé, o a priori do pensamento de Arendt, ela o fazsablinhar as
condicdes, a saber a dupla distingdo 1) entréeaagsrivada e a espera publica; 2)
entre o mundo da fabricacdo e o mundo da ac&ad (fiossaf®

125« Cest une activité sans fin, toujours changeanteagiée, par laquelle nous nous ajustouns au néels
réconcilions avec lui et nous efforgons d’étrehanmonie avec le mondeC et P. p. 66

126 4 ) embora todo poder emana do povo, ele o detém apevs dias de eleicdes. Depois disso ele se
torna propriedade dos governante®R .p. 189

127« | a compréhension précéde et prolonge la connaissdra précompréhension qui est a la base de tout
savoir et la compréhension authentique qui le scamde ont en commun de donner sens au savbief’ P

p. 69
128« gj I'on veut comprendre ce qui spécifie cettaspgli est comme le leitmotiv, I'a priori de la pée
d’Arendt, il faut en souligner les conditions, aea la double distinction 1) entre sphere privédesphére
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Este modo préprio da polis revela para Arendt pigsdes de se tematizar a
liberdade como sentido da politica, de se resgasantido da politica pensando para além
da causa ofuscada, e até derrotada, da liberdadestimia da tradicdo politica. Neste
sentido, as revolucbes da era moderna sdo, pasa l@ogora, uma manifestacdo desse
retorno sempre novo dessa causa da liberdade. iDenddde antiga, perdida ou esquecida
pela tradicdo, mas que como um@va novidadesempre irrompe nesses momentos, onde o
espirito revolucionario reivindica a fundacdo daeldade. E crucial, portanto, para a
compreensao das revolucdes da idade moderna, ddéiade liberdade e a experiéncia
de um novo comeco sejam coincident&S.Mora ai o0 modo arendtiano de compreenséo
temporal. Podemos lembrar da parabola de Kafkaapase futuro ganham nova direcéo
na lacuna aberta pelo homem no fluxo do tempogaslucées colocam na cena publica
algo inteiramente novo, um novo comeco, algo imipreel e espontaneo pelo curso dos
evento$®®, mas profundamente antigo, o espirito da liberdamiéica dos antigos. Este
espirito presente na polis, ndo como algo que é dacdhomem como sua hatureza, mas
como algo que é construido pelo homem, por iss@gl,f necessita de durabilidade, de
uma estabilidade que ndo é como a durabilidade dsghpla natureza. A finalidade da
revolucdo era a fundacdo de um espaco onde a diiergudesse aparecer, onde 0s
cidaddos pudessem participar do poder ptbfic®or tras desse novo ideal, desse desejo

por liberdade politica, uma possibilidade ndo netada pela tradicdo, estava diluida

nesse contexto, novamente invocamos a polis:

publique; 2) entre le monde de la fabrication etmende de I'action.."MOGIN,Olivier. Du politique a
I'esthétiqueln: Esprit. n. 42, juin 1980, p. 99

12DR. p. 23

130CtDR p. 23

131 CfDR. p. 208
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A isonomia assegurava a igualdade, ndo porque twglbsmens tivessem nascido,
ou tivessem sido criados iguais, mas , ao contranoque 0s homens eram, por
natureza, desiguais, e necessitavam de uma igéttairtificial, a polis, a qual, em
razdo de suaomos os tornaria iguais. A igualdade existia apenas@aeampo
especificamente politico, onde os homens conviviae com 0s outros como
cidad&os, e ndo como pessoas privatfas.

E assim que podemos ver a polis como algo muitaitapte no pensamento de
Arendt, uma experiéncia resistente. Que resiste,rgtorna mas ndo como mesma, mas
sempre nova. E talvez como a atividade de compiieensambiante e variada. Sendo
assim, podemos ver que falar da polis, e té-la coma experiéncia resistente nos coloca
novamente diante de nosso modo de compreensdo mEarpento de Arendt, um
pensamento deensdes Neste caso € 0 antigo que € sempre novo, é aotefss lacuna
temporal; para os gregog.".) os assuntos humanos mudavam constantemeae nunca
produziam nada inteiramente novo; se alguma cois@anexistia sob o sol, eram 0s
préprios homens que nasciam no mund8.”Assim o significado da polis para o
pensamento de Arendt é de ser um desvelamento sigbilidades muito antigas, mas
como os homens que a liberam, inteiramente nowatarRo, ndo € mera nostalgia, mas a
prépria condicdo moderna, de se poder apropriaodeeitos antigos e deixar que o que se
encontrava esquecido venha a tona. Que a libequtaiteea como uma causa derrotada, no
fluxo da tradicdo pudesse se repetir, mas ndo econ@gomera repeticdo, mas uma repeticao

humana, isto &, uma absoluta novidade.

132DR. p. 25
13DR p. 23
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2.4.ArticulacOes em torno das “tensdes”

O modo como estamos lendo o problema da relac@e ergspaco publico e o juizo,
no pensamento arendtiano, passa por uma propostar de trabalho de Hannah Arendt
como uma construcdo permeada por tensdes. O fatfalaenos e abordarmos esse
pensamento como envolto por tensdes confere aimsée peculiaridade que deve ser
considerada, ao nosso ver, ao tentar compreenal@raade Hannah Arendt, e em especial
ao falarmos da relacdo espaco publico e juizo.ircimio a idéia que marca essa afirmacgéo
de ser um pensamento em permanente tensao, refareategoria de pluralidade, que ja
apresentamos em momento anterior, entretantculadia as categorias de liberdade e
natalidade. Ao nosso ver, sdo categorias intecimladas e esta interacdo confere as
articulagbes arentianas esse carater de permameeereéensao.

A pluralidade, como Arendt j& afirmara varias \eeepor nés também ja citada em
inimeros momentos no corpo de nosso trabalhogiéda terra , € a condicdo do homem na
terra. Ao observarmos o modo como nossa autoreacdttradicdo do pensamento politico,
bem como sua perplexidade em torno do fendmendtitédoim podemos perceber uma
critica constante aos procedimentos de ofuscameéat@luralidade. Assim pensar a
politica, repensar a experiéncia paradigmaticaalia p o préprio fendmeno totalitario €
debrucar-se sobre o sentido da politica, no hatézda pluralidade.

Porque entdo dizer que a pluralidade implica emae, ou confere esse carater tenso
ao pensamento arendtiano? Podemos comecar conmplexgrego. Na concepcéao tracada
por Arendt falar de pluralidade, ou da politicahmoizonte da pluralidade, significa falar de

um modo humano de existir. Isso expressa um madimidi do existir imediato proprio da
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natureza. O homem, enquanto animal, é parte deegpecie natural, integrada aos ciclos
da vida bioldgica e esté sob a tirania da necadsicEntretanto, 0 homem transcende essa
necessidade e pode fundar tmamanismp queremos dizer com isso que ele pode se
instalar em umocus que ndo é necessariamente natural, mas que éfeitele. E obra
humana. Pode também, e ao mesmo tempo, estabafeaarondicdo que ndo € propria da
vida bioldgica, que é a liberdade.

Como falamos em um tépico anterior, a polis gregaeasentou, aos olhos de Arendt,
essa construcdo humana que tratava de um modo pnajtrio essa caracteristica dual do
existir do homem, liberdade e necessidade. Deoind@ntificamos aqui um existir plural
do homem, ndo € apenas necessidade, nem tampaueatediberdade, mas liberdade e
necessidade. Sao pois, dois modos distintos; éamestte lutando ou denunciando uma
indistingdo dessas realidades na modernidade, petiakno conceito de sociedatfe
mais precisamente sociedade de massa (conceitdigalado no cap.l), que Arendt
recorre ao modelo da polis grega para repensas@bjpialade de se sustentar diferencas e
extrair a vitalidade que emana dessa relacdo éeediga, ou seja, a possibilidade sempre
dada da acdo, contra a perspectiva moderna do coenportamentd® Na polis grega,
Arendt identifica um espaco publico e um espaceapo, respectivamente da liberdade e
da necessidade, distingdo que, segundo ela, foscarfa pela modernidade. A visao de
Arendt ndo se adequa ao esquema da dissolucamtalgandividual na vontade geral. O
proprio fato de compreender o homem como novo cormdegma dimensédo fundadora da
categoria da pluralidade. E justamente essa cagederpluralidade, expressa na condi¢io

do homem de novo inicio que insere uma tensdo sustentada; a eliminacdo dessa

134 Cf.CH p. 50
135Cf CH p. 50
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tensdo implicaria na eliminacdo da préopria pluediel como condicdo do homem e de seu

existir politico, eliminaria a propria possibilidada politica .

No exato contraste da versdo do republicanism&alésseau, no qual o sacrificio do
interesse privado significa a imersdo do singulam ninico corpo, o mundo publico de
Arendt é acima de tudo um espacgo publico situadie éndividuos no qual eles podem
mover, falar e agir. Isto significa que quando @adé&o se move do privado para a vida
publica ele ndo esta deixando a individualidadésatEm vez disso, “em virtude de sua
cidadania ele recebe uma espécie de segunda vidsci@a a sua vida privada, e esta
segunda vida é atualmente mais plural e aberta,m@ssao pela unanimidade que fica para
traz com a vida privadd® (trad. nossa).

Quando falamos da pluralidade, e seu sentido dédemalamos entdo de uma condicao
gue sustenta diferencas, e a esta manutencaoedengihis estamos chamando de tenséo. O
modo grego com sua peculiaridade é exemplar nestiéds, pois os livres a0 mesmo
tempo em que eram iguais, eram também Unicos, dnoméduscavam ser distintos, ter
uma singularidade. Ha sim, em Arendt, um agir gpaw#ado por uma associacao coletiva,
um agir em conjunto para gerar poder, mas uma i@gseoc construida por sujeitos

singulares, isto €, iguais e diferentes. Gerar padste sentido é articular com diferentes

sem eliminar diferencas ou a possibilidade da elifgst.

O Unico fator material indispenséavel para a gerad@ poder é a convivéncia entre os
homens.(...) A convivéncia entre os diferentegmadpra de poder. O que mantém unidas
as pessoas depois que passa o0 momento fugaz da.p€do poder. Sua Unica limitagéo (

limitacdo do poder) é a existéncia de outras pesdonitacdo que ndo é acidental, pois o
poder humano corresponde, antes de mais nadad&&o humana da pluralidatfé.

136 CANOVAN,Margaret. Hannah Arendt — a reinterpretation of her politicshought. Cambridge:
Cambridge University Press;1992 Irf Sharp contrast to Rousseau’s version of regablism, in which the
sacrifice of private interest means the submergih@ndividuals in a single body, Arendt’'s public nebis
above all a public space lying between individuaiswhich they can move, speak and act. This mteais
when the citizen moves from private to publichiéeis not leaving individuality behind. Insteady Vartue of
his citizenship he receives a kind of second fifaddition to his private life, and this ‘seconfkliis actually
more pluralistic and open, less oppressively unanisrthan the private life he leaves behing.’225

137CH p.213
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O poder, na linguagem arendtiana, é potencialidddeeste sentido falamos da
sustentacdo das potencialidades dessas difereD@eadiferentes se sustentam e nao se
anulam por manterem a possibilidade de efetivareandiferenca, isto €, de falarem e
agirem. Sustentar essa diferenca implica em dastepinides diversas, enfim, estar aberto
ao plano de possibilidades que € o homem na su¢éonde natalidade e liberdade. Falar
de pluralidade e tensdo € falar de uma relacdosquogre mantém a possibilidade do
imprevisto, do inaudito.

Possibilidade do imprevisto, do indeterminado, moswate estamos falando de tenséo.
Em relacdo a isso o modo como Arendt |é Duns Scot®bra A vida do espiritg ao
falar da contingéncia, ainda que a andlise sejgbdedade interior, explicita a liberdade
como a representacdo de possibilidades na relagéisegda no “entre os homensPof

contingente’, disse Scotus:

ndo designo algo que ndo € necessario ou que veEsdi sempre existido, mas sim algo
cujo oposto poderia ter ocorrido no momento emegie realmente ocorreu. E por isso que
nao digo que uma coisa é contingente, mas sim gaasada contingentemente.

O dizer sobre a contingéncia nos abre o espagd fadarmos da liberdade como
espontaneidade, o fato de n&o estar preso a caesassarias. A liberdade, neste sentido, é
a expressao da condicdo do homem de ser novo coisigopossibilidade é visualizada

por Arendt nos antigos.

A palavra gregaarkhein que abarca o comecar, o conduzir, 0 governarsea, as
qualidades proeminentes do homem livre, séo testemnde uma experiéncia na qual ser

138t CH p. 212
13%9VE p. 289.
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livre e a capacidade de comecar algo novo comtidiComo dirifamos hoje em dia, a
liberdade era vivenciada na espontaneidatie.

Assim, quando falamos de tenséo, estamos falandmndepluralidade que € expressa
pela diferenca. Essa expressao indica que susterddierenca implica em sustentar esta
condicdo de liberdade do homem. A liberdade é radicGo de manifestacdo dessas
diferencas imprevistas e tornadas sempre possivaasga nascimento. Falar de poder neste
contexto é, portanto, referir-se a um acordo qWeG@a, mas que esta sempre aberto ao
desacordo. Que nado condena ao siléncio, mas estpreseaberto as possibilidades
reveladoras da palavra. O poder € gerado numac&duaue ndo condena ao
comportamento, mas é gerado na acao, isto é, paeskr dela a sua caracteristica de ser
imprevisivel. E conviver sem eliminar a possibitldado sempre novo, imprevisto, como
proprio do agir do homem em sua condi¢do de noweeco, ou seja, de liberdade como
espontaneidade.

Entdo, falar de tensédo implica em sustentar uadesgue € vital para a politica, pois
isso indica um manter em atividade a pluralidaste, €, o estar em conjunto sem ser Uno;
é ser diferente, singular. E Sustentar a diferemsingularidade, a diversidade de opinides,
de discursos e acdes. O isolamento, o tornariigaolm conjunto dacdesprevisiveis,
determinadas, no ambito de individuos que se cdmpomas ndo agem, é eliminar a
possibilidade de recuperagéo da dignidade e dalsedd politica.

Assim, quando falamos em um sentido de se falaeas@o, no pensamento de Hannah
Arendt, a proposta é de um pensamento que nZ&xBa.fE uma atividade que n&o cessa.
A tendéncia da tradicdo ocidental foi, na visacAdendt, uma tentativa de eliminar esse

foco de tenséo deste espaco entre os homens.

MOEPF p. 214
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Tanto os homens de agédo quanto os pensadores eséongm tentados a procurar um
substituto para a acdo, na esperanca de libertasfera dos neg6cios humanos da
acidentalidade e da irresponsabilidade moral irier@mpluralidade dos agentés.

Como ja afirmamos, para ela, a partir da filosaféa Platdo, percebe-se uma constante
tentativa de dar a esse carater imprevisivel d@ agA tom de previsibilidade. Uma
tentativa de transferir a previsibilidade da fa#g#&o para a acdo, eliminando a tensao entre
os diferentes, com sua insistente possibilidadeal@ e imprevisto. Consequentemente
seguir-se ia e talvez seja essa a imagem que aogs@ tem da vida politica moderna,
uma eliminacédo dessa tensdo e a provavel extinggoudalidade, fato que culmina com
uma perda da autonomia e da dignidade da poligcgoderiamos dizer mais, da

legitimacdo da violéncia como instrumento de Buéo politica.

Todas as calamidades da acdo resultam da contighana da pluralidade, que é a
condicdo sine qua nondaquele espaco de aparéncia que & a esfera publica.
Conseqiientemente, a tentativa de eliminar essaliplagle equivale sempre a supressao da
propria esfera public4?

O gque propomos com o titulo deste tdpico, ao nitarwwos para o sentido de se falar
em tensédo, € que sustentar a tensdo, a possibildtadiferenca, do imprevisto, do novo,
isto €, da manutencdo desse carater de abertupicamem manter em pleno vigor a
categoria, que ao nosso ver é vital ao modo awemaltie conceber a politica, a pluralidade.
Neste sentido urge a necessidade de uma faculdaden modo de pensar ou abordar
essas diferencas sem elimina-las. Uma atividadesgstente a permanente tensédo do

espaco publico, que sustente a idéia de podegresita por Arendt, de ser uma constante

potencialidade, enfim de ndo ser uma violéncia,atonde forca a reduzir a pluralidade a

141CH p. 232
142CH p. 233
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uma unanimidade estéril. E assim que vamos indane o sentido de falarmos em
tensdo, em Arendt, indica e sinaliza para uma eyagdo da dignidade da politica, mas
gue para isso uma lacuna especulativa fica abeita; necessidade de uma faculdade, de
uma racionalidade prépria que aborde essa tenséodssolvé-la. E assim insistimos
novamente, a faculdade para tratar essas tenséaesspdco publico sem elimina-las € a
faculdade do juizo. Que sera nosso tema no proxiapitulo.

Apoés entdo, de tudo o que foi dito até agora, fficsta a possibilidade de mostrarmos
em linhas gerais a relagdo que estamos proponéarn#a como apresentamos este topico
nos possibilitou mostrar como a dimenséo da tedsatgo proprio e constitutivo do
espaco publico. Entretanto, ficou evidenciado quedo como esta tenséo foi tratada pela
tradicdo do pensamento ocidental foi marcado pa temtativa de elimina-la.

O modo como Hannah Arendt articula seu pensamemnporéanto, marcado por uma
racionalidade que conserva essa tensao originaresplaco publico. Como seu intuito € a
recuperacao da dignidade da politica, a espeafiegdcomo ela articula seus conceitos
implica em um estilo que sustenta e mantém as éengfio €, o exercicio feito por Arendt
em suas metaforas e seus outros recursos é a s&prde uma atividade infinita,
imprevisivel, aberta as possibilidades que a impigilidade traz.

Sendo assim, ao observarmos o juizo reflexional@d<ant e o modo como Arendt se
apropria dele (vamos especificar esses detalhesapibulo seguinte), podemos ver nele
caracteristicas procedimentais que o torna habd phordar as tensdes sem suprassumi-
las. Ele capacita 0 homem no seu estar entre ogrgn espaco publico, um espago
marcado por tensfes, a poder gerar poder. Falassospara indicar que o gerar poder

implica em uma faculdade que articule e consigar lmbm diferentes e diferencas , sem
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elimina-las, sem banir da cena publica a proprissipididade de diferenciacdo, a antiga
dimensao agonistica da polis, sem a violéncia cmwdo de suprimir as diferengas.

Entdo, quando nos referimos ao espaco publico @iiao em permanente tensao,
gueremos colocar em foco que para pensarmos éicpdirecuperarmos a sua dignidade,
temos que falar de politica sem violéncia. Baniroééncia implica capacitar os homens ao
poder, a gerar poder, e isto quer dizer saber cmnper as diferencas, associar-se sem
forcar violentamente a uma igualdade de massa. rimpwioléncia, a fabricagdo em
substituicdo ao poder e a acdo é eliminar a capdeido homem iniciar novos comecos, é
obliterar a pluralidade e aprisionar a liberdade.

E contra essa postura que o pensamento arenddaem especial essa relagdo que
propomos do juizo e do espaco publico se levam@garesenta, como uma postura propria
a tratar o tema da politica. O modo que destacantpese sera explicitado na relacdo entre
juizo e espaco publico é a permanéncia na tensimaRecer em tensao € e sera sustentar
diferencas e alimentar a vitalidade da faculdad®dna de poder iniciar. Estd dada ai,

portanto, a categoria da pluralidade e a condigidibeérdade, dimensdes fundamentais

para a recuperacao da dignidade da politica.

84



CAP IlIl Acompreensao do espaco publicoe dojuiz o

Parte I: O espaco publico

No capitulo que ha pouco findamos, tentamos mostsentido de se falar em tenséo
no pensamento de Hannah Arendt. Quando por vaeassvafirmamos, com ela, que o
sentido da politica é a liberdade, posicionamas+m@ defesa da opinido de que sao
fundamentais para a afirmacdo da liberdade, comtidseda politica, as tensbes que
anunciamos.

Assim, quando falamos da relacdo entre espacocpibljuizo, vem-nos a mente que
essa interacdo possibilita visualizar e atualiziberdade como sentido da politica. Mas
para isso teriamos que mostrar primeiro que a ¢etse da relacdo que afirmamos, esta
presente no pensamento de Hannah Arendt, e assiames autorizados e a0 mesmo
tempo seriamos coerentes ao propor ver na relap@Ege publico e juizo , que ao nosso
ver é envolta em tensdes, a medida da possibdidadiberdade como sentido da politica -
0 que ja fizemos no capitulo anterior, ao abordaentido de se falar em tensdo no
pensamento arendtiano.

Passemos, entdo, para 0 que € objeto de nossm emisid capitulo, no qual vamos
num primeiro momento apresentatarusda tenséo: o espago publico. Vamos mostrar que
0 espaco publico é o local das tens6es em senttiticp e como algumas dimensdes
politicas da modernidade eliminam a possibilidadesds tensfes, até a radicalizacédo
desse processo no isolamento, o qual ocorre nlitaatano. Em seguida vamos expor o
gue Arendt entende por faculdade do juizo, comaelapropria desse conceito kantiano, e

como aquela se mostra apta para tratar e abordéenaées do espaco publico sem
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dissolvé-las. Assim, no capitulo anterior falamos dlementos no pensamento arendtiano
gue nos permitem tematizar as tensées em seu pemsamagora vamos localizar essas

tensdes e indicar a faculdade do juizo como a @taéa relacionar-se com essas tensoes.

3.1. A compreenséo de espaco publico

O espacgo publico, na forma como € compreendiddiponah Arendt, apresenta e
traduz 0 seu espanto com relacédo ao totalitafiShemmo evento de absoluta novidade,
bem como um olhar para a experiéncia politica tig@s* em especial da polis, a fim
de pensar, ou melhor, tentar compreender essece\aiar do espaco publico, tematiza-lo
tendo em foco essas duas experiéncias, indicad aoncepcdo que reivindica uma
autonomia da politica e ao mesmo tempo mostrafeagiidades frente ao modo de vida e
de organizacao social que se da na modernidadenesmno tempo, quando nos voltamos
para a experiéncia grega - perplexos com a sibupghitica gerada pelo totalitarismo, isto
€ , 0 risco da extingdo da experiéncia politica @sequente perda do seu sentido

originario, que é a liberdade - vamos percebendo glimensdes vitais e fundamentais do

143 CANOVAN vé que o modo como Arendt concebe o espaimico esté ligado a sua perplexidade politica
surgida com o advento do totalitarismo, principaiteeem relagdo ao fato do isolamento e a perda da
realidade. “This concern with the disclosure of reality neg¢dsbe read in two contexts, both of them
connected with totalitarianism, though one moreedily than the other. The most obvious connecsoof i
course with Arendt’'s meditations on the ideologftaions of the totalitarian movements, and onreed for

a free public sphere if modern masses are to eséape the twilight of fiction into the bright lightf
reality.” CANOVAN,Margaret. Hannah Arendt — A reinterpretation of her politithought.p. 111

144 para Canovan, Arendt se volta para a polis e pgzansamento politico grego por ver neles um neodke!
concepcéao politica que, concebe o espaco publi@sta de uma distingdo do espaco privado. Estindéo

€ importante para Arendt, no intuito de mostrandistingdo dessas duas esferas ocorridas na mddéeni
pela ascensdo do socidkor one thing, Athens was the place where ( in thams of her debate with
Heidegger) the discovery was made that reality |dises itself in the space formed by discourse kEtwe
plural men.For another, the distinction betweenlifi@al’ and ‘social’ “that she wanted to make wasartly a
distinction between Greek and Latin terminology the Sharp Greek separation between the pubgcaif
the polis and the private life of the householderkit found a vivid model of the distinction whikb tise of
‘society’ has blurred."CANOVAN,Margaret. Hannah Arendt — A reinterpretation of her politithkought.

p. 116
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espaco publico, na forma como ele é compreendido Awendt, foram sendo

desconstruidas. E nesse sentido que vemos a foacan@ortancia de falarmos em tenséo,
e nesse caso podemos ver as tensfes localizadasspago publico. Mas nossa
interpretacdo ousa ir mais além ao afirmar queses=asfes Sao vitais para 0 espaco

publico e neste sentido fundamentais para a panlitic

3.1.1.0 espaco publico como “ locus” da aparéncia

Pode até parecer repetitivo tematizarmos novanzaparéncia, pois, fizemos uma
leitura do modo como Arendt entende a aparénciaagscps consequéncias conceituais
dessa compreensédo, bem como das possibilidadesaguabertas por esse modo de
compreender. Entretanto, o que vamos fazer agtamatizar a aparéncia especificamente
no espaco publico, ver em que sentido podemos,dipen nossa autora, que 0 espaco
publico é o espaco da aparéncia. Vamos observariggson uma relacéo intrinseca entre
pluralidade e aparéncia, isto €, a pluralidadecéralicdo do espaco da aparéncia que é a
esfera publica.

Como ja afirmamos, em momento precedente, a dktifendmeno para Arendt -
como aquilo que aparece , que se mostra em so@ashe - € muito importante. Assim, o
espaco publico, na forma como ele é compreenditio rpEssa autora - e aqui estamos
falando de umihter hominis esse”,isto €, um estar entre os homens - é o espagamnd
homens aparecem entre si, vejo e sou visto. ParmdhaArendt, a polis tem uma

representacao paradigmatica na sua tentativa dapercompreender o espaco publico.

A polis trata-se do espaco da aparéncia, no macasentido da palavra, ou seja,
0 espago no qual eu aparego aos outros e 0s owtrasim; onde os homens
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assumem uma aparéncia explicita, ao invés de gentanem existir meramente
como coisas vivas ou inanimadés.

O espaco publico &, pois, 0 espaco da aparéstoasignifica dizer que € 0 espaco
propicio para provocar a tensdo, € 0 espago ondpI®Sao iguais e a0 mesmo tempo
diferentes se encontraf’. E importante termos em vista que para Arendtgualilade

construida no espaco publico é uma igualdade gasihilita a diferencd”; no sentido

acima exposto pela citacao, a aparéncia € em tgraoiiteos um modo de ser. Além disso,
guando falamos do espaco publico como espaco dérmpa tratamos da aparéncia com
toda a riqueza e diversidade que essa categogsaya. O que aparece é passivel de ser
visto, espectadale diversos angulos e perspectivas diferentes. tdesama aparéncia pode
ser percebida sob varios aspectos, sem que condéss® de ser 0 que €, isto €, sem que
perca a sua identidad® Pode-se concluir, entdo, que a aparéncia é uno meder que
pressupde a pluralidade. Em nossa argumentacamestseguindo e nos mantendo no
horizonte inspirador de nossas reflexdes, a ptladé. A diversidade de perspectivas é
uma caracteristica do mundo conliitnisto é, publico. E um aparecer comum, mas a
posicdo dos inumeros espectadores da arena gubldiversa, e com isso temos a
diversidade de perspectivas. Para nés ha, de fato,ndicio de que neste espaco a tensao,
no modo em que a estamos compreendendo, estaterese

Tratar da questdo da aparéncia em um mundo coemnine, 0os homens, seguindo

0S passos de nossa autora, indica falar de realigads, 0 que aparece sob diversos

145CH p. 211

146 ct CHp. 212

147« _.)) igualdade da polis: trata-se, portanto, dena igualdade de pessoas ndo-iguais por natureza que
necessitam dessa “igualizacéo” para fins especffiddas esta igualdade ndo pode ser concebida coneo u
reducdio ao idéntico, ao invariavel; ao contraridaaleve autorizar a distincio.MAGALHAES, Theresa
Calvet. Agéo e Poder em H. Arendt e J. HabermaErsaio 15/16. p.186; Cf també&dH p. 227

148t CH p. 67

149¢Cf. CH p. 68
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aspectos, e mesmo assim mantém sua identtfaddica um senso de realidade. Pensar o
espaco publico, como espaco da aparéncia, € tratédrho espaco que requer sempre a
presenca dos outros, para confirmar e nos darlidade. A propria idéia de aparéncia,
como ja fora tematizada, requer espectadores paaeq relacéo a eles, a aparéncia seja
de fato uma aparéncia, pois 0 aparecer apareceupaespectador, que vé, gespecta
Digamos entdo que, realidade enquanto um termoerg&ea vida publica diz respeito a

aparéncid’, a esse aparecer plural mas de identidade prelsersastentada.

O termo publico(...) Significa, em primeiro lugaye tudo o que vem a publico
pode ser visto e ouvido por todos e tem a maiounlgagdo possivel. Para nés a
aparéncia — aquilo que é visto e ouvido pelos swgrpor n6s mesmos — constitui a
realidade">

Sendo assim, a primeira conseqiéncia que tiramst d®nstatacdo do espaco

publico comolocusda aparéncia é a garantia da realidade.

Para os homens, a realidade do mundo é garantidgpmsenca dos outros, pelo
fato de aparecerem a todos: pois chamamos de reisstéquilo que aparece a
todos; e tudo o que deixa de ter essa aparénaa suse esvai como um sonho —

intima e exclusivamente nosso mas desprovido didada’>*

150 Arendt no ensairilosofia e politica, trata do modo como Sécrates compreendidoaa, e como esta
compreensdo esta vinculada a aparéncia e aos loglltippdos do aparecer sem ser necessariamente um
falseamento. ‘Para Sdcrates, como para seus concidadéos, a doxa formulacdo em fala daquilo que
dokei moi, daquilo que me parece. (...) compreendiaundo como ele se abre para mim. Nao era, ptwfan
fantasia subjetiva e arbitrariedade, e tampoucouai@g coisa absoluta e valida para todos. O pressiopos
era de que o mundo se abre de modo diferente @ata bomem, de acordo com a posi¢do que ocupa @ele;
que a propriedade do mundo de ser o “mesmo”, o c@ater comum (...) reside no fato de que o mesmo
mundo se abre para todos e que a despeito de mldgerencas entre os homens e suas posi¢cdes mdomu
— e conseqguentemente de suas doxai ( opinidesantp vocé quanto eu somos humanos”. A palavraadox
significa ndo s6 opinido, mas também gléria e fa@amo tal, relaciona-se com o dominio politico, gua
esfera publica em que qualquer um pode aparecevsdrar quem é.'DP p. 97

151 Ctf. DP p.102

152CH p. 59

153 CH p. 211
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Afirmamos, seguindo nossa autora, que este comstian aparéncia que se localiza
no entre os homens, uma aparéncia partilhada, ssgé e € visto, € uma indicagao contra
o solipsismo que em diversas circunstancias renfimsofia moderna. E dizer contra a
tradicdo metafisica, que afirma a realidade commstdtaida por uma visdo univoca, uma
verdade. Entretanto, no caso de Arendt, na form@ooco estamos tratando aqui, falar de
realidade é falar da diversidade, da pluralidadejrda variante de perspectivas partilhadas
com os outros. E nesta dimens&o de ir n@stilhado com os outrosgue se abre ao nosso
ver mais uma brecha no espaco publico - este egpacoado pelos outros e por suas
respectivas opinides e visdes plurais - para amdios a importancia articuladora do juizo,
em especial como um ensaio de uma racionalidadesutijetiva.

Podemos ver no que acima afirmamos, que a condig@derna chamada por
Arendt de alienacdo do mundo, o voltar-se parardeld si, ja é um indicio do declinio da
esfera publica, visto que a esfera publica é egs&ce que esta entre os homens; quando se
deixa o publico e se volta para o privado, mas méisentido dos antigos, onde eram
esferas distintas e complementares, mas se volta paintimidade, temos essa
despreocupacdo como o mundo, com o comum, comre eas, o publico. Perde-se a
possibilidade de se ter algo em comtith Estamos incorrendo no risco de perdermos a
realidade; a realidade se expressa, pois, nA0 comesmo, mas como o diverso. Isto
indica um fato muito expressivo para nossa autoriacipalmentequando ela faz uma

analise do processo do isolamento como estratégiamhinio total do totalitarismo.

A atomizacao social e a individualizagdo extremec@deram 0s movimentos de
massa(...) Os movimentos totalitarios sdo orgafizagmacicas de individuos
atomizados e isolados(...) Posso estar isolado-éistnuma situagdo em que nao
posso agir porque n&do ha ninguém para agir consgo-que esteja solitaro’

154Cf. CH p. 296
50T pp. 366,373,527
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A estabilidade e a permanéncia do mundo perdeneptdagar a um devorar, a um
consumir o mundo, 0 que esta entre os homens, thadps no frenético e inevitavel

movimentolaboral, da vida bioldgica, de despreocupac¢do com a murthede

(...) permanece ligado ao principio de alienagdamimdo do qual resultou; o
processo s6 pode continuar se a durabilidade mandam estabilidade n&o
interferirem, e se todas as coisas mundanas, tmpeodutos finais do processo de
producédo o realimentem a uma velocidade cada véarntan outras palavras, o
processo de acimulo de riqueza, tal como o conhexesstimulado pelo processo
vital e, por sua vez, estimulando a vida humarmemssivel somente se o mundo e a
prépria mundaneidade do homem forem sacrificatfos.

Na perspectiva de Arendt, a vida publica, politieacerta forma, se interessa por
uma estabilidade, por uma permanéncia, no senedeed alcancar uma imortalidade. Ao
nosso ver, no modo como nossa autora articula st&ueda estabilidade do espaco publico,
podemos dizer que a estabilidade desse espacdaegmoselacdo a busca da imortalidade.
Uma estabilidade numa vida transitéria e fugaz. €Bpaco que tivesse sua estrutura
garantida e durasse, a fim de também conferirbiidade epermanéncieem umaregido
efémera: a da acdo e do discurso, que duram apermasmento de sua execucao. A acao
e o discurso sdo elementos constituidores do egpdsjico e em certo sentido conferem ao
espaco publico também uma fragilidade tempbral

Esta imortalidade, esse ser lembrado ndo se rafeobrevivéncia, objeto da vida
privada, familiar, mas a vida publica. E uma imlidtede alcancada em um aparecer, uma
gléria manifesta no espaco da aparéncia. Quandatapos a intimidade, esse voltar-se
para si, como manifestacdo moderna de uma postera@gsa autora chama déenacao

do mundo, insinuamos um despreocupar-se aentre 0s homens mundo publico, e a

156 Ct. CH p. 268
157 Cf. CH p. 210
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partir dai um dedicar-se exclusivamente ao procémsoral da sobrevivéncia. A vida
publica neste sentido, vivida no espaco publicos(Bhhom lembrar, com nossa autora, que

uma vida exclusivamente publica é insuporta¥2lé uma vida de coragem:

Quem quer que ingressasse na esfera politicaideeen primeiro lugar, estar
disposto a arriscar a prépria vida; o excessivorameida era um obstaculo a
liberdade e sinal inconfundivel de servilisiid.

Enfim, a coragem - virtude da vida publica - pgssiaesse preocupar-se com esse mundo
comum entre os homei§ fato que é contrério & iniciativa econdmica etab®.

Entretanto, esse mundo comum, o0 espa¢o da acdo,aréado por uma
fragilidade,como a pouco afirmamos, que permeiaexgOcios humanos, a acdo, o que
ocorre diretamente no entre os homens. Ha umabifigade, no entanto a solucdo grega
para essa instabilidade passa por um tratanmeétpolitico®® (o ato do legisladot®
através de uma necessidade de se estabelecer ites,limlocus da liberdade e da
aparéncia. Essa delimitagcéo era feita pelo legis]adlei se caracterizava como o principio

estabilizador, tracando uma certa durabilidadeéraanfugacidade da acao.

158 Cf.CH p. 81

19CH p. 45

180 André Duarte analisa essa perspectiva da coragem a capacidade de colocar o mundo com centro das
preocupacfes. Acima de tudo, a coragem que se exige do atotigmlfido é uma qualidade que deva ser
creditada ao seu destemor, ndo diz respeito a @heocindividuo Unico e singular capaz de arriscarida,
mas sim a sua capacidade de colocar o “mundo”coentro de suas preocupacdes politicas, e ndo os seu
interesses privados e vitais ou o seu préprio jgede reconhecimento.”"CDUARTE,André.O pensamento

a sombra da rupturap.234. Cf. também. CH p.199 e EPFp.203.

161 cf CANOVAN. Op.cit. pp 215 - 216

%2 Em nota Arendt ,na obra “A condicdo humana” &t cap VI Ed brasileira p. 207) , indica a insgAio
Aristotélica dessa afirmac&o indicando a citacAdFtica a Nicomaco”1141b25.De fato nesta passagem
indicada, Aristoteles esbog¢a uma distingdo de dmdos de sabedoriaA' sabedoria politica e a pratica
sdo a mesma disposi¢do mental, mas sua essénci@ adwesma. Da sabedoria que diz respeito a cidade,
sabedoria pratica que desempenha um papel contooladda sabedoria legislativa, enquanto a que se
relaciona com os assuntos da cidade como partiesladentro do seu universal € conhecida pela
denominacéo geral de ‘sabedoria politica’ e se acapm a agdo e a deliberagdo, pois um decreto é alg
ser executado sob a forma de um ato individu®RISTOTELES, Etica a Nicomaco. Trad. Leonel
Vallandro e Gerd Bornheim. Abril Cultural — Colegdensadores, 1973, p.347.

183Cf CH p. 207
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(...) é como se os muros da polis e os limitekedfossem erguidos em torno de
um espaco publico preexistente mas que, sem estecdo estabilizadora, nédo
duraria, ndo sobreviveria ao proprio instante dmagdo discurst?

Contudo, o fato de se ter uma lei estabilizadora @&garantia de unicidade e
estabilidade, ou uma unificacdo das percepcdesiplimerentes ao espaco publico. A
propria lei é legitima quando também é atingida pelvidade e imprevisibilidade, propria

da categoria de natalidade.

A fragilidade das leis e instituicbes humanas eyelo geral, de todo assunto

relativo a coexisténcia dos homens, decorre daicdndumana da natalidade, e

independe inteiramente da fragilidade da naturensana’®

Ha sempre o risco, a possibilidade da transgreskidjssenso. Como um espaco
gue é marcado pela a¢do, o espaco publico é ffagiistamente porque o espacgo publico
é fragil que ele necessita ser alicercado na [8f."Novamente podemos ver neste espaco a
indicacdo das tensbes, ser a natalidade esse étemee deixa sempre aberta a
possibilidade de umdesestabilizacdode uma novidade néo prevista; isto € para n6s um
indicio de tensdo. A morte, como féra nas tradighetafisicas, ndo é a base da reflexdao de
Arendt, mas a natalidade, essa constante novidaslgngade um mundo ja habitado, é uma
constante possibilidade da diferenca. Ha sempmésco possivel do dissenso, poif\$
limitagOes legais nunca sdo defesas absolutamegperas contra a acdo vinda de dentro
do préprio corpo politico™®"Portanto, se amparados por essa perspectiva qosdrm

indicando o modo arendtiano de pensar a politc@ee estd na cena publica, notar-se-a a

164CH p. 210

CHp.204

12‘; Cf. MAGALHAES, Theresa Calvet. A¢éo e Poder em Iferidt e J. Habermas.In: Ensaio 15/16, p. 189
CH. p 204
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possibilidade de termos que articular sempre catifierente. A unanimidad®®hzo é uma
marca do pensamento politico de Arendt, ndo € amnset@. A préopria perspectiva
articuladora do juizo nos conduz a essa afirmacasséan indicarmos a capacidade de
abordar o particular sem subsumi-lo a um universal.

Por outro lado, quando nos posicionamos nesta m@npao do espaco publico
como espaco da aparéncia, vem-nos a mente tanebiéto, em relacdo a algo que ja fora
dito, a busca da imortalidade. O aparecer e medzaa maxima divulgacdo possivel,
como ja afirmado, referem-se ao ser lembradojeseemorado e assim imortalizado pela
via da divulgacédo do que aparece, do modo compaeee. Ocorre, pois, 0 ser lembrado
pelas palavras e atos; ditos e feitos na esferbicpiilque é o espaco da aparéncia onde se
pode ser visto e ouvido e assim pretender ser kobr* A estatura do Aquiles homeérico
s6 pode ser compreendida quando se o vé como parigrandes feitos e o pronunciador
de grandes palavras®. Alcancar essa publicidade notéria € um modo déalse na
distincéo (tornar a liberdade aparente talvez @@ja forma de se distinguir), uma distincéo
gue tem sua sustentacdo conceitual na categorisaddidade. Uma natalidade que é
prépria do homem. Buscar essa imortalidade é unmaafale se afirmar e efetivar essa
categoria de natalidade. Por outro lado, a natddidaomo essa possibilidade e efetiva
entrada de hovos comecosiia esfera publica, do ja existente, € um modazer fda vida
ordinaria um fato extraordinérioo“principal objetivo da polis era fazer do extraovério

uma ocorréncia comum e cotidiard®.

168 “For among people who share a common world ofiiagbns, unanimous conviction is not necessary for
practical agreement. Where there is a mutual commeritt to the continuance of the same public world,
differences can be settled through purely politicaéans.” CANOVAN,Margaret. A case of distorted
communication — A note on Habermas and ArelmdtPolitical Theory. Vol 11 n. 1, February 1983,12. Cf
também CANOVAN,Margaret. Hannah Arendt — A reintetption of her political thought. p.227.

19CH p. 34

0 CH p. 209
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Vai sendo desvelado, com isso, 0 espaco publicapdaéncia em seu carater
agonistico, isto é, do mostrar-se, do destacadasexceléncia dos feitos e palavras, uma
dimensdo que de certo modo representou um fatdeckdéncia para a pdfi§ em termos
de radicalizacdo dessa postura. A exceléncia, taclsse necessitava da presenca dos
outros, mas ndo uma presenca fortuita, como aitamilma presenca social, inevitavel em
funcdo da necessidade que rege a sociedade eliafé@ngresenca almejada era a presenca
publica doentre os homensdos pares, neste espaco do aparecer e nele alcang
imortalidade, ou seja, ser lembrado pelas virttldeSra um igualar para um diferenciar, o
igualar para assumir uma outra vida, a vida pubAssim nos localizamos no espaco da
aparéncia, que € apto para acolher os modos decapalo homem, cidaddo neste espaco,
o discurso e a acdo. Nos encontramos agora no norderabordarmos o espaco publico
em sua oscilante tensdo entre a dimensdo agordgstisaociativa. Destarte, vamos pensar

em que sentido é importante abordarmos isso plaranfas de tensao.

3.1.2.Uma forma tensa de conceituar espacgo public o

Quando, no capitulo precedente, apontamos paentido de se falar em tenséo no
pensamento arendtiano, fizemos referéncia a suadolegia de trabalho, em que
chegamos a perceber que a sua forma de concaistenta tensdes. Queriamos dizer que
0 conceito ndo se fecha em uma determinacéo dedinihas permanece em tensdo, em
oscilacdo entre termos diferentes. Assim, nestaanehtativa de apresentarmos uma idéia
do espaco publico na perspectiva arendtiana, fodsaleixada no entre linhasessa

tensdo. Um espaco publico que se constitui no émmneens, requer umadssociacao”,

um estar junto, um fato que se da pelo poder,mgtncialidade que gera a possibilidade

1 CH p.209
172Cf. CH p. 58

95



da acgdao, o agir em conjunto, plural. Entretantmysca pela imortalidade, o ser lembrado, o
poder distinguir-se, bem como a natalidade, dadcegmaco publico uma perspectiva
agonistica, de distincdo. No intuito de justifioas nossa forma de mirar a idéia de tenséo
no espaco publico, faz-se mister percebermos quedgpria conceituacdo de espaco
publico, no contexto do pensamento arendtiano, éada por umdensao conceitual.
Tensdo conceitual que referida ao espaco publioplida em abordar a articulacdo de
alguns conceitos que se entrelacam na constitdig&@ue vem a ser a idéia deste espaco.
Em véarios momentos da obra arendtiana vemos peess0 que a acao constitui o
espaco publico, de modo que, neste contexto desanafteferimo-nos indiretamente as
idéias de natalidade, liberdade e poder. Arendgal@afirmar uma certa identidade entre
acao e liberdade(“.) pois ser livre e agir sdo uma e mesma cdi€a”’ Os homens , na
perspectiva arendtiana de uma liberdade polfficsdo livres enquanto efetivamente
agem’ . A liberdade surge na realizacdo. Entretantipeadade tem como caracteristica
ser indeterminada. Ao identificar agéo e liberdadeagdo se mostra envolta por aquela
gualidade. A perspectiva, digamos essencial dard#ok, indica uma condicao

incondicionada, isto €, estar livre de motivobjetivos e determina¢des. Uma situacao

dessas indica um claro nivel de imprevisibilidade,"auséncia” de um horizonte

teleoldgico (Obs: a auséncia de teleologia aqui, refere-sen@ado como a teleologia é

compreendida no plano de uma racionalidade insttat)e

S EPF p. 199.

174 Arendt compreende a liberdade ndo como uma eseolna opcdes pré-dadas, mas como um intervir, um
iniciar algo novo imprevisto e fora das determiredcausais. E realmente um poder participar
efetivamente.Uma forma arendtiana de mostrar @esapectiva da liberdade € através dos eventos
revolucionarios da modernidadéder own paradigm of freedom made visible is ofreeuevolution;(...) The
point about Arendt’'s concept of freedom, by cortrigsher stress on our capacity not just to chooseveen
prescribed alternatives but, with the help of oalldws, to call entirely new possibilities into ence.”
CANOVAN,Margaret. Op.cit. p.214

15 Cf. EPF p. 199
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Para ser livre, a agdo deve ser livre, por um lade,motivos e, por outro, do fim
intencionado como um efeito previsivel.(...) a aédlivre na medida em que é
capaz de transcendé-fd8.

A idéia que estas reflexdes nos conduzem é auda@nar e dar énfase a uma
autonomia da politica. Seria dizermos, seguindacmcinio de nossa autora, que a acao
tem um fim em si mesm4. De algum modo nossa autora se alinha com Arlsgte seu

conceito deenergeia:

Esta insisténcia no ato vivo e na palavra falaglaccas maiores realizagdes de que
os seres humanos sdo capazes foi conceituada Ba adstotélica denergeia
(efetividade) com a qual se designavam todas @slaties que ndo visam um fim (
gue séaateleig e ndo resultam numa obra acabada ( ndo depanautas erga
atividade que esgotam todo o seu significado nprim@lesempenhad-*®

A ética de uma postura que se afasta de uma teladada acal® na argumentacéo
arendtiana nos parece girar em torno da idéiaideipio. Ela diz que ndo é um moti¥g

umaintencdq uma direcdo pré-determinada que conduze a ac@®shtge de algo que se

e EPF. p. 198

17« Em nosso contexto, ndo importa que Aristételesevig contemplacdo e no pensamento, theoria e nous,
a maior possibilidade de “efetividade”e ndo no disso ou na acdo'Nota de Hannah Arendt em CH p.218,
nota 36 (obs: nota ja citada na p.30 deste trapalt@s dois conceitos aristotélicos, enérgeia e tieia,
sdo intimamente relacionados entre si( energegynteinei pros ten entelecheian) : a plena efedidé (
energeia) nada realiza ou produz além de si mesm@plena realidade ( entelecheia) ndo tem outmo fi
além de si mesm&f{. também Metafisical05022-35).Nota 37 CH p.218

178 CH pp218 Obs. Na nota 35 desta mesma pagina h&eferéncia &Ftica a Nicomaco” de Aristételes-
1094a 1-5. “(...) Mas observa-se entre os fins uma certa diferemdguins sdo atividades, outros séo
produtos distintos das atividades que os produzeEmtretanto Aristételes continua:Onde existem fins
distintos das acfes, sdo eles por natureza maisi@xes do que estasfRISTOTELES Etica a Nicomaco.
Trad. Leonel Vallandro e Gerd Bornheim. S&o PaAlmil cultural (Colegdo pensadores). 1973. p.249. E
relacdo a essa postura de Aristételes na continwdg&@itacdo que indicamos, Arendt faz pois umsalea ja
expressa na nota que fizemos acima, nota anteigio podemos ir vendo que a leitura que Arendtdaz
Aristoteles € de algum modo direcionada no semt@gensar a politica num ambito de autonomia.

179 Alguns comentadores véem na obra de Arendt umatiea de reler a préxis aristotélica, porém saithel
uma postura teleoldgica. “(...)a teoria da acéo politica de Arendt deve ser licamo uma tentativa
consistente de pensar a praxis fora do esquemaldglieo. O seu argumento € o de que as considesacde
teleolégicas da acao sao irreconciliaveis com lzetdade nascida da pluralidade humana e do espaco
publico” Cf. DUARTE, André. Op.cit.p. 223

180 ¢t CH p. 218
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manifesta no préprio exercicio da acdo, como janaiinos ela segue a compreensao
aristotélica deenergeia Nao € algo que emana do interior do agente, voiatade ou do

intelecto, mas é algo que ganha realidade na Mikide de sua execucdo no espaco
publico. E uma atividade que reivindica autonomiargo ao direcionamento da intencéo,

por isso é imprevisivel, escapa a causalidade.

Principios ndo operam no interior do eu como erfamotivos — “a minha propria
perversidade”, ou meu “justo equilibrio”- , mas @oue inspiram do exterior, e
sdo demasiado gerais para prescreverem metasufmei; embora todo designio
possa ser julgado & luz de seu principio uma verecado o atd®

O principio localiza-se fora de uma visdo de meifisis ele ndo é , pois, indicado

ou determinado de antem&o, mas é gerado no prépecutar da acdo. A acao revela um
principio e com isso o0 espaco da aparéncia, ondeda se faz visivel, € o espaco
desvelador do que Arendt convenciona chamarideipio.

Hannah Arendt centra a énfase na prépria acdo,aaetmumomento efetivo da
liberdade, com isso, 0 espaco publico, onde addm pela acdo se manifesta, é um
espaco diverso daquele que comporta a atividatieiinental de meios e fins . Ao afirmar
gue a acéo é livre, dizemos que a sua execugé&paeto tal, € o fundamento e a base de
todo juizo que se faga sobre ela. O foco do jufip asta em uma teleologia, no sentido do
alcance de metas pré-estabelecidas (principalnmesii@s externas a politica), de modo que
a acao seria apenas um meio para o alcance destesau objetivos. O horizonte do juizo
nao é a interioridade sombria e de acesso restni&s, aquilo que na execucdo da agao

aparece, é visivel aos demais, é publico e comgasba realidad®. O principio esta

181 EPF pp. 198-199.
182«Nenhuma permanéncia, nenhuma perseveranca dareisodem ser concebidas sem homens
decididos a testemunhar aquilo que é e que lheseapgorque é.’EPF p. 285
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no inter hominis essale algum modo ganha realidadeanaliénciapublica. O principio
coloca a acdo, em sua imprevisibilidade, no améielat comunicabilidade, pois a acdo
guando executada por principio € julgada tambémpartir dele, ela sustenta uma
comunicabilidade possivel por poder ter uma cesteerplidade @niversalidade por ndo

ser uma manifestacdo da sombria regido da intéade..

(...) o principio inspirador torna-se plenamentnifesto somente no proprio ato
realizador;(...) diferentemente de seu motivo, alidade de um principio é
universal, ndo se ligando a nenhuma pessoa ou grapespeciaf’.

Nesta argumentacdo podemos ver que, no modo @ecalin que Arendt concebe
a politica - uma atividade fora da relacdo instrotal meios e fins, uma faculdade que
julgue de modo diverso tanto da cognocibilidade @dia moralidade vai sendo necessaria
para abordar a politica em sua autonomia pretergidaossa autora. Estamos mais uma
vez indicando a faculdade do juizo, que na avali@ginossa autora julga o cometimento e

ndo as motivacdes subjetivas.

A arte politica ensina os homens a produzir oggeande e luminosota megala
kai lampara nas palavras de Demdcrito; enquanto existir as plinspirar os
homens a ousarem o extraordinario, tudo estara®eg@ sucumbir, tudo estara
perdido. Por mais puros ou grandiosos que sejamzd@®s e objetivos jamais sdo
Unicos; como as qualidades psicolégicas, eles ffioos, caracteristicos de
diferentes tipos de pessoas. A grandeza, portant@ significado especifico de
cada ato, s6 pode residir no préprio cometimentmde nos motivos que o
provocaram ou no resultado que prodftfz.

Arendt explicita aqui, entdo, de forma clara oéciit de ajuizamento da acéo
politica.Vemos pois ja indicada a étiesnsa,em termos de maior e menor peso, da relacédo

agonisitca e associativa. Insinua-se a existén@a cdnstante possibilidade do

183 EPF p.199
184CH p. 218
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extraordinario, mas por outro lado a sua vinculac&ja para a efetivacdo da realidade
guanto para um ato de juizo valorativo, com o mdbldo associativo, o entre homens.

Estas analises que fizemos indicam a importéahziaspaco publico no sentido de
dar a acao politica livre, realidade duravel. Cdafwoltemos a nossa analise inicial desse
topico. Como haviamos dito a acdo é uma efetivagdliberdade, enquanto esta fora da
previsibilidade das séries causais e € incondid@anpor ter seu sentido revelado ndo em
uma meta pré-determinada, mas em sua prépria é@tut®®

Assim, poderiamos dizer quentologicamentea base dessa indeterminacdo e
imprevisibilidade estd na categoria da nataliddadanspor a compreensdo da acdo e da
condicdo do existir politico do homem, da mortedewma vida boa, para a natalid&e
ja implica numa radical mudanca de foco. A natalglana forma como Arendt
conceitualmente a articula, ndo estd na série talisaatalidade € um novo inicio, é a
possibilidade da espontaneidade. Conceber o homersewe agir a partir dessa
espontaneidade, compete em assumir uma evasaoatelawmlogia, onde o proprio modo
de existir em comum dos homens se torna uma realiddiculada na perspectiva de meios
e fins. Falar de natalidade como base de compreeltshomem e de seu agir nos conduz
a vé-lo como fim em si mesmo, e a acdo como sualatie, também marcada por essa

caracteristica. Natalidade, sob esta ética, impbicaalidadé®’, uma acéo imprevisivel,

185 CH p. 219

186 CH p. 17

187 Canovan comenta que a natalidade como base “gitafdéda pluralidade cria as condigbes para o
discurso e, com isso também para o espaco publivesta perspectiva o espaco publico, bem como o
discurso, sdo gerados pela constante tensdo gamatbssa base fundamental da natalidade e daiqbdutel

“ It means that human affairs are in constant flunirthe continual irruption of new initiatives anéw
ideas; it means that each individual is unique, audfers the consequent pathos of mortality; buatwh
means in the present connections is that, beingaplhuman beings can gather to form a space antongs
themselves, and in that space can see their conwoold from different points of view and therefoedkt
about their common affairs. Arendt assumes (withwithout ethological justification) that only huma
beings can do this. If sheep could talk, they wdnddable to use words to express their feelingtarmgport
information, but they would not be able to discasgthing because they would all have the same mdint
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indeterminada. Mas pluralidade ndo € individualisiplorralidade é a consideracdo dos
diversos, das diversas opinides, das visdes gaee@m ha cena publica, no entre os
homens. O individualismo ndo é uma postura da lpdade na Otica pretendida por
Arendt, o individualismo, se visto pelas categoris andlise arendtianas, esta para a
moderna interioridade, ocupa-se com uma vida pavaee ndo libera para uma vida livre,
a vida publica, mas dissolve essa distingdo a pdetoblitera-la. O individualismo néo
sustenta a perspectiva de um mundo comum entrerosris, pois ela sempre afirma que
ndo € o homem que habita a terra, mas sdo os horogiaral, que vivem na terra, e isso
acarreta ao pensamento de Arendt toda a sorteplieagéd®® isto é, permeia todo o seu
pensamento, e sair da perspectiva da pluralidader éla retomada do sentido da politica,
inquietacdo constante dos textos de Arendt.

O individualismo levado a extremos pode garanpiossibilidade do isolamento, da
perda desse comum entre os homens que € garantiaatidade. O individualismo
possibilita muito mais a formacdo de uma sociedadeérica de massa, que um espaco
publico que se pauta pela pluralidade. A plurakjado modo como é articulada no
pensamento politico arendtiano, liga-se a idéiacwada na faculdade do juizo de
“mentalidade alargada”, ou seja, ter 0s outros presentes por representagao
pressuposto basico para uma racionalidade intetsdnj apta para a vida publica.

O espaco publico enquanto essa articulacdo pldealisdes plurais, ndo elimina
esse espagco comum que estd aberto & novidade plingkoes plurais, mas sustenta essa

possibilidade que é, digamos, o fundamento de @ostituicdo. Tanto que o0 que mantém o

view. Human beings, however, are not simply memtfessherd, and their plurality makes possible dlp
space between theh€ANOVAN,Margaret.Op.cit. p.111

188 «Of all Arendt’s political ideas, the most fundantal is her observation, platitudinous but phildsioplly
revolutionary, that human beings are plural: “maot, Man, live on the earth and inhabit the worlthjs has
all sorts of implications' grifo nosso) CANOVAN,MargareOp.citpp. 110-111
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espaco publico é o poder. Ja falamos e analisamgzsmasisagem a idéia de poder, e na
compreensdo arendtiana, o poder € uma potencialidadc acolhida da novidade, do
diverso, e da possibilidade sempre dada de se pedsdar pela acéoova,o quem (who) ;
€ também nessa visdo que os homens se mantémespatm publico. Ndo é um espaco
gue dissolve as diferencas, mas as sustenta, gargussibilidade sempre dada delas. Na
nossa analise, enquanto potencialidade, o podeio essa possibilidade de manter o corpo
politico sem violéncia, isto é, apenas pela pe&Buas sem eliminar a possibilidade da
novidade, que é propria da acao, € o poder agwgun

Pensamos o poder em Arendt, como atividade, é sessilo que tematizamos essa
possibilidade de ver no conceito de poder tracamicela, ndo um substantivo como forca,
mas uma atividade-verbo. O poder se mostra no aatesexercicio da acdo, da acdo que
requer uma pluralidade, tanto para empreendé-laocpara dar a ela realidade, pela
visibilidade plural. O poder existe quando os hosnagem juntd$® e se desfaz quando
eles se dispersam. O agir em conjunto sem sub@gyautros a uma unanimidade e a uma
impossibilidade de diferenciar-se é poder, € agimgrsuasao e ndo por violéncia. Entra ai
o papel do discurso como revelador da acdo, dosigmificado a acdo, entretanto,
acompanha a acao e o discurso a necessidade dacutdade que auxilie na articulacéo
dessa pluralidade geradora de poder, novamenteireitéada a faculdade do juizo. O

Espaco publico, na visdo de Arendt, sustenta-seso@ente pela lei, mas pelo poder. Para

gera-lo nos moldes da n&o violéncia e da naoczagifio da forca, uma faculdade que

189« |nstead it is something that ‘springs up in betweem’ when they act togethetCANOVAN, Margaret.
Hannah arendt — a reinterpretation of her politthalught. p. 208. Cf. Também. BENHABIB,SeylModels
of Public Space: Hannah Arendt, the liberal tradliti and Jirgen Habermadn: CALHOUN,Craig.
Habermas and the Public SphereCambridge:The Mit Press, Cambridge, Massachusaitd, London,
Engalnd, 1999. Power, however, is the only force that emanatesi faation, and it comes from the mutual
action of a group of human beings: once in actimme can make things happen, thus becoming a sofice
different kind of force.’p.78
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capacite para uma comunicabilidade mais ampla, yparacordo que suporte e tenha sua
vitalidade sustentada pela possibilidade semprealbeefetiva do desacordo. Projeta-se,
pois, a importancia, para o espa¢o publico e patderdade politica, da faculdade
articuladora do juizo.

Como j& haviamos dito, essa conceituacdo do egpudidico ocorre numa tenséo, e
acreditamos que é proprio do pensamento arendtipoo,sua propria metodologia,
sustentar tensdes, principalmente conceituais.mAsg® dimensdo agonistica, que por
varios comentadores é tida como uma postura inghlista, a otica dessa dimenséao recai
sobre 0 peso do aparecer publico. O revelar o udra) implica em como esse quem se
faz revelar para os outros da cena publica. A papalidade desse quem, que se revela no
aparecer publico, é garantida por essa pluralid@despectadores. Ha sim uma dimensao
individual na categoria da natalidade, enquanto possibilidatepre dada de um novo
comeco. Buscar a imortalidade € uma forma de afiram natalidade, entretanto, a
imortalidade ndo se sustenta sem uma esfera paaieparéncia. A individualidade, neste
sentido, € o0 que ganha a cena publica, o quecalcnlignidade e a gléria de ser visto e
lembrado neste espaco, o0 que considera a perspeciiwisao possivel dos outros. A acao,
modo de manifestacdo da liberdade, de se distinggjuer o agir em conjunto.

A acdo requer a publicidade para adquirir reakdefétiva, ndo é um ato isolado,
de um mundo e motivacdes privadas, mas é pubéoaseu sentido na execugao publica;
iISso na perspectiva dos principios, que sdo plleondo subjetivos, intimos, pois
dependem da visibilidade publica. Dai, a posseedidade desses principios passa pela
expectacdopublica. Como a acdo ndo possui um sentido tegemlp ao modo da
fabricacdo que tem na efetivacdo de seu produt@rea de seu sucesso, ela, como fim em

si, funda a sua finalidade nela mesma, na propeaLEdo; a acdo é a execucdo. Mas a
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execucdo s6 é reconhecida quando é visivel e assitm realidade, pois ndo ha nenhum
produto, nada além dela que lhe dé significadudes@ssim nao seria livre.

Partindo do que ja afirmamos sobre a acdo, poddimestambém da existéncia de
produtos situacdes resultantes da acao, entretanto, jplgaumento é pelos principios, que
sao fundados na visibilidade da execucdo da agédofa muito sutil insinua-se ai uma
teleologia, contudo, € uma teleologia que privdegiautonomia da politica. Uma teleologia
assim concebida nédo se lanca para fora da politiaa,se concentra no cerne da atividade
politica, a acdo. Caso falemos de um sentido diigagle dando assim um tratamento
teleologico, 0 que se pensa é uma teleologia gde ga distingdo precisa feita por Arendt
entre fabricacdo e acdo. Se a acdo ndo deixa epdesdle si e sua realidade se verifica na
realizacdo, seu sentido ndo se encontra foramesnela mesma.

Assim, compreender o espac¢o publico implica empreender essa articulacédo de
tensées, de pluralidade. O espaco publico ndo é detimitacdo topograficd’, mas é
constituido numa relagdo intersubjetiva, por umaémma individual para iniciar
(agonistica) e por uma disposicdo comum para aggogiativa).

O nosso modo de compreender essas tensdes, nongamsade Hannah Arendt,
conduz-nos a indicar o juizo, como o ponto ondéngnsdo agonistica e associativa do
espaco publico recebem um tratamento que arti@dasetensdes conceituais e praticas
desse espaco, sem elimina-las. Pensando talvep, Kant pensava a faculdade do juizo,

ou seja, uma faculdade que projeta num horizontearenonia entre as faculdades

190 « On this model, public space is the space ‘whesedom can appear’. It is not a space in any
topographical or institutional sense: a town hatla city square where people do not act in conceriot a
public space in this Arendtian sense. But a priditéng room in which people gather to hear a satatzor

in which dissidents meet with foreigners becomdip space; just as a field or a forest can alsrdme
public space if it is the object and location af action in concert, of a demonstration to stop the
construction of a highway or a military air bager example These diverse topographical locatioesomne
public space in that they become the sites of poaecommon action coordinated through speech and
persuasion.” BENHABIB,Seyla. Op. cit. p. 78
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cognoscitivas e praticas. As diversas visGes sgmodeinsight da politica. E em torno
dessa capacidade do juizo reflexionante de artidifarencas sem elimina-las, como
compreende Arendt, que transitamos na conduc@oskas analises dessas tensdes, a fim
de ver nelas um elemento vital para o espaco mjbdicpor elas repensar o sentido da

politica.

Parte Il : O Juizo

3.2.A COMPREENSAO DO JUiZO REFLEXIONANTE

Em torno do que estamos chamando de tensdes)appitmente da relacao entre
espaco publico e juizo pensados em constante tefg&ge importante para 0 NOsSso
objetivo delimitar o que Kant estabelece como jueftexionante, pois, € esse dominio da
faculdade do juizo que sera apropriado por Aremdtseas reflexbes e aproximacdes
politicas do juizo estético kantiano.

No desenvolvimento do sistema kantiano vai semahsteuida uma nocdo de juizo
gue aos poucos vai ganhando contornos que vaorcwldea esta faculdade um espaco
entre as faculdades superiores de conhecimentouiZo, jainda quando tratado pela
primeira critica, diz respeito a uma atividade cdeater l0gico, a principio determinante ,
de conexdo de um predicado a um objeto, enfim terrdamacdo de um conhecimento,
onde ha a aplicacdo do conceito ao particular.efrito, a imensa, para ndo dizermos
infinita, multiplicidade de coisas, fenbmenos, enfim dei@adres que em determinadas
circunstancias escapam a generalidade do coneeiteste caso, tem-se o particular & mao

mas ndo o universal, ou seja, o conceito dado ab rquma operacdo gnosioldgica se
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subsumiria o particular aquele. A essa situac&ol@®, mas ndo pouco corrigueira, Kant
percebe a necessidade de uma faculdade judicatas,que seja capaz de articular um
movimento oposto, isto €, diverso do movimento deegdo do juizo determinante. A
faculdade do juizo, nessa situacéo, é reflexives pao possui um universal ao qual um
particular deveria ser subsumido, mas possui apepasticular, para o qual um universal
deverd ser encontrado. Ao juizo, atuando nestadigfies da-se 0 nome, no sistema

kantiano, de juizo reflexionante.

A faculdade do juizo em geral é a faculdade degremparticular como contido no
universal. No caso deste ( a regra, o principlei)aser dado, a faculdade do juizo,
gue nele subsume o particular, € determinante éom acontece se ela, enquanto
faculdade de juizo transcendental, indica a pasricondi¢cdes de acordo com as
quais apenas naquele universal é possivel subsi®oigm, se s6 o particular for
dado, para o qual ela deve encontrar o universaltdo a faculdade do juizo é
simplesmente reflexiva®

Para podermos compreender, e até tentarmos jastifimodo ou talvez, podendo ser uma
atitude pretensiosa de nossa parte - dar elemgosornam o juizo reflexivo em seu uso
estético atrativo a Arendt - vamos indicar alguascteristicas, que julgamos de grande
importancia para uma apropriacdo politica dessddade em seu uso estético.

Como vimos ha pouco, a faculdade do juizo trapaKant na terceira critica, de
inicio torna evidente a existéncia de dois domimiessa faculdade, o determinante e o

reflexiva'®%. Entretanto, o juizo reflexivo é uma definicdoayate juizo que a principio

191 CFJ (Ed. brasileira) pp. 23 — XXVI(Ed. alemd). idicacdo da edicdo alema sera referida conforme
observacao do tradutor da Ed. brasileira que estartiizando. Conforme o tradutor a traducgdo be#sil
“baseou-se no texto da segunda edi¢cdo de 1793tadedno vol.V Kants Werke, Akademie Text-Ausgabe,
Berlin, Walter de Gruyter & Co. 1968, Hrsg. Von d&iniglich Preussischen Akademie der Wissenschaften
Band V, Berlin 1908/13, S. 165-485J5 nimeros que colocamos na sequéncia das pélgirtad brasileira,
referem-se ‘aquela segunda edicéo original, extraida do teldcAcademia."CFJ(Ed. brasileira) p.7

192 A compreenséo de juizo em Kant pode, portantdid@rsob essas duas perspectivas, o determinaate qu
articula com conceitos e o reflexivo que compasaaisa representacdedutigment can be regarded either
as mere[ly] an ability to reflect, in terms of artan principle, on a given representation so agrwake] a
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prescinde de seus dois usos distintos, o estéticteleoldgico, sendo que o estético ainda
se subdivide em juizo do belo e do sublime. A fd&dé do juizo simplesmente como
faculdade do juizo reflexivo, trata exclusivameren a multiplicidade dos particulares. E
esta a preocupacdo de Kant, de modo que a relam@o esse numero imenso de
particulares requer, portanto, no sistema da arkantiana uma faculdade que os trate, que
lide com eles.

A primeira critica nos deu a possibilidade de etnar pelo estabelecimento do
processo das condi¢cdes de possibilidade do conbetimA segunda critica evidenciou a
liberdade, e com isso a possibilidade da moralidagertir de um outro uso da razéo, nao
o0 teorico, mas o pratico. Entretanto, a multipkcld fenoménica € marcada por inUmeras
particularidades, que ndo sdo necessariamenteaafasrcha universalidade do concgfto
construido pela razao tedrica, ou seja, subsungtiojpizo determinante.

Ao estar fora desse principio de universalizagiweitual, a faculdade judicativa
gue lida com particulares e sua multiplicidade feé@oica, ndo pretende estabelecer um
procedimento tedrico, gnosioldgico, mas como Kaaefine, uma reflexdo. Neste sentido o
juizo reflexivo, como elemento constitutivo do eiet da critica kantiana, reivindica para a

sua possibilidade um principio a priori, isto pau& possa ser legitima sua atividade, como

concept possible, or as an ability to determine warderlying concept by means of a given empirical
representation. In the first case it is the refieef in the second the determinative faculty ofgjadnt”.
Citado de ( FI 20: 211, 399-400).”"In: ALLISON,HenEy Kant’s theory of taste — a reading of the criticufe
Aesthetic judgmentCambridge: Cambridge University Press,2001.p15

193 Sobre a atividade da faculdade do juizo reflexdvmuito elucidativa a seguinte passagem que comasta
segunda parte da critica, “O juizo teleoldgicoCdntudo a faculdade de juizo reflexiva deve subrssmi
uma lei que ainda ndo esti dada e por isso é ndadsr somente um principio da reflexdo sobre ohjetos
para os quais e de um modo objetivo nos falta to¢ate uma lei ou um conceito de objeto que fosse
suficiente, como principio, para os casos que aaorK...) a faculdade do juizo reflexiva terd erns tsos
que servir de principio a si mesma: este - ja gée € objetivo e ndo pode apresentar um fundamaato
conhecimento suficiente para a intengdo ( Absiehtleve servir como mero principio subjetivo paraso
conforme a fins das faculdades de conhecimentogadamente para refletir sobre uma espécie de aijeto
CFJ(Ed. brasileira). p. 227
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faculdade autbnoma em seu exercicio, e a0 mesmapotémerativa com as faculdades
teoricas e de apeticéo.

Estabelecer e delimitar o principio a priori dézqureflexivo € marcar a base de sua
atividade, e com isso definir juizo reflexivo enraje Em sintese, a faculdade do juizo
reflexivo em geral, ao nosso ver, tem por princgpriori a harmonia do diverso, visto que
sua atividade é entre a multiplicidade de fendnesm um conceito universal ou geral pré-
estabelecido. Vejamos o0 que diz Kant na seguntladungdo a critica da faculdade do

juizo.

Ora, este principio ndo pode ser sendo este: cameisauniversais tém o seu
fundamento no nosso entendimento, que as preséematureza ( ainda que
somente segundo 0 conceito universal dela comaeraltém as leis empiricas
particulares, a respeito daquilo que nelas € deikadeterminado por aquelas leis,
que se consideradas segundo uma tal unidade, ca@magumimente um
entendimento ( ainda que ndo o nosso ) as tiveade ém favor de nossa
faculdade de conhecimento,para tornar possivelistensa de experiéncia segundo
leis da natureza particulares. Nao como se destdo rnivéssemos que admitir
efetivamente um tal entendimento ( pois é someriteddade de juizo reflexiva
que esta idéia serve de principio, mas para meflefio para determinar ) pelo
contrario, desse modo, esta faculdade d4 uma teest® a si mesma e nédo a
naturezd>

Refletir, no sentido que o texto citado trata aresgdo, da-nos a idéia de que nao
implica em determinar, isto é, conectar conceitobgto, refletir trata da experiéncia
possivel mesmo em meio a uma multiplicidade de rfemibs, em outras palavras da
experiéncia coerente, de uma harmonia que possikilcompreensdo e de algum modo
indique um sentido, uma teleologia. A reflexdo wi@&bermina a natureza efetivamente,
mas da uma lei a si mesma, € simplesmente umaaeflamdo uma determinagédo. A
reflexdo ao nado ser determinante ndo liga um d@mneeum objeto, ora, neste caso

prescinde da existéncia efetiva do objeto, mateefbobre a razoabilidade e harmonia

194CFJ (Ed .brasileira.) p.24 . Ed alema XXVII
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possivel de uma pluralidade da natureza com o éimento. Uma unidade refletida néo é
uma unidade determinada, mas possivel.

Neste ponto de nossa andlise é importante pemebeg indicarmos a localizacado
gue Kant confere a esta faculdade. A faculdadeudm jreflexionante € uma faculdade
medianeird™ esta4 entre a faculdade tedrica e a da apeficéima faculdade que articula
o livre jogo entre as faculdades. A principio ddasuldades que tratam de dominios
demarcados e distanciados por um abismo. Liberdadatureza, razdo e entendimento:

uma relacgéo dificil, um encontro estruturado enmantias.

S6 que na familia das faculdades de conhecimargerisres existe ainda um
termo médio entre o entendimento e a razdo. Esteéuldade do juizo, da qual se
tém razdes para supor, segundo a analogia,que manpbéeria precisamente
conter em si a priori, se bem que ndo uma legislpgdpria, todavia um principio
préprio para procurar leis;(:%§

A faculdade do juizo reflexivo, no entorno do sistecritico kantiano, opera uma
espécie de idéieegulativa que torna razoavel e projeta como razoavelmeossipel a
unidade harmoniosa entre natureza e liberdade eD@nmouchel, em um texto primoroso
sobre a génese do juizo reflexivo de Kant, vé cat@mentos fundamentais para
compreender o papel articulador da faculdade drojuéflexiva, a relagdo entre trés

termos: reflexdo, a faculdade de julgar e a fi@mle (teleologia). Pois a génese da

faculdade do juizo reflexionante nédo estard cetaplse ndo indicarmos como se produz

195 «| a judiciaire, elle ne prescrit rien & la realittomme le font I'entendement avec ses catégories et |
sensibilité avec ses structures, elle ne presdeih & I'homme agissant; mais située entre entendereie
raison, reliée au principe de I'appréciation qu'déstsentimentdu plaisir, elle pourra, précisemertaase de
as faiblesse quand il s'agit de commander, perraetfélucider ce passage entre la théorie et laxjma
entre la connaissance et la décision, que constgiiepeut étre justifié, le concept de la fin liéae, de la
finalité présent et immédiatement percMWEIL,Eric. Problémes Kantiendaris: Librairie Philosophique J.
Vrin; 1970. p. 65

198 CFJ (Ed. brasileira) p. 21. Ed. alema XX
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a ligacdo entre a reflexdo, a faculdade de julgaa &nalidade.™’ A faculdade do juizo
reflexionante tem o seu principio a priori, comgoeéco afirmamos, na harmonia possivel
dos mudltiplos (de algum modo apontar isto indidateracdo entre reflexdo, faculdade de
julgar e finalidade). Contudo, Kant utiliza a exgsdo conformidade a fins para expressar
esse principio a priori da faculdade do juizo wé¥le. E fala também de uma conformidade
a fins sem fim, ou seja, um fim como undia regulativa possivel , ndo determinada
como ocorre entre o entendimento e a naturezaeténto, ter como razoavelmente
possivel essa conformidade a fins, ja indica unwvgwel harmonia e encontro entre

natureza e liberdade.

Ora, este conceito transcendental de uma confadaic fins da natureza néo é
nem um conceito da natureza,nem de liberdade, pon§o acrescenta nada ao
objeto (da natureza), mas representa somente a forima segundo a qual nés
temos que proceder na reflexdo sobre os objetomiul@eza como objeto de uma
experiéncia exaustivamente interconectada, por egumste € um principio
subjetivo (maxima) da faculdade do jufZd.

E, a principio, uma conformidade que se pressupfie a multiplicidade das leis da
natureza, ou multiplicidade fenoménica da natucera as leis do entendimento. Na parte
VI da introducdo, Kant trata desse problema coastht a existéncia de uma
multiplicidade fenoménica que ultrapassa as capdesldo entendimento, mas que requer
uma ordem, uma harmonia entre este e esta mulligdie, enfim uma relacédo das partes
com umtodo. Contudo, essa ordem e essa multiplicidade s@wladas pela faculdade do
juizo, que na realidade nada acrescenta a natossmaa ela prescreve regras, mas torna

razoavel e da a condicdo a priori subjetiva patmidade entre o entendimento e essa

197« Mais la genése de la faculté de juger réfléchissare sera compléte que se I'on indique commest s’e
produite la liaison entre la réflexion, la facult juger et la finalit¢.’DUMOUCHEL,Daniel. La découvert
de la faculté de juger réfléchissante — Le rélertstigue de la Critique du go(t la formation de Caitique

de la faculté de jugerin: Kant-Studien 85 Jahrg., n4; 1994. p. 439.

198 CFJ (Ed. brasileira) p.28. Ed. alema XXXIV
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multiplicidade da natureza, entretanto, como pe$sindo como determinaf. De fato,
a faculdade do juizo reflexionante articula a pmbdade de uma harmonia da infinita
particularidade fenoménica num todo, e de algumariad uma indicacdo de finalidade, e

como ja dissemos, de uma teleologia.

O conceito de uma coisa, enquanto fim natural emag é por isso um conceito
constitutivo do entendimento ou da razdo, mas rianém pode ser um conceito
regulativo para a faculdade de juizo reflexiva,aparientar a investigagdo sobre
objetos desta espécie segundo uma analogia rempataacnossa causalidade
segundo fins em geral, e refletir sobre o seu rake fundamento, 0 que nao
serviria para o conhecimento da natureza ou dofisedamento originario, mas
muito mais do conhecimento daquela nossa faculdedenal pratica com a qual,
por analogia, nés consideravamos a causa daquetarendade a fing*°

Afirmamos ha pouco, a partir da perspectiva efaitle Daniel Dumouchel, sobre a
necessidade de compreendermos a articulagdo esitex&o, faculdade de julgar e
finalidade para entendermos a génese do juizociafiante. A nogéo de reflexdo, na nossa
analise do juizo reflexionante e principalmentéeitara politica que Arendt faz deste, é de
grande importancia. Ao falarmos da reflexdo e éindjgindo da atividade judicativa de
determinar, vemos que na auséncia do universatpdoeito ao qual o objeto deveria ser
subsumido, tem-se apenas a representacao recebidadineno, do meramente particular.
A atividade reflexiva, portanto, volta-se paraepresentacdo dos objetos. Concentra-se
nessa representacao, o refletir aponta a possithdidio conceito, ou seja, a possibilidade
do entendimentode uma certa unidade em meio a uma grande nicitigdle, de leis da
natureza e debjetosparticulares.A reflexdo € uma@omparacdade representacées sobre

a producdo de um conceito possf/elComparar representacdes ou percepcdes, sem a

199 CF. CFJ (Ed. brasileira) p. 31. Ed. alema p. XXXIX

200 CFJ (Ed. brasileira) p. 218. Ed. alema p. 294-29

201 cf ALLISON,Henry E.Kant's theory of taste — a reading of the critiqoé Aesthetic judgment.
Cambridge University Press,2001'To reflect or consider is to hold given represains up to, and
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perspectiva de uma conexdo de conceito e objetsubdsuncdo de um particular a um
universal retira desta faculdade o oficio de produanhecimento, isto €, determinar. Esta

faculdade apenas reflete. Importante:

Mas, porque na mera reflexdo sobre uma percepgdcendrata de um conceito
determinado, mas de modo geral somente da regra nadletir sobre uma
percepcdo em fungdo do entendimento como uma fdeildos conceitos; vé-se
bem que em um juizo meramente reflexionante, ina@dio e entendimento séo
considerados na proporgcdo em que tém de estafawogm geral em relacdo um ao
outroz,ogomparada com a proporgcdo em que efetivaarestéio, em uma percepgao
dada’

A preocupacdo de Kant, dada a constatacdo dessssammultiplicidade, que
escapa a universalidade e a unidade do entendinvemb@ faculdade tedrica, € uma
possivel razoabilidade, uma ordem , uma harmoniee eds diversos, uma espécie de
possibilidade de compreensdo quaidi@adeaos distintos dominios dessas faculdades e as
antinomias. A apreensdo da percepcédo, da repredent exercida pela imaginagcédo; sem
um conceito ja dado o que resta € um namero imawside percepcdes, de possibilidades.
Ora, como é possivel a compreensdo nestes tergmosuma unidade ? Como féra dito
acima na afirmacdo de Kant, a faculdade do jui@o determina, isto €, ndo produz
conhecimento, “(...) um juizo meramente reflexionante, imaginagd entendimento sdo
considerados na proporcdo em que tém de estar izo jem geral em relacdo um ao
outro(...)". Constatada a inumeravel diversidade das leis tlaaza, da natureza que se

especificd’® é buscado um jogo harménico entre o entendimen® imaginacdo, a

reflexdo, a comparacado dessas representacfesagiw@rsapontar para a possivel harmonia

compare them with, either other representationsrme’s cognitive faculty, in reference to a conddpt this
[comparison] makes possililp.45

%02 primeira Introducdo a CFJ p. 56. In: TERRA,Ricaf@ioas introducdes a critica do juizBdo Paulo: Ed.
lluminuras,1995

203 Cf Primeira introducdo CFJ.In: TERRA,Ricardo. Gpj. 51
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entre essas duas faculdades, lanca luz para @itidasie de uma razoabilidade entre essa
diversidade - o que Kant entende como um sistem& unidade possivel que torna
provavel a comunicacado e a compreensao dessagplinigdtides. Esta € a pressuposicéo do

principio a priori.

(...) é uma pressuposi¢do transcendental subjetinge necessaria que aquela inquietante
disparidade sem limite de leis empiricas e aquetarbgeneidade de formas naturais nao
convém a natureza, mas pelo contrario que esta,gelidade das leis particulares sob as
mais universais , se qualifique a uma experiércimo sistema empirict.

Ao modo da revolugédo copernicana, que Kant realipa primeira critica, vemos
aqui na faculdade do juizo reflexionante a condigada a priori, subjetiva, para a
possibilidade de uma unidade em relacdo a multlglie presente na natureza, que se
especifica e escapa a universalidade.

Por fim cabe salientar, em funcdo de nossa anddideitura feita por Arendt desta
faculdade, que a faculdade do juizo na 6tica derdesdvimento da critica kantiana possui
uma certa autonomia em relacdo as outras faculdadessta autonomia Kant chama de
Heautonomi&®. E uma lei dada a si mesma por esta faculdade,nda% uma lei que
determina os objetos da natureza, mas uma lei gueano proprio procedimento dessa
faculdade. “(...)Portanto, ela propria deve indicar um conceito pel@al propriamente
nenhuma coisa é conhecida, mas que serve de segnente a ela prépria(...f°° Ora,
esta lei dada a faculdade do juizo por ela mesmaga a fim de refletir sobre a capacidade
da natureza de se especificar, isto €, de espmcHitas leis e apresentar com isso uma

multiplicidade infinita, que sem uma possivel @uid estaria evidenciada a dificuldade do

204 primeira introdugdo CFJ.In: TERRA,Ricardo. Op jit45

205 gobre aheautonomia,Cf. ALLISON,Henry E.Kant's theory of taste — a reading of the critiqak
Aesthetic judgmentCambridge University Press,2001.p.41.

206 CFJ (Ed. brasileira) p.13. (Ed alem&) pp VIIt&@hbém pp. 29-30 Ed. alema pp. XXVI/XXXVIII
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conhecimento em perceber uma ordem que integra essiadade®d’. A faculdade do juizo
reflexionante, a partir de si, estabelece umani@p para determinar a natureza, mas para
refletir sobre ela, e o principio que fundamentegrocedimento € o principio subjetivo a
priori dessa faculdade de juizo reflexionante, gressupde a concordancia da natureza
com a faculdade de conhecimefifa A faculdade do juizo reflexionante, a partir S
principio a priori, estabelece o procedimento psirgropria, isto é, refletir sobre os
multiplos da natureza sem um conceito, tendo eta gaipossibilidade dada a priori de uma
conformidade a fins entre natureza e entendimentorEprocedimento restrito a faculdade
do juizo, que estabelece este procedimento e méksp@penas a si propria, enfim néo
determina de forma objetiva os elementos e mdkigla natureza, indica apenas em
carater transcendental a sua possibilidade.

Assim, quando iniciamos por apontar e tentar embocque se compreende por
juizo reflexionante, tentamos tratar da especdidel dessa faculdade, que €& muito
vinculada a perspectivaleoldgica Entretanto, a apropriacdo arendtiana dessa fzaelld
em seu uso estético; a dimensao estética do jéftexivo € um primeiro modo de
abordagem do problema teleoldgico, dentro do qualtirosistema kantiano. Citando
novamente Daniel Dumouchel, notamos que Kant cleegssas perspectivas do juizo
teleoldgico a partir de uma evolucdo de sua comgéee do juizo estético, ou juizo de

gosto?®°. Contudo, ndo podemos negar que em se tratandsspieificacdo e de uma

inumeravel variabilidade e dificuldade para umaspas unidade, falar sobre o gosto € de

207 cf, CFJ (Ed. brasileira) p. 29. (Ed. alema) gX¥/I

208 Cf, CFJ. (Ed. brasileira) pp. 29-30. (Ed. alenma) YXXVII - XXXVIII

209 DUMOUCHEL,Daniel. La découverte de la faculte de juger réfléchissant_e role heuristique de la
“Critique du godt"dans la formation de la Critiqude la faculté de juger.n: Kant-Studien 85.jahrg. N.4.
“Nous avons montré que la ‘Critique du goQOt’ possade valeur heuristique intrasystémique indubitable
dans la philosophie critique, dans la mesure oustt'@récisément la réflexion sur la fondation
transcendantale du go0t qui a conduit a I'élargissmt du projet critique, et qui a rendu possibleysla
forme d’une “critique de la faculté de juger”, d’erspérer I'achevement. 440
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grande conveniéncia. Num primeiro momento, a andlisgosto indica a existéncia de um
juizo reflexivo estético e que, no carater reflexipossui uma dimensao teleoldgica. A
inumeravel variedade e a multiplicidade do gost@riacipio incomunicavel e cadtica,
recebe um ordenamento e uma possibilidade de hamorprincipio regulativo deensus
communisAssim, enquanto reflexivo, o juizo estético evidentambém uma dimensao
teleologica, uma possivel comunicabilidade, umanbara do diverso dada como possivel.
De modo que enquanto juizo reflexionante, o useétiest desse juizo é guiado né&o

necessariamente pelo gosto, mas sim pela teleologia

(...) A problemética estética fora retomada nceriot de uma perspectiva
teleoldgica geral renovada e dominada pela figuea faculdade do juizo
reflexionante, cuja reflexido estética ndo forasmpie uma especificagdo reflexiva.

O conceito central da teoria estética de Kant, @esddo, ndo € mais gdsto”,

mas o juizo reflexionanteujo gosto permanece somente um exemplo, mesmo se
ele constitui aos olhos de Kant sua manifestacéajgamatica.(traducdo nosss)

Assim, 0 gosto se apresenta como um objeto adegmaima andalise no ambito
desse horizonte de diversidade. Kant inicia, ptotaanterceira critica fazendo uma analise
do juizo de gosto, e em funcdo de ser este usose das analises arendtinas é que
passamos agora a fazer uma apresentacdo de algama&teristicas e particularidades
desse uso, que julgamos importantes para compmeoslea apropriacdo que Hannah

Arendt faz dessa faculdade, com objetivos de upréateolitica.

Z9 DUMOUCHEL,Daniel. Art.cit.. {...) la problématique esthétique était ainsi représ I'intérieur d'une
perspective téléologique générale renouvelée etirdmmpar la figure de la faculté de juger réflédante
dont la réflexion esthétique n’était désormais Huee des spécifications réflexives. Le conceptret de la
théorie esthétique de Kant, dés lors, n'est plugddit’, mais le ‘jugement réfléchissant’, dontdedt rest
seulement un exemple,méme s'il constitue aux yeusadt sa manifestation paradigmatiqueNbta 3 . p.
420
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3.3.A apropriacéo arendtiana do juizo reflexionante esteético

Neste ponto que agora iniciamos, partimos de ummepa delimitacdo e
determinacédo do que Kant compreende por juizoxigiede forma a mostrarmos que na
propria compreensao da idéia de juizo reflexiongtge encontram caracteristicas dessa
atividade, muito interessantes para as exigénakbiscas das categorias arendtianas, e que
por sinal ja vinhamos indicando deste o inicioaéstbalho. Contudo, é sabido que Arendt
se detém e cita por varias vezes a sua apropridgauizo reflexionante, mas néao
necessariamente o juizo reflexionante em geral,arjagzo reflexivo em seu uso estético
ou o juizo de gosfd. Sendo assim, vamos observar algumas peculiasdietse juizo e
iniciar uma leitura que nos possibilite visualizZairmodo, ou até mesmo, indicios que

“justifiquem” a apropriacao feita por Arendt nunuito politico.

3.3.1.0 juizo reflexionante estético

Quando Kant se refere ao juizo reflexionante, eleesere, como ja dito, a dois
modos desse juizo: o estético e o teleoldgico. Catgans comentadores afirmam, o
fundamento do juizo reflexionante € a finalidad®,entanto, para se chegar a finalidade
indicada por Kant, isto €, a possibilidade de umsanionia, de uma ordem, enfim de uma
unidade projetada entre natureza e liberdade0sofid das criticas inicia pelo juizo de

gosto.

2« ) E essa capacidade de uma ‘mentalidade alargadatalglita os homens a julgarem; como tal, ela

foi descoberta por Kant na primeira parte de sudtica do juizo, embora ele ndo reconhecesse as
implicag8es politicas e morais de sua descobeBRF p. 299
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Ao nosso ver, iniciar pelo juizo de gosto indicanecar por um campo envolto
numa série de dificuldades de compreenséo e haamafinal, o que poderia nos parecer
como mais estritamente particular, e de dificilalieccdo que o gosto? H& uma harmonia
possivel na facticidade inumeravel do gosto? Ter comceito, estabelecer um conceito
universal ao qual submeter o gosto, constituir, lieguagem e compreensdo kantianas,
conhecimento a partir de sentimentos , enfim déogos que seria uma tarefa marcada por
contra-senso. Na realidade, Kant mostra um primeinel da faculdade do juizo
reflexionante, isto é, um primeiro nivel de uidéia regulativade harmonia dos diversos;
no caso do gosto a idéia de usensus commumi&mos que, 0 principio a priori do juizo
reflexionante é a possibilidade dada subjetivamelateconformidadea fins sem fim
(Entenda-se a expresstim sem fimcomo a possibilidade e ndo a determinacéo ob)etiva
Ora, Kant busca mostrar, hum primeiro momento dalise da faculdade do juizo
reflexionante, como no seu uso estético estd sppesta a possibilidade de uma
conformidade a fins, dos inUmeros particulares, ést dar a possibilidade do beldé&lo é
0 que apraz universalmente sem concéito”

Quando falamos da forma ou do modo de se cheghelog isto €, no entorno de
um juizo estético, estamos falando de uma dadabdatzde de nos entendermos sobre o
gue a principio é de dificil conciliacdo, entendimoe e comunicacdo, enfim dar
razoabilidade a um discurso dessa ordem. Entretantoondicdo dessa possibilidade,
transita por um principio a priori, que é condid&possibilidade dessaiversalizacapou
melhor, do poder reivindicar que outros aceitemcbaguem a essa universalizagdo. O

juizo de gosto é assim definido por Kant:

212 CFJ (Ed. brasileita) p. 64. Ed. alemé p. 32
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Gosto, a faculdade de ajuizamento de um objetdeoum modo de representacio
mediante uma complacéncia ou descomplacéncia indepte de todo interesse. O
objeto de uma tal complacéncia chama-se H2lo.

O que vemos acima € a definicdo de um ajuizamestgodto, ou estético, e neste

z

caso 0 juizo de gosto € 0 ajuizamento de uma EmESA0 ou objeto, mediante uma

complacéncia ou descomplacéncgrifamos esta passagem para destacar a bas@ldza

do ajuizamento estético, a complacéncia ou melimemdo a satisfacdo independente de
todo o interesse.

Aparece ai para nés algo de fundamental para @mes a perceber como esta
faculdade atrai a atencdo de Arendt num sentid@iqgml Como ajuizar sobre um dado
muito diverso, como é a satisfacdo, ou prazer erdesr. Assim, 0 que Kant ira
demonstrar € a existéncia de uma condicdo a proomual € fundada esta faculdade, a
ponto de possibilitar uma comunicacdo e uma compéedesse sentimento. Ou seja, 0
belo seria 0 que poderia ser reconhecido ou ajaizagbartir desse principio a priori, com
fundamento subjetivo e ndo objetii’d E neste sentido que o fildsofo fala da ausédeia
todo interesse, ou seja, daquilo que ndo € pasidveat universalizar, do que nao é a priori,
nao esta dado na condicdo de possibilidade. Oipeeulmportante nesta analise € que o

juizo de gosto requer umaiversalidade ou uma possivel comunicabilidatfedesse

23 CFJ (Ed. brasileira) p.55. Ed alema p. 16

214 0 fundamento da universalidade do gosto é subjetiv seja, é dado a priori no sujeito e n&o rjetop
esse principio subjetivo € o que possibilita a ersalizacdo ou a possibilidade de comunica¢do dos
sentimentos de prazer ou desprazdre‘jugement de godt, dans lequel nous avon camseid'étre tout a
fait désintéressés, peut donc a juste titre réctanme valeur universelle, quoique cette univergéatitait pas
son fondement dans les objets mémes, en d'autrezegeil a droit a une universalité subjective.”
SOURIAU,Michel. Le jugement réfléchissant dans la philosophieiqurig de KantParis; Librairie Félix
Alcan,1926. p. 90. Cf também, §6 CFJ.

215215 No dicionario de filosofia Abagnano vé-sePara Kant o gosto é uma espécie de senso comum(V)
assim o senso comum no seu significado mais exatpue se pode definir como “a faculdade de julgar
aquilo que se torna universalmente comunicével, @enediacdo de um conceito, 0 sentimento suscdado
uma determinada representagdo ( Critica Facul. D&z§840).Portanto a universalidade do juizo de gost
ndo é aquela do juizo intelectual porque nédo selaaso objeto, mas na possibilidade da comunicaigio
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sentimento sem se fundar em um coné¥it@u seja, sem uma determinacéo prévia, em
sentido objetivo; isso, dentro do contexto geraljui@ao reflexivo é indicacdo de uma
teleologia, a comunicabilidade do gosto (algo disgrcomo possivel. O juizo de gosto

ajuiza segundo uma regra, que a propria faculdatieativa se da a si mesma, e como ja

dito, ela é objeto de si mesma. E a forma a piorjuizar que é tematizada.

(...) é preciso convencer-se inteiramente de @l jpizo de gosto (sobre o belo)
imputa-se a qualquer um a complacéncia no objetn, ®ntudo se fundar sobre
um conceito (pois entdo se trataria do bom) ; eagte reivindicagdo de validade
universal pertence tdo essencialmente a um juizo geal declaramos algo
belo(...) uma universalidade que néo se baseieogeitos de objetos (ainda que
somente empiricos) ndo € absolutamente l6gica,asigtica, isto €, ndo contém
nenhuma quantidade objetiva do juizo, mas somemiz subjetiva, para a qual
também utilizo a expressédo validade comugerfeingultigkejt a qual designa a
validade ndo da referéncia de uma representagmbildde de conhecimento, mas
ao sentimento de prazer e desprazer para cadstjei

O alcance dessa universalidade ou da comunicatida sentimento de prazer ou
desprazer passa , na argumentacdo kantiana, pgoh@rmonioso das faculdades do
conhecimento. Entretanto, essa harmonia ndo é uwmnéativa de construir um
conhecimento teorico, mas de poder comunicar tnsemto estético, o que a principio &
incomunicavel dada a suposta idiossincrasia donsento de prazer e desprazer. Afirma-se
que essas faculdades tém entre si uma télisgae pelo juizo de gosto sdo articuladas em

funcéo da possibilidade de uma comunicabilidade.

0s outros. Em outros termos o juizo de gosto s@enhiversal porque se fundamenta na comunicaloiéd

( crit. Do juizo §39. Cf. ABBAGNANO,Nicola. Dicionario de filosofiaSdo Paulo:Ed. Mestre Jou,1982.p.
463.

218 A fonte da universalidade do gosto n&o esta fumaedconceito, “(...Mais cette universalité n'a pas sa
source dans des concepts.Car il n'y a point de ggssdes concepts au sentiment du plaisir ou de la
peine(...)” SOURIAU,Michel. Le jugement réfléchissant dans la philosophieiquié de Kant.Paris;
Librairie Félix Alcan,1926. p. 90

2T CFJ (Ed. brasileira) pp. 58-59. Ed. alema pp. 22-2
218 «(_ ) the ‘friendship’ between imagination and esthnding is not without a certain tension, which
results from the fact that they pull in oppositeedtions: the understanding toward universality ate
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O que se articula em funcao de uma harmonia qulegpa priori a possibilidade da
comunicabilidade dessa multiplicidade presente emtimento de prazer e desprazer, e
consequentemente um acordo no belo, € o0 jogo ha&swnentre imaginacdo e
entendimento. Esse jogo harmonioso entre essasfacisidades € a possibilidade de se
estabelecer a comunicacdo entre os diversos. Csegumisca é um sentido osensus
communisa fim de a partir dele poder se chegar a umapeetisa estética, ou seja, no
gue se refere ao sentimento de prazer ou despeaast,ponto onde a multiplicidade possa

ser comunicada, ou ter uma unidade, neste cagcessdbre o belo.

(...) e esta disposicdo nao pode ser determinadautro modo sendo pelo
sentimento (ndo segundo conceitos). Ora, vistoegtee propria disposi¢ao tem que
poder comunicar-se universalmente e por consegtamidém o sentimento da
mesma (em uma representacdo dada), mas visto cpmuwnicabilidade universal

de um sentimento pressupde um sentimento comui(...)

Enfim, o juizo de gosto tem como ponto alto a bukc@ossivel comunicabilidade
desse sentimento estético. Esta busca estd pomrcalda no jogo harmonioso entre
imaginacdo e entendimento, entretanto, sem o amgeaterminante do conceito. Na
linguagem da critica seria dizer uma conformidadéna sem fim, isto € , sem uma
determinacdo objetiva, sem interesse na exist@igetiva de tal. O que se coloca € a
possibilidade dada a priori, ou seja , subjetivamddma conformidade a fins subjetiva, ou
seja, sem a determinacdo de uma perfeicdo do pbjetté mesmo do carater utilitario do

objeto é, ao nosso ver, de fundamental importgrania as pretensdes politicas de Arendt.

imagination toward specificity”. In:ALLISON,Henry E.Kant's theory of taste — a reading of the criticpfe
Aesthetic judgmen€ambridge:Cambridge University Press, 2001 p. 48
219 CFJ (Ed.brasileira) p.84. Ed. alema p. 66.§21
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O formal da representacdo de uma coisa, istocéneordancia do multiplo com

uma unidade (seja qual for), de modo nenhum dé& spoa conhecer uma

conformidade a fins objetiva; pois uma vez quebstrai desta unidade como fim (
0 que a coisa deva ser), ndo resta sendo a codfmenia fins subjetiva das
representacdes no animo do que intui ; essa coitfad® presumivelmente indica
certa conformidade a fins do estado de represemtagdsujeito, e neste uma
satisfagdo para captar uma forma dada na faculdadmaginacdo, mas nenhuma
perf;ezigéo de qualquer objeto, que aqui ndo é penpad nenhum conceito de

fim.

Esta perspectiva que indicamos diz respeito, asonesr, a constante tentativa de
Arendt de sair ou evadir de uma racionalidade uns#éntal que, na visdo de nossa autora,
desde os primordios da filosofia politica, ja cotat®b, invadiu e subverteu o sentido da
politica. A possibilidade de uma racionalidade gée seja instrumental, ao lidar com a
pluralidade e articular suas tensfes, nés a vilrabs na leitura que Arendt faz da critica
da faculdade do juizo de Kant.

Podemos entdo dizer que a critica da faculdadguido reflexionante estético,
apresentada por Kant, aqui tratada em linhas ngétais, apresenta caracteristicas que
estimulam Arendt a ver nela a possibilidade deesessar uma racionalidade apta a tratar a
politica tendo a sua frente o horizonte da pluaale com as tensdes que Ihe séo préprias e
vitais. A faculdade do juizo reflexivo estético,eqara tentamos mostrar, articula uma
indeterminacdo objetiva, que ao nosso ver soa aome dimensao nao instrumental. A
leitura dessa faculdade kantiana tem como basssbilidade pressuposta e projetada de
uma comunicacdo através de userisus commurijsuma possibilidade anterior as
individualidades idiossincraticas, a fim de se paenunicar particularidades e sobre elas
se entender. Enfim, o poder e ter a capacidade tastizar o particular € um dado e uma
caracteristica dessa faculdade que, ao nosso &spodta como um fator de grande

importancia para o trato e articulacdo das &nsid espaco publico. Feitas estas andlise e

220 CFJ (Ed. brasileira) p.73 Ed. alema pp. 45-46 §15
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observacdes referentes a faculdade do juizo de Kamios nos deter em alguns pontos dos
guais Arendt se apropria e ao seu modo os intarm@tin um olhar politico, mirando a

pluralidade que ¢é a lei da terra, e neste casaapdnm para a liberdade.

3.3.2.0 status de apropriacao

Muitas controvérsias podem ser vistas e indicageasacipalmente por parte de
comentadores, em relagdo ao modo como Arendt sprégre 1€ o juizo reflexionante
estético de Kant. O fato é que Arendt afirma, cgénaissemos, que este juizo é das
faculdades a mais politica de Kant. “(gostaria de me apoiar na primeira parte da critica
do juizo, de Kant, que contém, enquanto “Criticajai@o estético”, talvez o maior e mais
original aspecto da Filosofia Politica de Kant?*

Entretanto, Kant ndo a concebe e nem a compreeade sentido politico. A
faculdade do juizo reflexivo estético kantianog fdrma mais precisa aCritica da
faculdade do juizo,é escrita com um cunho teleolégico e numa formarm=Eenar um
fechamento, ou acabamento do sistema critico poerggido. No entanto, Hannah Arendt
nao se posiciona numa perspectiva teleologica @oncomo esta dimensdo € abordada
pelacritica da faculdade do juizpinelhor, ela busca evadir-se dessa 6tica. Suarposim
funcdo de suas categorias basicas e fundamentais aopluralidade, ndo se propde a
desenvolver um sistema. Isto, ao nosso ver, édugie ela ndo pretende.

Arendt se centra na primeira parte da criticlen & no juizo estético. Em sua
analise ela o desloca do quadro sistematico, emegs@ faculdade se situa na filosofia

critica de Kant, para uma analise exclusivamenli¢iqgezo Partindo da compreenséo de uma

221 EPF p. 273 (Crise da cultura)
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ruptura moderna com a tradicdo, ela se vé aut@izade apropriar e reler, de forma
autbnoma, sui generisconceitos ja consagrados pela historia da filossdia metodologia
nos permite ver, em sua obra, um apego a autondmipensamento, contra 0 mero
exercicio de erudicdo. Seu modo de analise e dpEd@Ca0 pode ser assim expresso, em
suas palavras: “(...b fio da tradicdo estad rompido, e temos de descolpassado por nos
mesmos — isto &, ler seus autores como se ningsi@muYesse jamais lido ante$®

Hannah Arendt, dando-se liberdade hermenéuticaeadeparar com esséfio
rompido”, vé em diversos aspectos do juizo reflexionantetiestéaracteristicas que a
possibilitam estabelecer uma analogia a um pdgsie politico. Um juizo politico que
considere e tenha como fundo o horizonte da lpdade e as demais categorias que a
acompanham. Nossa autora observa que Kant, acedesos juizos de gosto ou juizos
estéticos, aponta para elementos que sdo profumtiarpeliticos, enfim que se referem
constantemente a dimensdo e ambito do publico. © e perspectiva arendtiana se
percebe disso é que ha uma filosofia politicamdo escrita - em Kant e esta filosofia
politica ndo escrita estaria presente @atica da faculdade do juizoge de forma mais

precisa na primeira parte da critica, ou sejajuizo reflexionante estético.

Uma vez que Kant ndo escreveu sua filosofia palitc melhor meio para
descobrir 0 que ele pensava sobre o assunto &-geltpara a Critica do juizo
estético, em que ao discutir a producéo de obraartdeem sua relagdo com o
gosto, que julga e decide sobre elas, confrontaseum problema andlodgrifo
nossoj®.

Grifamos o termo analogo para dai apontarmos gatire o modo como Arendt se

apropria do juizo reflexionante estético de Kanin texto que julgamos de grande

22 EPF p. 257
223| FPK p.79
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importancia para essa justificativaG¥ise da culturague consta no conjunto de ensaios de
Hannah Arendt intituladoEntre o passado e o futurd\este texto, nossa autora trata da
cultura e da arte (gosto), numa tentativa de apraxarte e politica, ou melhor, mostrar um
lugar comum entre os dois. Entretanto, quando efesimos a analogia uma afirmagéo de
Arendt pode parecer paradoxal‘Que a capacidade para julgar é uma faculdade
especificamente politica(..3** No contexto em que Arendt afirma essa frase teefano
cerne de sua argumentacdo que o politico, ou @waopiere a caracteristica de politico ao
juizo é a dimens&o do publico, do mundo comu@,efemento comum que liga arte e
politica & serem ambos, fenémenos do mundo putiico.Neste ensaio, nota-se uma
organizacao das idéias que visa mostrar um comflioafeta politica e arte, em relacéo a
idéia de cultura de massa e sociedade. E na afiondg autora, fendbmenos dataveis ou
seja, modernd®®. O que na realidade é mostrado neste ensaio & quise politica e
artistica em relacdo a sociedade e a cultura estéada num desmantelamento do publico.
A arte necessita de um espaco de aparéncia, urpoggphlico, assim como a politica. Arte
e politica lidam com a necessidade de tornar corAuais o quendividualmentese
processa, ou seja, ha a necessidade de ajustatisemundo comum.

A crise na cultura é esbocada como a perda ou diegia do mundo comum. O
exame dessa degradacéo orbita em torno da perdaralailidade, do perder a capacidade
de deixar um legad®’. A postura que se nota é a do consumo, uma atigiéxclusiva do

labor. O estabelecimento d@omum,se encontra ameacado pelo irresistivel cicld,vita

gue a tudo consome e devora. A durabilidade dareulo processo de criagdo de um

24 EPF p. 275

225 EPFE p. 272

226 cf, EPF p. 250

227 Cf. EPF pp. 257-264
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mundo comum, o legado espiritual de uma geracésubeerte ao ser processado pela
indUstria da cultura de massas. Em lugar de umdupém de cultura, com durabilidade,
produz-se entretenimento, feito para ser consunsidpje por suas caracteristicas nao traz
a tona a luminosidade de um mundo comum.

Sédo dilemas que se agigantam aos olhos de Arenéta partir deles que ela
aproxima arte e politica e se vé autorizada a d@ramonmas caracteristicas publicas do juizo
estético, caracteristicas politicas. A seu modoyeraanalogiaela aproxima juizo estético

e politico. O dilema é esse:

Crer que tal sociedade ha de se tornar mais Vadi&’com o correr do tempo e
com a obra da educacgdo constitui, penso eu, urdagmno. O fato é que uma
sociedade de consumo ndo pode absolutamente saberctiidar de um mundo e
das coisas que pertencem de modo exclusivo ao@sjpacaparéncias mundanas,
visto que sua atitude central ante todos os objatatitude do consumo, condena a
ruina tudo em que toé&®

Arendt esta em decisdo aberta de afastar-se daarg® doanimal laborans
guando ela aponta para a perda da durabilidagsjgrth algo que fatalmente afeta o
espaco publico. O ato da fundacdo do espaco pubigm conferir-lhe durabilidade,
introduzir no publico a dimensdo do consumo e acéel instrumental de meios e fins
provoca, na visdo politica de Arendt, a sua olal¢&o assim como a da arte. O que vemos,
pois, € que essa aproximagao de arte e politicaizaiinossa autora a se apropriar do juizo
estético de Kant, em fungdo de uma analogia pelssitre eles, por terem entre si um

lugar comum.

228 EPF p. 264
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3.3.3.Elementos politicos da faculdade do juizo

Quando afirmamos que Arendt identifica elementd#ipas na faculdade do juizo
reflexionante estético, podemos, entdo, nos peagurporque ela ndo vé ou nao indica
dimensdes politicas n&ritica da razdo pratica? No ensaio que citamo<L(ise da
cultura), a autora tece uma justificacdo mostrando quénaipio o que vemos na filosofia
pratica de Kant e em especial mmperativo categérico,é a pressuposicao, hdo nova mas

antiga , de um acordo consigo mesmao.

Para vermos a faculdade do juizo em sua perspeqiiepriada e compreendermos
gue ela implica uma atividade mais politica que amamte tedrica, € mister
recordar em poucas palavras o que habitualmenteossidera como sendo a
Filosofia Politica de Kant, ou seja, a Critica daz& Pratica, a qual trata da
faculdade legislativa da razéo. O principio dadiegira, como estabelecido no
“imperativo categérico — “age sempre de tal mangura o principio de tua agéo
possa se tornar uma lei universal’- , baseia-seegassidade de pbér o pensamento
racional em harmonia consigo megfio

O que a faculdade do juizo estético, entéo, préssn@o é pensar simplesmente em acordo

com oeumas com o pensamento alargatofim de pensar no lugar de todas as demais

1]

pessoas®® e nisso podemos, pelas palavras de Arendt, dizés: ndzcidir “em

antecipada comunicagdo com outros com quem seidgwe afinal chegar a algum

1231

acordo Na analise de Arendt o juizo repousa sobrepossivelacordo com outrem.

Arendt cita o 8§ 40 da critica, entretanto em variasmentos daquela, Kant afirma essa

229 EPF p. 274

BOEPF p. 274 Cf. também, na mesma obra, o eMsidade e politica. “Quanto mais posicées de pessoa
eu tiver presente em minha mente ao ponderar ura gemblema, e quanto melhor puder imaginar como eu
sentiria e pensaria se estivesse em seu lugar, fmdéssera minha capacidade de pensamento reptaben

e mais validas minhas conclusdes finais, minhaiapihEPF p. 299

BLEPF p.274
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peculiaridade do juizo, ou seja, a pretensao den#issento dos outros , mas simplesmente
como pretensédo e possibilidade, ndo uma deterninagio em momentos anteriores ja
frisamos. “O juizo de gosto determina seu objeto com resgeitomplacéncia ( como
beleza) com uma pretensdo de assentimento de eualeo,_como ggrifo nosso) fosse
objetivo"®2 O juizo ndo parte de generalidades, de univesst#isl pré-determinadas, mas
dos proprios particulares, essa € a sutileza docia® politico de Arendt.O juizo de gosto
, hestes termos, ndo é impositivo como os juibpstivos determinantes, ou seja, juizos
cognitivos pois “(...) ndo existe nenhum argumento empirico capaz deriompguizo de
gosto a alguém?** Como dito, pode se ver que entre o juizo estétioquizo politico ha
uma particularidade a mais, na visdo de Arendt, &oefato de serem persuasivos e ndo
determinativos, pois 0 acordo € dado como possjuel; dizer, ndo é determinadoelés
tém em comum com as opinifes politicas o seremamv®s™>*,

Ha um fato muito importante, ao nosso ver, querda aontribuicdo significativa
para tentarmos compreender a apropriacdo arendté@etica do juizo e ndo daCritica
da Razéo pratica.Nossa autora ao identificar a faculdade do juama@ uma faculdade
autdbnoma, de algum modo visualiza isso também emt. Kdontudo, a dimensdo de
autonomia que ela vé na faculdade do juizo seaplais a esse, como uma faculdade
politica, tendo em vista a independéncia da palitissim, a faculdade do juizo como uma
faculdade politica, ndo dita a norma, ndo emiteenajpvos, mas ao contrario lida com
possibilidades, com uma inumeravel série de dit@éagdo, porém, com um acordo
possive] ndo pré-estabelecido.Nessa situacdo a operagdamental ndo é a operagdo

legislativa ou imperativa da vontade, mas a retiexfiie estd num terceiro uso da razéo a

232 CFJ (Ed brasileira) p.128. Ed alemé p.136 §32
233 CFJ (Ed. Brasileira) p.131. Ed alemé p. 141 §33
B4EPF p. 277 Cf Também CFJ (Ed. brasileira) p. @3.aema pp.63-64 §19
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judiciaria®*>E dentro desse uso que Hannah Arendt, entdo, iadfmsssibilidade de uma
filosofia politica que leve em conta a questao ldeapdade, pois o juizo € uma faculdade

distinta da vontade e sendo assim distinto da rpzéta.

Pois o julgamento do particular — isso é belo, &$eio; isso é certo, isso é errado
— nao tém lugar na filosofia moral Kantiana. O quiZio é a razdo prética; a razéo
pratica “raciocina” e diz o que devo e o que néwodfazer; estabelece a lei e é
idéntica a vontade, e a vontade profere comandm$ale por meio de imperativos.
O juizo, ao contrario, provém de um “prazer meramecontemplativo ou
satisfacéo inativa [ untatiges Wohlgefallé#]

Ainda justificando o fato de se perceber dimenspelticas naCritica da
faculdade do juizcee ndo naCritica da razéo praticaum dado que soa forte para Arendt é
a forma como Kant, no entender de nossa autorgidira aCritica. Na segunda Critica
Kant fala da razdo pratica como uma faculdade fata o ser racional, entretanto, na
Critica da faculdade do juizeela visualiza em Kant uma orienta¢éo voltada réia pdo
o ser racional, mas especificamente para o hdieBna 6tica arendtiana a terceira critica
se dirige aos seres plurais que estdo na compankialos outrds®, sdo marcados por
sentimentos e sao dotados de usensus communisNas palavras de Kant podemos

visualizar a possibilidade dessa interpretacaa@pajacéo de Arendt.

Amenidade vale também para animais irracionaisgzaesomente para homens,
isto €, entes animais mas contudo racionais, nmalséim ndo meramente enquanto
tais (por exemplo, espiritos), porém ao mesmo tesmmppuanto animais, o bom,

porém vale para todo ente racional em géral;.

235 A forma como Eric Weil traduz o titulo da tercegmdtica( Critica da Judiciaria) d4 o tom dessa desta
distincdo em relagdo a razdo pratica. A judicidmdica um terceiro uso da razdo, distinto do agdoe
conhecer.Cf. PERINE,Marceld-ilosofia e violéncia (Sentido e intencdo da filiklsode Eric Weil).Séo
Paulo: Ed. Loyola,1987. p. 74 nota 23

28| FPK p. 22-23

BT FPK p. 21 e p. 37

238« A primeira poderia ser sumariada, ou melhor, indiaacomo a “sociabilidade”do homem, isto é, o fato
de que nenhum homem pode viver sozinho, de quenosnk sdo interdependentes ndo apenas em suas
necessidades e cuidados, mas em sua mais altaléa®)lo espirito humano, que n&o funcionaria foaa d
sociedade humana. ‘Companhia é indispensavel pgensador’.” LFPK p.18

239 CFJ (Ed.brasileira) pp.54-55. Ed.alemé p.15 §5
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Quando Arendt, entédo, foca e destaca esta indidaaydana, a sua apropriacao se
da no sentido de estar pensando o sentido dacpatiti horizonte da pluralidade. Esse falar
do homem ndo como meramente racional, mas comen®rsto €, que se especificam, e
mais precisamente instauram e estdo em pluraliésa@®ase da analise de Hannah Arendt.

Quando falamos da pluralidade, a idéia fundarheé@taa compreensdo do
particulaf*® que é gestado neste contexto de pluralidade — t&mtde uma pluralidade
fenoménica numa natureza que se especifica. Foddesse ambiente e da possibilidade
do novo e inaudito, ligados a natalidade, isto Ssaeespecificacdo ou individuacdo do
Homem em homens, que o particular faz sentido ndinegdo politica, no contexto do
pensamento arendtiano. As acfes, numa compreepnfifioapde Arendt, estdo marcadas
por essas caracteristicas dos homens no pluratadidade, de seremespecificamente
particulares, plurais. Quando fora das relacfesss@tias e previsiveis da causalidade séao
contingentes, assim, livres. “(.a)faculdade do juizo lida com particulares quejtfamtais
contém algo contingente em relacdo ao univer$al’Afirma-se com isto mais uma
evidéncia da importancia do juizo reflexionantesem uso estético, para Arendt, ou seja, 0
fato de lidar com patrticulares.

Quando Arendt fala e analisa a acdo e seu cal@tenprevisibilidade, esta falando
da acdo neste horizonte marcado pela pluralidadataidade do homem, ou seja, a
faculdade de iniciar algo novo. O evento, comafjfmamos, € um dado que escapa as
previsibilidades, ao determinismo do conceito, doversal. A possibilidade do iniciar

coloca em foco que no ambito da acdo, no espacbcpibm espaco que como ja

240 Cf LFPK pp. 119-120
241\VE p.370
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mostramos é comum (salvo diferencas especificamsledividades) a arte e a politica ha a
necessidade de uma faculdade que esteja aptaetas®mar com os particulares, com 0s
novos que adentram o mundo, sem subjuga-los a mif@raizacdo ou universalizagao,
proprias das faculdades tedricas. O que Arendtabésona faculdade que tenha habilidade
para tratar, de inicio, com a imprevisibilidaderécteristica da acdo); que vise, entao,
abrir-se para géensdoque nao se elimina, em fungéo da pluralidade eatiidade. Neste
sentido as pretensdes levantadas, sejam as dooamerda compreensado possivel de um
evento, sdo postas como possibilidade, e ndo cogadgberminadas.

Arendt identifica em Kant um aceno a condicaogdldo homem. O gosto € uma
faculdade que se exerce em sociedade, e aqui adeigtho tem a conotacdo dada por
Arendt, significa ser exercitado em coletivida€isy meio a outros, no tentar e pretender
fazer-se entender pelos outrog..") quando julgamos, julgamos como membros da um

comunidade®*?

. A pluralidade no gosto se constitui tanto no estdre os homens, como
também pela imensuravel possibilidade advindaldadade criativa dos géniokste estar
em comunidade para Arendt € importante, pois ins@ado isolamento, enfim, propor a
possibilidade de uma atividade, que se exerca tendwista o estar com e entre 0S outros.
Uma tendéncia que apresenta as marcas e perglegida totalitarismo, principalmente
em relacdo ao isolamento provocado por esta foregererada de polititd e que de

algum modo se mantém como um risco possivel frasteociedades de massa. Kant ao

falar do juizo estético da a entender sesraunidadeseulocusde exercicio.

Empiricamente o belo interessa somente em socipdagke se admite o impulso a
sociedade como natural ao homem, mas a aptidaprepansédo a ela, isto é, a

22| FPK p.93
243¢f, OT p. 590
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sociabilidade, como requisito do homem enquantatuma destinada a sociedade,
portanto como propriedade pertencente a humanidad@o ndo se pode também
deixar de considerar o gosto como uma faculdadajudeamento de tudo aquilo
pelo qual se pode comunicar mesmo O seu sentineroalquer outro, por

conseguinte como meio de promog¢éo daquilo quelmagéo natural de cada um

reivindica®**.

Outro elemento que atrai Arendt e possibilita umal@gia com um possivel juizo
politico € a comunicabilidade, principalmente aiatpartir da percepcao de que o juizo se
exerce em comunidade. Para tal, Kant aponta pariato que politicamente é de grande
importancia para Arendt, principalmente em suaidepolitica pautada pela pluralidade e
natalidade. A caracteristica que destacamos € argoatbilidade e seu pressuposto de
“desinteresse™,

No destaque feito acima e na citagdo extraid@rdeca da faculdade do juizale
Kant, vimos que ao final o filosofo enfatiza eiohiia uma compreensado de gosto, como
uma faculdade de ajuizamento de tudo aquilo pekl ga pode comunicar mesmo o seu
sentimento a qualquer outregsse aspecto da faculdade do gosto de poder cranaos
outros e fazer a pretensdo de um acordo comumgéadde importancia para Arendt em
termos politicos.

Como ja vimos, o espaco publico € marcado por yshaalidade, é o espaco da
palavra e da acdo. A acao é essencialmente mgpetalaatalidade propria de seu agente
enfim por uma pluralidade, que a coloca na viangarevisibilidade. Assim como o0 génio
necessita do gosto, como uma medida que o possitdimunicar e dar entendimento a sua
atividade criativa aos outros, a absoluta novidageé o homem, no executar a agédo ha a

necessidade também de um sentido comum que adonmenicavel, e até possivel de ser

244 CFJ (Ed.brasileira) p.143. Ed.alema pp.162-163 §41

24540 préprio processo de formagéo de opinido é deteachd por aqueles em cujo lugar alguém pensa e
utiliza sua prépria ment, e a Unica condicdo passeexercicio da imaginacédo é o desinteresse eedidtole
dos interesses privados pessoalEPF p. 299
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consensuada, saindo com isso de um ciclo de idmssia, individualismo e
incompreensdo. O que é vital neste processo tap@sectado com um comum entre 0S
homens, com uma realidade que, ainda que vistaod&ges diversas, seja comum,
compartilhada: “O julgamento € uma, se ndo a mais importanted#oe em que ocorre
esse compartilhar-o-muné®’.

Ademais, hd um outro elemento na vida politica sediga, e muito, com essa
tendéncia e pressuposi¢cdo de comunicagdo presenitézo de gosto, € o fato de que no
falar, no discurso o agente revele o ggam(who). Como tornar esse quem comunicavel?
Esta pergunta esta aos olhos de Arendt, na meshmadi reivindicacdo do juizo de gosto
de tornar comunicavel os sentimentos estéticosefa) o prazer e o desprazer. Além disso
o discurso, a fala, o contar a historia da pergmedo espectador desinteressado, daquele
gue nao é afetado pela passionalidade do atoreregsa medida de comunicabilidade, e
mais ainda, como Kant ja indicava no juizo de gosto certodesinteresseO contar a
histéria confere sentido, significado, entretantgsae postura do espectador é
fundamentalmente, na forma como Arendt a descrave, postura desinteressada, enfim

sem idiossincrasias e passionalidade.

O que ele vé é o que mais conta; ele pode desaahrigentido no curso tomado
pelos eventos, um sentido ignorado pelos atorefuadamento existencial para o
seu vislumbre é o desinteresse, sua néo participaeé ndo envolvimentd’

O olhar do espectador, com todas essas caracasistd juizo ja elencadas, € um

olhar desinteressado, portanto desprovido da r@laggos e fins. E 0 modo arendtiano, e

de certa forma amparado no juizo reflexionantetiestéle Kant, de tematizar a aparéncia

sem necessariamente um status de prim&dsa é uma constante tentativa de Arendt no

248 EPF p. 276
247 FPK p. 17 ver também VE p. 374
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sentido de resgatar o sentido da politica, istaié,da Otica legada pela tradicao da filosofia
politica de pensa-la no ambito da fabricacdo. Aatera de sair desse ciclo de meios e fins
€ buscada numa forma de tematizar a aparéncia sestaius de primazia, ou seja , é 0
olhar desinteressado do juizo sem determinar umnfaste sentido ser e aparéncia podem
de algum modo coincidir.

No ato de recontar a histdria hd um desvelamengedido e significado, mas néo
uma determinacdo de fim ou utilidade. Ser e aparesmcidem na coincidéncia entre
“storitelling” e “espectaddr Quando ostoritelling rememora e reconta a histéria, como
representacao, isto é , coloca-a em uma situacde érpossivel sobre ela refletir, e dai
como espectador olhar sem ser necessariamentete/afjente afetado, tem-se um olhar
desinteressado, o olhar do espectador. E comsestiido que ser e parecer podem
coincidir; a aparéncia na representacao € pasdweallesvelamento de sentido sem a
parcialidade do ator afetado, sem um fim pré-ddtexdo; o desinteresse ao postular a
possibilidade da comunicacdo de um sentido efgigdo desvelado também pde essa
representacdo sob a égide da liberdade, isto r& dig uma determinacdo instrumental
objetiva. E nesse sentido que se visualiza essacidéncia distinta ao modo de nossa
tematizacdo da tensdo, conciliar mantendo difeeen€a no recontar, no pér em
representacao, que o espectador visualiza séfifido.

O desinteresse que esta presente nestas atividadesa marca do juizo estético
kantiano. Ele se apresenta, aos olhos de Aresmiho uma caracteristica que torna viavel
e motiva a sua busca por esse sentido da poligica, se mostra alheio a relacdo
instrumental, ou baseada na idéia da fabricacauaies e fins. Um juizo desinteressado &

um juizo fora dessa relacdo, o olhar do espectédtwum olhar por olhar(...) mais

248 Cf, VE p. 378
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fascinados pelo espetaculo em*%i Ora, esse tipo de ajuizamento, na visdo com que
estamos lendo a apropriagcdo de Arendt, apareceuadd no juizo estético de Kant. O
juizo estético de Kant possui uma conformidadena fiem fim, isto é, ndo ha uma
determinacédo, ha sim uma possibilidade, o juizgad#to lida com o sentimento de prazer e
desprazer gerado por uma representacao, e maislefide nenhuma perfeicdo de objeto,

ou seja, é sim um olhar desinteressado.

(...) essa conformidade presumivelmente indicdaceonformidade a fins do
estado da representagdo no sujeito, e neste uisfag@b para captar uma forma
dada na faculdade da imaginagéo, mas nenhumagéerfée qualquer objeto, que
aqui ndo é pensado por nenhum conceito de fim. Cpmroexemplo, quando na
floresta encontro em relvado, em torno do qualrasrés estdo em circulo e ndo
me represento ai um fim, ou seja, de que ele demseptura servir para a dan¢a
campestre, ndo é dado pela simples forma o minanoeito de perfeicao(obs:
citacdo parcialmente feita na pp 91, nota 196)

Aqui poderiamos indicar pois, um ponto em que dogiede Arendt se faz visivel.

Tanto o juizo estético, como o juizo pretendidamgmiitico vao se posicionar diante de
elementos que possuem um fim em si mesmos. A arfgerspectiva kantiana, como ja
evidenciamos, possui um fim em si e ndo esta ligag@a otica de utilidade nem mesmo a
de uma finalidade instrumental. Seguindo este cauim, podemos fazer referéncia a acao,
objetode juizo - da atividade judicativa politica- poia@io, no contexto do pensamento de
Arendt, também é compreendida como um fim em sinme® atividade estética, bem
como a atividade da acéo sdo pois, marcadas pestado de liberdade. O que a atitude do
desinteresse, na articulacdo estética kantianazaidd € uma possivel lucidez a partir da
possibilidade de se estar conectado com a realigauatir do “sensus communis”’Em

Arendt, essa possibilidade de conectar-se comlidada, ou melhor a um mundo comum é

#9EPFE p. 273
0CFJ (Ed.brasileira) p.73. Ed.alema p.46 §15
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de fundamental importancia, principalmente em Baag sua postura de introspeccao da
era moderna, que em alguns momentos ela chami&edacdo do mundo. Isto €, a perda
cada vez maior da realidade pela perda do munawie®’. Uma racionalidade pautada
nessa introspeccao e previsibilidade perde-se dpdmbe politico, e submete a violéncia as
acoOes e tendéncias imprevisiveis da atividadeiqalit

A pretensao € ver no juizo a possibilidade, a@alse de sua comunicabilidade e de
um “sensus commuriigestesensus communda a possibilidade de serem compreendidos
e adiquirirem sentido sem serem idiosincraticame@municaveis as novidades advindas
da acao), de propor uma relacdo que ndo se penealittade. Ora, perder a realidade em
termos arendtianos implica sair da pluralidade,rgmena soliddo, no isolamento, e na
absoluta introspeccdo, marcas da era moderna easdexperimentadas pelos regimes
totalitarios. Um risco que ronda os homens de peestp, os fildsofos profissionais;
entretanto, Arendt faz uma interessante compardQajpizo estético como unsensus
communis, com a phrénesisgregd>>. A comparacdo é de um senso que nos mantém
ligados a comunidade dos homens, uma espécietldes, “como uma capacidade mental
extra (...) — que nos ajusta a uma comunidade. @€eedimento comum dos homens ...é o
minimo que se pode esperar de qualquer um queyaehdmerfr™.

Estesensus communigslcancado pelo exercicio do desinteresse € uncieiede
abstencdo das idiossincrasias, ou seja, buscaegarch ungeral, e sendo geral possivel
de ser comunicado. E bom ter em mente que esadejuizo ndo € um universal dado,
como no juizo determinante de cunho tedrico. Estal@ de cunho reflexivo, ou seja, tem-

se apenas o particular ou os particulares, e lsesgaer meio da reflexdo sobre a

1 Cf, CH pp. 296-297
2 cf, EPF p.275
B3VE p. 379
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representacao atingir um geral, ou seja, em linguagantiana, uma aproximacado da
liberdade da imaginagdo com a ordem do entendimarfim de torna-lo comunicével aos

outros. Pensar desta maneira, em termos arendgatenbém kantiano, é falar de uma
mentalidade alargada, isto € , este geral € o peondagar do outro, projetar e representar
por meio da imaginacgéo a possivel visibilidade dwoem funcdo de tal representacdo. O
pensar alargado € um pensar com 0S outros porsegpegdo, ndo é conformar-se aos
outros, mas tornar as idéias, a liberdade criabraunicavel, dar ao indizivel das idéias o
carater de comunicabilidade. E, ao nosso ver, ai@nde uma possivel racionalidade

intersubjetiva é uma racionalidade que oferece uma pré-congigé o discurso na cena

publica, que n&do perde a presenca constante e/@lodgs outros; o estar com 0s outros € a
garantia da realidade . E no pensar alargado, gudeside o que deve ou ndo ganhar
publicidade, ou seja, 0 que pode ser e € passévebhunicacdo no mundo publico. Esse
carater de definir o que deve ou nao vir a publiEmtro dessa situacdo da mentalidade

alargada, isto é , pensar no lugar e com o outmide em ter presente uma visdo de

mundo, 0 que € a realidade.

Em primeiro lugar, ouvimos distintamente que éohspo dominio da politica,
qguem determina os limites ao amor a sabedoria elézdy e visto que, como
sabemos, 0s gregos pensavam ser a polis e a ¢pdlitt de modo algum
realizagbes artisticas superiores) o que os distnglos béarbaros, devemos
concluir que tal diferenga era também ‘culturatpaudiferenca do seu modo de
relacionamento com coisas “culturais”, atitude taeante a beleza e a sabedoria,

as quais s6 poderiam ser armadas dentro dos limifgsstos pela instituicdo da
1254
polis?®*,

B4EPF p.268

136



Arendt observa ,em nota, ao citar a semelhanca @rito e gohrdnesis que em
Aristoteles distingue-se dois tipos de sabedoridp aabidfilésofo e o sabigolitica®>. O
gue gueremos destacar €, pois, que o sentidopddedte contexto, de se falargtadnesis
tem lucidez ao se pressupor o contexto da polga®har um mundo comum, ugensus
communisuma realidade que é feita no estar com os ou@ensus communao estar
ligado a atividade judicativa que permite ser caapsivel ou, da a possibilidade de vir a
publico, implica sim um mundo partilhado no quabalo faz sentido e o politico ganha
significado, e ¢é até possivel aceitacdo. Indicazem iSso, que 0sensus communise
também plural, ele ndo se refere ao Homem, makauoens.

Enfim, o que é publico é iluminado nessa atividad@ensar alargado. Distingue-se
0 que é publico e o que é privado, e assim o qde pa ndo adentrar a esfera publica. E
um ensaio de uma racionalidade intersubjetiva, mstabelece uma condicdo, um
pressuposto que € necessario para o debate e opHédogo na esfera publica, onde
guestdes de ordem privada e mesmo da intimidadea@temas nem objetos passiveis de
comunicabilidade, dadas as idiossincrasias e gyadio de envolvimento e passionalidade.

O pensar alargado ndao é uma conformacao, masopdécéo intersubjetiva para o
debate, para o desenvolvimento das tensbes da @ibliea. E a projecio de um possivel
acordo, porém sempre ameacado e marcado pela mengiassibilidade efetiva de um
desacordo, de uma novidade, de um novo iniciogepgla conexao agensus communés
realidade, se torna passivel de comunicacdo, @ntentb e até de convencimento no
desenrolar vital do debate publico.

Conclui-se disso que a publicidade €, pois, el¢onegulador da atividade livre da

7

politica, ou seja, sem a determinacdo de fins g@belecidos, isto €, sem uma

5 EPF p.275, nota 14
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determinacdo moral. E o modo arenditano de presariaprevisibilidade e liberdade da
acao . Poder tornar-se publico, poder ser divulgadomunicado é o critériegulativoda

atividade politica. O juizo é neste contextaneeem Kant, uma atividade mediadora,
porém aqui sua mediania é entre o pensamentogdia Ble mantém o pensamento
conectado a realidade e a acdo abre a possildlida sentido e significado. E neste

interim, com ela, podemos afirmar que o pensargaahos para a coisa publica.
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CAP IV O SENTIDO DA POLITICA E A LIBERDADE

Quando iniciamos a redacao deste trabalho, partideosuma explicitacdo da
compreensdo da categoria de pluralidade, destasend@bs dirigimos ao pensamento
arendtiano a fim de ver nele uma tensdo que perpasss tentativas de articulacdo, ou
como seria interessante dizer a partir da Arendddeida do espirity dos seus exercicios
de pensamento. O fato é que, tomando a categopéuddidade como uma categoria que
permeia toda a reflexdo politica arendtiana, podeperceber que suas tentativas de
compreensao do fenémeno politico, ora articulasategorias de analise, ora se voltando
para fatos da historia politica do ocidente, € ueracio que , pela pluralidade, funda-se
em umaensao Assim, justifica-se a nossa tentativa de delimataompreenséo arendtiana
de espaco publico e juizo, como conceitos que cEgpamente se apresentam como o0
locuspolitico da manifestacdo désnsdese o juizo como a faculdade do espirito apta a se
relacionar com agenséesdo espaco publico e da vida politica. E por estacéo que as
luzes séo lancadas sobre a possibilidade da lidenpalitica no espacgo publico. Consciente
dessa possibilidade, Hannah Arendt proclama ems/anomentos de sua obra e de sua
reflexdo, que o sentido da politica é a liberdade.

Nosso empreendimento, ao seguir a afirmacao agassa por uma hermenéutica
gue visa ver na categoria de pluralidade - comegoata que torna legitimas tssdese
ao mesmo tempo as considera como vitais para g@$elico- a categoria que, se bem
articulada, possibilita a retomada da liberdade c@entido da politica. Nossa proposta
tenta evidenciar que a relacdo estabelecida espce publicolocusdas tensdes, e juizo,

faculdade articuladora das tensdes sem elimin&lasna relacdo fundamental para essa
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retomada do sentido da politica anunciada por Ardftretanto, € bom salientarmos no
inicio deste capitulo, que tentara evindenciar eségdo que anunciamos ha pouco, que as
articulagbes feitas aqui tratam muito mais de urar@gio de pensamento, ao estilo
socratico, do que de um procedimento pragmaticestibelecimento da liberdade politica.
O que neste capitulo se faz é pensar o sentigoldaa, voltar-se para seus fundamentos
e despertar uma perplexidade sobre ela, a den@aatim , tirar-nos da inércia e da
indiferenca, a ponto de continuarmos a perguntargge vemos e chamamos de politica e

de democracia sé&o 0s Unicos modos possiveis adergg@endermos.

4.1. Das tensoes a liberdade

A idéia que tem perpassado todo 0 nosso trabadhé&a daenséo A relacdo que
gueremos elucidar é a relacdo de espaco publigiz@ jcomo uma relacdo em permanente
tensdo O que estamos chamando de tensdo esta vinculadtegoda da pluralidade. A
presenca constante dessa categoria, na obra arendeflete uma preocupacao de Arendt,
qgual seja, essencialmente com a politica e entiesepartir de perplexidades em relacao
a politica realizada no ocidente e seu sentido,ianggla ocorréncia historica do evento
totalitario. Para falarmos das tensfes que pempasgaensamento arendtiano, fizemos um
itinerario por elementos de seu pensamento, quaumaosizam a falar de tensdo. Um dos
elementos sob o qual nossa atencao foi despedapa¥éncia.

A categoria da aparéncia é localizada no espadgicpi O espaco publico
(conforme as reflexfes arendtianas) € o espacpal@reia, das palavras e das acdes; é

por exceléncia o espacgo da liberdade politica. @Qrando falamos de pluralidade, falamos
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de uma inumeravel variedade, de possibilidades padiculares. O que aparece sao 0s
particulares, ndo os universais. Nesse sentidgoériante termos em vista a reflexdo que
fizemos no segundo capitulo sobre o status da magpar&o complexo do pensamento
arendtiano; podemos até arriscar a dizer que degamp de visteontoldgico falar do
aparecer € articular uma categoria essencialseio politico A liberdade politica,
diferentemente da liberdade interior, de algum médangivet®, visivel, aparece e assim
retomar em certa medida a categoria da aparénciaoséra como importante para a
guestdo da liberdade politica.

Arendt, ao falar da aparéncia e dar um novo stbugarticular, busca uma forma
de sair seja da tendéncia classica de, e por ehifidada na postura filoséfica de Platéo,
reduzir a acéo a fabricacdo, seja da tendénciammadeanimal laboran&>’, no complexo
organizacional da ascenséo da sociedade. A questder observada é que Arendt nota,
nestas experiéncias politicas, modos de atividageimpedem ou até mesmo destroem a
pluralidade como a condi¢cdo sob a qual os homens &élerra e adentram o mundo
humano, e mais ainda, como a condicdo fundameatpblitica. Contudo, parece ser uma
forma prépria de ler e desenvolver um problema &gumnpor Arendt ao se perguntar como

o homem que vive numa polis pode viver fora datisaff® que no percurso da histéria e

256 No ensaioO que é liberdadeArendt faz notar que a liberdade politica requsibilidade, principalmente
quando o que se torna objeto de juizo, pois ndocasametas, mas a realizacdo cowmtuosismo neste
sentido o espaco da aparéncia é requerido paraadiberdade politica de fato tenha realidade. Pais,
liberdade politica ao contrario da liberdade imtérfilosofica) fundada na vontade, ndo é um simpjeerer,
mas € um“levar a cabo”( prattein), um realizar espontaneamente em conjunto e nistogivel, visivel. “

Se entendemos entdo o politico no sentidopadis, sua finalidade ouraison d’étre seria estabelecer e
manter em existéncia um espaco em que a liberdamipanto virtuosismo, pudesse aparecer. E este o
ambito em que a liberdade constitui uma realidadecteta, tangivel em palavras que podemos esceitar,
feitos que podem ser vistos e em eventos que s@ntados relembrados e transformados em estorigs an
de se incorporarem por fim ao grande livro da higtdhhumana.” EPF p. 201 Cf. também EPF pp. 217-218
%7« \When Marx made labor the most important activitynan, he was saying, in terms of tradition, thatt n
freedom but compulsion is what makes man humeiwWPT p. 286.

#8«The problem then arose of how man, if he is toilive polis, can live outside of politics; this falem, in
what sometimes seems a strange resemblance towauttimes, quickly became the question of how it is
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do pensamento politico foi recebendo vérias lesttgamodos de ser experimentado e
vivido.

Os homens, ao virem ao mundo, aparecem, essa g&o primeira com a qual
nos deparamos. Aparecer &, pois, plural. Apareca®mbediversas perspectivas, modos; o
gue aparece, 0 que ganha o mundo comum humanoma@aigersal , mas o particular. Na
perspectiva ontolégica que acima indicamos, a ab@mcia entre ser e aparecer ndo conduz
a uma unidaddJNO, mas a uma pluralidade. O espaco publico é, restlse arendtiana,
0 espaco propicio para o aparecer, ha espectaparas/erem e pluralidade de visbes a
serem consideradas. Podemos verificar nisto, unm@epa e importante idéia que
configura o pressuposto dansdo— a diferenca. O ponto de coincidéncia entre ser e
aparecer numantologia politicapassa pela diferenca. Esta consideracéo leva eta 00
tipo de racionalidade esbocada, pela compreensadtana, da faculdade do juizo.

Quando, no contexto das obras que analisamos,sdalde aparéncia e sua
multiplicidade € importante voltarmos @6ndicado Humanae destacarmos a compreensao
do homem como individuo singular, isto €, igualisiato. Nesta condicdo (de singular) a
singularidade do homem se efetiva em sua capacitiadevelar o sequem(who), isso é
indicado por Arendt pela capacidade do discurse,rsse caso € revelador. A revelacao,
ainda que pelo discurso, requer um espaco pubtcapdréncia, pois o discurso revela o
guemexpresso na acao (realizacdo); acdo que apaneees garticular, enfim ndo € um
dado de uma igualdade ou uniformidade numérica, rampouco uma verdade
gnosioldgica, mas Unica enquanto atividade do howieculada a sua faculdade de dar

inicio (arkhein). Sendo assim, a acdo nao possui um universal faBedscido, ao qual

possible to live without belonging to any polityat is, in the state of apolity, or what we todaywd call
statelessness MWPT p. 280.
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deve ser subsumida para ganhar o podium da congdi@ed um particular entre outros e
varios particulares, neste sentido ha ueresao.Politicamente a acdo é uma expressao de
espontaneidade. Isto quer dizer que a acdo naoiresstdda em uma série causal (na
compreensdo arendtiana € proprio do homem em sjg&w de initium quebrar a série
causalf®®, como também ndo se adequa a uma teoria que ffiereqrevisibilidade. A
acao é um fim em si mesma.

O que aparece se mostra como particular, e emdAceparticular para a politica,
para a acdo tem o carater de fenbmeno. Os que Bstéespaco publico recebem
impressdes de fendbmenos; fazer demmenologiala acdo, neste caso, é fazer, pois, uma
descricdo desta experiéncia com particulares, destaplicidade, que na perspectiva de
Arendt é repleta de eventos Unicos, é de certo metiy com o fio da tradicdo rompido e
seguindo a maxima husserlina“as coisas elas mesniasassim, aos fendmenos eles

mesmos, isto €, tentar compreendé-los por Elesagentes sdo Unicos, as acdes sado Unicas,

enfim como tornar comunicavel, compreensivel, ceaiodesta absolutadividualidadee
proporcionar uma acéo efetiva, ou seja, que enmuntmjse realize algo, sem a pressao da
violéncia? Ou melhor, sair de uma condicéo volievalcancar uma outra atividade téo
autbnoma como a primeira, mas que para sua efatdigigolitica requer um assentimento
para sua realizacdo? E em torno desse questiomameatlocalizamos a relacdo espaco
publico e juizo. Ao nosso ver, estabelece-se ut@asdo” entre vontade e acdo, que de

algum modo é articulada pela faculdade do juizthave de leitura para esta compreenséo

29 E afirmando a possibilidade do imprevisto, quenéiteconclui de modo esperangoso o engaique é a
liberdade? .Veja: “A diferenca decisiva entre as ‘infinitas improbataldes’sobre as quais se baseia a
realidade de nossa vida terrena e o carater mirasal inerente aos eventos que estabelecem a reealidad
histérica estd em que, na dimenséo humana, conlecerautor dos ‘milagres. S&o homens que os realiza
— homens que, por terem recebido o duplice donib#gadade e da agédo, podem estabelecer uma realidade
gue lhes pertence de direitoBPF p. 220
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€ a mentalidade alargada, o ter os outros repekesit a principio isto € apenas uma
indicacao.

Entretanto, eliminar essa condicdo do espaco mjbécpluralidade — tensdo a
presenca constante do imprevisivel e da indetagéim descaracterizaria o espacgo publico
como espaco da liberdade. A imprevisibilidade d@ao carater plural da aparéncia, seja
das leituras dos inUmeros espectadores, seja dguir@ca que a principio este estado
gera, foram tratadas com desconfianca pelos peresadia politica. Contudo, antes de
tratarmos da solucdo arendtiana, € bom colocarsiclbas como ddsnsdesessas que
estamos anunciando, chega-se a liberdade.

Falamos de diversos aspectos que evidenciam a mpesspectiva déensao em
especial sobre esses aspectos que estdo presantesipreensdo de espaco publico. E
interessante notar na obr Vida do espirit§ na segunda parte que tratavdatade,como
o problema da liberdade vai sendo tratado e com@eabendo leituras diversas através da
histéria das idéias. Aquelas leituras mostram c@moompreensdo de liberdade vai se

modificando, até ser a vontade percebida codrg&o espiritual da liberdade.

Ha, decerto, uma ‘histéria das idéias, e seria fémihtracar a hist6ria da idéia de
liberdade:_como deixou de ser uma palavra indigadi® um status politic(@rifo
nosso)— aquele do cidadéo livre e ndo o do eseravde uma circunstancia fisica
factual — aquela de um homem saudavel, cujo cofm astivesse paralisado e
fosse capaz de obedecer ao espirito — e passowmaealavra indicativa de uma
disposi¢édo interior através da qual um homem pselidir-se livre quando era na,
verdade, um escravo, ou quando ndo era capaz \d& SBUS membrd§’

Ao tentarmos falar sobre o itinerario das tensdébeadade, deparamo-nos, pois,

com esta analise da vontade, no complexo da ifaistés idéias, que, ao nosso ver, marca

20\vE p. 191

144



e reforca a idéia de tensdo. A faculdade da vondade analise arendtiana, fante da

acdo, e com isso confere a agao suas carac@sistic

(...) a vontade se experimenta como um agente teus& esse aspecto da
Vontade que enfatizamos quando dizemos que “a dendaa fonte da acao”, ou,
na linguagem escolastica, que “nossa vontaderogutora de atos.(2} .

Em momento anterior deste trabalho, ja nos refesien obreéEntre o passado e o
futuro no ensaio intitulad® que é a liberdade onde Arendt ja alertava para a suposta
identidade entre a acdo e a liberdade. Contudogeaggeremos destacar nesta analise sao
justamente trés aspectos que Arendt apresentajalgamos importantes para a percepgao
da articulacdo que propomos. Primeiro, a vontadpluéal e conflitiva, segundo, a
contingéncia como o preco pago pela vontade coperdade e terceiro, o espago publico
como o0 espaco da efetivacdo da vontade, isto 6, -diderdade. Entretanto, € necessario
indicar novamente como ja o fizemos ha pouco gaes pe sair da interioridade do querer
e passar para a efetividade plural do poder, ésto agir em consenso, o meio de se
articular essa tensao e extrair vitalidade polifie, passa-se pela compreensao arendtiana
da faculdade do juizo.

Quando afirmamos , neste primeiro aspecto, queoatade € plural e conflitiva,
estamos nos posicionando dentro do quadro teGagado por nossa autora, em especial
por uma inspiracdo agostinidfa de que a vontade se divide, € um querer e um néo
guerer. Queremos dizer que a vontade € uma atwicaflitiva, entra em conflito consigo
mesma,; diferentemente do pensamento que almeja esstaacordo consigo mesmo, a

vontade se exerce neste desacordo a principiogmmssma. Em todo ato de vontade ha

261
VE p. 291
262 AGOSTINHO.ConfissbesTrad. Maria Luiza Jardim. S&o Paulo: Ed Paulia@84. Ver Livro Vlil;cap 9.
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um ‘eu-quero’ e um ‘ndo-quero’ envolvido®* A vontade, nestes termos, é expressao de
tensdo ao mesmo tempo é expressao de liberdade, dénagiet@rminacdo. Com a divisédo

da vontade, as possibilidades dadas séo o indicgspbntaneidade, da indeterminagéo que
citamos. Contudo, ha um dado importante que € sagam dessa indeterminacdo para a

efetivacdo de uma das possibilidades.

Em outras palavras, a vontade humana é indetermiraterta a contrarios, e,
portanto, fragmentada somente a medida que sua @ticidade consiste em
formar volicdes; no momento em que para de quetenmeca a agir conforme uma
das proposicBes da vontade, ela perde sua liberglafé’

Perder a liberdade, no sentido que aqui se indsignjfica apenas sair do querer
indeterminado e efetivar uma determinagcdo por umregu isto é,agir. Indicar este
conflito da vontade € um dado interessante parguptarmos: O que proporciona a
tomada de uma das possibilidades indeterminadag?elhor, o que possibilita a tomada
de posicao sem eliminar a liberdade? Quer dizevndicdo indeterminada da vontade?

As analises que Arendt faz de Agostinho e Scotus indicam dois elementos
marcantes, que sdo o Amor e a vinculacdo de uquers a um eu-posso. Em Agostinho,
Arendt identifica 0 Amdf® como o que possibilita a unificacdo da vontadaieadsaida

destevelle e nolle e com isso o0 agir. Enfim, sair e deixar a condig@alilaceramento que

3yvE p. 252

264\/E pp291-292

65 Na obra “O conceito de Amor em Santo Agostinkioe é a tese de doutoramento de Arendt, notamos um
conceito que se desenvolve em torno de uma teng@® @m mundo transitério e por isso dilacera nosso
desejo e se constitui em cobiga, e a eternidadé guea quietude em um fruir 0 que se ama. E mpismrio
homem €& concebido em torno do paradigma existedeialma condigéo plural e tensa, de uma origem do
criador (eterno) e de Adéao ( a transitoriedad® amor é de certa forma uma reivindicagdo de déde, que

€ um voltar-se para si e encontrar Deus, ‘ libeedath relacdo aos objetos do mundo que geram uma
inquietude, um constante medo da perda.liberdade-de da caridade é assim, uma vez mais, liberdade
futura, e para que ela seja de novo livre na tete&xa de pertencer ao objeto desejado comunicado pe
amor. A realizagdo da cobica esta precisamentediégao medo continuo, que a impele de um objeto para
outro na disperséo, e que a conduz irremediavelenantma escravatura, uma servida@AA. p.39.

146



acomete o0 ato da vontade, dilaceramento que @dgrsconflito; € um conflito mais
radical do que o pensamento, pois no pensamenginham didlogo, enquanto que na

vontade um conflito de fatt.

Devemos reter o seguinte: primeiro, a cisdo detdr&/ontade é um conflito, ndo
um diélogo, e independe do conteddo daquilo queuse.(...) A vontade, ao
dirigir-se a si mesma, desperta a contra-vontadegque o0 intercambio se da
completamente no espirito; uma competicdo s6 éymsstre iguaig®’

A liberdade € expressa pela vontade, pela situdediensdoque neste caso é
evidenciada pela vontade. A liberdade é essaandetacdo prévia, que € um estado de
tensdo,e a condicdo dessa indeterminacdopduealidade a vontade expressa também a
pluralidade (interior). Quando Arendt afirma, pela perspectda Agostinho, que € o
Amor®®® que unifica a vontade, ou seja, quando se inicied®, ndo se elimina com isso a
liberdade como condicdo da vontade; a vontade etgse determina a si mesma quando
volta a querer, encontra-se novamente nesta candgandeterminacéo; Transformada
em amor, a inquietac&®’ da vontade é abrandada mas n&o extintaf’%'Por outro lado,
ha também a nocao do eu posso, a vontade que értaptiéncia, capacidade operativa de
realizacdo e dai se passa do querer ao agir. Hspesso, na perspectiva de Scotus, é a
percepcdo de que a propria vontadsabelimitada. As atitudes, as decisfes ndo podem

ser simulténeas, ou se decide por uma ou por eut@a modo normal que o homem tem de

%6 cf. AGOSTINHO.Confissdedrad. Maria Luiza Amarante. S&o Paulo: Ed. Paujirss. Livro

XIII,Cap9, p.208

7T\E p. 256

268 Cf, p. 261

%90 amor, como notamos, é pois a quietude buscaeaaa contréario do desejo, se evade da insegudanca
posse e se posiciona no fruir o que é amado. Bntcetomo homem, na terra a relagdo de quietude® ndo
plena é, pois, marcada pelas consequiéncias doodesgpr ele“Toda a vida humana é aqui na terra,
determinada pelo amor e pelo temorCAA p.39

210VE p. 294
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escapar a sua liberdade é simplesmente agir corda@snproposicdes da vontaté. Ou
seja, se levarmos as Ultimas consequéncias estdeiminacdo da vontade, e por
conseguinte, este estado de liberdade, de espatadago que se pode dizer com Scotus é
gue o preco que se paga pela liberdade da vontadermingéncia. Parafraseando a citacado
de Scotus na obra de Arendt, dentre as possibdgadieterminadas posso me determinar
a escrever como também posso ndo escrever, sdjfog@adeterminacdo da vontade ao
agir , ela é contingente, poderia ser outra, ditef&. Qualquer uma das possibilidades da
vontade em seu estado de indeterminacéo, de coaftilaceramento é possivel.

Contudo, antes de passarmos a andlise seguinte lsam indicar que, embora
Arendt ndo mencione, quando Agostinho fala do aommno o que unifica a vontade
consigo mesma, a fim de sair do dilaceramentore @agjuando pelo eu posso se expressa a
limitacdo e a contingéncia, o que nos vém a mewige¢ em linguagem arendtiana e mais
precisamente politica, estamos fazendo mencaabdéate dojuiza isto se quisermos sair
de uma liberdade ligada simplesmente a vontadsieasarca de uma interioridade, e até
mesmo de uma privacidade, para irmos para umadbdertangivel, visivel que implica
num poder realizar e assim se mostrar como pultligaizo, que em sentido politico, tem
sempre representado o espaco publico, a mentalialarigada, que de certa forma no
momento da indeterminacédo da vontade, das possitds e na limitacdo do eu posso em
estado de contingéncia sai do dilaceramento erdige¢ o livre arbitrio da vontade, mas a
faculdade que, ao ter os outros representadosppibss passagem do querer para a acao,
gue sempre requer a presenca dos outros paraedesivacao. O juizo, visto desta forma,

abre e mantém aberta a pluralidade, no sentido nadisal expresso por Arendt, de que os

21 \E p.291
212\E p. 291
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homens e ndo o Homem € que habitam a terra. Danalgodo, notamos com a

possibilidade da faculdade do juizo uma articulag&oe o livre querer e o realizar.

Para desvencilhar-se dele, distinguiu expressamantiberdade politica da
filosdfica, e a diferenga consistia em que a fifizsodo exige da liberdade mais
que o exercicio da vontadel'éxercice de la voloni¢ independentemente das
circunstancias e da consecugéo das metas que adeoestabeleceu. A liberdade
politica, ao contrario, consiste em poder fazeue sg deve querend liberte ne
peut consister qu'a pouvoir faire ce que I'on deduloir —a énfase recai sobre
pouvoir) . Para Montesquieu, como para 0s antigos ereodpw um agente nao
podia mais ser chamado de livre quando lhe falassgacidade para fazer(%’J.

Ela, a liberdade politica, € espontanea em seRfdtiano, pois inicia uma nova
série, mas para sua efetivacdo requer a preserg;pasdicipacdo dos outros. A liberdade
politica, no modo como Arendt a concebe, passa pefo enquanto participacdo e
processo de formacdo da opirfidce realizacdo. Este processo se localiza num ioenar
plural de participantes; a acdo como processordeafzio da opinido e de efetivacéo desta,
como forma de transformarrmaundq é de fato imprevisivel. O agir € plural, diveda
unicidade da verdade filoséfica, na forma comondtea concebe. Podemos ver, entdo, a
importancia que se confere ao processo discurgiforthacdo da opinido e da geragao de
poder. Com esta posi¢cdo marca-se um distanciamreentelacdo a dialética do filésofo, de

ascensao a verdade. Entdo, podemos perceber m@wdencia a liberdade politica:

Essa liberdade consiste naquilo que chamamos mtnteseidade que, segundo
Kant, se baseia no fato de cada homem ser capamusgar uma série de novo por
si mesmo. O fato de que liberdade de agir é eqntala estabelecer- um- inicio- e
comecar- alguma- coisa é ilustrado, da melhor marggntro do dmbito politico
grego, porque a palavaacheintanto significa comecar como dominar.E evidente
que esse duplo significado indica que originalmeeta de guia aquele que
comegava uma coisa, procurava companheiros adimpoder leva-la a cabo; e

213 EPF p. 209

27 «Os modos de pensamento e de comunicacdo que tramama verdade, quando vistos da perspectiva
politic, sdo necessariamente tiranizantes; elesleiam em conta as opinides das demais pessoaseel&s

em consideracdo é caracteristico de todo pensanesttdamente politico.EPF p.299
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esse levar a cabo e levar-ao-fim- a coisa- comeeel@ significado original da
palavra para agiprattein®’®

A limitacdo neste caso da liberdade politica @é@eu- mesma assim a um eu que
tem representado os outros, umeantalidade alargadaum espaco publico representado. O
juizo mantém o pensar e o0 querer conectados coeal@ade, a0 manter esses outros
representados, visto que na compreensdo arenddiamalidade nos é garantida pela
presenca dos outros. Mas nem por isso a possitdlidia dilaceracdo da vontade é
eliminada, ela é presente, possivel e essenciadmvitat. Para que o espaco publico seja,
pois, 0 espaco da liberdade e mais precisameriibettdade politica, essa indeterminacéo
deve ser possivel, € um elemento fundamental agaréde da natalidade; esta
indeterminagéo € prépria a cada novo nasciment@dgemetra 0 mundo humano.

Em uma espécie de analogia, da mesma forma queonesgo da volicdo ha uma
indeterminagcdo prévia, ou seja, uma abertura dsilpldades, no ambito do espaco
publico politico isso também ocorre. Pois, ness®,cande as opinides sdo gestadas e as
acOes, no sentido do agir em conjunto, no mudaruadocomo homens de acdo séo
executadas ha também uma abertura plural em ref;@ossibilidades imprevisiveis. O
gue se pode notar no espaco publico é uma tensié gropria da agdo como processo, e
para o contexto politico, vital; é a possibilidatteimprevisto e do diferente que conferem
identidade e vitalidade a politica como liberdagspontaneidade. O espaco publico € um
espaco plural de participacao.

Partindo das afirmacfGes de Arendt, ao dizer quentade é a fonte da acao, e de
nossa constatacdo de que em outro momento jafforeada a identidade da liberdade com

a acao, nos resta a terceira indicacao que fizentpge se segue nesta linha, € a indicacao

Z’°0Op p. 57. Cftambém EPF p. 214
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de que o espaco publico € o espaco da ac¢do, fatdegoerta forma ja vinhamos indicando,
e portanto, de efetivacdo da vontade. Queremos, pair da liberdade interior, como
condicdo de indeterminacdo da vontade, esse oggAnteal para a liberdade, para uma
liberdade no mundo das aparéncias, manifesta géla, @u seja,tangivel’ no espaco
publico.

A acdo ganha visibilidade no espagtre os homens traz consigo caracteristicas
da sua fonte, a vontade, isto é , imprevisibilidaddeterminacdo e abstencdo de uma
vinculagdo com a sucessao causal; de algum modbfid@mos isto atraves dos autores da
acdo, isto é, os homens, ELES, considerados comvo someco. E o reflexo da
liberdadé’® sobre a acdo. Assim, no espaco publico da aparénde a acéo se realiza,
ela é executada pelo cidaddo, que estd em conpligéad. A acdo € uma atividade que,
refletindo a sua fonte, € um fim em si; ela nacetemninada por objetos externos, o seu
ndcleo se volta para si mesma, ou seja, para aipn@alizacdo. A acdo é julgada pela
atividade, nao pelo produto (diferentemente daidab@o); o que se quer preservar com
isto € a estrutura procedimental da liberdadeipaliis metas alcancadas sao provisorias,
temporarias, em funcao da propria temporalidadseds agentes, entretanto o que de fato
pode ser perene é 0 processo e a estrutura queodang acdo como liberdade (é no
procedimento ou  processo, que 0s principios cortiag exceléncia, etc sado
vislumbrados), e é isto que é fundamental paradtren

Pelas caracteristicas dansao originaria, que é marca da liberdade interior,
chegamos a liberdade politica, que é vispadhs acles; € expressa no espago publico e,
para a passagem da liberdade interior a liberdatigcp, a faculdade do juizo € requerida,

seja para passar de uma a outra, seja para susentansdes do espaco publico como

276«( ) ser humano e ser livre s&o uma Unica e mesisa”. EPF p. 216
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espaco de liberdade. A faculdade do juizo assurug aq ter representado os outros a
forma de uma racionalidade intersubjetiva, uma oradidade para a pluralidade.A

liberdade politica ndo é a liberdade do individunas do cidadéo, isto indica que requer a
representacdo do espaco publico para, de fatdieashente, a acdo iniciar. Das tensdes a
liberdade é a garantia da diferenca e a possiddidda acdo em seu carater de
espontaneidade, que traz em si o fundamento daewia E, pois, a garantia da

participacdo e articulagéo constante entre asetifas. Reduzir a uma unidade € eliminar a
liberdade politica, possibilitar a diferenca € dandicdes para a liberdade politica e para

tal é fundamental a relagdo de espaco publicaze.jui

4.2.A relagcdo em permanente tensao

Notamos nas andlises arendtianas uma seérierddesconceituais, e até mesmo
uma mudanca em determinadas circunstancias, ms@ioentre conceitos, enfim uma
positivaimprecisdoem certos conceitos, e como ja féra afirmado imgiro capitulo, um
constante se auto-revisitar. Quando ha pouco testatentamos analisar a idéiatdaséo
a liberdade, notamos que, a principio, parece-n@s & acao retém caracteristicas da
vontade. Entretanto, quando verificamos o en$@ogue é a liberdade?vemos uma
tentativa de dar a agcdo uma autonomia que se edstataté mesmo em relacdo a vontade.
Arendt, neste ensaio, busca ver a acdo como libeydavre até mesmo da disposicdo
interior (num primeiro momento do ensaio), € exglusente a propria atividade, neste
sentido ela se libera do individuo, e é expressatdhdéao, que age tendo o espaco publico
representado e por isso pressupdem assentime@tpotier de comandar, de ditar a acéo,

ndo é uma questdo de liberdade, mas de forca @uéza™’"; isto se torna mais evidente

Z"TEPF p.198
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guando, no inicio da segunda secéo deste ensfiona sobre o objeto de sua analise,
gue € a liberdade politicaA“liberdade, enquanto relacionada a politica, naou@
fendmeno da vontad®®. Arendt vai buscando, claramente, distinguir untertiade
interior, de uma liberdade politica; a liberdadétpa que ela enuncia € identificada com a
acdo. A acdo mesmo tendo a vontade como fonte, geremos emA vida do Espiritd,
transcende a propria vontade no momento de suzzag@. (...) 0o surgimento da
liberdade, assim como a manifestacdo de principamsncide sempre com 0 ato em
realizac&o®’>” E neste aspecto que liberdade politica é libexdbmicidad&o, que néo esta
isolado, mas nentre homense assim ao falar de acdo e da importancia deesopara a
sua efetivacdo, o que lhe confere identidadeu&agiter dialdgico e persuasivo, diferente
de uma suposta soberania da vontade. Esta tGaicgida e persuasiva € a caracteristica
gue da autonomia a acdo em relacdo a vontade. dltegmo dialdégico da acao ela
transcende os motivos interiores, como também &aden enfim supera-se uma suposta
soberania pela geracdo de poder. “(.A) acdo € livre na medida em que é capaz de
transcendé-los”(os motivo$}® A acdo enquanto realizacdo é autdbnoma em relacdo a
motivos, conclui-se disso a sua imprevisibilidade.

Em “A vida do Espiritd comentando Agostinho e Scotus, ou seja, a lilmkrda
interior, a analise passa pela vontade como aigdierdade, que € um dom dado ao ser
criado e, portanto, limitado’Porque o dom da vontade livre foi entregue a uns en
creatum”. Novamente voltando ao ensai® ue é a liberdadé?emos ser afirmado que

“Os homens sao livres — diferentemente de posswoidom da liberdade” —Aqui ha uma

clara identificacdo da liberdade com a acdo ponjaégada, “enquanto agem, nem antes,

2’8 EPF p. 197
29 EPF p.199
BOEPE p. 198
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nem depois; pois ser livre e agir s&o0 uma mesmsetdi. A liberdade politica ndo é dada
ao homem. Entretanto, como cidadao, isto €, pressigpum nos, € iniciada pelos homens,
e como estd nentre homens seulocus é 0 espaco publico e ndo a interioridade; ela é
construida (dialégicamente) ou até mesmo fundaltes peladdos. Na fundacdo do espago
publico, comolocus da liberdade (politica), temos este espa¢co agenas como um
“entre homen% mas um espago publico politico, isto é, fundaisstitucionaliza-se o
espaco da liberdade, que nem por isso deixa pasaay tensdes e 0s riscos da acdo. O
espaco publico, no sentido reivindicado por Aretety como fundo conceitual a polis, (ja
fizemos nos capitulos iniciais uma breve reflex@bres a importdncia da polis no
pensamento arendtiano) e com isso, a acepc¢ao ideeptd lado a lado com o que a palavra
politica significa para ela.

Arendt acompanha Aristoteles, e neste sentido aaerfdo sua hermenéutica,
indicando que politica diz respeito a um modo pacde interacao destar entreda polis
grega. O modo peculiar que aqui se refere estaiido ao que se entende por liberdade,
ou seja, o que é fundamental para este espacocpul@i que |he da identidade

diferenciando-se dos regimbérbaros pautados pela violéncia; assimUth homem livre

€ um membro de uma “polis”e os membros de uma $ae distinguem dos barbaros

através da faculdade da fa{raducao livre)?®2. Pode-se perceber com isso que na idéia
de liberdade esté inserida a no¢cdo de acdo, coagirem acordo comquer dizer, que

implica um nés. Acrescenta-se a esta noci@eaque em termos politicos representa essa
peculiaridade grega da acdo empreendida sem gial@ntdo, quando nos voltamos para

0 espaco publico indicamos um espaco da palawda acdo, e com isso falamos em

BLEPF p.199
282« () that a free man is a member of a polis and tia members of a polis are distinguished from the
barbarians through the faculty of speecMWPT p.295. Cf também EPF pp. 201-202
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sintese, que é o espaco da liberdade, do agirlerimeptar a acédo pefmderpersuasivo da
palavra.

O modo de empreender e articular os negécios hwsnar@oesfera publica, passa
por uma relacdo dialdgica, que requer este espa@nille homens, e para sua realizagédo
necessita de uma racionalidade plural, aberta pareomunicabilidade do novo e
espontaneo da acgédo, do comunicar o quem (who),teplea 0s outros, o publico ,
representados e considerados; indicamos aqui &é&mido juizo. Tanto o agir como o
falar ndo sdo dados prévios, pré-estabelecidesemplo da perspectiva da verdade do
filosofo, que nestes termosirizivel e com isso prescinde do espaco publico para sua
elucidacdé®™ mas surgem da prépria atividade dialdgica e aitex que se da no espaco
publico. Pensando assim, Arendt se pdem em compaehAristoteles ao compreender a
liberdade nestes termos e com isso se autorizdrem due o sentido da politica é a

liberdade.

Aristételes é o Ultimo para quem a liberdade ndpréblematica”, mas inerente a
faculdade da fala; em outras palavras, Aristoteiesla sabia que os homens,
enquanto falam uns com os outros e agem juntosmaal$ da fala, sdo livres
(traducdo nossaY.

O espaco publico politico, visto a partir da liketd, como sentido da politica, é o
espaco que suportatensdoque estd presente neste espaco de liberdade, wanespaco
da fala e da acéo, e assim aberto a pluralidaden Espaco que possui uma estrutura para a
recepcdo dos novos, da natalidade. E loous que comporta o processo plural e
imprevisivel e em constante mudanca da formacaapatado, ndo é o espaco da verdade

gnosioldgica ou filosofica, mas aloxa da gléria, do esplendor, da persuasdo para agir,

23 cf, MWPT p.296

284« Aristotle is the last for whom freedom is not ebblematic’ but inherent in the faculty of speeah
other words, Aristotle still knew that men, as lagthey talk with each other and act togethehia modus
of speech, are free MWPT p. 298

155



sem o uso da violéncia. E um espaco que supoeim @a possibilidade da diferenca a sua
vitalidade, e ndo podemos negar também a suaifladd. Ordena-se numa articulacdo de
diferentes sem reduzi-los a uma unidade pela wWw@émMNao € umocusda uniformizacéo
pelo labor; da privada preocupacdo com a necessidad compulsdo, mas da acao
entendida como liberdade. Dentro das caracteréstjua indicamos de espaco publico, sua
relacdo com a faculdade do juizo, da forma comoigdmos esta faculdade, suporta e se
desenvolve nestas visoes.

O nosso desafio nesta tentativa de mostrar a celeg@aco publico e juizo como
sendo uma relagcdo em permandetesdq € o de garantir a possibilidade da liberdade
politica, que € expressa pela acdo, e de ver ngsigio a sustentacdo das caracteristicas
gue indicamos, com isso abrir-se para a compreats®olitica como uma interacdo sem
violéncia. E, pois, um voltar-se para o essenagbalitica, o que faz a politica ser politica
e nao outra coisa.

O juizo, ao se apresentar como umaionalidadeplural, da comunicabilidade, da
mentalidade alargada, da consideracdo do partiselar amparos, mostra-se como uma
faculdade apta a lidar com tensdq as diferencas, entretanto, sem elimina-las;
completando, extrai delas vitalidade para a paljtaiponta para a liberdade.

O que se vé é uma liberdade que ndo estd mdscos interior do agente, mas
requer um espacgo publico politico, onde o seu ndmlser, a atividade de participar do
governo e com isso assumir a responsabilidadeqoelducdo dos negdcios humanos se
sustenta. E sentir-se e ser efetivamente partipmvida publica.

Assim, mostrar essa relacdo implica em tentarranpemedo da liberdade, ou seja,
nos prepararmos para lidarmos com ela ndo apengsdano interior, mas também no

espaco publico dos negocios humanos. E pensarssibjiolade de ampliagdo do espaco
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publico, bem como no modo como compreendemos kloerém seu sentido politico. Isto
nos prepara para lidarmos com a contingéncia &idae, que constituem a acdo na arena
publica. Assim, vamos indicando a liberdade conmdide da politica; nesse contexto, a
relacdo entre juizo e espaco publico é, pois, domehtal.

A relacdo entre espaco publico e juizo é, na faxomao propomos, a interacao entre
estes dois conceitos arendtianos em que no hoeiziantategoria da pluralidade tessdes
se sustentam. O espaco publico, com todas as@astices que indicamos, é um espaco de
tensdo; € um espaco dos particulares, das opididersas, de uma atividade mediada pela
fala sem um fim pré-determinado. O juizo lida camtensdes, ao se deter sobre o0s
particulares, e ao conduzir a uma mentalidade ad@gque em sintese implica em ter
representado osutros no julgar, estabelece a possibilidade de wmtério” para a
consideracdo, comunicacdo e articulagdo dos platgsu e do processo publico de
formacdo da opinido. O juizo insere-se como o akonarticulador das diferengcas do
espaco publico sem elimina-las, € um modo de saagido das idiossincrasias. O critério

z

do juizo ndo é a verdade do filésofo, masneentalidade alargadao ter os outros

representadosE podemos dizer mais, 0 juizo ao articular peesagir, isto é , manter o
pensamento em contato com a realidade, possihbilitealizacdo” do pensamento no
espaco da aparéncia, e isso pode trazer gantea parsa publica.

Quando afirmamos a relagcdo que propomos indicajues ambas as categorias
sustentam sua vitalidade ao serem consideradasunaspecto de sustentadorasetesado
dizemos vitalidade porque se abrem para a liberdaoeo sentido. E seguindo esta
argumentacao que percebemos uma relacdo que népnaelstensdesa possibilidade de
pensar a liberdade como sentido da atividade galifPois com essa relacdo de juizo e

espaco publico, coloca-se o critério para lidan@é® que é essencial para a manutencgéo
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da vitalidade do espaco publico, como espaco polila realizacdo da liberdade, que € a
possibilidade dessdsnsdegjue indicamos, a possibilidade do virtuosismo giloano seu
realizar; o realizar que passa pelo processo d@dd\ssim , € tendo representado os
outros que suportamos o0 peso do existir plenamemteliberdade, principalmente da

liberdade politica.

4.2.1.A tensdo entre uma teleologia e um “niilismo” politico

No contexto da relacdo entre o espa¢o publicoj@zo como uma relacdo em
permanente tensdo, um problema ou uma questdo g@mab&car nas entrelinhas, a
indagacdo pela teleologia. Vimos no capitulo aotewima exposicdo sobre o que Kant
compreendia como juizo, como também nosso posicionamento em relacdo am mod
apropriativo de Arendt referente a faculdade piozo tematizada na obra kantiana. De
fato, a leitura e apropriacdo arendtiana se daup@ hermenéuticasui generis, muito
peculiar Mas mesmo assim a pergunta por uma dimensaodgiealainda é pertinente,
tanto em relacdo as caracteristicas epistemolégdicgsizo, na compreensado kantiana,
como também das exigéncias e complexidades dgpoditiaa da modernidade. Enfim, faz
sentido colocarmos a pergunta em torno de uma vabsleologia numa relacdo em
permanente tensdo entre juizo e espaco publico?

Tematizar a questdo de uma teleologia politicafgendt, bem como ver esta
possibilidade a partir de uma leitura da faculddal¢uizo de Kant, da forma como Arendt
dela se apropria, implica em observarmos algumasulipgdades conceituais e
metodoldgicas que dao a tonica do modo de pensaneeituar arendtianos. Queremos

dizer com isso que falar de uma teleologia poligoa Arendt € uma atitude conceitual
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marcada por uma ambiguidade, passa por oscilaghgara nao perdé-las de vista e néo
cometer injusticas para com Hannah Arendt é prexiasiderar :

a) A distincdo entre as trés condi¢cOes da vida afivabalho, obra- fabricacéo e acéao

(Labor, work and action);

b) A pluralidade como categoria fundamental;

c) A faculdade do juizo e a idéia d®nsus communis.

Os trés elementos que apresentamos acima, em aowsaler, podem nos auxiliar a
entender melhor o que estamos chamando de relaggdmelenanente tensdo, bem como
indicar uma tentativa de leitura do problema dadielgia politica na obra de Arendt. A
primeira observacdo que fizemos diz respeito ting@o entre as trés condi¢cdes da vida
ativa. Entretanto, o que nos interessa ao afirrstar € dar evidéncia a uma possivel
desconfiancga, por parte da tradicdo do pensamaetiticp, em relacdo a acdo, e com isso
por em evidéncia uma insercéo da fabricacao na;estmacao.

Tanto os homens de acdo quanto os pensadores sémgme tentados a procurar um

substituto para a acdo, na esperanca de libertasfera dos negdcios humanos da
acidentalidade e da irresponsabilidade moral irteren pluralidade dos agentes.(...)
Substituir a acdo pela fabricacdo era visivel etogams argumentos contra a “democracia”,
0S quais, por mais coerentes e racionais que segmmpre se transformam em argumentos
contra os elementos essenciais da pofffta.

Ao fazermos uma andlise dessa citacao identificamodis focos de desconfianca em
relacdo a acdo, a dos homens de acdo como tamlés romens de pensamento. Isto
indica um risco inerente a prépria atividade daagandicio de sua fragilidade. Por outro
lado, no final, a acusacdo de nossa autora passadeeluncia de uma deturpacdo dos
elementos essenciais da politica. Ora, quando Argada a distincdo entre estas trés

condi¢cdes que apresentamos, esta inserido ai o comdo ela compreende a politica e que

25 CH pp. 232-233 ( citacgéo ja feita, entretantopmetda em funcdo de sua importancia elucidativaesobr
tema abordado).
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adquire sentido dentro deste quadro de disting&sadeatividades, principalmente no
intuito de recuperar os elementos essenciais dacpol

Arendt entende a politica, o que se desenvolvespage publico, como uma forma
peculiar de convivenci®: a acdio é, dentro desse contexto, a atividadeseestabelece
neste espaco. A acdo se exerceeniwe homens,a peculiaridade advém da compreenséao
exemplar da polis, isto €, uma convivéncia distdd@aconvivéncia familiar, onde o que faz
a mediacdo da convivéncia ndo é a violéncia, méaa¥’, a palavra, o discurso. As
caracteristicas que Arendt identifica na condic@ootira-fabricacdo sdo as da prévia
determinacdo, da relagdo meios e fins, isto €, d®m wtividade _instrumentalA
desconfianca passa pelos riscos advindos da pladgef®, e, no caso do pensamento
arendtiano considerar a pluralidade como uma cetgefimdamental implica em assumir
com ela os seus risco, a imprevisibilidade e deatalidade.

Quando nossa autora esboca uma tentativa depmornalise linguistica, indicar essa

introducao dos processos da fabricacdo no ambiagda, (ela) identifica em Platdo a fonte

dessdinstrumentalizacao”.

(...) Platdo separa os dois modos de agiohein e prattein “comecar” e
“realizar”), que, para 0s gregos,eram correlato$d @osso) O problema, segundo
Platdo, era garantir que o iniciador permanecess® csenhor absoluto daquilo
que comecou, prescindindo do auxilio de outros fevalo a cabo. Na esfera da
acdo, este dominio isolado sé é viavel quando tregdo usados na execugao de
ordens, quando j& ndo é necessario que adiram taspamente ao
empreendimento, com seus proprios objetivos e agies, e quando, por outro
lado, aquele que tomou a iniciativa ndo se permitalquer envolvimento na
propria acag®

26 Cf CH p. 220
BT MWPT p.295
28 Cf, CH p. 233
B9CH p. 235
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Para Arendt, essa quebra na unidade ectreecare realizar inaugura uma
tentativa de eliminar a pluralidade como categduadamental da vida politica. O
comecay distinto dorealizar, implica numa determinagdo dos que sabem e namfazlos
que ndo sabem mas fazem. E estabelecida uma corsfoege governo que implica numa
determinacdo prévia, numa emissdo de ordens semeshas dadas na familia. O que
nossa pensadora nota € justamente uma aproximegaopbr Platdo entre a polis e a
familia®®®, com a utilizacdo desses recursos vai sendoeesmoao vigor e a luz da
pluralidade, como categoria fundamental da cenégaub

No contexto dessa critica arendtiana, o pensameolitico ocidental assimila, de
alguma maneira, essa desconfianca em relacdo adeadnodo que as caracteristicas da
fabricacdo terminam por migrar para a atividadeétipal e acabam por transformar o que
Arendt entende por caracteristica essencial dégagluma atividade imprevisivel marcada
por possibilidades, ndo por determinacfes préeiagemais, voltada a realizacdo em si.
Esta caracteristica € notada exclusivamente poruses atividade que se exerce

impreterivelmente entre os homens, e com isso marpala pluralidade, isto é, imersa

num sistema deomplexidade.

Os homens sempre souberam que aquele que agesalmiecaxatamente o que esta fazendo;
que sempre vem a ser “culpado” de conseqiiénciagaquees desejou ou previu; que, por

mais desastrosas e imprevistas que sejam as cé@me#agl do seu ato, jamais podera
desfaze-lo; que o processo por ele iniciado jateaimina inequivocamente num Unico ato

ou evento, e que seu verdadeiro significado jasaisevela ao ator, mas somente a visao
retrospectiva do historiador, que n&o participagio®*

290« _E havera alguma diferenca entre o governo de casa e o de uma pequena cidade? —Nenhuma.”

PLATAO. Politico. Trad. Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa. S&o Palii:cultural ,1972 (colecéo
pensadores) p.209 ( 259b) . Ver também CH p 235 6t
291 CH p. 245
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O que se nota é que, por ser a acao uma atividaglexglusivamente se exerce
entre os homens, ela é fundamentalmente marcadalelgrau de complexidade que se
estabelece no cerne do que Arendt chaméeidede relacd€S> Na 6tica arentiana, a
complexidade revelada i@ia de relacbeparte de uma identidade entre agéo e liberdade,
isto é, a liberdade como espontaneidade, e estatasiegidade no espago entre os homens
espaco de sua realizagdo, se lanca para alémeatandetcdo das outras atividades; assim,
a impossibilidade de controlar os resultados da.dga sequéncia do argumento, Arendt
distingue soberania e liberdade a fim de por erdéeviia a resisténcia da liberdatiem

face da previsibilidade e da determinacéao.

Se a soberania e a liberdade fossem a mesma rergaym homem poderia ser livre; pois a
soberania, o ideal da inflexivel auto-suficiénciaawto-dominio , contradiz a propria
condicdo humana da pluralidade. Nenhum homem pedsoberano porque a Terra ndo é
habitada por um homem, mas pelos horfténs

Ao serem vistas dentro do espaco da acao, ¢emrdeterminacao representam uma
tentativa de eliminar essa complexidade que advéroadicdo humana da pluralidade;
guando falamos das tensdes, na relacdo entre eppghljoco e juizo, estamos indicando
este nacleo de complexidade que, para Arendt, értante enquanto resguarda dimensdes
essenciais da politica . A 6tica de uma atividagérumental, fundada na determinagéo de
meios e fins (em conhecimento especificamente ¢éfmie algum modo é uma forma de

eliminar a complexidade do ambito da atividade twalj e esta postura se tornou

292 Cf, CH pp. 245-246

293 Arendt nota que a acdo em seu carater de liberdamie espontaneidade, ainda resiste as tentatevas d
instrumentalizac@o. A ‘instrumentalizacdo’ da acéo e a degradacagdética como meio de atingir outra
coisa jamais chegaram a suprimir a acdo, a evitaie cela continuasse a ser uma das mais decisivas
experiéncias humana, nem a destruir por completsfara dos negécios humanosCH p.242.

294CH p. 246
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dominante na era moderna, principalmente nas Ofmastivistas da politica e do

ordenamento social.

Toda a terminologia da teoria e do pensamentoig@mlfitesta claramente o quanto foi
persistente e bem sucedida a transformacdo daemgdnodalidade da fabricacdo e torna
quase impossivel discutir esses assuntos seneqra@egue a categoria de meios e fins e
se raciocine em termos de “instrumentalidade”.

Entretanto, na forma como estamos entendendo gioejaizo e espaco publico como
uma relacdo em permanente tensdo, queremos dizerAgendt, ao contrario das
perspectivas positivistas, ndo visa tratar a palitesse modo de convivéncia, diluindo as
complexidades, mas lidando com elas, assumindsass da imprevisibilidade da acéo,
numa forma de recuperar de fato o que € essenpiitica. Sendo assim, de algum modo
pode se ousar a falar e até postular um possiNiemo politico dentro desse contexto de
consideracéo da acao como algo sem fi@.rhotivo pelo qual jamais podemos prever com
seguranca o resultado e o fim de qualquer acaan®lesmente que a acao nao tem
ﬁm.u296
Contudo, como lidar e de algum modo suportar esiismo politicG”’ ? E neste
aspecto que a ambiguidade comeca a despontar,jamugs@ando nos voltamos para a
faculdade do juizo. O fato de que a liberdade éemxgntada na acédo, coloca-nos num

cenario onde a teleologia, neste caso, nao fatbreentido. Nossa autora chega a afirmar

que o motivo dos homens viverem politcamente degaios é em raz&do da liberd4tie

Entdo , a liberdade aqui, isto é, aquela cujo dnda experiéncia é a acdo, € a que se da

nateia das relacdes humanas, pois, neste espaco publico que a espontanei@idessa

29%CH p.241

296 CH p. 245

297 Cf, CH p. 247
298 Cf. EPF p. 192
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pela unidade decomecar e realizar se mostram neste leque de complexidade como uma
atividade sem fim, isto é, indeterminada. O quéusca ndo sdo as metas transitorias, - e
neste caso a transitoriedade passa pela curta pé&mma dos agentes - , mas 0 processo
gue possibilita a liberdade. Arendt ndo descari@portancia das metas, mas enfatiza a
legitimidade politica das metas, ou seja, a libgedao processo de sua realizacdo. H4 uma
teleologia? “Sim”; entretanto, ndo uma teleologiserida numa racionalidade instrumental,
mas em uma racionalidadentersubjetivd, de modo que a liberdade como sentido da
politica ndo é visualizada no alcance das metas,nmgrocesso da realizacdo da acdo. As
metas ganham existéncia de fato, mas ndo sdo waprgjetam a imagem da liberdade,
mas a acao em sua efetiva realizacdo. O olhargoegalizagéo, para a agdo em si, mostra
uma preocupacao com a preservacao de uma estquieineceba a criativa capacidade de
iniciar do homem, e é ela que da vitalidade a ipalitAssim, uma racionalidade politica

visa 0 processo de realizacéo, este que de fdiparediberdade.

Isso ndo quer dizer que motivos e objetivos ndansdptores importantes em todo ato
particular, mas sim que eles sdo fatores determ@na@n).O designio da acdo varia e
depende das circunstancias mutaveis do mundojfidenuma meta ndo é uma questéo de
liberdade, mas de julgamento certo ou erfddo.

Diante desta constatacdo a questdo que se pdestaseia de relacoesle algum modo
ndo instauraria um caos, uma desordem e com isaalasarticulacdo, dado o alto grau de
complexidade que se conserva a partir dessa coagite E neste aspecto que ao
relacionarmos a faculdade do juizo com as comphebds do espaco publico vemos

indicada, de forma muito sutil, uma outra perspectiteleolégica, que, ao modo

299 EPF p. 198
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arendtiano, d4 um certo ordenamento ao que aparente parece estar em desordem e
caos politico.

Como forma de sustentar a autonomia da esferagaoditn relacdo aos outros dominios
da atividade dos homens que habitam a terra, Areusita solucionar ou amenizar 0s
riscos da acdo com elementos que ndo deturpanraadesésticas essenciais desse espaco,
em especial a pluralidade. O modo como a Tradit@odau essa suspeita em relacdo a
acdo, passou pela insercdo de elementos e até nwsroma racionalidade propria e
exclusiva da fabricacdo. Fato que pde em caratézgitimidade atividades que implicam
violéncia, meios e fins, enfim uma instrumentalé&agla acdo. Entdo, como solucionar a
possivel inseguranca prépria da acdo, em vistalbdadhde sem converté-la em uma
atividade de carater instrumental? A perspectivdidadt passa, pois, pela faculdade do
juizo.

Sem inserir um fim pré-determinado, a faculdad@uém, ao indicar a representacéo de
um sensus communf§, aponta um critério para conter o caos e indiqausaibilidadedo
poder, do acordo em funcdo da realizacdo da ac@onfreensdo do juizo comeensus
communis, como mentalidade alargad& isto requer ter os outros representados, traca
uma estrutura capaz de suportar a complexidades@u& ndeia de relagdgsmarco da
pluralidade, sem suprimi-las. Esta estrutura daildiacle do juizo indica, pois, uma
teleologia, no sentido de que um acordo, um entesolio, uma comunicagdo sem
violéncia_é possivetontudo, ndo é predeterminada, como fim defin@que se evidencia
€ gue pela palavra, modo de articulacdo politicaggoeléncia para Arendt no cerne das
complexidades advindas da pluralidade e do espébbcp, umconsensamomentaneo

(momenténeo porque a acdo estd em processo) pasadiizacdo de uma acdo é possivel.

300« ) e a Gnica garantia para a ‘exatiddo’ de nogEnsamento esta na circunstancia de que ‘pensamos

como que em comunhdo com outrem, aos quais cOMUOECAI0SSOS pensamentos assim como nos
comunicam os seus’ EPF p. 291
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Contudo isto diz respeito a realizacdo da acéo e andleterminacdo de seu fim ou
significado, pois dada a complexidade que se mastéa propria execucdo da acao que
fins e significados vao sendo desvelados. Assim, daralgodo podemos falar tanto de
um niilismo como também de umizleologia na compreensao de politica por parte de
Hannah Arendt.

Estas analises sdo possiveis ao tratarmos a teidpdea politica em Arendt como
essencialmente transitoria. A eternidade, um éstardo tempo, uma duracdo do presente
nao se pde como compreensdes coerentes para ad@dizerdade na cena politica. A
temporalidade no ambito da acdo passa pela traediole dos agentes, mas ao mesmo
tempo por uma durabilidade do mundo e, uma possiuwgicdo de novidades. De algum
modo mais uma tensdo a ser evidenciada, mas qoenmaexo do pensamento arendtiano

esboca vitalidade para a politica.

4.3.0 horizonte de perplexidade da relacdo espaco  publico e juizo

A liberdade implica a tensdo como tentamos mostaao ler aA vida do espirito
vamos nos deparando com esse modo tenso de imregtigncipalmente quando ao final
do segundo volume sobre a vontade, vamos alimemtaedpectativa de que com a analise
da postura dos homens de @89 ao contrario dos homens da contemplacdo vamos
visualizar um tratamento que possibilita a libemdgablitica. Entretanto, uma certa
frustracdo nos invade, ao percebermos que talemmgimento chega quase que de modo
aporético em referéncia ao problema da liberdade politiclguias indicacbes dessa
natureza também j& se fizeram notar na dmaaRevolugdpseja na analise da revolucao

francesa, seja na andlise da Revolucdo americada, mreceio daspontaneidade dos

301 cf VE p. 335
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riscos da absoluta novidade foram minando as pbdaites da liberdade politica, ao modo
como Arendt a concebe, conduzindo assim a uma dedidig espaco publico pelas vias de
uma democracia representativa.

Contudo, no final d& vida do espiritoalém de percebermos que a revolucéo, ainda
gue sob o lema da liberdade, na Gtica de Arendhapor promover mais uma renovagao,
ou restauracdo que necessariamente um gowweco pode ocorrer ai uma afirmacéo

crucial, que nos leva a pensar o0 que imaginamag ojulizo:

(...) esse impasse, se é que € um impasse, sGspodkesfeito ou resolvido pelo
apelo a uma outra faculdade do espirito, ndo memsteriosa do que a faculdade
de comecar, a faculdade do Juizo, cuja analiseripogde minimo nos dizer o que
esta4 em jogo em nossos prazeres e despraéZeres

E, pois, diante dessa perplexidade que tentaremitsdimeando nossa analise da faculdade
do juizo e sua relagdo com o espaco publico.

Quando se faz a referéncia aos homens de ac¢as,sésteeompreendidos como 0s
que querenmudar o mundee n&o simplesmente interpreta-lo ou compreentfé-lalgo
gue muito nos incomodou foi esta idéia de mudawuado, e que ao nosso ver da a tbnica
do que se entende por liberdade politica.

Para entender, pois, 0 que venha a ser a libeqgadea, quer dizer tornar mais
claro o que ja vinhamos afirmando, € importantempreender que politica nesse sentido se
refere a mundo. Todas as tentativas de Arendteqoigcar a liberdade politica passam por
uma consideracdo da pluralidade do homem, no sedgdque ndo é o homem mas 0s
homens que habitam a terra. A idéia de uma libergatitica esta vinculada a acédo; ora, a

acao se exerce exclusivamente entre homens, e @teactos da proximidade de sentido

302\E p. 348
303 Cf VE p. 335
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da palavra politica e mundo nos referimoseatre os homensEntdo, mudar o mundo
significa mudar um mundo comum, ndo o mundo enguastrutura natural, bioldgica ou
geoldégica dada ao homem, mas o mundo que foi twitkti no entre homens aqui,
novamente, € importante termos a polis como moleldamental para o pensamento de
Hannah Arendt. Ao aproximar mundo e politica colsea a necessidade de
compreendermos que, quando falamos de espaca@ublespaco publico politico o
mundo ao qual nos referimos se mostra como umtro@ti® humano, implica em uma
durabilidade e estabilidade; fundar um espaco palpblitico é de certo modo construir
uma estrutura estavel para receber uma atividageeunsivel, a acédo (vide Cap. V de
condicdo humanaja citado por nds). Contudo, levando-se em cenfaluralidade dos
homens, esse mundo que € um constructio dos hotaert®m € plural, dai sermos
autorizados a falarmos de munif4se ndo é meta politica termos mundo mas mundsis, is
se apresenta como uma leitura possivel da plagdiccomo categoria politica.Talvez
poderiamos até ousar a dizer que no plano estritenpelitico implicaria, em termos de
mentalidade alargada, imaginarmos esses oummasdosrepresentados na atividade de
julgar, tomando em considera¢io uma perspectivarrdaialcance da atividade politica. E
esse 0 mundo que se muda pela ac&o, € esse o afetatto pelos homens de acio. E um
mundo constituido pelos homens, seres com a caukcidecomecar Em momentos
anteriores, ja afirmamos que este mundo comum éangode ser entendido como espago

publico, e espaco publico politico enquanto esgagstituido para a liberdade politica. E

304« N&o pode existir mundo no sentido préprio do tesaodo quando a pluralidade do género humano néo
se reduz a simples multiplicacdo de exemplaresnda espécie(...) quanto mais povos no mundo (.i§ ma
serdo criados mundos entre eles e mais 0 mundogaride e rico.” COURTINE-DENAMY,Sylvie. O
cuidado com o mundo — Didlogo entre Hannah Areralyans de seus contemporanedsad. Maria Juliana
Gambogi Teixeira. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2004,.212-113 ( obs: A citacado feita é referente atote
arendtiano citado pela autora que indicamos nextta ARENDT,H Quést-ce que la politiquePraducéo e
prefacio de S. Courtine-Denamy. Paris: Seuil, 1€aHtado por U. Ludiz.).
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assim que as idéias de liberdade politica, invac@da Arendt, colocam em destaque esta
caracteristica de ser uma atividade que considesagao plural num mundo comum,

enfim em uma comunidagbmlitica.

(...) aliberdade politica do cidadao é aquela trancialide de espirito que vem da
opinido de que todos tém seguranga ; e, para queossa estar de posse dessa
liberdade, o governo deve ser tal que um cidadamtagiha medo do outt.

Vemos, pois, a primeira condi¢cdo para a liberdanlétiga, lembrando que esta é
exercida no seio de umos ou seja, da abstencdo da violéncia, da forcamerdssa
seguranca assegura a possibilidade de poder cqnmegaré um comecgar que requer 0s
outros. E a énfase no poder comecar da acdo n&mr@asou a violéncia, maspmder, pois
a efetivacdo da acdo passa pelo assentimento ttos pe Arendt acrescenta que € o poder
no sentido deeu possoEntretanto, o poder iniciar ndo € umaoténcia do individuo, mas
no caso da liberdade politica, daladdo Cidaddo que ao estar num espacgo publico
politico estd em uma comunidade, em um complexordgports (relagcdes), que na
linguagem de Montesquieu é entendido como leisjgsorvariam a proporcdo da variacao
das relacées humani¥$Assim, a liberdade politica ndo é apenas uma ss@oedoeu-
querg mas considerando oapports, é também uneu-possoE um posso que se vincula a

umsensus communig,um alcancar um assentimento dos envolvidos.

Assim, a liberdade politica distingue-se da lilael filoséfica por ser claramente
uma qualidade deu-posspe nao doeu-quero Uma vez que é possuida pelo
cidadéo, e ndo pelo homem em geral, s6 pode sdasi@niem comunidades, onde
o relacionamento dos muitos que vivem juntos &otaw falar quanto no agir,
regulado por um grande numero dapports — leis, costumes, habitos e
similareg?’.

305 VE p. 335
306 cf VE pp. 335-336
307 VE p. 336
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Evocamos, entdo, a proximidade desse eu poss® gmder, de modo que esse eu
posso é articulado pelospports- relacdes, o poder € fundado também nas relacies n
articulacdo ndo violenta com os outros para agimti® desse quadro de andlise, vai se
delineando uma compreensdo em que a acao efeth@agr em conjunto, isso é de suma
importancia para mudar o mundo, e no caso, 0 mgndwm, agir com 0 assentimento;
para a acao ou a liberdade politica implica, pens,ter representado o nds, neste sentido,
traca-se a fronteira entre a liberdade filosofiea @berdade politica. Ao falar em politica,

considera-seo nos, tém-se o0 nds representado

Esse nos surge onde quer que haja homens vivemttosj(...) O assentimento
implica o reconhecimento de que nenhum homem pgiesazinho, de que os
homens, querendo realizar algo no mundo, devendagipmum acordo (3%.

Lembrando que esse comum acordo ndo é a unanimidese tampouco a
eliminacdo da possibilidade do desacordo, o quangara legitimidade do acordo é a
possibilidade de novos comecos que podem entradtesacordo, que contestem a ordem
estabelecida, de algum modo éanplexidadeque indicamos em funcdo da categoria de
pluralidade e da teia de relagbesE é entdo, no sentido de estar vinculada a uma
comunidade, a um nds, que a liberdade politica cantiberdade filoséfica, também é
limitada. Os rapportse essesensus communida comunidade, de certo modo limitam a
liberdade politica. Ter o nds representado ja adima limitacao para a liberdade politica.

Na andlise que Arendt faz da revolugdo, como teatate instaurar a liberdade,
mostra-se uma intencdo de tentar identificar umcpio primordial onde esse nés , essa

comunidade foi constituida, ou seja, fundada. Gimtwo que se queria nos eventos

308 \VE p. 336
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revolucionarios era de algum modo iniciar algo ndilerar-se de uma situacdo seja de
opressdo, ou a constituicdo de uma nova realidads, o que 0s revolucionarios se
depararam foi justamente com um hiato temporato, & uma descontinuidade onde a
liberagdo de uma situagdo anterior ndo implicaveessariamente na instauragdo da
liberdade politica. Era, pois, necessario transpabismo da liberacéo para a liberdade. E
nesta encruzilhada que Arendt percebe o vacilgordpeto revolucionario, ndo fundar a
liberdade, ndo fundar um espacgo publico politipoe considere a liberdade como o
sentido da politica, como ora ja apresentadosneisso assumir todas as consequéncias
dessa consideracédo, enfim relacionar-se coroagplexidades e assim nédo elimina-las
via instrumentalizacdo da acédo, algo meio tragiz@iue se nota € uma reducdo constante
do espaco publico, seja pelo receio dos riscog;@a, @&eja pela ascensdo da sociedade; de
certa forma, ocorre um permanecer na tradicdo asgmeento politico enquanto uma
desconfianca para com a acao.

Diante dos elementos apresentados e frente adadse é que indicamos, a partir
da afirmacdao inicial de Arendt, que € pela facudddd juizo que transpomos o abismo da
liberacdo para a liberdade. Na liberacao restamddgiduos, é preciso construir cidadania,
resta a imprevisibilidade a inumeravel série desibid&lades, para transpor e fundar um
espaco publico amplo, quer dizer, fundar um espata a liberdade politica. Para isso é
exigido um critério que dé uma margem de segurandarabilidade, sem retirar desse
espaco suas caracteristicas vitais, que fazemodedpaco da liberdade. O que indicamos,
seguindo a deixa de Arendt ao final do segundomeldeA vida do espiritpé que com a
identificacdo da faculdade do juizo e seu processoconexdo com a realidade, de
autonomia, e de mentalidade alargada (ter um rpyesentado) pode-se ir para além do

medo da liberdade e fundar um espaco para susag@t: um espaco publico.
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Arendt, para tentar exemplificar a ampliacdo dessara de exercicio de liberdade
politica, isto &, esferas de participacdo no “gowr fala dos conselhd¥. Entretanto, no
fluxo da histéria, os conselhos sdo uma causatdeapcomo a polis, mas que nao deixam
de indicar perplexidade e sentido, enfim podemrdizas para o sentido da politica do que
ja se extraiu deles. Afinal, é neste matiz de aa&ue nossa autora segue, de certo modo
na contra-mao da tradicdo, passando pelas causdadies da historia, para delas exercitar
politicamente uma atividade de compreenséao.

O conceito de liberdade politica em Arendt passa upa compreensao até certo
ponto radical para uma mentalidade politica forjaxds moldes de uma democracia
representativa, geradora de uma letargia do povaetsgéo & politica’ ou seja, nos
moldes como compreendemos as articulagbes polda#aemporaneas, quando a liberdade
politica do cidaddo se reduz ao momento do vdto.)‘todo poder emana do povo, ele o
detém apenas nos dias de eleicdes. Depois disso,sel torna propriedade dos
governantes™™ A afirmacdo arendtiana, de que as revolucbes @o surso nao
empreenderam aconstitutio libertatid'? se insere no seu modo de compreensdo da
liberdade politica: “Pois falando de uma maneira geral, liberdade ppeditou significa

‘participar do governo’ou ndo significa nad&® Assim, o que estdvamos falando de

309 « Com relagdo aos conselhos elementares, que sumgivade quer que as pessoas vivessem ou
trabalhassem juntas, somos tentados a afirmar des fizeram sua propria selecdo; as pessoas que se
organizaram eram as mesmas que mostravam intepegag coisa publicas e que tomavam a iniciativasel
eram a elite politica do povo, trazida a luz pekvelugdo.A partir dessas “republicas elementaress,
membros dos conselhos escolhiam seus representpataso conselho imediatamente superior, e esses
representantes, por sua vez, eram selecionados@as companheiros, ndo sendo submetidos a qualquer
presséo, seja de cima, seja de baixo. Sua posiggipatdava-se tdo-somente na confianca de seussigeiai
essa igualdade nao era natural, mas politica, néago que possuissem por direito de nascenga ;aer
igualdade daqueles que se tinham comprometido nampresa conjunta, e que agora estavam nela
engajados.”DR. p. 222

319°DR p. 191

31DR p.189

312¢f, DR p.174

33DR. p. 175
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liberdade politica, como o agir em consenso moualar 0 mundg o mundo em questao é
esse mundo da comunidade politica; vemos ai conforgaafirmado a temporalidade
prépria da acao, a tenséo entre transitoriedadeabitidade. A acdo se da no estar liberado
para esta interacdo com vistas a participar dorgovda cidade, deste mundo comum .
Tomando a afirmacédo de que liberdade e agir sdocideintes, como podemos pois
entender a acdo neste quadro de compreenséo atib® No contexto da compreensao
arendtiana de liberdade politica, a sua proximidadaceitual de acdo implica em
atividades como ‘expresséo, discussdo e decis#0” S&o atividades que requerem uma
arena publica para a sexecucdp e que trazem consigo uma gama muito grande de
complexidade, como ja afirmamos. O que se nota € que, na faonao nossa autora
reivindica pensar a liberdade como sentido daipa)ib quadro da politica contemporanea
exige um repensar o seu sentido a fim de abrias® g5 possibilidades da acéo, e com isso
dar vazao a formas criativas de participacao, deeato da responsabilidade dos cidadaos
em relacdo a coisa publica que, ao ver de Arerdty® com o envolvimento nos negocios
publicos. No entorno dessa reflexdo cumpre, pgiensar sobre os riscos da reducado e
eliminagéo desse espaco de liberdade, num compled® se intensifica a massificacao, de
uma igualdade compulsoria prépriasatomal laborans.

Como falamos no inicio desse capitulo, o0 que ageinfos ou tentamos fazer néo
foi um exercicio de ciéncia politica com a finatidade apontar procedimentos pragméticos
de instauracdo da liberdade politica, mas comoanastora, olharmos para a politica tendo
em mente a liberdade como sua condi¢do fundamental,isso sairmos da série causal da
tradicdo do pensamento politico que vé com desmogdi a liberdade, a acdo, e em

especial, a pluralidade como forma de sustentagadifdrenca. E diante da caracteristica

31“DR p.188
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essencialmente grega da politica de ser um modartdrilacdo dos diferentes sem a
violéncia, que nos voltarmos para o papel que #mia ainda exerce na politica
contemporanea. Enfim, é simplesmente um exercigio d politica ela mesma tentar
pensa-la como uma alternativa a barbarie, queténsia rondar as relacées humanas, onde
de forma falaciosa sustenta o constante atentaracarvida em nome da proépria idéia de

liberdade.
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Epilogo

Ler a obra arendtiana é um empreendimento queanos tle perplexidade. O que
pensar da politica ap6s esse longo exercicio deapanto, sobre esse fendmeno humano
gue ha longa data acompanha o processo de intatagdmmens?

Talvez, concluir um estudo dentro desse panoraangteque abordamos, que foi o
pensamento arendtiano, seja melhor expresso coobeacdo de uma pergunta, do que
necessariamente articulando ou tentando esbocarresp@wsta. O que nos invade, ao
término desse itinerario intelectual, é justamemiemais profundo espirito arendtiano,
fazer novamente a pergunta: Tem a politica ainglanalsentido?

Nossa abordagem do pensamento politico arendtieguaius a linha condutora da
evidéncia das tensfes em seu modo de articulagéoatee em especial, na articulacdo da
relacdo espaco publico e juizo. Enfocamos e dedestaque, em varios momentos de
nossa analise e reflexdo, ao que optamos chamditewao” Acreditamos que, dentro
dos propdésitos e da inspiracdo politica de Hannamd, pensar a politica e em especial a
relacdo entre espaco publico e juizo, sob o foctdasdes, foi de algum modo uma
tentativa de chamar a atencéo para o que para tAeemdundamentapensar o essencial
da politica.

Para trilhar pelos rumos que essa indagacdo nogouamartimos de uma
demarcacdo do marco teorico de Arendt, que emnterslser a pluralidade. Essa, é uma
categoria central no pensamento arendtiano, eno tdanqual gravitam o0s conceitos e
articulacdes por ela elaborados. Pode-se notar gt em relacdo ao totalitarismo, um
ponto fundamental em sua obra, - a idéia da piiadé € um ponto referencial de sua

analise. Com o propésito de conferir maior visilatle a essa afirmacdo passamos por
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alguns pontos de sua trajetéria biografica, de ntpdoa pluralidade (a diferenciacdo), era
um anseio muito mais evidente que latente.

Na seqUéncia deste itinerario, partimos da condic@onceitual das tensdes
abordadas no primeiro capitulo e nos dedicamos raoer pontos de tensdo no
pensamento arendtiano. Neste ponto, tivemos angsé@tede mostrar a vitalidade que esta
idéia de tensdo da ao pensamento arendtiano e estaoarticulacdo vai abrindo e
projetando possibilidades politicas. A meta deaf#talo foi ir conduzindo uma caminhada
intelectual, que passava por elementos fundamentaipensamento de Arendt e que
tinham como ponto essencial de sua articulacéodicsm e permanecerem em uma tensao.
Assim, tratamos da temporalidade e sua compreetsdpresente como uma unidade
lacunar entre o passado e o futuro; da experiéh@trica fora da série causal,
determinista , mas como um momento de irrupcéonaedade e quebra do processo
causal. A aparéncia, sua dificil e tensa relagiim 0 que ndo aparece, bem como as
implicacdes politicas dessa consideragdo. A paisccuma experiéncia resistente, uma
forma também tensa de olhar para um passado drigileando se repete mas se mantém
presente, resistindo em seus elementos esseniiais. isso, todo este percurso tendia a
indicar a presenca da tensdo em Arendt, e ir mapiensando no seu ideal e em sua
disposicdo declarada de pensar a politica, e canadifmamos pensar o0 essencial dessa,
nosso itinerario chegou, entéo, a tentativa decando sentido de se falar em tensdo no
pensamento arendtiano, isto é, apontar para ondeigem as articulagcdes arendtianas em
torno das tensfes. A questdo proposta e buscada dei mostrar a tensdo, fundada na
categoria da pluralidade, como um elemento esdemzipensamento de Hannah Arendt,
na sua tentativa de por em destaque o essencipbliteca, a liberdade, e com isso,

recuperar a sua dignidade. Ao afirmar isso, deixacara a necessidade de se sustentar as
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tensdes, de nao eliminar essa condicdo que pdssibildiferenca; reside pois nessa
afirmacéo o toque essencialmente arendtiano deulartio problema politico, como um
modo de abordar a diferenca.

Estabelecida a importancia das tensdes para o areddtiano de pensar a politica,
nos deparamos com a necessidade de elucidar eegteetrabalho convencionamos chamar
de locusdas tensdes: 0 espaco publico, que constituiunzepa parte do capitulo Ill. A
fim de mostrar a especificidade com a qual nosgara manuseia este conceito, nos o
abordamos por duas vertentes tedricas de seu pemntsgra acdo e a aparéncia, de modo
gue por esta estrutura apontamos o0 espaco puldino olocusda tensdo. A elucidacéo
gue fizemos do espaco publico deixou nas entrdinli@a tensdo conceitual, uma
oscilacdo entre um espaco publicagonistico e associativo. Uma agitacdo que a
principio ndo deve ser desfeita, mas requer umaldade que tenha a capacidade de
articular todas essas tensbes, que tenha a pwmkxieil de mirar as tensbes nas
possibilidades que estas complexidades emanamdigagéo, a esse respeito, refere-se a
faculdade do juizo.

A segunda parte do capitulo Il foi dedicada a wmndlise da faculdade do juizo e
sua capacidade de articulacdo de tensdes e diéer@agnodo a lancar novas luzes sobre a
dignidade da politica. A exposicdo desta faculdamieia-se por uma analise da
compreensdo kantiana do juizo, visto que HannamdAree apropria do juizo estético
kantiano, e dele, faz uma leitura politica; umaoppacédo por sinal muito problematica,
marcada por equivocos, e pela inconlcusdo da obeadgveria tratar desta questdo.
Contudo, apesar de tocar nas concepcoes kantiamasm®do de apropriacdo de Arendt,
nosso intento nesta parte Il do capitulo foi mesigtracos politicos que Arendt identifica

nesta faculdade, e como ela se mostra como uméé&aeu apta para a articulagdo das
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tensdes e diferencas.De todas as caracteristieasadhs, por nossa autora, a que
desponta como essencial para uma visédo politicandecada por Arendt, é a de ser o
juizo uma faculdade voltada para a pluralidade, éstvoltada para o particular, para o que
se especifica e que ndo é deduzido de causas.gerais

A andlise do modo como Arendt entende o juizo, carma faculdade politica,
indica a possibilidade de um acordo, que passaposensus communiama capacidade
de se chegar a um acordo, contudo, este , ndouwidedle causas nem de determinacdes
gerais, mas € gestado no proprio processo da wif@rgue passa também por um principio
de grande importancia para a interacado propostagswa autora, mentalidade alargada
O acordo é uma possibilidade, ndo uma determinaggidormas e o proprio acordo que
emana dessa relacdo dizem respeito a uma ordemeviistp, ndo determinada. Enfim, o
gue se faz é extrair vitalidade para a politic@ama uma articulacdo das diferencas sem
violéncia - das tensdes.

Da relagcdo entre espaco publico e juizo como urhegde marcada pela tensao,
cintila a luz que aponta para o sentido da politicdiberdade. E pois, em torno dessa
indicacdo que trabalhamos o capitulo derradeiroa$so trabalho. A marca da reflexdo
final foi num bom espirito arendtiano, nos manter tensdo. A investigacdo nas linhas
finais caminhou por uma quasaporia, de modo que ainda que apontada, a liberdade
politica na forma como foi pensada por Arendt, erassanalises historicas se mostrou
envolta por um espirito tragico. Em alguns momeradiberdade foi visualizada, “tocada”,
mas néo plenamente realizada. Contudo, o que netrnem exercicio filosofico, que ndo
encontra na tragédia, necessariamente um limits, un@a oportunidade para ir aléem e

desvelar sentido.

178



Assim, pareceu-noscbmico”, guardando as devidas propor¢cdes do uso dessa
palavra, o fato de que Arendt ndo se considerara diddsofa, mas que sua obra além de
todo o cunho histérico, socioldgico, e politicorfmja mostrado), guardava como pano de
fundo, talvez sutil, a inquietante inconformidade fdésofo. A aptiddo para a davida, a
suspeita, a busca de precisdo que as vezes desdgaanbiglidade. Enfim, a lucidez
incbmoda da atividade critica do pensar... As @egbes do ultimo capitulo foram, entéo,
nos conduzindo a esta impressao.

J& afirmamos, outrora, que o empreendimento intelede Hannah Arendt, ndo se
enguadra necessariamente nos moldes dos trataddssdinalidades da ciéncia politica,
mas muito mais nos canones da teoria e da filopofiéica (salvo a resisténcia da autora a
esse titulo). Assim, ndo foi pretensdo nossa eshogasistema pragmatico de alcance do
poder. Ou uma analise estatistica, factual, dag@ek empiricas das disputas, negociacdes
e peculiaridades dos arranjos politicos contemmm®nNosso objetivo foi, a exemplo de
nossa autora, voltar os nossos olhos para a in@rpedgunta que por vezes passa
desapercebida as andlises pragmaticas da pol#ioag, pensar o seu sentido. Envoltos
pelo pathos do filésofo, preocupamo-nos em colocar elementas rp cenario politico
contemporaneo sdo incomodos e de algum modo nitgnma duvida e a pergunta. Talvez
responder ndo seja muito a nossa vocacdo e, re aendtiana da politica, manter de
algum modo o debate seja um aspecto fundamenta&r aesuperado, ou seja, nossa
pergunta, ja feita ao introduzir essas linhas $iréeém a politica ainda algum sentflo

Nossa conclusédo ao ensaiar uma paléimed - sem fim, para esse nosso exercicio
intelectual, passa pela perplexidade a ser mantdaultivo da cidadania, seja a cidadania
local, seja a cidadania cosmopolita que se ensaraa encurtamento das distancias, e a

possivel integragdo mundial com a ampliacdo e neioacia dos meios de comunicagao.
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A politica, na forma como foi compreendida por Aferao tratar de tensdes evidencia um
modo humano de olhar para o que é préprio desses. skferenciar-seAs possibilidades
gue as redes de comunicacado e de interacdo mupdipisrcionam , colocam-nos em face
dos novos rumos da politica; a criacdo dos homeegog, aquela forma peculiar de
articular diferencas sem o uso da violéncia, ceoldoaa palavra como elemento de
articulacdo e a acdo como forma conjunta de redaalvez nos possam apontar luzes.
Entretanto, o modelo da polis foi limitado histantente, seria um equivoco de nossa parte
pensar que Arendt se apropria dele inocentemente con modelo perfeito. O que se quis
foi resgatar o que era, e de algum modo é essenplitica e, assim, olhar para o que hoje
convencionamos chamar de politica. Olhar o projgtditico no seu nascimento e
guestionar os seus propositos nas interagdes fdasrdias humanas dos tempos hodiernos.

Novas demandas, novas formas de se diferenciaalt@a @aomplexidade social séo
um reflexo da grande capacidade das sociedade®ngpotéaneas de reproduzirem
diferencas. De forma urgente necessita-se de uno rdedarticulacdo dessas diferencas.
Pois, paradoxalmente a medida que evoluiram nossoss de comunicacdo, meios que
poderiam melhorar as intera¢desydluirani também os instrumentos de violéncia, e eles
se tornaram também um instrumeniegftimd de articulagédo das interacdes politicas.

Ler a colocacao do problema politico em Arendt padealguns momentos parecer
estranho, na realidade soa de uma forma embardgesa ao equivoco. Pois Hannah
Arendt pensa a politica como algo que esta parm al@ mera relacdo partidéria,
pragmatica, simplesmente local. Ainda que a palitido seja algo natural, algo que faca
parte da natureza humana, ela € possivel comoado original de articular as diferencas

sem violéncia.
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E bem possivel ficarmos um pouco perplexos contdiela viabilidade pragmatica
de suas posicles, entretanto 0 que marca o twuateanalises ndo € a visao do politico
profissional, nem a do cientista politico. Sua cendstica é posicionar-se num espaco de
reflexdo que se localiza entre o passado e o fuEmoONossa compreensdo, um espaco de
perplexidades. As solucdes pragmaticas, ainda cuomsearias diante das demandas
contemporaneas, sao evasivas em relacdo as codguesi porém o olhar arendtiano se
volta exclusivamente para as complexidades.

Ler Hannah Arendt exigiu de nés um cetimspojamentala tradigdo. Falamos isto
ndo no sentido de se dispensar o rigor investigathas de perceber que seu exercicio de
pensamento, sua atividade analitica, sua critigaralpara além da pura e mera erudicao.
Ela reivindica uma certa autonomia para pensamesituar; dai andlisesii generisde
conceitos e compreensdes ja consagradas e condasspela tradicdo do pensamento
ocidental.

Enfim, 0 que nos resta, ao findar este nosso emgireento, é concluir sobre a
importancia do pensamento arendtiano em tempobrgmsde massificacdo. Em tempos
de letargia e desiluséo diante da politica. Teng@okarbarie em nome da democracia e da
vida. Intolerancia as diferencas. Entdo, pensaliiga como um modo de articular nossas
diferencas, nossa condicdo humana de nos difereneiaisto ndo como uma simples
guestdo, mas uma questao a ser posta na ordena.dBada tal, talvez o primeiro passo
seja, poisquebrar o gelpe numa atitude filosofica, exercendo nosso pdddancomodar,
fazer a pergunta, para que de fato essas queétbestidianas, e que em funcdo do habito
vao se configurando como normais e as Unicas passiazer ver essa normalidade ndo
como uma unica possibilidade, mas um problema erdezntado.

Sendo assim nos resta, com Hannah Arendt, ins@tira pergunta: Tem a politica

ainda algum sentido ?
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