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Esta é a vida dos deuses e dos homens divinos e bem aventurados.: distanciamento dos outras
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Plotino, Enéada V19
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RESUMO

Plotino nao foi apenas um mistico, mas também um filésofo platonico: ele ndo
apenas tentou expressar suas experiéncias misticas nos seus textos, mas também
formulou uma doutrina filoso6fica da unido mistica. Essa dissertagdo ¢ uma tentativa de
expor a teoria plotiniana da unido mistica e os relatos dessa experiéncia. Como nos textos
de Plotino ndo existe apenas um tipo de experiéncia mistica, mas dois (a experiéncia da
unido mistica da alma com o Intelecto e da alma com o Um), essa pesquisa se concentra
em quatro areas principais: a teoria da unido mistica da alma com o Intelecto; a
experiéncia dessa unido; a teoria da unido mistica da alma com o Um; a experiéncia dessa
unido.

ABSTRACT

Plotinus was not only a mystic, but also a platonic philosopher: he not only tried
to express his mystical experiences in his texts, but he also formulated a philosophic of
the mystic union. This dissertation is an attempt to expose the plotinian theory of the
mystical union and the accounts of the experience. As in the texts of Plotinus there is not
only a kind of mystical experience, but two (the experience of the mystic union of the
soul and the Intellect and of the soul with the One), this research focuses in four main
areas: the theory of the mystical union of the soul with the Intellect; the experience of this
union; the theory of the mystical union of the soul with the One; the experience of this

union.
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INTRODUCAO

1. APRESENTACAO

E natural, ap6s a leitura das Enéadas, ficarmos perplexos diante da figura de
Plotino. E que se trata de uma personalidade singular e multifacetada, impossivel de ser
classificada nas categorias intelectuais contemporaneas. Afinal, trata-se de um
comentador de Platdo, de um filésofo ou de um mistico?

Alguns textos nos mostram que, por mais pessoal que seja sua sintese, Plotino
nunca deixou de se considerar um comentador de Platio. Um bom exemplo disso ¢ a
Enéada 1V, 8, que tenta conciliar textos dos Didlogos que dizem coisas contraditdrias a
respeito da relagdo da alma com o corpo. Outro exemplo ¢ VI, 7, que, como mostrou
Hadot, explora seis “questdes platonicas”, ou seja, seis temas filosoficos correntes cuja
origem esta em passagens dos didlogos de Platdo.

Seu tipo de comentario, no entanto, estd bem distante da preocupacdo filologica e
historica dos tempos atuais. Para determinar o pensamento exato daquele que considerava
seu mestre, Plotino buscava a verdade. E que, se Platdo era um filésofo inspirado e se,
assim, alcancou a verdade, nada mais prudente que descobrir a verdade para entender
Platdo. E por isso que filosofia e comentario sdo, nas Enéadas, a mesma atividade:
compreender o texto platdnico, objetivo do comentador, e contemplar a verdade, desejo
do filésofo, eram para ele uma s6 coisa.

De fato, a verdade é buscada com afinco nas Enéadas. Fala-se muito do carater

quase oracular do texto plotiniano, no qual muito ¢ afirmado e muito pouco demonstrado.



Essa impressdo, correta em alguns momentos, ndo transmite uma visdo adequada da
totalidade dos tratados de Plotino. E que ele também escreveu passagens extremamente
aporéticas, de argumentagdo extremamente cerrada e de didlogo profundo com as mais
diversas escolas filosoficas da época. Didlogo esse, alids, fundamental para compreender
sua filosofia: ele se faz estdico contra os epicuristas, cético contra os estoicos, aristotélico
contra os céticos e pitagdrico contra Aristoteles, sem nunca deixar, entretanto, de ser
platonico.

Mas, se € relativamente facil entender a relacdo entre comentario e filosofia em
Plotino, as coisas se complicam consideravelmente quando tentamos adicionar a mistica
ao conjunto. Especialmente quando notamos que, nas Enéadas, ela também ¢ tratada
como se possuisse uma profunda unidade com a dialética e o comentario, como se fosse
um aspecto da vida do filosofo.

Vemos assim que Plotino ¢ um enigma para o pensamento moderno, um homem
capaz de conciliar atividades hoje pensadas como contraditérias. Para uma maior
compreensdo sdo necessarias duas coisas. Em primeiro lugar, abandonar nossas idéias a
respeito da natureza e da estrutura do conhecimento enquanto lemos as Enéadas. Entao
poderemos perceber que, para Plotino, o raciocinio filoséfico, ou melhor, a dialética, ¢ o
proprio caminho da mistica'. E essa, por sua vez, ndo é mais que a realizagdo em um grau
mais perfeito da propria racionalidade filosofica.

Em segundo lugar, devemos também abandonar nossas defini¢des de mistica. Ao
menos, da plotiniana. Isso porque a propria palavra mistica ¢ um termo ambiguo,

significando coisas diversas nos diversos momentos da historia.

'3, 1.



Meditemos um momento sobre sua conotacao atual. Como notou Vaz, esse foi um
dos termos, ao lado de outros, como ética, que sofreram uma incontrolavel deterioracao
semantica nos tempos modernos, o que seria uma das manifestagdes mais caracteristicas

dos problemas da cultura contemporanea:

Decaido de sua nobre significagdo original, acabou por designar uma espécie de fanatismo, com
forte conteudo passional e larga dose de irracionalidade. Assim o vemos nas expressdes como
“mistica do partido politico”, “mistica do clube esportivo” e em outras semelhantes. Essas
expressdes seriam inocentes e ndo representariam mais do que impropriedades de linguagem se a
elas ndo estivesse subjacente uma inversao profunda da ordem que deve reinar em nossa atividade

P o 2
psiquica e espiritual.

E a partir dessa acep¢io de mistica que autores como Brucker® consideraram as
experiéncias de Plotino como produtos da imaginacao exaltada de um doente, ou entao,
como Jevons®, alucinagdes de um usudrio de Opio. O carater tendecioso de tais
afirmagdes €, no entanto, facilmente reconhecido na leitura das passagens misticas das
Enéadas, que apresentam ndo uma experiéncia irracional, mas supra-racional e supra-
sensivel, que, portanto, ndo recorre a imaginacao: considerando essa acepg¢dao moderna do
termo, nao se pode falar de mistica em Plotino.

Mas, como mostrou Brisson’, tampouco ¢ possivel falar de mistica a partir do seu
significado antigo, aquele que era corrente nos tempos do proprio Plotino. O termo grego

HUOTIKOS etimologicamente significa “o que concerne aos Mistérios”, em especial aos

2 VAZ, Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental, p. 9.

3 BRUCKER, Historia philosophiae. Lipsiae, 1766, t. I, p. 230, apud ARNOU, Le Désir de Dieu, p. 272.

* JEVONS, Was Plotinus Influenced by Opium?

> BRISSON, Peut-on parler d’union mystique chez Plotin? Valho-me aqui da tradugdo de Lorraine de
Oliveira, ainda inédita.



mistérios de Eléusis. A partir dai, “passou a designar também certos tipos de
interpretacio alegorica de mitos e ritos que tem como modelo a pratica dos mistérios”.* E
com esse sentido que a palavra aparece , uma unica, em sua forma adverbializada, nas
Enéadas, em 111, 6, 19-26, ligada a um antigo mito de Hermes, ali interpretado como uma

alegoria da doutrina sobre o fundamento do mundo sensivel.

Afinal, € possivel falar de experiéncia mistica em Plotino? Creio que sim, se o
termo tomar aquela acepcao que, surgindo com o pseudo-Dionisio Areopagita, foi fixada
na Idade Média e consagrada pelos misticos cristdos posteriores. Esse significado foi

admiravelmente definido por Vaz, que, entretanto, considera-o como o sentido original:

Com efeito, o sentido original, e que vigorou por longo tempo, do termo mistica e de seus
derivados diz respeito a uma forma superior de experiéncia, de natureza religiosa, ou religioso-
filosofica (Plotino), que se desenrola normalmente num plano transracional — ndo aquém, mas
além da razdo -, mas, por outro lado, mobiliza as mais poderosas energias psiquicas do individuo.
Orientadas pela intencionalidade propria dessa original experiéncia que aponta para uma realidade
transcendente, essas energias elevam o ser humano as mais altas formas de conhecimento e de

amor que lhe ¢ dado alcangar nessa vida.”

Por meio dessa definicdo, podemos ter uma idéia adequada do que seja a
experiéncia mistica de Plotino, bem como a razdo de ser da sua estreita relacdo com a
filosofia. Mas uma 0ltima coisa deve ser notada: ndo existe apenas um tipo de experiéncia

mistica nas Enéadas. No sistema plotiniano, acima da razao discursiva, existem ainda

8 op. cit., p. 7 na tradugdo em portugués.
TVAZ, op. cit., p. 9-10.



dois niveis de realidade: o do Intelecto divino e o do principio de todas as coisas,
chamado de Bem ou Um. Como tentarei mostrar nessa dissertacdo, esses dois planos

N cnA s ;- .. 8
correspondem a duas experiéncias misticas distintas.

O objeto deste trabalho ¢ a mistica de Plotino, tanto a intelectual quanto a
relacionada ao Um. Antes, no entanto, de passar a esse tema, ¢ necessario uma visao
geral da doutrina dos niveis de realidade das Enéadas. E que, apesar de ndo ter
apresentado sua filosofia de uma forma sistemdtica em nenhum de seus escritos, Plotino
formulou um sistema extremamente coerente e compacto, em que cada doutrina
pressupde a totalidade das outras. Esse sera o primeiro capitulo.

No capitulo 2, tentarei determinar a teoria da mistica intelectual, ou seja, a
explicagdo das Enéadas para a possibilidade da unido da alma com o Intelecto. A partir
dai, no capitulo 3, estudarei a experiéncia mistica que essa teoria pretende explicar. Nao
tentarei, entretanto, separar pratica e doutrina, o que, no caso de Plotino, ¢ algo
virtualmente impossivel. De um modo andlogo, o capitulo 4 tratard da teoria da mistica
do Um e o0 5, da experiéncia da unido mistica com o Um. Na conclusdo, tendo em vista o
que foi estudado, tentarei apresentar uma visao de conjunto dos graus de conhecimento
em Plotino. Por fim, apresentarei, como apéndice, a tradug¢do da Enéada VI, 9, um dos

textos mais importantes para o estudo da mistica do filosofo.

¥ BUSSANICH, Mystical Elements in the Thought of Plotinus, sugere ndo dois, mas trés modos de
experiéncia mistica: ndo apenas a mistica da unido com o Intelecto e a mistica da unido com o Um, mas
também a mistica da unido com a Alma universal. Apesar de engenhosa, no entanto, essa hipdtese ndo
possui confirmagdo nos textos das Enéadas.



2. BREVE SINTESE DA FILOSOFIA DE PLOTINO

Na Enéada IV, 3°, Plotino apresenta uma imagem que representa a esséncia de
toda a sua filosofia. Nela, o fundamento de todas as coisas é considerado um centro. Em
torno dele, esta um circulo de luz, gerado a partir de seu esplendor. Por sua vez, ao redor
do centro e do circulo, existindo a partir deles, encontra-se outro circulo de luz: “luz da
luz”, escreve o fildsofo. Por fim, circundando todos eles por fora, existe ndo um novo
circulo de luz, mas algo parecido com uma roda, por ndo possuir luz propria.

Esse centro, principio supremo da realidade, ¢ o Absoluto. Gerador de todas as
coisas, ndo ¢ nenhuma delas, mas anterior. Assim, ndo possui forma, quantidade ou
qualidade, ndo estd em nenhum lugar, em nenhum tempo, ndo se move, mas tampouco
estd em repouso' . Estd além de qualquer predicado, até mesmo do ser e do Intelecto.

Desse modo, ndo ¢ possivel conhecé-lo, nem falar a seu respeito como falamos
das outras coisas.'! Quando o fazemos, estamos, na verdade, referindo-nos a nés mesmos.
Assim, por exemplo, quando o chamamos de causa, estamos dizendo que nossa
existéncia ¢ derivada dele.'> E dessa maneira que podemos falar que ¢ infinito, j4 que nio
¢ limitado por nada, que ¢ auto-suficiente, pois ndo depende de nada, e que ¢
absolutamente simples, pois ndo ¢ tocado pela alteridade que caracteriza todas as coisas.
Assim, nenhum nome lhe convém." Plotino, no entanto, o chama por varios nomes:
Bem, pois ¢ para onde todos os seres tende; Pai, pois € o criador de tudo; Um, por ser

absolutamente simples, etc.

? IV, 3, 17. Imagens semelhantes aparecem em outros textos, como, por exemplo, em IV, 4, 16 e VI, 8, 18.
VI, 9, 3, 40-45.

"'V, 4,1,10-11.

V1,9, 3, 50-55.

B VI, 9,4, 33.



Se 0 Um ¢ simples e auto-suficiente, pergunta-se Plotino'*, como dele brotou a
multiplicidade que encontramos nos seres? A imagem do centro e dos circulos esclarece a
questdo: o primeiro circulo de luz surge a partir do esplendor do centro: “sendo perfeito
por nada procurar, nada ter e de nada necessitar, ¢ como se tivesse transbordado e, de sua
superabundéncia, fizesse o outro”.'> Esse primeiro circulo, a primeira realidade derivada
do centro, € o Intelecto.

Enquanto o Um ¢ a poténcia de todas as coisas, pois ¢ a partir dele que existem, o
Intelecto ¢é a atualizagio de todas as coisas. E nele que se encontram os seres verdadeiros:
aquilo que existe no mundo sensivel, objeto de sensacdo e sujeito ao devir, ndo ¢ mais
que uma imagem apagada daqueles, que sdo as formas inteligiveis, cuja natureza ¢
completa, imutavel e plena.

O segundo circulo ¢ a Alma. Assim como o Intelecto procede do Um, ela procede
do Intelecto. E por isso que Plotino, na imagem do centro e dos circulos, diz que é luz da
luz: ¢ uma luz que procede da luz do Intelecto. A Alma ¢ uma imagem do Intelecto,
assim como um pensamento expresso na palavra ¢ imagem do pensamento expresso na
mente: ela ¢ uma imagem do pensamento do Intelecto, a atividade e vida que dela emana
para estabelecer uma outra realidade.'® Além disso, do mesmo modo que o Intelecto se
torna o que ¢ ao se voltar para o0 Um e ao contemplé-lo, a Alma, por sua vez, também se

volta para a Inteligéncia e, assim, faz perfeito o seu pensamento e recebe uma vida mais

plena."”

Yy 1,6.

5y, 2, 8-9.

v, 1,3.
7v,1,3eVL 7,31, 4.



Existem, ao mesmo tempo, muitas e uma s6 Alma. Em primeiro lugar, existe a
hipostase Alma. Depois, como diversas espécies que provém de um género, estdo as
almas individuais e a Alma do mundo. Algumas sdo melhores e outras piores, umas mais
intelectivas e outras menos dotadas de inteleccdo em ato'®, mas todas, por participarem
da hipostase Alma, sdo potencialmente esta.

A mais importante das almas que procedem da hipostase ¢ a Alma do mundo. Ela
criou o mundo sensivel e governa a sua totalidade. Tendo a fun¢do de a auxiliar, as almas
individuais apenas governam os seres individuais, como se fossem ministros de um

grande monarca.

E a partir de suas poténcias menos elevadas que a Alma d4 origem a matéria, o
Gltimo grau da realidade. E como se esta fosse a altima fase do processo de gera¢io das
diversas realidades, na qual a for¢a produtora ja estd a tal ponto enfraquecida que nao
pode dar origem a mais nada. Por ser o ultimo nivel, ¢ também onde estd a méaxima
privacao do Bem. Por isso, pode ser considerado seu pdélo oposto. Por esse angulo, ¢ o
mal: ndo enquanto forca que se opde ao Bem, mas como sua maxima privacdo. No
entanto, esse € apenas um ponto de vista possivel. Na Enéada IV, 8, por exemplo, Plotino
nota que ¢ impossivel que a matéria ndo participe do Bem na medida de suas
capacidades."

Mas ndo ¢ s6 de matéria que o mundo sensivel ¢ composto. Uma vez que a
matéria ¢ indeterminada e indefinida, para que os seres sensiveis existam, ¢ necessario

que se reflitam nela as formas inteligiveis. Isso ¢ feito pela Alma que, contemplando a

B1v, 8,3, 10-15.
Y1v, 8, 6, 16-25.



Inteligéncia, modela a matéria a partir do que viu. Mas esse reflexo serd necessariamente
imperfeito: ndo ¢ possivel que os reflexos das formas estabelegam uma verdadeira
unidade com a matéria sensivel. E por isso que, para Plotino, este mundo ¢ uma imagem
apagada, sujeita ao devir e a incompletude, da verdadeira realidade, a inteligivel.
Chegando ao mundo sensivel, representado na imagem ndo como um circulo de
luz, mas como uma roda, por sua opacidade e sua incapacidade de gerar uma nova
realidade, completamos os niveis de realidade da filosofia plotiniana. Como se pode
depreender da imagem do centro e dos circulos, cada nivel ¢ mais uno e real que o
posterior e interior a ele. Como se a realidade fosse um caminho entre a unidade mais

absoluta, o Um, a méxima de multiplicidade da matéria.



CAPITULO 1

A ALMA E O INTELECTO

1. A UNIAO DA ALMA COM O INTELECTO

Plotino afirma, na Enéada V, 1, que a Alma e, portanto, todas as almas sdo
imagem do Intelecto, assim como a palavra proferida ¢ imagem da palavra interior. Dessa
maneira, por um lado, ela ¢ uma realidade semelhante ao Intelecto e, por outro, inferior e
derivada. E dotada de inteleccdo, mas a inteleccdo que lhe € propria € inferior,

. . 2 ,
discursiva.”’ Enquanto no Intelecto todo o pensamento estd presente a0 mesmo tempo, a
. , Lz 7 21
alma pensa uma coisa apos a outra: num momento ¢ Socrates, noutro ¢ um cavalo, etc.

Sendo uma entidade distinta e inferior, que pensa discursivamente, como a alma

pode se unir tdo estreitamente ao Intelecto, de modo a ser possivel que chegue até mesmo
: 922
a se tornar um intelecto?
2 . . ..
Para O’Daly”’, devemos nos lembrar aqui do axioma plotiniano, presente em V, 2,
. . . . ; 24 .
2: cada ser esta em identidade com seu antecessor enquanto mantém contato.” Ou seja, o

efeito ndo esta separado da causa. Assim, a alma do vegetal morto volta para o lugar de

onde veio, ou melhor, esta sempre em seu principio. Do mesmo modo, as fases superiores

2y, 1, 3. Isso ndo significa que seja o tnico tipo de intelecgdo que ela pode ter. Como veremos, quando a
alma se volta para o Intelecto, ela pensa como um intelecto.

2'v, 1,4, 16-23.

2 VI, 7, 35, 3-7; VI, 9, 3, 22-24. Quando intelecto ¢ alma estdo em minudsculas, trata-se dos intelectos e
almas particulares. Quando estdo em maiusculas, das hipostases Alma e Intelecto, bem como da Alma do
mundo. Deve-se notar, no entanto, que, como as almas e a Alma do mundo participam da hipoéstase Alma, e
como os intelectos participam do Intelecto, na maior parte das vezes, o que se diz de um pode, de algum
modo, dizer-se também do outro.

» O’DALY, Plotinus’s Philosophy of the Self, p. 54.

*v,2,2,3-4.



da alma estdo umas nas outras até que o nivel do Intelecto seja alcancado. Assim, a alma
estd presente no Intelecto de um modo virtual. Quando essa presenca ¢ atualizada, diz-se
que a alma age como um intelecto.

O’Daly também apresenta uma passagem de 111, 4*°, em que Plotino declara que a
alma ¢ como um universo inteligivel, ligada por suas partes superiores ao inteligivel.
Como a expressdo “universo inteligivel” também aparece em IV, 7, na passagem a
respeito da unido da alma com o Intelecto, e como o tratado III, 4 ¢ o décimo quinto na
cronologia de Porfirio, O’Daly encontra aqui uma boa evidéncia de que, desde o inicio de
sua atividade literaria, Plotino possuia uma concepgao clara do “eu” original do homem,
residente no Intelecto.

Pierre Hadot também tratou da questdo em mais de um artigo. Em Les Niveaux de
Conscience dans Les Etats Mystiques Selon Plotin’®, ele diz que, segundo uma tradigio
platonica, a qual Plotino se liga, a alma possui diferentes partes que tendem a ser como
que almas superpostas e constituem, por seu agrupamento, a realidade humana. A parte
inferior exerce as atividades da alma animal, ou seja, a sensagdo € o movimento, e da
alma vegetativa, que ¢ o crescimento. A central ¢ a parte racional, que realiza seu
discurso interior ou exterior no tempo. Por fim, distanciando-se dessa tradi¢do platonica,
Plotino afirmaria que existe uma parte superior da alma, que exerce a atividade do
pensamento puro, tipico do Intelecto.”” Essa seria a parte da alma mencionada em IV, 8%,

que ndo desceu ao mundo sensivel, permanecendo sempre no inteligivel.

3 I, 4, 3, 22. O’Daly também menciona III, 4, 6, 21-28, mas ndo vi em que essa passagem pode
acrescentar algo ao argumento.

% HADOT, Les Niveaux de Conscience dans Les Etats Mystiques Selon Plotin, p. 246-247.

27 Para um resumo das criticas neoplatonicas a essa doutrina de Plotino, ver STEEL, The Changing Self, a
study on the soul in later neoplatonism: lamblichus, Damascius and Priscianus.

1V, 8,8, 1-4.



Para Hadot, isso acontece porque, na filosofia de Plotino, a alma seria
originalmente uma das formas inteligiveis, um intelecto que se pensa no interior do
Intelecto. Essa afirmacdo, diz ele, estaria ligada a questdo da existéncia das formas dos

individuos. Para ilustrar sua interpretagdo, Hadot cita o seguinte trecho da Enéada VI, 4:

E nds, o que somos nds? Somos aquele ou somos o que se associou e existe no tempo? Na
verdade, antes de acontecer o nascimento, estavamos 14 [no inteligivel], sendo outros homens e,
alguns, também deuses: almas puras e intelectos unidos a totalidade da esséncia, partes do
inteligivel, sem separagdo, sem divisdo, mas sendo do todo (e nem mesmo agora estamos
separados). Mas agora, daquele homem se aproximou outro homem, querendo ser. E nos

encontrando, pois ndo estavamos separados do todo, ele se revestiu de nds e acrescentou a si

. ~_ 29
mesmo aquele homem, o que cada um de nds era entdo.

Segundo Hadot, essa passagem indicaria que a alma era antes um pensamento
puro, ou seja, um intelecto particular dentro do Intelecto universal, que fazia parte do
todo e participava da universalidade do Intelecto. A essa forma-pensamento
transcendente se ajuntou um outro homem, uma alma inferior, responsavel pela
individualizagdo, localizacao e limitagdo do homem ligado a um corpo.

Em L’Union de [’Ame avec [’Intellect Divin dans [’Expérience Mystique

Plotinienne, Hadot desenvolve sua interpretagdo. Ele nota que, na filosofia de Plotino,

¥ VI, 4, 14, 16-25. "Hpelg 8¢ -tiveg 8¢ fuelg; "Apo tkelvo 7| 10 meldlov kal 10
ywépevov kv ypove; "H kal mpo 100 tavtnv Tnv yéveolv yevéool fuev Exel
avipornotr drrotr dvieg kol tiveg kol Oeol, youyol kabopal kol vodg GUVNUUEVOS T1)
amdaon obolg, pépn Ovieg TOL voNnToL ObK APPLoUEVE 0LY’ GmoteTunuéva, GAL
Oviec o0 OAov: obde Ydp obde VOV amoteTunuedo. ~AAAG YOp VOV EKEIVO TO
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cada forma no interior do Intelecto ¢ uma esséncia viva e pensante, um intelecto
particular que pensa todos os outras e que os contém potencialmente. Como o Intelecto ¢
a totalidade das formas, cada uma delas €, por sua vez, Intelecto total, de um modo
potencial.*® Além disso, ainda que existam muitas almas — a Alma do mundo, as almas
dos astros, as almas humanas -, de um certo modo, todas elas sdo uma s6 alma,
coincidindo por sua origem com a esséncia da alma.’!

A partir dai, mudando sua posi¢do original, que indicava a forma do individuo
como a parte superior da alma que estava no Intelecto, Hadot afirma que essa ¢ a esséncia
unica da alma, comum a todas as almas, que ¢ uma forma inteligivel. Como as formas sao
potencialmente todo o Intelecto, ¢ através da esséncia da alma que as almas estariam
ligadas a ele.

Percebe-se que a idéia de O’Daly e a de Hadot s@o basicamente a mesma: a alma
pode se tornar Intelecto porque, por sua parte superior, ela ja ¢ um intelecto. Assim, tudo
o que se deve fazer ¢ tomar consciéncia dessa situag¢do, aquietando as partes inferiores e
se concentrando na parte superior.>>

Essa interpretacdo foi contestada por Blumenthal, ao afirmar ser possivel que
Plotino tenha passado a acreditar, no fim de sua carreira, que a parte mais elevada da
alma exista apenas no nivel da hipdstase Alma.* Isso porque, para ele, ¢ provavel, ao

menos na época dos ultimos tratados, que Plotino ndo aceitasse a existéncia das formas

30 A esse respeito, ver, por exemplo, V, 9, 8, 1-6.

1V, 8,3, 10-15.

32 Deve-se notar que, segundo Hadot, essa tomada de consciéncia da vida da alma superior nio se faz pela
consciéncia ordinaria do homem, mas por uma supraconsciéncia. A esse respeito, ver HADOT, Niveaux de
Conscience, p. 252-256.

3 BLUMENTHAL, On Soul and Intellect, p. 96.



dos individuos. Se fosse esse o caso, a parte da alma individual que ndo desceu ndo
poderia estar no Intelecto.**

A questdo da existéncia das formas dos individuos na filosofia de Plotino ¢
controversa entre os estudiosos, o que reflete a ambigiiidade dos proprios textos das
Enéadas a esse respeito.”” Ndo creio, no entanto, que ela seja relevante para a
determinag¢do de onde a parte superior da alma estd. Pois se, como defendem Hadot e
O’Daly, esta no Intelecto, ela pode ser tanto a forma do individuo quanto comum a todas
as almas: as duas versdes da interpretacdo de Hadot atestam isso.

O grande mérito da critica de Blumenthal ¢ ter chamado a atenc¢do para o uso de
vonTov, inteligivel, em Plotino: o termo pode tanto se referir ao Intelecto e as suas
formas, quanto a Alma e as almas. Afinal, elas também sdo entidades imateriais e,
portanto, inteligiveis. Em IV, 8, 7°°, Plotino diz que existem duas classes de natureza: a
inteligivel e a sensivel; a alma, sendo intermedidria entres essas realidades, estd na
fronteira do inteligivel, mas ainda assim pertence a por¢ao divina, ou seja, a imaterial. E
no tratado formado pelas Enéadas VI, 4 e 5, o termo vonTov ¢ usado para se referir tanto
ao Intelecto quanto a Alma.

Logo, os textos apresentados por O’Daly e Hadot ndo significam necessariamente

que a alma esteja no Intelecto’” e que seja uma forma inteligivel. Por conseqiiéncia, a

* BLUMENTHAL, Nous and Soul in Plotinus: some problems of demarcation. Nio considerarei aqui a
discussdo que ele faz de uma passagem de V, 3, nem outra sobre I, 1, pois ndo sdo conclusivas e, dessa
forma, ndo favorecem nem desfavorecem o argumento.

35 Sobre a discussdo, ver BLUMENTHAL, Plotinus’ Psychology: His Doctrine of the Embodied Soul, p.
112-133; RIST, Forms of Individuals in Plotinus e Ideas of Individuals in Plotinus: a reply to Dr.
Blumenthal; LLOYD, Plotinus, p. 72-78.

% Na verdade, Blumenthal cita a passagem imediatamente anterior, IV, 8, 6, 23-28. Mas ¢ em IV, §, 7 que a
divis@o das espécies de natureza em inteligivel e sensivel estd mais claramente exposta.

37 Em vaérias passagens das Enéadas, ¢ dito que a Alma e as almas estdo no Intelecto, assim como o mundo
sensivel estd na Alma e o Intelecto estd no Um. Trata-se aqui de uma metafora espacial indicando uma
relagdo de dependéncia. Nesse sentido, ¢ possivel falar que toda a alma, incluindo sua parte superior, esta



interpretacdo desses estudiosos passa a carecer de argumentos. E certo que eles tém o
mérito de chamar a aten¢do para pontos importantes, como o axioma de V, 2, segundo o
qual cada ser estd em identidade com seu sucessor enquanto mantém contato, bem como
a relacdo estreita entre as formas inteligiveis e o Intelecto, e entre as almas e a Alma. No
entanto, isso ndo ¢ suficiente para dar sustentacdo as suas teses. De fato, através de uma
analise um pouco mais cuidadosa, € possivel perceber ndo apenas que a interpretacdo em
questdo ndo possui fundamento sélido nos textos das Enéadas, mas também que
apresenta alguns problemas.

Em primeiro lugar, a compreensao de Hadot das duas passagens em que concentra
sua argumentacdo (VI, 4, 14 e de IV, 8, 8) ndo me parece satisfatéria. Em VI, 4, 14,
Plotino diz que, antes de encarnarmos em um corpo, estdvamos no inteligivel e éramos
almas puras e intelectos. Ora, isso significa que estdvamos no inteligivel — ndo
necessariamente no Intelecto - e que nossas almas estavam ligadas a intelectos, ndo que
partes dessas almas eram intelectos. Nao hd, assim, nenhum fundamento para dizer que
nossas almas eram formas inteligiveis.

Além disso, o outro homem, o que nasceu no tempo € que se ajuntou ao que
¢ramos antes, ndo ¢ uma alma inferior, mas o “composto animal”, formado pelo corpo e
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por uma imagem da alma, “uma espécie de luz emitida”

por ela, que informa e d4 vida a
39 . A
esse corpo” . Quando nasce esse composto, a alma dirige algumas de suas poténcias para

ele e, dessa forma, liga-se ao mundo sensivel, chegando a se esquecer do inteligivel. Essa

no Intelecto. Mas isso ndo significa, como quer Hadot, que a parte superior da alma estd no interior
Intelecto, como uma forma inteligivel.

®1,1,7, 1-5.

3% Sobre a ligagio da imagem da alma com o corpo e a conseqiiente formagdo do composto animal, bem
como sobre a sua relagdo com a alma, ver I, 1, 6-8. Sobre o desenvolvimento da doutrina da imagem da
alma nos textos de Plotino, ver IGAL, Aristoteles y la evolucion de la antropolgia de Plotino.



. 40 . 41 ~ .
¢ a “perda das asas”"" da alma e sua descida ao corpo’, que ndo deve ser compreendida
espacialmente, mas como um dirigir-se de algumas poténcias da alma ao composto

animal, aquilo que ela deu de si ao corpo:

E evidente que o que aqueles [os antigos] chamavam de vir deve significar que a natureza do
corpo estd ali e participa da vida e da alma. De modo algum o vir deve ser entendido localmente,
mas como um modo desta comunhdo, seja qual for. Assim, descer € vir a estar em um corpo

(como dizemos que a alma esta em um corpo), ou seja, dar a ele algo de si, nio ser dele. **

Assim, em 1V, 8, 8, ao falar de uma parte da alma que esta sempre no inteligivel,
Plotino ndo quer dizer que sua parte superior estd no Intelecto, nem que a parte inferior
desceu ao sensivel, mas simplesmente que, enquanto algumas poténcias da alma se
dirigiram ao composto e ao mundo sensivel, outras permaneceram ligadas ao inteligivel.

O erro de base da interpretacdo de Hadot ¢ compreender literalmente os trechos
que falam de partes da alma. E certo que uma tradigao filoséfica que remonta a Repuiblica
e passa pelo Didascdlico de Alcinoo afirma que a alma possui partes. E igualmente certo
que Plotino ¢ herdeiro dessa tradicdo — € por isso que, em varios momentos em que nao
tem necessidade de ser preciso, ele fala de partes da alma. Mas, como nota Blumenthal®,

parece que o modelo de alma utilizado nas investigacdes psicoldgicas mais profundas das

Enéadas nao ¢ o da triparticdo platonica, mas o aristotélico, da alma una que possui

Y1V, 8, 4, 23. Expressdo retirada do Fedro 246¢-d e 248c.

'V, 4, 16, 3-4.

2 VI, 4, 16, 10-15. dnhov 611 O Aéyovolv Ekelvol "fikewv" Aektéov glval TNV GOUETOC
ebolv Exel yevéoBul koi petaraPelv {ofic kal yoyfg, kal OAmg ob TOmK®S TO
fKely, aAL” 00TIg TPOTOG TN TOlLTNG Kolveoviag. "Qote TO0 pev katelbelv 10 &v
OOUOTL YEVESHUL, DG PUUEV YUYV €V CGOMHATL YeVESHUL, TO TOVT® dovvai Tt mop’
abTNg, obk Ekeivov yevéohart.

“ BLUMENTHAL, H. On Soul and Intellect e, de um modo mais detalhado, em Plotinus’ Psychology.



véarias faculdades. Alids, esse modelo ¢ expressamente afirmado em mais de uma

passagem:

Além disso, a alma € multipla e também uma, mesmo ndo sendo composta de partes. Pois varias
s Ao 44
sdo suas poténcias.

Sendo a natureza da alma una, com uma multiddo de poténcias...*’

Além disso, levando-se em conta certa passagem de V, 3, a interpretacao de
O’Daly e Hadot de que a parte superior da alma estd no Intelecto ndo apenas se mostra

improvavel, mas parece mesmo ser incorreta:

- E 0 que impede de existir um intelecto puro na alma?

- Dizemos que nada.

- Mas, entdo, deve-se dizer que ele é da alma?

- Nao dizemos que é da alma, mas dizemos que ¢ nosso intelecto. Sendo diferente da parte
discursiva e estando situado acima desta, contudo é nosso, mesmo se ndo oa contarmos entre as
partes da alma. Ou melhor, é nosso e ndo ¢ nosso. Por isso nos valemos dele e ndo nos valemos,

mas da razdo discursiva valemo-nos sempre. E nosso quando o usamos e, quando nao o usamos,
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nao € nosso.

N
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Ou seja, a alma nao tem um intelecto entre suas partes. Mas ele estd acima dela e
pode entrar em contato com ela em alguns momentos. Nesses momentos, podemos dizer
que € nosso. Mas, se ndo existe um intelecto na alma, como se d4 o contato entre os dois?

A solugdo parece ser apontada em um texto de IV, 4, 2:

Com efeito, quando estd naquele lugar [o inteligivel], a alma alcanca necessariamente a unido com
o Intelecto, ja que para ele se voltou. Pois, para ele tendo-se voltado, ndo ha nada entre eles. E,

tendo ido para o Intelecto, harmoniza-se com ele; e, tendo-se harmonizado, une-se com ele, sem

. . .47
deixar de ser alma, mas sendo ambas as coisas, um e dois.

Esse texto aparece em uma discussdo sobre a existéncia ou inexisténcia da
memoria da vida terrena na alma que, com a morte, separou-se do corpo. Assim, a unido
de que se fala aqui parece ser a unido que ocorre nessa situacdo. No entanto, em I, 2,
Plotino diz ser possivel sair do mundo sensivel ainda em vida, através da Virtude48, e, por
meio dela, apés um processo de purificagdo do apego ao sensivel, voltar-se para o
Intelecto. Ainda, na Enéada 1, 7%, ele afirma que a vida no corpo, por atrapalhar os atos
proprios da alma — ou seja, a intelec¢do -, ¢ um mal que pode terminar com a separacao
do corpo, realizada apds a morte, mas também declara que, pela virtude, ainda em vida, a
alma realizar essa separa¢dao. Assim, apesar de o contexto de IV, 4 ser o da alma separada

do corpo apds a morte, como essa separacao ¢ possivel ainda em vida, o texto também

71V, 4, 2, 25-29. Enel xal Otav Ev Ekeivo | 1@ TOM®, €l Evooly EAOETV T® VD
avaykm, sinep Emeotpdon: otpopsico yop ovdev peto&y €xel, €ig 1 vobv ElBovoa
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®1,2,1,3.

“1,7,3.



vale também para a compreensdao de como a alma de um homem vivo pode se ligar ao
Intelecto.

O que Plotino diz ¢ que, quando a alma esta no inteligivel, ela esta voltada para o
Intelecto ¢ harmonizada com ele. E como se a alma possuisse uma parte, ou, mais
precisamente, alguma poténcia voltada para o sensivel e outra para o inteligivel. Quando
a poténcia que esta voltada para o sensivel estéd inativa, a alma pode voltar-se toda para o

Intelecto. De fato, € o que ele d4 a entender em II, 9:

Da nossa alma, uma parte esta sempre voltada para coisas de 14 [fo mundo inteligivel], outra para
as coisas daqui [o mundo sensivel] e outra no meio delas. Ja que a natureza da alma ¢ uma e nela
ha muitas poténcias, as vezes toda ela ¢ transportada ao mais nobre de si mesma e do ser. Outras

. . . .50
vezes, a parte pior, arrastada para baixo, arrasta consigo o meio.

Esse texto declara que, quando a alma estd no inteligivel e voltada para o
Intelecto, ndo ha nada entre eles e ambos se unem, sendo, a0 mesmo tempo, dois € um.

Ora, dizer isso ¢ equivalente a dizer, como em VI, 9, 3, que a alma tornou-se Intelecto.

1L 9, 2, 4-9. Woxfig 8¢ Hudv 10 pev ael mpog gkeivolg, 10 3¢ mpog TavTA Zéxsw 10
0 &V HECH TOVTMV: (PUGEMS Yap oucng mag gv SUvausm mheiooly OTE pev TV
TOoAV GLUEEPESHAL TQ APIoT® owrng Kal tob Ovtog, 0T€ 8¢ 10 Yelpov abTig
KoberKvoheV oove(pekKucaceal TO WHECOV. Essa doutrina € desenvolvida por Plotino de uma
forma interessante: segundo ele, ndo temos consciéncia de tudo o que acontece em nossa alma. Como
escreve Dodds, em Traditon and personal Achievemente in the philosophy of Plotinus, p. 5: “Plotino
reconhece (antecipando Leibniz) que existem sensagdes que ndo alcancam a consciéncia, a menos que
direcionemos a ateng¢do especialmente para elas (IV, 4, 8; V, 1, 12), e, também (antecipando Freud), que
existem desejos que permanecem na parte apetitiva e sdo desconhecidos por nos (IV, 8, 8, 9)”. Para Dodds,
essa atividade de exploragdo dos meandros da alma ¢ o centro do plotinismo, onde estdo suas descobertas
mais originais. Plotino, diz ele, foi aparentemente o primeiro a fazer a distingdo vital entre a personalidade
total (Yuxn) e o eu-consciéncia (Nuels). Ndo que exista aqui um conceito de inconsciente, semelhante ao de
Freud. Para Plotino, a alma possui varias poténcias que estdo ativas mesmo quando ndo temos consciéncia
dessa atividade. Ora, tais poténcias podem ser irracionais, quando integram as partes inferiores da alma,
mas podem ser supra-racionais, no caso da parte ligada ao inteligivel.



Mas por que ndo existe nada entre a alma no inteligivel e o Intelecto? Como ¢
possivel que, neste caso, eles se unam? Em V, 151, Plotino afirma que ndo existe nada
entre a alma e o Intelecto, exceto a alteridade. Ora, se a alma, quando esta no inteligivel,
ndo tem nada que a separe do Intelecto, neste caso, também nao possui alteridade que a
distinga. Embora Blumenthal, com relagdo a V, 1, acredite que Plotino ndo ofereca
nenhuma sugestdo do que essa alteridade poderia ser’”, ela se torna clara a partir das
presentes consideragdes: trata-se da associa¢do da alma com o composto.53 Assim, uma
alma se distinguiria de um intelecto por suas poténcias ligadas a imagem da alma e ao
corpo, as quais a fazem viver a vida do composto, e seria semelhante a ele por sua

poténcia voltada para a inteleccao:

A alma possui uma parte voltada para o Intelecto, como que interior, ¢ outra fora do Intelecto,
voltada para exterior. Por uma de suas partes ¢ semelhante ao principio de onde vem, enquanto

que, pela outra, ainda que sendo dessemelhante, é também ali semelhante™.

Assim, a parte voltada para o Intelecto ¢ a poténcia intelectiva da alma. A voltada
para o exterior ¢ a que se liga a0 mundo sensivel. Pela primeira, ela ¢ semelhante ao
Intelecto; pela outra, dessemelhante, ainda que também semelhante como uma imagem

mais apagada ainda ¢ semelhante ao seu modelo.

Sty 1,3,21-22.

> BLUMENTHAL, H. Nous and Soul in Plotinus: some problems of demarcation, p. 207.

> A Alma do mundo e algumas almas particulares, como as dos astros, apesar de governarem os corpos,
ndo estdo associadas a eles, mantendo-se impassiveis. Ndo ¢ esse o caso da alma humana, que se associou e
¢ afetada de tal modo pelos corpos que se pode dizer que uma parte dela desceu até ele e recebeu a
alteridade vinda do mundo sensivel.
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Seguindo esse raciocinio, ¢ facil concluir que, quando as poténcias da alma que a
ligam ao sensivel estdo inativas, ndo hd mais nada que a torne diferente de uma
inteligéncia. E por isso que, em mais de uma ocasiio’’, Plotino emprega a imagem do
ouro impuro, misturado com outros elementos, que, ao ser purificado, se torna belo:
também a alma ligada ao mundo sensivel, purificada dessa ligacdo, volta-se toda para o
inteligivel e, tornando-se pura, assemelha-se ao Intelecto.

Pois bem, conforme a Enéada VI, 9, os seres imateriais ndo estdo separados
espacialmente, mas se distinguem pela diferenca. Quando essa diferenga ¢ suprimida, ndo
ha mais nada que os separe. Assim, ocorrendo isso, eles se unem.> Plotino alude a essa
doutrina para explicar a unido da alma com o Um, mas ela pode também ser aplicada a
presente questdo: quando ¢ suprimido aquilo que tornava a alma diferente de um
intelecto, ou seja, sua ligacdo com o sensivel, ndo havendo mais como distingui-los, as
almas passam a se comportar como intelectos e se transformam em intelecto, embora
sejam ainda almas, por terem a capacidade de voltar a ligar-se ao sensivel. Ora, como
mostrou Hadot, os intelectos particulares contém potencialmente o Intelecto universal e
estdo intimamente unidos a ele. Logo, quando a alma se torna semelhante a um intelecto,
ela pode se unir ao Intelecto, sendo ambos duas e uma s6 entidade.

Assim, a alma que quer se unir ao Intelecto deve desligar as suas poténcias

voltadas para o composto animal:

Aquele que vai conhecer o Intelecto, segundo parece, deve olhar a alma e sua parte mais divina. E
talvez conseguira isso desta forma: se suprimir primeiro o corpo do homem, ou seja, de si mesmo,

em seguida a alma que molda o corpo e, sobretudo, a sensagdo, os desejos, iras e as demais

1, 6,50-54; 1V, 7, 10,47-55 e V, 8, 3, 11-15.
¥V1, 9, 8,29-33.



futilidades desse tipo, dada sua tendéncia tdo pronunciada ao mortal. A parte restante ¢ esta: a que

dissemos ser imagem do Intelecto e que conserva certa luz daquele.”’

Como se vé, a alma que molda o corpo ndo € outra sendo a imagem da alma que,
junto com o corpo, forma o composto. E ela que transmite os desejos corporais, as
sensagoes, as iras e coisas desse tipo, perturbando a alma e impedindo-a de concentrar-se
no Intelecto.

O que Plotino parece entender por “suprimir”, nessa passagem, ¢ algo semelhante
ao que ele compreende por “separagdo do corpo” em V, 1: ndo uma separagdo local, mas
um desapego das imagens e alteridades que vém do corpo.”® E um recolhimento das
poténcias da alma que estdo ligadas ao composto.

Para isso, em primeiro lugar, a razdo nao deve se apegar as paixdes que surgem
nas partes inferiores da alma, nem consentir nelas.”” Dessa forma, nio ganham
intensidade e, na medida do possivel, a alma pode manter-se impassivel. E por isso que
Plotino diz que a alma deve buscar as sensagdes prazerosas, medicagdes € descansos
apenas para nao se perturbar, bem como deve evitar a dor, suportando-a com mansidao e

ndo se deixando afetar por ela quando ndo for possivel evita-la. Ainda, deve também

eliminar a ira € o temor a0 maximo, ndo deixando que se espalhem, nem consentindo

TV, 3,9, 1-7. Woxniv odv, &g £oike, Kol 10 yuyhg Oeldotatov kotTidelv del Tov
uérrovta voov eloecfar O t1 Eoti. I'évorto & av tovto iowg kol tadvty, €l
apérolg mpdtov 0 odua and ToL avOp®OTOL Kol dNAOVOTL GavTol, €lto Kol TNV
TAGTTOVGAY TOLTO YUYV koi TV oicdnotv 8¢ &0 pdia, EmBupiog 8¢ xai Oupovg
Kal Tag dAlag Tag Tolantac ivapiog, ¢ mpog T0 OvnTov vevovoag koi mdavv. To
31 Lowmov abthg ToLTO E0TLY, O €lkOVO EQUpEV VOU 6MOLOVGAV TL A EKEIVOU.

¥y, 1, 10, 24-27.

%9 Para toda essa passagem, a respeito de como a purificacdo deve ser realizada, ver I, 2, 5.



neles. Também, ndo buscard a comida e a bebida visando ao prazer, assim como 0s
deleites venéreos.”

Depois, a alma aspirard a purificar também a sua parte irracional, de modo que
ndo receba nenhum impacto exterior, isto ¢, das realidades sensiveis, ou, ao menos,
buscard uma maneira de esses impactos sejam escassos. Por fim, como o vizinho de um
sdbio que ndo se atreve a cometer atos reprovaveis perto dele, tais impactos se
desvanecerdo pela vizinhanga da parte racional. Nesse estagio da purificagdo, ndo ¢é
apenas o que ¢ moralmente errado que deve ser suprimido. Mesmo alguns atos que nao
sejam condenaveis devem ser evitados por conduzirem a uma liga¢do maior da alma com
0 corpo: “a meta ndo ¢ estar isento do erro, mas ser deus”.’'

Quando a purificacdo ¢ completada e a alma ¢ capaz de realizar o recolhimento de
suas poténcias ligadas ao composto por alguns momentos — pois, em vida, isso s6 pode
ocorrer em momentos definidos, e ndo de forma permanente, ja que o corpo tem suas
necessidades basicas que ndo podem e nem devem, como, alias, sinaliza o préprio
Plotino®, ser adiadas indefinidamente -, a alma repousa e cede sua atividade ao

Intelecto.”® Quando isso ocorre, Plotino pode dizer que, por sua semelhanga, a alma se

tornou Intelecto® e que, por sua quietude, ela esta confiada e subordinada ao Intelecto.®

5 para JEVONS, Was Plotinus Influenced by Opium, algumas passagens da Vida de Porfirio sugerem que
Plotino era um usudrio de opio. A mais importante delas, fundamental para o seu argumento, ¢ um trecho
do capitulo 8 (20-26), onde Porfirio fala que Plotino dormia e comia pouco. Ora, a leitura do trecho de I, 2,
5, aqui em discussdo, mostra que tal atitude ndo ¢ conseqiiéncia de alguma substancia quimica, mas uma
opcao ascética, alias, bastante semelhante a de seguidores de outras tradigdes espirituais.

'1,2,6,2-3. 1 onovdn| obk £Em apaptiag eival, arArd 0gov glvar.

% Em 1, 9, Plotino se posiciona contra a separagio voluntaria total da alma e do corpo, realizada com o
suicidio. E, como vimos, ele diz em I, 2 que a alma que vai purificar-se do sensivel evita os prazeres e
dores, mas, no entanto, deve procurar os descansos, medicacdes e sensagdes prazerosas que evitem
perturbagdes maiores.

®V,3,6,14-15.

“VI,7,35,3-7.

y1, 9,3, 22-24.



2. A EXPERIENCIA MISTICA INTELECTUAL

Os poucos comentadores que investigaram a experiéncia da alma unida ao
Intelecto ndo chegaram a um acordo a respeito de sua natureza. Segundo Dodds, “para
» 66

Plotino, o mundo platonico das formas ja ¢ objeto de um tipo de experiéncia mistica”.

Hadot ¢ da mesma posicao:

E um erro bastante freqiiente, entre os intérpretes de Plotino, pensar que s6 existem estados
misticos plotinianos no contato unitivo com o Um. E preferivel dizer que a experiéncia mistica

consiste, para alma, em pensar segundo o modo de pensamento proprio ao Pensamento puro®’.

Lloyd, por sua vez, afirmando que as descri¢des plotinianas do Intelecto podem
ser, grosso modo, reduzidas as linhas aristotélicas a respeito do Intelecto divino, nota que
Aristoteles ndo é comumente considerado um filésofo mistico.”® J4 Rist parece defender
uma posi¢ao intermediaria, considerando a experiéncia como um estado alterado de
consciéncia, mas ndo como a contemplacdo de uma realidade superior. Para ele, trata-se

da descoberta da dimensao espiritual da propria alma:

Acima de tudo, o encontro com o nous ndo ¢ primariamente o fato de conhecer algo, ou ter uma
intui¢do disso, ou toca-lo mentalmente; ¢ a experiéncia de encontrar o que nos poderiamos chamar
de uma dimensdo nova e abrangente dentro de nds, que Plotino chama de ver o mundo espiritual,

. (169
ou o0 mundo do valor imutavel.

% DODDS, Pagan and Christian in an Age of Anxiety, p. 84, n. 1.

7 Ou seja, ao Intelecto. HADOT, P. Les Niveaux de Conscience dans le Etats Mystiques selon Plotin, p.
245.

% LLOYD, Plotinus, p. 218.

8 RIST, Back to the Mysticism of Plotinus: some more specifics, p. 195.



Outros autores, como Wallis” ¢ Merlan’' realizaram algumas comparacdes da
experiéncia plotiniana com a de alguns matematicos, artistas, filosofos e até mesmo
usuarios de drogas e epiléticos. Essas comparagdes, no entanto, por mais frutiferas que
sejam, carecem de uma determinacdo rigorosa do que dizem Enéadas sobre tal

experiéncia.

2. 1. A Experiéncia

Ao se estudar a mistica intelectual nas Enéadas, a primeira pergunta a ser feita ¢é:
suas descri¢gdes sdo apenas baseadas na teoria da unido da alma com o Intelecto ou
também nas recordacdes pessoais de Plotino? Em outras palavras: trata-se de algo que foi
vivido pelo filésofo ou apenas conseqiiéncia de suas doutrinas? Afinal, como notaram

Lloyd e Merlan, algumas das passagens das Enéadas que poderiam ser usadas para

" WALLIS, Nous as Experience. Utilizando os estudos de Von Fritz, que entendem o conceito de vouUs
(intelecto) em Homero como “uma espécie de sexto sentido que penetra mais profundamente na natureza
dos objetos percebidos que os outros sentidos”, ele compara a experiéncia de Plotino com a da descoberta
matematica e cientifica, bem como da inspira¢do artistica. Também analisa suas semelhangas com a
experiéncia intelectual descrita na Carta VII de Platdo. Ao mesmo tempo, notando que, na experiéncia de
Plotino, existe uma certa contemplagio da totalidade, Wallis também a compara com a inspiracdo literaria
de Filon, a contemplag@o estética de Schopenhauer, alguns relatos budistas e descrigdes de experiéncias de
usuarios de mescalina e outros alucinégenos.

"' MERLAN, Monopsychism, Mysticism, Metaconsciousness. Merlan acredita ter encontrado paralelos da
mistica intelectual de Plotino em uma tradigdo que, passando pela filosofia islimica com Averrdes, Ibn
Bagga, al-Farabi ¢ Avicena, bem como por comentadores antigos, como Alexandre ¢ o pseudo-Alexandre
de Afrodisia, parece remontar ao proprio Aristoteles. Ainda, a partir da sentenga de Averrois, ideo prothetia
venit in dispositione simili epilepsie’’, Merlan também a compara com textos de Dostoievski e Gérard de
Nerval, que falam de uma compreensao subita de todas as coisas e um enorme bem estar. Os paralelos com
a tradicdo neoaristotélica me parecem muito interessantes. No caso dos comentadores antigos, somos até
mesmo tentados a pensar em inspiragdes e fontes do proprio Plotino. Ja ndo creio, no entanto, que a relacdo
com as descri¢cdes de Dostoievski e Gérard de Nerval seja tdo adequada. Os dois autores, quando falam de
suas experiéncias, discorrem sobre o trabalho da imaginacdo, que, como vimos, ndo existe na experiéncia
de Plotino, que ¢ de natureza intelectual.



determinar a sua natureza parecem ser baseadas em textos de Aristoteles e seus
comentadores.

Creio, no entanto, ser seguro dizer que estamos aqui diante de uma experiéncia
pessoal. Isso por dois motivos. Em primeiro lugar, existem alguns textos plotinianos que
exortam o leitor a purificagdo e que tratam do que acontece a partir dai, ou seja, da
contemplacdo do Intelecto. Um exemplo claro ¢ encontrado ja em IV, 7, o segundo
tratado escrito por Plotino, segundo a cronologia de Porfirio. Nessa passagem, Plotino diz
que a natureza divina da alma serd percebida por aqueles que a examinarem em seu
estado de pureza, ou seja, livre da ligacdo com o sensivel. Quando isso acontece, alcanga-
se a contemplagio do inteligivel.”” Ora, Plotino ndo exortaria ninguém a essa
contemplagdo se ele mesmo ndo a tivesse experimentado.

Em segundo lugar, uma das passagens mais pessoais das Eneddas diz justamente
respeito a essa experiéncia: trata-se de IV, 8, 1. Nesse texto, Plotino fala, em primeira
pessoa, dos momentos em que sai de seu corpo e desperta para o mundo inteligivel,

unindo-se ao Intelecto. Vale a pena cité-la na integra:

Muitas vezes, acordando do meu corpo para mim mesmo, vindo a estar, por um lado, fora das
outras coisas e, por outro, dentro de mim mesmo, vejo uma admiravel beleza. Neste momento,
acredito ainda mais pertencer a parte superior [dos seres]. Atualizo uma vida superior, vindo tanto
a ser uma mesma coisa com o divino, quanto a me estabelecer nele, chegando aquela atividade e
estabelecendo a mim mesmo acima de todo outro inteligivel. Depois desse repouso no divino,

descendo do intelecto ao raciocinio, fico perplexo a respeito de como alguma vez e agora mesmo

21v, 7, 10.



desci, bem como a respeito de como a minha alma veio a estar dentro de um corpo, apesar de ser

tal como se manifestou por si mesma, mesmo estando em um corpo.”

Por muito tempo, esse texto foi compreendido como uma descrigdo da
contemplagdo do Deus supremo: foi utilizado por Santo Ambrésio’”, ao tratar do éxtase
de Sao Paulo da Segunda Epistola aos Corintios, bem como pelo autor da Teologia de
Aristoteles, de onde serd também conhecida por misticos arabes e aproveitada nos
comentarios sobre a assuncio do Profeta e as experiéncias sufis.”> O proprio Porfirio, em
seu relato da experiéncia mistica de seu mestre com o “Deus primeiro e transcendente”’®,
na Vida de Plotino’”’, parece ter se apropriado dessa passagem, empregando algumas de
suas palavras e expressdes, como TOAAGKIS, UTEP TAV TO VONTOV ISPUUEVOS €
EVEPYELQL.

.~ . . 78
O peso da tradi¢do fez com que Rist, em seu Plotinus'", bem como outros autores

importantes, como O’Daly’ e Meijer™, entendessem IV, 8, 1 como referente a mistica do

PV, 8, 1, 1-11. TTIoOALGKIG EYEIPOUEVOC €1C EUAVLTOV EK TOL COUATOC KOl YIVOUEVOG
TOV eV dAlov EEm, EpavTod 3¢ elow, BovLEGTOV NAikov OpdV KAAAOG, Kol THG
Kpeittovog poipag mietevoag tOte pdilota gival, Loy 1€ apiotnv Evepynoag kai
T® Bel €lg TabTOV yeyevnuévog koi &v abt® 1dpubelg €l &vépyslav EABOV
gxeivnv bmep mav 10 dAAO vonTov EHALTOV 1dpHoag, HETA TALTNV THV &V TQ Ogiw
O0TAoLlV €1 AOYIoUOV EK VOU KataBdg amop®d, mdg moTte kol vov katofaive, kai
Onwg moté pot &vdov 1 wuyxn yeyévnial Tod GOUNTOS TOLTO 00ow, olov EQdvn
Ka® Eautnyv, Kaimep odow EV GOUATL.

™ De Isaac et anima, 1V, 11 apud HADOT, Annuaire 1970-1971, p. 288.

™ Ibid., p. 288-289. Hadot cita como sua fonte para suas afirmagdes sobre a relagdo de IV, 8, 1 com a
mistica arabe o livro de H. Corbin, Histoire de la philosophie islamique. Paris, 1964, p. 36.

" Vida de Plotino, 23, 9. Hadot, op. cit., p. 289, diz que ¢ possivel que esse Deus seja o Intelecto. Mas
Porfirio ¢ claro aqui: trata-se do Deus primeiro, que estd estabelecido acima do Intelecto e de todo o
inteligivel. Ou seja, o Um.

7723, 7-18.

78 RIST, J. Plotinus: road to reality. CAMBRIDGE, 1967. Uso a edigdo italiana: RIST, Plotino, la via
verso la realita, p. 93 e 256-257.

" O’DALY, Plotinus’ Philosophy of the Self, p. 83 ¢ The Presence of the One in Plotinus, p. 159. Note-se
que O’Daly remete ao livro de Rist a justificativa da sua interpretagdo de IV, 8, 1 como se referindo ao Um.
% No apéndice de seu comentario a VI, 9, Plotinus on the Good or the One (Enneads VI, 9).
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Um. No entanto, alguns outros estudiosos, em especial Hadot™ e O’Meara
argumentaram, de modo bastante convincente, que o texto se refere, na verdade, a mistica

. ~ ¢ \ ~ A o e ’
intelectual. Segundo Hadot, a expressdo umep mav To dANO VONTOV EUOUTOV 16pUCAS -

estabelecendo a mim mesmo acima de todo outro inteligivel -, parece indicar, a primeira

vista, que a alma esta acima do Intelecto, ou seja, junto ao Um. No entanto, o termo dAAo

¢ importante aqui. Ele mostra que a alma esta acima de quase todo o inteligivel, mas nado
do Intelecto.™

Existem outros indicios a favor dessa interpretagdo. Em primeiro lugar, o tratado
IV, 8 investiga como foi possivel a alma sair do inteligivel e cair no sensivel. Assim, o
capitulo 1 parece muito melhor contextualizado quando compreendido como um relato da
unido com o Intelecto, ou seja, da experiéncia da alma que se situa no mundo
inteligivel®. Além disso, em nenhum momento do texto o Um ¢é mencionado. Ao
contrario, esta escrito que a alma desce do intelecto, ou seja, da experiéncia intuitiva que
¢ caracteristica do momento em que ela estd unida ao Intelecto, ao raciocinio
discursivo.* Por fim, Plotino fala de uma grande beleza. Ora, o Intelecto ¢ identificado
com o belo em tratados como I, 6 e V, 8.

A partir desses indicios, creio ser seguro dizer que IV, 8, 1 descreve a experiéncia
da mistica intelectual. O proprio Rist cedeu a for¢a da argumentagdo de Hadot, nao

apenas escrevendo que havia ignorado, no seu Plotinus, a forga do &AAo no uTEp TGV

' HADOT, op. cit., p. 288-289 e L 'Union de I’Ame avec I'Intellect, p. 14-15.

2 O’'MEARA, 4 Propos d’une Témoignage sur |’Expérience Mystique de Plotin.
® HADOT, L Union, p. 15.

“HADOT, Annuaire, p. 289.

% O’MEARA, op. cit.
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To aAho vonTov epauTov 18pucas, mas também utilizando essa passagem nas suas

consideragdes a respeito da unido da alma com o Intelecto.*®

Por fim, ndo me parece que aqui exista um real peso da tradi¢do aqui. Afinal, em
nenhum momento Porfirio e Ambroésio disseram que IV, 8, 1 se referia a unido com o
Deus supremo. Apenas utilizaram o texto como um modelo para suas proprias descri¢des

das experiéncias que tinham em mente naquele momento.

2.2. Etapas da Experiéncia

Um impasse inicial na pesquisa da natureza da mistica intelectual de Plotino ¢ a
aparente divergéncia encontrada nos textos das Enéadas que tratam do tema: parecem
existir duas espécies diferentes de contemplacdo. Na Enéada 1, 2, por exemplo, Plotino
da a entender que o resultado da purificagdo ¢ uma contemplagdo mais intensa de uma

forma inteligivel:

- E o que é isso entdo? (o resultado da purificagdo)
- Uma contemplacdo e¢ uma impressdo (fipos) do que ¢ visto, estampada ¢ atuando, tal como a

visdo com respeito ao visto.*’

J4

Ja na Enéada 1V, 7, o resultado da purificagdo ¢ apresentado como a

contemplacdo da totalidade do mundo inteligivel:

8 RIST, Back to the Mysticism of Plotinus, p. 193-194.
71,2, 4,18-20. T1 odv 10VT0; Of0 Kol TOTOC TOL OPOEVTOC Evielelc Kal Evepydv, MG
N Oyic mepl 10 OpOUEVOV.



Verda, pois, uma inteligéncia, vendo ndo algo sensivel, nem alguma destas coisas mortais, mas
intuindo o eterno com o eterno — todas as coisas no inteligivel -, tornando-se também um mundo
inteligivel e luminoso, iluminado pela verdade que procede do Bem, aquele que irradia a verdade a

. ., . 88
todos os inteligiveis.

Afinal, a experiéncia do Intelecto ¢ apenas uma contemplacdo de uma forma
inteligivel ou ¢ a experiéncia da totalidade das formas, isto €, do proprio Intelecto? Como
conciliar as duas passagens? A resposta ¢ encontrada em V, 8, 10. Analisemos mais

detidamente esse texto:

Por isso, também Zeus, ainda que seja o mais velho de todos os deuses, os quais guia, avanga
primeiro a contemplagdo deste fo mundo inteligivel], e seguem-no os outros deuses, ddimones e
as almas que podem ver essas coisas. E este (o mundo inteligivel) aparece para eles de um certo
lugar invisivel e, elevando-se sobre eles, ilumina do alto todas as coisas, enche de esplendor ¢
maravilha os que estdo em baixo, os quais se viram para vé-lo, ndo podendo, tal como ao sol. Na

verdade, alguns deles suportam a luz e v€em. Outros, tanto mais se perturbam quanto mais

~ 89
separados estdo dele .

Essa passagem e a que a segue tém por base o Fedro 246e-24c, texto platdnico

que aborda mitologicamente a contemplacdo das formas inteligiveis e do ser. Como na

%1V, 7, 10, 32-37. "Oyetal yap vovv Opdvta oLk aichntov Tt obde TV OvnTdv
TOUVTOV, GAAA @18l TO aidlov KotavooLVTe, MAVIO T £V T VONT®, KOGUOV Kol
abTov vontov kol @mTelvov yeyevnuévov, aindeig katoropndpevov i) mapd Tod
ayadob, O ooV EMAAUTEL TOlC vontolg aindeiay.

¥V, 8,10, 1-10. A10. TO0TO Kai <O Zeguc> Kainep AV mpeofitatog 1@V dAlmv Oedv,
av abtog fiyeltal, <npdTog mopedetar> Enl TV ToHTOL B&av, ol 8¢ <Emovtal fcoi>
driotr <kal daipovec> kol youyai, al tadte Opav <dbvavtars. ‘O 8¢ Exeoivetat
abtolg &k TIvog Gopdtov TOMOL Kai avateilag LWYOL En abTAOV KATEAGUWE HEV
TavTa Kal Enincev abyng kol E&EmAnge pev Tovg KATm, Kal E6Tpdenoay 10elv ob
dedvvnuévol oto. filtov. Ot pév dp’ abtod avéyovtoi te kal Prémovoiv, ol 68
TapdTTovVTaL, O6® AV AEECTNK®GLY ALTOV.



filosofia plotiniana o ser ¢ o Intelecto, Plotino compreendeu o texto como uma descri¢ao
alegorica da experiéncia mistica intelectual da alma, interpretando-o a sua maneira.
Assim, Zeus ¢ aqui a hipostase Alma®’, que, de fato, é quem primeiro recebe a luz do
Intelecto, ja que ¢ o ente mais proximo dele. Em seguida, recebem-na também as almas
superiores e as almas dos homens que foram purificadas. As que ainda estdo apegadas ao

corpo “ndo conseguem suportar a luz”:

Os que o podem ver o véem, olhando para ele e para o que ¢ dele. No entanto, ndo ¢ a mesma
contemplacdo que recebe cada um. Alguém, olhando fixo, v€ resplandecendo a fonte e a natureza
do justo; outro é preenchido com a contemplagdo da temperanga, ndo tal como a entre os homens,

quando a tém: pois esta imita aquela.”’

Pode-se, a partir dessa passagem, pensar que a experiéncia plotiniana do Intelecto
¢ a mesma sugerida em I, 2, ou seja, a contemplacdo de uma forma inteligivel. A sua
continuagdo, no entanto, mostra como essa experiéncia pode ser conciliada com aquela

que € descritaem IV, 7:

Zeus, entdo, vendo essas coisas, ¢ também algum de nés que é seu companheiro de amor, no final,
vé permanecer em tudo a beleza total e participa da beleza de 1a. Pois reluz em todas as coisas e
preenche os que esto ali, de modo que também esses se tornam belos, assim como, muitas vezes,

os homens que sobem em lugares elevados, tendo a terra de 14 uma cor amarela, enchem-se

% A Alma do mundo, por sua vez, que ndo ¢ mencionada aqui, aparece em V, 8, 13, 15 como sendo
Afrodite.

1V, 8, 10, 10-16. 'Opdvteg d¢ ol dvvnoévteg 10elv €lg abtov pev mdvieg BrEmovot
Kol €lg 10 abtov. ob tabtov 8¢ €kaotog Gel Ofapa Kopiletatr, GAL’ O HEV ATEVEC
1wV ExAdumovoav €ide TRV ToL dikaiov mnynv kal o@boiv, dihog 88 1T
oOEPOoHYNG EMANGON TOL Oedpatog, oby ofav dvOpmmolr map  abtoig, OTOV €Ymot:
ppettor yap abtn aunyénn ekeivny.



daquela cor, assemelhando-se a terra pela qual caminham. Mas a cor que floresce 14 € a beleza, ou

melhor, tudo € cor e beleza em profundidade, pois o belo, como que aflorando, ndo € outra coisa.”?

A contemplagdo de uma forma particular, seja a da justica, da temperanca ou
outra qualquer, ¢ apenas 0 momento inicial, a porta de entrada, da visao do Intelecto. Em
seguida, quando a experiéncia se intensifica, € possivel ver a beleza total, ou seja o
proprio Intelecto, que é o fundamento da forma contemplada. E essa beleza, assim me
parece, a totalidade citada em IV, 7. Ela reluz em todas as formas e na propria alma, que
se torna semelhante a beleza e, portanto, torna-se bela. Ela ndo ¢ algo superficial ou
exterior, mas uma beleza profunda, ndo acrescentada, que existe pela semelhanca da
alma, durante essa experiéncia, com o Intelecto.

As duas etapas fazem muito sentido no conjunto da filosofia de Plotino. Afinal,
cada forma particular contém em poténcia o Intelecto universal. Assim, quando a alma se
liga a uma forma pela contemplacao, ela estd ligada a totalidade das formas, ao menos
potencialmente. Ora, essa relacdo potencial pode se tornar atual e, assim, a alma pode
contemplar todo o Intelecto.

Existe ainda uma outra etapa: o retorno a dianoia. O homem encarnado nao pode
estar sempre imerso na contemplagdo do inteligivel. Por mais que consiga se separar do
corpo, essa separagao nunca sera completa em vida e, portanto, mais cedo ou mais tarde

ele tera que interromper a pratica filosofica para se alimentar, cuidar de sua saude, etc. O

2V, 8, 10, 24-33. Tadto odv O0pdV O Zevg, kol €l Tig UV abt® ovvepaotng, 10
televtalov OpQ pEVoV Eml mOolv OAOV TO KAAAOG, Kol KGAAOLG UETUGYMOV TOD
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retorno a dianoia ¢ mencionado no ja citado trecho de IV, 8, 1: “depois desse repouso no
divino, descendo do intelecto ao raciocinio...”. Em V, 8, 11, Plotino também fala de

outras circunstancias em 0ocorre iSso ocorre:

E, se algum de nos, ainda que seja capaz de ver a si mesmo quando ¢ possuido pelo deus, trouxer a
visdo o que ¢ contemplado, traz a si mesmo e vé uma imagem embelezada de si mesmo. Em
seguida, mesmo tendo deixado a imagem, ainda que bela, para voltar & unidade consigo mesmo, ¢
nao tendo se separado mais, ¢ um e, a0 mesmo tempo, todas as coisas, junto aquele Deus que esta
presente em siléncio e estd com ele o quanto pode e quer. Se alguém se converte a dualidade,
permanecendo puro, estard imediatamente com aquele, de modo a novamente estar presente junto

dele, daquela maneira, se de novo para ele se voltar.”

Como notou Hadot, essa passagem parece indicar a existéncia de alguma espécie
de oscilagdo durante o periodo de contemplagio’: Plotino fala que é possivel a alguém
voltar a dualidade e, tendo passado pela purificacdo, facilmente alcancar novamente a
unidade com o Intelecto. Ou seja, o retorno a dianoia pode também ser um episddio

passageiro da experiéncia.

%V, 8,11, 1-9. El 8¢ 11¢ fudv advvot®dv Eavtov opav, b’ Ekeivov Tob 0g0d Emav
Katainebels €ig 10 1delv mpoeépt TO BEapa, EQLTOV TPoPépel kail €lkOva abTOL
KoAromiolsioav Brénet, aeelg 8¢ TNV eixdva kainep kainv odoav €l &v abTd
EMOOV Kol pNKETL oyicog &v Opod mavta £6Ti peT Ekeivov TOL Ogod dyoonrti
TapoOvVToG, Kol £0TL HeT abToL OG0V dvvatol koi 0&Ael, €l & Emotpagein &ig dvo,
Kabapog pEVOV EPeERc EoTlv abT®, MoTe abT® mapelvol Exeivog mdilv, €l mdilv
ET aLTOV GTPEQOL.

94 HADOT, P. Les Niveaux de Conscience, p. 256-264.



2.3. Caracteristicas da Experiéncia

A primeira e mais importante das caracteristicas da mistica intelectual plotiniana,
na minha opinido, ¢ que essa experiéncia, no seu apice, ¢ uma contemplacao da totalidade
do mundo inteligivel. Vimos que IV, 7 fala de uma intuicdo de todas as coisas no
inteligivel. Por sua vez, vimos que em V, 8§, 1095, Plotino diz que, apds a contemplacao de
uma forma inteligivel especifica, vemos a beleza total. Nao ¢ claro, entretanto, o que ¢
essa visdo da totalidade. Durante a experiéncia, a alma vé todas as formas, distinguindo
cada uma delas, ou vé todas elas indistintamente? A possibilidade de que a alma veja
distintamente cada uma das formas causa um certo estranhamento. Seria como se aquele
que chegou a essa contemplagdo tivesse o conhecimento total, soubesse de tudo. Uma
passagem de VI, 7 parece, no entanto, favorecer a interpretagdo da visdo indistinta da

totalidade, que ¢ mais verossimil:

E como que o fluir de uma s6 fonte, ndo como de um certo sopro Gnico, ou de um tnico calor, mas
como se uma certa qualidade tivesse em si e conservasse todas as qualidades: dogura com
fragrancia, sabor de vinho, a0 mesmo tempo que as poténcias de todos os sabores, visdo das cores
e tudo quanto é conhecido pelo tato, também quanto ouvem os ouvidos, todas as melodias e todo

ritmo.”®

% p. 8-9.
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Esse texto ndo diz respeito a experiéncia da alma, mas a propria vida interior do
Intelecto. Segundo Wallis, a vivacidade da descri¢io sugere uma base empirica.”’ Nio
acredito que toda passagem vivida das Enéadas seja fruto de uma experiéncia mistica,
mas, como a alma experimenta a vida interior do Intelecto quando unida a ele, creio que o
trecho pode ser util. No Intelecto, diz Plotino, ¢ como se todas as qualidades estivessem
reunidas em uma s6. Nao estdo separadas, portanto. E assim, provavelmente ndo sdo
experimentadas como separadas. Essa totalidade parece ser a beleza total, mencionada
em V, 8, que ndo € outra coisa sendo o proprio Intelecto.

A segunda caracteristica & que essa contemplacdo ndo ¢ como o conhecimento
das coisas sensiveis, ou seja, uma percep¢ao exterior, na qual a alma ndo entra em contato
direto com o objeto, mas apenas com uma imagem sua.”® Na experiéncia do Intelecto, a

alma possui uma visdo como que interior:

Se a purificacdo nos faz estar em conhecimento das coisas melhores, também as ciéncias que estao
no interior da alma se revelam, as que sdo verdadeiramente ciéncias. Pois ndo é correndo para fora
que a alma observa a temperanga ¢ a justi¢a, mas ela as vé€ por si mesma, na intui¢do de si mesma

. . 99
e do que era primeiro.

Na mistica intelectual, a alma v€ por si mesma, ou seja, sem o intermédio de

poténcias dirigidas para o exterior. Dessa forma, ela vé os objetos em si mesma, com a

7 WALLIS, Nous as Experience, p. 123.

% Sobre o conhecimento sensivel ver I, 1, 7, 10-17. Sobre a didnoia, V, 3, 2, 7-14.
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mesma intuicdo com que se percebe. Plotino nos fornece mais elementos para a

compreensdo dessa visdo interior em V, 8:

Mas aqueles que ndo véem o todo consideram somente a impressao exterior. J4 aos que estdo
totalmente como que embriagados e saturados de néctar, pois a beleza penetrou toda a sua alma,
ndo lhes pertence apenas se tornar contempladores, pois ndo existe mais, por um lado, aquele que
contempla, exterior e, por outro, o contemplado, também exterior. Mas, aquele que vé com vista
aguda tem em si mesmo o que ¢ visto. E, tendo-o, na maioria das vezes desconhece que tem e olha
como se fosse algo exterior, porque o vé como algo que € visto e porque quer ver. Tudo o que
alguém olha como objeto de contemplacdo, olha como algo exterior. Mas € necessario transferir ja
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a V18ao para S1 mesmo € ver como uma umdade, € vEer CoOmo a Ss1 mesSmao.

Para Plotino, a interioridade dessa visdo ¢ tal que nem ao menos faz sentido falar
de um objeto enquanto algo exterior. O objeto contemplado ndo ¢ visto como algo
distante, mas como pertencente ao interior da alma. Trata-se de um modo de
conhecimento totalmente distinto do usual.

Mas, como € possivel conhecer algo em uma visdo interior como a si mesmo? A
resposta ¢ simples: transformando-se naquilo que ¢ conhecido. Conhecemos a totalidade
das formas inteligiveis, o Intelecto total, como a ndés mesmos, porque nos tornamos
semelhantes a ele e a ele nos unimos. Como diz Plotino em IV, 7, intuindo o eterno com

o eterno, també&m nos tornamos um mundo inteligivel e luminoso.

3
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A terceira caracteristica da mistica plotiniana, facilmente deduzida do fato de
que, durante essa experiéncia, tem-se uma intuicdo direta do inteligivel, ¢ que ela se faz

sem a mediacdo de imagens. E o que Plotino dé a entender em VI, 9:

E, certamente, tornando-se intelecto e confiando e subordinando a prépria alma ao intelecto, para

que, desperta, receba as coisas que este v€, com ele ¢ necessario contemplar o Um, ndo
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acrescentando nenhuma sensago, nem recebendo nele nada que venha da sensagio...

... Entdo, quando aquele que se prepara para a contemplacdo dele imagina grandeza, figura ou
volume a respeito desta natureza, o Intelecto ndo se tornou o condutor da sua contemplagdo, pois
nao € natural ao Intelecto ver tais coisas, mas se trata de uma atividade da sensa¢do e da opinido

~ 102
que segue a sensagao. 0

O gquarto ponto a ser considerado ¢ o carater extremamente positivo da
experiéncia. A vida no inteligivel, diz Plotino em IV, 8, 1, ¢ uma forma de existéncia
superior, propria dos seres superiores. Ja em V, 8, 11, ele escreve que aquele que se uniu

ao Intelecto descobre que entrou em um XpPAUX HokapPloTOV, algo beatificissimo. Note-

. \ . . . ~
se, no entanto, que o superlativo pakapioTov deve ser lido um intensivo, ndo como uma
expressao de algo em seu grau maximo: € que, apesar de todo seu valor, a experiéncia do
Intelecto ndo ¢ a maior beatitude possivel de ser alcangada, pois, depois dela, ainda ¢

possivel experimentar o Um.
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A quinta caracteristica ¢ a posse inequivoca da verdade. No inicio de V, 5,
utilizando argumentos céticos, Plotino afirma que o conhecimento sensivel ¢ o
conhecimento de uma imagem que provém do objeto, no qual o proprio objeto ndo ¢
captado pela sensagdo. Por isso, ndo ¢ um conhecimento seguro da realidade e, assim,
necessita ser complementado pelo raciocinio que o julga.'” Néo ¢ o que acontece no
Intelecto, pois ele ndo conhece as formas inteligiveis por meio de imagens, mas
imediatamente, pois elas estdo em seu interior € constituem o seu proprio pensamento.
Ora, quando a alma se une ao Intelecto, ela possui esse mesmo conhecimento interior e ja
ndo necessita de imagens para conhecer, ndo estando, desse modo, sujeita ao erro.
Provavelmente, ¢ pensando nessa experiéncia que Plotino, um filésofo metafisico, sente-
se tdo confortdvel ao considerar os argumentos do ceticismo e tdo pouco preocupado em
refuta-los, chegando até mesmo a considera-los validos na esfera limitada a que se
aplicam, ou seja, no ambito do conhecimento sensivel e do discurso que se apodia nas
imagens sensiveis. O proprio argumento cético do sonho, assim me parece, nao
impressionaria Plotino: em mais de um momento'* ele compara aqueles que se fiam nos
sentidos com quem que dorme ou sonha.

Em ultimo lugar, deve ser notado o inequivoco carater mistico dessa experiéncia.
Afinal, trata-se de um estado de consciéncia e de inteleccdo superior e sumamente
agradavel. Para expressar sua natureza, em V, 8, Plotino utiliza uma imagem comumente
empregada em uma tradi¢do baseada nas religides de mistérios e que vai de Platdo a
Filon, para designar um estado alterado de consciéncia ligado ao divino: o da possessao

divina.
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vV, 5,1, 15.
4111, 6, 6, 65-77 ¢ V, 5, 11, 20. Digno de nota é também IV, 8, 1, em que a experiéncia do Intelecto é
comparada a um despertar.



Mas ¢é necessario ja transferir a visdo para si mesmo, ver como uma unidade, e ver como a si
mesmo. Como alguém que, possuido por algum deus, inspirado por Febo ou por alguma Musa, em
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si mesmo realizasse a visdo do deus - se fosse capaz de ver o deus em si mesmo.

Outra imagem que denota o carater mistico da experiéncia ¢ a da embriaguez, a

qual ocorre em trecho hé pouco citado, mas que convém reler:

Ja aos que estdo totalmente como que embriagados e saturados de néctar, ja que a beleza veio a
toda a alma, ndo lhes pertence apenas se tornarem contempladores, pois nao existe mais, por um

. r : 1
lado, aquele que contempla, exterior, e por outro, o contemplado, também exterior. 06

Ao contrario do que pode parecer, essa passagem nao ¢ importante porque a
embriaguez ¢ uma metafora tipica na literatura mistica: devemos nos lembrar que Plotino
¢ um escritor anterior a boa parte dessa tradicdo. Com efeito, a referéncia a embriaguez
de néctar ¢ retirada do Banquete 203b, em que se fala de Poros, que bébado, dorme no
jardim. O que importa, no presente contexto, ¢ que a mesma imagem ¢ utilizada em VI, 7,

35 para falar da visao mistica do Um pelo Intelecto.
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2.4. A Mistica Intelectual e a Consciéncia de Si

Durante a experiéncia do Intelecto, a autoconsciéncia da alma se torna
radicalmente diferente. Como diz Plotino em V, 3, nessa situagdo, ela se conhece
”segundo o Intelecto, transformando-se nele, ¢ ndo mais pensa como homem, mas
tornando-se totalmente outro™.'"’

A consciéncia de si nessa ocasido ¢ diferente da autoconsciéncia ordinéaria em dois
aspectos. O primeiro deles ¢ que, durante a experiéncia do Intelecto, a alma esta
totalmente voltada para o inteligivel e, assim, ndo pensa em mais nada: ndo tem
consciéncia de estar em um corpo, de ser alguém que estd contemplando, nem tem
espago, durante essa atividade, para suas recordagdes, quaisquer que sejam. E o que se

afirma em IV, 4, ao se investigar qual a possibilidade de que a alma, situada na regido

inteligivel apos, a morte tenha recorda¢des do mundo sensivel:

-Assim, ndo se recorda de nenhuma das coisas daqui, como, por exemplo, que filosofou e também
que, estando aqui, contemplou as coisas de 14?

- Mas se ndo ¢ possivel, quando alguém aplica a intelecg@o a algo, fazer ou inteligir outra coisa,
mas apenas contemplar aquilo — e na intelec¢do ndo estd incluido o “eu realizei a intelec¢do”,
sendo que s6 posteriormente, isso ja tendo mudado, se fosse o caso, alguém poderia dizé-lo — ndo
seria possivel, estando puramente no inteligivel, ter lembran¢a de coisas que lhe, a alguém

: 1
aconteceram aqui alguma vez.'®®

7V, 3, 4, 9-11. TOV YIVOOKOVTO, EQLTOV KATA TOV VOLV EKEIVOV YLVOUEVOV: KUKEIVE
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E também o que ele reafirma a respeito da experiéncia do Intelecto que pode ser

. . 1109
realizada em vida "~ :

Além disso, deve ser lembrado que, quando também aqui alguém contempla e, especialmente,
quando o faz claramente, ndo volta a intelec¢do para si mesmo. Tem-se, por um lado, a si mesmo,
mas, por outro, sua atividade se dirige aquilo. E se transforma naquilo, oferecendo a si mesmo

como matéria, moldando-se segundo o que é visto e existindo entio em poténcia.' "

Como nota Plotino em um outro momento, algo parecido também ocorre nas
situacdes cotidianas que exigem concentra¢do. Quando nos concentramos em uma leitura,
por exemplo, ndo estamos conscientes de que estamos lendo, mas apenas lemos,
prestando atencdo no que estd escrito. A reflexdo, quando ocorre em tais momentos,
desvirtua a acdo. Quando alguém que 1€ pensa que estd lendo, ndo estd mais concentrado

"1 No caso da experiéncia da alma unida ao Intelecto, a autoconsciéncia

no seu livro.
reflexiva esta ainda mais distante, pois aquele que contempla ¢ apenas em poténcia aquilo

que comumente ¢, ja que se tornou semelhante ao Intelecto e ndo pensa mais como um

homem.

0 MON petaPdAroviog- obk av €ln &v 1@ vontd KaBupdS Gvia PVHUNY EXELV TMOV
T3¢ moTe AbT@ TIVL YEYEVNUEVOV.

1% Trata-se, na verdade, da mesma experiéncia. Afinal, a alma pode se separar do corpo tanto pela morte,
quanto, em alguns momentos da vida, por causa de sua purificacdo. Alids, ndo me ocorre nenhuma
passagem das Enéadas, nem algum motivo para pensar que a experiéncia do Intelecto realizada ainda em
vida seja substancialmente diferente da que pode ocorrer apds a morte.
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Um outro aspecto ¢ que, se, por um lado , um certo tipo de autoconsciéncia nao
existe durante a experiéncia do Intelecto, pode-se, no entanto, dizer que estamos, nesse
momento, diante de um conhecimento mais profundo e verdadeiro, pois apenas nessa
ocasido existe unidade suficiente entre sujeito e objeto para a percep¢ao da totalidade de
si mesmo.

E o que Plotino explica em V, 3: com a percepgio sensivel, diz ele, podemos
apreender a figura e as demais caracteristicas do nosso corpo. Isso, no entanto, nao sera
um verdadeiro pensamento de si mesmo, pois vemos uma parte de ndés mesmos com
outra, que, no entanto, ndo ¢ percebida.112 O conhecimento de si realizado através da
dianoia ¢ superior, ja que mais elevado e mais préximo do mundo inteligivel, mas ¢ no
Intelecto que ele atinge seu apice.'

Como vimos, na filosofia plotiniana cada uma das formas inteligiveis ¢ um
intelecto particular que contém em poténcia todas as outras formas. O Intelecto total, por
sua vez, ¢ a unido de todas elas. Assim, no mundo inteligivel, a contemplagao realizada
pelo Intelecto, aquilo que constitui seu pensamento, ndo ¢ diferente daquilo que ¢
contemplado, ou seja, as formas inteligiveis. Citando uma passagem da Metafisica, diz
Plotino que “o Intelecto tem que ser idéntico ao inteligivel”.'"

Ora, se a intelec¢@o do Intelecto € o inteligivel e ndo apenas alguma imagem, e se
o inteligivel ¢ o proprio Intelecto, logo, o Intelecto pensard verdadeira e totalmente a si
mesmo, porque sua inteleccdo ndo serd outra coisa que si mesmo: ndo havera uma

dualidade entre aquele que contempla e aquilo que é contemplado, deixando de lado

"V 31,

BV, 3,4, 1-14.

'"* Citagdo de ARISTOTELES, Metafisica 1072b21-22. V, 3, 5, 23, TOV VOOV TabtovV glval 1@
vonto.



aquele que contempla no ato do conhecimento, mas existirda uma unidade interna quer
ey, . . 115
permitird um verdadeiro pensar a si mesmo.
Esse tipo de autoconsciéncia ¢ possivel também a alma, quando unida ao
Intelecto. Nesse caso, no entanto, ndo se pensard como uma alma encarnada, mas,

. L. 116
conhecendo o Intelecto, também conhecera a si mesma.

5v,3,5 446, 1.
6y 3,4,29-33.



CAPITULO 2

A ALMAE OUM

1. A UNIAO DA ALMA COM O UM

Na Enéada V1, 9, ap6s mostrar que o fundamento ultimo da realidade nao pode
ser nem a Alma, nem o Intelecto, e que, por isso, esta além de toda forma e toda
atribuicdo, Plotino diz que ndo se pode conhecé-lo nem pela ciéncia, nem pela intelecgao,
como no caso dos outros inteligiveis, mas através de uma presenga superior a ciéncia,

KOTO TTOPOUCTOY ETICTIUNS KPEITTOVC.

Esse modo de contemplagdo ¢ expresso, em alguns momentos, através da
metafora Da visdo. Mas trata-se de uma outra forma de ver: éxtase e simplificacdo e um
aumento de si, desejo de contato, repouso e consideracao de uma harmonizacdo.'"”

Na verdade, a contemplacdo do Um ¢ um conhecimento em que o sujeito esta
ainda mais unido ao seu objeto que na experiéncia mistica intelectual: uma verdadeira
unido da alma com o principio supremo da realidade. Por isso, em véarias passagens,
Plotino considerou apropriado empregar a metafora do contato e do toque, utilizando
varios termos: ouvadn (VI, , 9, 27), mpooantecban (VI, 7, 40), Biyswv (VI, 9, 4, 27),

11
etc.!®

"7v1,9, 11, 23. ékotaolg kol Gnimolg kal Emidoolg abtod kai £pecig mpog aeny Kol
O0TAGC1S KOl TEPLVONGLIG TPOG EQUPLOYTNV.

18 Sobre os termos usados nas Enéadas a respeito da unido com o Um, ver ARNOU, Le Désir de Dieu, p.
235-241.



Viérios desses termos se tornaram parte integrante do vocabulario da tradigdo
mistica ocidental, bem como de algumas tradi¢des mais orientais, como da Igreja
ortodoxa e, portanto, ddo a impressdo de ser suficientemente claros e capazes de
transmitir uma idéia adequada, na medida em que isso ¢ possivel, da unido com o Um.
Afinal, todo aquele que conhece minimamente a literatura mistica esta familiarizado com
termos como éxtase, compreendido como um arrebatamento fulminante, e presenca, que
parece traduzir um certo pressentimento mais ou menos irracional de que o divino estd
proximo.

As coisas, no entanto, ndo sdo tdo simples. Estando nas origens do vocabulario da
tradi¢do mistica, os termos das Enéadas ndo pressupdem essa tradi¢do. Na verdade,
baseiam-se na tradigdo religiosa e filosofica grega, especialmente a platonica e sdo
dependentes da metafisica plotiniana.

Os dois exemplos acima citados ilustram bem a questdo. “A palavra ekoToCIS”,

. 11
como informa Dodds'"

, “tem uma vasta gama de aplicagdes na literatura grega”: sua
funcdo primordial ¢ significar uma mudanca abrupta no estado mental. Assim, ¢ usada
para expressar estupefacdo, nos Evangelhos, ou a histeria e insanidade, em Aristoteles e
em Hipdcrates, bem como para denotar a possessao, seja divina ou diabolica.

O termo parece ter sido utilizado para descrever um estado mistico, pela primeira

vez, por Filon de Alexandria. Em Quis rerum divinarum heres sit, 249, ele escreve:

Extase significa ou o furor delirante que provoca a loucura — sob o efeito da senilidade, da
melancolia ou por uma outra razdo analoga — ou a estupefagdo que experimentamos diante de

acontecimentos ocorridos ao improviso — que entdo ndo esperavamos — ou ainda a calma da

"9 DODDS, Pagan and Christian, p. 70-72.



inteligéncia — se verdadeiramente ¢ de sua natureza permanecer em repouso — ou, 0 mais nobre de

tudo, a possessio e delirio de origem divina — pelos quais a raga profética ¢ tomada.'?’
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Ainda assim, como notaram estudiosos como Dodds “* e Rist “°, ndo parece que
Filon esteja falando da mesma experiéncia que Plotino. Afinal, o éxtase profético ¢ algo
diverso de uma unido mistica inefavel.

J4 mopoucio é um termo técnico do platonismo, denotando uma relacdo
metafisica entre duas realidades distintas, ndo um pressentimento qualquer. Alias, a
propria expressao “sentimento de presenga”, utilizada largamente nos estudos sobre
mistica, ndo me parece muito adequada para expressar a contemplacao plotiniana do Um,
que ndo esta apenas além da sensagio, mas também do conhecimento intelectual.'*

Desse modo, para compreender a mistica do Um, € preciso abandonar férmulas
consagradas e analisar cuidadosamente as passagens das Enéadas que tratam do tema.
Como veremos, elas tém muito a dizer, tanto a respeito da teoria mistica de Plotino,

quanto da propria experiéncia, por mais inefavel e transcendente que ela seja.'**

1. 1. O Um e o Intelecto

Como vimos, Plotino diz que, para se chegar a unido com o Um, a alma deve

antes se tornar Intelecto e se subordinar ao Intelecto. Ou seja, ela deve se unir a totalidade

120 4pud BRANDAO, B. A4 Teologia Mistica do Pseudo-Dionisio Areopagita, nota 45.
Z; op. cit., p. 73.

RIST, J. Eros and Psyche.
12 Causa-me assim estranhamento que um estudioso tdo cuidadoso como Hadot afirme, em seu comentario
a VI, 7, p. 59-60, que uma das caracteristicas da experiéncia mistica de Plotino seja um sentimento de
presenga.
124 Afinal, se, diante da mistica, fosse possivel apenas procurar a experiéncia ou se calar, os misticos nio
teriam escrito tanto: o abismo quase infinito entre a didnoia ¢ a parousia ndo exclui o papel, mesmo que
humilde, do discurso.



do mundo inteligivel e contempla-lo. Mas isso ndo ¢ o bastante. Na Enéada VI, 9, ele
assevera que o Um ¢ contemplado com o Intelecto puro e com o que existe de primeiro
no Intelecto.'® Esse texto pode ser aproximado de V, 5, 8, no qual estd escrito que o
Intelecto vé o Um com aquilo de si mesmo que ndo ¢ Intelecto. A mesma idéia também

aparece em III, 8:

- O que entdo € o que traremos, dispondo o intelecto?
- De fato, € necessario que o Intelecto como que se retire para tras e, abandonando a si mesmo,
como que se entregue a sua parte anterior, tendo duas frentes, e, com relagdo a essas coisas, se

quiser ver aquilo, que nio seja totalmente Intelecto' .

Mas o que ¢ essa parte superior do Intelecto com a qual € possivel ver o Um? E
ainda, qual a rela¢do da contemplagdo do primeiro principio, realizada pela alma, com a

que ¢ feita pelo Intelecto? E o que Plotino esclarece em VI, 7:

Assim, pois, o Intelecto tem uma poténcia para o inteligir, com a qual v€ as coisas que estdo nele,
€ uma outra, uma outra, com a qual v€ as coisas que estdo além dele, em uma certa apreensdo ¢
contato, pela qual, primeiro, somente vé e, em seguida, vendo, tem Intelecto ¢ é um. Aquela ¢ a
contemplagdo do Intelecto sensato, mas a outra ¢ o Intelecto que ama, quando se torna insensato,
embriagado de néctar: amando entdo, tendo-se simplificado, chega ao bem estar na saciedade. E,
para ele, embriagar-se daquela embriaguez é melhor que estar na gravidade mais veneravel.

- Mas aquele Intelecto vé em parte ora uns, ora outros?

VI, 9,3.

126111, 8, 9, 30-33. T1 obv koTiv O koptovpedo vodv mopaotnoduevol; "H 8el tov vodv
olov &€ig tobmicw Gvaywpeiv kai olov &ovtov aeévio tolc €ig Omiodev abtob
apoiotopov Ovta, kakelvo, el £0ELoL Ekelvo Opav, U1 mavta voov ival.



- Nao. O discurso que ensina os coloca no devir, mas o Intelecto tem sempre o inteligir € sempre o
ndo inteligir, mas o ver aquele de outro modo. Pois, vendo aquele, tem descendéncia e toma
consciéncia de que eles surgiram e que estdo nele. E, quando os vé, diz-se que intelige. Mas,

quando vé aquele, o faz com a poténcia na qual esti na iminéncia de inteligir.'”’

Existem, desse modo, duas poténcias no Intelecto: uma com a qual ele vé as
formas inteligiveis em seu interior - a sua propria intelec¢do -, ¢ uma outra com a qual
contempla o Um. Plotino chama esta tltima poténcia de Intelecto amante, caracterizando-
a com a mesma imagem, retirada do Banquete, que se emprega na descricdo da unido da
alma com o Intelecto, a embriaguez do néctar. O filésofo também esclarece que, ao
contrario da alma encarnada, sujeita ao devir, mas capaz contemplar o Um, essa visdao
ndo se alterna com outros tipos de experiéncia no Intelecto: ele possui os dois tipos de
consciéncia simultaneamente, ja que esta na eternidade.

O Intelecto amante ¢ também situado com relacdo ao que intelige: novamente
utilizando uma descri¢do temporal para dar a entender realidades metafisicas, Plotino
declara que, inicialmente, o Intelecto ¢ visdo pura. Em seguida, tem descendéncia, ou
seja, as formas aparecem, e ele ¢ capaz de inteligir. A contemplagdo do Um ¢ feita com
essa visdo pura, essa poténcia pela qual o Intelecto ainda ndo intelige, mas estd na

iminéncia de o fazer.

Jo
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Nesse contexto, ¢ Util considerar brevemente a génese do Intelecto. Eis o que Plotino

diz a respeito em V, 2:

Pois, sendo perfeito (o Um) por nada procurar, nem ter, nem necessitar, ¢ como se tivesse
transbordado e de sua superabundéancia fez um outro: este, surgindo, voltou-se para aquele, foi
preenchido e, olhando para ele, tornou-se este Intelecto. E, por um lado, o seu deter-se junto

aquele fez o ente. Por outro lado, a contemplagio daquele fez o Intelecto.'*®

Em sua superabundancia, o Um transbordou e produziu algo diverso de si. Esse
algo diverso se voltou para a sua origem e, contemplando-a, tornou-se Intelecto. Existem
aqui trés etapas: o transbordar do Um que produz algo diverso dele, o voltar-se ao Um
desse algo que foi produzido e a contemplagdo. Na primeira etapa, o que foi produzido ¢é
algo indeterminado e informe. Plotino o chama de “alteridade” e “matéria” inteligivel'>.
Quando a alteridade se detém e se volta para o Um, ela ¢ determinada e, entdo, aparece o
Ente. Quando este contempla o Um, surgem as formas inteligiveis.

Como acontece em varios dos aspectos da filosofia plotiniana, ndo se pode
esperar que todos os textos que falem da génese do Intelecto apresentem esse mesmo
esquema e a mesma nomenclatura. Tudo depende do proposito de cada texto. Assim, em

V, 1, 4, mostrando que o Ente e o Intelecto, as duas partes do Intelecto total, sdo

interdependentes, Plotino afirma que, ao inteligir, o Intelecto faz subsistir o Ente e que

PV, 2, 1,79, Ov yap térelov T® pndev {nrelv punde Exewv unde delobar olov
LmepeppLN Kol TO LIEPTANPES abTOL Temoinkev GAA0: TO 8¢ yevopevov &ig abto
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HeEV TPOg EKEIVO GTAGLE aDTOL TO OV Emoincev, N 8¢ mpog abTo 060 TOV VOLV.
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I, 4, 5, 25-39.



este, ao ser inteligido, dd ao Intelecto o inteligir. Com isso, o filésofo d4 a impressao de
que é o Intelecto, e ndo o Ente a realidade primaria da segunda hipostase.'*

Mas a problematica relagdo entre Ente e Intelecto ndo ¢ determinante para o
presente proposito e, portanto, ndo ha necessidade de aprofundar essa discussdo. O
importante aqui € notar que a poténcia com a qual a segunda hipdstase contempla o Um
Jjd ndo ¢ apenas a matéria inteligivel — e assim, ja ¢ algo determinado -, mas tampouco ¢ o
Intelecto que vé em si todas as formas inteligiveis. E um estado intermediario, chamado
em V, 2 de Ente. Plotino fala mais desse estado e de sua relagdo com o surgimento das

formas inteligiveis em VI, 7:

- Entdo, quando olhou o Bem, inteligiu aquele “um” como muitas coisas e, ainda que fosse um,
inteligiu-o como muitas coisas, dividindo-o por ndo poder inteligir o todo junto?

- Mas ¢ que, olhando aquele, ndo era ainda Intelecto, mas via de um modo nio intelectivo. Na
verdade, deve ser dito que nem ao menos viu o Um jamais, mas vivia junto dele, estava suspenso
nele e se voltava para ele. Entdo, esse movimento, plenificado por mover-se ali, ao redor do Um,
plenificou-o e, assim, ndo mais era apenas movimento, mas movimento saturado e pleno. Em
seguida, tornou-se todas as coisas e¢ soube disso através da consciéncia de si. Entdo, ja era
Intelecto, plenificado por ter o que devia ver e vendo essas coisas com a luz que vem daquele que

. . 131
deu essas coisas e que fez isso acontecer.

POV, 1, 4,26-29.
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Nessa passagem, ¢ a propria contemplagdo do Um que, ao plenificar e saturar o
Intelecto com sua poténcia, d4 origem as formas inteligiveis. Outros textos determinam
ainda mais essa contemplacdo do Um: em V, 3, a contemplagdo anterior as formas ¢
“somente desejo e visdo sem impressdo”'*%; ja em V, 6, Plotino diz que o desejo de ver ja
¢ visdo; também declara que o pensamento ¢ um movimento em dire¢do ao Bem por

desejo do Bem — afinal, ¢ em virtude de sua contemplacdo que surgiram as formas

inteligiveis'*’.

Interpretando VI, 7, 16, Reale diz que o Intelecto ndo pensa o Um, mas a si

mesmo, pleno e fecundado pelo Um."*

Levando essa interpretacdo as ultimas
consequéncias, seria possivel concluir que ndo existe propriamente uma contemplagao da
realidade suprema, mas apenas de sua poténcia no interior do Intelecto'*>. Ndo me parece,
entretanto, ser esse o caso. Na passagem em questdo, afirma-se existir uma visdo nao
intelectiva do Um. Se em seguida Plotino se corrige e diz que o Intelecto nunca o viu, ¢
porque a metafora da visdo ndo ¢ adequada para expressar essa relagdo. Como tivemos a
ocasido de notar, de fato, ela é constantemente corrigida. Assim, Plotino fala que o
Intelecto ndo via propriamente o Um, mas estava junto dele, voltava-se para ele e estava

suspenso nele. A imagem do Intelecto suspenso no Um aparece também em VI, 8, ligada

a metafora do toque: “esta fora dele (do Um), como em um circulo, tocando-o e suspenso

B2y, 3,11, 11. ©po 8¢ tovTOL EPEGLG UOVOV Kol ATOMMTOG OWIC. Impressio aqui entendida
CoOmo tipos.

BV, 6,5, 5-10.

B REALE, G. Histéria da Filosofia Antiga, IV, p. 461.

135 Reale, no entanto, tendo usado a passagem apenas para tratar da génese das formas no interior do
Intelecto, ndo escreveu sobre as conseqiiéncias de tal interpretagdo para a teoria da experiéncia mistica.



nele, tudo o que ¢ razdo e Intelecto'3¢. Ora, o verbo ’E(bé(TrTEOGO(l e seus derivados sdo
recorrentes nas descri¢des da experiéncia mistica do Um nas Enéadas.”’

A interpretagdo de que o Intelecto amante ¢ a fase anterior ao surgimento das
idéias foi defendida por varios criticos.!*® Bussanich139, no entanto, contestou-a,
afirmando existir trés modos de vida do Intelecto: a nascente, ou seja, aquele que ainda
ndo possui as formas; a atualizada, que intelige as formas; e a hiperdntica, que ama e
contempla o Um. Segundo ele, nas passagens a respeito do Intelecto nascente, Plotino
nunca fala de éxtase ou amor, tipicos do Intelecto hiperdntico, mas de movimento e
desejo, que contrariam a no¢ao de repouso e a imobilidade caracteristicas da unido com o
Um. Além disso, para ele, a unido da alma com o primeiro principio nao ¢ facilmente
conciliavel com a idéia de uma “visdo sem impressao”.

Mas sua interpretacdo ndo me parece ser satisfatoria. Isso porque existem algumas
passagens que sugerem a identificacdo entre o Intelecto nascente e o hiperontico. Uma
delas ¢ a propria VI, 7, 35, em dois momentos. Em primeiro lugar, quando Plotino diz
que o Intelecto possui uma poténcia de ver o que esta além — ou seja, de contemplar o

3

Um -, que ¢ “uma certa apreensdo e contato, pelo qual, primeiro, somente vé e, em
seguida, vendo, tem Intelecto e ¢ um”. Em segundo lugar, logo no fim da passagem que
fala das duas poténcias estd escrito: “mas quando vé€ aquele, faz isso com a poténcia na

qual esta na iminéncia de inteligir”’. Ora, enquanto o primeiro trecho trata da visdo pura

anterior a intelec¢do, bem como de uma apreensao e de um contato, o segundo fala da

POV, 8,18,4-5. 10 & EE® abtod, olov kOKA® Epantduevov abtod kai EEnptnuévov
nav 0 Adyoc kol vovg.

7 ARNOU, Le Désir de Dieu, p. 237-238.

18 Entree les Hadot em L Union de I’Ame avec L’Intellect; O’Daly em The Presence of the One in Plotinus
¢ Trouillard, em La Purification Plotinienne, cap. 6.

139 BUSSANICH, J. The One and Its Relation to Intellect in Plotinus, p. 231-236.



iminéncia da intelec¢do. Em ambos os textos, o nascimento do Intelecto ¢ ligado a
contemplagdo do Um.

Além disso, os argumentos de Bussanich ndo me parecem muito fortes. E certo
que Plotino fala do movimento e do desejo do Intelecto nascente em direcdo ao Um.
Entretanto, também fala, em III, 8, que o Intelecto esta sempre a desejar o Um, mas que
estd também sempre alcangando o que deseja'*’, sugerindo que o repouso pode ser
conciliado com o movimento do desejo. Além disso, as passagens que Bussanich cita ndo
tratam do repouso do Intelecto, mas do repouso da alma, dando a entender que a alma
deve interromper suas atividades relacionadas com o mundo sensivel e a intelec¢do para
experimentar o Um. Por sua vez, também ndo me parece extraordinario que Plotino, em
muitas passagens, ndo declare que o Intelecto nascente seja também amante. Na verdade,
sdo pouquissimas as passagens que dizem respeito ao amor do Intelecto pelo Um. Bem
mais comuns sdo as referéncias ao amor da alma.

Mas, qual a relagdo da alma com a experiéncia mistica do Intelecto? E que, unindo-
se ao Intelecto, ela participa de sua vida interior. Assim, em primeiro lugar, tem a
experiéncia da totalidade do inteligivel, participando da poténcia intelectual “sensata”.
Pode acontecer, entretanto, que ela também participe da poténcia “insensata”. Quando
isso acontece, ela tem a mesma experiéncia do Um que o Intelecto possui. E o que

Plotino afirma na continuagao da ja mencionada passagem de VI, 7, 35:

E a alma estd, como que confundida e desfigurada, permanecendo o intelecto que esta nela, ou
melhor, o seu intelecto vé primeiro, a contemplagdo também vai até ela e os dois se tornam um. O

Bem, por sua vez, estendido sobre eles e harmonizado com a constituicdo de ambos, correndo e

1011, 8, 11, 24.



unindo os dois, esta sobre eles, dando-lhes uma sensagdo e contemplacdo bem-aventurada,
levantando-os de tal modo que ndo estdo em um lugar, nem em outras coisas, nas quais, por
natureza uma coisa esta em outra, pois ele proprio ndo esta em algum lugar. O lugar inteligivel
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esta nele, mas ele proprio ndo esta em outro.

A alma, que durante a mistica intelectual esta confundida com o Intelecto e como
que desfigurada, ja que, situada totalmente no inteligivel, ndo realiza suas funcdes de
relacdo com o mundo sensivel, pode ter a experiéncia do Um. E isso acontece da seguinte
maneira: o Intelecto nascente ¢ aquele que vé€ em primeiro lugar o Um. Unidas ao
Intelecto total, as formas inteligiveis também participam dessa contemplagdo. A alma,
por sua vez, também pode ter essa experiéncia quando ¢ semelhante a um intelecto e,

dessa maneira, esta ligada ao Intelecto total.

1.2. O Um e a Alma: Coincidéncia de Centros

Na Enéada VI, 9, 8, a unido da alma com o Um ¢ abordada em uma outra
perspectiva: como coincidéncia de centros e semelhanca. Juntamente com VI, 7, 35, este
¢ um dos textos mais importantes das Enéadas sobre a teoria da unido mistica com o Um

mais importantes das Enéadas. No entanto, ¢ uma passagem dificil, na qual estdo
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subentendidos uma série de pontos fundamentais. Por isso, deve ser analisada mais

detidamente. Comecemos pelo inicio do capitulo:

Se entdo a alma conhece a si mesma em outro momento e sabe que seu movimento ndo € uma reta
- a ndo ser quando se rompe -, mas que seu movimento segundo a natureza ¢ tal como o
movimento em circulo ao redor de algo que ndo ¢ exterior, mas ao redor de um centro: o centro a
partir do qual existe o circulo - a alma se movera ao redor dele, a partir do qual existe, e, com ele,
se suspendera, levando-se a si mesma a este mesmo centro, que era necessario a todas as almas,
mas ao qual s6 as dos deuses se dirigem sempre: por dirigirem-se a ele € que sdo deuses, pois ¢
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Deus o que se junta aquele — e o que se afastam para longe ¢ o homem comum e a fera.

Em primeiro lugar: qual ¢ esse “outro momento” em que a alma conhece a si
mesma e descobre que seu movimento nao ¢ uma reta? Na passagem imediatamente
anterior'**, Plotino diz que o Um ndo esta fora de ninguém, mas presente a todos, mesmo
que ndo o saibam; isso porque aqueles que ndo sabem da presenca do Um fogem dele e
de si mesmos, assim como uma crianga que, tomada pela loucura, nao reconhece seu pai.
Levando em conta esse texto, ¢ facil perceber que o outro momento em que a alma se
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conhece ¢ aquele em que ela ndo foge de sua origem e de si mesma .
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'* Essa interpretagdo, seguida por Hadot e Meijer em seus comentérios, nio é, no entanto, undnime. Como
nota Meijer, p. 229, Bréhier ndo traduziu a expressio TOV GAAOV YPOVOV;, MacKenna a traduziu por
“its history”; Cilento por “in qualche alteria stagione di vita”; etc. Ndo vejo, no entanto, nenhum bom
argumento para que o texto anterior ndo seja considerado como a chave para essa questdo.



Em seguida, ¢ importante esclarecer a natureza do movimento da alma. Esta
escrito em II, 2 que a Alma possui um movimento ndo espacial, voltado a si mesmo,
autoconsciente, autointelectivo e vital, que, metaforicamente, pode ser considerado
circular'®.

Mas o que sera entdo essa possibilidade de rompimento do movimento circular da
alma? Nao existem outras passagens de VI, 9 a esse respeito e o proprio Plotino ndo
parece estar preocupado em esclarecer essa questdo. Isso, assim creio, porque ele
esperava que seus leitores estivessem familiarizados com o texto de Timeu 43, no qual
Platio escreve que o movimento da alma é rompido pela forca das sensagdes'*®. A
questdo ¢ iluminada também por II, 2, 14-19, onde Plotino declara que o corpo tem a
tendéncia de se mover retilineamente. Ou seja, quando a alma ndo esta fugindo de si
mesma e de seu principio — e entdo estd apta a se conhecer -, ela possui um movimento
reflexivo como que circular. No entanto, quando se submete aos apegos corporais e,
assim, foge de si mesma, voltando-se para o exterior, esse movimento se rompe ¢ ela ¢
arrastada pelo poder das sensacdes.

O texto continua, falando agora do centro da alma, a partir do qual ela existe.
Com esse centro, a alma pode se ligar e se suspender ao centro necessario a todas as
almas, ao qual, entretanto, somente os deuses se dirigem sempre. Mas, que centros sao
esses? E ainda, o centro da alma ¢ a mesma coisa que o centro de todas as coisas?

Continuemos a analise do texto:

31, 2, 1. Ver também a nota 8 de Igal, em sua tradugio, p. 366.
"¢ MEIJER, op. cit., p. 229, n. 661.



Assim, aquilo que é como que o centro da alma é o que buscamos? Na verdade, € necessario
considerar outro, para o qual todas as coisas que sdo como centros coincidem. E por analogia que
falamos de centro do circulo'¥’. Pois a alma ndo é um circulo como a figura, mas nela e ao redor dela

existe a natureza original, a partir da qual ela existe. Além disso, as almas estdo todas separadas.'**

O centro da alma ¢ aquilo que ¢ buscado, ou seja, o proprio Um? A resposta ¢
negativa: o centro de todas as coisas ndo ¢ o centro da alma. Mas, de algum modo, eles
coincidem. De que maneira? Eis um ponto chave para a compreensdo da teoria da unido
da alma com o Um.

Plotino também nos lembra que a idéia do centro de um circulo ¢ usada aqui como
uma analogia. Afinal, a alma ¢ uma realidade imaterial, ndo uma figura. E, por isso, o que
seria como que o seu centro, a partir do qual ela existe, esta nela, ou seja, em seu interior,

mas também ao redor dela'®:

a metdfora do centro e do circulo nem sempre ¢

conveniente. Além do mais, a imagem do centro ¢ apenas uma analogia porque as almas
~ 150 :

“estdo todas separadas” do corpo " quando conhecem a si mesmas e possuem O

movimento circular — o que ndo ¢ o caso do homem apegado ao sensivel, cuja situagdo ¢

descrita na seqiiéncia do texto.

7 Como Meijer, p. 232-233 e contra Harder ¢ Schwyzer, considero que, das trés primeiras frases desta
passagem, apenas a primeira ¢ uma interrogacdo. Ambas as posturas, no entanto, podem ser conciliadas
com a interpretag@o do texto que aqui apresento.

V1, 8,10-16. TO odv TG yuyhg olov kévipov To1TO EoTl TO {Mrodpevov; "H diro
11 8¢l vopiocat, €ig 6 mavta olov kévipa ocvprintel. Kai 611 avaroyia 10 xévipov
ToLde TOL KUKAOL. OLdE Ydp obT® KOKAOG T yuxn @G T0 oyxfua, ail” Otl &v abti)
Kal mepl abtnv 7 Gpyoio @voig, kal 0Tl Gmd totovTov, Kol &Tt paiiov kai 6Tl
yoplobeicar Orat.

149 para Hadot, na sua tradugdo comentada de VI, 9, o Ttspi ndo deve ser lido aqui como “ao redor”, mas
como “a respeito de”, pois ndo faz sentido que a natureza original esteja ao redor da alma. Nao concordo
com essa posi¢do. Creio que o que Plotino quer dizer aqui é precisamente isto: que a natureza primordial da
alma pode ser chamada de centro apenas por analogia, pois ela esta ndo apenas dentro da alma, mas em
toda a alma, ou seja, ao redor dela. Meijer, p. 236, também ndo vé€ nenhum problema em ser possivel dizer
que o centro da alma esteja ao redor dela.

SO MEIJER, p. 235.



Devemos agora nos perguntar: o que ¢ essa natureza original da alma, que ¢ como
que seu centro, a partir da qual ela existe? Investigando a questdo, Meijer propde trés
possibilidades:

l. E a hipostase Alma, da qual todas as almas participam e que, assim, estd ao

redor de todas elas.

2. Em paralelo com 7imeu 90d, ¢ a natureza original da alma individual.

3. O Um.

Meijer diz que, no fim, opta pela opcdo trés, talvez em conjun¢do com a dois.
Entretanto, parece-me que Plotino quer dizer aqui que essa natureza original é o centro da
alma. Se esse ¢ o caso, como o centro da alma nao ¢ o centro de todas as coisas, ele nao
pode ser o Um.

A opcao dois me parece mais plausivel, ndo apenas por causa do paralelo com o
Timeu, mas também pela confirmacdo de outros textos platonicos, bem como de outras
passagens das Enéadas. Como mostra Armstrong em sua tradugio do texto"', a idéia de
uma natureza original da alma aparece também no Banquete 192 ¢ 9, na Republica 611d
e, nas Eneadas, em VI, 5,1, 6,11, 3,8, 14 eem IV, 7 9, 28.12 A natureza primordial da
alma, assim me parece, ndo € outra que a sua parte que pode se unir ao Intelecto. As
outras partes, por sua vez, sio as poténcias sensitiva e vegetativa'>.

Em III, 8, Plotino diz que as partes inferiores participam das superiores, pois

procedem delas, e que existe uma atividade que se propaga por todas elas. E por isso que

se pode dizer que sua natureza primeira estd dentro e ao seu redor da alma: estd dentro

51p 330, apud HADOT, na sua tradug@o comentada, p. 100, n. 155.
152 Deve-se incluir também 11, 3, 15, 17 junto com os outros textos.
153

11, 2, 3.



porque ¢ de onde as outras partes surgem; e ao redor porque a atividade que existe em

plenitude nela também se propaga pelas demais partes:

Mas agora, ja que uma parte de nés ¢ dominada pelo corpo, como se alguém tivesse os pés na agua,
mas com o resto do corpo a sobrepassasse, elevando-se com a parte nao submersa do corpo, assim
coincidimos o centro de nés mesmos com o que se poderia chamar de centro de todas as coisas,
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assim como os centros dos grandes circulos coincidem com o da esfera que os rodeia, repousando.

E com a parte que néo se liga ao sensivel que podemos coincidir o centro da alma
com o centro de todas as coisas, isto ¢, com o Um. Plotino compara essa coincidéncia de
centros com a coincidéncia do centro de um circulo com o centro da esfera, ou seja, o
centro de todos os circulos. No entanto, essa noc¢ao de coincidéncia, devemos nos

lembrar, ¢ apenas uma imagem valida até certo ponto:

Se entdo fossem corporais, ndo circulos espirituais, seus centros coincidiriam localmente e, onde
quer que estivesse localizado o centro, ao redor dele estariam. Mas, ja que estas sdo almas
inteligiveis e aquele esta além do Intelecto, por poténcias diferentes, da maneira que ¢ natural ao
que intelige coincidir com o que ¢ inteligido, deve-se pensar que surge o contado, ¢ que ¢ ainda
maior, ja que o que intelige esta presente pela semelhanga e identidad,e e coincide por ser parente,
nada os separando. Pois nos corpos, os corpos impedem a comunhio de uns com os outros, mas os
incorpdreos ndo sdo separados pelos corpos. Nem ha um lugar que os separe uns dos outros, mas a

alteridade ¢ a diferenca. Assim, quando a alteridade ndo esta presente, as coisas que ndo sdo outras

B4V, 9, 8, 16-22. NOv 8¢, Emel puépog HUdV kotéyetal bnd ToL GOUOTOC, olov &l Tig
TOUG TOd0G Exol &V DOATL, T® & dAA® COpOTL DIEPEYXOL, T 81 UN PATTIGOEVTL TO
OOUOTL DTEPEPAVTES, TOVT® GLVATTOUEV KATO TO EALTAV KEVIPOV TA OlOV TAVI®V
KEVIP®, Kabdmep TOV peylotov kOKAoOV 1o KEvipa 1@ TG oeaipag ThS
TEPLEYOVONG KEVIPW, AVOUTOVOUEVOL.



estdo presentes. E aquele, ndo tendo alteridade, sempre estd presente, enquanto noés, quando ndo a
temos. E aquele ndo aspira a nés, de modo a estar a nossa volta, mas nds aspiramos a ele, de modo

a nos estarmos em volta dele. '

Os conceitos que pressupdem o espago se aplicam apenas metaforicamente aos
seres imateriais. E 0 que ocorre no presente caso: como os centros aqui em questio nio
sdo centros de figuras, mas da alma e de todas as coisas, eles ndo podem coincidir
localmente. Como se d4, entdo, a coincidéncia? Pela semelhanga, pela identidade e pelo
parentesco. Desse modo, para a correta compreensdo da imagem plotiniana da

coincidéncia de centros, devemos analisar mais detidamente esses termos.

1.3. Parentesco e Semelhanca

A doutrina de que a unido da alma com o Um se faz pela semelhanga e o

parentesco também aparece em VI, 9, 4:

Pois aquele (O Um) ndo esta ausente de nada, estanod junto de todas as coisas, de modo a, estando

presente, ndo estar presente a ndo ser aos que podem e estdo preparados para o receber, de modo a

1 v1, 9, 8, 22-36. El Hev obv quatmot noav ob yuyikol kvkhol, TOMKAG GV Q)
KSV’Cp(,O covnmov Kal mov Ksmsvou 0V szpou neplt abto AV noav Emel 88
abtai te ol yuyxal vontai, bnep vovv te Ekelvo, duvdpeoty drialg, | mépuke 10
VOODV TPOG TO KATUVOOVUEVOV GULVATTELV, OINTEOV THV ouvvaenv yivecbalr kol
TAeOVOG TO VOOLV Topelval buou’nnn Kol TaDTOTNTL Kol GLVATTELV TQ GLYYevel
ooSevog 8181pyovrog Emuaol HEV YOp COUOTO KOAVETUL KOLVOVETV akknkotg, Ta
3¢ Gompota quacw ob 8181py8m1 obd’ (X(pSG’CT]KS Toivuv axknkmv 0T,
EtepdTNTL 8¢ kal dtapopld: dtav odv ) Etepdtng pn mopl), GAARAOLG Td pn ETepa
ndpeotv. "Exelvo pgév obv un &xov gtepotnrto Gei mdpeotiv, fuelg & Otav un
Exyopev: kaxelvo pév fudv obk Eeietal, dote mepl Npog elval, fuelg 8¢ Exeivov,
wote Huelg mepl Exelvo.



se harmonizar e, de alguma maneira, a estar em contato e toca-lo pela semelhanga e pela poténcia
que ha neles, parente do que vem dele; quando assim for, como era quando veio a partir dele, ja

, 156
podera ver, de modo que aquele possa ser naturalmente contemplado.

Nesse texto, Plotino diz que podemos alcangar a unido com o Um por uma
poténcia que ¢ parente do que vem dele (do que vem dele, ¢ importante notar, e nao
propriamente dele) e que ela existe desde os principios da geracdo das coisas — o que €
entendido pelo trecho “como era quando veio a partir dele”. A partir disso, € possivel
supor que essa poténcia ¢ o Intelecto amante. Afinal, € através dele que a alma se liga ao
principio supremo.

Quanto a semelhanca: segundo Plotino, os corpos nao podem entrar em comunhao
uns com 0s outros por sua propria natureza corporea. Esse ndo ¢ o caso dos seres
imateriais, distintos uns dos outros pela alteridade. Quando dois seres imateriais ndo sao
diferentes, em nenhum aspecto, um do outro, eles se unem, ja que ndo hd matéria ou
espaco que os separem. Como unidade absoluta, o Um nao possui nenhuma alteridade.
Assim, para que seja possivel a unido com ele, ¢ necessario suprimir toda a alteridade
existente na alma.

Como fazer isso? Em primeiro lugar, seguindo o ja citado trecho de V, 3", a
alma deve suprimir a alteridade decorrente de sua ligagdo com o sensivel, ou seja,
desapegar-se do corpo e, em seguida, da imagem da alma que se liga ao corpo, bem como

das sensagdes, desejos, iras e demais paixdes. Isso se faz através da purificagdo,

PO VI, 9, 4. 0b ydp O1n dmeoTiv obdevog Ekeglvo kal mAviov 84, dOTE TApOV U
napelval aAl” §| 101G déxechul dLVAUEVOLS Kol TOPECKELAGUEVOLS, MOTE EVAPULOGUL
koi olov Eedyacbat koi Oiyetv dpotdtntt koi tf &v abt® Sdvvdpel ovyyevel 1@
an’ abtov: Otav obtwg &xm, @ elxev, dte NAbev an’ abtod, HdN dHvatal idelv g
néQukeV Exelvog Oeatog elval

7v,3,9,1-7.



permitindo, ao menos por alguns momentos nesta vida, que toda a atividade da alma
esteja concentrada em sua parte racional.

J& sabemos que a alma purificada do sensivel é capaz de se unir ao Intelecto. Isso,
no entanto, ndo ¢ o bastante para a unido com o Um. Por menos alteridade que exista no
Intelecto e por mais unidade que exista entre o pensamento € o que € pensado em seu
interior, ele ainda possui alteridade. Afinal, se ndo existisse alteridade, as formas nao
poderiam se distinguir umas das outras. Mesmo que no Intelecto o conhecimento seja
interior e, portanto, uno, ainda assim, de algum modo, persiste a dualidade entre sujeito e
objeto. Para que exista conhecimento, ¢ necessaria uma relagdo entre aquele que pensa e
aquilo que ¢ pensado, mesmo quando o objeto € o proprio sujeito. No pensamento, diz
Plotino, deve existir sempre e necessariamente a alteridade e a identidade'*®.

Assim, para que a alma possa se tornar semelhante a0 Um, ela deve ndo apenas

suprimir a ligacdo ao sensivel, mas também a propria alteridade inteligivel. Em suma, ela

deve transcender o proprio mundo das formas:

Ja que também a alma, quando recebe dele um amor intenso, depde toda a forma que tinha, depde
também qualquer forma de ordem inteligivel que estava nela. Pois ndo ¢ possivel, tendo e fazendo
alguma outra coisa, nem ver nem se adequar a ele: ndo se deve ter em maos nem algo mau, nem

. . , . 159
também algo bom, nem outra coisa, para que receba s6 o S6.

L ~ y . . . . b ’
E essa a razdo de ser do famoso adagio plotiniano relacionado adeAe mavTa,
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suprime tudo . Quando se suprime tudo, ndo existe mais alteridade, apenas identidade.

8y, 3,10, 25.
v, 7, 34, 2-7.
10y 3,17, 37-38.



A alma se torna, assim, semelhante a0 Um. Sem a presenga da alteridade, ndo existindo
nada mais que os separe, eles podem se unir.

Durante a unido, a alma experimenta a vida interior do principio supremo: assim
como ela ndo contempla o Intelecto como um objeto exterior, mas como algo que ela se
tornou, a alma pode ver o Um porque ela mesma se tornou una e pura identidade.

Para ser mais claro: em varios momentos'®', Plotino afirma que o Um nao pensa.
Nao porque seja irracional e esteja abaixo do pensamento, mas porque sua consciéncia,
sendo pura identidade e ndo possuindo nenhuma alteridade, esta acima do pensamento. E
uma supraconsciéncia, “uma certa apreensiao simples, nele, em direcdo a si mesmo”l62,
algo como um movimento simples e idéntico, como um contato que ndo tem nada de
intelectivo'®.

Ora, essas caracterizagdes empregam o0s mesmos termos utilizados na unido
mistica com o Um experimentada pela alma e pelo Intelecto. Como vimos, a
autoconsciéncia do Um, segundo Plotino, ndo ¢ um pensamento de si, mas algo como um
um toque, ’snad)ﬁ. Ora, essa palavra também aparece em VI, 7, 36 e em VI, 9, 7 para falar

164 J4 em VI, 7, 39, 1-2, Plotino usa empPoAn, que

da experiéncia mistica da alma
significa apreensdo ou intuicdo. O mesmo termo aparece em VI, 7, 35, 21-22, ligado ao

A y . ~ b ~
Intelecto amante: ele vé o que esta alem de si por uma certa apreensio e contato, eT[B0OAT

TIvI Kol TTapadox.

1y, 3,10, V, 6; VI, 7, 37-42; VI, 9, 6.

2V1,7,39,1-2.  6.7.7 anAf T EMPOAN abT® mPOg aLTOV.

19 v1, 7, 39, 18-19. &einep 10 8¢ Gmhovv kai 10 abto mav olov kivnua, €l TOLO0VTOV
gin olov Enaen, obdEV voepov Exet.

'V, 7,36, 4."Eotl uév yap f tov ayabod gite yvoolg €ite Emaen pEYIGTOV: “pois o
conhecimento ou toque do Bem é o maior”.

VL, 9, 7, 25: 100 Ogiov Emaef) €l vOpwv TANPOOUEVOG BEGLY - (a respeito de Minos, que,
para Plotino, teve a experiéncia do Bem): “plenificando o estabelecimento das leis pelo toque do divino”.



E certo que esses termos aparecem em outros contextos nas Enéadas: emBoln,
por exemplo, ¢ ligado a dianoia em I, 4, 10, 3 e ao sensivel em IV, 6, 3, 73.1% Do
mesmo modo, fala-se de emadn até mesmo com relagio a aplicacio de feitigos, em IV,
4, 40, 11. Assim, se apenas uma das palavras fosse comum a ambos 0s casos, nao se
poderia constatar uma conexao terminologica firme. Mas a forga do argumento estd na
existéncia de dois termos em comum. Além disso, a ligagdo entre a supraconsciéncia do
Um e a mistica da alma se torna ainda mais evidente em VI, 7, 40, onde Plotino diz: “que
ndo € necessario intelecgdo no que diz respeito a ele (o Um), saberiam os que a ele se
ligaram™'®®. Ora, os que experimentaram o Um s6 poderiam saber em que consiste sua
consciéncia se a experimentaram. Assim, devemos concluir que tal experiéncia ndo ¢ a
contemplagdo de algo exterior, mas a experiéncia da supraconsciéncia e do
supraconhecimento proprios ao Absoluto: durante a visdo mistica, a alma ¢ marcada por
uma auséncia total de alteridade e por uma identidade pura que ¢ como que o

167
“pensamento” do Um.

1.4. Identidade

Vimos que, durante a contemplagdo mistica, a alma se torna semelhante ao Um,

suprimindo toda alteridade, e experimenta sua propria vida interior, que ¢ como que uma

10 termo era originariamente empregado pelos epicuristas, obviamente em um sentido nio mistico. A
esse respeito, ver O’Daly em Plotinus’ Philosophy of the Self, p. 93-94. Sobre o emprego de emBoAn em
Plotino, ver O’Daly, The Presence of the One, p. 168, n. 42.

6 v1, 7, 40, 1. Kal 611 p&v pn del vénowv mept abtov eivat, €idelev dv ol
TPOGOUYAUEVOL TOL TOLOVTOV.

17 Essa conclusdo causa tanto estranhamento que até mesmo O’Daly, um dos Gnicos comentadores a
enuncia-la, o fez em uma frase interrogativa. Ver O’DALY, G. Plotinus’ Philosophy of the Self, p. 94.



intui¢do e um toque. Nessa contemplagdo, ndo existe um objeto, seja exterior, como no

caso do conhecimento sensivel, seja interior, como no caso da mistica intelectual:

E este ¢ um discurso audacioso. Entdo, o que vé nem vé, nem distingue, nem imagina dois, mas,
como se viesse a ser outro, € ndo ele mesmo, nem de si mesmo, pertence aquele lugar, e, vindo a ser
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daquele, é um, como um centro que coincide com um centro.

Mas, até onde vai essa identidade? A alma se torna tdo semelhante ao Um, a ponto
de transformar-se nele? Essa questdo, que mereceu a atencdo de quase todos os
., . A ;e 1
intérpretes plotinianos que se ocuparam da experiéncia mistica'®, recebeu sua

170 que lhe aplicou categorias retiradas do livro de

formulacao classica no Plotinus de Rist
Zachner, Mysticism, Sacred and Profane. Zachner distinguiu quatro espécies de
misticismo: a experiéncia panteista, de identificacdo da alma com o mundo natural; a
mistica que isola a alma individual da natureza, mediante a ascese; o misticismo monista,
no qual a alma individual ¢ absolutamente idéntica ao poder que rege o universo; o
misticismo teista, no qual a alma se une a um deus transcendente, que ndo pode, no
entanto, ser identificado com e¢la.

Rist exclui rapidamente a segunda possibilidade e, em seguida, também a

possibilidade panteista, pois, nas Enéadas, o Um €, a0 mesmo tempo que imanente,

também transcendente ao mundo. Além disso, existem passagens nas quais Plotino

18 V1, 9, 10, 10-17. TOAUNPOC pev 6 A0yoc. Tote pev obv odte 0pg obdE drakpivel O
opdV 0bde eavidletotl dvo, AL’ olov GAAog YeEVOHEVOS Kal obk abTdg oS’ abToD
ovvtelel Ekel, kKkelvov YevOUEVOS €V EGTLV DOTEP KEVTPW KEVIPOV GLVAOC.

1 Ver, por exemplo, ARNOU, R. Le Désir de Dieu, p. 250-251; RIST, J. Plotino, p. 278-300 & Back to
the Mysticism of Plotinus, p. 184-190; MAMO, P. Is Plotiniam Mysticism Monistic; BUSSANICH, J. The
One and Its Relations to the Intellect, p. 180-193; MEIJER, P. Plotinus on the Good or the One, p. 307-
310.

0 RIST, Plotino, p. 278-330.



afirma claramente que o Um néo é todas as coisas'"". No restante do texto, ele se dedica a
argumentar pela opcdo teista em oposicdo ao monismo. Outros autores, em especial
Mamo, reagiram contra essa posicdo, defendendo alguma espécie de monismo
plotiniano' %,

Nao entrarei no mérito da discussdo, pois vejo nela um erro de base: ndo creio que
as categorias do teismo ¢ do monismo sejam adequadas para a experiéncia de Plotino.'”
A mistica de Plotino ¢é, de certa forma, as duas coisas, pois 0 Um ¢é, a0 mesmo tempo,
imanente e transcendente.'”*

E por isso que encontramos passagens das Enéadas que poderiam corrobar a
posicao teista, como VI, 7, 35, onde a experiéncia do Um ¢é apresentada como a
contemplagdo do Intelecto amante - que ¢ semelhante a0 Um, mas ndo idéntico a ele -, ao
lado de textos como VI, 9, 3, 10-13 e VI, 9, 10, 10-17, que afirmam ndo ser possivel
distinguir um objeto ou conceber uma dualidade na experiéncia mistica do Um.

No fundo, a dificuldade do tema e a multiplicidade de abordagens possiveis ¢
decorréncia da propria transcendéncia e inefabilidade da experiéncia: quando se esta
acima do mundo das formas, toda atribuicdo e categoria ¢ apenas metaforica. Nao ha
outro modo de ser preciso, neste caso, além do siléncio.

Uma vez cientes das dificuldades e dos perigos de se dizer que o misticismo
plotiniano seja monista ou teista, podemos investigar o que as Enéadas tém a dizer sobre

a identidade entre a alma e o0 Um durante a unido.

1 Rist cita V, 5, 12, 47. Mas é Arnou que apresentou a refutagio definitiva e exaustiva da interpretagio
panteista de Plotino. A esse respeito, ver Le Désir de Dieu, p. 157-191.

172 Rist, por sua vez, respondeu ao texto de Mamo em Back to the Mysticism of Plotinus.

'3 Alias, suspeito dessas categorias também com relagdo ao misticismo hindu, que os intérpretes
plotinianos ndo hesitam em classificar de monista. A esse respeito, ver GUENON, R. Introduction
Générale a I’Etude dés Doctrines Hindoues. Paris: Editions Guy Trédaniel, p. 1997.

'™ Ver Arnou, op. cit. A imanéncia e transcendéncia do Um é bem expressa no inicio de V, 2: “O Um é
todas as coisas e nenhuma delas”: TO £V TAVTO Kol OLOE EV.



Viérias passagens mostram que se trata de uma unido real: além de VI, 9, 3, 10-13,
onde ¢ dito que o inteligido ndo ¢ outro, e de VI, 9, 10, 14-17, onde Plotino afirma nao
ser possivel distinguir a alma e o Um nessa ocasido, outros textos também ilustram esse

ponto. Por exemplo:

Certamente, ja que ndo eram dois, mas eram um o que vé junto do que era visto - de modo que nao
. L1175

era visto, mas unido .

Pois ndo ha nada entre eles e ndo sdo mais dois, mas ambos sdo um. Nem seria possivel distingui-

los, enquanto ele esta presente' .

Além disso, se a alma ¢ capaz de suprimir toda sua alteridade e se, quando faz isso,
ela atinge uma supraconsciéncia que ¢ como a supraconsciéncia do Um, parece que a
alma atinge a unidade com ele. Pois, se ndo fosse o caso, ela entdo seria diferente do Um
de algum modo: mas como ¢ possivel ser diferente quando nao existe alteridade?

Por outro lado, refletindo um pouco sobre a natureza dessa identidade, fica evidente
o seu limite. Pois a alma suprime a alteridade aquietando as suas poténcias. Quando ela ¢
una, nada se move nela, nem as paixdes, nem os discursos, nem as intelecgdes'”’. E nessa
quietude absoluta que a alma se assemelha ao Um. No entanto, ao contrario do principio
supremo, que ¢ eternamente identidade e quietude pura, a alma pode, a qualquer
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momento, voltar a esfera da alteridade *°. E, de fato, isso inevitavelmente acontece, ao

\ ¢

' V1, 9, 11, 4-6. 'Enei toivov d00 obk v, GAL &v fjv abtog 6 1dwv mpog 10
EOPAEVOV, OC GV U E@paUéEVOV, GAL ivoOUEVOV.

70 V1, 7, 34, 12-14.  kal peta&d yap obLdEV obd £t dvo, aAL &V duew: ob yap av
dtaxpivalg €tl, £mg MAPECTL.

VI, 9,11, 15.

78 Ndo se deve pensar, a partir dai, que na filosofia de Plotino, que a alma seja mais que o Um nesse
aspecto. Afinal, a capacidade de cair na multiplicidade ¢ a capacidade de entrar em uma esfera inferior da
existéncia e, portanto, ndo ha nisso nenhuma vantagem.



menos enquanto a alma esta encarnada.'” Assim, durante a experiéncia mistica, a alma
possui identidade com o Um e ambos sdo um s6. Mas a alma €, potencialmente, ainda
uma alma.

Com Armstrong e contra Meijer, creio que a expressdo &v audw, “ambos sdo um”
de V1, 7, 34, 14, ecoa 0 €v 0TIV &ucboo kot SUo, “ambos sdo um e dois”, de IV, 4, 2, 29,
aplicada a mistica intelectual. Pois, como vimos nessa passagem '*’, no que diz respeito a
ligacdo da alma com o Intelecto durante essa experiéncia, Plotino também fala de unido,
também diz que ambos sdo uma s6 coisa. Além disso, declara que ndo existe nada entre
eles. Mas afirma também que, apesar disso, a alma ndo deixa de ser alma e que, ainda
que, nesse momento, os dois sejam uma so coisa, sdo ainda dois. Nao existe uma
passagem das Enéadas que diga explicitamente as mesmas coisas sobre a unido da alma
com o Um, o que daria uma resposta definitiva a presente questdo, mas ndo ¢

inverossimil, a partir do que foi visto aqui, que se trate de um caso anéalogo.

v, 9, 10.
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2. A EXPERIENCIA MISTICA DO UM

Muito ja se escreveu sobre a unido mistica com o Um em Plotino, mas muito
pouco sobre experiéncia mistica do Um. Explico-me melhor: os estudiosos que se
ocuparam do tema dedicaram os seus esfor¢cos muito mais a determinar a teoria da unido
da alma com o Um do que a explicitar as caracteristicas dessa experiéncia de unido'®',

Isso, assim me parece, por dois motivos. Em primeiro lugar, pela dificuldade
inerente ao estudo da experiéncia plotiniana. E que se trata de uma unido inefavel,
incapaz de ser expressa em palavras. Além disso, ao contrario de outros textos misticos,
como o classico budista Visuddhimagga'® e o Castelo Interior ou Moradas de Santa
Teresa, as passagens das Enéadas que falam da unido com o Um sdo mais voltadas para
seus aspectos metafisicos que para os psicologicos.

Em segundo lugar, pela ja discutida apropriagdo dos termos das Enéadas pela
tradi¢do mistica. Influenciados por essa tradi¢do, alguns comentadores pensaram que
palavras como unido, éxtase e presenga ja esclareciam suficientemente a natureza da
mistica de Plotino. No entanto, esse ndo ¢ o caso. Muitos dos termos e formulas
plotinianas dizem respeito mais a teoria da unido que propriamente a experiéncia.

Um bom exemplo disso ¢ a ilustre passagem de VI, 9, 11, que, para muitos, ¢ a

descricdo por exceléncia da mistica plotiniana:

181 Como excecdo a essa tendéncia, ressalto HADOT, Traité 38, p. 58-66, e SORAIBI, Time, Creation and
Continumm, no capitulo XI, Mystical Experience in Plotinus and Augustine, p. 157-163.

'82 Trata-se de um resumo ,feito no século V d.C,. pelo monge Buddhaghosa da parte de um texto classico
budista, o Abhidhamma referente a meditagao.



E isso talvez era ndo uma contemplagao, mas outra forma de ver, éxtase e simplificagdo e um dom

de si, desejo de contato, repouso e considera¢do em diregdo a harmonizagdo.'®

Se encarada como uma descricdo da experiéncia mistica, essa passagem oferece
problemas grandes de interpretagdo. Pois como a experiéncia pode ser, a0 mesmo tempo,
ekoTaols e oTools? E como seria tanto uma contemplagdo quieta do Um, mas ao
mesmo tempo desejo de contato e consideracdo de harmonizagao?

As coisas ficam mais simples tendo em vista a teoria da unido com o Um: a
experiéncia mistica ¢ EkoTools porque ¢ uma saida do estado normal, na qual a alma nao
vive mais sua vida ligada ao sensivel e ao pensamento discursivo, nem mesmo a vida
noética do Intelecto, mas a vida do proprio fundamento de todas as coisas. Também, por

isso, é emiSools auTou, dom de si. Por sua vez, é também OTAOlS, repouso, porque,
sendo o abandono de toda a alteridade, ¢ o mais completo repouso. E, por isso, também ¢
er . . ~ 4 / \ ) / . ~ . ~ \
oamAwols, simplificagdo. E meplvonols mpos ebapuoynv, consideragdo em diregdo a
harmonizagdo, porque € o resultado da harmoniza¢do da alma com o Um. Por fim, ¢é
” \ 3 \ . . A . g
epecis mpos adnv, desejo de contato, porque se baseia na experiéncia mistica do
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Intelecto amante, que sempre deseja tocar o Um e sempre consegue' .
Dessa forma, esse ndao ¢ um texto muito util para uma fenomenologia da unido
com o Um. Mas, se nem textos consagrados como esse sdo de grande auxilio, sera

possivel definir de um modo mais rigoroso a experiéncia mistica de Plotino?

VI, 9,11. To 8¢ {owg v ob Ofapa, aird dArog tpdnog Tov idelv, ExoTOolg Kol
anlmolg kol emidoolc abtod koi £pecic mpOg GENV Kol O6TACIS KOl TEPLVONGILG
TPOS EPUPUOYNV.

B, 8, 11.



Creio que a resposta ¢ positiva. Em muitas passagens encontramos informagdes
bastante uteis para essa pesquisa. Obviamente, uma idéia exata de uma experiéncia
sempre sO ¢ possivel para os que a viveram, ainda mais quando se trata de mistica. No
entanto, ¢ possivel saber um pouco sobre o que essa experiéncia € e, principalmente,

sobre o que ela ndo é.

2.1. A Experiéncia

J4 que passagens que ecoariam a experiéncia, como o trecho de VI, 9, 11,
analisado acima, na verdade se referem a teoria da unido, ¢ ainda certo dizer que Plotino a
experimentou? Devemos nos lembrar também de que IV, 8, 1, um dos rarissimos textos
das Enéadas em que Plotino fala na primeira pessoa, trata certamente da mistica
intelectual.

Apesar disso, penso ser ainda muito claro que a mistica do Um ndo ¢ apenas uma
teoria ou uma possibilidade, mas algo que foi efetivamente vivido. Em primeiro lugar,

pelo testemunho de Porfirio, na sua Vida de Plotino'®’:

E, dessarte, por meio dessa luz demoniaca que sobe com o pensamento até Deus, o qual esta no
além, seguindo o caminho apontado por Platdo, no Simpdsio, ele contemplou a Deus que ndo tem
forma nem esséncia, porquanto estd acima da Inteligéncia e do inteligivel. Desse Deus, eu,
Porfirio, o confesso, me aproximei e com ele uma s6 vez me uni. E agora tenho sessenta e oito

anos. A Plotino apareceu a visdo do fim proximo. Esse fim e esse escopo era para ele a unido

18523, 7-18.



intima com Deus que estd acima de todas as coisas. Enquanto eu estive com ele, ele atingiu esse

fim quatro vezes com um ato inefavel e ndo potencialmente.'®®

Esse texto possui varios elementos interessantes. O primeiro deles ¢ afirmagao
clara de que Plotino viveu a unido intima com o Deus supremo através de um ato
inefavel, ou seja, na experiéncia mistica, € ndo apenas potencialmente — o que seria uma
mera constatacao tedrica. O outro ponto a ser notado ¢ que ele o fez utilizando uma
receita platonica'®’ e parece ter ensinado o seu discipulo, Porfirio, a fazer o mesmo ¢ a
obter, a0 menos uma vez, o resultado desejado. Ou seja, a unido com o Um ndo seria
propria a de Plotino, mas algo que pode ser aprendido e ensinado. Por fim, apesar de ser
extremamente desejada e como que o apice da vida filosofica, essa unido ¢ algo
extremamente raro. Plotino, diz-nos Porfirio, s6 a experimentou quatro vezes enquanto
ele era seu discipulo. O proprio Porfirio, até o momento em que tinha escrito a Vida de
Plotino, apesar de ter conseguido ter a experiéncia, s6 a havia vivido uma tnica vez.

Outros dois argumentos podem ser dados a favor da experiéncia mistica de
Plotino. Em primeiro lugar, em algumas passagens, com o VI, 9,4 e VI, 7, 36, ele diz que
o seu discurso apenas mostra o caminho da unido, ou entdo instrui sobre o primeiro
principio, mas esse o caminho deve ser trilhado por cada um e o mais importante nele sdo
as purificagdes, virtudes, ascensodes ao inteligivel, etc. Ora, ndo seria verossimil que ele
falasse de um caminho a ser seguido e de praticas a serem realizadas se nao fosse certo de
que elas conduziriam ao fim desejado, ou seja, provavelmente Plotino ndo estaria certo

disso se nao tivesse vivido tal percurso.

1% Uso aqui a tradugio de Ullman, em seu livro Plotino: um estudo das Enéadas, p. 277.

1 N ~ ~ . . .

7.0 que langa um desafio a interpretagio corrente de Platdo: como um texto pode indicar o caminho da
experiéncia mistica a mais de uma pessoa sem a minima relagdo com essa experiéncia?



Além disso, em outras passagens, constatando a impossibilidade de se expressar
em profundidade a realidade da unido com o Um, Plotino diz que aqueles que a
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experimentaram entendem o que ele quer dizer .

2.2. O Amor

Nao ¢ possivel estudar experiéncia mistica de Plotino sem abordar o tema do
amor da alma pelo Um. A natureza do amor, enquanto deus, ddimon e afec¢do da alma
foi tratado com exaustdo na Enéada 111, 5. E um assunto complexo, com varias
ramificagdes. Assim, ndo serd estudado em profundidade aqui. O que importa notar, neste
momento, ¢ a importancia do desejo amoroso para a unido com o Um.

Em VI, 7, Plotino declara que ¢ o amor e o desejo intenso pelo Um que da o

impulso para que a alma percorra todo o caminho de supressao da alteridade:

E ndo nos admiremos se aquele que fornece tdo espantosos desejos estd afastado de toda forma,
até da inteligivel, ja que também a alma, quando recebe dele um amor intenso, depde toda a forma

que tinha, bem como qualquer forma de ordem inteligivel esteja nela.'®

Em VI, 9, o amor ao Um ¢ apresentado como inato a alma, pois ela

necessariamente deve amar aquele que € sua origem:

188 Arnou (Lé Désir, p. 274-276) levantou essas passagens: VI, 9,9,39;1,6,7,2; VI, 7,40, 1; VL, 8,19, 6
¥ vI1, 7, 34. Kal obkétt Oovudoopev 10 Tto0g delvolg mobovg mapéyov el mavin
amAlokTol Kol popefig vontig: émel kai yoyn, Otav abtod £pmTO GLVIOVOV
LGP1, amotibetal maoav v £xel popeny, kai fTtig av kol vontod §| &v abti).
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E também mostra que o bem estd ali, o amor inato da alma, conforme o qual também Eros ¢
associado as Almas nas pinturas e nos mitos. Pois, ja que ¢ diferente de Deus e existe a partir
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daquele, ama-o necessariamente.

O texto continua adotando a distingdo do Banquete entre a Afrodite celeste e a
Afrodite vulgar. Como nota Hadot"', enquanto em III, 5 a Afrodite celeste ¢ identificada
com a hipostase Alma e a Afrodite vulgar com a Alma do mundo, nessa passagem de VI,
9, a celeste ¢ a alma que ama o seu pai, ou seja, o Um, enquanto a vulgar ¢ aquela que foi

seduzida pelo mundo sensivel:

E estando 14, tem o Eros celeste. Aqui, no entanto, surge o vulgar. Pois também la esta a Afrodite
celeste, mas aqui, vem a ser a vulgar, como que prostituida. E toda alma é Afrodite. E isto ¢é
indicado também nas histérias do nascimento de Afrodite, em que Eros surgiu com ela. Ama entdo
a alma que tem o estado segundo a natureza, querendo ser unida a Deus, como o belo amor de uma
virgem por seu belo pai. E quando, vindo ao devir, como que é enganada pelas promessas dos
pretendentes, mudando para um outro amor mortal, ¢ ultrajada pela privacdo do pai. Mas, odiando
novamente os ultrajes daqui, purificando-se das coisas daqui, novamente se preparando para ir em
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dire¢io ao pai, passa bem."

V1, 9,9,24-27. Anhol 8¢ &1t 10 Gyadov Exel xoi O Epog O ThHe yuxhg © odpELTOG,
K00 xoi ovvélevktalr "Epwc toic Wuyals kai &v ypoeols kai &v pobois. "Emel
yap £tepov B0l Ekeivov, €€ Ekelvou 8, EpQ abTOL £ Gvdykmg.

YIHADOT, Traité 9, p. 195.

"2 V1, 9, 28-40. Kai oboa kel tov obpdviov "Epwto £xel, Eviadba 8¢ mavenuog
yvilyvetat: koi ydp &otiv gkel ’A(ppOSim obpavia, Eviavoo dE yiyvswt ndenuoc_‘,
olov &taiprodeion. Kal €01t mooo yoyxn A(ppOSttn Kal TobTo oivittetal koi Td
e A(ppo&mg yz—:vgeMa kol 0 "Epwg 0 ust abtig yevéuevos. "Epd odv katd
eboLv Exovco Yoy 0o Evodnval 0Ehovco, domep TaPEVOG KOAOD TUTPOS KAAOV
gpota.  "Otav 8¢ e€lg yéveowv EAOovoo olov pvnoteiolg amotndn, dAiov
arhagapévn Bvntov Epmta Epnuig matpog LRpiletarl: ploNooco 08 TAALY  TOG
gvtadlo VBpelg dyvevoaco T@V thide TPOg TOV maTEPA avOLG GTEAOPEVN <ebabel>.



Finalizando seu discurso sobre o amor na Enéada VI, 9, Plotino pede ao leitor que
compare os dois tipos de amor, para que perceba a superioridade do amor ao Um e,
assim, odeie os ultrajes daqui e se purifique. O amor ao Um, segundo ele, ¢ melhor que o
dirigido ao mundo sensivel porque ndo se volta para as coisas passageiras e pode alcangar
uma maior plenitude: se amamos o Um, podemos nos unir realmente a ele e ndo apenas o
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abragar com O nosso Corpo, Como fazem os amantes daqu1 .

E aqueles para os quais essa afeccdo ¢ desconhecida reflitam nos amores daqui e, sendo capazes
de encontrar o que mais amam, reflitam que essas coisas amadas, mortais, prejudiciais e amores de
idolos também mudam, porque ndo eram o verdadeiro amado, nem o nosso bem, nem o que
buscamos. Mas 14 esta o verdadeiro amado, junto do qual ¢ possivel estar, participando dele,
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realmente o tendo e no lhe abragando a carne por fora."

Por fim, devemos nos lembrar de que o amor ¢ importante na unido mistica nao
apenas como forc¢a propulsora no caminho a ser seguido: a alma s6 pode experimentar o
Um participando da experiéncia mistica do Intelecto amante. E vivendo a vida do

Intelecto amante que ela pode chegar a viver a vida do proprio Um.

' Em VI, 7, 34, Plotino diz que o desejo de unido carnal dos amantes daqui pode ser uma imagem do
desejo pela unido real com o Um.

V1, 9,9 Kal olg pév dyvootdov Eott 10 mdOnpe Tovto, vieddev EvOvpeicdn ano
TOV Eviobha EpOTeV, 010V E6TL Tuxelv OV Tig pdiiota £pQ, Kol 0Tt Tadta uev To.
gpopeva Ovnta kail PraPepd kal elddriov Epwteg kol petanintel, 611 obk fv 10
OVTOGC Epopevov obde 10 ayabov nudv obd O {nrodpev. Exel 8¢ 10 GAndLvov
gpopevov, @ £ott kol ovvelval petoropovia abtod kol Ovieg Exovia, ob
MEPLNTLGGOUEVOV Gapély EEWOEV.



2.3. As Etapas da Experiéncia

Como afirmaram diversas vezes os comentadores, a metafisica de Plotino
configura uma unidade profunda com sua investigacao psicoldgica: a teoria ndo pode ser
facilmente distinguida da experiéncia. Isso acontece em especial no caso da mistica. Por
isso, a teoria de que a alma s6 pode se unir ao Um se estiver unida ao Intelecto possui
uma contrapartida na experiéncia: ndo se salta da didnoia a contemplagdo do Um, mas
passa-se antes pela contemplag@o do Intelecto. Em outras palavras, a experiéncia mistica
do Um ocorre durante a experiéncia mistica do Intelecto. Ela comeca nessa experiéncia e
também termina nela. Ao tratar desse assunto, na Enéada VI, 9, Plotino usa a metafora do

santuario:

Nem s6 as coisas belas, mas também o belo ja sobrepujando, tendo ja se elevado acima também do
coro das virtudes, é como alguém que penetrou no interior do santuario, deixando para tras as
estatuas do templo, as quais, saindo novamente do santudrio, sdo as primeiras que vé depois da
contemplacgdo no interior. E a convivéncia de 14 ndo ¢ com uma estatua ou imagem, mas com ele:

A ~ s 1
estas vém a ser uma contemplagio secundaria.'®’

Assim, em primeiro lugar, a alma chega até a experiéncia mistica do Intelecto,
contemplando o mundo inteligivel. Em seguida, como se adentrasse no santuario, entra
em uma nova experiéncia, qualitativamente superior: comparada com a visdo do Um, a

contemplagdo das formas inteligiveis ¢ como que uma visdo de estituas e imagens.

V1,9, 11. O03E T@V KaA®V, GArd Kol 10 kalov 1M LrepBémv, drepPag MdN Kal
TOV TOV OPeETOV YOpOV, MOTEP TIC €1 TO €iom TOL @dVTOL €1odVg €ig ToLTioW
KOTAMAOV Td £V T® Ve aydipata, d £EeAOOVTL TOL @dVTOL TAALV YiveTal TPATA
HeTO TO €voov Béapa Kal tiv Exel cuvovsiav mpog obk dyaipo obde eikdva,
aAla abTd: O On ylyvetar devtepa Bedpota



Quando cessa a experiéncia mistica do Um, a alma volta novamente as formas. Coisa

similar € dita, através de outra metafora, em VI, 7:

Entretanto, tornando-se intelecto, ela propria contempla como que “intelectificada” e situada no
mundo inteligivel. Mas vindo a estar nele e tendo o inteligivel ao redor dele, intelige. E depois que
vé aquele Deus, ja abandona todas as coisas. E como se alguém, entrando em uma casa ricamente
variada e contemplando cada uma das variedades assim t3o belas do seu interior, se admirasse,
antes de ver o dono da casa. Vendo-o ¢ se admirando de que ele ndo é da mesma natureza das
imagens, mas digno da verdadeira contemplacdo, abandona aquelas coisas e s6 vé aquele no resto
do tempo. E, em seguida, vendo e ndo tirando os olhos, ndo mais teria uma visdo com a
continuidade da contemplag@o, mas a sua visdo se misturaria com o contemplado, de modo que,
nele, o visto antes ja se tornou visdo, esquecendo-se de todas as outras coisas contempladas. E
talvez a imagem conservasse a analogia se ndo fosse um homem o que se apresenta ao que
contempla as coisas da casa, mas algum deus e, assim, ndo se manifestasse com uma visdo, mas

enchendo a alma do que contempla.'®

Nessa passagem, torna-se ainda mais claro que existe uma grande diferenga
qualitativa entre a visdo do Intelecto e a do Um: ¢ como a diferenga entre a visdo de um
homem, ou mais ainda, um deus, e a dos objetos de uma casa, ainda que belos. Ou, para

ser mais preciso: € a diferenca entre uma visao unitiva e uma verdadeira unido.

7
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Essa diferenca ¢ explicada através da metafora da luz. Em V, 5%

, Plotino diz que,
na visdo sensivel, existe, por um lado, o objeto que € visto e, por outro, a luz que faz ver
esse objeto. Quando vemos alguma coisa, a luz estd 14 o tempo todo, iluminando-o e
tornando possivel a visdo. Por isso, ¢ causa da visdo. Mas, jad que estamos concentrados
no objeto, ndo percebemos sua presenga. No entanto, quando ndo ha objeto a ser visto,
quando ha visdo sem objeto, o olho pode perceber a luz. Coisa andloga ocorre no
Intelecto: a origem de sua intelec¢do € o seu retorno e a sua contemplacao do seu gerador.
Pois, como vimos, as formas inteligiveis sdo resultados desse processo. Assim, o Um
pode ser comparado a luz que torna possivel a visdo. Por sua vez, a visdo sensivel pode
ser usada como uma imagem da dupla atividade do Intelecto: ele pode ver os objetos
iluminados pela luz, e esse ¢ o Intelecto sensato, ou pode ter uma visdo sem objeto da
propria luz - esse ¢ o Intelecto insensato e amante. J4 em V, 3, essa imagem ¢ aplicada a
propria alma: sua meta verdadeira ¢ tocar e contemplar essa mesma luz pela qual ela
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Vve.

A passagem da contemplacdo do Intelecto para a unido com o Um se d4 de uma
forma subita e inesperada. Eo que Plotino indica em VI, 7, 36, pela metafora da onda,

possivelmente retirada da Odisséia V, 393"

E ali, quando alguém abandona toda a aprendizagem - tendo sido conduzido até esse ponto pela
instrucdo - fixado no belo, até ali intelige, enquanto estd 1a. Mas, transportado como que pela a

onda do proprio Intelecto e, sendo levantado para o alto por ela, como que inchada, de subito vé de

197 V., 5.
8y, 3,17, 34-37.
" HADOT, Traité 38, p. 177.



modo penetrante, ndo vendo como. Mas a contemplagdo, enchendo de luz os olhos, ndo faz outro

ver através dele: a propria luz é a visdo.”*

O cardter sibito ¢ denotado pelo termo grego £EQ1QOVNG, subitamente, que

também ¢ utilizado por varios outros autores para indicar uma experiéncia extraordindria

repentina.*’’

Ele reaparece nas Enéadas, indicando a experiéncia mistica do Um, em V,
3,17,29eV,5, 7, 32.

Na seqiiéncia deste ultimo texto, o carater inesperado da visdo do Um, que surge
sobre a experiéncia mistica do Intelecto, ¢ expresso através de uma imagem da [liada VI,
422, a do sol que aparece sobre o oceano. Nessa passagem, Plotino diz que ndo se deve
andar em busca da experiéncia do Um, mas aguardar serenamente até que ela aconteca,
assim como os olhos aguardam a saida do sol, que, aparecendo sobre o horizonte do
oceano, oferece a si mesma, espontaneamente, aos olhos que o contemplam?’%.

Para resumir, eis entdo como se da a unido mistica com o Um: em primeiro lugar,
a alma experimenta a unido com o Intelecto. Durante essa unido, subitamente e de modo
inesperado, ela ¢ levada a contemplacdo do Um. Quando essa experiéncia termina, ela

volta a contemplagdo do Intelecto. E dai, como Plotino escreveu em IV, 8, 1, ela desce do

Intelecto ao estado comum da didnoia.

201, 7, 36, 15-20.. "EvOa 81 &doag Tig mOvV udOnua, kol péxpt Tov madaywyndeig
Kol BV kaA® 13pubeig, Ev @ pév koti, péypt tovtov voel, sEeveybeic 88 1d abtod
TOL vob otov kvpatt kol byod LT abtov olov oidfoavtog apbeic eioeldev
g€aipvng obk 18wV Omwg, AL 7| 0a mANoAGH QE®TOC Ta Oppate ob 31 abTod
nenoinkev dAlo Opav, aAl’ abto 1O EAC TO Opape Mv.

201 por exemplo Banquete 210, que descreve a visdo da beleza; Afos 9, 3 e 22, 6, na descri¢do da conversao
de Sdo Paulo; e a terceira epistola do Pseudo-Dionisio Areopagita. Para outros casos, especialmente na
literatura cristd antiga, ver GOLITZIN, A. Suddenly"”, Christ: The Place of Negative Theology in the
%ystagogy of Dionysius Areopagites. Na internet: http://www.marquette.edu/magom/Suddenly .
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2.4. Caracteristicas da Experiéncia

Em VI, 9, 1,1 Plotino diz que contemplar o Um é como vir a estar arrebatado ou
possuido: se na unido mistica com o Intelecto, em que apenas a alteridade sensivel ¢
suprimida, aquele que a experimenta ndo se reconhece mais como homem, ainda mais no

caso da uniao com o Um ele se vera transformado:

Mas como que arrebatado ou possuido tranqiiilamente na soliddo e vindo a estar em uma condigao
inabaldvel, ndo se apartando com nenhuma parte de sua esséncia, nem se virando sobre si mesmo,

. : Ao 203
esta todo em Tepouso, COMO S€ VIESSE a Ser permanencia.

Essa experiéncia, semelhante a uma possessdao, ndo €, no entanto, um estado de
emocao intensa. Pelo contrario, ¢ um repouso € uma permanéncia total. O Bem, afirma

. , . . 204
Plotino em V, 5, ¢ suave, benigno e delicado. 0

Além disso, a supressdao de toda a
alteridade impede que exista qualquer movimento na alma. Nao haverd, portanto,

nenhuma paixdo, nenhuma sensacdo ¢ nem mesmo algum pensamento, dianoético ou

noético:

Era, pois, ele mesmo um, ndao havendo nele diferenga nenhuma com relagéo a si mesmo, nem com

relag@o a si mesmo, nem segundo outras coisas — pois nada se movia junto dele, nem a célera, nem

% vi, 9, 11. . TAML domep aprmocbelc T EvOovoldoag fovyN &V EpNMO Kol
KOTOOTAoEL yeyévnral atpepel, Th abTOL oboig obdapi] amokiivov obde mepl
abTOV GTPEPOUEVOC, EGTMG TAVTN KOl OlOV GTAGLS YEVOUEVOC.
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desejo de outra coisa estava presente nele que se elevava. E nem discurso, nem alguma intelecgdo.

Para resumir, nem tinha a si mesmo, se € necessario também isso dizer.”®

Essa ¢ uma caracteristica fundamental da unido com o Um, porque exclui quase
todas as outras: ndo ha muito o que atribuir a uma experiéncia na qual ndo existe nenhum
movimento na alma. E, no entanto, a experiéncia mistica do primeiro principio € isto: um
evento em que a unica coisa que a alma conhece ¢ a unidade absoluta. Assim, nesse
momento, a alma ndo tem consciéncia de nada que possua alteridade. Por isso, de um
modo ainda mais intenso que no ja mencionado caso de uma leitura atenta ou da mistica

do Intelecto, ndo existe autoconsciéncia reflexiva:

E nem sente o corpo, no qual estd, nem diz que ¢ alguma outra coisa: nem homem, nem animal,
nem ente, nem o todo — pois a contemplacdo dessas coisas seria de algum modo inconstante — ¢
nem tem tempo livre para se voltar para elas, nem quer. Mas, tendo buscado aquele, quando ele
esta presente, vai ao seu encontro ¢ o vé€ no lugar de si mesma. E quem ¢ ela que o v€, nem isso

. 206
tem tempo livre de ver.

Uma outra caracteristica importante: se na mistica intelectual ndo existe a
possibilidade do erro, ja que o objeto ndo ¢ exterior ao sujeito, muito menos o sera netse

caso. Afinal, nem ao menos se pode dizer que existe um objeto por oposi¢do ao sujeito, ja

% VI,9, 117Hv 8¢ &v kal abtog dtapopdv &v abt@ obdepiav mpog £avtov £xmv ovte
Katd diia - ob ydp tu Ekivelto map abt®, ob Oupdg, obk EmBupia dAiov maphv
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TOVTO AEYELV.

26 V1, 7, 34. Kol 00TE OOWMOTOC £T1 aicddvetal, OTL EoTiv Ev abTd, ovTe EQLTNV
ario tu Aéyel, obk dvBpomov, ob {dov, obk dv, obdE mMAV - AVOUOAOG VAP T
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que ndo existe alteridade. E, além disso, como fundamento de todas as coisas, o Um ¢ a

propria verdade: “pois ndo ha erro 1a. Com efeito, onde se encontraria algo mais

verdadeiro que a verdade?”. 2"’

E precisamente por ser o Um o fundamento de todas as coisas, bem como aquele a
quem se dirige o verdadeiro amor da alma, que a unido com ele ¢ o que existe de maior

valor:

Ali, certamente, ndo o trocaria nem por todas as coisas, nem se lhe oferecessem todo o céu, pois ja
ndo existe nada mais precioso e melhor que o bem. Com efeito, nem poderia correr mais para
cima, as outras coisas todas estando abaixo, ainda que estejam no alto. Assim entdo, pode julgar
belamente e conhecer que este ¢ o que desejava e afirmar que ndo ha nada mais excelente que

2
ele.”®®

Por isso, a unido mistica constitui um grande bem-estar, alids, o maior bem-estar

possivel a alma:

Assim, o que diz “¢ aquele”, fala isso mais tarde. E se calando e passando bem, ndo mente que
passa bem: ndo diz deleitando-se com o corpo, mas porque se tornou o que era antes, quando era
feliz. E todas as outras coisas, com as quais antes se deleitava, dignidades, poderes, riquezas,
belezas ou ciéncias, delas fala com desdém. Nao falaria assim se ndo tivesse encontrado coisas

209
melhores que essas.
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Analisando as passagens das Enéadas que falam do amor, do desejo e do bem
ligados a contemplagio do Um, Sorajbi*'’ acredita estar diante de uma dificuldade, pois,
como conciliar a total auséncia de paixdes existente no Um com a experiéncia de
gutraBeia, bem estar? De acordo com ele, essa aporia poderia indicar que “a unifio
envolve algo menos que a identidade™'".

Ao contrério de Sorajbi, Meijer diz que a eumabeia pode ser compreendida como
um estado contrario a0 comandado pelas Tabn, paixédes, e, portanto, pode indicar uma
auséncia de paixdes. No entanto, outras referéncias, como a embriaguez de néctar do
Intelecto, ainda manteriam a aporia. Como, para Meijer, € certo que existe identidade
entre a alma e o Um durante a unido, segundo ele, a teoria mistica de Plotino seria
inconsistente.

Certamente, se fosse possivel dizer que existem sensacdes durante a experiéncia
mistica, estariamos em face de uma grande contradi¢do. Pois, como vimos, ndo ha
nenhum movimento na alma durante a unido, nem nas paixdes, nem nas sensagoes, nem
no proprio pensamento. Creio, entretanto, que Sorajbi e Meijer ndo consideraram
adequadamente a passagem de V1, 7, transcrita acima. Ali, Plotino diz que esse bem estar

nao ¢ um deleite corporal, mas o retorno a um estado primordial de bem-aventuranga.

Nao ¢, portanto, uma sensagao.

aAAG TODTO yevopévr, 0 mdalot, 6te ebTUyel. ~AALG kal td dAle mAvTa, olg mpiv
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210 SORAIJBI, R. Time Creation and Continuum, p. 159-160; MEIJER, P. Plotinus on the Good or the One,
p. 317-318.

2 op. cit., p. 160.



Além disso, devemos levar em conta o papel da memoria nas descrigoes das
Enéadas. Grande parte do que se escreve ndo ¢ sobre a experiéncia em si, mas sobre a
memoéria dela e os juizos de valor que surgem dai. E o que se diz no inicio do trecho aqui
analisado: so € possivel falar “¢ aquele” mais tarde, quando se pensa na experiéncia. O
mesmo ¢ afirmado em V, 3, 17, 27: durante o contato mistico, ndo ¢ possivel dizer
nenhuma palavra, apenas mais tarde, quando o mistico reflete sobre sua experiéncia.
Plotino também fala da memoria da unido em VI, 9, 11, onde declara que, quando o
mistico lembra da experiéncia, possui uma imagem dela. Mas como possuir uma imagem
de uma experiéncia que estad acima de qualquer imagem? Apenas se essa imagem e,
portanto, a memoria desse acontecimento fossem algo bem impreciso, como que um
vislumbre do que realmente acontecera. E a essa imagem que podem se associar
sentimentos. E lembrando a experiéncia que é possivel dizer que ela foi boa. No
momento em que ela ¢ vivida, ndo existe esse tipo de reflexdo; ndo existe, alids, nenhum
tipo de reflexao.

E com isso em mente que se podem compreender passagens como a seguinte, na
qual, a0 mesmo tempo em que se nega qualquer sensagdo ou visdo a experiéncia,

enfatiza-se o bem estar:

Nem teme, nem sente algo, enquanto esta com aquele. E nem vé de modo algum. E se as coisas ao
seu redor perecessem, também desejaria muito isso, para que junto dele estivesse so: a tanto chega
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0 bem-estar.
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2.5. Sumarios da Unido

Como disse na primeira nota deste capitulo, ainda que grande parte dos estudiosos
da mistica de Plotino ndo tenham se concentrado na experiéncia da unido em si, existem
algumas excecgdes, em especial as de Hadot e Sorajbi. Como conclusdo dessa se¢do, a
partir do que foi visto, analisarei os sumdrios que esses pesquisadores fazem da
experiéncia mistica e, a partir dai, apresentarei a minha interpretacao.

213
, ele afirma

Comecemos por Hadot. Na introduc¢do ao seu comentério de VI, 7
que, com a leitura dos capitulos 34 e 36 desse tratado, € possivel perceber seis

caracteristicas da mistica plotiniana, semelhantes, alids, a caracteristicas habituais da

experiéncia mistica em geral:

1. A unido ¢ um éxtase momentaneo, ndo um estado. Ela comeca de um modo
inesperado e subito e termina eventualmente, de modo a restar apenas uma lembranga a
alma. A experiéncia ¢ como um tipo de gragca que ndo se pode provocar nem conservar
indefinidamente. Desse modo, a vida espiritual plotiniana ¢ a alternancia entre longos
estados, no qual o filésofo vive sua vida intelectual, e uns raros momentos de €xtase.
Hadot compara a mistica plotiniana com a de S3ao Bernardo, em que, segundo ele,
também existe a alternancia entre estados de desejos continuos € momentos raros e
breves de éxtase. E a contrasta com a mistica de Sdo Jodo da Cruz, em que também a
experiéncia de unido corresponde a um estado mais prolongado.

2. Essa experiéncia se traduz por um sentimento de presenga: o bem esta presente

a todas as almas, mas essa presenga sO pode ser provada por algumas almas privilegiadas.

3p. 58-66;



Esse ¢ também um sentimento de reconhecimento: a alma reconhece com certeza que
estd em presenca daquele que buscava e o faz por causa do bem-estar em que se encontra.

3. Essa presenga ¢ como uma visdo, uma apari¢ao interior. Mas ¢ uma visdo sem
forma, como a visdo da luz que ilumina todas as coisas.

4. E uma unidio amorosa e um tipo de fuséo.

5. Durante a unido amorosa, a alma se esquece de todas as outras coisas. Esse
esquecimento também ¢ citado por Santo Ambrdsio, a respeito da conversdo de Sao
Paulo, e por Santa Teresa de Avila.

6. Por fim, a Gltima caracteristica ¢ a alegria e o bem estar, que também ¢

afirmado por Santo Agostinho, Sdo Jodo da Cruz e Sao Francisco de Sales.

Analisemos a interpretacdo de Hadot. Com relagdo ao primeiro ponto, ele parece
ter razdo. A experiéncia mistica do Um em Plotino ¢ momentanea, inesperada, stbita e
rara. Tenho duvidas, no entanto, se a experiéncia de Sao Jodo da Cruz, usada como termo
de comparagdo, seria de natureza semelhante: serda o estado prolongado de unido com
Deus, do mistico carmelita, como o éxtase plotiniano, no qual a consciéncia estd toda
voltada para essa contemplacdo? Até quando uma experiéncia mistic,a como a de Plotino,
poderia ser prolongada? Além disso, deve-se notar que, se encontramos afirmagdes
clara,s nas Enéadas, da gratuidade, raridade e fugacidade da unido mistica da alma
encarnada, o mesmo ndo se pode falar da experiéncia do Intelecto: serd ela mais
duradoura e constante na espiritualidade plotiniana?

Nao concordo com a segunda e a sexta caracteristicas, a0 menos do modo como

foram apresentadas por Hadot. Alids, elas parecem entrar em contradi¢do com a quinta.



Como a alma pode esquecer de todas as coisas e ainda assim reconhecer o Um, ter uma
grande alegria e sentir a sua presenca? Esse tipo de descricdo pressupde o uso ativo dos
sentidos e do pensamento reflexivo, o que ndo condiz com a experiéncia mistica
plotiniana. Portanto, deve ser evitada em um estudo rigoroso sobre o tema. Como vimos,
a alma ndo sente, nem pensa em nada durante a unido, mas apenas vive a unidade pura do
Um. Assim, ndo faz sentido falar de sentimento de presenca, apenas de presenca. E ¢
apenas possivel falar de reconhecimento e sensacdo de bem-estar a partir da reflexdo
posterior, baseada na imagem e na memoria do que aconteceu.

Por fim, a terceira e a quarta caracteristicas se referem, ao meu ver, mais a
aspectos metafisicos da experiéncia do que propriamente a experiéncia em si.

Vejamos agora o sumario de Sorajbi. Para ele, a experiéncia de Plotino possui as

seguintes propriedades distintivas:

1. Um senso de atemporalidade, assim como o que existe na mistica do Intelecto
e, segundo a Enéada 1, 5, 7, em uma vida feliz.

2. A experiéncia envolve a unido ou, a0 menos, 0 contato com um ser superior,
primeiro com o Intelecto e, em seguida, com o Um.

3. Enquanto a unido dura, o mundo fisico ¢ transcendido e ndo existe a percepegao
de imagens.

4. Existe uma perda temporaria do eu como um ser distinto.

5. Enquanto a ascensdo ao Intelecto requer a atividade da alma, deve-se esperar

pela unido com o Um.



6. A unido com o Um ndo ¢ cognitiva, ndo ¢ experiéncia do pensamento ou do
conhecimento.

7. Nao existe conexdo especial com a morte: ela pode ser experimentada varias
vezes em vida, se a alma ¢ purificada do corpo pela filosofia.

8. Para perceber a alma, o Intelecto e o Um dentro de si, o filésofo deve estar
extremamente quieto e ouvir apenas a voz superior, com a exclusdo das outras.

9. O procedimento envolve o voltar-se para si mesmo.

10. Aquele que vé o Um ¢ preenchido com indescritivel amor e desejo.

Vemos que os sumadrios de Sorajbi e Hadot sdo complementares, cada um
evidenciando caracteristicas diferentes. E util, assim considera-los a0 mesmo tempo. Mas
comentemos a interpretacdo de Sorajbi. A primeira propriedade ¢ bastante interessante:
realmente, ao se unir ao Intelecto e ao Um, a alma transcende o tempo e experimenta a
eternidade. No caso do Intelecto, essa eternidade estd na contemplagdo simultanea das
formas. Na didnoia, ou seja, no pensamento temporal, uma idéia segue a outra. Com
relagdo ao Um, a percepcdo da eternidade estd na auséncia absoluta de alteridade e
movimento: experimenta-se o fundamento eterno de todas as coisas, tanto das que ndo
mudam, quanto das sujeitas ao tempo.

A segunda caracteristica ¢ bastante dbvia, mas certamente deve aparecer em um
sumario que pretenda ser completo. A terceira ¢ comum a experiéncia do Intelecto —
alids, o sumario de Sorajbi parece ser um sumario da mistica plotiniana em geral.

Podemos apenas acrescentar que, na unido com o Um, até mesmo o mundo inteligivel ¢



transcendido. E por isso que, como Sorajbi nota em sua sexta propriedade, a mistica do
Um ndo ¢ uma experiéncia do pensamento, nem do conhecimento.

A quarta caracteristica também ¢ valida: realmente, durante a contemplacido do
Um, a alma ndo ¢ distinta do que contempla. Além disso, ndo existe consciéncia de um
eu, ja que ndo existe pensamento reflexivo. A quinta caracteristica, o carater repentino e
subito da experiéncia, também foi enunciada por Hadot. Esta em estreita relagdo com a
sétima, a oitava e a nona: ¢ certo que a unido acontece subitamente, mas ela pode ser
experimentada algumas vezes em vida e requer uma preparagao prévia, da purificagdo, da
quietude e do voltar-se ao proprio interior. Por fim, a décima caracteristica, da
experiéncia do amor e do desejo, ndo trata propriamente de algo percebido durante a
experiéncia, mas sentido antes, durante a purificacdo, e depois, durante a reflexao.

Fagamos agora o nosso sumario, resumindo esta se¢ao: a unido mistica com o Um
ndo ¢ apenas uma teoria, mas um evento que foi realmente vivido por Plotino. Ela
acontece durante a experiéncia de unido com o Intelecto de um modo subito e inesperado.
Apds a unido, o mistico volta a experiéncia do Intelecto. E, durante seu estado mental
cotidiano, dianoético, ele pode refletir sobre esse acontecimento, através da imagem
gravada na ficou na memoria. Essa reflexdo mostra que a experiéncia foi sumamente
agradavel e constitui a propria realizagdo dos esforcos filosoficos. Durante a experiéncia,
no entanto, a alma ndo pensa em nada disso. Alids, ndo pensa em nada. Sua contemplacao
ndo tem objeto, pois toda dualidade foi superada. A Unica coisa que existe ¢ uma intui¢ao
da identidade pura. Longe de ser uma descida ao irracional, essa intuigdo € a
contemplagdo do fundamento da realidade e a vivéncia da propria vida interior desse

fundamento: a alma ndo vé o Um como um objeto, o que € impossivel, mas se torna uma



s6 coisa com ele. Nessa experiéncia, a alma estd completamente quieta e em repouso.
Nada se move nela, nem seus desejos, nem suas sensagdes, nem seu pensamento. Ela ndo
reflete sobre nada, nem tem consciéncia de nada. Tudo o que existe ¢ uma
supraconsciéncia, semelhante a supraconsciéncia do Um, que € superior a todas as outras

coisas e a qualquer modo de conhecimento ou pensamento.



CONCLUSAO

Se pudéssemos sintetizar o pensamento de Plotino em apenas uma palavra, esta
seria unidade: da multiplicidade da matéria a simplicidade do Absoluto, a realidade, em
seu sistema filosofico, € composta por niveis diversos, distintos pelo grau de unidade que
possuem. E, quanto maior essa unidade, mais elevada a realidade: cada ser possui mais o
um na medida em que existe mais e verdadeiramente.”'* Além disso, mais importante que
o ser, identificado por Plotino com o Intelecto, ¢ 0 Um, acima da forma e do ser. Por isso,
varios estudiosos passaram, especialmente a partir de L’Etre et [’Essence de Gilson,
considerar a metafisica plotiniana como uma henologia, em oposi¢do a uma ontologia,
como ¢ a metafisica aristotélica.

O conceito de unidade ¢ também fundamental na teoria do conhecimento das
Enéada:. “A contemplagdo vai se elevando da Natureza a Alma e desta ao Intelecto”, diz
Plotino, “as coisas contempladas tornando-se cada vez mais intimas e unificadas com os

215 A . : ,
”“”: enquanto a alma vé um objeto diferente de si em sua

que contemplam
~ 216 . . . A ..

contemplagdo”°, no Intelecto, os objetos conhecidos vém a ser idénticos ao sujeito que

conhece. Por fim, no Um existe uma tal unidade que ndo se pode nem ao menos falar de

pensamento, mas apenas de uma supraconsciéncia que ¢ como que uma possessdo

completa e intuitiva de si mesmo. Resumindo, na filosofia de Plotino cada grau superior
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de unidade corresponde a um nivel superior de realidade, que, por sua vez, pressupde
uma forma mais alta de consciéncia e de contemplacao.

Mas isso ndo ¢ tudo. Como cada nivel de realidade ndo estd completamente
separado do outro, mas em uma relagdo de contigiiidade e dependéncia, a ponto de se
poder dizer dizer que o mundo estd na Alma, a Alma, no Intelecto, e este, no Um217, ¢
possivel aos niveis inferiores experimentarem a vida interior dos superiores. Assim, o
Intelecto, por sua parte mais elevada, o Intelecto amante, ¢ capaz de experimentar a
unidade do Um. E a Alma, por sua vez, de experimentar o proprio pensamento do
Intelecto, quando se une a ele e, nessa unido, ¢ também capaz de contemplar o Um.

Compreendidas a partir da metafisica e da teoria do conhecimento de Plotino, as
experiéncias misticas ndo sdo, portanto, algo irracional, nem estranho a atividade
intelectual. Pelo contrario, sdo formas mais elevadas de contemplacdao. Desse modo, sdo
realizagdes superiores da vida do filésofo.

A filosofia, para Plotino, ¢ mais do que o conjunto de doutrinas e argumentacdes
dispostas na didnoia. E também o caminho em diregdo a esses modos mais perfeitos de
conhecimento. E, portanto, a prépria vida dos deuses e homens divinos e bem-
aventurados: “distanciamento das outras coisas daqui, vida sem prazer com as coisas
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daqui, fuga do s6 em dire¢do ao S6”.
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Vv, 5, 10.
VI, 9, 11. anaddiayn T®V dAhovV T@V TNHdE, PBlog avndovog TOV TNde, GLYY HOVOV
TPOS LOVOV.
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APENDICE

ITEPI TATAGOY H TOY ENOX

SOBRE O BEM OU O UM?"

ITavto ta Ovio t@® &vi EoTiv

(3

Ovta, 0G0 T TPOTOG EOTIV OVTO,
Kol 6oa Om®OOLV AEYeETAl EV TOTG
obolv glvat.

Ti yap av xoi €in, et un &v
ein; "Emneinep aoaipedévia toL €v O
LEyetal ovk €oTiv EkeElva. Ovte yap

O0TPUTOC €0TLV, €1 Ui &v €otal, ovTe

< 770
Todos os seres sdo seres pelo um™,
tanto aqueles que sdo primariamente seres,
quanto aqueles que, de algum modo, diz-se
g 21
existir entre os seres.
O que existiria, se ndo fosse um? Pois,
sendo retirados do um que deles se diz,
aqueles seres ndo existem mais. Nem um

exército existe, se ndo for um, nem um coro

1% provavelmente o titulo deste tratado ndo foi escolhido por Plotino, mas por seu discipulo Porfirio,
responsavel pela edigdo das Enéadas que conhecemos. E que, na Antiguidade, como nota HADOT, Traité
9, p. 15 , muitas vezes os autores ndo davam nome as suas obras enquanto ainda ndo haviam sido
publicadas e permaneciam nos circulos de discipulos.

29O termo aqui significa a unidade interna das coisas. Note-se que Plotino usa aqui 0 mesmo termo com o
qual designa o principio absoluto. Essa ambigiiidade ¢ intencional: ao se investigar a unidade das coisas,
sera possivel chegar, de um certo modo imperfeito, ja que baseado no discurso, a0 Um. Tentei, na medida
do possivel, preservar essa ambigiiidade do texto.

1 Uma hipétese, mencionada por Quiles, ¢ a de que, nessa passagem, Plotino tenha em mente a divisdo
aristotélica entre substincia e acidentes. Neste caso, seria mais adequado traduzir £v T01¢ odolv glval
por “existirem nos seres” e ndo “entre os seres”’, como optei. Assim, 0s que sdo primariamente seres seriam
as substancias, materiais ou imateriais, enquanto “aqueles de que ¢é dito de algum modo existirem nos
seres” seriam as qualidades, quantidades, etc. Por outro lado, como observou Hadot, ¢ interessante o
paralelo entre essa passagem e o capitulo II do livro I da Introdugdo a Aritmética de Nicomaco de Gerasa.
Nesse texto, o matematico distingue entre os seres reais, que sdo imutaveis e imateriais, daqueles que sdo
sujeitos a criagdo, destruicdo e mutacdo. Enquanto, diz ele, os primeiros podem ser propriamente chamados
de seres, os segundos o podem apenas por homonimia. Essa distingdo parece se encaixar bem no
platonismo de Plotino e no contexto da presente discussdo que, iniciando com a consideracdo dos seres
materiais, ascende até o inteligivel. Ambas as interpretagdes me parecem validas.




YOPOG OVUTE AYEAN UN) €V OVTA.
"ALLT obde oikia | vavg TO v
obk &yxovta, Emeimep 1 oikia &v xail

2 2

N vadg, O &l amopdrotl, obT av 1
olkia €11 oikio ovTe ) vadg.

Ta toivov ovveyn upeyédn, el
U 10 v abtolg mopein, obx av gin:

5

TundévIa  yovv, Kabdboov TO &V

b} 4

amorlvoLy, aAldoosl 1O glvat.
Koi 61 xoi 10 tdv gutdv Kol
{oov ocopato v Ovio £k0oTo €l

pebyot 10 &v  €lg  mANbog

fpumtopevae, v ovolav abtdv, v
glyev, ammiecev obkétt dvia O My,

diio 8¢  yevOueva kol EKelva,

0oca €V Eo0TL.

e 4

Kol 11 byiewn 08¢, Otav &g &v

ou um rebanho, ndo sendo um.

E nem existe uma casa ou um navio se
ndo tém o um, j4 que a casa & “um™* ¢
também o navio. Se lancarem para longe o
um, nem a casa seria ainda casa, nem o
navio.

Efetivamente, as grandezas continuas,
se o um ndo lhes estivesse presente, ndo
existiriam - em todo caso, sendo divididas,
na medida em que perdem o um, mudam o
ser.

Além disso, tanto os corpos das plantas,
quanto dos animais, cada qual sendo “um”,
se o um foge, sendo fragmentados em uma
multiddo, perdem a esséncia que tinham,

ndo mais sendo o que eram, mas vindo a

ser também aquelas coisas que sdo “um”.

222 P A . o . .
Preferi ndo mudar o género de “um” quando Plotino também ndo o faz, de modo a explicitar a ja
mencionada ambigiiidade. Nesses casos, coloco a palavra entre aspas.
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Que alma ¢ essa? Pode-se pensar que, como Plotino fala da alma que conduz tudo ao um fabricando,

plasmando, formando e organizando, ele parece se referir 8 Alma do mundo. No entanto, deve-se notar que,
em muitos dos casos em que trata da alma, Plotino ndo tracga distingdes precisas entre a alma individual, a
Alma do mundo e a hipéstase Alma — especialmente entre estas duas tltimas. E que, na sua filosofia, todas
as elas, em Ultima analise, sdo a hipdstase Alma, pois participam dela.

224 15t0 &, a forma do homem.

2.0 que é o “um” que estd no homem, o EV ab‘t@ €V? E o que a frase seguinte, como nota MEIJER,
Plotinus on the Good or the One, p. 80, que esta ligada & anterior pela conjuncdo yap, esclarece: cada
coisa possui um certo grau de unidade. Assim, o “um” que estd no homem ¢ provavelmente o grau de
unidade do homem.
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10l¢ oOpacly obk &otv  abty O
didwotv, olov popon kai €idog, GAr’
€tepo. abthg, ovTm Ypn, €l kal &v
didwoiv, €tepov Ov abthic vopilelv
Kol T0 &V
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BrEmoOvoay €V EKOOTOV — TOLELY,
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T00 aviponov 10 &v abt®d &v. Tdv
YOPp €V AEYOUEVOV OVTMG EKAGTOV
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10 p&v firtov Ovta fttov Exetv 10

E existe a saude, quando o corpo ¢
coordenado em um, e beleza, quando a
natureza do um domina as partes. E virtude
da alma, quando ela ¢ unificada no um e
em uma concordancia.
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Mas entdo, ja que a Alma®® conduz

tudo ao wum, fabricando, plasmando,
formando e organizando, ao se chegar até
ela, ¢ necessario dizer que fornece o um e
que € o um?

Na verdade, do mesmo modo que,
fornecendo outras coisas aos corpos, nao €
ela aquilo que d4 - por exemplo, a figura e
a forma -, mas algo diferente, desse modo,
se ela também da o um, ¢é necessario
considerar que o dd como sendo diferente
dela e que faz cada qual “um” olhando para
0o um, como também olhando para o
homem™* faz o homem - tomando com o
homem o um que est nele’>. Com efeito,
das coisas das quais € dito “um”, cada qual

¢ “um” enquanto também possui aquilo que

¢. De modo que as coisas que sao menos




€V, T0 O& LOAAOV UOAAOV.

Koi oM xal wyuyn £tepov ovoa
TOL &VOC pailov &xel Kato AOYOV
TOL poAAOV kol Oviwg elval 10
HaAlov év.

ObL unv adtd 10 €v: yoyxn yop
pio kol ovuPepnkodg moc tO0 €v, kol
oo TavTO Wuyn Kai &v, ©onep
oope kat €v. Kal 10 pev deotnkog,
WomEP YOPOG, TOPPOTAT® TOL €V, TO
08 OULVEYEC EYYLTEPW: YLYT O¢ €Tl
HOAAOV KOlV®VOLGQ Kol abTH).

El & 0t dvev tob &v glvat
obd” av yuyn ein, tavtn €ic TObTOV
TG Gyst yuynv koi 10 €v, mpidTOoV
HEV KOl Td dAAa <d> EOTLV €K0OTO
petd tov &v elvai Eotv: aAl’ duwg
gtepov  abt®v TO0 £&v - ob vyadp
TabTOV odpe Kal &v, aAld 10 oMU
LETEYEL TOV EV.

EMELTA 0¢ MOAAN T yuyn Kol f

plo xav el un &x pepdv: miglotal

yap odvvdauelg &v abvtf), Aoyilechat,

possuem menos O um e as coisas que sdo
mais, mais.

Entdo, mesmo sendo a Alma diferente do
um, possui mais 0 um na propor¢ao em que
existe mais e verdadeiramente.

No entanto, ndo ¢ o proprio um. Pois a
Alma ¢ uma e o um lhe ¢ atribuido de
algum modo. E sdo duas coisas, a Alma e o
um, assim como o corpo ¢ o um. O que ¢
descontinuo, como um coro, esta mais
longe do um e o continuo, mais perto. E a
alma ainda mais, mas também ela
participando.

Mas se, porque sem ser “um” a Alma
ndo poderia ser, por isso alguém reduzisse
a Alma e 0o um ao mesmo, em primeiro
lugar, também cada uma das outras coisas
que existem, existem juntamente com o
“ser um”. No entanto, o um ¢ diferente
delas, pois o corpo € 0 um nao sdo a mesma
coisa, mas o corpo participa do um.

Além disso, a Alma ¢ multipla, mesmo

sendo uma e mesmo ndo sendo composta
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de partes. Pois vdarias sdo suas poténcias:
raciocinar, desejar, perceber, as quais pelo
um, como que por uma atadura, sdo
reunidas. Certamente a Alma, sendo “um”,
leva também ela o um a outra coisa. Mas o

recebe, também ela, de outro.

II.

"Ap’ oDV EKACTE® HEV TOV KATA

\ 3 2 r 2

uépog &v ob tabtov N oboia abTod
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oboig TabTOV N oboia kol 1O OV Kal

10 €v; "Qote 10V EEgupovia TO OV
gCevpnkéval xal 0 €v, xal odINV

\ 3 4 2 \

v  oboiav  abto elvar 1O Ev:

otlov, &l vovg 1| oboia, vodv kal TO
glval Kol

gv npOTOg Ovia OV

TPOTOS £V, METAdOOVTA Of TOIG
drrolc tod elval obvtewg kol KoTd

T0600TOV Kol Tov &vog. Ti yap dv

T1I¢ kol mop’ abtd €ival abtd eroat;

Mas entdo, se, para cada um dos seres
particulares, a sua esséncia € 0 um ndo sao
a mesma coisa, para 0 ser € a esséncia
universai5226, sera a mesma coisa a
esséncia, o ser e o um? De modo que, quem
encontra o ser, tera encontrado também o
um e que a propria esséncia seja o proprio
um? Assim, se a esséncia ¢ o Intelecto, 0 0
um também seria o Intelecto, sendo
primariamente ser e primariamente um. E,
comunicando aos outros o ser, assim, na

mesma medida, também comunicaria o um.

O que, pois, alguém diria ser o um, além

22 : r r : : r A s
% Ou seja: serd o Intelecto responsavel pela unidade de todas as coisas? O Intelecto é o ser e a esséncia
universais, porque contém em si todos os seres e esséncias inteligiveis
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) J4

Ei 8¢ wuyflg é&vépynuo 10
apuelv gneflovong, oboev av ein
gEv 10lg mpdypact TO £v. AN
gEheyev 0 AOYOC, €1 amoiel £KaoTOV
70 €V, und’ €cecbal 10 mapdmay.

"Opav odv 8¢el, €l TabTov 10 €V

£KkaoTov Kal 10 Ov, Kal 10 Olwg OV
kai 10 €&v. "AAL €l 10 OV 10
EKAOTOL TANOOG EOTL, TO & &V
advvatov mANOog elval, £tepov av

ein exdtepov. "AvOpmmog youv Kal
hov kol AOYLKOV Kol TOAAG HEPT

Kol ouvOElTUl EVI TA TOAAG TOVTO:

disso?

Pois, ou o um ¢ igual ao ser — “homem”
e “um homem” sendo a mesma coisa®’ -,
ou ¢ como que um certo numero de cada
coisa do individual: como se alguém
dissesse “duas coisas” do mesmo modo que
sobre o “um” de alguma Unica coisa.
Assim, se o numero faz parte dos seres, ¢
evidente que também o um. E deve-se
buscar o que ele é.

Mas, se o numero € uma atividade da
Alma que percorre sucessivamente pelo
contar, o um nada seria nas coisas. Mas, diz
o raciocinio, se cada coisa perde o um,
absolutamente ndo mais existira.

Deve-se ver entdo se o um individual e
0 ser sao a mesma coisa e também o ser
universal € o um. Mas, se o ser individual é
uma multiddo e o um ndo pode ser uma

multiddo, entdo cada qual seria uma coisa

diferente. Por exemplo, um homem ¢

27 Plotino aqui argumenta contra a tese aristotélica, presente na Metafisica I', 1003b, de que o um e o ser

sS40 a mesma coisa.
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¥ Apesar de ainda manter a ambigiiidade, Plotino parece se referir agora mais especificamente ao Um, o

principio que da o “um”, a unidade interna das coisas.
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‘Ot 8¢ oby oldv te TOV VOLV

animal racional e tem muitas partes e todas
estas sdo ligadas pelo um. Logo, o homem
e 0 um sdo diversos, se este € divisivel e
aquele sem partes.

E, certamente, também o ser universal,
possuindo todos os seres em si mesmo,
muito mais diferente seria do um, tomando-
lhe parte e participando dele. Pois o ser
possui também a vida e o intelecto, ja que
nao ¢ morto. Logo, o ser ¢ multiplo.

E, se for intelecto, também assim ¢
necessario que seja multiplo. E ainda mais
se contém as formas. Pois, nem a idéia é
“um”, mas, pelo contrdrio, um ndmero,
tanto a individual quanto a universal. E,
assim, ¢ “um”, do mesmo modo que o
mundo € um.

Resumindo: por um lado, o Um**® é o
primeiro e, por outro, o Intelecto e as
formas e o ser ndo sdo primeiros. Com
efeito, cada um deles é uma forma

constituida de muitas coisas, composta e

posterior. Pois, aquilo de onde cada coisa
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gv €ln: obde volg, kal yap Gv obvTmg

provém ¢ anterior a cada coisa.

Que ndo ¢ possivel o Intelecto ser o
primeiro, ¢ evidente também a partir disto:
¢ necessario que o Intelecto consista no
inteligir e que, sendo o melhor e olhando
ndo para o que estéd fora, venha a inteligir o
anterior a ele. Pois, voltando-se para si
mesmo, volta-se para o principio.

Mas, se ele proprio € o que intelige e o
inteligido, serd duplo e ndo simples, nem
um. E, se olha para outro, sera
absolutamente para o melhor e anterior a
ele e, se tanto para si mesmo, quanto para o
melhor, também assim serd segundo. Deve-
se supor o Intelecto tal que, por um lado,
esteja presente ao Bem e ao primeiro olhe
na direcdo deste e, por outro lado, esteja
consigo mesmo, pense a si mesmo € pense
a si mesmo como sendo todas as coisas.

Portanto, deve estar longe de ser o Um,
sendo tao variado. Portanto, o Um nao sera

nem todas as coisas (pois assim, ndo mais

seria um); nem Intelecto (pois assim, seria
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todas as coisas, ja que o Intelecto ¢ todas as

Ovtoc: obde 10 Ov: TO Ydp OV TA | coisas), nem o ser (pois o ser é todas as
TavTa, coisas).
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el alohntov fkm &v oteped OOMEP

O que entdo seria o Um e que natureza
teria? Na verdade, ndo é nada admiravel
que ndo seja facil dizer, ja que também nao
¢ facil dizer o que ¢ o ser e a forma - e
temos um conhecimento apoiado nas
formas.

Na medida em que a alma avanga em
direcdo ao informe, por nao lhe ser possivel
conceber algo no que ndo ¢ delimitado, nem
ser como que moldada por um molde

L1229 - ~ :
variado™, desvia-se € teme ndo possuir

~ - 2230
nada. Por isso se cansa entre essas coisas

e desce de bom grado, muitas vezes caindo

longe de tudo, até chegar ao sensivel, como

2% A alma est4 acostumada a perceber os objetos sensiveis, recebendo-os como moldes que, gragas a sua
variedade, lhe permitem fazer distingdes. HADOT, 1994, p. 79.

230
€

Vv T01¢ TO10UTOLC. A alma, ao avangar em diregdo ao informe, chega ao mundo inteligivel. Quando

vai contemplar o Um, ndo concebendo nada, cansa-se de estar entre os seres inteligiveis e desce ao mundo

sensivel.
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se repousasse no sélido. Tal como a visdo
que, cansada das coisas pequenas, de bom
grado se encontra com as grandes.

Mas, quando a alma quer ver por si

mesma, vendo apcenas por estar com ele e

3 3

sendo “um” por ser “um” com ele, ndo
julga possuir de algum modo aquilo que
busca, pois ndo ¢ algo diferente do pensado.
Contudo, ¢ necessario que assim faca quem
vai filosofar sobre o Um.

Portanto, j& que ¢ “um” o que buscamos
e que consideramos o principio de todas as
coisas - o Bem e o primeiro —, ndo deve
alguém ficar longe das coisas que estdo ao
redor das primeiras, caindo nas ultimas de
todas, mas, dirigindo-se para as primeiras,
devedesviar a si mesmo das coisas
sensiveis, que sdo as ultimas, e ficar
libertado de todo o mal, ja4 que se esforca
para vir a estar voltado para o bem,

ascender ao principio que estd em si mesmo

e se tornar um a partir de muitos, vindo a

231 4 s 143
3! Isto ¢, que a idéia do repouso.
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ser contemplador do principio e do Um.
Certamente, tornando-se intelecto, bem
como e confiando e subordinando a propria
alma ao Intelecto, para que, desperta,
receba as coisas que este vé€, € necessario
contemplar, ele, o nao

com Um,

acrescentando nenhuma sensa¢do, nem
acolhendo no Intelecto nada que dela
venha. Pelo contrario, com o Intelecto puro
e com o que existe de primeiro no Intelecto,
deve-se contemplar o que ¢ mais puro.

Certamente, quando aquele que se
prepara para a contemplacio do Um
imagina grandeza, figura ou volume a
respeito de tal natureza, o Intelecto ndo se
torna o condutor da sua contemplacdo, pois
ndo € natural ao Intelecto ver essas coisas,
mas essa ¢ a atividade da sensacdo ¢ da
opinido que segue a sensacao.

No entanto, deve-se receber do Intelecto
o anuncio das coisas que pode fazer. O

Intelecto pode ver as coisas antes dele ou as

coisas dele. As coisas que estdo nele sdo
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puras, mas ainda mais puras e simples sao
as coisas antes dele, ou melhor, aquilo que
¢ antes dele.

Certamente, 0 Um nao ¢ o Intelecto, mas
anterior ao Intelecto — pois o Intelecto ¢ um
dos seres, enquanto o Um ndo ¢ algo, mas ¢é
anterior a cada coisa, € nem ¢ ser. Do
mesmo modo, o ser possui algum tipo de
forma - a do ser -, mas o Um ndo possui
forma (nem mesmo uma forma inteligivel).
De fato, sendo a natureza do Um geradora
de todas as coisas, ndo € nenhuma delas.
Assim, nem ¢ algo, nem possui qualidade,
ou quantidade, ou intelecto, ou alma. Nem ¢
movido, nem também estd em repouso, nem
estd em algum lugar, nem em algum tempo,
mas ele, por si mesmo uniforme, ou melhor,
informe, por ser anterior a toda forma, esta
antes do movimento e antes do repouso.
Com efeito, essas coisas existem ao redor
do ser, as quais o fazem muitas coisas.

Mas, por que entdo, se ndo ¢ movido,

ndo estd em repouso? Pois, no que diz
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respeito ao ser, ¢ necessario uma ou ambas
as coisas. E o que esta em repouso, estd em
repouso pelo repouso, ndo sendo a mesma
coisa que o repouso’'. Assim, isso lhe sera
atribuido e ele ndo mais permanecerad
simples.

Uma vez que, mesmo quando dizemos
que ¢ causa, ndo atribuimos algum
predicado a ele, mas a nos, pois temos algo
que vem dele, Aquele mesmo existindo em
si mesmo, assim, quem fala com precisao, ¢
necessario que ndo diga nem ‘“daquele”,
nem que verdadeiramente diga. Nos, no
entanto, como que dando voltas por fora,
por querer explicar as afeccdes, as vezes

estamos perto dele, as vezes caimos longe

por causa das aporias a seu respeito.

IV.

Fivetar 8¢ 1 amopia pdAicto,
0Tl Und¢ ka1t EMGTAUNY T GLVECIG

gkelvov unode xata vonolv, Womep Ta,

A aporia surge, sobretudo, porque a
percecdo daquele ndo se faz pela ciéncia,

nem pela intelec¢do, como com relagdo aos
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outros inteligiveis, mas segundo uma
presencga superior a ciéncia.

A alma experimenta a distancia de ndo
ser “um” e ndo ¢ totalmente “um” quando
recebe a ciéncia de algo. E que a ciéncia é
discurso e o discurso ¢ multiplo. Assim, a
alma passa ao lado do um, caindo no
nimero e na multiplicidade.

Desse modo, ¢ necessario correr para
além do conhecimento e de nenhum modo
sair do ser “um”. E necessario distanciar-se
tanto da ciéncia, quanto dos objetos da
ciéncia e de toda outra contemplagdo, ainda
que bela.

Pois todo o belo ¢ posterior aquele e
vem dele, como toda luz do dia vem do sol.
Por isso, <Platdo> diz que ele nem pode ser
dito, nem escrito, mas dizemos ¢
escrevemos para enviar até ele e, a partir
das  palavras,

despertar para a

contemplagdo, como que mostrando o

caminho para alguém que queira

contemplar algo. Pois o ensinamento vai até
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a estrada e a jornada, mas a contemplacao
dele ja ¢ trabalho de quem quer ver.

Mas se alguém ndo se dirige para a
contemplagdo, nem sua alma tomou
consciéncia do esplendor que existe 14, nem
experimentou, nem teve em si mesmo algo
como uma afeccdo amorosa do ver do
amante, no qual ama repousando -
recebendo uma luz verdadeira e iluminando
toda a alma por estar mais perto -; se, ainda
estando pesado por trds para subir, o que ¢é
um empecilho a contemplagdo, e ndo sobe
sO, mas tem o que o separa dele, ndo ainda
tendo sido reunido em um — pois Aquele
ndo esta ausente de nada, mas também esta
ausente de todas as coisas, de modo a,
estando presente, ndo estar presente a nao
ser aos que podem e estdo preparados para
o receber, de modo a se harmonizar ¢, de
alguma maneira, a estar em contato e toca-
lo pela semelhanga e pela poténcia neles

que ¢ parente do que vem dele; quando

assim fOr, como era quando veio a partir
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dele, ja podera ver, de modo que aquele
possa ser naturalmente contemplado -, se
entdo ainda ndo estd 14, mas, por causa
disso, esta fora, ou entdo pela insuficiéncia
de um discurso que o conduz e lhe fornece
fé a respeito dele - se por causa disso, que
este seja acusado e que tente afastar-se de
tudo e ser s6. Mas, se ndo acredita por ter

deficiéncia nos discursos, reflita o seguinte.
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Quem acha que os seres sdo
administrados pela fortuna e pelo acaso, e
que sdo reunidos por causas corporais, este
estd bem afastado tanto de Deu,s quanto da
no¢do do Um. O discurso ndo ¢ para eles,
mas para 0s que supdem uma outra natureza
além dos corpos e ascendem até a Alma.

E, certamente, ¢ necessario que estes
tenham compreendido tanto a natureza da

Alma quanto outras coisas, sobretudo que
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ela existe a partir do Intelecto e que,
participando da razdo que procede deste,
retém a virtude. Depois disso, deve admitir
que existe um outro intelecto além do que
raciocina e que ¢ chamado de racional. E
que os raciocinios ja estdo como que em
distensdo e movimento, € que as ciéncias
sdo discursos na alma, manifestadas, neste
caso, porque o Intelecto vem a ser causa das
ciéncias na alma.

E, vendo o Intelecto tal como se fosse

, 232
algo sensivel para ser perceptivel™” -

0
Intelecto, subindo acima da Alma, de quem
¢ pai, sendo o mundo inteligivel -, deve-se
dizer que ¢ um Intelecto em repouso e um
movimento 1movel, contendo todas as
coisas em si mesmo e sendo todas as coisas,
uma multidao indistinta e também distinta.
Pois nem se distingue, como os discursos,
j& pensados um a um, nem nem se confunde
com o que estd nele — cada qual avanga
tal também nas

separadamente, como

32 Segundo HADOT, Traité 9, p. 164, para nos ajudar a conceber o Intelecto, Plotino nos propde imagina-
lo como se fosse algo sensivel. E isso que faz a imagem que cle apresenta a seguir.
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ciéncias: todas estdo no indivisivel e,
contudo, cada qual ¢é separada das outras.

Assim, essa multiddo em conjunto — o
mundo inteligivel - é o que estd junto do
primeiro. E o discurso diz que ¢ necessario
que isso seja, se alguém diz que a Alma
existe e que o Intelecto existe mais
propriamente que a Alma. Nao ¢,
entretanto, o primeiro, porque ndo ¢ um,
nem simples. Simples ¢ o Um e o principio
de todas as coisas.

Certamente, existe o anterior ao que ¢
mais veneravel entre os seres, ja que deve
existir algo que ¢ anterior ao Intelecto. Este,
por sua vez, quer ser um, mas nao o &, pois,
mesmo sendo uniforme — pois, por si
mesmo, o Intelecto ndo se dispersa, mas
estd consigo mesmo verdadeiramente, ndo
separando a si mesmo por estar proximo,
junto do Um — mesmo sendo uniforme, o
Intelecto, de certo modo, ousou se separar

do Um. A coisa espantosa anterior a ele,

que ¢ o Um, que ndo ¢ um ser (para que
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aqui também o Um ndo seja tomado
segundo um outro), ao qual, na verdade,
nenhum nome convém. Se € necessario
nomea-lo, deve ser dito comum ¢
convenientemente Um, mas ndo como uma
outra coisa ¢ em seguida um. Ele ¢ dificil
ser conhecido por causa disso: sobretudo, ¢
conhecido pelo que ¢ gerado a partir dele, a
esséncia — e o Intelecto conduz a esséncia.
E a natureza dele ¢ tal que ¢ a fonte das
coisas mais nobres e o poder gerador dos
seres, permanecendo em si mesma, nao
diminuindo, nem estando entre as coisas
que surgiram por ela.

O que estd antes dessas coisas,
chamamos de Um pela necessidade de
sinalizarmos uns aos outros esta natureza,
conduzindo pelo nome a uma nogdo
indivisivel e querendo unificar a alma. Nao
dizemos “um” e “sem partes” assim como
dizemos “ponto” e “modnada”. Pois entdo o

Um seria como os principios da quantidade.

O que ndo existiria se ndo preexistisse a




TRV dtdvolav: GAAG TOVTO OUHOLMC

alel  &xelvolg &v  avaroylolg Td

anA® xoi T euyl] Tobd TANPovs Kal

TOV UEPIGLOV.

esséncia € o que estd além da esséncia.

Assim, nao devemos langar no0sso
raciocinio por ai. Mas estas coisas (o ponto
e a monada), serdo sempre semelhantes
aqueles (o um e o sem partes) por analogia,
pelo simples e pela fuga da multiplicidade e

da divisao.
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Como entdo dizemos Um e como isso
deve ser adaptado a inteleccdo? Supondo-o
ser mais um do que a unidade e o ponto sdo
unificados. Pois, no caso deles, abstraindo a
grandeza e a multiplicidade do niimero, a
alma termina no que ¢ menor e se apoia em
algo certamente indivisivel, mas que existia
no divisivel e que existe em outro. E 0 Um
ndo existe nem em outro, nem no divisivel,
nem € sem partes como a menor coisa. Pois
¢ a maior de todas as coisas, ndo pela
grandeza, mas pela sua poténcia, de modo

que também sem grandeza na poténcia.
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Pois, também os seres que vém depois
dele™ sdo indivisiveis e sem partes nas
suas poténcias (ndo nos volumes)™*.

E deve ser concebido também como
sem limites, ndo porque sua grandeza ou
seu nimero ndo podem ser pecorridos, mas
por ndo ser possivel conceber seu poder.
Pois, quando o inteliges tal como um
intelecto ou um deus, ele é mais. E ainda,
quando o unificas pelo pensamento,
também entdo ele ¢ mais do que quanto
poderias imagniar, por ser mais “um” que a
intelecdo. E que em si mesmo, ele nio tem

nenhum atributo.

Alguém também poderia considerar o

o~

seu “um” pela autosuficiéncia. Pois
necessario que, sendo o mais capaz e
autosuficiente de todos, também seja o
menos necessitado. Tudo o que ¢ muito e
nao “um” ¢é necessitado, ndo se tornando
“um” a partir de muitas coisas. Entdo, sua

esséncia necessita de ser “um”. Mas o Um

233 As formas inteligiveis.

234 , ;. , . ~ . ., .
3 Afinal, o volume é uma caracteristica dos seres sensiveis, ndo dos inteligiveis.
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ndo necessita de si mesmo, pois ja o

¢.Certamente, o que ¢ muitas coisas
necessita das coisas que €. E cada coisa que
estd nele, existindo com outras e ndo por si
mesma, por ter necessidade das outras
coisas, apresenta-se necessitada, seja em
cada uma das partes, seja no todo.

Ja que, entdo, ¢ necessario existir algo
que seja o mais autosuficiente, € necessario
que isso seja o Um, que ¢ sd, de tal modo
que ndo ¢ necessitado nem de si mesmo,
nem de outro. Pois ndo busca algo para que
exista, nem para que exista bem, nem para
que se apdie 14. Sendo causa dos outros,
ndo ¢ a partir dos outros que tem o que é.
O “bem”, o que seria para ele fora dele? De
fato, o “bem” ndo vem a ele como um
atributo: ¢ ele mesmo. E ndo existe lugar
nenhum para ele, pois ele ndo necessita de
apoio, como se ndo pudesse levar a si
mesmo, algo inanimado que ha de ser

apoiado, um volume que cai, se nao tiver

apoio. Ao contrario, sdo as outras coisas
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que se apoiam no lugar e existem nele, ao
mesmo tempo que também tém o lugar no
qual estdo ordenadas — e o que busca um
lugar também né necessitado.

O principio ndo tem necessidade das
coisas que vém depois. Assim, o principio
de todas as coisas ndo tem necessidade de
absolutamente nada.

Pois, o que ¢

necessitado, necessita  aspirando  ao
principio. Se o Um tem necessidade de
algo, busca evidentemente ndo ser um. De
modo que estard necessitado do que o
corrompe. Tudo o que ¢ chamado de
necessitado, tem necessidade do bem e do
que o conserva. Assim, para o Um, nada ¢
bom; nem tem ele, portanto, vontade de
nada: ele estd além do bem e ndo ¢ bem
para si mesmo, mas para os outros, se algo
pode participar dele.

E nele ndo existe inteleccdo, para que
ndo exista alteridade. Nem movimento, pois

¢ anterior a0 movimento e anterior a

inteleccdo. O que, pois, inteligiria? A si
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mesmo? Assim, antes da intelec¢do, seria
ignorante e necessitado da intelec¢do, para
que se conhecesse a si mesmo, aquele que ¢é
autosuficiente por si mesmo! E ndo ¢
verdade que por ndo conhecer nem inteligir
a si mesmo, vem a ignorancia até ele. Pois a
ignorancia surge quando existe o outro e
quando um ignora o outro. Mas o que ¢
unico nem conhece, nem tem algo que
desconheca. E, sendo um, estando consigo
mesmo, ndo necessita de inteleccao de si.

E nem ao menos o “estar consigo” deve
ser ligado a ele, para que guardes o “um”.
Mas também, o inteligir e o considerar
devem ser retirados, assim como a
inteleccdo de si mesmo e dos outros, pois
ndo se deve ordend-lo segundo quem
intelige, mas, sobretudo, segundo a
intelec¢do. A intelec¢do nao intelige, mas ¢é
causa do inteligir para outro. E o que ¢
causa nao ¢ o mesmo que o que pode

causar. Assim, nem deve ser dito que ¢ o

bem que fornece, mas, de outro modo, o
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E se, porque ele ndo ¢ nenhuma dessas
coisas, fica indefinido para o pensamento,
pde-te voltado para elas e a partir delas
contempla®’, mas contempla sem langar o
pensamento para o exterior.

Pois 0 Um ndo permanece em algum
lugar, desertando dele as outras coisas, mas
esta presente 14, para o que o pode tocar e,
para o que ndo pode, ndo esta presente.

Mas, assim como no que diz respeito as
outras coisas, ndo se pode inteligir alguma
inteligindo outra e estando junto de outra,
mas ¢ necessario ndo ligar nada ao
inteligido, para que ele seja o proprio
inteligido, aqui também ¢é necessario saber
que ndo ¢ possivel, quem tem, na alma, o

molde de outra coisa, inteligir ativando o

molde. Do mesmo modo, ndo ¢ possivel, se

2 ~ r r 3 ~ , . o
% Nio ¢ possivel chegar & contemplagio do Um sem avangar gradualmente do sensivel ao inteligivel,

através das purificagdes e da pratica dialética.




gvavtiov tOn®, GAL OomeEp mMeEPL TG
OANG Aéyetor, g dpa dmotov gival
del mavtov, €l UEAAEL dEYeabal TOVC

TIVTOV  TOMOLS, OLTM KOl  TOAD

poAAov  aveideov TRV yuyny

yviveoOatl, €1 pEAAEL UNdEV EUTOSLOV
gykofnuevov €oechul TPOS TANPOGLY
Kol Eldopyiy abth) the evoews Thg
TPOTNG.

Ei 8¢ 10VTO, MAvieOV TOV EE®
apepévny Ol EmoTpaeival mpog To
elow mavtn, un mwpodg Tl TOV W

kekAioOal, GAAd  ayvoncovia  Ta

navia kol mpo TobL UV T dabioet,

101€ P Kol 101G eldeoy,

J4

ayvonocavto 8¢ Kol abtov &v Tf) Bég

[

gkelvou yevéabat, Kokelve

ovyyevopevov  koi  ikav@dg  olov

opinoavta  fiketv  ayyéiiovta, &l

dobvatto, kol dAA TNV EKel

ocvvovciav: olav iomg kol <Mivmg>

TOLOVUEVOG <OUPLOTHG> TOL <A10G>

a alma ¢ possuida e dominada por outras
coisas, ser moldada com o molde contrario.
Mas, assim como ¢ dito da matéria, que ¢
necessario que seja informe se vai receber
os moldes de todas as coisas, assim
também, e muito mais, a alma deve tornar-
se sem forma se ndao ha de haver nenhum
empecilho posto a sua plenificacdo e
iluminagdo pela primeira natureza.

Isso feito, retirada de todas as coisas
exteriores, ela deve voltar-se totalmente
para o interior, ndo se inclinando para
alguma das coisas exteriores, mas,
ignorando tudo, tanto antes pela disposi¢ao,
quanto entdo, também pelas formas, ignora
também a si, para vir a estar na
contemplagdo daquele. E, vindo a estar com
ele, como se o tivesse suficientemente
frequentado, retorna anunciando, se pode,
também ao outro a convivéncia dali. Tal
convivéncia ¢ talvez a de Minos, o qual se

99236

diz que se fez “familiar de Zeus e,

2 = fot
3% Expressdo homérica.
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lembrando-se, estabeleceu imagens dessa
convivéncia - as leis -, plenificando esse
estabelecimento das leis com o toque
Na também  ndo

divino. verdade,

considerando digno dle os assuntos
politicos, sempre quis permanecer no alto, o
que também ¢ o desejo daquele que viu
muito.

“Nao esta fora de ninguém”, diz Platdo,
mas esta presente em todos, sem o saberem.
Pois fogem para fora dele, ou melhor, para
fora de si mesmos. Nao podem, assim,
retirar aquele do qual fugiram, e nem, eles
mesmos tendo sido perdidos, buscar outro.
Pois nem uma crianga, estando fora de si
mesma, na loucura, sabera quem ¢ o pai.

Mas aquele que estuda a si mesmo o

conhece, bem como de onde vem.

VIII.

Ei tig odv wuyn oidev EQvTHV

Se, entdo, uma alma conhece a si mesma
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em outro momento” ', sabe que seu

238

movimento™  ndo ¢ uma reta (a ndo ser

quando 239

se rompe ), mas que seu
movimento segundo a natureza ¢ tal como o
movimento de um circulo ao redor de algo
que ndo ¢ exterior, mas ao redor de um
centro: o centro a partir do qual existe o
circulo. A alma se movera ao redor dele, a
partir do qual existe, e se suspendera a ele,
levando-se a si mesma a este mesmo centro
que era necessario a todas as almas, mas ao
qual so6 as dos deuses se dirigem sempre:
dirigindo-se a ele ¢ que sdo deuses. Pois ¢
deus o que se junta aquele. E o que se afasta
para longe ¢ o homem comum e a fera.
Assim, aquilo que ¢ como que o centro
da alma ¢ o que buscamos? Na verdade, ¢
necessario considerar outro, para o qual

todas as coisas que sdo como centros

coincidem. E por analogia que falamos de

237 . ~ .
Isso ¢é, quando nio foge de si mesma.

28 Em I, 2, 1, Plotino diz que Alma possui um movimento ndo espacial, voltado a si mesmo,
autoconsciente, autointelectivo e vital, que, metaforicamente, pode ser considerado circular

39 Sobre isso, ver Timeu 43, no qual Platio diz que o movimento da alma ¢ rompido pela forga das
sensagoes, ¢ 11, 2, 14-19, onde Plotino considera que o corpo possui movimento retilineo.
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centro do circulo. Pois a alma ndo ¢
nenhum circulo como a figura, mas nela e
ao redor dela existe a natureza original, a

240

partir da qual ela existe™". Além disso, elas

estdo todas separadas®*’.

Mas agora, ja que uma parte de nos ¢
dominada pelo corpo, como se alguém
tivesse os pés na agua, mas com o resto do
corpo a sobrepassasse, elevando-se com a
parte ndo submersa do corpo, assim,
coincidimos, de acordo com o centro de nds
mesmos com o que se poderia chamar de
centro de todas as coisas, assim como oS
centros dos grandes circulos coincidem com
o da esfera que os rodeia, repousando.

Se entdo fossem corporais, ndo circulos
espirituais, seus centros coincidiriam
localmente e, onde quer que estivesse
localizado o centro, ao seu redor estariam.

Mas, ja que elas sdo almas inteligiveis e

aquele esta além do Intelecto, por poténcias

0 Ou seja, o centro da alma ¢é sua natureza originaria, que é sua parte voltada para o inteligivel.
241 , . . .. . - .
Separadas do sensivel, ou seja, imateriais. Por isso ndo podem ter um centro no mesmo centido que o

tem um circulo.
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diferentes, da maneira que ¢ natural ao que
intelige coincidir com o que ¢ inteligido,
deve-se pensar que surge o contado. E que ¢
ainda maior, j& que o que intelige estd
presente pela semelhanga e identidade e que
coincide por ser parente, nada os separando.

Pois, nos corpos, os corpos impedem a
comunhdo de uns com os outros, mas 0s
incorporeos nao sdo separados pelos
corpos. Nem ha um lugar que os separa uns
dos outros, mas a alteridade ¢ a diferenca.
Assim, quando a alteridade ndo esta
presente, as coisas que ndo sdo outras estao
presentes. E aquele, ndo tendo alteridade,
sempre esta presente. Nos, quando ndo a
temos. E aquele ndo aspira a nos, de modo a
estar a nossa volta, mas nds aspiramos a
ele, de modo a estarmos em sua volta.

E se, por um lado, sempre estamos a sua
volta, por outro, nem sempre o vemos. Mas
tal como um coro desafinado, ainda que

estando ao redor de um corifeu, dirige sua

visdo para o exterior, quando retorna, canta
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belamente e verdadeiramente estd ao redor
dele. Assim, também nos estamos sempre
ao redor dele. Quando ndo, seria a nossa
dissolugdo  completa e ndo  mais
existiriamos. E nem sempre nos voltamos a
ele, mas quando olhamos para ele, entdo ¢
para nos a consumacgao € o repouso. Entdo,

ndo cantamos desafinados, verdadeiramente

dangando ao seu redor uma danga inspirada

pelo deus.
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Nessa danca, observa a fonte da vida, a
fonte do Intelecto, o principio do ser, a
causa do bem, a raiz da alma: ndo que
tenham transbordado dele e, em seguida,
o tenham diminuido, pois ndo ha volume.
Se assim fosse, as coisas que surgiram
seriam sdo

corruptiveis.  Entretanto,

eternas, porque o principio delas

igualmente permanece, sem dividir-se
nelas, mas permanecendo todo ele. Por
também elas

1SS0, permanecem, do
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mesmo modo que, se o sol permanece,
também a luz permaneceria. Pois ndo
somos cortados nem estamos fora, mesmo
se a natureza do corpo, insinuando-se,
arrastou-nos para ela. Respiramos e
somos conservados nao porque Aquele da
e em seguida retira, mas ele sempre proveé
tudo enquanto for aquilo que é.

Portanto, somos mais inclinando-nos
para ele. La estd o “bem estar” e, longe
dele, apenas o existir e existir menos. La
também a alma descansa e esta fora dos
males, correndo de volta para o lugar puro
de males. E 14 intelige e ¢ impassivel. E a
vida verdadeira ¢ 14. Pois a de agora, fora
de Deus, ¢ um vestigio de vida que imita
aquela, mas o viver 14 ¢ a atividade do
Intelecto. E essa atividade também gera
deuses no contato quieto com aquele.
Também gera beleza, gera justica, gera
virtude. Pois a alma concebe essas coisas
sendo preenchida de Deus, e isto para ela

¢ o principio e o fim. O principio, porque
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vem dali; o fim, porque o bem esta ali. E
estando 14, ela vem a ser precisamente o
que era. Pois o viver aqui e nas coisas que
estdo aqui ¢ uma queda, uma fuga e uma
perda das asas.

E também mostra que o bem esta 14 o
amor inato da alma, conforme o qual
também Eros é associado as Almas nas
pinturas e nos mitos. Pois, j& que ¢
diferente de Deus e existe a partir
daquele, ama-o necessariamente. E
estando ali, tem o Eros celeste. Aqui, no
entanto, surge o vulgar. Pois também 14
estd a Afrodite celeste, mas aqui, se torna
vulgar, como que prostituida. E toda alma
¢ Afrodite. Isto ¢ indicado também nas
historias do nascimento de Afrodite e pelo
Eros que surgiu com ela. Ama entdo a
alma que estd de acordo com a natureza,
querendo unir-se a Deus, como uma
virgem que tem um belo amor por seu
belo pai.

E quando, vindo ao devir, ¢

como que enganada pelos pretendentes,
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mudando para um outro amor, mortal, na
auséncia do pai, ¢ ultrajada. Mas, odiando
novamente os ultrajes daqui, purificando-
se das coisas daqui, novamente se
preparando para ir para o pai, passa bem.

E, para aqueles que essa afeccdo ¢
desconhecida, reflitam nos amores daqui
e, sendo capaz de encontrar o que mais
amam, reflitam que essas coisas amadas
sdo mortais, prejudiciais, amores de
idolos e que mudam, pois ndo eram o
verdadeiro amado, nem o nosso bem, nem
0 que buscamos.

Mas 14 esta o verdadeiro amado, com o
qual ¢é possivel estar junto, participando
dele, realmente tendo-o e ndo apenas
abragando-lhe por fora com a carne.

Aquele que viu sabe o que digo: como
a entdo alma possui outra vida se
aproximando, ja indo e participando dele,
de modo a saber, nesse estado, que estd

presente o que fornece a verdadeira vida,

e que nada mais € necessario. E que, pelo
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contrario, ¢ necessario apartar das outras
coisas e estar com ele somente e vir a ser
somente ele, cortando todo o restante que
jaz ao redor. De modo que, para
esforcarmos a sair daqui também nos
indignamos em estarmos atados as outras
coisas, para que, com a totalidade de
nossas partes o abragemos e ndo
tenhamos nenhuma parte com a qual nao
sejamos tocados por Deus.

Certamente, ¢ possivel ver também ele
aqui, e a si mesmo, na medida em que ver
¢ licito. A si mesmo, resplandecendo,
cheio de luz inteligivel, ou melhor, desta
luz pura, sem peso, ligeira, tornando-se
deus, ou melhor, sendo, entdo abrasado.

Entdo, ¢ como se de novo pesasse, como

que se apagando.

IIhg ovv ob pével kkel; "H 011

Por que entdo ele ndo permanece 14?7 Na
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verdade, porque ndo saiu todo daqui. Mas
existird um tempo quando também havera a
continuidade da contemplacado, e entdo, ndo
mais sera perturbado por nenhuma
perturbacdo do corpo. Pois a parte que viu
ndo ¢ a que ¢ perturbada, mas a outra.
Assim, quando o que viu esta inativo para a
contemplagdo, ndo estdo inativos a ciéncia
das demonstragdes, provas e o didlogo da
alma. Mas o ato de ver e aquele que viu ndo
sdo mais discursos, mas maiores que O
discurso, anteriores ao discurso e acima do
discurso, como também o visto.

Assim, vendo a si mesmo entdo, quando
olha, vera a si mesmo desse modo, ou
melhor, estard consigo mesmo e sentird a si
mesmo se tornar simples. E talvez, nem
“verd” deve ser dito, nem “o que foi visto”,
j& que ¢ necessario dizer que essas coisas
sejam duas, a que vé e a que € vista, € ndo
que ambas sdo um. Esse ¢ sim um discurso

temerario. E que, o que v€, nem vé, nem

dinstingue, nem imagina dois, mas, como se
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viesse a ser outro, € nao ele mesmo, nem de
si mesmo, pertence aquele lugar. E, vindo a
ser daquele, ¢ um, como um centro que
coincide com um centro.

Pois aqui, reunindo-se, sdo um e, quando
separados, dois. Assim, nés agora dizemos
“outro”. Por isso, a contemplagao ¢ também
dificil de explicar. Pois, como alguém o
anunciaria como outro ndo vendo ali que
contemplou outro, mas “um”, junto de si

mesmo?

XI.

Tovto on &0élov dNAoLV TO TAOV

pootnplov T@Voe Emitoypa, TO Ui
EKQEPELY  €1G UT) UEULMUEVOVG, OC
obk £&x@opov Ekelvo Ov, ameine

dAovv mpog drrov 10 Oelov, OT®

Iy ~ D ~ 2 4

un kol abtd 16elv ebtOHMTOL.

(3

"Emel
Toivov 800 obk fv, GAL’ &v v abtog

0 1B®V TPOg T0 EMPUUEVOV, O AV

Isso queria mostrar a ordem dos

mistérios daqui: ndo expor aos nao

iniciados. Como aquele ndo pode ser
exposto, deve-se renunciar a mostrar o
divino a quem ndo teve o éxito de ver por si
mesmo. Pois, certamente, ja& que ndo eram

dois, mas o vidente era uma s6 coisa com 0

visto - de modo que ndo era visto, mas




un eopapévov, GAL fvopévov, 0O
gyéveto Ote Exelve Epiyvuto el
pHepv@®to, €yot  av  mop EALTO

gxelvou elkova:

"Hv 3¢ &v xal abtog dtapopav

2

EV abLT® obdepiav mPOg EQLTOV EY®V

(3

ovTteE KOotd dAla - oOb Tl

Yap
gKwvelto mop abtd®, ob Hupodg, obk
LT

T

gmbopic  dAiov  maphyv
avopepnkdtt - GAA 0LdE AOYOS 0LOE
TG vonolg obd Ohwg abtdg, €1 Oel
"TANLN womep

Kai TOLTO A&yelv.

apnacheic 7 Evbovoldcoc hovyl &v

)

EPNU® KOl  KOTOOTAoEL  YeYEvVNnTOL
atpepel, T abtov obolg obdapmn
amoxkAivev oboE mePL aLTOV

OTPEPOUEVOS, EOTOC TAVIN Kol olov
6Tdo1G YEVOUEVOG.

Obde TV KaA®V, GALA Kol TO
KaAOV 1on Lmepbéwv, LmepPag 1oM
KOl TOV TOV ApeET®V YOopOv, MOTEP
TIC €l¢ T0 €io® TOL AdVLTOL E€1GOVC

~

€l TOLMIO® KATAATTOV TAd &V TO

(3

unido -, se ele se lembrasse do que
aconteceu quando se misturava aquele, teria
em si mesmo uma imagem daquele.

Era, pois, ele proprio um e ndo havia
nele nenhuma diferenca com relagdao a si
mesmo, nem segundo outras coisas — pois
nada se movia a partir dele, nem a colera,
nem desejo de outra coisa estava presente
nele que se elevava - e nem discurso, nem
alguma intelec¢do. Para resumir, nem tinha
a si mesmo, se € necessario também isso
dizer. Mas, como que arrebatado ou
possuido tranqiiilamente na solidao, vindo a
estar em uma condi¢do inabalavel, nao se
apartando com nenhuma parte de sua
esséncia, nem se virando sobre si mesmo,
estava todo em repouso, como se viesse a
ser permanéncia.

Nao apenas as coisas belas, mas também
o belo ja sobrepujando, tendo ja também
passado por cima do coro das virtudes ¢

como alguém que penetrou no interior do

santuario, deixando para tras as estatuas do
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templo, as quais, saindo novamente do
santudrio sdo as primeiras que vé depois da
contemplac¢do no interior.

E a convivéncia de 14 n3o ¢ com uma
estatua ou imagem, mas com ele. Estas vém
a ser uma contemplagdo secundaria. E isso
talvez seria ndo contemplacdo, mas uma
outra forma de ver, éxtase, simplificagdo e
um aumento de si, desejo de contato,
repouso e  consideragdo de uma
harmonizagao, se alguém vier a contemplar
0 que esta no santuario

Se fosse ver de outro modo, nada estaria
presente para ele. Essas coisas entdo sdo
imagens e sinalizam aos sabios entre o0s
profetas de que modo aquele deus ¢ visto. E
o sacerdote sabio que compreende o enigma
poderia, indo ao santuério, realizar a visao
verdadeira. Isso mesmo que isso nao
aconteca e que ndo considere este santuario
ser coisa fonte e

alguma invisivel,

., . 24D , C, . ~
principio”™, saberd que pelo principio vé€ o

242 , . .. . . ., . . , ~ .
O santuario aqui simboliza o mundo inteligivel. Plotino quer dizer que, mesmo que alguém ndo consiga
contemplar o Intelecto — que é necessario para alcangar a contemplacdo do Um -, sera possivel
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principio e que também o semelhante vem a
estar com o semelhante.

Nao negligenciando nenhuma das coisas
divinas que a alma pode ter também antes
da contemplagdo, ele pedird o restante a
partir da contempagdo. E esse resto, ao que
se elevou acima de tudo, é o que estd antes
de tudo.

Pois, certamente, a natureza da alma nao
chegara ao ndo-ser absoluto, mas,
descendo, chegara ao mal e, assim, ao ndo
ser - mas nao ao nao-ser total. Correndo na
direcdo contraria, chegard ndo a um outro,
mas a si mesma. Assim, ndo estando em um
outro, ndo estd em nada a ndo ser em si
mesma: € somente em si mesma € nao em
outro ser € estar naquele. E a propria pessoa
vem a ser ndo alguma esséncia, mas, neste
ponto, estd além da esséncia, a qual esta

associada. Se, entdo, alguém vé, tornando-

se ele proprio isso, tem em si mesmo a

compreender que ¢ pelo semelhante que se conhece o semelhante. Assim, de algum modo, entenderd a
natureza da experiéncia mistica, mesmo ndo tendo a experimentado (ndo é precisamente esse o caso da

grande maioria dos intérpretes de Plotino?)
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semelhanca com aquele. E, se saisse de si
mesmo, como uma imagem em dire¢do ao
arquétipo, alcancgaria o fim da viagem.

Quando alguém sai da contemplacgao,
novamente se elevando a virtude que esta
em si mesmo, e percebendo que ¢é, ele
proprio, ornado por elas, de novo sera
aliviado do peso pela virtude, indo para o
intelecto e para a sabedoria e, pela
sabedoria, até ele.

Esta ¢ a vida dos deuses e dos homens
divinos e bem-aventurados: distanciamento
das outras coisas daqui, vida sem prazer

com as coisas daqui, fuga do s6 em diregdo

ao SO.




