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RESUMO

No primeiro capitulo tratamos das raizes doutrinarias do espiritismo kardecista no
século XIX. Verificamos fortes identificagdes do Espiritismo como os principios
iluministas e liberais europeus, especialmente da Franca nos enunciados de Jean Jacques
Rousseau, Montesquieu, Alexis de Tocqueville e do inglés John Stuart Mill. Constatagdo
importante, na medida em que sua manifestacdo brasileira entre os séculos XIX e XX
encontra entraves seja durante o Império, seja apds a proclamagdo da republica, tanto da
Igreja Catolica em particular, quanto dos antiliberais de um modo em geral. No segundo
capitulo trataremos de mapear os momentos de tensio entre segmentagdo € unido no campo
espirita, seu relacionamento com a hegemonia catélica, e, finalmente, o surgimento de
novas matrizes a partir do declinio dessa hegemonia. No terceiro capitulo faremos uma
incursdo no universo associativo espirita, sua organiza¢ao interna ndo-sacerdotal e baseada
em formas de representacdo, voto, e discussdo, enfim na adesdo de regras democraticas de
conducdo dos processos decisérios. No capitulo quatro aprofundaremos na matriz do
Terceiro Setor e da cidadania. Veremos também o que essa organiza¢io tem a ver com o
Novo Associativismo que surge no Brasil apds a redemocratizagdo na década de 1980.
Aprofundaremos a andlise de sua modernizacdo e crescente identificacdo com o Terceiro
Setor, bem como de que modo se da a apropriac@o do termo “cidadania” a sua linguagem. E
por fim, na conclusdo, veremos no que a elaboracdo politica original do kardecismo se
coaduna com a face publica do campo espirita atual, bem como sua contribuicdo para a
democratizacdo social.

Palavras-chave: kardecismo, democracia, liberalismo, campo, identidade, cidadania,

terceiro setor.



INTRODUCAO

Esta dissertacdo procura compreender a influéncia de uma religido sobre a cultura
politica de seus fiéis e destes sobre a politica na sociedade, ainda que saibamos que esta ndo
¢ uma via de mio unica (pois as influéncias ocorrem também da sociedade e da politica
para a religido), na tentativa de seguir o exemplo de Max Weber que estudou a influéncia
das grandes religides mundiais na economia e da ética protestante sobre o espirito
capitalista. Este € um trabalho de inspiracdo weberiana.

Com base em dados, indicios e inquietagdes tedricas, elaborou-se a presente
dissertagdo com €nfase em trés pontos: as raizes dogmaticas no século XIX, a configuragdo

do kardecismo no Brasil no século XX, e as perspectivas de expansdao no XXI.

Esses trés pontos encontram-se articulados no corpo do trabalho pela seguinte

hipdtese: se a origem do kardecismo se assenta em principios liberais, republicanos e
democrdticos, se para sobreviver no Brasil teve de compor esforcos unitdrios sob pressoes
da catolicidade, entdo podemos dizer que atualmente, quando se verifica o declinio da
hegemonia catdlica, a modernizacdo e democratizagdo da cultura politica, o kardecismo
tende a liberar energias origindrias e, nutrindo-se das estruturas federativas que criou,
ampliar suas formas de insercao na sociedade brasileira.

Esta hipétese sugeriu pesquisas bibliogréaficas, em fontes secunddrias e primdrias. O
objeto de estudo é pouco explorado na ciéncia politica. Dentre os escassos estudos
académicos existentes, sdo de grande relevancia os trabalhos antropoldgicos de Sandra
Jacqueline Stoll (2002, 2003, 2004), de Maria Laura Viveiros de Castro Cavalcanti (1983,
1985, 1990, 2004) e de José Luiz dos Santos (1997), bem como do sociélogo Emerson

Giumbelli (1998). Autores nacionais e estrangeiros t€ém discutido sobre a adaptacdo que o



espiritismo kardecista sofreu ao ser implantado no Brasil, atribuindo essas mudancas a
cultura mistica brasileira, caracterizada pela magia curativa, pela vinganca dos mortos, a
devocdo aos santos e a intimidade com eguns e orixds (Camargo, 1961; Bastide, 1985;
Aubrée e Laplantine, 1990; Santos, 1997). Dando énfase ora a adaptacdo histérica que deu
preponderancia ao aspecto religioso (em detrimento dos demais, filoséfico e cientifico) da
doutrina espirita, ora a sua afinidade com outras religides meditinicas, as afro-brasileiras,
ou ainda, explicando a especificidade de sua cosmologia religiosa (Cavalcanti, 1983, 1985,
1990, 2004). Contudo, Sandra Jacqueline Stoll e Bernardo Lewgoy (2004) chamam atencao
para um aspecto importante da formacdo do Espiritismo: sua transformacdo em religido
brasileira a partir da absorcdo de valores catdlicos em suas praticas e interpretagoes,
firmando sua identidade pela proximidade com o catolicismo ao autodenominar-se religiao
cristd ou Espiritismo Cristao. Essa influéncia catélica deveria nos fazer desistir de procurar
aspectos democraticos no espiritismo kardecista, mas 0 que nos manteve nesse proposito
foram trés caracteristicas: a ética da responsabilidade pessoal e da salvacdo pela acdo no
mundo; o desenvolvimento de uma organizac¢do ndo hierdrquica, ndo-sacerdotal, autbnoma
e descentralizada, e, por fim, a tradi¢do da assisténcia social para o exercicio da caridade.

A expressdao méaxima do espiritismo brasileiro ao longo do século XX foi Francisco
Candido Xavier, comumente chamado de Chico Xavier, catélico de origem e formado nos
principios catdlicos de “santificacdo” (pobreza, obediéncia, castidade), mas verifica-se hoje
uma grande capacidade de abrir-se a novos temas e demandas da sociedade. Stoll (2002)
demonstra como o médium Francisco Candido Xavier, com sua trajetéria de santificacdo
(Certeau, 1982; Berneau, 1990 apud Stoll, 2002) espelha a vertente catdlica (e hegemonica)
do espiritismo e como Waldo Vieira e Luiz Antonio Gasparetto procuram fugir a ela,

criando novas elaboracdes. A primeira vertente é de Vieira (que costumava psicografar com
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Chico Xavier), de cunho cientifico, a segunda vertente, de Gasparetto, segue tendéncia
psicologizante e da teologia da prosperidade, aproximando-se da Nova Era e do Neo-
Pentecostalismo.

Além disto Stoll d4 mais uma pista ao falar em Movimento de Renovacdo Espirita
(2003: 240). O espiritismo kardecista passa por reelaboracdes nas classes média, alta e
intelectualizada cujos fiéis aproximam-se do Movimento New Age (espiritiualismo,
esoterismo, orientalismo, paraciéncias). E a partir dessas duas classes (média e alta em
termos econdmicos e de escolaridade) que surgem as novas tendéncias, a exemplo das
lideradas por Vieira e Gasparetto. Voltada para setores populares ou mais pobres, e também
mais “umbandizados” do espiritismo kardecista (Bastide, 1960; D’ Andrea, 1996), surgiu a
assisténcia social espirita. Esta abandonou a é€nfase mdigica na mediunidade de cura ou
receitista por causar-lhe muitas perseguicdes, mas, sempre voltada para os pobres, firmou-
se e diversificou-se desde seus primdrdios no Brasil. Porém, é a partir das reflexdes de
intelectuais espiritas que esta assisténcia social, assim como a doutrina, passa por
reelaboracdes. E uma outra tendéncia, além das que Stoll indica, cuja existéncia
identificamos, uma fase de “reinvencdo da tradi¢do” ou renovagdo interna do campo, o
surgimento da matriz do terceiro setor e da cidadania.

Com essas contribui¢cdes descobrimos que novas forcas e identidades estdo em
processo de configuragdo no dmbito do espiritismo kardecista, procuramos entdo construir
nosso didlogo com a dimensdo politica do fendmeno em causa, pois essas novas
identidades em curso sdo tanto afeitas a modernos conceitos da psicologia ou de marco
cientificista, quanto relacionadas as inovacdes do associativismo civil pelo angulo do

Terceiro Setor. E este tltimo a reelaboragc@o que atinge a assisténcia social espirita.
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Recorremos entdo a um conceito de identidade para que se pudesse analisar a histdria
do Espiritismo no Brasil: A identidade (“aquilo que se é”) € marcada com relagdo a
diferenca (“aquilo que o outro €”). Pode-se dizer que esses dois conceitos sdo relacionais e
insepardveis, ou seja, a “identidade-eu” depende da “identidade-outro” para existir. A
identidade e a diferenga sdo construidas social e simbolicamente porque se baseiam tanto
em relagcdes sociais e antecedentes historicos, quanto em sistemas simbdlicos. A constru¢ao
simbdlica da identidade e da diferenga estd relacionada com sistemas de representacdo ou
de classificacdo, que conferem sentido a experiéncia pessoal e as identidades e também sdo
uma forma de ordenar e dar sentido ao mundo. A afirmacdo da identidade e da diferenca
envolvem processos de inclusdo/exclusdo, ou seja, é preciso definir quem compartilha de
uma certa identidade e quem ndo a compartilha, ja que o sistema de classificacdo acionado
se baseia em oposi¢des bindrias. Desse modo, a exclusdo € uma conseqii€éncia recorrente da
afirmacdo da identidade e nem sempre tem um caréter negativo (Ferreira; Rezende, 2004:
7).

Do ponto de vista cronoldgico temos dois periodos na formacido do espiritismo no
Brasil, um que vai da fundacdo do Grupo Confucius em 1873, primeiro centro espirita
kardecista do Rio de Janeiro, até 1895, quando Bezerra de Menezes assumiu a presidéncia
da Federagdo Espirita Brasileira e outro de 1896 até 1949, quando foi realizado o pacto de
unificagdo espirita. O primeiro periodo foi de fragmentacdo e disputas em torno de
vertentes espiritualistas que durou até 1895, das quais prevaleceu a vertente mistica dos
kardecistas e rustanistas, marcada pela entrada dos misticos na Federa¢dao com a eleicao do
médico e politico Adolfo Bezerra de Menezes Cavalcanti. O segundo também de
fragmentacdo e disputas, mas agora em torno de qual vertente mistica prevaleceria, a

kardecista ou a rustanista, de qual institui¢do e de como seria unificado o campo espirita.
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Este segundo periodo também foi marcado pela preocupag¢do com o sincretismo religioso
entre kardecismo e umbanda e a conseqiiente busca de afastamento em relagdo as religides
afro-brasileiras, bastante discriminadas na sociedade brasileira. De 1949 em diante a matriz
catdlica ou o Espiritismo a Brasileira (Stoll, 2003) consolidou-se, comecando, no final do
século XX, por volta da década de 1990, a sofrer novamente pressdes por criticas internas,
iniciando-se novo periodo de segmentagao.

Reagindo aos obsticulos colocados por sua propria fragmentacdo frente as
perseguicdes implementadas pela religido catdlica dominante, o espiritismo foi
desenvolvendo formas organizativas defensivas pelo angulo unificador, e adaptacdes
dogmadticas de sobrevivéncia, criando-se uma peculiar configuracio. Este aspecto nos levou
ao levantamento desses obstdculos e de suas conseqiiéncias no ambito do campo espirita.
Foi revelador analisar as diferentes faccdes disputando entre si os recursos do campo
espirita nas sucessivas estratégias unificadoras contra os ataques externos. Ganhar forca
interna para combater o inimigo externo, significou a disputa pela criacdo de sucessivas
estruturas federativas, em plano estadual e nacional, ao longo de todo o século XX, e hoje
essas estruturas sdo a medida da forca e do poder em relacdio a outras religides, na
capacidade dialégica com a sociedade e a cultura.

Recorremos a no¢do de campo por dois motivos: essa diversidade de expressoes que
0 espiritismo apresentou no Brasil desde seus primoérdios, percorrendo o caminho do neo-
espiritualismo para o espiritismo kardecista, e por ter se institucionalizado de forma
autbnoma e descentralizada, pois, mesmo estando organizada sob uma interpretacdo
dominante, esta institucionalidade permitiu a ampla participacdo dos fiéis nos centros
espiritas e no sistema federativo que se inaugurou, desdobrando-se na diversidade de

expressoes regionais do que os espiritas cunharam por “movimento espirita”. “Ao falar em
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‘campo’ estamos, pois, pressupondo a existéncia de uma sociabilidade comum, aflorada
pelo senso de ‘pertencimento’ a um mesmo espago compartilhado de relagcdes interpessoais
e de atributos culturais, como signos de linguagem, cddigos de identificacdo, crencas
religiosas, e assim por diante. [Contudo], ha nele ndo uma identidade, precisamente porque
um campo, além de multicentrado, comporta ndo uma, mas diversas identidades que
disputam entre si 0s recursos e as energias socio-politicas nele engendradas” (Doimo, 1995:
68). Conforme Bourdieu, de quem se origina o conceito, o objeto: “[...] ndo estd isolado de
um conjunto de relacdes de que retira o essencial das suas propriedades. [...] o limite de um
campo € o limite dos seus efeitos ou, em outro sentido, um agente ou uma instituicdo faz
parte de um campo na medida em que nele sofre efeitos ou que nele os produz.” (2002: 27,
31).

Aplicando os conceitos de campo e identidade as transformacdes e elaboracdes
histéricas do campo espirita vislumbramos cinco matrizes ou identidades no campo espirita
brasileiro atual, a catdlica, tradicional e hegemonica junto a matriz inclusiva/ assistencial, a
qual denominamos de “satde e esperanga” por estar pautada na tradi¢do da caridade, ser
voltada aos pobres e organizada a partir da mediunidade de cura; e as emergentes ou em
processo de elaboracdo: 3) a matriz psicologizante, misto de auto-ajuda, Nova Era e
teologia da prosperidade de Gasparetto; 4) a matriz cientificista de Waldo Vieira com a
projeciologia; e 5) a matriz do Terceiro Setor e da cidadania. Esta ultima é a que
particularmente nos interessa por sua relevancia politica.

Ainda que esta ultima matriz ndo se traduza diretamente em forca politica
institucional, em moldes convencionais, este poder expressa-se pela sua capacidade de

dialogar com as demandas e inquieta¢des da sociedade brasileira contemporanea. Depois
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de tanto tempo subsumida na hegemonia catdlica, essas tendéncias inovadoras ampliam o
potencial do campo espirita de interagir com demandas de inclusdo e mobilidade social.

Os multiplos movimentos de segmentagdo e unidade expressam uma tensao origindria
da elaboracdo kardecista que tem sua origem numa publicagdo dos escritos de Allan
Kardec: o “Projeto 1868 e a “Constitui¢do do Espiritismo”, cuja traducdo, no livro Obras
Péstumas’ veio a lume no ano de 1890 no Brasil. O campo espirita kardecista revela-se
bastante permedvel ndo a modernidade e as mudancas sociais Justamente por essa tensao
inerente entre fragmentacdo e unidade, e por sua ligacdo fundante com a ciéncia,
radicalizando a secularizacdo a ponto de racionalizar até mesmo a religido.

No que toca a matriz da cidadania o espiritismo kardecista dialoga com novas
vertentes associativas e participativas da sociedade. De onde vem essa capacidade de se
abrir a um amplo e diferenciado didlogo com a sociedade e a cultura? Que forca politica
viva € essa, capaz de se projetar com eficdcia sobre a sociedade e a cultura, captando suas
inquietacdes e colocando-se a seu servigo?

Sociologicamente sdo consideradas espiritas todas as religides meditunicas: o
candomblé, a umbanda e o kardecismo, mas passaremos a denominar “espirita (s)” os
kardecistas, a quem nos detivemos nesse estudo. Nos censos demogréficos revela-se uma
tendéncia de declinio moderado do numero de adeptos da Igreja Catdlica, enquanto se
verifica um pico de crescimento das denominagdes pentecostais (evangélicas) e do niimero
de pessoas sem religido, especialmente nas regides mais urbanizadas do pafs. As vésperas
do século XXI essa tendéncia se confirma, o catolicismo, junto ao luteranismo e a

umbanda, perde folego, apesar de ainda contar com o nimero absoluto de 124.976.912

" Obras Péstumas nio é uma obra “meditinica” ou psicografada com autoria “espiritual” de Allan Kardec, é
uma publicacdo de escritos que Kardec ndo publicara em vida. Outro detalhe importante € o de que Kardec
ndo foi “médium” fez uso de “médiuns” em suas pesquisas. “Médiuns”, segundo a religido espirita sdo
pessoas com capacidade de mediar as relagdes de comunicag@o entre vivos e mortos.
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(73,8%) adeptos no censo 2000, a Igreja Catdlica contava em 1940 com 95,2% de adeptos,
em 1950 com 93,7%, em 1960 com 93,1%, em 1970 com 91,1%, em 1980 com 89,2%, e
em 1991 com 83,3% da populagdo (Pierucci, 2004: 3).

Os nimeros do Censo de 1991 parecem justificar plenamente a preocupagdo da

cupula catdlica com a expansdo da concorréncia, com sua progressiva perda de fiéis

[...]. Em 1991, a Igreja Catdlica, com 121.812.759 adeptos — 80% deles “nao

praticantes”, segundo estimativas divulgadas por representantes da alta hierarquia

catdlica —, representa 83% da populacdo brasileira. Esta queda de seis pontos
percentuais ¢ a maior de toda a sua histéria. Isto significa que o declinio do
catolicismo em ndmeros relativos acelera-se a partir da década de 1980. A queda
ainda é acompanhada pelo aumento do nimero dos sem-religido e pela migracdo de

parte de catdlicos para outras religides, principalmente a pentecostal. (Mariano, 2001:

14)

E nesse processo de pluralizacdo religiosa cada vez maior da populagdo brasileira e
de queda da hegemonia catdlica que o Espiritismo se vé com a oportunidade de libertar-se
da influéncia catdlica e realizar reflexdes renovadoras. Estas reflexdes ndo implicam no
abandono das bases kardequianas, pelo contrario, implicam um retorno as origens liberais e
racionalistas francesas (Stoll, 2003).

Nos censos demogréficos de 1940, 1950% ¢ em 1991 os espiritas sdo, respectivamente:
463.400 (1,1%), 824.553 (1,6%), 1.644.342 (1,1%) e no censo 2000° com 2.337.432
adeptos representa apenas 1,38% da populagdo brasileira. Mas € preciso acrescentar aos
dados do censo outras estatisticas e aspectos que, ao contrario, dizem da importincia dessa
religido para a cultura brasileira. Primeiramente a “dupla pertenca”, fendmeno comum no
campo religioso brasileiro que consiste no habito freqiiente dos espiritas de declararem-se
catdlicos e dos adeptos de cultos afro-brasileiros declararem-se espiritas ao responderem os

questiondrios do censo, heranga dos tempos de perseguicdo policial contra as atividades

meditnicas com respaldo na Constitui¢do de 1891 (Stoll, 2004: 182). Em segundo lugar

% Fonte: CAMARGO, Candido Procépio Ferreira de (Org.); SOUZA, Beatriz Muniz de; PRANDI, José
Reginaldo; SINGER, Melanie Berezowski; NASCIMENTO, Renata Raffaeli. Catdlicos, Protestantes,
Espiritas. Petrépolis: Vozes, 1973, p.19.

3 Fonte: Censo 2000 http://www.ibge.gov.br .

16



varias pesquisas relatam que as pessoas mesmo sem se declararem espiritas possuem
crencas espiritas, especialmente em relacdo a crenca na reencarnagdo. Em 1998 o Instituto
Gallup “constatou que 45,9%, ou seja, quase metade dos catdlicos que dizem freqiientar
semanalmente servigos religiosos afirma ‘acreditar na reencarnacdo’” (Id, ibid: 182). Em
2000 uma pesquisa do Vox Populi (Varella, 2000: 78-82) indica que “59% da populagado
brasileira acredita que ja teve outras vidas, apesar de somente 3% se declararem espiritas”
(Silva, s/d). Parece que no Brasil “é possivel ser catdlico, judeu ou protestante € mesmo
assim acreditar em reencarnacao” (Silva, s/d).

Assim o espiritismo kardecista, além de urbano® é uma religido invisivel, cujas
crengas se espalham entre pessoas que se declaram de outras denominacdes religiosas, o
que as estatisticas censitdrias ndo conseguem captar plenamente (Stoll, 2004: 182). Sua
relevancia social no pais provém do fato de que suas crencas (em especial na reencarnagdo)
serem populares, e se espalharem independente do pertencimento religioso das pessoas a
outras denominacdes e terem visibilidade nos meios de comunicagdo (principalmente em
novelas). Além disto, pode ndo ser a maior religido do pafs, mas, conforme Stoll, se
mantém como terceira religido do pais desde 1940 (2003: 51) e o Brasil é o maior pais
espirita do mundo (Stoll, 2004). A importancia do campo espirita kardecista pode ser
aquilatada também pelo enorme volume editorial que movimenta ano apds ano, pela
quantidade de editoras espiritas existentes” assim como pelo numero de leitores que

alcangam, especialmente com romances, através dos quais suas crengas repercutem com

grande popularidade (Lewgoy, 1996; Stoll, 2003). O Brasil detém a maior parte da

4 96,4% dos adeptos do kardecismo, da umbanda e do candomblé vivem no meio urbano (Mariano, 2001:
43).

> Nio fizemos levantamento da quantidade de editoras espiritas existentes no pais, mas ai vdo alguns
exemplos: editora USE (SP), editora FEB (RJ), Instituto de Difusdo Espirita- IDE (RJ), Fonte Viva (MG), O
Clarim (SP), Edicdes Pedro e Paulo (BA), Livraria Espirita Alvorada- LEAL (BA), Edi¢des FEESP (SP),
Associagdo Espirita Estudantes da Verdade- AEEV (RJ), Livraria Allan Kardec Editora- LAKE (SP).
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literatura espirita produzida no mundo, em um levantamento produzido pela Federagdo
Espirita Brasileira em 1994 chega-se ha mais de 1600 titulos publicados (Stoll, 2003: 50-1).
Temos também a popularidade alcancada por alguns de seus personagens, e, mais que isso,
sua relevancia na “conformacgdo de sistemas de simbolos e préticas, como no caso da
umbanda, que tem no Espiritismo uma de suas matrizes fundamentais (Brown, 1985)”, é
um legado para o imagindrio religioso brasileiro (Velho, 1985) e seu universo institucional
¢ significativo pelas praticas e concepcdes de assisténcia social que possui e desenvolve
(Giumbelli, 1998: 126).

Na Pesquisa da Regidao Metropolitana de Belo Horizonte de 2002 (FAFICH/ UFMQG),
é possivel perceber através de cruzamento da varidvel “crenca” (no horéscopo, em feitico,
seres extraterrestres, demonio, espiritos, poder das oragdes, Nossa Senhora, santos, Deus,
Biblia) e da varidvel ‘“religido a que pertence” (catdlico, catdlico praticante, espirita,
evangélico, da religido dos orixds, ndo tem religido, outra?), que acreditam em espiritos:
106 de 238 entrevistados evangélicos, de 450 catélicos praticantes 158 acreditam; e
cruzando a questdo ‘“dons que acredita possuir (mediunidade)” com ‘“religido a que
pertence”: de 238 evangélicos, 13 acreditam possuir o dom da mediunidade e de 450
catolicos praticantes 58 também acreditam possuir esse dom.

Além do mais, alguns dados sugerem que a quantidade de espiritas existente supera os
numeros divulgados pelo censo demografico.

Survey realizado pelo ISER (Fernandes, 1996) no Grande Rio de Janeiro, na primeira

metade da década de 1990, revelou que nada menos de 16% dos convertidos ao
pentecostalismo provinham da umbanda e do candomblé e 6% deles do kardecismo,

cifras, frise-se, bem superiores a propor¢do dos membros desses grupos do campo
medidnico na populagdo. Se, por um lado, tais indices mostram a eficdcia proselista
dos pentecostais nos setores meditinicos, por outro, sugerem que estes contam com

nimero maior de adeptos do que aponta o Censo. (Mariano, 2001: 17)
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Mais que isso, em Minas Gerais a Unido Espirita Mineira conta com cerca de 1500
centros espiritas cadastrados, a Unido das Sociedades Espiritas do Estado de Sao Paulo
conta com cerca de 1300, a Alianga Municipal Espirita de Belo Horizonte tém 124 centros
inscritos no ano 2005, no sitio Mapa do Terceiro Setor na internet constam 63 institui¢des
espiritas de todo pais cadastradas. Como pode haver tantas institui¢des para somente dois
milhdes de pessoas em todo pais?

Quais as conseqiiéncias politicas da inser¢ao do campo espirita kardecista no Terceiro
Setor e da adesdo a linguagem da cidadania, especialmente no que se refere a configuracio
da cultura, do associativismo e do proprio campo religioso? Em que termos essas
conseqiiéncias podem ser traduzidas analiticamente do ponto de vista do fortalecimento da
democracia?

O campo espirita kardecista tende a contribuir com o fortalecimento de valores
basilares tanto do Estado liberal quanto do regime democratico, como a liberdade de
escolha religiosa e por conseguinte o pluralismo religioso, assim como o adensamento de
um novo tipo de associativismo fundado nas no¢des de autonomia e confianca, do qual esse

campo religioso foi precursor.
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) ~ CAPITULO 1
RAIZES POLITICAS DO ESPIRITISMO KARDECISTA:
ILUMINISMO, LIBERALISMO E DEMOCRACIA

Os Bindmios entre Individuo e Sociedade que marcam o Campo Kardecista

Analisando a bibliografia pertinente (Cavalcanti, 2004; Giumbelli, 1998) e fontes
primdrias acerca da historia e da doutrina espirita pudemos identificar alguns bindmios ou
pares de opostos que se conjugam tanto na dindmica societiria quanto nas bases
doutrinarias. Todos esses bindmios, contudo, lidam com a tensao moderna entre individuo e
sociedade, a excecdo do primeiro, o qual lida também com processo de secularizagcdo e
desencantamento do mundo (Weber apud Pierucci, 1998).

Os bindmios sdo: 1) entre fé (crenga) e razdo (questionamento, divida) “Nao ha fé
inabaldvel sendo aquela que pode encarar a razdo face a face, em todas as épocas da
Humanidade™, expressa uma face radical da secularizacdo ao pretender racionalizar a
religido, a dimensdo transcendental da vida humana; 2) O segundo bindmio, ocorre entre

determinismo e liberdade. Nesta ponta Kardec nos remete a teologia politica de Sdo Tomas

® Sobre isto uma espirita d4 seu depoimento em resposta a uma enquete no www.yahoo.com.br (extraido em
17/10/2007) que perguntava: O Espiritismo Kardecista, ¢ uma religido maravilhosa, que merece respeito,
vocés concordam comigo? (13 de Outubro de 2006). Esta ¢ uma das respostas:

O Espiritismo abraga, sem duvida alguma, os Ensinamentos de Cristo, porém, nio abraca os ensinamentos
daqueles que se julgam donos da verdade. A nossa méxima é "FORA DA CARIDADE NAO HA
SALVACAOQ", que cumprida, significa : Amar ao préximo como a nés mesmos, mandamento bdsico da
mensagem de Deus vinda aos homens por intermédio de Jesus.

Os Espiritas ndo podem ficar sujeitos as interpretacdes e dogmas impostos por qualquer pessoa. E nisso o
Espiritismo € fmpar entre as Religides, pois, muito ao contrdrio, diz justamente que, devemos criticar tudo,
ndo aceitar nada sem uma andlise feita utilizando a razdo e a 16gica, e que podemos questionar tudo, mas tudo
mesmo, porque INFALIVEL, SO DEUS !!!

Enfim, observe :

* Eles ndo compreendem nem o que dizem, nem as questdes que defendem, apesar de se apresentarem como
doutores da lei (1 Timéteo 1, 7).

* Porque, onde ha citime e espirito de discordia, af reina desordem e toda espécie de maldade (Tiago 3, 16).

* Esta € a vontade de Deus : Fazer calar, pela pritica do bem, a ignorancia dos homens insensatos (1 Pedro 2,
15).

Um abraco.

Membro desde: 17 de Julho de 2006
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de Aquino, construida a partir da recepcao critica de categorias aristotélicas. Allan Kardec,
além de dividir as virtudes em morais e intelectuais, assim como Sao Tomds de Aquino,
compreende que existem dois tipos de lei, as quais unifica sob a mesma origem, a divina: a
lei natural (concernentes a criagdo do universo —material) e as leis morais, enunciadas na
biblia. As leis sdo o determinismo divino sobre o humano, que deve segui-las para alcangar
a felicidade. Concomitantemente ha “uma zona de liberdade” do ser para escolher seguir ou
ndo essas leis, bem como tracar um caminho impar (inico) até sua destinagcdo final —
perfeicdo e felicidade espiritual. Outra caracteristica que a doutrina de Kardec tem em
comum com a teologia de Aquino é a concep¢do de que a lei divina estd gravada na
consciéncia de cada homem/ mulher e que o Velho Testamento € a lei do temor (justica, nas
palavras de Kardec), enquanto a do Novo Testamento € a Lei do Amor; 3) o terceiro
bindmio reside na tensdo entre unidade doutrindria (sociedade) e liberdade de pensamento
(individuo). Esta tensdo se explica pelo fato de que a unidade desejada € a doutrindria e ndo
a hierdrquica ou institucional, sendo que, simultaneamente € valorizada a critica, o estudo,
0 questionamento, a pesquisa, atividades que podem naturalmente levar a discordincia e
romper a unidade doutrindria; 4) o quarto bindmio compreende-se pela andlise de que a
doutrina espirita € centrada no individuo ou, € individualista no sentido de que é o
individuo o que reencarna, o individuo que escolhe e portanto ele € o responsdvel pelo
proprio destino. Por outro lado, a salvagdo individual s6 pode acontecer em meio a
sociedade e no exercicio da lei de amor praticando a caridade moral e material em todos os
aspectos, de modo que o individuo também ¢é responsavel pela sociedade em que vive e
todos os seres humanos lhe sd@o préximos na condi¢do de irmaos, filhos de Deus; 5) o
quinto bindmio identificamos pela tendéncia atual que o campo espirita kardecista

apresenta de padronizacdo organizacional do sistema federativo. Ou, dito de outro modo, de
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implantar nos centros espiritas integrados a Federacdo Espirita Brasileira (FEB) e ao
Conselho Federativo Nacional (CFN) as mesmas atividades doutrindrias como o estudo
sistematizado da doutrina (ESDE), o receitudrio meditnico, as atividades de assisténcia
social e até mesmo um modelo administrativo uniforme, mediante a disseminacdo de
modelos estatutdrios para que as entidades participantes venham a moldar-se legalmente.
Além disso hd uma fiscalizacdo embriondria no sentido de que pode haver dentincia das
casas espiritas que ndo seguem as diretrizes doutrindrias da FEB. Contudo, em sentido
contrério a esse esforco de padronizacdo e controle, ha também a valorizacdo da autonomia
organizacional, que se apresenta na livre adesdo ao sistema federativo, bem como, mesmo
estando a ele vinculadas, as instituicdes tém liberdade para respeitar ou ndo suas

orientagdes de acordo com suas caracteristicas regionais.

1. O Mito Fundador do Espiritismo Kardecista

Para os espiritas, o marco de inicio dos fendmenos chamados paranormais, psiquicos
ou meditinicos € o episddio de Hydesville, das irmas Fox, em 1848, nos Estados Unidos. O
livio The History of Spiritualism (1928)" do espiritualista Arthur Conan Doyle ¢ a fonte
mais completa que encontramos sobre esses acontecimentos, descrevendo experimentos,
pesquisas, biografias dos médiuns ou paranormais (ou para muitos, simplesmente
charlatdes), conflitos explicativos, bem como a fundag¢do de sociedades psiquicas em
funcdo desses fendmenos, considerados como motivo para constituicio de uma nova

ciéncia.

’ Na traducgio Histéria do Espiritismo, da editora Pensamento, ndo consta nem data de publicagio no Brasil,
nem data de publica¢do no Reino Unido, 1928 é uma aproximacio que se infere pelo prefacio da obra.
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O episddio das irmas Fox ocorreu seis anos antes de Kardec ter seu primeiro contato
com as mesas girantes:

Foi em 1854 que pela primeira vez ouvi falar das mesas girantes. Encontrei um dia o
magnetizador, senhor Fortier, a quem eu conhecia desde muito tempo e que me disse:
‘- Ja sabe da singular propriedade que se acaba de descobrir no Magnetismo? Parece
que ja ndo sdo somente as pessoas que se podem magnetizar, mas também as mesas,
conseguindo-se que elas girem e caminhem a vontade’. ‘- E, com efeito, muito
singular, respondi; mas a rigor, isso ndo me parece radicalmente impossivel. O fluido
magnético, que € uma espécie de eletricidade, pode perfeitamente atuar sobre corpos
inertes e fazer que eles se movam’.

[...] Algum tempo depois, encontrei-me novamente com o sr. Fortier, que me disse: ‘-

Temos uma coisa muito mais extraordindria; ndo s6 se consegue que uma mesa se

mova, magnetizando-a, como também que fale. Interrogada, ela responde’. ‘- Isto

agora, repliquei-lhe, € outra questdo. S6 acreditarei quando vir e quando me provarem
que uma mesa tem cérebro para pensar, nervos para sentir € que possa tornar-se
sonambula. Até 14, permita que eu ndo veja no caso mais do que um conto para fazer-

nos dormir em pé. (Kardec, [1890] 2001: 265).

Em 1848, comecava uma das histérias mais difundidas entre os meios espiritas sobre
os primoérdios da doutrina: o episédio das Irmas Fox. Hydesville era um vilarejo no interior
do estado de New York, a algumas milhas da cidade de Rochester, para onde a familia Fox
se mudou em 1847. A familia era composta pelos pais (ambos metodistas) e pelas filhas
Margaret, de catorze anos e Kate, de onze anos. Havia outros filhos e filhas que moravam
em outros locais, mas somente Leah, uma irmd mais velha, ¢ mencionada por seu
envolvimento direto na histéria. “A casinha ja gozava de md reputacdo”, mas somente no
inicio de 1848 a familia voltou a ouvir os ruidos que incomodaram os antigos inquilinos.
Eram ruidos que soavam tais quais arranhdes. Aconteceu que na noite do dia 31 de marco
de 1848, a menina Kate Fox estabeleceu didlogo com as batidas. Segundo os espiritas era

um espirito que se manifestara e dissera ter sido roubado, assassinado e enterrado na adega

daquela casa. A partir de entdo essa historia ganhou grande repercussdo, suscitando
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inclusive um inquérito para apurar sua veracidade. Cinqiienta e seis anos depois foi atestado

“que alguém realmente havia sido enterrado na adega da casa dos Fox” (Doyle, 1928: 82).
As mesas girantes eram entdo um brinquedo, uma distracdo nos saldes europeus.

Brincadeira que Allan Kardec decidiu transformar em objeto de estudo, conforme seu

depoimento.

2. A dogmatica do espiritismo kardecista

A @énfase na assisténcia social no campo espirita se explica pelo valor central da
caridade, a qual exprime ‘“um compromisso com a totalidade da doutrina espirita”
(Giumbelli, 1998: 131-2), e esta, por sua vez, explica-se pela énfase no aspecto religioso.
Ambos assisténcia social e preponderancia cristd sdo caracteristicas fundamentais da
formacao da identidade espirita no Brasil. Isto justifica aqui a necessidade de tratarmos dos
preceitos doutrindrios e o valor que os mesmos vém assumindo no campo espirita
kardecista nas ultimas décadas. Falar da dogmatica espirita ndo € um empreendimento
original, e para realizd-lo baseamo-nos no trabalho de Emerson Giumbelli e nas proprias
obras espiritas.

Além de um breve esbogco dos aspectos doutrindrios mais relevantes para este
trabalho, procuraremos também realizar aqui um paralelo entre os preceitos kardecistas e o
liberalismo de John Stuart Mill.

A insercdo de John Stuart Mill aqui ndo € ocasional e seu liberalismo ndo € igual a
qualquer outro. Stuart Mill conduziu uma guinada na teoria liberal “da perspectiva
descendente para a ascendente” sendo por isso considerado “o grande representante do
pensamento liberal democratico” do século XIX (Balbachevsky, 2000: 195), assim como

desenvolve concepg¢des individualistas do ser humano e da sociedade. Vamos inserir as
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concepcdes de Mill em meio as concepgdes kardecistas demonstrando simultaneamente os
aspectos doutrindrios que podem ser mobilizados para a ac@o social e seu cardter politico-

filosofico.

2.1 Sobre uma crenca centrada no individuo
[...] o Espiritismo trabalha com um padrdo singular de reflexividade: enquanto outras
escatologias expressam sua critica a vida social através da idealizagdo da vida apos a
morte [...], o Espiritismo se distancia desse padrdo na medida em que ndo investe nessa

utopia. Ou melhor, desloca o foco da mudanga da sociedade para o individuo. Dai a
representacdo dos diferentes “planos de existéncia” como “mundos” que espelham o grau

de evolugdo, isto é, de aperfeicoamento moral dos seus habitantes.

Sandra Jacqueline Stoll

(2003: 114)

O Espiritismo kardecista em sua ortodoxia considera como obras basicas® O Livro dos

Espiritos (1857), O Livro dos Médiuns (1861), O Evangelho Segundo o Espiritismo (1864),

O Céu e o Inferno (1865), A Génese, os milagres e as predicdoes segundo o espiritismo

(1868), sendo que hd ainda, de Allan Kardec O que é o Espiritismo (1859) e Obras
Postumas (1890).

O Livro dos Espz’ritosg ¢ a obra que, junto ao Livro dos Médiuns, permaneceu

consensual em todos os acordos em busca da unidade doutrindria ao longo da histéria do

espiritismo no Brasil. Dai sua importancia como sintese da doutrina espirita. Em um Centro

Espirita de Belo Horizonte, o Grupo Emmanuel (localizado no bairro Padre Eustaquio)

foram elaborados Os Quinze Principios, baseados nas Leis Morais d’O Livro dos Espiritos,

¥ O trabalho de Allan Kardec é denominado pelos espiritas “codificagio”, pois ele nio é considerado o autor
do espiritismo e sim aquele que compilou e organizou os conhecimentos transmitidos pelos espiritos. Isto foi
objeto de discussdo nos primordios do espiritismo no Brasil. Em O que é Espiritismo, Henri Sausse chama
Kardec de “fundador” e “mestre” (Sausse —Prefacio-, 2002: 9). Ja a antropdloga Sandra Jacqueline Stoll
analisa as obras de Kardec afirmando que todas elas sdo autorais, ou seja, t€m a marca da personalidade de
Kardec, mesmo em O Livro dos Espiritos, no qual as respostas “dos espiritos” vém seguidas de seus
comentarios (2003: 48).

? Conforme Kardec, seu método foi o de enviar as mesmas perguntas a diferentes “médiuns” e em distintas
localidades sem que soubessem uns dos outros, selecionando as respostas que se repetiam em suas palavras
e/ou significado. Dessa forma os espiritas entendem O Livro dos Espiritos como um conjunto de 1019
perguntas e respostas enderecadas aos “espiritos” através de “médiuns” residentes em vdrias cidades e paises.
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0s quais sintetizam a doutrina kardecista exposta nas obras acima, sio eles: 1) Deus; 2)
Jesus; 3) Espirito; 4) Perispirito; 5) Livre-arbitrio; 6) Causa e Efeito; 7) Reencarnacio; 8)
Evolucdo; 9) Imortalidade da alma; 10) Vida Futura; 11) Plano Espiritual; 12) Pluralidade
dos Mundos Habitados; 13) Mediunidade; 14) Ac@o dos espiritos na natureza; 15)
Influéncia dos espiritos em nossa vida. E nele os capitulos sdo intitulados pelas Leis
Morais: Lei Divina ou Natural; Lei de Adoracdo; Lei do Trabalho; Lei de Reproducao; Lei
de Conservacgdo; Lei de Destruicdo; Lei de Sociedade; Lei do Progresso; Lei de Igualdade;
Lei de Liberdade e Lei de Justica, Amor e Caridade —cada uma dessas leis constitui um
capitulo do Livro Terceiro da obra.

Conforme esses principios o livre-arbitrio pode ser propulsor ou complicador do
progresso ou evolugdo, mas a liberdade que o livre-arbitrio traz nao residiria somente na
escolha, na decisdo, residiria na a¢do e na acdo que muda, que transforma, que faz o
presente diferente do passado (trabalhando a reforma-intima, renovando atitudes, por isso 0
Espiritismo aproxima-se da auto-ajuda). Esse poder de escolher conscientemente s6 poderia
ser alcancado pelo exercicio da critica e da reflex@o e ndo pelo mero ato de seguir formulas
prontas. Nesse sentido Allan Kardec pensava como Stuart Mill:

“[...] conformar-se a um costume apenas como costume, ndo educa ou desenvolve

nele nenhuma das qualidades que sdo distintivas do ser humano. As faculdades

humanas de percepcio, julgamento, capacidade discriminativa, atividade mental, e até

a preferéncia moral, sdo exercidas somente fazendo uma escolha.” (1998 [1859]: 31)10

Para Allan Kardec, o espirito, como a principal causa para a ocorréncia dos

fendmenos paranormais ou metapsiquicos atesta a existéncia da vida apds a morte. Isso,

para ele, revoluciona as concep¢des morais e filosoficas sobre a vida, dando novas

10°«[...] yet to conform to custom, merely as custom, does not educate or develop in him any of the qualities

which are distinctive endowment of a human being. The human faculties of perception, judgment,
discriminative feeling, mental activity, and even moral preference, are exercised only making a choice.”.
Fonte: Rendered into HTML on 12 April 1998, by Steve Thomas for The University of Adelaide Library
Electronic Texts Collection. Download from http://etext.library.adelaide.edu.au/m/m6450/mé6450.zip
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respostas para as perguntas “de onde viemos?”, “por que estamos aqui?”’, “para onde
vamos?”, justificando a sistematizacdo de uma nova filosofia, o Espiritismo. Estar “morto”
(desencarnado) ou “vivo” (encarnado) sdo condi¢des naturais do espirito. As pessoas que
proporcionavam os fendmenos de manifestacdo dos espiritos desencarnados ou do mundo
invisivel passam a ser concebidas como intermedidrias ou pontos de contato entre os dois
mundos (dos encarnados e dos desencarnados), sdo os “médiuns” ou “sensitivos” e a
faculdade de proporcionar esses contatos foi denominada por Kardec de “mediunidade”.
Das conseqiiéncias morais das manifestacdes dos espiritos foram derivadas as implicacdes
religiosas e cristas da doutrina espirita.

Essas implicacdes religiosas estio nO Evangelho Segundo o Espiritismo. E a obra
mais valorizada pelos espiritas por seus ensinamentos morais, cuja aplicacdo deve ser
efetuada na reforma intima, expressao utilizada para sinalizar o esfor¢co do individuo na
transformacdo de seus pensamentos, palavras e atitudes. Em uma de suas edigdes seu
conteudo € resumido da seguinte maneira: “a explicacdo das mdximas morais do Cristo, sua
concordancia com o Espiritismo e sua aplicacdo as diversas posi¢des da vida” (Kardec,
1994). Em O Evangelho Segundo o Espiritismo encontra-se a frase (do binomio fé e razao)
que coloca o espiritismo como fé raciocinada e demonstra que Allan Kardec € contra a fé
cega e a imposi¢do de dogmas, assim como Stuart Mill:

A mente e a moral, assim como os poderes musculares, crescem com O uso. As

faculdades ndo sdo chamadas ao exercicio ao fazer uma coisa porque os outros fazem,

assim como ndo sdo por acreditar em uma coisa somente porque os outros acreditam.
(Mill, 1998 [1859]: 30)"'

' “The mental and moral, like the muscular powers, are improved only by being used. The faculties are called
into no exercise by doing a thing merely because others do it, no more than by believing a thing only because
others believe it. ”
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Para Wolfgang Schluchter (1999) o tripé ciéncia, filosofia e religido professado pelos
espiritas ndo se sustenta pois, cristianismo e filosofia, assim como Jerusalém e Atenas sdo
como agua e 6leo, ndo t€m nada a ver com a férmula de Tertuliano “credo quia absurdum?”,
pois crer ndo € apenas supra-racional € contra racional e a filosofia “como conhecimento
natural € ndo-crenca; por isso inexiste uma filosofia crista” (Windelband apud Schluchter,
1999). Um espirita diria que sim, existe, pois o Espiritismo é considerado uma filosofia
cristd. De fato o aspecto filos6fico se encontra no kardecismo em tens@o e contradi¢io com
o aspecto religioso, pois propde questionamento, critica e reflexdo continua, permanente,
sobre e até mesmo contra os preceitos espiritas. Este aspecto filoséfico kardequiano é, por
sua vez, compativel com o ‘“‘cardter progressista da doutrina” enunciado em Obras
Postumas, segundo o qual os pontos da doutrina sdo questiondveis ou passiveis de
melhoramento. O ‘“‘cardter progressista”, conforme Cavalcanti (2004), trata do processo
doutrindrio de revelacdo progressiva de verdades através da mediunidade, embora o cariter
progressista da doutrina ndo atribua a capacidade de descoberta somente aos
desencarnados, mas também aos encarnados, a ciéncia e a filosofia. A doutrina espirita ndo
estd pronta, é imperfeita, inacabada como o espirito humano (Cavalcanti, 2004: 8).

A idéia do espirito humano, tanto quanto das “verdades” serem inacabadas ou
parciais, assim como a defesa da liberdade de pensamento e discussdo que o ‘“cardter
progressista’” expressa, sdo sindnimos do que diz Stuart Mill:

Se toda a humanidade menos um, tiver uma opinido, e apenas uma pessoa for

contrdria a ela, a humanidade ndo poderd justificadamente silenciar esta uma pessoa,

assim como ela, se tivesse o poder, ndo poderia justificadamente silenciar a

humanidade. [...] Se a opinido for correta, seremos privados da oportunidade de trocar
o erro pela verdade: se for errada, perderemos o que € quase o maior beneficio, a
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percepcdo mais clara e vivida impressdo da verdade, produzida pela colisdo com o
erro. (Mill, 1998 [1859]: 9)"?

Isso nos conduz ao caréter racionalista e positivista da doutrina espirita, que desde sua
origem contrasta com a cultura mégica e catdlica encontrada por ela ao chegar no Brasil. O
livro O que é o Espiritismo nao define o Espiritismo como religido, nao € considerado pelos
espiritas como obra basica nem mesmo a titulo introdutério, nem € considerado instrumento
de defesa contra objecdes feitas por outros religiosos. E definido como “[...] a0 mesmo
tempo, uma ciéncia de observacdo e uma doutrina filoséfica. Como ciéncia prética ele
consiste nas relacdes que se estabelecem entre nds e os espiritos; como filosofia,
compreende todas as conseqiiéncias morais que dimanam dessas mesmas relacdes”
(Kardec, 2002 [1859]: 50). Isso € reflexo da adaptagcdao do Espiritismo ao contexto catdlico
brasileiro, e revela também que, “ser religido ou nao ser religiao” foi tema de discussoes,
divergéncias e conflitos presentes na implantacdo do espiritismo de origem européia no
Brasil e mesmo na Franca, onde Hyppolyte Léon Denizard Rivail'> era na época somente
um dos estudiosos interessados nos fendmenos psiquicos.

A defini¢do dada por Kardec em O que é o Espiritismo € ainda hoje usada por alguns

. . L. . . - . .~ 14 ,
que se auto-identificam espiritas para afirmar que o Espiritismo ndo € religido . Isso €

2 “If a1l mankind minus one, were of one opinion, and only one person were of the contrary opinion, mankind
would be no more justified in silencing that one person, than he, if he had the power, would be justified in
silencing mankind. [...] If the opinion is right, they are deprived of the opportunity of exchanging error for
truth: if wrong, they lose, what is almost as great a benefit, the clearer perception and livelier impression of
truth, produced by its collision with error.”

" Verdadeiro nome de Allan Kardec, conforme biografia publicada em Obras Péstumas ([1890] 2001: 12).
Conforme Stoll, que cita a obra O que € o Espiritismo de Kardec, “Allan Kardec” é o pseuddnimo adotado em
funcdo de ter sido nome de Rivail em uma encarnagdo como monge druida na Galia (atual Irlanda). Rivail foi
chamado “Allan Kardec” por seu “espirito protetor” (Sausse apud Stoll, 2003: 37).

14 “Amiguinho, s6 ndo vire fandtico, viu? Fanatismo ndo combina com espiritismo. Admiro seu entusiasmo,
mas lembro-lhe que espiritismo ndo é religidio. E uma doutrina filoséfica-cientifica que nos conduz a
religiosidade.

Abraco.

Membro desde: 23 de Fevereiro de 2007”

Fonte: idem a nota 4, enquete do www.yahoo.com.br (extraido em 17/10/2007) em resposta a pergunta
mencionada em nota anterior (4).
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relevante para compreender o que foi selecionado, enfatizado e relegado a segundo plano
pelos atores na adaptacdo cultural dessa religido no Brasil.

Na quinta obra, A Génese, os milagres e as predi¢cdes segundo o espiritismo, Kardec
analisa a origem do planeta Terra e aborda a questdo dos milagres. Nesta obra ele foge as
interpretacoes mdgicas sobre a criacdo do mundo e sobre as curas do evangelho
afirmando que todos esses fatos sdo naturais e possuem ou possuirdo explicagdes
cientificas. Na Génese fica clara a recusa do Espiritismo Kardecista a génese biblica que
explica o surgimento da humanidade a partir de Addo e Eva, refutando-a e aderindo a

explicacdo de Charles Darwin'”.

Em O Livro dos Espiritos “‘espirito” € a categoria fundamental a partir do momento
em que se descobre ser ele a causa de determinados fendmenos fisicos e psicoldgicos
através de alguns experimentos que Allan Kardec relata ter realizado e por experiéncias de
outros cientistas, como relata Doyle em Historia do Espiritismo.

A doutrina de Kardec esclareceria as condi¢des de evolucdo do espirito. Esta se
processaria por meio de vidas sucessivas (reencarnacdes) ou vdrias idas e vindas do espirito
da vida corporal (encarna¢do) para a vida espiritual (desencarnacao).

Conforme esta cosmologia religiosa “Cada ‘espirito’ é uma criacio de Deus, que
compartilha com todos os demais a mesma situacdo inicial” ou seja, todos seriam criados

simples e ignorantes para se tornarem simples e sdbios ou, dito de outro modo, todos sdo

passiveis de se tornarem perfeitos moral e intelectualmente. “O ritmo e a forma que assume

'3 0 Livro dos Espiritos trata disso antes de A Génese (1868), foi publicado em 1857 e A Origem das
Espécies, de Charles Darwin, em 1859 (Fontes:
http://www.universitario.com.br/celo/topicos/subtopicos/evolucao/historia_da_vida/historia_da_vida.html e
http://www.suapesquisa.com/biografias/darwin.htm, acesso dia 05/11/07), ou seja, quase simultaneamente.
Stoll observa que em O Livro dos Espiritos Kardec seguia uma teoria da evolucdo diferente da de Darwin, a
poligenia (da origem da espécie humana —e das ragas- em diversos pontos do planeta) e na Génese passou a
adotar a monogenia com ressalva no que diz respeito a origem das ragas (2003: 46).
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a evolucao”, a historia de cada espirito, depende de suas escolhas, “das decisdes” que tenha
tomado e das “disposi¢des” que possua, “garantindo que a situacido de cada um deles seja
sempre considerada produto de seus méritos” e deméritos (Giumbelli, 1998: 134).

Desse modo, o que regularia os méritos ou deméritos adquiridos através do uso do
livre-arbitrio seriam as leis instituidas por Deus, e incorporadas a natureza, para reger o
universo por Ele criado. Essas leis seriam iguais para todos, indistintamente. Conforme esta
doutrina, Deus ndo cria anjos e demdnios ou, seres que ja nascem bons e superiores, nem
seres previamente destinados ao mal. A mais importante dessas leis estd entre as de
natureza moral, é a lei de justica, amor e caridade. E a observacio dessa lei que facultaria
ao ser humano evoluir, adiantar-se mais espiritualmente.

E com a nogio de caridade “amar ao préximo como a si mesmo”, “fazer aos outros o
que gostaria que fizessem contigo mesmo” em oposi¢do ao egoismo, que € possivel
alcangar, para Kardec, tanto a reforma intima (individual) quanto a reforma social
(coletiva), pois para ele “de nada adiantaria modificar as instituicdes ou revolucionar a
ordem social se a maioria dos homens ndo” tiver “se convertido a fraternidade e a caridade”
(e ndo ao Espiritismo) “uma sociedade justa torna-se “possivel apenas quando alicer¢ada
sobre sentimentos de abnegac¢do e de devo¢ao” (Giumbelli, 1998: 136).

E a caridade a principal caracteristica do verdadeiro espirita assim como a base da
reforma social em vérios trechos dO Livro dos Espiritos o qual prevé que “as instituicdes
sociais serdo fundadas sobre os principios da solidariedade e da reciprocidade” (Id, ibid:
134).

CARIDADE E AMOR AO PROXIMO

886- Qual € o verdadeiro sentido da palavra caridade, como a entendia Jesus?

-Benevoléncia para com todos, indulgéncia para com as imperfeicdes alheias, perdao
das ofensas.
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-Ndo ha aqui uma disting@o a ser feita entre o bem que se pode fazer ao préximo e o
esforco para se corrigir de suas faltas? Concebemos que fazer o bem com o
pensamento de que ele serd levado em conta em outra vida € pouco meritdrio; todavia,
se emendar, vencer suas paixdes, corrigir seu cardter tendo em vista a aproximacao
com os bons Espiritos e se elevar, € igualmente um sinal de inferioridade? -Nao, ndo.
Por fazer o bem queremos dizer ser caridoso. Aquele que calcula o que cada boa agdo
pode resultar-lhe na vida futura, assim como na vida terrestre, age egoisticamente.
Mas ndo hd nenhum egoismo em se melhorar visando a se aproximar de Deus, pois
esse € o objetivo para o qual cada um de nds deve se dirigir. (Kardec, 1994 [1857]:
341, 347).'°

Na doutrina Espirita, “algumas categorias que geralmente sdo consideradas enquanto
oposi¢des tornam-se passiveis de conjugacdo. E o caso do par escolha e determinagdo,
mediado pela idéia de um livre-arbitrio [...] condi¢des que sdo vividas como determinacdes
expressam sempre o resultado” de escolhas realizadas em ““agdes anteriores” (Lei de A¢do e
Reacdo ou Causa e Efeito, das penas e recompensas) “colocam os novos limites nos quais o
livre-arbitrio serd exercido” (Giumbelli, 1998: 135), ou, sob quais provas e expiagdes o
individuo realizard suas escolhas. E esse par que engendra um tipo de interpretacdo na qual
as desigualdades sociais sdo bem vindas na doutrina espirita, como critica o autor espirita
pernambucano Osman Neves Albuquerque, pois as distingdes sociais sdo reconhecidas
como ‘“mecanismos eficientes para a propiciacdo de circunstancias caracterizadas como
‘expiacdes’ ou ‘provacdes’ durante uma encarnagdo” (Id, ibid: 135).

A riqueza, sob o aspecto ético ou moral, jamais devera originar, manter ou estimular a

exploracdo do homem pelo homem. Diz o Espiritismo: “Os homens se entenderdo

quando praticarem a lei da justica”. E isso serd possivel quando os direitos humanos
forem devidamente respeitados pelas sociedades politicas em que o homem vive. |...]

Nao se pode, desta forma, justificar com 0s conceitos espiritas a miséria como sendo

apenas prova ou expiac¢do de espiritos que foram ricos e poderosos no passado. A

propria evidéncia sociolégica demonstra o absurdo de tal generalizacdo. O orgulho e o

egoismo de homens e institui¢cdes € que t€m ditado a miséria e a pobreza sobre a face

da terra. A miséria sempre foi muito maior do que a riqueza, em todos os tempos
vividos pela humanidade, até a presente época. Os ricos t€ém sido minoria e os pobres

1 “Lei de Justica, amor e caridade”, “Perfei¢iio Moral”. Por isso caridade se encaixa na defini¢do de dadiva |
ou dom em Marcel Mauss (1974), um dever, mas um ato da vontade, possui retribui¢do (transcendental), mas
deve ser feita desinteressadamente, € a tensdo entre liberdade e obrigacdo, interesse e desinteresse.
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maioria, numa grande despropor¢do. Isso ndo permite pensar logicamente numa
inversdo tdo simplista como querem alguns: “O pobre de hoje € o rico de ontem”.
(Albuquerque, 2001: 14, destaque meu) 1

Por outro lado, enquanto € possivel justificar as desigualdades sociais pelas
desigualdades espirituais “em outras tantas passagens [dO Livro dos Espiritos] nega-se
categoricamente que as diferencas espirituais possam ser transpostas para o plano social e
declara-se que as desigualdades sociais sdo de responsabilidade humana e poderdo

desaparecer junto com o egoismo e o orgulho” (Giumbelli, 1998: 136).

DESIGUALDADES SOCIAIS

806- A desigualdade das condic¢des sociais € uma lei natural?

-Nao, ela € obra do homem e ndo de Deus.

-De eterno ndo hd sendo as leis de Deus. Cada dia, ndo a vedes diminuir pouco a
pouco? Essa desigualdade desaparecerd juntamente com a predominancia do orgulho
e do egoismo, e ndo ficard sendo a desigualdade de mérito. Um dia vird em que os
membros da grande familia dos filhos de Deus ndo se avaliardo pelo sangue mais ou
menos puro. Nao hd sendo o Espirito que € mais ou menos puro, e isso ndo depende
da posicdo social.

803- Todos os homens sao iguais diante de Deus? -Sim, todos tendem ao mesmo fim
e Deus fez suas leis para todos. Dizeis freqiientemente: o Sol brilha para todos. Com
isso dizeis uma verdade maior e mais geral do que pensais.

829-H4 homens que sejam por natureza, destinados a serem de propriedade de outros
homens?

-Toda sujeicdo absoluta de um homem a outro homem € contrdria a lei de Deus
[...].(Kardec, [1857] 1994: 314, 315, 322)'®

E por isso que a Doutrina Espirita, dotada de criticas sociais e ideais igualitérios desde
seus primérdios repousa “sobre um equilibrio delicado” tornando-a “uma espécie de campo
de tensdes permitindo desenvolvimentos em vdrias dire¢des diferentes”. “Primeiro, porque
a sobreposicdo entre atributos sociais e espirituais € admitida em certas situagdes” (as
provas e expiacdes do espirito encarnado). “Segundo, porque em dados momentos a

permanéncia do meio parece mais importante que a conquista do fim. Isto €, a exigéncia de

'7 Artigo “Ensaio sobre Espiritismo e Politica”, fonte:
http://www.espirito.org.br/portal/artigos/diversos/comportamento/espiritismo-e-politica.html
'8 Capitulos: “Lei de Igualdade”, “Lei de Liberdade”.
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pratica da caridade necessita, para fazer sentido, da existéncia de desigualdades. Por fim,
porque a caridade, quando passa de um valor abstrato para o plano das préticas concretas,
pode assumir as mais diversas feicdes” (Giumbelli, 1998: 136-7).

No espiritismo o caminho de salvacdo exclui as alternativas hindus de ascetismo
contemplativo e propde o agir no mundo, a vida em sociedade e as experi€ncias que ela nos
proporciona como o Unico meio de exercermos nosso livre-arbitrio na dire¢do das leis de

Deus.

2.2 Caridade: a legitimacao social do espiritismo

Como ja dissemos a énfase na assisténcia social se explica pelo valor central da
caridade, a qual exprime “um compromisso com a totalidade da doutrina espirita”
(Giumbelli, 1998: 131-2), e esta, por sua vez, explica-se pela énfase no aspecto religioso.
Ambos assisténcia social e preponderancia cristd sdo caracteristicas fundamentais da
formacao da identidade espirita no Brasil. Isto justifica aqui a necessidade de tratarmos dos
preceitos doutrindrios e o valor que os mesmos vém assumindo no campo espirita
kardecista nas ultimas décadas. Este empreendimento ndao € original, e para realizd-lo
baseamo-nos no trabalho de Emerson Giumbelli e nas proprias obras espiritas.

Segundo Giumbelli (1998: 133) a caridade € a justificacdo social da doutrina espirita,
conferindo prestigio aos espiritas no Brasil, além de compensar a dimensdo intimista da
doutrina, que poderia levar ao individualismo egofsta.

A tendéncia que Giumbelli aponta e que parece se firmar nos primeiros anos do
século XXI € que a conjugacdo dessas crengas confere ao espiritismo uma ambivaléncia

interpretativa que, similar a uma balanca pode pender ora para a afirmacgdo, ora para a
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rejeicio do mundo, conforme circunstancias histéricas e sociais . Embora essa
ambivaléncia constitutiva permanecga, o que notamos hoje € a tendéncia de engajamento e
insercao no mundo anunciada, por exemplo, no artigo Ensaio sobre Espiritismo e Politica,
de 2001, cujo trecho sobre a pobreza citamos no tépico anterior.

O que nos interessa entdo, é retratar e compreender um momento, uma tendéncia
assinalada por Emerson Giumbelli em 1998 que é o surgimento “no plano das préticas
concretas” de “propostas de aproximacdo entre caridade e cidadania” (Id, ibid: 142) nas
quais o “par individuo e sociedade” prepondera sobre o aspecto conformista do par
“escolha e determinacdo” (no qual o individuo deve conformar-se com suas provas e
condicdo social por serem conseqiiéncias de seus atos em vidas passadas) trazendo a
caridade como meio de salvacdo pessoal e de contribuir para a j4 mencionada reforma
social, ja que desde sua origem a nocao de caridade “pressupde e envolve um outro, que se
encontra em uma situacdo de necessidade. Nao hd por isso, como desvincular a evolugdo
espiritual de um individuo da condi¢do de vida daqueles que o cercam” (Id, ibid: 135).

E provavel que Giumbelli tenha chegado a esta conclusdo por causa da seguinte
passagem dO Livro dos Espiritos:

De dois povos chegados ao cume da escala social, sé poderd dizer-se o mais
civilizado, na verdadeira acep¢do do termo, aquele em que se encontre menos
egoismo, menos cupidez e menos orgulho; onde os habitos sejam mais intelectuais
e morais que materiais; onde a inteligéncia possa se desenvolver com mais
liberdade; onde haja mais bondade, boa-fé, benevoléncia e generosidade
reciprocas; onde os preconceitos de casta e de nascimento estejam menos
enraizados, porque esses preconceitos sao incompativeis com o verdadeiro amor

ao proximo; onde as leis ndo consagrem nenhum privilégio e sejam as mesmas
para o ultimo, como para o primeiro; onde a justica se exer¢ca com menos

' E possivel pensar sobre este aspecto que o espiritismo, por reunir elementos de religides ocidentais e
orientais, onde ele se encaixa no quadro sobre atitudes bésicas das religides em relacdo ao mundo, o qual
classifica o confucionismo e o taoismo como religides politicas, de ajustamento ao mundo e o catolicismo
como religido de salvacdo, de superacdo do mundo. Parece que o espiritismo estd entre o grupo das religides
politicas e o grupo de religides de salvacdo (Schluchter apud Avritzer, 1996) .

35



parcialidade; onde o fraco encontre sempre apoio contra o forte; onde a vida do

homem, suas crencas e opinides sejam melhor respeitadas, onde haja menos

infelizes e, enfim, onde todos os homens de boa vontade estejam sempre seguros

de nao lhes faltar o necessario. (Kardec, 1994 [1857]: 310)

Assim, o Espiritismo defende uma sociedade onde todos tenham o necessdrio para
viver dignamente, traduzindo na linguagem atual, uma sociedade na qual todos tenham
saude, educacdo, transporte, lazer, cultura, trabalho, informacdo, e ndo uma sociedade
padronizada ou em que todos tenham as mesmas coisas € na mesma quantidade. Isto pela
l6gica doutrindria € inconcebivel pois nela é da natureza humana que as pessoas se
diferenciem umas das outras. O que existe € a defesa de tratamento igual e a nao-
concentracdo demasiada de bens nas mados de poucos enquanto muitos (a maioria) t€ém
menos do que deveriam. E de toda forma, nesse modelo ideal haveria hierarquia de
posicdes entre as pessoas, mas ndo por privilégios de nascimento ou riqueza e sim de
acordo com seus méritos. Logo, a expressdo ‘“materialmente igualitdria” pode ser
compreendida, como uma sociedade onde ndo exista a flagrante polaridade entre “pobres e
ricos” e todos vivam aproximadamente nas mesmas condicdes, ou como uma
predominéncia da classe média, como diria Aristoteles.

Isso nos remete a Stuart Mill e sua concepcao de sociedade, baseada na idéia de que
todas as pessoas sdo iguais em seus potenciais humanos e livres para fazer suas escolhas,
tendo por limite de suas agdes a liberdade do outro (Mill apud Balbachevsky, 2000: 208).
A esta liberdade, por sua vez, devem corresponder condi¢des e oportunidades (ai entra a
estrutura social) para que esses seres psiquica e fisicamente iguais possam desenvolver seus
potenciais e transforma-los em diferentes capacidades, pois ao nascer podemos ser tudo e

qualquer coisa, mas ao escolher designamos apenas um caminho a seguir (Santos, 1988:

24). Wanderley Guilherme dos Santos admite que, pelo argumento liberal somos todos
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igualmente livres, mas socialmente os seres humanos s6 seriam igualmente livres se fossem
totalmente auto-suficientes. Contudo, ninguém € auto-suficiente e a divisdo social do
trabalho torna a vida social “necessdria a sobrevivéncia individual”. O paradoxo reside no
fato de que € permanente o conflito “entre a equivaléncia moral de todos os seres, que
implica no direito de cada qual realizar-se completa e desigualmente (diferentemente), e a
distribuicdo desigual das contingéncias sociais” (Id, ibid: 23). Dai se extrai o papel do
Estado na sociedade:

O estado natural é, por conseguinte, um estado instituido por um conjunto de regras

de integracdo, entre as quais se incluem regras que ordenam a disputa sobre os

principios que orientam a distribui¢do desigual de contingé€ncias sociais. Em uma
primeira aproximagao, dir-se-ia entdo que o Estado justo é aquele Estado que busca
suprimir as desigualdades supérfluas (despdticas) na distribui¢do das contingéncias
sociais a fim de que os individuos possam vir a ser efetivamente desiguais por conta

apenas de suas diferenciagdes individuais. (Santos, 1988: 24)

Contudo, vivemos no contexto de um Estado Neoliberal que procura se eximir de seus
encargos sociais e numa sociedade que em boa parte das pessoas percebe que o Estado ndo
¢ capaz de solucionar sozinho os problemas acarretados pelas desigualdades sociais.

E diante dessa situagdo hd varios indicios de mudangas na abordagem da assisténcia
social espirita na direcdo do combate as desigualdades sociais como os discutidos por
Emerson Giumbelli (1998) ou como a mudanga ocorrida nas diretrizes de unificacdo da
FEB que alterou o titulo “Assisténcia Social” para ‘“Assisténcia e Promocdo Social
Espirita” na publicacdo Orientagdo ao Centro Espirita. Esta, “Assisténcia e Promocao
Social Espirita” é “a pratica da caridade, na abrangéncia definida pelo Espiritismo, as
pessoas em situacdo de caréncia sdcio-econdmico-moral-espiritual” (2007: 76). Tal

alteracdo se verifica também nas reformulagdes estatutdrias mais recentes de um centro

espirita em Belo Horizonte: Estatuto Social do Grupo da Fraternidade Espirita Irma
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Scheilla (GFEIS), localizado em Belo Horizonte: no artigo 9°§2°, “O Grupo Scheilla
considera assisténcia social espirita, no seu dmbito de acdo, a que, através de um plano,
conscientemente, elaborado: I - ampare o assistido, vendo nele um ser em evolugdo,
buscando conscientizd-lo de sua realidade espiritual, visando transformd-lo de assistido em
assistente, de pedinte em doador, procurando integrd-lo no quadro de cooperadores do
grupo; II - tenha sempre em mente a idéia de ajudar o pr6ximo, contribuindo, igualmente,
no que puder, para solucionar ou amenizar os problemas de ordem social da comunidade;
III - faca com que a assisténcia social e filantrépica seja praticada, sempre que possivel,
com recursos proprios, a partir dos lares dos fraternistas”. No artigo 44° “A Coordenagdo
de Promocdo e Assisténcia Social Espirita - ASE € o colegiado responsdvel pela
implementacdo das atividades de assisténcia social, dentro de uma visdo espirita,
humanistica e universalizante a qualquer criatura que revele caréncia de qualquer natureza,

atendendo o disposto no art. 9°, incisos I a III de seu §2°” (2003: 5, 15).

3. Sobre a organizacdo da “comunidade de crenga”
Trataremos a seguir das elaboragdes de Kardec publicadas primeiramente na Revista
Espirita (Revue Spirite), e depois em Obras Péstumas™, “Projeto 1868 e “Constitui¢do do

Espiritismo”. Esses conteidos sdo importantes por terem se constituido como a principal

diretriz dos esfor¢os de unificagdo do Espiritismo a brasileira (Stoll, 2003).

20O livro tem esse titulo por ser uma coletdnea de escritos de Kardec publicada no ano de 1890 apés sua
morte em 1869.
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3.1 Defesa procedimental da unidade

A direcdo tem que se tornar coletiva para evitar abuso de autoridade e predominio de
idéias pessoais. Kardec defende a democracia na organizacdo interna do Espiritismo,
democracia esta que, como veremos:

... a direcdo, de individual que houve de ser em comeco, tem que se tornar coletiva,
primeiramente, porque um momento hd de vir em que seu peso excederd as forcas de
um homem e, em segundo lugar, porque maior garantia apresenta um conjunto de

individuos, a cada um dos quais caiba apenas um voto e que nada podem sem o

concurso mutuo, do que um sé individuo, capaz de abusar da sua autoridade e de

querer que predominem suas idéias pessoais. (Kardec, [1890] 2001: 356)

A possibilidade de uns suplantarem os outros em proveito proprio ndo pode existir,
pois o prejuizo de um ndo trard vantagens para outro. A desunido s6 pode trazer perdas para
todos. E € assim que nosso autor apresenta sua defesa da “unificacdo’:

A causa mais comum da separatividade entre co-interessados € o conflito de

interesses e a possibilidade de uns suplantarem os outros, em proveito proprio. Esta

causa nao pode existir, do momento em que o prejuizo de um em nada aproveitard aos
outros; desde que todos sdo soliddrios e somente podem perder, em vez de ganhar,

com a desunido. (Id, ibid: 358)

As decisdes emanadas de um corpo constituido representando opinido coletiva terd
sem duvida muito mais autoridade do que um individuo isolado. A fiscaliza¢do dos atos da
administragdo pertencerd aos congressos encarregados de decretar a censura a quaisquer
medidas contrdrias aos principios estabelecidos ou contrdrios a doutrina. Dessa forma, o
controle caberd a opinido geral:

A fiscalizacdo dos atos da administragdo pertencerd aos congressos, que poderdo

decretar a censura ou uma acusagdo contra a comissao central, por infracdo do seu

mandato, por violacdo dos principios estabelecidos, ou por medidas prejudiciais a
Doutrina.
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[...] Sendo os congressos um freio para a comissdo, na aprovacdo deles haure esta
tiltima novas forgas. E assim que o chefe coletivo depende, em definitivo, da opinido
geral e ndo pode, sem risco para si proprio, afastar-se do caminho reto.

A dificuldade, dirdo, consistird em reunir, de modo permanente, doze pessoas que
estejam sempre de acordo. (Id, ibid: 357, 358)

E assim o chefe coletivo depende, em definitivo, da opinido geral. O essencial € que,
apesar das diferencas pessoais todos estejam de acordo no tocante aos principios
fundamentais.

O essencial é que sejam acordes no tocante aos principios fundamentais. Ora, isso

constituird uma condicdo absoluta para que sejam admitidas a dire¢do como para

todos que desta hajam de participar. (Id, ibid: 357)

A atividade do presidente serd puramente administrativa. Cabe a ele dirigir as
deliberagdes da comissdo e zelar pela execugdo dos trabalhos que os estatutos constitutivos
lhe conferirem. Nao poderd tomar nenhuma decisido sem o concurso da comissao.

Puramente administrativa serd a autoridade do presidente. Ele dirigird as deliberacdes

da comissdo, velard pela execugdo dos trabalhos que os estatutos constitutivos lhe

conferirem, nenhuma decisdo poderd tomar sem o concurso da comissdo. Portanto,

ndo haverd possibilidade de abusos, nem alimentos para a ambic¢do, nem pretextos
para intrigas ou ciimes, nem supremacia chocante. (Id, ibid: 356)

3.2 A recusa do modelo espiscopal
A fonte da autoridade da comissdo central que Kardec propde seja formada por 12
pessoas € a comunidade dos adeptos € o que justifica a constitui¢do de uma autoridade

coletiva contém uma critica implicita ao Papa e esboga sua concepgdo de poder:

Reconhecida a necessidade de uma direcdo, de quem receberd o chefe para exercé-la?
Serd ele aclamado pela universalidade dos adeptos? E coisa impraticdvel. Se se
impuser por sua propria autoridade, uns o aceitardo, enquanto outros o recusario, e
podem surgir vinte pretendentes, levantando bandeira contra bandeira. Fora ao mesmo
tempo o despotismo e a anarquia.[...] E o que inevitavelmente se daria, se de antemao
ndo se adotassem medidas eficazes a prevenir esse inconveniente.

Admitamos, no entanto, houvesse um homem com todas as qualidades necessdrias ao
desempenho do seu mandato e que, por uma senda qualquer, chegasse a direcio
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suprema. Os homens se sucedem e ndo se assemelham; depois de um bom, poderia vir
um mau. [...] se entender de fazer que prevalecam suas idéias pessoais, pode levar a
Doutrina a transviar-se, suscitar dissidéncias e as mesmas dificuldades se renovario a
cada mudanga.

Para a comunidade dos adeptos, a aprovagdo ou a desaprovagdo, o consentimento ou a
recusa, as decisdes, em suma, de um corpo constituido, representando opinido
coletiva, forcosamente terdo uma autoridade que jamais teriam, se emanassem de um
s6 individuo, que apenas representa uma opinido pessoal. (Id, ibid: 352, 357)

A autoridade desta comissdo central € moral e ndo se trata de um poder disciplinar
qualquer. Este € o papel que deve exercer:

Fica bem entendido que aqui se trata de autoridade moral, no que respeita a

interpretagdo e aplicacdo dos principios da Doutrina, e ndo de um poder disciplinar

qualquer. Essa autoridade serd, em matéria de Espiritismo, o que € a de uma

academia, em matéria de Ciéncia. (Id, ibid: 357)
3.3 Uma defesa moral da autonomia

A Comissdo Central se baseia nos principios do livre exame e da liberdade de
consciéncia. Por isso o Espiritismo ndo se destina a reger o mundo e a tornar-se base
universal da verdade. Jamais os espiritas do mundo inteiro serdo obrigados a seguir um
modelo uniforme de acdo. O que se pretende € liga-los por principios comuns, formando
uma grande familia unida pelos lagos da fraternidade. Allan Kardec defende a liberdade,
considera absurdo pensar em uniformidades e que a unidade fundamental deve ser
doutrindria e ndo organizacional e hierdrquica, do que se depreende a defesa da autonomia
em oposicao a constru¢do de uma estrutura institucional autoritdria, autocritica como a da
Igreja Catdlica:

Amplitude de acdo da comissado central

Mas, qual serd a amplitude do circulo de atividade desse centro? Destinar-se-a a reger

o mundo e a tornar-se arbitro universal da verdade? Alimentar semelhante pretensio

fora compreender mal o espirito do Espiritismo que, pela razdo mesma de proclamar

os principios do livre exame e da liberdade de consciéncia, repele a idéia de arvorar-
se em autocracia.
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[...] pretender-se que o Espiritismo chegue a estar, por toda parte, organizado da
mesma forma; que os espiritas do mundo inteiro se sujeitardo a um regime uniforme,
a uma mesma forma de proceder; que terdo de esperar lhes venha de um ponto fixo a
luz, ponto em que deverdo fixar os olhos, fora utopia tdo absurda como a de
pretender-se que todos os povos da Terra formem um dia uma tnica nagao [...].

Outro tanto se dard com o Espiritismo organizado. Os espiritas do mundo todo terdo
principios comuns, que os ligardo a grande familia pelo sagrado laco da fraternidade,
mas cujas aplicacdes variardo segundo as regides, sem que por isso, a unidade
fundamental se rompa; [...]. Poderdo, pois, formar-se, e inevitavelmente se formarao,
centros gerais em diferentes paises, ligados apenas pela comunidade da crenca e pela
solidariedade moral, sem subordina¢do uns aos outros, sem que o da Franga, por
exemplo, nutra a pretensdo de impor-se aos espiritas americanos € vice-versa.
(Kardec, [1890] 2001: 362, 363)

3.4 Entre a unidade e a fragmentacdo: uma ambigiiidade fundamental

Kardec se inspira na concepcao de vontade geral de Rousseau ([1757] 1999: 111) mas
nao adere ao ideal de democracia deste, pois insere em suas orientacdes a eleicdo de
representantes. Nisto nos lembra, a época, de John Stuart Mill (apud Balbachevsky, 2000),
pois foi ele quem uniu o principio da representacdo a democracia elaborando a concepgao
de “democracia liberal”. A constitui¢do da autoridade no Espiritismo €, portanto, baseada
em principios politicos e completamente laica, humana, ndo sacerdotal, sem origem divina
e ndo transcendente —a transcendéncia ou mediacdo entre o sagrado e o profano fica para os
médiuns e estes ndo tém lugar privilegiado na organizagdo espirita, embora tenham
destaque na pratica religiosa. Kardec propde procedimentos totalmente seculares e
racionais sobre os quais pretende estabelecer uma doutrina forte, uma comunidade de
crenca, embora ndo livre de dissensdes. . Além disso, o “cardter progressista da doutrina”
ou o fato da doutrina estar aberta ao avanco da ciéncia leva a secularizacdo as ultimas
conseqiiéncias.

Dos cismas

Estara preservado deles o Espiritismo?
Nao, certamente [...].
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Se, porém, o Espiritismo ndo pode escapar as fraquezas humanas, com as quais se tem
de contar sempre, pode todavia neutralizar-lhes as conseqiiéncias e isto € o essencial.
E de notar-se que os virios sistemas divergentes, surgidos na origem do Espiritismo,
sobre a maneira de explicarem-se os fatos, foram desaparecendo a medida que a
Doutrina se completou [...]. E este um fato notério, do qual se pode concluir que as
ultimas divergéncias se apagardo com a elucidacdo integral de todas as partes da
Doutrina. Mas, haverd sempre os dissidentes, de animo prevenido e interessado, por
um motivo ou outro, a constituir bando a parte. Contra a pretensdo desses € que
cumpre se premunam os demais.

[...] procedemos de maneira que 0s nossos escritos ndo se prestem a interpretacdes
contraditérias e cuidaremos de que assim aconteca sempre.

[...] seitas poderdo formar-se ao lado da Doutrina, seitas que ndo lhe adotem os
principios ou todos os principios, porém nao dentro da Doutrina.

Nao lhe cabe fechar a porta a nenhum progresso, sob pena de se suicidar. Assimilando
todas as idéias reconhecidamente justas, de qualquer ordem que sejam, fisicas ou
metafisicas, ela jamais serd ultrapassada, constituindo isso uma das principais
garantias de sua perpetuidade.

Se, portanto, uma seita se formar a ilharga do Espiritismo, fundada ou ndo em seus
principios, de duas uma: ou essa seita estard com a verdade, ou ndo estard; se ndo
estiver, caird por si mesma [...]; se duas idéias forem acertadas, mesmo com relacdo a
um tnico ponto, a Doutrina, que apenas procura o bem e o verdadeiro onde quer que
se encontrem, as assimilard, de sorte que, em vez de ser absorvida absorvera.
Indiscutivelmente uma doutrina assente sobre tais bases tem que ser forte, em
realidade capaz de desafiar qualquer concorréncia e de anular as pretensdes dos seus
competidores. (Kardec, [1890] 2001: 348, 349, 350)

4. Paralelos com o0 moderno pensamento politico classico

Ao colocar o individuo e o livre-arbitrio no centro de sua dogmatica Kardec inspira-se
no liberalismo e na férmula rosseauniana para a constru¢do democrdtica de um Estado
humano, ou seja, laico e ndo confessional. E possivel perceber que Allan Kardec se
inspirou em vdrios autores cldssicos da teoria politica para elaborar seu modelo nao-
episcopal de organizacdo do Espiritismo. No que diz respeito a formagao de maioria e a
fonte de legitimidade do poder, temos principalmente a nocdo de vontade geral e de
soberania popular em Rousseau. No que toca a elei¢do de representantes cuja autoridade
deve respeitar a liberdade dos fiéis percebemos a nocdo de democracia liberal em Stuart
Mill. E, quando analisamos que se trata de uma estrutura composta pelos congressos, pela

comissdo central e pelo presidente, hd um sistema de poderes que se controlam uns aos
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outros, em que uma instancia limita o poder da outra, no que notamos entdo a presenca
implicita de Montesquieu. Quando historicamente informamo-nos da constitui¢do de
federagdes espiritas na Franca e na Inglaterra do século XIX baseadas na concepgdo de
alianca e de comunidade de crenga surge outra inspiracdo: a federalista. Esta pode ter sido
baseada em Alexis de Tocqueville, em James Madison, Thomas Jefferson. Veremos agora

no que consistiu cada uma dessas influéncias.

4.1 A centralidade do individuo e a nog¢ao de liberdade (Liberalismo politico)

Stuart Mill conduziu uma guinada na teoria liberal “da perspectiva descendente para a
ascendente” sendo por isso considerado “o grande representante do pensamento liberal
democrdtico” do século XIX (Balbachevsky, 2000: 195) e desenvolveu concepgdes
individualistas do ser humano e da sociedade.

Quando Kardec recusa o modelo episcopal critica o despotismo e a monarquia,
rejeitando-a mesmo que a autoridade/ dominio esteja nas maos de um bom lider, que alids,
pode ser sucedido por um mau lider. Pois bem, Allan Kardec procedeu da mesma forma
que John Stuart Mill ao defender o governo representativo:

Durante muito tempo [...] tem sido comum se dizer que, se um bom déspota pudesse
ser encontrado, a monarquia seria a melhor forma de governo. [...] Pelo bem da
discussdo estou disposto a concordar com tudo isso; mas devo evidenciar o quio
grande € essa concessdo; e também o quanto mais ainda € necessario acrescentar ao
sentido transmitido pela expressd@o, um bom déspota [...]. A sua consecu¢do de fato
implicaria ndo um mero bom monarca, mas um monarca onisciente. Ele deve estar
sempre corretamente informado, e com bastantes detalhes, sobre a conduta e o
trabalho de todos os ramos da administracdo, em todos os distritos do pafs. [...].
Suponhamos que a dificuldade esteja superada. O que teriamos entdo? Um homem de
atividade mental sobre-humana dirigindo todos os afazeres de um povo mentalmente
passivo. [...] Que espécie de seres humanos pode ser formada sob tal regime? Que
desenvolvimento podem nele alcancar as suas faculdades de pensamento e acdo? [...]
(afora o fato de que para um déspota, que uma vez ou outra corrige um abuso, existem
outros 99 que nada fazem a ndo ser cria-los). (Mill apud Balbachevsky, 2000: 216-17,
220-21)
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Ao falar da amplitude de acdo da Comissdao Central Kardec atribui-lhe uma
autoridade limitada ao ambito moral de resguardar a Doutrina Espirita e ndo um poder
disciplinar ou autocratico, que suponha a subordinacdo de uns aos outros, defendendo o
“livre exame” e a “liberdade de consciéncia”, mais que isso, propde que essa autoridade
represente/ obedeca a opinido da comunidade de fiéis. Stuart Mill argumenta que o
despotismo ¢é a corrosdo da esfera ptblica, pois impede a participacdo dos cidaddos na vida
politica: “deixe uma pessoa sem nada a fazer por seu pais e ela ndo se interessard por ele”
(Id, ibid: 218). Além do mais “um dos beneficios da liberdade € que o governante ndo pode
desconsiderar as opinides do povo e ndo pode aperfeicoar por ele seus afazeres sem
aperfeicoar o proprio povo” (Id, ibid: 220). A democracia é um regime progressista, um
governo popular que Stuart Mill elege como a melhor forma de governo. Kardec impde
limites ao governo tal qual Stuart Mill, para quem a autoridade deve respeitar as liberdades
individuais (Id, ibid: 221), dentre elas as mesmas que Kardec procura preservar ao estipular
a autoridade da Comissao Central.

Assim como Rousseau, Stuart Mill compreende que somente a participacdo popular é
capaz de manter a liberdade e legitimar o governo e que somente participando os cidaddos
terdo senso do bem publico, “ele aprende a se sentir como parte do publico e a fazer do
interesse publico o seu interesse” (Id, ibid: 222-23).

A participacdo dos fiéis nos congressos aprovando ou reprovando as acdes da
Comissao Central reflete a forma como Stuart Mill pensa na relacdo dos governados com
0s governantes:

Bem diferente € a situagdo das faculdades humanas quando um ser humano possui

como Unica restricdo externa as necessidades da natureza ou os mandatos da

sociedade que ele mesmo ajudou a impor e dos quais lhe é dado o direito de discordar

publicamente, se achi-los errados, e de empenhar-se ativamente para altera-los. (Id,
ibid: 222)
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Kardec defende a eleicdo e o mandato temporalmente limitado do presidente e terd
sua autoridade limitada pelas atribui¢cdes que lhe confere o estatuto, seguindo Stuart Mill, o
qual propde o governo representativo:

Ainda mais importante do que esta questdo de sentimentos € a disciplina prética que o

cardter adquire a partir da demanda feita aos cidaddos para que exercam de tempos

em tempos e cada um por sua vez, alguma funcdo social. [...] o Gnico governo que
pode satisfazer plenamente todas as exigéncias do Estado social € aquele no qual todo
povo participa; [...]. Mas como, nas comunidades que excedem as propor¢des de um
pequeno vilarejo, € impossivel a participacdo pessoal de todos, a ndo ser numa parcela
muito pequena dos negdcios publicos, o tipo ideal de um governo perfeito s6 pode ser

o representativo. (Mill apud Balkbachevsky, 2000: 222, 223)

A comiss@o nomeard o seu presidente por um ano. (Kardec, [1890] 2001: 356)

Quanto a transitoriedade dos mandatos hd ressalva quanto a composi¢ao da comissao,
na qual, uma vez eleitos seus membros, passam a ter mandatos vitalicios. Isso talvez por
Kardec considerar a dificuldade de mobilizar os fiéis de tempos em tempos para uma
eleicdo. Além disso, o presidente da comissdo, pela proposta de Kardec, ndo seria eleito
pela comunidade de adeptos e sim pelos membros da propria comissdo. O presidente da
Federagao Espirita Brasileira € eleito nesses moldes, indiretamente, ou melhor, pelo voto
dos integrantes do Conselho Federativo Nacional, os quais sdo presidentes das federacdes
estaduais.

Essa comissdo [...] se completard a si mesma, segundo regras igualmente

determinadas, & medida que em seu seio se derem vagas por falecimentos ou por

outras causas. Uma disposi¢do especial estabelecerd o modo por que serdo nomeados

os doze primeiros. (Id, ibid: 356)

Como Stuart Mill, Kardec acredita no governo na maioria:

Nao pode haver nenhuma divida de que o tipo passivo de caréter é preferido pelo

governo de um ou de poucos e que o tipo ativo e independente € preferido pelo

governo da maioria. (Mill apud Balbachevsky, 2000: 221)

A comissdo central serd, pois, a cabega, o verdadeiro chefe do Espiritismo, chefe
coletivo, que nada poderd sem o assentimento da maioria. (Kardec, [1890] 2001: 356)
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Stuart Mill acredita na razdo, no poder de argumentacio, Kardec também.

Aquele que conhece apenas seu préprio lado da questio, pouco sabe dela. Suas razoes
podem ser boas e pode ser que ninguém tenha sido capaz de refutd-las. Mas se ele é
igualmente incapaz de refutar as razdes do lado contrario, se ele ndo sabe igualmente
quais sdo, ndo tem nenhuma base para preferir qualquer uma... ou ele é levado pela
autoridade ou adota, como a generalidade das pessoas, o lado para o qual sente mais
inclinagdo. (Mill apud Balbachevsky, 2000: 213)

Aquele cuja maneira de ver for acertada, ndo faltardo razdes boas com que a
justifique. Se algum, contrariado por ndo conseguir que suas idéias predominem, se
retirar, nem por isso deixariam as coisas de seguir seu curso € motivo niao haveria
para se lhe deplorar a saida, pois teria dado prova de uma suscetibilidade orgulhosa,
pouco espirita, e que poderia tornar-se origem de perturbagdes. (Kardec, [1890] 2001:
358)

Kardec ao propor o “cardter progressista da doutrina”, acredita como Stuart Mill que
“as épocas ndo sdao mais infaliveis que os individuos, jid que cada época sustentou muitas
opinides que as épocas subseqiientes reputaram ndo apenas como falsas mas como
absurdas” (Mill apud Balbachevsky, 2000: 212) ou seja, que as verdades sdo provisorias,
parciais e faliveis.

E, por fim, ao conjugar opostos (os bindmios) em sua doutrina Kardec compreende,
assim como Mill, que os opostos ndo sdo inconcilidveis e devem conviver de modo a evitar
excessos de um lado ou de outro:

A verdade, nos grandes dominios préticos da vida, é de tal modo uma questdo de

reconciliar e combinar opostos que muito poucas pessoas t€m pensamentos

suficientemente capazes e imparciais para fazer o ajuste com uma abordagem
acurada; e isso tem de ser feito através do método grosseiro de uma batalha entre

combatentes que lutam sob bandeiras rivais. (Id, ibid: 215)

O equilibrio doutrinario também foi almejado por Kardec na estrutura organizacional,
dotada de trés poderes, mas € importante assinalar que o dissenso € aceito somente até certo
ponto, pois, quando Kardec fala dos cismas, € enfitico ao afirmar que “seitas poderdo

formar-se ao lado da Doutrina [...], porém ndo dentro da Doutrina” (Kardec, [1890] 2001:

348). Logo, quem discordar, que saia. Este é o maior perigo da vontade geral em Rousseau,
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a exclusdo da minoria e a tirania da maioria. Essa tensdo estd presente seja nos escritos de
Kardec seja na propria dindmica do campo espirita, pois ao lado da tendéncia de unificacio

existe outra, a de fragmentacdo e segmentacdo em outras vertentes doutrindrias.

4.2 Democracia rousseuniana: a vontade geral e a quebra das hierarquias

Nesta andlise partimos da hipétese de que Allan Kardec era republicano e liberal,
simultaneamente. Pelo lado republicano destaca-se a influéncia de Jean Jacques Rousseau,
expoente da Revolucido Francesa, um dos notdveis tedricos do Estado e da Educacdo de
quem Kardec € culturalmente proximo. Para Rousseau republica €, independente da forma
de administragﬁozl, “todo Estado regido por leis” ([1757] 1999: 107) e todo governo assim
estabelecido, € legitimo, pois orienta todas as suas acdes para o interesse publico. Republica
entdo pode ser entendida como o estado de direito (governo das leis elaboradas pelo povo
soberano) no qual a administracdo ou o poder executivo efetua seus atos particulares sob a
autoridade do soberano ou, do povo, cujo papel é formular as leis que regulardo a vida de
seus membros e assim regula-se, tendo o duplo papel de stdito e soberano. E o fundamento
da Republica € o Pacto Social.

Para o puablico estranho, um corpo constituido tem maior ascendente e
preponderancia; contra os adversarios, sobretudo, apresenta uma forca de resisténcia e
dispde de meios de acdo com que um individuo ndo poderia contar; aquele luta com

vantagens infinitamente maiores. Uma individualidade estd sujeita a ser atacada e

aniquilada; o mesmo ja nao se dd com uma entidade coletiva. (Kardec, [1890] 2001:
351, 357)

O pacto € a condi¢do na qual os individuos ligam-se uns aos outros para compor uma

forca bem maior do que a que possuem quando estdo sozinhos e essa forgca tem por objetivo

21 . e . .. .
Isto significa, embora o autor condene, que um Estado pode ser republicano e ser administrado mediante
um governo representativo como o parlamentar ou presidencialista.
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garantir a sobrevivéncia humana. O objetivo € proteger com a forca comum a pessoa € 0s
bens de cada associado sem que com isso ele abdique de sua liberdade. Contudo, o contrato
tacito, implicito na vida em sociedade, estabelece uma liberdade convencional mediante
rentncia a liberdade natural. O pacto estabelece a igualdade entre todos os contratantes,
pois a desigualdade permitiria que um ou mais membros se impusessem sobre os demais
conduzindo a tirania.
E este contrato constitui a republica:
Imediatamente, esse ato de associagdo produz, em lugar da pessoa particular de cada
contratante, um corpo moral e coletivo, composto de tantos membros quantos sdao 0s
votos da assembléia, e que, por esse mesmo ato, ganha sua unidade, seu eu comum,
sua vida e sua vontade. Essa pessoa publica, que se forma, desse modo, pela unido de
todas as outras, tomava antigamente o nome de cidade e, hoje, o de repiiblica ou de
corpo politico, o qual é chamado por seus membros de Estado quando passivo,
soberano quando ativo, e poténcia quando comparado a seus semelhantes. Quanto aos
associados, recebem eles, coletivamente, o nome de povo e se chamam, em particular,
cidadaos, enquanto participes da autoridade soberana, e suditos enquanto submetidos
as leis do Estado. (Rousseau, [1757] 1999: 71)

Para Kardec o Pacto € a forga:

Dez homens unidos por um pensamento comum sdo mais fortes do que cem que nao
se entendam. (Kardec, [1890] 2001: 381-2)

Quando Kardec fala em “dire¢@o coletiva” ou ‘“chefe coletivo” para o espiritismo €
fala em “corpo constituido” no qual o prejuizo de um em nada se aproveita para outro, onde
todos sdo iguais sO podem agir em conjunto, € que desse corpo provird a for¢a do
Espiritismo, invoca a no¢do de contrato social em Rosseau. Nesta no¢do uma multiddo, ao
se reunir em um corpo torna-se um todo tinico. Nao se pode ofender um dos membros sem
atacar o corpo, nem ofender o corpo sem atacar os membros. H4 um acordo entre as duas
partes contratantes com iguais vantagens para ambas e o objetivo comum de se reunir para
o auxilio mutuo. Cada um dando-se completamente a condicdo € igual para todos e

ninguém se interessa em tirar vantagens particulares (Rosseau [1757] 1999: 70, 74).
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Ao enfatizar que a comissdo central deverd obedecer a opinido geral e preocupar-se
em estabelecer mecanismos para que isto acontega € a direcao do “movimento espirita” ndo
seja dada conforme interesses/ opinides pessoais ou particulares Kardec segue a idéia da
vontade geral em Rousseau. S6 uma vontade geral pode dirigir as forcas do Estado. A
finalidade do Estado é o bem comum. O que tornou necessdria a existéncia das sociedades
foi a oposi¢do de interesses particulares conciliados por meio de um acordo entre esses
interesses. O existe de comum entre tais interesses € o que compde o liame social e somente
com base no “interesse comum” € que a sociedade pode ser governada (Id, ibid: 85).

[...] a vontade particular tende pela sua natureza as predilecdes e a vontade geral a

igualdade.

[...] s6 a vontade geral obriga os particulares e s6 podemos estar certos de que uma

vontade particular é conforme a vontade geral depois de submeté-la ao sufragio livre

do povo. (Rousseau, [1757] 1999: 86, 111)

Kardec enfatiza que a fonte da autoridade da comissao central deve ser a comunidade
de adeptos. O que Kardec tem em comum com Stuart Mill, este tem em comum com
Rousseau, que € a critica a monarquia:

Um defeito essencial e inevitavel, que sempre colocard o Governo monarquico abaixo

do republicano, € que neste o voto publico quase sempre eleva aos primeiros postos

homens esclarecidos e capazes, que os preenchem com honra, enquanto os que

surgem nas monarquias ndo passam, comumente, de pequenos trapalhdes [...]. (Id,

ibid: 159)

Os estatutos constitutivos sdo a lei que rege as agdes do presidente, assim como a lei,
promulgada pela vontade geral do povo € o norteador da Republica. Rousseau ndo admite
que haja representacdo no poder legislativo, somente no executivo, no que lhe segue

Kardec, pois os estatutos constitutivos que regem a comissao central devem ser aprovados/

ratificados pela comunidade de adeptos, ndo pela comissao central.
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Nao sendo a Lei mais do que a declaragdo da vontade geral, claro € que, no poder
legislativo, o povo ndo possa ser representado, mas tal coisa pode e deve acontecer no
poder executivo, que ndo passa da forga aplicada a Lei (Id, ibid: 188).

Rosseau enfatiza que s6 € possivel ao povo participar da elaboracdo das leis que o
regem, bem como ao soberano que este povo compde conservar e exercer seus direitos em
uma Republica/ pdlis muito pequena e nisso introduz em nota o assunto das
“confederacdes” que consiste na alianca de pequenos estados somando as vantagens do
poder local as vantagens “do poder exterior de um grande povo” (Rousseau, [1757] 1999:
189). O trecho mais préximo dessa idéia em Kardec € aquele no qual fala da “amplitude de
acdo da comissdo central”’, no qual enfatiza que os espiritas de todas as nacdes estardo
unidos por lacos de fraternidade e ndo deverdo se subordinar uns aos outros. A idéia de uma
confederacdo é importante, porque embora a palavra ndo esteja expressa no texto de Kardec
(nem a palavra “federacdo”) € ela que se transmite, de modo contrdrio a hierarquizacdo e
em defesa da autonomia pois “cada um [deverd] regula[r] como entende os respectivos
trabalhos”. Kardec sugere que haverd diversos centros gerais do Espiritismo “que
permutardo entre si o que obtiverem de bom e de aplicdvel aos paises onde funcionarem”
(Kardec, [1890] 2001: 363-4).

Assim como Rousseau, Kardec considera nociva a proliferacdo de seitas:

Importa, pois, para alcangar o verdadeiro enunciado da vontade geral, que ndo haja

sociedade parcial e que cada cidaddo s6 opine de acordo consigo mesmo.

Em verdade, ha divisdes que prejudicam as republicas e outras que lhes aproveitam:

prejudiciais sdo as que suscitam seitas e partiddrios, proveitosas, as que se mantém

sem seitas nem partiddrios. Nao podendo, pois, o fundador duma republica impedir

que nela existam inimizades, impedird ao menos que haja seitas.”* (Rousseau, [1757]
1999: 92-3)

22 Nota de Rousseau citando Maquiavel.
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Finalmente, para Kardec a opinido geral ou coletiva “é sempre certa” sendo
necessdrio precaver-se das “fraquezas humanas” impedindo que seitas venham a romper a
unidade do Espiritismo. Af temos um problema, chamado pelo tradutor de “mistica
democratica”, pois se interpretamos o pensamento de Rousseau concluindo que “a maioria
estd sempre certa” em suas decisdes, ou, dito de outro modo, sempre engendra decisdes
perfeitas, logo é massacrada ou sequer pode haver minoria, deve haver sempre
concordancia de todos sobre tudo e o dissenso passa a ser visto como algo ruim, negativo.
Mas nio foi exatamente isso que Rousseau escreveu:

... a vontade geral é sempre certa e tende sempre a utilidade ptblica; donde ndo se

segue, contudo, que as deliberacdes do povo tenham sempre a mesma exatiddo.

Deseja-se sempre o proprio bem, mas nem sempre se sabe onde ele esta.

H4 comumente muita diferenca entre a vontade de todos e a vontade geral. Esta se

prende somente ao interesse comum; a outra ao interesse privado, e ndo passa de uma

soma das vontades particulares. (Id, ibid: 91)

Niao pretendemos esgotar aqui a comparacio entre os textos dos autores e de fato a
“Constituicdo do Espiritismo” e o “Projeto 1868” apresentam outras semelhancgas nio
mencionadas com o Contrato Social, inclusive na parte que Rousseau fala da “Religido
Civil”. H4 semelhanca também, por exemplo, entre o procedimento de Kardec, que, ao
elaborar uma Constitui¢do para o Espiritismo, pretende tomar precaucdes como as que
pertencem ao Legislador: “o instituidor sdbio ndo comecga por redigir leis boas em si
mesmas, mas antes examina se o povo a que se destina mostra-se apto a recebe-las”
(Rousseau, [1757] 1999: 115). Como “legislador” Kardec abdica de qualquer direito de
participag¢do no corpo executivo formado pela comissdo central: “...se aquele que governa

os homens ndo deve governar as leis, aquele que governa as leis ndo deve também governar

os homens” (id, ibid:110).
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Por volta de 1860 surgiram os primeiros centros baseados nas orientacdes de Allan
Kardec. Em 1889 Bezerra de Menezes, considerado importante lider da unificacdo pelos
espiritas brasileiros, ocupava-se da traducdo de Obras Postumas, onde estdo as diretrizes
para as prdticas decisOrias, representativas e doutrindrias do Espiritismo. Ja no século XX o
conteido normativo langado por Kardec aparece no livro USE 50 anos de Unifica¢cdo como
orientagcdo seguida pelo “Movimento de Unificagdo Espirita” (M.U.E) paulista em 1946 e
por “todas as Entidades Federativas” que surgiram (Monteiro e D’Olivo, 1997:52).

Apesar dos conflitos essas préiticas tornaram-se bem aceitas no Brasil e se
desenvolveram aqui de modo pioneiro em relacdo as diversas variagdes do espiritismo em
outros paises. Por isso é possivel perceber varios aspectos comuns da organizacdo atual
com o que estd contido no “Projeto 1868 e na “Constitui¢cao do Espiritismo™.

Ainda hoje ha tensdes entre a liberdade de adesdo e o poder regulatério contido na
proposta unificadora, assim como as maiorias formadas nas decisdes nem sempre atendem
ao interesse comum, embora na concep¢do de muitos a “mistica democrdtica” seja uma
realidade.

4.3 Pesos e contrapesos

Quando Kardec propde que o congresso, realizado periodicamente seja a “fiscalizacio
dos atos da administracdo” existe af a idéia de que um poder deve controlar o outro. Além
disto a comissdo, como representante dos fiéis e participantes dos congressos, constitui um
corpo intermedidrio entre a comunidade de crenga e o presidente. O autor que procurou
introduzir na republica esse papel moderador que antes era exercido pela nobreza foi o
francés Charles-Louis de Secondat, Bardo de La Bréde e de Montesquieu, mais conhecido

somente como Montesquieu em O Espirito das Leis (1747).
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Montesquieu foi a Inglaterra estudar “as bases constitucionais da liberdade”, analisar
a estrutura bicameral do Parlamento britanico, dotado da Camara Alta, constituida pela
nobreza e da Camara dos Comuns, “eleita pelo voto popular”’, bem como pesquisar “as
funcdes dos trés poderes, executivo, legislativo e judicidrio” (Montesquieu apud
Albuquerque, 2000: 119). Este autor, junto a Rousseau e outros (como Voltaire) foi figura
importante do Iluminismo Francés, no século XVIII e estabeleceu que a condicdo para o
Estado de direito € a separacdo dos poderes.

Contudo, Montesquieu ndo defendeu a separagdo total dos poderes, nem tampouco a
eqiipoténcia (igualdade de poder) total entre eles. Pode haver interdependéncia e mesmo
interpenetracdo de funcdes (como o legislativo brasileiro que por vezes se retine para julgar
seus pares). E preciso que haja um poder que possa contrariar o outro, para limitar suas
acoes e evitar arbitrariedades (abusos, desvios da lei), assim como 0s congressos espiritas,
seguindo esta orientagdo tedrica, podem contrariar a comissdo central. Trata-se entdo de
haver...

uma instancia independente capaz de moderar o poder do rei (do executivo). E um

problema politico, de correlagdo de forcas, e ndo um problema juridico-

administrativo, de organizacdo de fungdes. (Id, ibid: 120).

O importante € que as institui¢des politicas reflitam ou traduzam em si a correlacio de
forcas existente na sociedade. Naquela época, para Montesquieu essas duas forcas eram o
rei, “cuja poténcia vem da nobreza” e o povo. Para Kardec, no século XIX, as duas forcas
que viriam a compor o Espiritismo organizado seriam seu chefe coletivo, a comissao, e os
fiéis. Para Louis Althusser (apud Albuquerque, 2000: 120) a teoria dos poderes de
Montesquieu € altamente contemporanea:

Ela se inscreve na linha reta das teorias democréticas que apontam a necessidade de
arranjos institucionais que impecam que alguma forca politica possa a priori

54



prevalecer sobre as demais, reservando-se a capacidade de alterar as regras depois de
jogado o jogo politico™. (Id, ibid: 120)

Hoje o Conselho Federativo Nacional é uma espécie de legislativo e a Federagdo
Espirita Brasileira uma espécie de poder executivo do espiritismo no Brasil. A autoridade
desta tultima é exercida conforme a orientacdo de Kardec sobre a amplitude de acdo da

comissao central.
4.4 O ideal federativo

O modelo organizacional que se mostrava mais adequado a proposta de Kardec
unindo os elementos, mas respeitando-lhes a autonomia era naquela época a “federacdo”.

Alexis de Tocqueville ¢ um dos autores que defendem “as vantagens do sistema
federativo em geral”. Também francés, assim como Rousseau e Montesquieu, viveu no
século XIX e viajou aos Estados Unidos da América. Desta sua viagem originou-se a obra
Democracia na América que fez dos E.U.A a “imagem da propria democracia”, que, alids,
permanece até hoje (Tocqueville, [1835] 1987: 19, 124).

Tocqueville argumenta sobre as vantagens de uma nacio pequena, nela “o olho da
sociedade penetra em toda parte”, “a tirania [...] se mostra mais incomoda que em qualquer
outra parte [...]” “a liberdade constitui na verdade, a condi¢do natural da pequena
sociedade” (Id, ibid: 124). Para este autor a dificuldade de consenso ou a diversificacdo dos
interesses ocorre em funcdo do tamanho da republica ao passar de pequena para grande.
Esse aumento enfraquece a republica, pois quanto maior o tamanho, maior a diversificagcdo
de interesses. Por outro lado, existem vantagens também nas grandes nacdes. Estas sdo

mais fortes para se defender de inimigos externos, nelas o conhecimento € 0s progressos

sdo feitos mais rapidamente, existe amor a gloria (e esforgos para alcanca-la), além de

2 As regras do jogo sdo as condicdes que os jogadores devem obedecer para competir, se as regras mudam
durante ou depois do resultado alcangado, mudam-se as condicdes e portanto, quem é ou quem serd o
vencedor.
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serem capazes de empreendimentos que as nagdes pequenas ndo sdo e nelas, o governo,
mais afastado da rotina, possui idéias mais gerais, mais afastadas “do egoismo das
localidades™. A existéncia de grandes nacOes € inevitdvel e enquanto a nagdo pequena goza
de conforto e liberdade € fraca e ameagada de conquista, as grandes nagdes sao fortes (Id,
ibid: 126). Entao, como unir a liberdade das pequenas nacdes a for¢a das grandes?

A resposta que Tocqueville d4 a esta pergunta € o sistema entdo adotado na América:
Federagdo. Nela a soberania € dividida entre os estados que compdem a Unido. A unido
para tornar os espiritas fortes contra a defesa de ataques externos e a autonomia das
institui¢des integrantes dessa unido para manter-lhes a liberdade foi exatamente o
argumento utilizado por Kardec, mesmo sem usar a palavra “federagao”.

As semelhancgas ndo param por ai. Tocqueville afirma a compatibilidade do cristianismo
com a democracia: “o cristianismo, que tornou todos os homens iguais perante Deus, ndo se
mostrard repugnado em ver todos os cidaddos iguais perante a lei” (Tocqueville, [1835]
1987: 17). Kardec defende a alianca entre ciéncia e religido da mesma forma que
Tocqueville. Alids, os elementos contidos na teoria € na pritica da organizagdo espirita
levam a crer na busca kardequiana de aplicar as institui¢cOes espiritas o0 modelo federativo
construido para paises/ nacdes, numa espécie de aproximagdo da “religido civil” pregada
por Rousseau e da alianca entre ciéncia e religido pregada por Tocqueville para moralizar

os costumes e estabelecer o respeito a liberdade (Id, ibid: 18) *

5. Humanismo cristao: fraternidade e solidariedade

Na Europa da década de 1930 iniciava-se um movimento teolégico impulsionado

principalmente por te6logos franceses, o humanismo cristao, no qual um dos pontos-chave

* Introdugdo de Democracia na América, de Tocqueville.
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¢ a separacdo entre igreja e politica. Seu pioneiro Jacques Maritain, criticava o modelo de
igreja medieval, no qual ela exercia tanto o poder espiritual quanto o temporal ou politico,
argumentando ainda que se comprometer como cristdo € diferente de comprometer-se
enquanto cristdo. Aquele que se compromete como cristio compromete-se com a Igreja,
como parte dela, aquele que se compromete enquanto cristdo, compromete-se como
cidadao, atendendo ao chamado de Deus em sua pratica cotidiana, atendendo a
“necessidade de atuagd@o do catdlico nas outras esferas da vida” (Paiva, 2003: 168). Congar
complementa essa idéia afirmando que a conduta do catélico no cotidiano deve ser
permeada pela ética crista, condutora da “acdo cristd no mundo”. Lubac amplia essa idéia,
introduzindo uma nog¢do de salvagdo inerentemente social. A acdo do catdlico no mundo
conforme a ética cristd significa a reconciliagdo do individuo com o semelhante e com
Deus, abandonando a relacdo individualizada e descolada da realidade entre o fiel e Deus.
A salvacdo € resultado da incorporacdo do fiel na sociedade e na histéria e a Igreja é o
mediador desse processo.

J4 Mounier desenvolveu uma concepg¢do de cristdo-no-mundo na qual é necessaria
uma “nova leitura dos preceitos biblicos”. Nele o cristdo estd inserido numa relacdo
histérica com o outro de mutuo reconhecimento e conscientiza¢do, impedindo o catdlico de
“ter uma prdtica religiosa indiferente aos acontecimentos do mundo”. Mais que isso, rejeita
a perspectiva integrista da Igreja tradicional que vincula a postura religiosa a politica. A
separacdo entre religido e politica, enfatizada por Mounier, e a concepg¢do relacional da fé
com o entorno social vao ser fundamentais para o novo ethos religioso. [...] fazendo apelo a
iniciativa pessoal, similarmente ao chamado dos puritanos norte-americanos. Além do
mais, contribui para a possibilidade de se viver a religiosidade num mundo cada vez mais

secularizado, visto que a religido passa a ser uma das tantas outras esferas da vida que
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compdem esse mundo secularizado. Boa parte da tensdo que pode advir da superposi¢cdo
das esferas religiosa e politica € eliminada, resultando na autonomia da pratica religiosa e
na possibilidade de pluralidade de pertenca religiosa (Paiva, 2003: 171).

Sobre esse aspecto € interessante o que diz Osman Neves Albuquerque, autor espirita,
em um artigo intitulado Ensaio sobre Espiritismo e Politica:

Kardec recomendou aos centros que deixassem de lado as questdes politicas. Mas
essa afirmacao significa que ndo devemos trazer para o centro espirita as campanhas e
militancias partiddrias, pois o lugar para o seu exercicio € no seio das agremiacdes e
locais respectivos. Assim, jamais o Espiritismo, como Doutrina, ¢ o Movimento
Espirita, como prética, poderdo dar guarida a um partido politico em seu seio, por
exemplo: Partido Social Espirita, Partido Espirita Cristdo, etc. As questdes politicas
decorrem dos préprios principios do Espiritismo. A partir do momento em que se fala
em reforma moral, em mudanca de visdo do mundo, em desapego dos bens materiais,
pratica da caridade, etc, fala-se sobre politica. Principalmente, quando se fala em
transformacdo da sociedade, como aparece a todo momento na Codificacdo
(particularmente no capitulo final da Génese), estamos falando de politica. “Em que
consiste a missdo dos Espiritos Encarnados? - Em instruir os homens, em lhes auxiliar
o progresso; em lhes melhorar as institui¢des, por meios diretos e materiais” (Questio
n° 573 de O Livro dos Espiritos). (Albuquerque®, 2001: 4)

E, mais que isso, recomenda que os espiritas participem e se envolvam
individualmente com questdes politicas pois:

[...] Para fazer o bem e evitar o mal € necessario procurar extinguir o orgulho, a
inveja, o egoismo, a vaidade e a prepoténcia, ndo s6 de si mesmo, como também das
institui¢des e grupos sociais. [...] na questdo n° 657 de O Livro dos Espiritos. “Tém,
perante Deus, algum mérito os que se consagram a vida contemplativa, uma vez que
nenhum mal fazem e sé em Deus pensam? - Nao, porquanto, se € certo que nao
fazem o mal, também o é que ndo fazem o bem e sdo intteis. Demais, ndo fazer o
bem ja € um mal. Deus quer que o homem pense nele, mas ndo quer que s6 nele
pense, pois que lhe impds deveres a cumprir na terra”. Da mesma forma, a atitude
comodista e passiva, expressa pela omissdo diante dos problemas humanos em
estruturas sociais injustas e materialistas € por Ele reprovada. Pois o comodista
ainda que ndo pratique o mal, dele se aproveita. (Id, ibid: 6)

%5 hitp://www.espirito.org.br/portal/artigos/diversos/comportamento/espiritismo-e-politica.html
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O Espirita, assim como esse novo tipo ideal do catdlico que apresentamos, ou como
0s puritanos norte-americanos, deve ser espirita onde quer que esteja, em todos os seus
atos. Isso implica que também em seu posicionamento politico, ainda que este esteja em
dissonancia com o de outros companheiros espiritas, deve estar imbuido de intencdes
cristds ou no bem. O novo discurso teoldgico inaugurado pelos franceses foi denominado
por um critico conservador brasileiro, Gustavo Cor¢do, de “protestantizacdo do
catolicismo” (Paiva, 2003: 169). J4 o Espiritismo Kardecista preconiza esse modo
“protestante” de insercdo no mundo por seus fiéis desde sua origem, como assinalam as
citagdes da primeira obra Kardequiana O Livro dos Espiritos.

Na década de 1940 foi descartada pelos paulistas a possibilidade de criar um partido
politico espirita. Partiu dai, entretanto, a proposta de criacdo da Unido Social Espirita, hoje
Unido das Sociedades Espiritas do Estado de Sao Paulo (U.S.E).

Como outras federacdes estaduais, a U.S.E ndo exerce atividades de centro espirita,
como reunides publicas, sessdes mediunicas ou atividades assistenciais sendo tal qual uma
legenda partiddria, unificadora. Excecdo feita, por exemplo, a Unido Espirita Mineira (de
Belo Horizonte), que difere um pouco desse modelo, mantendo essas atividades,
justificando-as “como laboratdrio de inovagdes e orientacdes para 0 movimento espirita”.
Quanto a inten¢do de se criar uma “partido politico espirita”, a iniciativa foi efémera,
conforme trecho a seguir:

“Na reunido de 19.1.46 [...] comentou-se a situacdo da Alianga Social Democrata,
dirigida por José Ribeiro de Carvalho e Jonny Doin, que também promovia uma
tentativa de unificacdo de Centros”. Jonny Doin, o referido lider da Alianca Social
Democrata, passou a integrar o M.U.E como responsdvel pelo Departamento

Politico e Ribeiro de Carvalho assumiu a divulgacdo e a propaganda. (Monteiro e
D’Olivo, 1997: 54)
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Este é um exemplo de que os espiritas tinham uma mentalidade liberal num momento
em que a Igreja Catdlica era ainda muito conservadora e avessa aos direitos individuais no
pais. Isso € atestado por espiritas que defendiam a época (décadas de 1930, 1940) a
separacdo entre religido e politica, entre religido e Estado, assim como formulavam os
tedlogos franceses do humanismo cristdo no mesmo periodo.

Enquanto isso a nova teologia dos franceses fez seu retorno ao cristianismo primitivo,
trazendo a tona a raiz dogmadtica da solidariedade. Mounier fez uma nova leitura dos
ensinamentos evangélicos, principalmente no que se refere ao conceito de “préximo”:

. ndo € o proximo preferido como o mais décil as ociosas exigéncias do nosso
egocentrismo ou mais proprio para calafetar nossa atmosfera de vida contra os apelos
de fora, é o homem seja ele qual for... de preferéncia o mais distante...” Tal concepcao
¢ condicdo mesma para a possibilidade de solidariedade social no seu sentido mais
amplo [...]. (Paiva, 2003: 170)

Essa idéia do “pr6ximo” € parte do humanismo cristdo desenvolvido por John
Milbank e o alemdo Rahner, junto com outros autores franceses. Uma teologia em
afinidade com o humanismo universal iluminista (0 “préximo” corresponde a todas as

pessoas, a espécie humana), em conformidade com uma ordem secular e autonoma. Esta é

exatamente a concepg¢ao desenvolvida pelo Espiritismo em sua no¢do de caridade.

Meus filhos, na méxima: Fora da caridade ndo ha salvagdo, estdo contidos os
destinos dos homens da Terra e no céu; na Terra, porque a sombra desse estandarte
eles viverdo em paz; no céu, porque se a tiverem praticado, encontrardo graca diante
do Senhor. (Kardec, 1994 [1864]: 203)

Paiva definiu trés fatores que favorecem ou dificultam a ampla atuacdo religiosa na
sociedade: “a) o grau de tensdo decorrente da relacdo da vivéncia religiosa com o mundo,
importante para entender os tipos de insercdo e participagdo possiveis na esfera social; b) o

grau de centralizacdo na administracdo institucional da esfera religiosa, importante para
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poder dimensionar o dinamismo que pode existir na relagdo entre pratica religiosa e esfera
social®®; ¢) o grau de autonomia da esfera religiosa em relagdo ao Estado, igualmente
importante no sentido de ver como essa esfera pode assumir um papel de relevancia quando
se trata de promocao de acdo genuinamente social” (Paiva, 2003: 50).

No que diz respeito a tensdao entre vivéncia religiosa € mundo no campo espirita
kardecista podemos dizer que € baixa (embora ndo se possa afirmar que seja inexistente),
pois ser espirita ndao significa estar automaticamente comprometido com determinada op¢ao
partidaria e nem significa aceitar incondicionalmente a prépria condi¢do social, nem
tampouco a estrutura social, numa postura de conformismo e alheamento em relacdo ao
mundo.

No que toca ao grau de centralizagdo € possivel analisar que o campo espirita
kardecista passa por um processo de centralizacdo desde o fim do século XIX, o processo
de unificacdo, segundo a terminologia nativa, contudo, esta centralizacdo ndo chega a ser
tdo autoritiria e hierarquicamente determinada quanto a catélica, capaz de vincular
obrigatoriamente todas as instincias e institui¢des. Primeiro porque os centros filiam-se ao
sistema federativo voluntariamente, segundo porque o Conselho Federativo Nacional faz
“recomendacOes”. A organizagdo do espiritismo kardecista no Brasil segue Obras
Postumas, cuja critica ao catolicismo € repetida por Canuto Abreu, autor brasileiro, e
direcionada principalmente contra o centralismo e autoritarismo catolico, bem como contra
sua interven¢do no poder temporal. Além disso, o espiritismo € uma religido nao-
sacerdotal. Quanto ao grau de autonomia em relacdo ao Estado o Espiritismo Kardecista

nunca dependeu do Estado, pelo contrario, teve que enfrenta-lo para sobreviver no pais.

26 . . - . . .. . . ~
Quanto maior a descentralizagdo maior a autonomia dos atores religiosos para inovar em suas interpretacdes
e agdes em suas respectivas igrejas/centros e localidades.
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Desse modo a perspectiva espirita, embora isolacionista em relacdo a politica,
contribui para a instauracdo da ordem secular no Brasil, assim como do Estado laico dela
decorrente. Além disso, contribuiu para a instauracdo do pluralismo religioso e do Estado
laico no Brasil sempre que lutou pela sua sobrevivéncia no Brasil, pela liberdade de
professar o Espiritismo assim como qualquer outro credo religioso. Isso aparecerd de modo
explicito em sua histéria (no capitulo 2), seja nos discursos do deputado do Império, o
médico Dr. Adolfo Bezerra de Menezes Cavalcanti (Abreu, 1987; Filho, 2001), que
anunciou sua op¢ao religiosa pelo Espiritismo no Parlamento em 1886, seja na unido com
outras religides na Frente pelo Estado Leigo contra a Reforma Capanema que pretendia
instaurar na Era Vargas o ensino religioso nas escolas e contra a proposta de restabelecer o
catolicismo como religido oficial do Estado (Deus, Pitria e Familia), ou, j4 no fim do
século XX, com a inser¢do de uma emenda popular na Constitui¢do de 1988 garantindo o

exercicio da mediunidade aos espiritas (Doimo, 2004: 149-150).

5.1 Espiritismo e puritanismo: pontos de convergéncia

O Espiritismo Kardecista ao chegar no Brasil teve uma adaptagdo subordinada a
hegemonia catélica. No interior do Espiritismo essa influéncia catélica conservadora e
antiliberal se mantém em tensdo com o liberalismo kardequiano. Esta origem franco-liberal,
agora, diante do pluralismo religioso efetivo em nossa sociedade, no qual o espiritismo se
vé livre de perseguicdes, tem oportunidade de retornar e reviver, pela realizacdo de
discussdes, elaboracdo e implementacdo de novas propostas que surgem do proprio campo.
E essas novas propostas, especialmente voltadas para a assisténcia social, t€ém seu
aparecimento facilitado pelas oportunidades de participacdo dos fiéis nas decisdes e pela

estrutura nao-hierdrquica e ndo-sacerdotal das instituicdes espiritas.
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Essas transformacOes no campo espirita kardecista se assemelham ao Primeiro e
Segundo Despertar das denominacdes protestantes nos E.U.A (séculos XVII e XIX), os
quais mudaram os rumos das acOes sociais protestantes na esfera publica, que passaram a
ser permeadas por preocupacdes com a cidadania e ndo com a mera promocdo do
assistencialismo para a salvac@o individual dos fiéis; e segue as tendéncias da abertura
catélica (teologia da libertacdo, CEB’s, opcao pelos pobres no Concilio Vaticano II, apoio a
movimentos populares, etc.) e do Terceiro Setor que surge apds a redemocratizagdo na
década de 1980.

A tensao protestante existente nos E.U.A na relagdo entre a esfera religiosa e o mundo
no Segundo Despertar (1820) que precedeu a Guerra Civil, foi marcada pela busca de
coeréncia entre a fé e o posicionamento ante as questdes sociais, principalmente a

escravidao.

5.2 Movimentos religiosos com impactos politicos

Paiva (2003) assinala como o protestantismo americano se desenvolveu sem grandes
tensdes da vivéncia religiosa com o mundo, tendo raizes numa teologia liberal, pautada na
liberdade, na igualdade e na salvagdo centrada na responsabilidade individual; cresceu de
modo descentralizado, que lhe conferiu dinamismo em seus envolvimentos com a esfera
social e alto grau de autonomia em relacdo ao Estado. Isso aparece concretamente em dois
momentos historicos e politicamente importantes dos E.U.A em que aconteceu o Grande
Despertar (1740) e o Segundo Despertar (1820) apresentando o primeiro “uma guinada da
ética puritana em dire¢cdo a um maior engajamento na vida mundana, pois passa a ser
importante a ‘experiéncia’ da fé em detrimento da visdo dogmadtica calvinista” (2003: 55).

Isso fortaleceu as denominagdes que apoiaram os colonos rebeldes na luta pela
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independéncia (batistas e metodistas). J4 o Segundo Despertar conduziu ao posicionamento
em relacdo as questdes sociais, principalmente a escraviddo, num momento de forte revisao
dos valores religiosos, revisdo esta que fez as igrejas atuarem e influenciarem os conflitos
que originaram a guerra civil americana, a Guerra de Secessdo (1861-1865) e cujas
dissensdes geraram novas denominacdes: “[...] quando o fiel passou a ter uma percepg¢ao
ainda maior da necessidade de provar sua fé na vida cotidiana, uma vez que tinha de estar
em condi¢des de ser salvo no dia do juizo final” (Paiva, 2003).

A Igreja Catédlica brasileira do padroado, da colonizagdo e da progressiva
romanizacdo até a década de 1960 ndo enfatizava a responsabilidade pessoal, seu holismo
subsume o individuo/ justifica a ordem:

E Leca quem lembra que o individualismo valoriza o individuo como ser moral,

independente e autonomo, e remete a possibilidade de existéncia de conflito, onde as

partes opostas ndo podem ser reduzidas a priori a uma unidade globalizante,

convivendo, assim, num processo de constante negociacdo e participagdo. A

concepc¢ao holista de mundo, por sua vez, dificulta o aparecimento das diferencas

num mundo onde o todo prevalece como orientacio para a conduta, cuja organicidade
termina por esterilizar o surgimento daqueles valores que sdo inerentes a concepg¢ao

de individuo [...]. (Paiva, 2003: 53)

O protestantismo negro foi mobilizado mais tarde, ja na segunda metade do século
XX por Martin Luther King, o qual definiu a justica como o amor em agdo (do grego:
dgape). Conforme esta idéia de King o papel da justica € combater tudo aquilo que é
contrdrio ao amor, sendo assim o tratamento dado pelos brancos aos negros € incoerente
com a fé cristd. Foi em defesa da justica que os fiéis negros tomaram consciéncia,
aprenderam e se tornaram cidaddos no Movimento dos Direitos Civis comeg¢ado em 1955
nos E.U.A.

Essas consideracoes fortalecem a hipétese de que o Espiritismo atual, assim como o

protestantismo americano, com o Grande e o Segundo Despertar € o Movimento dos
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Direitos Civis, estd passando atualmente por uma revisido de suas crencas e prdticas, bem

como alijando-se de sua influéncia catdlica.

5.3 A salvagido pela agdo no mundo: uma concepgao ativa

Max Weber nao opunha em seu pensamento o religioso e o secular como
evolucionistas e iluministas. Para ele a conjuncdo de fatores que fez com que surgissem
fendmenos culturais de primazia e valor universal na civilizacdo ocidental ndo provém da
oposicao entre ciéncia e religido a partir do surgimento da ciéncia e dos métodos empiricos
e do racionalismo cientifico. Pelo contrdrio, o nascimento da modernidade e a primazia
cultural do ocidente estdo ligados ao desenvolvimento das religides mundiais. Assim Weber
realizou estudos das éticas religiosas hindu, budista, cristd, confuciana e islamica em
aspectos gerais, contudo, especialmente no que toca a ética econdmica de cada uma. Para
ele, essas religides chamadas por ele de universais pelo seu alcance na populagdo do
planeta, promoveram a racionalizacdo da conduta dos fiéis através da sistematizacdo de
idéias e comportamentos no mundo (apud Avritzer, 1996: 57). “Os processos de
racionalizacdo partem, portanto, da necessidade das religides mundiais de substituir a
magia pelo dominio cognitivo da natureza e por uma explicacdo ética capaz de ser
justificada (Weber, 1964a)” (Id, ibid).

Assim a tipologia elaborada por Weber sobre as religides mundiais em Ensaios sobre
Sociologia da ReligiGo demonstra o interesse de captar como elas substituiram
paulatinamente a magia por concep¢des éticas e cognitivas do mundo. Isto sinaliza que as
explicacdes mdgicas para o sofrimento e a desigualdade de fortunas entre as pessoas no
mundo comegaram a encontrar cada vez mais dificuldade de aceitacdo. As explicagdes para

os sofrimentos afastadas das fortunas e acdes individuais ou a teodicéia do sofrimento
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separando o mundo natural e o mundo interior, e, conseqiientemente o destino dos
individuos de suas fortunas individuais gerava um grande impasse: “era demasiado
freqliente o sofrimento imerecido; ndo eram os homens bons mas os maus que venciam”
(Weber apud Avritzer, 1996: 58).

Assim, “a introdu¢do da idéia de um outro mundo e das técnicas de salvagdo [foi] a
resposta racional dada pelas diferentes religides mundiais para esse problema” (Idem).
Dessa forma as religides se distinguem entre dois tipos, aquelas que ddo uma explicacdo
ativa ou passiva para a presenga do individuo no mundo de acordo com trés técnicas de
salvacdo: contemplativa, ascética ou mistica. O espiritismo kardecista, junto ao
protestantismo, pode ser considerado uma religido de explicacdo ativa da presenca do
individuo e ascética. Demonstraremos por qué.

O Espiritismo Kardecista intitulando-se cristdo também se identifica como
“cristianismo redivivo” (o cristianismo primitivo, antigo) e possui também algumas
caracteristicas em comum com o hinduismo, classificado como “turning away from the
world” ou extramundano e contemplativo.

Contudo, pelas citacdes de fontes primdrias e por vdrios estudos que atestam a
inser¢do das instituicdes espiritas no espaco publico através da caridade e da assisténcia
social, notamos que os espiritas ndo t€ém nada de contemplativos e aproximam-se mais, na
realidade, de seus vizinhos protestantes na classificacdo weberiana (Schluchter, 1989: 145).

Apesar do processo de ‘“‘catolizacdo”, para Cavalcanti (2004) o espiritismo possui
caracteristicas proprias, e € nesse sentido que Giumbelli (1998), destaca o Espiritismo
como uma religido que ultrapassa o ambito individual e alcanga a esfera publica através de
suas obras sociais, com as quais pretende dar cumprimento ao dever da caridade. Isso

provém especialmente do fato de que, em comum com o protestantismo, o espiritismo
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kardecista enfatiza a responsabilidade pessoal é uma ética intramundana, pois na vida
presente, nesta encarnag¢do, € que se deve construir através de pensamentos, palavras e
acoes as condi¢Oes necessdrias a0 progresso € ao alivio das dores. Na ética de salvacio
espirita as unicas maneiras do espirito se libertar das provas e expiacOes reencarnatrias —
saldando as dividas presentes e passadas contraidas com as leis divinas, ndo reencarnar
novamente ou garantir uma boa destina¢do na vida apds a morte-, sdo a reforma intima e a
caridade, eixos interdependentes mobilizdveis somente através da vontade e da disciplina
didrias.

De um lado, um considerdvel grau de legitimacdo social, o que se percebe quando

suas institui¢des recebem recursos publicos sem precisarem abrir mao de seu estatuto

religioso [...]. De outro, uma insercdo consolidada em certos espagos publicos,
desenvolvendo uma inadequacdo as feicdes peculiares as religides modernas, voltadas

basicamente para o cultivo da intimidade [...]. (Giumbelli, 1998: 133)

Na Doutrina Espirita existe potencial a ser mobilizado no sentido do desejo de
transformacdo social, da cidadania. Conteudo que a revela também contréria a escravidao,
em argumento praticamente idéntico ao dos protestantes americanos dos séculos XIX e XX.

Além da crenca na caridade o espiritismo € contrario ao isolamento do individuo da
sociedade. Contudo, a busca da salvacdo pode levar a apropriagdo egoista da caridade,
assim como a reencarnacdo a justificacdo e aceitacdo passiva da ordem social. Isso se deve
de certa maneira ao carater ambivalente da caridade, que pode ter dois tipos de eficicia: o

alivio das provas pelas quais o individuo deve passar e para a implantacdo de uma ordem

. . 27 e . ~ . . ~
social mais justa” . O espiritismo explica a ordem e a reproducd@o social, mas com isso niao

" A palavra Carma (ou Karma) provém do hinduismo, nio é mencionada n’O Livro dos Espiritos, embora |
para os fiéis sintetize a idéia de dividas contraidas perante as leis de Deus em reencarnagdes passadas e cujo
resgate € previsto na reencarnacio presente/atual. O significado e incorporacdo desta palavra ao vocabulario
espirita sinaliza uma semelhan¢a fundamental com o hinduismo. Em ambas a crenca na reencarna¢do como
resgate pode levar ao conformismo com a ordem social. A crenca na evolugdo, por sua vez, pode também
implicar na naturalizagdo das iniqiiidades, ou ser apropriada de modo etnocéntrico. Isso aparece nas relagdes
tensas entre espiritas kardecistas e profitentes das religides afro-brasileiras, em que o kardecistas ao
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diz que ela deve ser desigual —se o livre-arbitrio serve para mudar nossa prépria vida e
destino pessoal, pode servir também para mudar a sociedade.

Virios espiritas se dizem ou se acham democréticos por ndo tomarem nenhuma
decisd@o sem se reportar a0 grupo ou instdncia a que pertencem, o que eles entendem por
democracia e como essa concepg¢ao interfere em seus padrdes de interagdo? Por que muitos
espiritas se julgam democréticos? Isso se deve a uma causa interna, proveniente da
organizagdo religiosa ou a causas externas, provenientes da cultura politica brasileira? Ou
atuam os dois tipos de causas (internas e externas)? Comegamos aqui a responder a
primeira parte da pergunta, pois sim, existem causas internas.

Portanto, o Espiritismo Kardecista tém elementos tanto para a acdo individual quanto
para a agdo coletiva no mundo. Até onde descobrimos agora é possivel formular a hipétese
de que a influéncia de Kardec na organizagcdo do espiritismo ndo é baseada apenas em sua
concepgao sobre religido, mas também em uma concepg¢do da politica que, naquela época,
ndo pertencia somente a ele. Constata-se assim a propensdo do espiritismo ao civismo de

corte liberal e a cultura democratica.

considera-las evolutivamente inferiores, inferiorizam simultaneamente a religiosidade de origem negra,
refor¢cando a desigualdade e o preconceito que pesa sobre esse grupo.
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CAPITULO II
A CONSTRUCAO DO KARDECISMO A BRASILEIRA: ENTRE A
HEGEMONIA CATOLICA E A AUTONOMIA ORGANIZATIVA

A retomada histérica da formagdo da identidade kardecista predominante no campo
espirita justifica-se pela necessidade de delimitar o papel da ética e da organizacdo espirita
como potenciais a serem mobilizados para o engajamento religioso na esfera social da
mesma forma que Angela Randolpho Paiva (2003) realizou em relagio aos protestantes de
varias denominacdes estadunidenses, seguindo a perspectiva weberiana. Cabe verificar
nesse retrospecto trés aspectos fundamentais ou afinidades eletivas com a democracia, o
liberalismo (livre-arbitrio, autonomia, auséncia de mediacdes entre fiel e divindade), a
participacdo (estruturas de representacdo e deliberacdo, intensa agdo social —&nfase na
caridade cotidiana para alcance da salvacdo) e independéncia em relacdo ao Estado (livre
associacdo). Nossa hipdtese baseia-se nas informacdes apresentadas no capitulo anterior:
formagdo democrdtica do campo espirita kardecista no molde da democracia liberal de
Tocqueville e Stuart Mill.

Em um de seus trabalhos Sandra Jacqueline Stoll recorre ao trabalho de Clifford
Geertz, Observando El Islam, no qual hd uma comparagdo do desenvolvimento do
islamismo em duas culturas distintas, o Marrocos e a Indonésia, aplicando ao Espiritismo a
conclusdo de Geertz: o processo de universalizagdo das religides enfrenta tensdes que lhes
sdo inerentes, elaborando diferentes estratégias sociais para solucionar o dilema entre
adaptacdo e preservacao de principios (Stoll , 2003: 60).

Como o Islamismo na Indonésia, o Espiritismo € uma religido importada,

que se difunde no pais confrontando-se com uma cultura religiosa ja
consolidada, hegemoénica e, portanto, conformadora do ethos nacional. Sua
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difusdo, como postulam certos autores, foi em parte favorecida pelo fato das
préticas mediunicas ja estarem socialmente disseminadas, de longa data, no
ambito das religides de tradi¢ao afro. No entanto, em contraposicdo a estas o
Espiritismo define sua identidade, elegendo sinais diacriticos elementos do
universo catdlico [...] O Espiritismo brasileiro assume um “matiz
perceptivelmente catolico” na medida em que incorpora a sua pratica um dos
valores centrais da cultura religiosa ocidental: a nocdo crista de santidade.
(Stoll, 2003: 61)

O espiritismo brasileiro, no que toca a seus “deslocamentos de énfases doutrinérias”
ndo € uma distor¢ao ou adultera¢do do espiritismo original. Nao havia como o Espiritismo
chegar ao Brasil e manter-se, em meio a outra cultura, tal qual era na Franca. Entao sofre
um processo de adaptagdo cultural. E, de acordo com Marshall Sahlins, toda reinterpretacio
¢ um ato criativo, assim como a ordem cultural ndo € estdtica, estd sempre sujeita a riscos
empiricos, a ser alterada pela acdo dos agentes sociais (Sahlins apud Stoll, 2002: 367). A
literatura tende a analisar o Espiritismo no campo das religides brasileiras em comparagio
com as religides de tradicdo africana, e da andlise dessa interlocucdo surgiram duas
perspectivas: uns concebem o Espiritismo em oposicdo as religides afro em termos de
composicdo social, étnica, estrutura ritual e doutrindria (Maggie, 1992; Ortiz, 1991 [1978],
dentre outros apud Stoll, 2002); outros o compreendem numa espécie de continuum’,
dentro de uma faixa de variacdo das religides meditnicas, sendo a mediunidade seu
principio comum de estruturacdo cosmologica (Camargo, 1963 e 1973; Birman, 1995 apud
Stoll, 2002). Ambos os recortes sdo validos, porém omitem as relacOes entre Espiritismo e

Catolicismo sendo no médximo mencionado que “no Espiritismo predomina a formulagdo

ética de inspiracdo cristd” (Camargo, 1963 apud Stoll, 2002).

% Associamos a concepgdo de continuum 2 de sincretismo ou mistura de elementos provenientes de vdrias
religides, o que de fato se aplica as religides meditinicas, como atesta o discurso de dois espiritas: “Ao lado da
pureza dos ensinamentos de Kardec, o sincretismo rondou em muitas épocas 0 movimento € nao poucos se
viram arrastados pelas correntezas das novidades e seduziram-se por propostas espurias.” (Monteiro e
D’Olivo, 1997: 32-3). Por causa disso na década de 1940 os espiritas falavam em “pureza doutrindria” em
suas defesas pela unificacdo. Isso confirma também a hipétese de ser o campo espirita desde seus primérdios
fragmentado e diverso, caracteristica atenuada pelo Pacto Aureo (1949), mas que permanece até hoje.
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Neste capitulo mostraremos a formacdo do chamado “espiritismo a brasileira”, a
peculiar e forte organizagdo do kardecismo no Brasil, paradoxalmente desenvolvido no
jogo de pressdes e perseguicdes da hegemonia catdlica entre fins do século XIX e meados

do século XX.

1. Monopdlio catdlico

A Igreja Catdlica no Brasil, desde que o Marqués de Pombal expulsou as ordens
independentes (especialmente a Companhia de Jesus) em 1759, passou a viver
exclusivamente na dependéncia da coroa portuguesa, no regime de padroado, em que a
coroa garantia a propagacdo do cristianismo nas terras colonizadas em detrimento da
autonomia do clero no pais. Esse vinculo de subordina¢do e dependéncia da igreja em
relacdo ao Estado foi intensificado apds a Independéncia do pais em 1822, culminando na
Questdo Religiosa de 1872. Isso, conforme Paiva (2003), configurou um caminho inverso

ao da relacdo entre Estado e religido na sociedade americana:

o que prevaleceu foi a submissdo [no Brasil] do religioso ao politico, numa
centralizacdo necessdria de seu controle; foi a manuten¢do de um mundo mdgico
para as classes dominadas na preservacdo de relagdes desiguais; foi um
descolamento da prética religiosa da vida cotidiana, pois esta € vivida em um
formalismo que exige pouco do fiel na sua vida didria, neutralizando qualquer tipo
de acdo social; foi, por ultimo, um distanciamento da esfera publica [...]. (2003:
64)

A afirmagdo acima ocorre no contexto de uma comparacdo entre o catolicismo
brasileiro e o protestantismo americano, na busca de compreender por que, como € em
quais contextos sociopoliticos pdode cada uma dessas esferas religiosas ser mobilizada em
lutas historicas pela conquista de direitos (politicos, civis, sociais). Em outras palavras, qual
o papel dessas religides na busca da cidadania. Neste trabalho focalizamos qual a

contribuicdo e o papel do Espiritismo para a democracia.
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A importancia de tragar o caminho percorrido pela Igreja Catélica se d4, em primeiro
lugar, no sentido de compreender como esse grande baluarte conservador se abriu ao
tratamento das desigualdades sociais a partir da década de 1950, justamente no momento
em que surgia a Campanha Contra as Religides Mediunicas (umbanda, candomblé e
espiritismo kardecista) lancada em 1953 (Machado, 2005: 3). Em segundo lugar porque,
esse processo historico, ja no final do século XX e apds a redemocratizacdo, conduziu essa
mesma Igreja a assumir uma postura de respeito a pluralidade religiosa brasileira, deixando
de combater seus concorrentes no mercado religioso. Dessa maneira esses concorrentes
puderam, finalmente, proliferar-se e desenvolver livremente (sem pressdes catdlicas) suas
potencialidades e seus cultos, do final da década de 1980 para cd. Este periodo é
denominado por Reginaldo Prandi e Antonio Fldvio Pierucci (1996) de “efetiva instauracdo
do pluralismo religioso no Brasil”.

Reconhecendo que a ordem religiosa se constitui “como resultado de varios
conflitos”, saimos dessa digressdo explicativa para demonstrar quais valores foram
inusitadamente legitimados pelo catolicismo brasileiro cristalizando-se em valores
religiosos especificos, que se converteram em tradi¢do religiosa autdnoma e influiram na
vida cotidiana dos fiéis, transformando-a em vdrios casos, radicalmente (Berger apud Paiva,
2003: 49).

Da colonizagdo até a Proclamacdo da Republica o clero viveu no Brasil sob o regime
de padroado. No padroado a Santa Sé cedia parte de seu poder ao monarca de Portugal.
Ap6s a Independéncia o Imperador continua a deter o governo civil e religioso, com o
poder de decidir sobre o cumprimento das orientacdes de Roma no Brasil.

Os clérigos eram funciondrios publicos da Coroa, ndo tinham formacdo adequada, ndo

respeitavam o celibato, envolviam-se em negdcios € mantinham préticas e ritos préximos
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da magia. O Iluminismo no Brasil era restrito a classe fundadora do Império e ndo serviu
para implementar mudancas profundas, para ampliagdo da cidadania, nem tampouco para
afetar o regime escravista em seu auge. Além disso a maior parte da populagdo era
analfabeta e tinha ainda menos possibilidades que os padres de se cristianizar. Nesse
sentido, tudo ocorria exatamente em sentido contrdrio ao do protestantismo americano. No
Concilio Vaticano I, da década de 1870, o Syllabus papal condenava as liberdades
individuais. A Questdo Religiosa de 1872 decorreu da preocupacio institucional da Igreja
de tornar-se independente do Império e subordinada a Roma, ndo do objetivo de romper
com a dependéncia em relacio ao Estado para atuar livremente na esfera social. Era
portanto, um movimento centralizador e conservador.

Porém, a romanizagdo ocorreu realmente apenas apds a Proclamacdo da Republica,
quando houve separacdo entre Igreja e Estado. E dai em diante a Igreja Catdlica se
fortaleceu durante a Republica Velha e até a Era Vargas, e se imp0s através de aliangas
com as elites dominantes, ainda que alguns padres como Jilio Maria, tivessem a
preocupagdo de seguir as orientagdes da Rerum Novarum do Papa Ledo XIII. A Rerum
Novarum € um documento do final do século XIX que esbocava a primeira e incipiente
iniciativa de comprometimento da Igreja com o social. Padre Juilio Maria, entretanto, foi
uma voz solitdria, que pregava um catolicismo social, “cujo principal objetivo era mostrar a
afinidade da Igreja com o final do século, com a ciéncia e a razdo, vendo-a como a
possibilidade de transformar os brasileiros que sofriam de ‘inanicdo intelectual, fisica e
moral’ em cidaddos”, mas, em 1898, foi “convidado” a calar-se (Paiva, 2003: 68).

Uma demonstracdo da influéncia da Igreja sobre o Estado na primeira metade do
século XX foi a tentativa da Igreja de novamente tornar o catolicismo religido oficial do

Estado. Contra esta tentativa os Espiritas se uniram a outras religides, combatendo inclusive
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a proposta de insercao do ensino religioso nas escolas publicas, nesse sentido foi mais uma
contribui¢do do Espiritismo para a instauracao do pluralismo religioso no Brasil:
Assentada a poeira e a agitagdo da Constituinte, era vez de a familia espirita unir-se
outra vez em torno de um objetivo comum: a participa¢do na criacdo da Coligacdo
Pro-Estado Leigo, formada por lideres de varias religides e presidida pelo notdvel
espirita paranaense Dr. Lins de Vasconcelos, que visava se opor as intencdes da

Igreja Catdlica de novamente tornar-se a religido oficial do Estado. (Monteiro e
D’Olivo, 1997: 34)

Reforcando a tendéncia conservadora e elitista da Igreja Catdlica a Pastoral Coletiva
de 1945 prega mais uma vez o conformismo, especificamente no que diz respeito aos

operdrios, concitando os pobres a submissdo as classes dominantes:

Apliquem-se, pois, ndo s6 os sacerdotes, mas todos quantos se interessam pela
causa popular, a inculcar ao povo, e principalmente as classes inferiores, o dever de
se acautelar contra as sedicdes seus promotores e especuladores. Para haver paz e
tranqiiilidade € mister respeitar os direitos alheios, [...] prestar a justa obediéncia e
servicos devidos aos superiores e patroes [...]. (Paiva, 2003: 165)

Era a mais estreita comunhao entre Igreja e elite brasileira na preservacdao da ordem
social e manutencdo das “desgarantias das liberdades privadas” (como disse Oliveira
Vianna) ou da “descidadania”, com a “ética do dever” da igreja enfatizando a submissao, a
resignacdo e a obediéncia compondo uma perspectiva organicista/ hierdrquica da sociedade
que confirmava as “relacdes autoritdrias e conservadoras” (Id, ibid: 110, 113).

No catolicismo brasileiro as reelaboracdes teoldgicas ndo vieram de uma ruptura
interna da hierarquia, mas foram precedidas de um processo de autonomizagdo da Igreja em
relacdo ao Estado. Ocorreram com a participacdo dos leigos (na base da pirdmide
hierarquica, portanto, “descentralizando” no sentido de atribuir aos fiéis responsabilidades
que antes eram exclusivas dos sacerdotes) e partiram de reflexdes inovadoras sobre o papel

do cristdao no mundo aproximando-o da sociedade, ao invés de afastd-lo ou fecha-lo para a
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mesma, reduzindo drasticamente a tensdo na relacdo entre religido e mundo (sociedade e
politica).

Além disso, como j& mencionamos, essas mudancas estdo estreitamente ligadas ao
contexto da secularizacdo, na qual, como nos ensinou Weber, ocorre o processo de
autonomizacdo das esferas. Nesse processo a religido perde sua preponderancia sobre os
demais setores da vida, sofrendo também um processo de pluralizacdo a partir da Reforma
Protestante. Assim a Igreja Catdlica passa a ter que lidar com um mundo sobre o qual ndo
mais domina e ndo mais detém o monopdlio da verdade redefinindo-se em busca de novas
formas de intervencdo e agéncia na sociedade.

Essas mudancas que vinham em cadeia tanto no Brasil quanto na Europa viriam a ser
cunhadas na América Latina de Teologia da Libertacio e resultaram na aproximacdo
parcial com ideologias de esquerda e no encontro da Igreja com a histdria, retornando a
valores elaborados nos primérdios do cristianismo (assim como ocorreu com O
protestantismo americano), tendéncia consagrada pelo Concilio Vaticano II (1961). E como
pudemos notar pelas elaboracdes teoldgicas do periodo essas mudangas foram também os

primeiros sinais de reconhecimento da diversidade religiosa:

O encontro da Igreja com a histéria foi a pedra fundamental na orientacdo que
prevaleceu durante o Concilio, [...]. A prética religiosa do catdlico passou a significar
o homem na sua relacdo social, tornando possivel a convivéncia com pertencas
religiosas diferenciadas. [...] a condi¢do de participacdo mais efetiva da Igreja em
sociedades cada vez mais secularizadas e com pluralidade religiosa deve passar
primeiro pelo reconhecimento da existéncia dessa diversidade para que seja, entdo,
possivel ao catdlico participar das demais esferas da vida sem ter de perder sua
condigdo de cristdo. (Id, ibid: 172)

Mas isso aconteceu para o descontentamento do clero conservador, que, como
veremos, na mesma época (década de 1950) dedicava suas energias ao ataque das religides

meditnicas. Somente no final do século XX, passando por uma queda relativa, mas
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continua em seu numero de fiéis, foi que a Igreja Catdlica passou a adotar uma abordagem
ecumeénica de aceita¢do e convivio com a pluralidade religiosa existente no pais, ja sob uma
nova tendéncia, a Renovagao Carismatica.

Em 1950 os catdlicos eram maioria esmagadora, segundo o censo demogréfico do
IBGE 93,7% da populacdo e no ano 2000, ultimo ano do século XX, passaram a 73,8%. Os
catélicos continuam maioria, mas uma maioria em declinio (Pierucci, 2004). Disso
depreende-se que até meados do século XX o catolicismo reinou absoluto. Foi no ambito
dessa hegemonia que o campo espirita formou-se e gerou sua forga ao lutar para sobreviver

e expandir-se, criando condi¢des para se libertar.

2. Um contexto adverso: os entraves, a discriminagdo e a perseguicao

Desde o inicio de sua introdugdo no Brasil, o Espiritismo enfrentou a oposi¢do ndo apenas
eclesial e religiosa —como era de se esperar-, mas também a reagdo de vdrios agentes e
instituigcoes seculares, preocupados com as consegqiiéncias e implicacoes de suas dimensoes
mais prdticas e publicas, especialmente aquelas que incidiam sobre o campo da ‘satide
publica’.

Emerson Giumbelli

(1998: 132)

Essas perseguicOes foram objeto de estudo de autores como Santos (1997) e
Giumbelli (2003) atestando a importancia que esses conflitos tiveram para a formacgdo da
identidade espirita. Giumbelli avalia a produgdo da categoria “baixo espiritismo” cunhada
na época do Codigo Penal de 1890 para opor entre si praticas falsas de préticas
verdadeiramente espiritas € mostra como os proprios espiritas se envolveram em agdes
repressivas da policia. A expressdo caiu em desuso, mas apareceu na época em declaracdes
de agentes religiosos, em documentos policiais, sentencas judiciais, reportagens

jornalisticas. Em estudos socioldgicos e antropoldgicos entre as décadas de 1930 e 1960 e

foi usada para denominar as religides afro-brasileiras (Giumbelli, 2003). Os espiritas
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entendem que as manifestagdes dos espiritos ocorrem desde os primordios da humanidade e
em todos os povos, dentro e fora de sua religido. Logo, essas manifestacdes podem
acontecer tanto no Espiritismo Kardecista quanto nos terreiros de umbanda e candomblé
(Santos, 1997: 44). No entanto, os espiritas desejam até hoje se distinguir das mesmas,
principalmente da Umbanda® .

As perseguicdes demonstram como os espiritas se viram obrigados ndo s6 a se
defender, mas também a negociar, realizar trocas com a religido dominante no pais. Essa
orientagdo ja se anunciara desde o século XIX com a divergéncia entre Espiritistas Puros e
Kardecistas e que prevaleceu ao longo do século XX (Abreu, 1987: 31).

2.1 Perseguigdes

Essa parte do trabalho representa o resultado de uma pesquisa que ndo pretendeu ser
exaustiva. Apresentamos a seguir apenas alguns fatos que comprovam o argumento de que
a liberdade religiosa no Brasil ndo se instaurou na sociedade tdo logo se tornou lei com a
Proclamagdo da Republica, bem como de que a identidade espirita foi construida com base
na negacdo/ aproximacao com as religides meditinicas e também em suas relagdes com a
Igreja Catdlica. Encontramos ao todo 21 documentos, dentre eles seis biografias de espiritas

brasileiros nos quais selecionamos alguns fatos a seguir:

»  Em 1875 o Grupo Confucius langou sua Revista Espirita, nos moldes da Revue Spirite
de Allan Kardec. Nela publicou vérios artigos em refutacio a ataques contra o
Espiritismo, especialmente em resposta aos ataques do Jornal do Comércio que nos
anos de 1874/5 “tachava o Espiritismo de ‘epidemia mais perigosa que a febre

amarela’, verdadeira fabrica de doidos”.

¥ <[] somente em 1964, pressionado pelo movimento espirita, o IBGE distinguiu o Kardecismo da

Umbanda nos censos brasileiros.” (Monteiro & D’Olivo, 1997: 30)
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Em 28 de agosto de 1881 os jornais O Cruzeiro e do Comércio anunciam a ordem
policial que proibe o funcionamento da Sociedade Académica Deus, Cristo e
Caridade ¢ seus centros filiados. Essa data assinala o inicio de uma persegui¢do
oficial. Os diretores do centro procuram o Ministro da Justica, que afirma nio
consentir na perseguicdo, mas no dia 30 a Sociedade é intimada a suspender suas
reunides. No dia 6 de setembro o Imperador Dom Pedro II recebe uma Comissao de
Espiritas entregando-lhe documento que relatava os fatos e pedindo que a ordem fosse
revogada. O Imperador diz que ndo consentiria perseguicdes, contudo, como a ordem
ndo foi revogada, essa comissdo retornou ao Imperador em nova audiéncia no dia 21
do mesmo més. Disso resultou que ordem ndo foi revogada, mas também ndo teve
prosseguimento.

Talvez porque por muito tempo as praticas medidnicas foram associadas a loucura, os

espiritas comecaram a se preocupar com esse tema e passaram a explicar que certos

distirbios mentais se explicam pela mediunidade perturbada. As praticas espiritas foram

tachadas de fraude, embuste, charlatanismo e os médiuns, por sua vez, de doentes mentais.

E desse tipo de conflito que trata o item abaixo:

>

Em junho de 1904, pela primeira vez a Federacdo Espirita Brasileira foi intimada a
comparecer ao Juizo dos Feitos da Satde Publica para se ver processada: "por ter aos
seus cuidados homeopatia, espiritismo, uma doente, etc”’. A esse processo seguiram-
se outros, ora contra a Federacdo, ora contra médiuns. O Dr. Aristides Spinola, entdao
Vice-Presidente da FEB e mais tarde seu Presidente, atuou como o defensor de muitos
acusados, conseguindo absolvi¢cdes em todos os casos perante os tribunais (Souza,
1984: 19). Segundo Juvanir Borges de Souza (1984) esse processo foi uma das

repercussdes das curas obtidas com a mediunidade receitista que comegaram a surgir
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no inicio do século XX. Esse confronto em especial foi com a medicina oficial,
concebendo que tratamentos e curas s6 poderiam ser realizados por médicos
diplomados, mas tal interpretacdo também era reforgada pelo codigo penal.

»  Repressao durante o Estado Novo- no periodo da Republica Velha o catolicismo
brasileiro vivia um momento de privatizagdo religiosa, que, conforme Weber,
significa 0 monopdlio da religido por elites dominantes. O objetivo da Santa Sé era
fortalecer o clero brasileiro melhorando sua formagdo bem como a Igreja
institucionalmente ampliando seu campo de influéncia na sociedade. Nao era possivel
nenhuma identificagdo com grupos excluidos, como os ex-escravos. A Igreja
concentrava-se em fornecer educacdo as classes dominantes e ordens como as dos
beneditinos e jesuitas chegam para instalar seus colégios fazendo esforco para ser
“alavanca para a formacgdo da elite intelectual da época” (Paiva, 2003: 112, 111).
Dom Leme lutou pelo restabelecimento do ensino religioso nas escolas publicas na
reforma educacional de 1934 (a reforma Capanema, sob governo de Getulio Vargas)
quando Alceu Amoroso Lima prop0s que a educacdo publica fosse de orientacio
catolica. A Igreja valia-se naquele momento do Estado autoritdrio para manter suas
prerrogativas de religido oficial do pais. Foi nessa época que se formou em oposi¢ao
as pretensoes catdlicas a Coligagdo Pro- Estado Leigo30 (Monteiro e D’Olivo, 1997:

34). Como desdobramento das pressdes sofridas nesse periodo houve suspensdo do

% Artur Lins de Vasconcelos “Foi presidente da ‘Coligagdo Nacional Pré-Estado Leigo’, institui¢io
republicana fundada em 17 de maio de 1931, a qual desenvolveu ingente trabalho em favor da separacdo
entre a Igreja e o Estado, principalmente por ocasido dos trabalhos constituintes que culminaram com a
promulgacdo da nova Constituicdo Brasileira, no ano de 1946, tendo enviado numerosas agdes civicas de
grande profundidade nos anos subseqiientes.” (Biografia de Artur Lins de Vasconcelos,
www.espirito.com.br/portal/biografias ) A Coligacdo Pro-Estado Leigo continuou seus esforcos até a
Constituinte de 1946.
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funcionamento de todos os centros em que eram praticados cultos de origem africana
em 1941 (Santos, 1997: 44).

»  Campanha da Igreja Cat6lica Contra o Espiritismo lancada em 1953 e promovida pelo
Frei (atualmente Bispo) Boaventura Kloppenburg31. O bispo conta em artigo
comemorativo aos seus 25 anos de bispado como e quando foi convidado a coordenar
essa campanha. Quando comegou a lecionar em Petrépolis tornou-se grave o
problema dos “movimentos religiosos livres” ou ‘“‘seitas”. As protestantes fortemente
anticatdlicas e as espiritualistas aceitando o transito religioso, a dupla pertenca ou que
a pessoa “continuasse ‘catdlica’”. Nessa época a Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil, a CNBB comecou a funcionar por iniciativa de Dom Helder Camara e os
“movimentos religiosos livres” foram uma de suas primeiras preocupacdes. A CNBB
designou entdo ao Conego Agnelo Rossi para cuidar dos movimentos protestantes e o
Frei Boaventura Kloppenburg foi convidado para chefiar a Seccdo Anti-Espirita do
Secretariado Nacional de Defesa da Fé¢ e Moral. “Com isso entrdvamos numa nova
fase na atitude pastoral diante do espiritismo, que tanto mal espiritual e psiquico e
tanta confusdo religiosa e doutrindria vinha e vem produzindo entre os milhdes de
fiéis a nds confiados. [...] O que precisdvamos era agir. Alids, a mesma condenacdo

do espiritismo que os Bispos entdo reafirmaram ja estava na Pastoral Coletiva de

! “Rio de Janeiro, 4 de setembro de 1953. Prezado Amigo Frei Boaventura Kloppenburg, O.F.M. A Exma.
Nunciatura Apostdlica confiou ao Secretdrio-Geral da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil a honrosa e
agradavel incumbéncia de transmitir a V. Revma., em nome da Secretaria de Estado de Sua Santidade e da
Sagrada Congregacdo do S. Oficio, aplausos a sua Campanha contra a heresia espirita, conduzida com
seguranga doutrindria, espirito de fé e zelo pelas almas. Apraz-me também informar-lhe que na 1* Reunido
Ordindria da CNBB o Exmo. Episcopado adotou, oficialmente, uma Campanha Nacional contra a heresia
espirita, em grande parte firmada nas sugestdes numerosas dos artigos de V. Revma. publicados na Revista
Eclesiastica Brasileira. Permita, ainda, que aproveite o ensejo para convidar V. Revma., em nome do Exmo.
D. Vicente Scherer, presidente do Secretario Nacional de Defesa da Fé e Moral, para chefiar a Seccdo Anti-
espirita desse Secretariado. Por todos esses motivos, Deus hd de multiplicar Suas melhores béncdos sobre V.
Revma. Disponha sempre, meu caro Frei Boaventura, do am® em J.C. [ass.] 7 Helder Camara, Secretario-
Geral” (Kloppenburg, 2007; 518).
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19157 (Kloppenburg, 2007: 518). Publicaram pela Editora Vozes uma série de
cadernos combativos como “Esquemas de pregacdes sobre a heresia Espirita”,
“Folhetos de divulgagdo, entre o povo, sobre a inutilidade e a proibi¢do divina de
evocar os mortos”, “Esclarecimento sobre o pecado da magia, sobre as supersti¢oes e
o significado dos sacramentais”, ‘“Refutacdo das acusagdes mais gerais que oS
espiritas moviam contra a Igreja” (Id, ibid: 518-9).

Os debates entre Padre Oscar Gonzales Quevedo e os espiritas Carlos Imbassahy e
Hernani Guimardes Andrade - Fitima Regina Machado™ explica que a
Parapsicologia, Pesquisa Psiquica, Metapsiquica ou atualmente denominada Pesquisa
Psi*® é considerada uma pseudociéncia no Brasil em razdo “do cendrio criado pelos
modos como a Parapsicologia foi divulgada no pais, sempre envolvida com grupos de
tendéncias religiosas, principalmente catdlicos e espiritas kardecistas, que procuram
explicar as experiéncias psi pela Otica de sua respectiva fé, como se estivessem a falar
de ciéncia” (Machado™, 2007: 1-2). E ela se refere principalmente aos debates entre
os referidos personagens. Encontramos uma obra espirita produzida e publicada pela
Federagao Espirita do Estado de Sdo Paulo (FEESP) para responder aos ataques de
Padre Quevedo, ela possui exatamente 37 artigos e conta com noventa piginas nas
quais o autor procura rebater todas as obras de Quevedo que ainda ndo tinham sido

contestadas Quevedo e o Espiritismo: o fim de uma farsa, de Nazareno Tourinho.

32 A obra de Arthur Conan Doyle, The History of Spiritualism, com traducio publicada no Brasil por editora
ndo espirita (Ed. Pensamento) € citada por Fitima R. Machado como uma dessas obras tendenciosas. De
qualquer modo que sem descartar seu valor histérico procuramos reproduzir aqui as passagens mais neutras.
3 a Pesquisa Psi é o estudo de fendmenos ndo explicados pelas leis fisicas conhecidas: “O dr. Joseph Banks
Rhine, reconhecido como fundador da Parapsicologia, que modernamente substitui a Metapsiquica, limitou-se
ao emprego desse método com o qual chegou a conclusido de que os fendmenos psi ndo obedecem as leis
fisicas.” (Tourinho,http://www.apologiaespirita.org/objecoes_refutadas/quevedo_e_o_espiritismo.htm: 25-6)
3* http://www.pesquisapsi.com
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Na biografia de Alfredo Molinaro (1908-1967), oficial do exército —quando um padre
fazia campanha contra o Espiritismo na Radio Juiz de Fora (MG) ele saia em sua
defesa na propria radio refutando suas acusacdes. Elementos do clero foram queixar-
se contra ele ao Comandante da 4* Regido Militar resultando em uma peti¢do contra
ele enviada ao Estado Maior. No Rio de Janeiro juntou-se a Deolindo Amorim, Carlos
Imbassahy, José Alberto Menezes e outros para defender a doutrina espirita atacada
por Padre Quevedo.

Na biografia de Artur Lins de Vasconcelos Lopes- quando residente em Curitiba, em
1926, houve grave contenda entre o governo do Estado do Parand e elementos
liberais, pois o governo, sem autorizacdo da Assembléia doou terras e dinheiro
publico ao clero. Dentre os cidaddos que protestaram contra essa medida estava Artur
Lins de Vasconcelos Lopes. “Este defendeu, de forma corajosa, perante o governo,
que os principios tutelares da democracia sdo irrevogaveis ainda ao arbitrio dos
governadores. Aquela posi¢do destemida de Lins na questdo dos bispados acarretou-
lhe demiss@o do cargo. Vencera o fanatismo religioso; sobrepunha-se a intolerancia
ao direito intangivel de um democrata”. Esse protesto resultou em sua demissdo do
cargo de cartordrio, no qual era concursado.

Na biografia de Manuel Viana de Carvalho (1874-1926)- apds concluir o curso de
engenharia militar foi para Fortaleza (Ceard) em 1910 onde iniciou uma série de
conferéncias espiritas na Loja Magdnica e posteriormente fundou o Centro Espirita
Cearense. Criou ainda duas publicagdes, o jornal Ldbaro para divulgar a doutrina e o
jornal Combate para contestar os argumentos do Clero catélico na época em
campanha difamatéria contra o Espiritismo no 6rgdo Cruzeiro do Sul. Manteve

polémicas também nos jornais O Unitdrio, A Repiiblica e Jornal do Ceard.
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Transferido para Recife (Pernambuco) continuou sua tarefa de divulgacio da doutrina
“mantendo polémicas que abalaram os meios religiosos da cidade”. Em 1919 “travou
intensos debates pela imprensa e pela tribuna, sustentando acirradas polémicas” em
Maceid. La foi surpreendido por intensa atividade de detratores do Espiritismo, 0s
quais tentaram proibir suas palestras. Detratores clericais terminaram por conseguir
sua transferéncia para o Parana.

Na biografia de Jodo Ledo Pitta- apds perder trés filhas em decorréncia de uma
epidemia e tendo adentrado no Espiritismo ao buscar a cura de uma delas, sua esposa
solicitou que retornassem a Piracicaba (SP). L4 fundou em 1904 a Igreja Espirita
Fora da Caridade ndao hd Salvacdo. “Logo apdés a fundacdo do Centro Espirita, o
clero catdlico moveu-lhe acerba campanha e, como decorréncia nido conseguiu
emprego na cidade e ficou sem crédito por mais de um ano. Todos lhe negavam
servico, apesar de ser homem honesto e trabalhador. Nesse periodo critico de sua
vida, sua esposa costurava para ganhar algum dinheiro, conseguindo assim amparar a
familia e superar a crise”. Depois de algum tempo em dificuldades conseguiu trabalho
com Pedro de Camargo, que veio também a se tornar ilustre espirita paulista.

Na biografia de Cosme Marifio — nasceu e viveu na Argentina onde buscando tornar-
se sacerdote fez o curso superior de teologia. Abandonando o semindrio cursou
direito, carreira que também abandonou para tornar-se jornalista. Converteu-se ao
Espiritismo em 1874, quando freqiientou algumas sessdes meditnicas. Em 1879
tornou-se membro da Sociedad Constdncia (espirita) e em 1883 foi eleito presidente
da mesma. Atuando como jornalista sustentou acirradas polémicas com sacerdotes
catdlicos e também com alguns cientistas “que viam no Espiritismo tdo somente

loucura, fraude e sugestdo”. Em 1892 foi vitima de um atentado por parte de uma
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catolica, Dolores Gonzélez, que lhe disparou um tiro. O ferimento ndo deixou
seqiielas.

No plano internacional a perseguicdo mais notdria de que temos noticia € o Auto de
Fé que ocorreu em Barcelona (Espanha) para queimar 300 obras de Allan Kardec em
1861. Um editor da Espanha, Maurice Lachatre, interessou-se pela divulgacdo da obra
de Kardec. Ele entdo enviou uma remessa. Entretanto, ao ser revistada na alfandega
enviaram dois exemplares para o bispo de Barcelona, que encaminhou ao Santo
Oficio uma carta requerendo o confisco das obras. Kardec pediu a restituicdo das
mesmas, bem como dos direitos alfandegarios, mas foi indeferido. Os integrantes da
Sociedade de Kardec quiseram instituir um processo diplomdtico para obter a
devolug¢do das obras, mas Kardec, dizendo-se dissuadido pelo Espirito Verdade,
deixou o processo da Igreja Catdlica prosseguir esperando que a censura chamaria a
atencdo dos espanhdis agucando sua curiosidade para o Espiritismo (Lantier, 1980:
63-4).

Tantas campanhas, publicacOes, perseguigcdes, debates e embates com o clero catdlico

acabaram paradoxalmente impulsionando a divulgac¢do, a propagacdo e, mais tarde, a

unificacdo do Espiritismo atendendo a necessidade de autopreservacdo e sobrevivéncia,

para evitar interpretacdes indesejaveis, alcar forca e adquirir prestigio social. Dos

personagens relatados Francisco Candido Xavier, Alfredo Molinaro, Adolfo Bezerra de

Menezes Cavalcanti, Cosme Marifio e também Cairbar Schutel (1868-1938), tiveram

declaradamente origem religiosa catdlica.

Da tendéncia a dispersao: as diversas identidades do espiritismo

Cabe lembrar aqui os conceitos de campo e identidade enunciados na introducio do

trabalho. O Espiritismo € um campo multicentrado e capaz de conter multiplas identidades
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em disputa por recursos de poder, cujo centro s@o as crengas espiritualistas na imortalidade
da alma, na reencarnacdo, mas, principalmente, no intercAmbio entre o mundo carnal/
material e o plano espiritual (mediunidade). Nesse sentido julgamos necessario fazer mais
uma divisdo classificatdria, além das que ja se apresentam na literatura, pois existe um
campo espirita de origem européia, ao qual nos dedicamos neste estudo e um campo
espirita de origem africana, ambos pertencentes ao espectro das religides meditnicas
(Camargo, 1963).

As identidades ndo sdo estdticas, sdo ‘“‘identificacdes em curso” e “escondem
negociacdes de sentido, jogos de polissemia, choques de temporalidades hermenéuticas que
de época para época ddo corpo e vida a tais identidades” (Sousa Santos, 1994: 31). E assim
que veremos as miultiplas identidades do campo espirita de origem européia e,
posteriormente, aquelas que se destacam do campo espirita kardecista, no final do século
XX. Alids, essa € uma mudanca ou passagem de um campo para outro que iremos
demarcar: 0 momento em que o espiritismo kardecista figurava no quadro de crencas neo-
espiritualistas no século XIX, no campo do espiritismo de origem européia, para o
momento no qual ascendeu a crenca hegemonica, passando a se autodefinir como unico

espiritismo possivel, inaugurando o campo espirita kardecista.

3.1 Neo-Espiritualismo e Espiritismo na Europa e no Brasil

Allan Kardec era apenas um dos estudiosos a se interessar por fendmenos como as
mesas girantes, fotografias de pessoas falecidas, projecdo de formas humanas através de
ectoplasma (denominada pelos espiritas de mediunidade de efeitos fisicos), levitacdes,
batidas sem contato fisico, escrita e voz direta (1apis escrevendo espontaneamente, vozes

sem fonte visivel), adivinhagdes, etc, muitas vezes exibidos pelos(as) paranormais/médiuns
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em sessdes publicas, como um divertimento, uma distracio, similares aos espetdculos de
mégica™ .

Arthur Conan Doyle enumera varias explicacdes desses fendmenos, denominados
psiquicos, dentre as quais reside a explicacdo espirita, além de contar a histéria da Society
for Psychical Research (Sociedade de Pesquisas Psiquicas, criada em 1882 em Londres),
revelando também algumas explicagcdes proprias aos psiquistas como a Criptestesia, dada
pelo cientista Charles Richet: “... hd uma etapa preliminar e elementar em todo trabalho
psiquico que depende de um poder inato e possivelmente inconsciente do médium. A
leitura em involucro fechado, a produg¢do de batidas a pedido, a descricdo de cenas
distantes, os notdveis efeitos da psicometria, as primeiras vibra¢cdes da Voz Direta —cada
um e todos em diversas ocasides parecem emanacdes do préprio médium” (Doyle, 1928:
166). Doyle informa que a hipétese espirita, de que a principal causa dos fendmenos sdo
espiritos de pessoas falecidas, ndo foi nem refutada nem confirmada pela ciéncia.

Das correntes e fatos considerados pelos espiritas como precursores, anteriores,
simultaneos ou posteriores a Kardec e os quais consideramos ser parte do campo espirita de
origem européia apresentamos uma sintese: 1) Os swedenborgistas eram adeptos de
Emanuel Swedenborg e fundaram a partir de suas obras a Nova Igreja. Nasceu em
Estocolmo, na Suécia, em 1688 e faleceu em Londres em 1772. Era conhecido como uma
das mais brilhantes inteligéncias da Europa, e, por ter tido visdes desde a infancia €
considerado pelos espiritas como clarividente, isto €, pessoa que tem o dom de enxergar o
que acontece em plano espiritual ou extracorpdéreo. Doyle conta que ele via acontecimentos
em outras localidades que se confirmavam dias depois, bem como espiritos de pessoas

mortas. Escreveu as obras Céu e Inferno, A Nova Jerusalém e Arcana Celeste. 2) Os

* Houve um magico da corte do Kaiser na Alemanha, Samuel Bellachini, que realizou experiéncias com um
médium em Berlim (Doyle, 1928: 243).
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teosofistas eram adeptos da teosofia, doutrina criada por Madame Helena Petrovna
Blavatsky, que era um misto de vérias crencas que compunham outras explica¢des para os
fendmenos considerados por Kardec como manifestacdes dos espiritos: “admitia os fatos
mas desprezava os Espiritos, descrevendo-os como cascdes astrais, com uma espécie de
semiconsciéncia sonhadora, ou possivelmente uma consciéncia atenuada, que os reduzia a
criaturas subumanas pela inteligéncia e pela moralidade” (Doyle, 1928:165).

No ano de 1860 o Brasil reproduzia de modo mais ou menos fiel o quadro das
polémicas internacionais produzindo ainda outros desdobramentos ou vertentes, como as
dos Kardecistas, Rustanistas e Espiritistas Puros. Os kardecistas propunham-se a seguir as
obras de Allan Kardec, em especial O Evangelho Segundo o Espiritismo, os Espiritistas
Puros adotavam somente O Livro dos Espiritos como revelacdo dos espiritos e
dispensavam as demais obras de Kardec. E os rustanistas, assim como os Kardecistas,
consideravam o espiritismo uma religido cristd mas adotavam Os Quatro Evangelhos de

Roustaing, tidos como revelagdo dos espiritos dos apostolos.

Segundo Silvino Canuto Abreu (autor espirita) no final do século XIX o Brasil
contava com a presenca de swedenborgistas, rustanistas, kardecistas, espiritistas puros e
aqueles que afirmavam ser o espiritismo apenas uma ciéncia experimental. Tudo isso
resultou em 1880 na oposi¢do entre “misticos” (rustanistas, swedenborgistas, teosofistas) e

e . . . 36
“cientificos” (psiquistas, ocultistas, kardecistas)™.

A classificacdo é insuficiente, pois os espiritistas puros, como veremos adiante, nio foram incluidos. Além
disto Silvino Canuto Abreu refere-se aos kardecistas ora como cientificos, como aparece acima, ora como
misticos: “Mas assim ndo pensavam os Kardecistas intransigentes. A idéia de meter entre eles, na
Fraternidade, os ‘cientificos’ era como abrir o redil de ovelhas aos lobos” (Abreu, 1987: 49). Provavelmente
os cientificos de que fala o autor eram aqueles que acreditavam no espiritismo apenas como ciéncia
experimental.
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Em 1894 Dias da Cruz, entdo presidente da FEB, inaugurou seu “programa de meio-
termo”, publicando no jornal Reformador matérias de ocultismo, psiquismo, kardecismo,

rustanismo, swedenborgismo, iluminismo e teosofismo.

Antes do Pacto Aureo (1949), no inicio do século XX e apos a entrada dos misticos na
FEB restou a divisdo entre kardecistas e rustanistas. A partir do Pacto passou a predominar
a vertente kardecista. Embora as obras de Roustaing ainda estejam no programa doutrindrio
da FEB e ainda sejam publicados Os Quatro Evangelhos por sua editora, tais obras
passaram a ser pouco lidas e pouco conhecidas entre os espiritas. Depois do acordo de
unificacdo foi obtida a pacificacdo interna, suficiente para que o Espiritismo Kardecista
organizado crescesse, divulgasse suas idéias e atividades e conquistasse paulatinamente o

respeito e legitimidade social que passou a deter.

Entretanto, os esfor¢os de organizacdo do espiritismo no pais se confundem com a
formagdo da propria doutrina espirita no século XIX. Pois, como ja dissemos, existiam
muitas interpretacOes e pesquisas diferentes sobre eles e Kardec ainda trabalhava na
elaboracio e publicacio de suas cinco obras’. As concepcdes de Kardec ainda ndo eram
hegemdnicas no campo espirita de origem européia e existiam polémicas sobre

determinados pontos do contetido de seus livros.

Polémicas no meio espirita existem até hoje, na maioria das vezes, sem que
representem ameacas suficientemente destrutivas ao grau de consenso alcangado, ou, sem
que assumam o mesmo poder de fragmentagdo que assumiram até o acordo de unificagdo

brasileiro, o Pacto Aureo. Contudo, algumas polémicas recentes conduziram a dissidéncias

*7 O Espiritismo kardecista atual considera como obras bésicas da codificagdo O Livro dos Espiritos (1857), O
Livro dos Médiuns (1861), O Evangelho Segundo o Espiritismo (1864), O Céu e o Inferno ou a justica divina
segundo o espiritismo (1865), A Génese, os milagres e as predi¢des segundo o espiritismo (1868), sendo que
hd ainda, de Allan Kardec O que é o Espiritismo (1859) e Obras Postumas (1890).
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que indicam uma nova corrente ou onda de fragmentacio no espiritismo brasileiro, marcada
ndo s6 pela formacdo de novas vertentes, como as de Gasparetto e Vieira, mas também pela

renovagdo interna do campo.
3.1.1 Cendrio Espirita Internacional: o Brasil se destaca

Em muitos paises o espiritismo permaneceu incipiente ou praticamente desapareceu.
Na época do primeiro congresso internacional (em 1889) a situacdo na Europa era mais ou
menos a seguinte: na Alemanha, assim como na Itédlia, o espiritismo desenvolveu-se mais
pela linha teoséfica do que pela cristd. Algumas regides se destacam como a Prussia,
Baviera e Saxonia contando também com a presenca do kardecismo em menor escala. Na
Russia e na Polonia os circulos sao liderados por mulheres e ha oscilagdo entre kardecismo
e teosofia. Na Suécia e na Noruega o Espiritismo se desenvolveu pouco, contando com
intelectuais e mulheres. Allan Kardec foi traduzido em sueco e seus adeptos editam um
jornal. Na Gra-Bretanha a maioria era de tedsofos, estavam divididos quanto a crenca na
reencarnacdo e havia maior afinidade com o espiritismo estadunidense do que com o
europeu. Nos Estados Unidos da América o movimento tinha abrangéncia nacional, havia
mais de 12 milhdes de espiritas. Admiravam Allan Kardec, mas ndo o consideravam o
unico profeta e liam muito as obras de Andrew Jackson Davis. Muitas igrejas e seitas,
como os quakers, converteram-se a um espiritismo mais ou menos americanizado (Lantier,
1980: 164).

O espiritismo cientifico defendido pelos pioneiros franceses sucumbiu na Franca aos
ataques eclesidsticos e a maioria dos franceses hoje ignora o que € Espiritismo e até mesmo

o nome Allan Kardec. Este, pelo contrario, foi eleito o guia maior do Espiritismo brasileiro,
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o qual, apesar da énfase religiosa, continua a ter apreco por seu lado cientifico e a sofrer a
influéncia da formacao racionalista e iluminista de seu fundador.

Ser religido e praticar a caridade foi o caminho ou estratégia que o Espiritismo
encontrou para sobreviver no Brasil. Ser ciéncia o colocaria em competi¢cdo tanto com
outras vertentes das pesquisas psiquicas, que ndo admitem a hipdtese de manifestacdo dos
espiritos para explicacdo de certos fendmenos, quanto em confronto mais pesado e aberto
com as religides™ do que o de afirmar seu direito 2 liberdade religiosa como um direito
humano individual e coletivo. E por fim, € muito provavel que ndo teria a repercussio que
teve e tem na sociedade brasileira, eminentemente cristd, como afirmaram seus préprios
agentes no século XIX (Abreu, 1987: 31). Os espiritas quiseram ser respeitados tanto
quanto os catdlicos na sociedade brasileira, mesmo sem ter o Espiritismo a mesma
amplitude da Igreja Catdlica. As pressoes catélicas talvez tenham sido a principal causa da
unificacdo dessa religido afeita a liberdade, gerando o consenso sobre a necessidade da
unido para adquirir for¢a em nossa sociedade.

Atualmente quem leva o Espiritismo para outros paises € o kardecismo brasileiro.
Prova disso € a localizagdo da sede do Conselho Espirita Internacional (CEI) em Brasilia,
fundado em 1992, préximo a sede da Federagdo Espirita Brasileira (FEB) e a implantacdo
da The British Union of Spiritist Societies (BUSS) na Gra-Bretanha logo ap6s, em 1994. A
BUSS™ agrega dez grupos de espiritismo cristdo fundamentado nas obras de Kardec
enquanto aqui no Brasil, s6 em Sao Paulo a Unido das Sociedades Espiritas do Estado de
Sao Paulo (U.S.E) agrega em torno de 1.300 casas espiritas, sem contar as casas filiadas a
Federacao Espirita do Estado de Sao Paulo (FEESP), sobre as quais ndo obtivemos

informacdo. O Brasil € o maior pais espirita do mundo.

38 A e .. . . - . .
Pelo fato de a ciéncia reivindica para si a formulagdo de verdades universais.
% Fonte: www.bussorg.co.uk .
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3.1.2 Tensao entre fragmentacdo e unidade aparece no ambito internacional

A histéria do espiritismo em outros paises contribui para a compreensdo de sua
trajetGria no Brasil. E digno de nota o fato de que o primeiro congresso reunindo Grupos
Espiritas da Corte brasileira ocorreu no mesmo ano em que foi realizado o Primeiro
Congresso Internacional Espirita em Paris, 1889. Esses fatos, tanto na Europa quanto no
Brasil influiram decisivamente sobre a organiza¢do e propagacao mundial do espiritismo.

O objetivo do Primeiro Congresso Internacional Espirita, realizado em 1889, foi:
“esclarecer o que separa as doutrinas e buscar aquilo que as une”. Este congresso nio
conseguiu unificar as doutrinas. Em 1889 os congressistas (delegados de vdrios paises)
chegaram a conclusdo de que era melhor descartar a idéia de um Movimento Espirita
Internacional, “temendo que esse movimento impusesse uma linha de conduta, fixasse
dogmas e paralisasse a pesquisa pessoal” deixando a cada um a tarefa de elaborar sua

3

propria opinido, sendo “‘a liberdade de pensamento e escrita o direito mais essencial’
reconhecido aos homens pelos espiritas” (Lantier, 1980: 171). Esta foi uma defesa moral da
autonomia, baseada em principios liberais.

Finalmente, em 1925, o objetivo da unificacdo de crengas foi alcangado. No periodo
entre as duas grandes guerras mundiais e com a Europa arrasada, delegados de vinte e trés
paises votaram por unanimidade a favor da Carta do Espiritismo Internacional, cujos pontos
sintetizam a discussdo realizada no Congresso. Isso demonstra que os espiritas tendem a se
unir nos momentos de dificuldade. A partir de 1925 o Espiritismo se espalhou pelo mundo

sem que se saiba ao certo o nimero de seus adeptos. Chegou a Africa do Sul, a Espanha, a

india, a Israel, etc (Id, ibid).

91



No Congresso de 1923, entre o primeiro e o ultimo mencionado, foi alterada a posi¢ao
quanto a possibilidade da organizacdo internacional do espiritismo e foram lancadas as
bases da Federacdo Espirita Internacional, criando um comité embriondrio e prevendo

299

uma direcdo colegial, o que Lantier denomina entre aspas “nova ‘Igreja Espirita’.

3.1.3 Espiritas republicanos, liberais e socialistas

A intencdo aqui ndo € a de expor um rol exaustivo das op¢des politicas dos expoentes
espiritas, daremos apenas exemplos que demonstram mais uma vez ndo s o cardter
moderno e secular dessa religido, como também sua afinidade com o liberalismo e a

democracia.

Kardec nasceu em Lido no dia 3 de outubro de 1804 em uma familia catdlica e com
tradi¢do nas carreiras de magistratura e advocacia, mas desde a infincia se interessou por
ciéncias e filosofia. Foi educado na Suiga, pais protestante, na Escola de Pestalozzi, em
Yverdun. Por essa razdo teve de suportar atos de intolerancia que o levaram a conceber a
idéia de uma reforma religiosa “na qual trabalhou em siléncio durante longos anos com o
intuito de alcangar a unificacdo das crengas”. Em Yverdun “lhe desabrocharam as idéias
que mais tarde o colocariam na classe dos homens progressistas e dos livre-pensadores”.
Como pesquisador e educador publicou muitas obras e fez parte de varias sociedades
intelectuais, como a Academia Real de Arras e em sua casa fundou cursos gratuitos de
quimica, fisica, anatomia comparada e astronomia que funcionaram de 1835 a 1840 (Obras
Postumas, 2001 [1890]: 12-13).

Pierre Gaétan Leymarie (1827-1901) foi exilado da Franca apds o golpe de Luis
Napoledo por ser republicano convicto. No Brasil se converteu ao Espiritismo e fundou

uma Editora de mesmo nome (Leymarie), e quando dirigia a Sociedade para a continuagdo
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das obras espiritas de Kardec intermediou as relagdes entre o Grupo Confucius (criado em
1873 no Rio de Janeiro) e a Revue Spirite (Revista Espirita). Leymarie ndo era nem sdbio
nem escritor, mas inspirou o “espiritismo socialista”. Partiu do socialismo utépico de
Charles Fourier formulando com Jean Baptiste-Godin principios praticos baseados na teoria
da associacdo do capital ao trabalho (Lantier, 1980: 80).

Léon Denis (1846-1927) apés participar da Guerra Franco-alemda em 1870 ficou
abalado com a derrota francesa, a qual atribuiu ao regime bonapartista e a ordem social
tornando-se desde entdo ardente republicano. Escreveu logo apds a Primeira Guerra
Mundial (1914-1918) a obra Socialismo e Espiritism040, na qual condena o comunismo, o
anarquismo e o bolchevismo, os quais chama de “doutrinas subversivas” e propde uma
sintese entre Espiritismo e Socialismo para que se torne “uma das alavancas que levard a
Humanidade para destinos melhores” (Denis, 1987: 35). O objetivo do livro é “bem menos
tratar a questdo social do ponto de vista politico ou econdmico que pesquisar qual parte de
influéncia o Socialismo poderia ter sobre a evolucdo do espirito humano e, particularmente,
sobre a educagdo do povo”. Para ele o Socialismo € “o estudo, a pesquisa € a aplicacdo de
leis e meios susceptiveis de melhorar a situagdo material, intelectual e moral da
Humanidade” (Id, ibid: 31).

O médico Adolfo Bezerra de Menezes Cavalcanti foi membro do Partido Liberal no
Rio de Janeiro®', na capital do Império, era a favor da separacdo entre religido e Estado e
defensor da liberdade de culto. Conforme Souza:

Depois de sofrer tantas perseguicdes, de assistir a tantos desatinos, por parte de outros

politicos e do imperador, ele ndo mais enxergava saida para a monarquia. Por outro

lado, a forte amizade que o ligava a Quintino Bocaitiva, este que era republicano
ferrenho, certamente ndo poupava situacdes para mostrar a Bezerra que ndo havia

40 Trad. Wallace Leal V. Rodrigues. 2* Ed. Matdo: Casa Editora O Clarim, 1987.
1 Bezerra de Menezes foi vereador do municipio do Rio de Janeiro e deputado do Império pelo Partido
Liberal e assumiu publicamente sua conversio ao Espiritismo em 1886.
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outro caminho, daf a nossa crenca de que, ao final de sua carreira politica, Bezerra ja
se tornara um republicano. (Souza in Filho, 2001: 74)

Se Bezerra de Menezes ndo se tornou republicano, certamente o escritor espirita deste

trecho o €.

4. Tensdo entre fragmentacdo e unidade: das multiplas identidades a
hegemonia do kardecismo

O Espiritismo assumiu a0 mesmo tempo uma fei¢do brasileira, mistica, religiosa, mas
nio se tornou uma igreja convencional. Em sua organizacdo prevaleceu a influéncia
ocidental, moderna, secular e liberal, enquanto em sua orienta¢do doutrindria prevaleceu a
orientacdo tradicional, religiosa e catélica.

O antrop6logo David Hess afirma que o Espiritismo se desenvolveu no Brasil mais
como doutrina que como ciéncia (Hess apud Machado, 2007). De fato o Espiritismo a
brasileira ndo € uma ciéncia, € uma religido que nao vé oposic¢ao entre ciéncia e religido.

O sistema federativo do Espiritismo Brasileiro se constituiu pouco a pouco através de
adesdes voluntdrias das casas espiritas a Federacdo Espirita Brasileira (FEB) e da fundacio
de institui¢des federativas estaduais. Isso significa que um centro para se autodenominar
espirita ndo precisa ser filiado a FEB. Porém, ao filiar-se a ela consente na sua autoridade e
concorda com seus principios e regulamento, ou seja, estabelece o compromisso de seguir
as diretrizes da ortodoxia doutrindria e em troca receber auxilio das entidades federativas
caso a solicite, mantendo sua autonomia administrativa. Com esta dltima, pode implantar
ou ndo as atividades sugeridas pelo Conselho Federativo Nacional (CEN). Essa
configuracio busca a unidade doutrindria e simultaneamente atende o direito a liberdade de
associagao.

4.1 Argumento politico X antropoldgico
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Devemos discordar de José Luiz dos Santos para quem a organizacdo federativa do
Espiritismo brasileiro se deve exclusivamente a pratica da mediunidade. Para este autor a
mediunidade formou uma doutrina originada em diversos pontos gerando uma organizagao
descentralizada (Santos, 1997:16"). A mediunidade de fato gerou e gera uma religiosidade
“polifonica” impedindo que a doutrina venha de um tunico ponto. Porém, a organizacio
federativa foi pensada ndo s para se adaptar a essa realidade, foi baseada no
desenvolvimento e aplicacdo de concepcdes especificas sobre relagdes de poder, autoridade
e decisdo politica—e € por essa alternativa explicativa que ird enveredar nossa anélise.

O recurso a mediunidade como impedimento da organizacio em torno de uma
autoridade religiosa aparece na obra de Silvino Canuto Abreu (anterior a de Santos) em
comentdrio do autor sobre artigo publicado pelos misticos no jornal Reformador em 1° de
agosto de 1895, antes da posse de Bezerra de Menezes na presidéncia da FEB (nesse artigo
um dos pontos dos misticos era a defesa de uma “direcdo tnica e obediéncia geral”).

Abreu critica esse artigo do século XIX posicionando-se contra a centralizagdo
organizacional, que implica na obediéncia as orientacdes doutrindrias de uma autoridade
unica. Em segundo lugar defende a liberdade dos espiritos em se manifestar e onde e
quando quiserem através da mediunidade, pois essa é a natureza da doutrina espirita cuja
autoridade reivindicada pelos misticos acabaria por romper culminando na proibi¢do do
intercambio mediunico. Esse € um argumento bastante razodvel do autor que José Luiz dos
Santos parece ter aceitado (o livro de Abreu é uma das bibliografias que utilizou).

Entretanto, no espiritismo os espiritos sdao seres humanos desprovidos de corpo fisico e da

*2 José Luiz dos Santos afirma que a relagiio com a atividade meditnica impediu a possibilidade de unifica¢io
institucional por quaisquer tipos de controles externos (Santos, 1997).
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mesma maneira que se defende sua liberdade de manifestacio aos encarnados® pela
mediunidade, defende-se a liberdade de pensamento, organiza¢do e manifestacdo dos
adeptos ndo s6 pelo argumento de que a doutrina surgiu em diversos pontos, mas por uma
forte contraposi¢do a imposi¢do de verdades e diretrizes por um tunico chefe (que pode ser
simultaneamente compreendida como contraposicao a Igreja Catdlica) enquadrado por
Kardec na condi¢do de déspota (Obras Postumas, [1890] 2001: 352). Abreu também
afirma que os espiritas sdo um grupo constituido por oposi¢do ao “autoritarismo infalivel”
ou a ‘“canga antiga”. Logo, é a mediunidade uma justificativa suficiente para a organizagao
federativa do espiritismo? Vimos que ndo, pois a influéncia de Kardec também prevaleceu

sobre esse aspecto.
4.2 As Iniciativas de unificagdo no século XIX no Rio de Janeiro

As primeiras noticias sobre o espiritismo no pais, em funcdo de terem chegado
primeiramente as classes altas do Império, se ndo foram favordveis também nao foram
desfavoraveis.

A proposta de uma religido racional, baseada em textos organizados sistematicamente

e atenta as tendéncias do conhecimento da época, terd contribuido para sua aceitacio

por setores da elite que tinham uma preocupagdo constante com o que ocorria ha

Europa. (Santos, 1997: 14)

O espiritismo no Brasil chamou pela primeira vez a atengcdao de Kardec pela resposta
dada por Luis Olimpio Teles de Menezes, José Alvares do Amaral e Joaquim Carneiro de
Campos a um ataque publicado em 27 de setembro de 1863 no Didrio da Bahia. A réplica
saiu no dia seguinte 28/09/1863. E conforme Abreu marcou uma nova fase, ja que surgiram

entdo os primeiros centros espiritas organizados de acordo com orientagdes de Kardec na

Revista Espirita de 1864 (publicagdo francesa) na Bahia, no Rio de Janeiro, Sergipe e

43 - . . - .
Como sdo chamados “os vivos” ou “com carne” no espiritismo, “os mortos” sio, por sua vez, denominados
pelo termo “desencarnados” (os “sem carne”).
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outros. No entanto, o Espiritismo deita suas raizes iniciais no Brasil na influéncia da
homeopatia, cuja presenca € anterior a 1860 e o Anudrio Espirita de 1986 identifica a
primeira sessdo espirita no Brasil em 1845, antes mesmo dos fendmenos das irmas Fox nos
E.U.A em 1848. Por isso, Abreu considera que “[...] tivemos um meio neo-espiritualista
anterior a Kardec e um meio espirita contemporaneo a ele” (1987: 28). Contudo, as
primeiras traducdes das obras de Kardec foram editadas no Brasil pelo Grupo Confucius
em 1875.

A cidade do Rio de Janeiro foi o cendrio principal dos conflitos pela lideranca da
unificacdo no século XIX. O objetivo da unificagdo tornou-se comum a todas as vertentes
do campo espirita de origem européia por diversos fatores: a presenca de mensagens
atribuidas a espiritos; as persegui¢des sofridas pelos espiritas —aliada a necessidade de
lutarem contra elas para garantir sua sobrevivéncia; as orientacdes de Kardec publicadas na
Revista Espirita (Revue Spirite) e no livro Obras Péstumas; o argumento da unificacao,
defendido por aquele que veio a se tornar importante lider, Adolfo Bezerra de Menezes, nos
artigos que publicou em O Paiz (editado por Quintino Bocaiiva) de 1887 a 1894, e no
jornal Reformador, propondo a unido entre cientificos e misticos.

A morte stibita de Kardec** deixara o Espiritismo sem chefe e os pretendentes ao

cargo apareceram em todos os pontos, dividindo, subdividindo, e retalhando as

opinides. Todos queriam uma unido dos espiritas em torno dum centro diretor. Todos,

porém, queriam ser esse centro. [...] O Brasil refletia a mesma divergéncia e

competi¢do. Pareceu por isso oportuno criar, no Rio de Janeiro, um ntcleo regular

para dirigir o Espiritismo e orientar a propaganda. Essa sociedade, fundada em 2 de

agosto de 1873, com estatutos impressos e noticias pela imprensa nacional e
estrangeira, inclusive em Paris... (Abreu, 1987: 29)

# Allan Kardec faleceu no dia 31 de marco de 1869.
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O grupo fundado em 02/08/1873 na citacdo acima foi o Grupo Confucius®. Este
grupo era Espiritista Puro, adotando somente O Livro dos Espiritos e O Livro dos Médiuns.
Isso deixou os kardecistas insatisfeitos pois “achavam que o Espiritismo puro, sem o
kardecismo, ndo vingaria no meio popular, numa nacio visceralmente crista” (Abreu, 1987:
31). Os kardecistas abandonaram o Grupo Confucius aos poucos “fundando nos proprios
lares, ou em certos lares, grupos particulares para o estudo exclusivo dO Evangelho
Segundo o Espiritismo. Em 26 de abril de 1876 um grande nimero desses kardecistas
fundou a primeira sociedade evangélica regular denominada Sociedade de Estudos
Espiritas Deus, Cristo e Caridade. Um dos chefes [...] Bittencourt Sampaio era rustanista”
(id, ibid: 33). A Sociedade de Estudos Deus Cristo e Caridade era freqiientada por
kardecistas e rustanistas, mas no ano de 1880 em polémica protagonizada por um
personagem que Abreu denominou Professor T, o grupo nascente dos misticos abandonou a
Sociedade de Estudos Deus Cristo e Caridade para fundar em 2 de marco a Sociedade
Espirita Fraternidade. Os trechos abaixo revelam as principais fontes da divergéncia:

... desde o Grupo Confucius, se anunciava haver um certo nimero de espiritos

encarregados do desenvolvimento do Espiritismo em nossa terra. Esses prepostos,

chefiados por Ismael, sustentavam que o Brasil era a terra eleita do Evangelho e,

portanto, nenhum Espiritismo poderia nele dar bons frutos se ndo tivesse como base a

Palavra Eterna. Muitos aceitaram essa revelagdo. Outros a recusaram, considerando-a

sectaria e oposta a finalidade universalista da doutrina espirita. Os que aceitaram

apegaram-se aos Evangelhos. E como o Evangelho Segundo o Espiritismo, de Kardec,
era um comentdrio, ndo aos evangelhos, mas aos principios basilares da doutrina de

Jesus mais conformes aos ensinos dos Espiritos, e ndo era, além disso, um comentério

feito pelos Espiritos e sim uma aplicacdo devida ao génio do autor, buscaram obra

mais vasta e mais espiritica. O livro de Roustaing chegara ao Brasil muito cedo, quase

ao mesmo tempo em que os livros de Kardec. Os espiritas evangélicos mais cultos,
[...] tomaram Os Quatro Evangelhos como vade-mécum e o levaram a altura de

*> Este nome ndo foi dado em homenagem a sdbio chinés e sim a espirito que se manifestava para dar
ensinamentos morais através do médium Dr. Sequeira Dias. O Grupo Confucius em sua curta existéncia criou
a Revista Espirita nos moldes da Revue Spirite parisiense editada por Kardec, mantendo contatos com a
mesma através do Sr. Leymarie e publicou as primeiras tradugdes das obras de Allan Kardec em 1875. A
Revista Espirita artigos doutrindrios e de refutagdo aos inimigos da Doutrina, atacada pelo Jornal do
Comércio, nos anos de 1874/5. (http://www.guia.heu.nom.br/no_rio_de_janeiro.htm).

98



ultima palavra sobre a doutrina de Jesus. O livro de Roustaing apresentava 0 mesmo

valor doutrindrio de O Livro dos Espiritos, isto €, ambos atribuiam o que estava

escrito a uma revelagdo ditada.

. os kardecistas e os rustanistas. Os primeiros tinham Deus como tnico Senhor,
causa primeira de todas as cousas, e recebiam Jesus como irmdo, a quem
denominavam Espirito Verdade. Ndo davam ao Cristo quaisquer caracteristicos de
deidade, ndo o consideravam, absolutamente, como 0s rustanistas, ‘a maior esséncia
espiritual depois de Deus’. Os outros, porém, consideravam Jesus o Senhor,
igualando-o a Deus. Distinguiam o Pai e o Filho, mas lhes atribuiam uma tnica
deidade, ainda que rejeitando a consubstancia¢do dos tedlogos. Veneravam, além
disso, uma Senhora, a cuja intercessdo apelavam de preferéncia. Além dessa
divergéncia capital, alimentavam outras [...]. (Abreu, 1987:81, 82)

Havia entdo uma distingdo de autoridade conforme a amplitude e predominancia dos
ensinamentos dos espiritos, em outras palavras: uma coisa € uma obra totalmente ditada
pelos espiritos, outra ¢ uma obra autoral parcialmente permeada pelos seus ensinamentos.
Hoje essas ramificacdes deixaram de existir, € o vocdbulo espirita é empregado para
identificar os que aceitam o Espiritismo ou Doutrina Espirita como ciéncia, religido e
filosofia (o triplice aspecto) (Id, ibid:44).

Em 1883, na capital do Império, Augusto Elias da Silva fundou o jornal Reformador*®
com a motivacdo de publicar réplicas aos ataques catolicos, especialmente o artigo que
escreveu em réplica a Pastoral lancada pelo Chefe da Igreja no Rio de Janeiro em junho de
1882. Naquele momento as reacdes do catolicismo vinham em cadeia, seja em publicacdes
periddicas seja dos pulpitos das igrejas.

Nao conseguindo inserir o artigo em nenhuma folha, entrou a alimentar o desejo de

possuir um jornal proprio a servico das idéias liberais. [...] Editado o primeiro

nimero, saiu a procurar colaboradores. (Abreu, 1987: 34, destaque meu)

Em 1884 a Federacdo Espirita Brasileira (FEB) foi fundada, por ele, Augusto Elias da

Silva e seus amigos Ewerton Quadros, Xavier Pinheiro, Fernandes Figueira, Silveira Pinto,

% Criado “Para travar com maior probabilidade de vitéria a luta contra ‘os quatro inimigos do Espiritismo: o
materialismo, o positivismo, o racionalismo e o catolicismo’, foi defendida através do Reformador a
necessaria unido dos espiritas.”, (Abreu, 1987: 35) Intriga a colocag@o do racionalismo e do positivismo como
inimigos do Espiritismo pois o Allan Kardec em sua metodologia de trabalho, baseou-se na experimentacgdo e
na observacao dos fatos, era positivista e também racionalista, como bom adepto do iluminismo francés.
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Romualdo Nunes e Pedro da Nobrega. A FEB, incorporando o jornal Reformador como seu
orgdo de divulgacdo, passou a defender a Unido Espirita do Brasil, que era criar “um
centro, no Rio, formado por delegados de todos os grupos. Nao se tardou, porém, a
perceber a dificuldade do plano. [...] O nome da sociedade fora escolhido com o sentido
usual de alianca de grupos, tal como, desde o ano anterior, se empregava na Franca e na
Inglaterra” (Abreu, 1987: 35, 37, destaque meu47).

A idéia das delegacdes foi abandonada, ndo a idéia da unificacdo por adesdo
voluntdria. No ano de 1885 comecaram as adesdes a FEB. Em 1889 Adolfo Bezerra de
Menezes assumiu interinamente a presidéncia da FEB e convocou um Congresso no intuito
de unificar os espiritas conforme uma mensagem transmitida por Kardec. Este congresso
aconteceu no dia 31 de marco de 1889 com representantes de 24 grupos da corte. Nele
colocaram de lado as entidades existentes para formar um centro no qual cada grupo tivesse
um representante na assembléia. Resolveram convocar uma constituinte na qual
incorporaram delegados de mais dez grupos e decretaram o regime federativo como lei
organica do espiritismo no Brasil. Conforme Abreu nessa assembléia todos desejavam
erguer a unido sobre as bases da fraternidade e da bandeira do anjo Ismael, espirito que
considerava indispensavel a estruturacdo religiosa do espiritismo no pais a partir dos
ensinamentos de Jesus. Logo, ndo se tratou apenas de seguir a tendéncia crista ja existente
no pais, tratou-se também do esforco de um grupo que seguia as orientacdes de
determinado espirito. A iniciativa, contudo, ndo vingou. Bezerra de Menezes acabou
sozinho em sua tentativa e voltou a freqiientar o Grupo Ismael. Para Abreu “a hora era [...]
de confusio, rivalidade e isolamento” (1987: 44). Ndo a toa, coincidentemente nesse

mesmo ano (1889) ocorreu o primeiro congresso internacional espirita.

" Isso evidencia que o formato federativo foi originalmente adotado pelo Espiritismo francés.
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Coexistiram com a FEB, no Rio de Janeiro (assim como em Sdo Paulo) institui¢oes
concorrentes com o mesmo objetivo unificar em torno delas os centros espiritas brasileiros,
a exemplo da Unido Espirita do Brasil (Abreu, 1987: 42). Passaram tanto elas quanto os
demais centros e vertentes espiritas por periodos de perseguicdo policial, principalmente
depois que o Novo Cdédigo Penal foi sancionado em 1891. Esta lei condenava a pratica do
espiritismo, embora o Criminalista Dr. Antdnio Batista Pereira tenha esclarecido no Jornal
do Comércio em resposta a reagdo dos espiritas, que se referia ao baixo espiritismo (as
praticas meditnicas dos negros, o candomblé) (Id, ibid: 50). Contudo, como os espiritas
temiam num contexto de grande hostilidade da Igreja Catdlica, o texto da lei ndo foi
interpretado dessa forma e antes mesmo do Novo Cédigo Penal ja ocorriam impedimentos
policiais as atividades de centros espiritas, desde 1881. Entre 1891 e 1894 as atividades da
FEB cessaram e a publica¢do do Reformador foi interrompida.

De acordo com Abreu em 1893 a FEB rejeitou abertamente o kardecismo “caindo nas
maos dos cientificos”. Em 1894, passado o periodo de “terror”, Augusto Elias da Silva e
Fernandes Figueira, dois dos fundadores e Alfredo Pereira, reuniram-se para restaurar a
Federacdo e reeditar o Reformador. A proposta doutrindria elaborada consistia num
programa de meio-termo entre cientificos e misticos, esbogado por Francisco de Menezes
Dias da Cruz no Reformador, e o jornal passou a ter seu conteido diversificado pelo
ocultismo, psiquismo, kardecismo, rustanismo, swedenborgismo, iluminismo e teosofismo.

Neste mesmo ano a diretoria percebeu que o departamento de Assisténcia gratuita aos
necessitados®® (que atendia cerca de cem familias pobres com doagdes e receitudrio

homeopdtico medidnico) conferia a FEB grande prestigio moral e o volume de pessoas que

* O departamento de Assisténcia foi criado nos moldes da caridade vicentina sob inspiracio dos homeopatas
neo-espiritualistas que introduziram no Brasil as irmas de caridade e os principios vicentinos, tendo sido suas
organizagdes e atividades posteriormente incorporadas a Igreja Catélica. Embora seja relevante mencionar
que também estava de acordo com a doutrina espirita, Kardec escreveu: “Fora da caridade ndo ha salvacdo”.

101



a freqiientava contrastava com a discussdo de teses espiritas realizadas nas sextas-feiras e
at¢ mesmo com o numero de leitores do Reformador. Para evitar que a Assisténcia
adquirisse personalidade juridica propria e se tornasse independente da FEB,
enfraquecendo-a, Augusto Elias da Silva e seus companheiros elaboraram o plano de
incorporar elementos da Assisténcia a diretoria da institui¢do. Contudo o novo presidente,
que pertencia aquele departamento (de Assisténcia aos Necessitados), Jilio César Leal,
comegou a freqiientar e apoiar o Centro da Unido Espirita de Propaganda do Brasil,
criado pelos cientificos, do qual uma das propostas era sua composicao por “representantes
de todas as sociedades” (0 mesmo propdsito com que se formou a FEB), terminando por
abandonar a presidéncia da FEB. Dias da Cruz, entdo vice-presidente, recusou-se a assumir
(por ser médico homeopata e discordar da homeopatia meditnica), deixando o cargo
vacante e a Federacdo em crise. Foi assim que Alfredo Pereira, Augusto Elias da Silva e
Fernandes Figueira novamente entraram em cena e foram ao Grupo Ismael, viveiro dos
misticos, convidar o Dr. Bezerra de Menezes® para a presidéncia da FEB no intuito de
salvd-la da extin¢cdo. Essa foi a mais importante vitoria dos misticos e seu triunfo foi
marcado no dia 1 de agosto com a publicagdo de um artigo no Reformador, exposto em
extensa citacdo de Abreu, no qual proclamavam a FEB autoridade maxima do Espiritismo
no Brasil, tanto em questdes administrativas quanto doutrindrias. Abreu criticou duramente
esse artigo, e sua resposta representa simultaneamente: uma explicagdo para o fato de o
Espiritismo Kardecista ndo ter se transformado em uma Igreja; uma de suas divergéncias
com a Igreja Catdlica; uma critica ao autoritarismo e uma posi¢ao favoravel a liberdade (a

fragmentacdo do campo espirita e a democracia):

* Nesta passagem o autor, a0 mencionar a resposta inicial (negativa) de Adolfo Bezerra de Menezes
Cavalcanti ao convite explicita autodeclaragdo do médico como rustanista: “Bezerra salientou entdo a
dificuldade, sendo impossibilidade, de acomodar misticos e cientificos. Além disso, s6 compreendia o
Espiritismo como complemento do Cristianismo, e era rustanista” (Abreu,1987: 67).
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Nem o relegado Kardec, tdo injustamente acusado, no seu tempo, de pretensdo

pontificial, sonhou com tamanho poder. Um regulamento dessa natureza autoritdria

exigiria, preliminarmente, a exemplo do que fizeram as religides de autoridade, a

interdicdo do comércio com os Espiritos. Nada, portanto, mais contrdrio a indole do

Espiritismo. Nada mais impossivel. A propaganda eficiente das idéias espiritas

depende muito menos dos homens do que dos espiritos, que sopram onde podem e

como podem, ndo segundo a vontade dos homens, mas da Inteligéncia que dirige o

mundo. Dependesse ela embora s6 dos homens e ainda assim seria grande erro

admitir que os Espiritos, por amor do centro humano, se submetessem todos ao
regulamento autoritdrio que o centro lhes ditasse. Tampouco se devia supor que os
homens aceitassem facilmente uma tal sujeicdo de consciéncia. Nao se podia olvidar

que sdo justamente os rebelados contra as disciplinas religiosas, contra o

autoritarismo infalivel, contra o Cré ou Morre, contra a prisao da fé, os que se

tornaram espiritas. Como impor novo jugo a essa gente revoltada, que ja lancou fora a

canga antiga? (Abreu, 1987: 82)

Bezerra de Menezes permaneceu na presidéncia da FEB até sua morte, em 1900. Sua
gestdo deu orientacgdo religiosa definitiva ao espiritismo brasileiro. O novo presidente eleito
foi Leopoldo Cirne, reconduzido até 1914. A orientacdo para o espiritismo cristdo se
firmava no espiritismo brasileiro a partir da influéncia da Federacdo Espirita Brasileira, que
a essa altura ja havia alcancado reconhecimento internacional de sua liderangca no Brasil.
No dia 3 de outubro de 1904 em congresso comemorativo aos 100 anos do nascimento de
Kardec foram langadas As Bases da Organizacdo Espirita, pautadas tanto nas obras de
Allan Kardec quanto nos Quatro Evangelhos de Roustaing e estabelecendo: a) criacdo de
uma Instituicdo na Capital de cada Estado brasileiro, instituicdo que ficaria incumbida de
filiar os Centros e Associagdes estaduais, formando assim, com a FEB, uma rede de
entidades fortalecidas na solidariedade; b) “essa filiagdo serd feita ‘sem nenhuma relacio de
dependéncia disciplinar, mas unicamente com intuitos de confraternizacdo e unidade de
vistas’ (Thiesen e Wantuil)” (Monteiro e D’Olivo, 1997: 24-5); c) Instituiram um programa

doutrindrio basico, semelhante ao da FEB, com fulcro nas obras O Livro dos Espiritos € O

Livro dos Médiuns, facultando-se o estudo dos Evangelhos, segundo a tendéncia de cada
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entidade, pela obra O Evangelho segundo o Espiritismo ou Os Quatro Evangelhosso; d)
recomendaram ainda a fundagdo de escolas de médiuns, objetivando o preparo dos médiuns
através do estudo doutrindrio, a criagdo de caixas de socorro, semelhantes a Assisténcia aos
Necessitados, servigos de curas espiritas através de receitudrio homeopatico, aulas de
instrucdo elementar e secunddria e outras providéncias (Souza, 1984: 19).

Esse congresso foi nacional e teve a participac@o de cerca de 2.000 pessoas, contando
com integrantes dos estados do Amazonas, Alagoas, Bahia, Espirito Santo, Mato Grosso,
Minas Gerais, Parana, Rio de Janeiro, Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Sdo Paulo.

No inicio do século XX a FEB comeca a ganhar folego com novas adesdes partindo

nao sé da capital da republica como também de outras partes do pais.

4.3 As sucessivas iniciativas de unificacdo no século XX em Sado Paulo

Entre 1904 ¢ 1949, ano em que foi realizado o Pacto Aureo, a arena principal das
disputas pela unificacdo passou a ser o estado de Sao Paulo. Sdo Paulo, especialmente sua
capital, ja constituia o maior centro urbano do pais. Isto justifica o crescimento, do censo de
1950 para o de 1960, de 2,15 para 2,65% no ntimero de espiritas (adeptos das religides
medidnicas), uma taxa de crescimento calculada de 56,71%. Isto se explica pelo fato de o
Espiritismo ser uma religido eminentemente propria de centros urbanos e industriais, onde a
modernizagdo se encontra mais avancada.

Em 1925 todos os estados do centro-sul ja haviam organizado suas unides federativas
e Sao Paulo precisava de uma institui¢do para coordenar seu “movimento espirita’.

No entanto, em 1908 foi fundada a Unido Espirita do Estado de Sdo Paulo a partir

das Bases da Organizag¢do Espirita. Da mesma forma ocorreu em Belo Horizonte com a

% Os Quatro Evangelhos sdo a obra de autoria de J. B. Roustaing, quatro livros ou volumes publicados até
hoje pela editora FEB.
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fundacdo da Unido Espirita Mineira no mesmo ano (1908). Acontece que em Sdo Paulo
havia resisténcia contra a FEB por sua orientacao rustanista e essa institui¢do pioneira nao
prevaleceu. Porém, no final da década de 1920, pouco tempo apds o fim da Primeira Guerra
Mundial os espiritas paulistas passaram a pensar e discutir novamente o assunto, 0 que
resultou na fundacdo da Federacdo Espirita do Estado de Sao Paulo (FEESP) no dia 28 de
marco de 1926. Dai por diante comegaram a surgir vdrias organizagdes com O mesmo
propdsito na tentativa de unificar em torno de si os espiritas paulistas. Mais ou menos como
ocorreu no Rio de Janeiro no século XIX, o processo de criagdo de uma lideranca estadual
foi marcado pela competicdo entre diversas instituicdes.

Um fato que atesta a oposicao existente contra a FEB em S@o Paulo € a ocorréncia na
mesma época de fundacdo da FEESP, em 31 de marco de 1926, da Constituinte Espirita
Brasileira no Rio de Janeiro: “era um movimento de oposi¢do a FEB, apoiado por muitas
entidades paulistas” que fundou a Liga Espirita do Brasil. Essa liga sucumbiu e
transformou-se em 6Orgdo regional, a Unido das Sociedades Espiritas do Estado do Rio de
Janeiro (USEERJ), que em 1997 coexistia’' no estado com a F. ederagdo Espirita do Estado
do Rio de Janeiro (FEERJ) (Monteiro e D’Olivo, 1997: 34-5).

Nao se pode esquecer que, pouco depois da Unido Espirita do Estado de Sdao Paulo,
em 31 de agosto de 1916, fora fundada a Sinagoga Espirita Sdo Pedro e Sdo Paulo que se
autodenominava “Casa Mdter do Espiritismo em Sdo Paulo”. Ao longo da década de 1930
ocorreram outras tentativas de unificagdo. A primeira tentativa ocorreu em 1931 na cidade
de Sdo José do Rio Preto, na Associacdo de Propaganda Espirita do Estado de Sao Paulo,

presidida por Cairbar Schutel. A segunda é qualificada de “exética” pelos autores de nossa

! USEERIJ e FEERJ encerraram em 2007 um processo de fusdo entre ambas iniciado em 2001 no Conselho
Espirita do Estado do Rio de Janeiro (In: Reformador, ano 125, n°2138-A, maio de 2007, p.21).
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fonte primdria (Monteiro e D’Olivo) e consistia na criagdo de um Ministério do Tribunal
Espirita da Justica Universal com sede perpétua na Confederacdo Espirita Geral dos
Estados Unidos do Brasil do Apdstolo Paulo, em 1933. A terceira foi A Casa dos Espiritas
de Sdo Paulo, que pretendia respeitar e apoiar as organizacOes federativas ja existentes,
desenvolvendo trabalho de confraternizacdo e protecdo da familia espirita. A quarta, em
1937, foi a Alianga Espirita de Propaganda e Caridade, que englobava oito centros e tinha
pretensdes mais modestas, regionais.

Surgiu também nessa época da Unido Federativa Espirita Paulista em 2 de fevereiro
de 1933, com certificado de adesio a FEB datado de mesmo ano. Essa explosdo de
entidades federativas em Sao Paulo reflete uma situacdo peculiar do espiritismo no estado
nas décadas de 1930 e 1940. Nessa época o espiritismo jd havia se espalhado na capital e no
interior, mas seus lideres comecaram a se preocupar com a enorme dispersdo em que se
encontravam seus nucleos, da qual se aproveitavam os catdlicos e protestantes para impedir
o crescimento de seu nimero de adeptos. Essa dispersdo, nas palavras de Monteiro e
D’olivo ocasionava “interpretacdes e praticas personalistas do espiritismo, desviando-se
dos objetivos e pureza da Doutrina, que ja experimentava o dissabor de ver-se confundida
com os cultos afro-catélicos™ (1997: 39).

Outra entidade, a Federacdo Espirita do Estado de Sdo Paulo (FEESP), foi fundada
em 1926, desapareceu no mesmo ano e foi resgatada em 1936 por parte do grupo que a
fundou em 1926 e alguns elementos da Casa dos Espiritas de Sdo Paulo. Entretanto ndo foi
aceita por todos, pelo motivo de ja existir outra entidade com o mesmo objetivo, a Unido
Federativa Espirita Paulista. Apesar disto, na década de 1940 a FEESP foi o berco do

movimento que conseguiu com maior éxito unificar o Espiritismo em Sao Paulo vindo a
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fundar-se, a partir deste Movimento de Unificacio Espirita —o M.U.E- a Unido das
Sociedades Espiritas do Estado de Sdo Paulo (U.S.E) existente até os dias de hoje.

Nesse processo de fragmentacdo em meio multiplas entidades federativas surgiam ora
opinides contrdrias ora favordveis a unificagdo, demonstrando a tensdo doutrindria entre
unidade e liberdade, unido e fragmentagdo. Pedro de Camargo apresentou uma opinido
favordvel a unificacdo criticando: “ndo seria melhor e mais eficiente se estivessem unidos
esses elementos? [...] E assim que agem os espiritas, numa dispersdo lamentdvel de
elementos que podiam ser aproveitados com resultados positivos para a propaganda, se ndo
fora esse prurido de chefiar, de dirigir e aparecer!” (Monteiro e D’Olivo, 1997: 40). Mas
Herculano Pires, quando viu o processo de unificacdo avangar, manifestou-se contrario, no
mesmo tom que a Federacdo Espirita Brasileira, ao ver o processo ocorrer 2 margem € em

contestacao de seu poder:

Pouco importa que Humberto de Campos e o anjo Ismael proclamassem as
exceléncias do sistema federativo. Fatos sdo fatos e os fatos estdo a vista de todos,
mostrando que o sistema ndo servia. Cada grupo metropolitano que criava uma
Federagao se julgava dono da verdade e procurava impor seu sistema aos basbaques
do interior. A liberdade de ac¢do e de iniciativa, a liberdade espirita, elemento
fundamental da Doutrina, era violada pelas autoridades doutrindrias, como se isso
pudesse existir no Espiritismo que nao € religido igrejeira e ndo dispde de hierarquia
clerical. Deus nos livre! A USE era uma solugdo para esse impasse. Para evitar que
também se transformasse numa espécie de super-federacdo, proibiu-se, nos seus
estatutos, que tivesse qualquer espécie de propriedade ou de autoridade em matéria
de doutrina e de organizagdo e orientagdo de entidades. Mal, porém, se instalou a
USE e logo surgiram as tentativas de autoritarismo. Lembro-me bem do momento em
que renunciei a vice-presidéncia da USE e iniciei 0 movimento de funda¢do do Clube
dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo, que nunca se filiou a nada, nem mesmo a USE.
Ligdvamo-nos a ela fraternalmente, mas ndo aderiamos. SO mais tarde aceitamos
aderir para combater o autoritarismo que crescia em seus quadros. Mas acabamos
nos desligando de novo. Espiritismo e Liberdade sdo sindnimos, pois a Doutrina
considera que sem liberdade ndo hé responsabilidade. Queriamos provar, e provamos,
que a violagdo da liberdade espirita da autonomia das institui¢des, ameacava 0s
proprios fundamentos da Doutrina. Precisdvamos de fraternidade, solidariedade,
trabalho e tolerancia, mas ndo de sujeicdo passiva a pretensas autoridades doutrindrias
que se arrogavam o direito de dirigir o movimento. Herculano Pires, publicado no
jornal A Mensagem em dezembro de 1976 (Id, ibid: 87, destaques meus).

107



Herculano Pires era um dos dirigentes da FEESP na época de surgimento da U.S.E e
talvez por sua influéncia esta ndo tenha aderido a U.S.E abrindo mao de suas fungdes
federativas, como as demais entidades patrocinadoras. Em critica similar a FEB chamou o
Congresso Brasileiro de Unificacdo Espirita pejorativamente de “concilio” classificando-o
de antidoutrindrio e contrdrio “ao espirito liberal evolucionista do Espiritismo”,
mencionando ainda que ndo € esse o meio de conduzir as controvérsias “tedricas entre 0s
espiritas”, pois o Espiritismo “ndo exige de seus adeptos a crenca nem a submissdo
passivas”. Em sua critica a FEB repetiu no Reformador em 1947 as diretrizes esbogcadas no
mesmo jornal em 1908 (Monteiro e D’olivo, 1997: 95).

Em 1944 passam a ser cinco institui¢des dividindo e disputando entre si a condugdo
do campo espirita em concorréncia acirrada. Ao lado da idéia da unificacio paulista, existia
também, ainda incipiente, o desejo da unificacdo nacional divulgada a principio como
Confederacdo Espiritualista Brasileira.

Em artigo publicado em 1945 no jornal A Centelha dizia-se que trés entidades
planejavam um movimento de unificac@o dos espiritas de Sao Paulo:

O 1° Congresso Espirita da Alta Paulista teve sua importancia na fase embriondria da

USE, porque refletia expectativas de confrades do interior, mas a semente efetiva de

unificagcdo surgiu de forma meio canhestra quando, por volta de 1945, comegou a se

corporificar a idéia de um partido politico espirita. [...] uma sociedade que fosse uma
legenda apenas, sem aspiracoes de desempenhar funcoes espirituais e materiais

diretas com o piiblico, mas apenas congregar os espiritas e seus nicleos. (Id, ibid:
52, destaque meu)

E em meio dessa multiplicidade de organizacdes surgiu a idéia de criar um
movimento unificacionista que congregasse todas elas e compusesse uma nova institui¢ao,
o Movimento de Unificacdo Espirita (M.U.E). Sua gestacdo comegou na FEESP em julho

de 1945, quando Edgar Armond exp0s na Assembléia do Conselho Deliberativo a

108



necessidade de unificacdo, inclusive para evitar a infiltracdo de elementos politicos no seio
do “movimento espirita”.

Em entrevista realizada no dia 15 de junho de 2007 na Unido das Sociedades
Espiritas do Estado de Sdo Paulo (U.S.E) foi revelado que integrantes do partido
comunista inseriram-se na época em grupos de jovens espiritas elaborando um discurso que
associava o espiritismo ao comunismo, cuja iniciativa de realizar um encontro espirita em
Santo André foi reprimida pela policia™.

Foi esbocado entdo o plano de comecar o movimento com as autoridades maximas do
Espiritismo na capital e depois expandir para o interior. Essas autoridades eram, além da
FEESP a Unido Federativa Espirita Paulista, a Sinagoga Espirita Nova Jerusalém e a Liga
Espirita do Estado de Sdo Paulo. O nome M.U.E causou confusdo por haver entidade
politica com sigla semelhante, assim foi mudado para Unido Social Espirita (U.S.E). No
inicio de 1946 as quatro entidades combinaram que cada uma enviaria correspondéncia aos
Centros Espiritas adesos a elas comunicando o processo em curso ¢ fundaram um 6rgao
supervisor formado por representantes de todas elas (as federativas), criando também
orgdos executivos de propaganda, fundos, eleitoral e juridico, bem como “a figura de um

presidente rotativo com mandato de um més” (1d, ibid: 53, destaque meu).

A U.S.E enfrentou varias dificuldades e conflitos entre seus lideres, ¢ um deles contou
até mesmo com a interferéncia da FEB. As vésperas do Primeiro Congresso Espirita
Estadual que estavam organizando a U.S.E perdeu a adesdo da Unido Federativa Espirita

Paulista, que voltou a filiar-se a FEB.

Que fazer? [...] a perda de uma de suas patrocinadoras federativas poderia ser um
desastre, desacreditando as agdes pela unificacdo. Estaria por trds a FEB, insatisfeita
com os rumos do movimento em Sd@o Paulo? Tudo indica que sim, haja vista o

52 Entrevista em anexo, o livro U.S.E 50 anos me foi doado na ocasido desta entrevista.
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festejado retorno da Unido Federativa ao seu seio um pouco depois do Congresso e
outros fatos que declinaremos adiante. Armond queria a exclus@o da unido, Herculano
Pires pediu ponderacdo e a decisdo foi adiada. (Id, ibid: 63)

Mais tarde Monteiro e D’Olivo esclarecem a oposicdo da FEB ao movimento de

unificagdo estadual esbocado pela U.S.E, especialmente por ter adquirido repercussdo

nacional.

Entretanto a U.S.E teve impulso no interior de Sao Paulo a partir de sua participagdo
no Congresso da Alta Paulista, realizado em abril de 1946 na cidade de Marilia. No
Congresso foi apresentada uma mocao aprovada por todas as instituicdes participantes de
apoio a U.S.E comprometendo-se a formar em suas cidades Conselhos Espiritas refor¢cando
o proprio plano de acdo da U.S.E. Depois desse congresso a U.S.E obteve paulatinamente
inimeras adesdes no interior, embora tenha encontrado resisténcias, sendo acusada de
interesses politico-partidarios, além dos desentendimentos doutrindrios que ocorreram em

algumas cidades.

Em fevereiro de 1947 a U.S.E ja contava com a adesdo de 512 centros e ja eram
47.785 os espiritas recenseados. Comecam os preparativos para o congresso no qual seria
oficialmente fundada a U.S.E. Esse congresso foi divulgado na imprensa leiga. Exemplo

disso € a entrevista de Edgar Armond concedida a Folha da Manha:

Nao estamos também numa época de revivescéncia democratica? Pois o Espiritismo é
democracia, ndo politica, mas religiosa. Sem dogmas, ritos ou formalidades e s6
visando ao bem comum, € aceito e adotado largamente pelo povo.

Nao temos em vista criar uma organizacdo rigida, hierdrquica na esfera temporal,
como se estd acostumado a ver, mas, muito ao contrdrio, justamente evitar que o
movimento tome caminhos errados, mantendo oligarquias, cindindo-se em
ramificagdes sectdrias, ou deixando-se arrebatar pelas tentacoes do poder.

Tanto nas eleicoes federais como nas estaduais, o espiritismo se manteve alheio as
competicoes; ndo apresentou nem recomendou candidatos e os que foram eleitos
Jforam-no em cardter pessoal. (1d, ibid: 71, destaques meus)
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Aqui mais uma vez s@o afastadas as suspeitas de pretensoes politicas dos lideres da
U.S.E e afirmada a tradi¢do espirita de afastamento institucional em relagdo a politica,

atribuindo, simultaneamente, afinidade do Espiritismo com a democracia.
Em entrevista também a Folha da Manhd Carlos Jordao da Silva afirmou:

[...] Espiritismo ¢é uma doutrina profundamente democrdtica, talvez a mais
democrética de todas as que existem no mundo de hoje. Baseada nos ensinos dos
espiritos e na interpretacao direta™ dos Evangelhos do Cristo, ndao € nem pretende ser
uma seita organizada. Ndo tem, por isso mesmo, nenhum corpo de sacerdotes,
nenhuma espécie de hierarquia interna. Os centros espiritas, e demais associacoes
doutrindrias, nascem da boa-vontade de trabalhadores espontdneos, levados pelo
entusiasmo natural que a Doutrina infunde naqueles que a conhecem, e pelo senso de
responsabilidade espiritual, inerente a verdadeira compreensdo dos seus postulados.
[...] o movimento espirita, que decorre apenas da divulgacdo natural e espontanea da
Doutrina, processa-se de maneira arbitrdria, sem uma orientacdo precisa, ou melhor,
sem uma coordenacdo. As entidades se multiplicam, ligando-se entre si apenas pelos
lacos da afinidade doutrindria®. Essa ligacdo, é ldgico, tem de se restringir a
determinadas regides [...]. Vem dai a divisdo, a dispersdo, que nos propomos a vencer,
estabelecendo um grande organismo de orientacdo estadual. (Id, ibid: 70, destaques
meus)

E Antenor Ramos, presidente da Liga Espirita do Estado de Sdo Paulo (LEESP), em

entrevista ao Didrio da Noite:

Nao temos em vista criar uma entidade suprema, dogmadtica, impositiva. Isso nio é
cristianismo nem espiritismo. A manutencdo da independéncia é algo primacial. (I1d,
ibid: 71, destaque meu)

Foi publicado também um comunicado ao publico espirita e a imprensa leiga

contendo um breve histérico do movimento e justificando sua existéncia:

A situacdo do Espiritismo em Sdo Paulo, antes do aparecimento da Unido Social
Espirita, se bem que em escala reduzida e atenuada, refletia o que se passava em todo
pais.

3°- Disseminacdo de praticas exdticas, misto de magia e supersti¢cdo, com a introdugdo
de ritos de outros credos [...].

53 . .
“Interpretagdo direta” como no protestantismo.
> Uma descrigio do campo espirita.
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5°- Clandestinidade de muitas institui¢cOes existentes que, propositadamente, fugiam a
uma organizacdo regular e ao intercimbio, para exercerem praticas condendveis e
exploracdo da credulidade publica, causando assim confusdo e profundo dano a
seguranca moral da expansdo da Doutrina.

6°- Infiltracdo nas fileiras espiritas de ideologias estranhas, ligadas a movimentos
politico-revoluciondrios e tentativas reiteradas de domina¢do politico-partidéria, tudo
incompativel com os sdos principios e com as finalidades essenciais da Doutrina.

7°- Desconhecimento completo que se tinha do vulto e da extensdio do movimento
espirita e do perigo que representava para a propria Doutrina a expansao desordenada,
sem diretrizes uniformes, sem disciplina e sem subordina¢do a um organismo central
coordenador.

8°- Ignorancia ou o desinteresse que muitas institui¢des demonstravam em relagdo ao
“papel” e as “responsabilidades que o Espiritismo assume, como cristianismo
redivivo, na esfera da coletividade mundial” (Monteiro & D’Olivo, 1997: 64-5).

E antiga a tensdo entre Unido e Liberdade, unidade e segmentagio no Campo Espirita.
Os mesmos que reclamam da desordem em algum momento ou situagdo, afirmam a
necessidade de liberdade ou reclamam da falta dela em outras circunstancias. Esta tensdo
do campo parece ser também uma tensdo politica e filoséfica de natureza democrética.
Afinal a democracia € desejo de ordem com liberdade.

O Primeiro Congresso Espirita do Estado de Sdo Paulo ocorreu do dia 1 a 5 de junho
de 1947. Na solenidade de abertura contou com a presenga de Dom Salomao Ferraz, Bispo
da Igreja Catdlica Apostélica Romana e sua comitiva, bem como representantes da maioria
das entidades adesas (Id: ibid: 72). Houve também presenga ao I Congresso e adesdes de
outros estados a Unido Social Espirita. Uma dessas delegacdes de outros estados, segundo
consta no livro USE 50 anos veio da Federagdo Espirita do Estado do Rio Grande do Sul.
Isso custou a ela sua exclusio do quadro de filiados a Federacdo Espirita Brasileira.

Existe contudo mais de uma versdo para essa historia, a paulista e a febianass, cuja
divergéncia cabe relatar aqui. O relato historico da FEB em seu sitio na internet afirma que

desse congresso estadual com a participacdo da FEESP, da FERGS e de algumas poucas

= Informagdes coletadas no sitio da FEB na internet no ano 2001, www.febnet.org.br .
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sociedades ndo vinculadas a FEB surgiu uma comissdo que foi ao Rio de Janeiro propor a
FEB um acordo. Entretanto, o relato histérico do livro paulista relata que além desse
congresso estadual houve em Sao Paulo um outro congresso, este nacional, pela unificacdo
do movimento espirita brasileiro e do qual saiu essa comissdao que foi negociar com a FEB
em 1949 por ocasido do Congresso da Confederagdo Espirita Pan-Americana (CEPA).

No Primeiro Congresso Espirita do Estado de Sao Paulo foi formada uma Comissao
de Teses para avaliar as propostas trazidas pelas delegacdes para compor o Estatuto
fundamental da U.S.E. No outro, Congresso Brasileiro de Unificacdo Espirita, é que houve
discordancia da Unido Federativa do Estado de Sdo Paulo e sua retirada em apoio a FEB.
E nele, de 31 de outubro a 5 de novembro de 1948 foram votadas teses para unificacio
direcional do Espiritismo Nacional. E dele saiu a Comissao incumbida de dialogar com a
FEB, eleita pelos congressistas de varios estados: Sao Paulo, Rio Grande do Sul, Parana,
Santa Catarina, Minas Gerais, Bahia, Rio de Janeiro, Sergipe, Pard, Alagoas, Pernambuco,

Ceara, Rio Grande do Norte, Distrito Federal e Mato Grosso.

4.3.1 A instauracio da “matriz catélica”: O Pacto Aureo

O Pacto Aureo foi firmado num contexto de recrudescimento da ofensiva catélica as
vésperas da democratizacdo e fim da Era Vargas. Durante o Estado Novo, a Igreja se
realizava por meio de um pacto com o Getilio (Deus, patria e familia) pelo qual ela
implementava suas acdes sociais. O Espiritismo Kardecista era um competidor em
potencial tanto em relacdo a receptagdao de adeptos quanto na oferta de acdes caritativas.
Com a democratizacdo a Igreja perde esse beneplacito e procura legitimar-se pela subtragdo
da laicizacdo investindo no ensino religioso nas escolas publicas. Sendo assim, no fim da

ditadura, com a liberalizacdo do sistema politico, aumentam os riscos do espiritismo sofrer
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novas ofensivas catdlicas e a reacdo interna € de impulsionar a estratégia da unificacdo, de
onde sai o Pacto Aureo cuja vigéncia e forca é longa e ultrapassa a ditadura militar.

O Congresso Brasileiro de Unificacdo Espirita promovido pela U.S.E, tinha a
intenc¢do inicial de ter no maximo abrangéncia regional no centro-sul, mas terminou por
abrir inscri¢des para todas as federativas estaduais devido ao recebimento de vérias cartas
do norte e do nordeste acolhendo sua iniciativa. Nesta ocasido houve o desligamento da
Unido Federativa Espirita Paulista (UFEP) da U.S.E e seu respectivo retorno a FEB,
divulgada em Sao Paulo pelo Jornal da Unido, pelo Revelador e pelo Reformador (da FEB)
no Rio de Janeiro. A critica dirigida pela FEB ao Congresso em fase de organizacdo pela
U.S.E, como ja dissemos, foi contundente. Sua realizac¢do € interpretada como inten¢do de
promover um “Concilio” Espirita com o propésito de discutir e definir questdes de ordem
doutrindria e de propaganda espirita. Sobre este ponto € importante mencionar que a FEB,
na versdo paulista, foi convidada a presidir o congresso nacional que se realizaria em Sdo
Paulo, mas recusou o convite (Monteiro e D’olivo, 1997: 95).

Mais uma vez emerge a tensdo ideoldgica interna entre unido e fragmentagdo, unidade
e liberdade, puxada pela forca dos ideais da unificacdo, da liberdade de pensamento e
desenvolvimento da doutrina espirita.

As versodes paulista e febiana ndo convergem nem mesmo na proposta que foi levada
pela Comissdo do Congresso a presidéncia da FEB no Rio de Janeiro: a versao da FEB diz
que o Coronel Roberto Michelena (gaticho) propos a formagdo de um Conselho Superior a
FEB composto por trés membros; a versdo paulista, tem como resolucdes finais do
Congresso Brasileiro de Unificacdo Espirita:

a. Confere a Federacdo Espirita do Rio Grande do Sul a superintendéncia dos
trabalhos de unificac@o direcional do Espiritismo, conforme espirito dominante das
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teses. Fica a FERGS, como representante, incumbida de seguir normas gerais
tracadas pelo Congresso;

b. As normas a serem seguidas pela FERGS sdao (duas delas): I) “Promover
entendimentos com as entidades maximas e federativas dos Estados, do Distrito
Federal e dos Territorios, ao sentido de consertar a forma de unificacdo direcional
do Espiritismo”; III) “O poder legislativo nacional serd exercido por um Conselho
Confederativo™®, sediado na Capital da Repiiblica, e composto de um representante
de cada Estado, do Distrito Federal e dos Territorios, eleitos pelas unides ou
federacdes dessas circunscri¢des, com mandato de cinco anos e presidido pelo
presidente da entidade referida no item 2°”.

c. Ap6s realizar seu objetivo a FERGS comunicard suas conclusdes aos membros do
Congresso Brasileiro de Unificagdo Espirita e convocard um Congresso Espirita
Nacional para regulamentar o funcionamento da entidade Confederativa nacional.
(Id, ibid: 117)

Ao que indica a citacdo da “Constituicdo do Espiritismo” publicada em Obras
Postumas, o desejo dos paulistas assim como dos demais participantes do Congresso era de
seguir as orientacdes de Allan Kardec. Mas o Pacto Aureo resultou na formacdo do
Conselho Federativo Nacional (CFN) subordinado a FEB, com representantes oriundos das
diretorias de todas as federativas estaduais vinculadas a ela (hoje nos 27 estados
brasileiros). Nesse ponto prevaleceu a forca tradicional da Federacdo Espirita Brasileira,
cujo presidente passa também a presidir o CEN sem que seja por ele eleito (€ eleito pelos
individuos -pessoas fisicas- associados a FEB)’’,

Infelizmente, a idéia de um Conselho Federativo criado ,pelas bases, ou seja, pelas

Unioes Espiritas Estaduais, ndo frutificou e com o Pacto Aureo a USE integrou-se ao

Conselho Federativo Nacional da FEB. (Id, ibid: 119)

Ap6s o Pacto Aureo foi realizada a Caravana da Fraternidade com o objetivo de
implantacdo do pacto em todo pais. O Conselho Federativo Nacional langou em 1977 sua

“Orientacdo ao Centro Espirita”, na qual recomenda, entre outras atividades necessdrias, o

estudo das obras da codificacdo kardequiana. Isso evidencia a vitdria final do kardecismo

% A confederacdo se distingue da Federagdo basicamente pela caracteristica de que seus membros, ao
contrario da federacgdo, sdo livres para vincular-se ou desvincular-se da alianga, enquanto na federacdo a unido
¢ indissoluvel.

37 Ata do Pacto Aureo em anexo.
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sobre o rustanismo, embora as Bases da Organiza¢do Espirita lancadas em 1904 continuem
a integrar o estatuto da FEB. E de se notar entdio que em relagéio a proposta defendida pelo
Congresso Brasileiro de Unificacdo Espirita o arranjo obtido pelo Pacto Aureo resultou
menos democratico do que os paulistas esperavam. O papel exercido pela FEB, apesar de
criticado por alguns, € bastante proximo do que foi proposto pela U.S.E para o estado de
Sao Paulo, no intuito de garantir a “pureza doutrindria”.

O caréter de “recomendacdo” sempre presente nas orientacdes do CFN e a adesdo
voluntdria foram o “meio-termo” encontrado para que a FEB tivesse autoridade, mas esta
ndo fosse concomitantemente “autoritdria”, embora a escolha de ndo pertencer ao sistema

federativo acabe freqiientemente tendo o preco do isolamento ou do boicote’®.

5. Espiritismo: religido urbana na pluralidade religiosa brasileira

Conforme Camargo, Souza, Prandi, Singer e Nascimento (1973) as fungdes
tradicionais da religido de conservacdo de valores, normas e manutengcdo do status quo
acrescentam-se potencialidades para influenciar o processo de mudanca social brasileiro.
Assim, chamam atenc¢do para a necessidade de “estudar fungdes divergentes da religido no
mundo contemporaneo” (1973: 12) e para o fato de que a teoria das fungdes da religido
precisa ser atualizada, pois “esbocada pelos socidlogos classicos [...] mostra-se obviamente
insuficiente face as transformagdes do mundo social contemporaneo [...]”. Nessa teoria:
predomina de modo geral a énfase em caracterizar o fendmeno religioso por suas fungdes
de integracdo social e conservacdo de valores e normas” (Camargo et all, 1973: 14). Para
esses autores as religides assumiram no periodo contemporaneo fungdes divergentes e

contraditorias, logo, ndo necessariamente vinculadas a conservacgdo e sim a mudanca.

% Quero dizer com “boicote” a ndo-participacio de filiadas a FEB nas atividades promovidas por nio-
filiados.
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No que diz respeito a passagem no Brasil de uma cultura patrimonialista para uma
cultura liberal-democratica o kardecismo, junto a outras religides como as afro-brasileiras
(candomblé, umbanda, xangd), protestantes (anglicanos, presbiterianos, metodistas,
batistas, luteranos, congregacionais e episcopais) e pentecostais (Igreja do Evangelho
Quadrangular, Assembléia de Deus, Evangélica Pentecostal “O Brasil para Cristo”, Igreja
Universal do Reino de Deus, etc.) ao surgirem, crescerem e consolidarem suas
organizagdes no pais formaram um quadro de pluralismo religioso que contribuiu para o
rompimento do monopdlio da Igreja Catdlica e de suas relagcdes simbidticas com o Estado,
que permaneceram muito tempo apos a proclamacgio da liberdade de culto na Constituicdo
da Independéncia de 1824 —cerceando, portanto, a realizacdo desse direito civil. Quanto a
essas ameacas encontramos a participacdo dos kardecistas sozinhos ou aliados a outras
religides em varios momentos histéricos, como nas emendas populares:

Ha4 entre eles uma preocupacio defensiva contra preconceitos. Durante a Constituinte,

trés grupos espiritas de Sdo Paulo (um do bairro Itaquera, outro de regido mais

central, e o terceiro da cidade de Mogi das Cruzes, préxima a Sdo Paulo),
encaminharam a emenda popular n°14, conseguindo 60.309 assinaturas, tendo em
vista ‘assegurar o direito ao exercicio da mediunidade com finalidade de assisténcia
espiritual e recurso auxiliar de enfermidades psiquicas e fisicas, inclusive de passe,

desde que exercida gratuitamente sem constituir-se causa de danos; Outra emenda, a

de n°53, referente ao ensino profissionalizante, foi assumida pela Federacdo Espirita

de Sdo Paulo tendo, junto com as demais entidades responsaveis, recolhido 214.124

assinaturas. Essa demanda reitera o perfil desse associativismo religioso que valoriza

o estudo e a leitura. (Doimo, 2004: 149-150)

Da colonizagdo ao século XIX as alternativas religiosas ao Catolicismo que se
mantiveram foram indigenas e africanas, todas nas camadas miserdveis da sociedade. No
século XIX a introdugcdo de imigrantes protestantes ndo alterou muito esse quadro,

especialmente porque nido podiam fazer proselitismo e deviam realizar seus cultos no

ambito doméstico. O Somente no fim desse século e no inicio do XX formou-se uma classe
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média protestante devido a ascens@o social dos imigrantes e a conversdo de brasileiros as
religides reformadas.

O kardecismo e a umbanda sd3o religides urbanas que vieram e se instalaram num
periodo de transicdo entre os séculos XIX e XX na esteira de mudangas econdOmicas,
culturais, demogréficas e sociais que constituiram a base das modifica¢des religiosas no
pais. Essas mudancas, de cunho modernizante, promoveram formas profanas de
conhecimento generalizando progressivamente “uma visdo dessacralizada do mundo”
(Camargo et all, 1973: 33). Ocorreu nas areas urbanas “diminui¢@o crescente das funcdes
sociais do Catolicismo e de sua capacidade para influenciar a conduta dos fiéis. Generaliza-
se, sobretudo para as elites dirigentes, a concep¢do profana da existéncia e se difundem
valores leigos. A religido catdlica tende a se limitar a ritualismo cujo significado serve
quase exclusivamente para marcar os ritos de passagem” (Id, ibid: 34). O Espiritismo
Kardecista é uma religido moderna e, por seu racionalismo/ cientificismo, compativel com
os movimentos da secularizagdo. O maior numero de espiritas kardecistas concentra-se nos
centros urbanos. Em comparacdo com os adeptos de outras religides sdo os que apresentam
os indices mais altos de escolaridade (Giumbelli, 1998: 126). A estratégia finalmente
adotada pela Igreja, por volta da década de 1950, de apoio ao processo de modernizacio
“deu oportunidade, sobretudo nos meios urbanos, ao desenvolvimento de grupos religiosos

como o dos pentecostais, espiritas e umbandistas” (Camargo et all, 1973: 37).

6. A plasticidade contemporanea do Kardecismo: pluralidade de matrizes e
visibilidade publica

Por meio da histéria do campo espirita narrada neste capitulo pudemos captar o

surgimento do campo espirita kardecista. Captamos também a perpetuagdo e
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desenvolvimento da tradicdo assistencial espirita, centrada na cura pela homeopatia
medidnica (mediunidade receitista), na assisténcia médica gratuita e na transferéncia de
bens e alimentos aos pobres como meio de legitimacdo social e expressao da médxima
doutrindria de Kardec “Fora da Caridade ndo ha salvacdo”. A esse espiritismo kardecista de
influéncia catdlica e a essa tradi¢do assistencial e associativa pioneira denominamos aqui,
respectivamente, de matriz catélica e matriz assistencial ou inclusiva. Da matriz catdlica e
hegemonica do espiritismo surgem duas outras matrizes que correspondem a dissidéncias
no “movimento espirita”, a matriz psicologizante de Luiz Antonio Gasparetto e a matriz
cientificista de Waldo Vieira. Conforme Sandra Jacqueline Stoll (2002, 2003, 2004) as
matrizes inauguradas por Waldo Vieira e Luiz Antonio Gasparetto constituem-se a partir de
criticas e contestacdes ao modelo da matriz catdlica. Da matriz assistencial ou inclusiva,
contida na matriz catdlica, surge nas ultimas décadas do século XX e inicio do XXI uma
nova tendéncia, a qual denominamos de matriz do Terceiro Setor e da cidadania, que
também se constitui a partir da critica do modelo tradicional de assisténcia social espirita.
Trataremos agora de cada uma delas e de seus respectivos papéis no campo espirita

kardecista.

6.1 Matriz Catodlica

Abordaremos agora a consisténcia da matriz catdlica do Espiritismo a brasileira. Essa
matriz catdlica conservadora e antiliberal se mantém em tensdo com liberalismo
kardequiano.

Segundo Stoll o Espiritismo definiu sua identidade, “elegendo como sinais diacriticos
elementos do universo catélico”. O matiz catélico do Espiritismo provém da incorporagio

de uma nocdo fundamental da cultura religiosa ocidental: a santidade. E € isso que ela

119



demonstra ao analisar a trajetoria de Francisco Candido Xavier. Chico Xavier representa a
tradi¢do Espirita que se formou, o estilo catdlico adquirido pelo Espiritismo no Brasil, com
sua histdria vive todos os elementos que a caracterizam o processo de santificagdo. Por isso
sua trajetoria foi esbocada como tipo ideal da matriz catdlica.

Este famoso médium introduziu na performance Espirita elementos populares e
institucionais das praticas catdlicas. Dos relatos encontrados pela autora sobre a vida de
Chico todos apresentam os fatos de sua vida pela chave do sofrimento. Na cosmologia
espirita, segundo o modelo tradicional esbocado em Chico Xavier di-se mais valor ao
sofrimento do que a possibilidade de ser feliz dando vazdo a uma interpretacdo doutrindria
conformista com a realidade individual e social.

A andlise de Stoll traca o itinerdrio de santidade em trés fases: 1) na infancia Chico
Xavier ficou 6rfao de mae aos trés anos e seu pai sem condi¢des de cuidar dos filhos os
distribui entre parentes, deixando Chico com sua madrinha. Nesse momento as experiéncias
meditnicas de Chico eram encaradas como manifestagdes demoniacas e ele apanhava e
passava por humilhacGes constantes em decorréncia delas. Quando seu pai se casou
novamente voltou a reunir os filhos, dentre eles Chico. Entdo seu pai procurou o padre que
aconselhou que Chico ocupasse seu tempo para evitar as manifestagdes, estudando e
trabalhando em uma fébrica de tecidos. Nessa fase era tutelado pelo espirito de sua mae e
vivia uma relagdo ambigua com o catolicismo, por ter experiéncias proibidas por ele —essa
foi a fase da experiéncia rejeitada, como na vida de outros médiuns; 2) Aos 17 anos
converteu-se através da cura de uma de suas irmds por um casal espirita, quando foi
introduzido nas obras de Allan Kardec, entdo decidiu abandonar o catolicismo, pedindo
antes a béncao do padre Sacarzelli. Sua tutela espiritual, antes exercida espiritualmente pela

mae e pelo padre passou a ser do espirito de Emmanuel, passando do parentesco
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consangiiineo entre mde e filho ao parentesco simbodlico. Entretanto esse guia nio se
revelou de imediato, de 1927 a 1931 se manteve incégnito, periodo no qual Chico Xavier
considera como de treinamento de sua mediunidade, principalmente na psicografia. Nela
Chico se familiarizou com um discurso de virtudes presente nas mensagens (que eram
sobretudo andnimas), remetendo-o sempre a paciéncia, a obediéncia e a humildade. Esses
ensinamentos, antes aplicados pelos conselhos maternos para trazer solu¢do a problemas
familiares passaram a integrar e promover sua personalidade publica —essa foi uma fase
liminar de afastamento do mundo e tensao entre a “missao” (disciplina moral e manejo de
“dons™) e os projetos pessoais; 3) Em 1931 firmou-se o acordo entre ele e seu guia
espiritual para a escrita de livros medidnicos, desde entdo sua vida foi marcada pela
pobreza, sofrimento com problemas de saide e trabalho drduo de psicografia e atendimento
ao publico (ambos gratuitos), apds o expediente de trabalho. Seu guia Emmanuel lhe deu
trés mandamentos: disciplina, disciplina, disciplina e quando adoeceu pela primeira vez sob
sua tutela e Chico Xavier achou que seria curado o guia esclareceu que por ser médium nio
tinha direito a privilégios e que deveria sofrer como qualquer outra pessoa no plano fisico,
pois Jesus prometeu aliviar-nos, ndo “retirar-nos das obrigacdes que nos cabe cumprir
perante as leis de Deus” (Barbosa apud Stoll, 2002: 378) —€ a fase ou itinerdrio de retorno,
na qual se consolidou como lideranca no campo espirita kardecista com uma produgdo
literdria de mais de quatrocentas obras. “Nessa etapa, assumindo a vida como cumprimento
de uma missdo, a rendncia a projetos de cardter pessoal se consolida fazendo-se

acompanhar da producdo de um estilo de vida exemplar” (Stoll’®, 2002: 371).

%% Para analisar a trajetéria de Chico Xavier com as fases ou categorias acima Stoll, ou “modelo narrativo”
como ela o denomina, recorreu a Certeau (1982) e Beinert (1990) para compreender o itinerdrio de santidade
dessa personagem.
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O itinerdrio de santidade de Chico Xavier segue o caminho similar ao de Sao
Francisco de Assis (ndo € a toa este o santo preferido de muitos espiritas), no qual a carreira
religiosa se d4 menos pela operacdo de milagres e exibi¢do de virtudes que por uma vida
santificada. Este santo catdlico combateu o modelo eremitico de santidade em vigor desde o
século IV vivendo em meio a sociedade, nas cidades, transformando a esfera ptiblica e a
vida cotidiana em esferas de salva¢do. Assim como ele Chico Xavier santificou sua vida
cotidiana, produzindo provas de humildade, rentincia, obediéncia, pobreza e castidade,
inspirado nos moldes mondsticos catdlicos pautados pela renincia ao sexo, ao casamento
(“como condi¢do de realizacdo plena da potencialidade meditnica”) e a bens materiais
(Stoll, 2002: 380-1). Vale destacar que essa santificacdo da vida cotidiana corresponde a
ética de salvacdo kardecista que rejeita o afastamento da sociedade no capitulo “Lei de
Sociedade” de O Livro dos Espiritos e elege a caridade em todos os momentos da vida

como preceito mdximo de conduta.

6.2 Matriz assistencial/ inclusiva: saude e esperanca

Quando falamos de acoes voluntdrias de individuos no campo da doagdo de dinheiro, bens
materiais ou tempo (através do trabalho voluntdrio) ndo é tdo simples —como geralmente
se supoe —tracar fronteiras claras entre assistencialismo e politica, entre caridade cristd e
solidariedade social. Isto porque as motivacoes e as representacoes que delas fazem os
seus agentes permitem muitos arranjos entre logicas de reciprocidade (humanitdrias ou
religiosamente motivadas) e a logica da cidadania.

Regina Reyes Novaes

(s/d:1)

Santos (1997: 80) afirma que em seus primérdios o Espiritismo alcancava somente a
classe alta, especialmente em funcdo da auséncia de traducdo das obras e pelo
analfabetismo da maior parte da populacdo. Mas, ja no século XX, esta religido se expandiu

para as classes médias e pobres urbanas alcancando estas dltimas pelo aspecto da cura. Ja
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Roger Bastide (apud Stoll, 2002: 366) afirma que para cada classe social existe énfase em
determinada caracteristica da doutrina: na classe alta, mais intelectualizada, no aspecto
cientifico; nas classes médias, no aspecto religioso; nas classes populares, no lado da cura.
Nesse “lado médico” do Espiritismo hd um enorme cabedal de publicacdes de carater
psicolégico ou psiquidtrico (como a série Por que adoecemos?®’; Elucidacées Psicoldgicas
& luz do Espiritismo® ou A Loucura Sob Novo Prisma®) e ocorrem todos os anos
congressos de médicos espiritas®.

Por esta face compreendemos que o Espiritismo Kardecista foi precursor do
associativismo democratico no Brasil ao realizar de forma independente do Estado suas
obras sociais. Desde seus primérdios a assisténcia social espirita esteve ligada a cura
quando comegou a atender os pobres recorrendo a homeopatia meditinica. Nela os espiritos
(segundo a crenga espirita) receitam aos encarnados (ou vivos, os pobres atendidos) através
dos médiuns remédios homeopéticos para a cura de suas doengas. Foi através da assisténcia
social como expressao de sua maxima, a caridade, que o Espiritismo Kardecista conquistou
legitimidade para atuar no espaco publico sendo a Assisténcia aos Necessitados da FEB,

fundada em 1890, a primeira atividade assistencial de que se tem noticia. Isso fez Emerson

Giumbelli (1998: 131) apontar o associativismo espirita como um ‘“universo

SOUZA, Roberto Licio Vieira de; PAULO, Jaider Rodrigues de; MOREIRA, Osvaldo Hely
(organizadores). Porque Adoecemos, Novos Horizontes do Conhecimento Médico Espirita. 2* Ed. Belo
Horizonte: Editora Espirita Cristd Fonte Viva, 1996.

' ANGELIS, Joanna, psicografia de Divaldo Pereira Franco. Elucida¢des Psicolégicas a Luz do Espiritismo.
Geraldo Campetti Sobrinho e Paulo Ricardo A Pedrosa (Org.). Salvador: Livraria Espirita Alvorada, 2002.

2 CAVALCANTI, Adolfo Bezerra de Menezes. A Loucura Sob Novo Prisma (estudo psiquico-fisiolégico).
12°Ed. Rio de Janeiro: FEB, 2005. Bezerra de Menezes ¢ denominado pelos espiritas médico dos pobres,
nasceu em 1831 e faleceu em 1900, teve carreira politica como vereador do municipio do Rio de Janeiro e
deputado do Império, foi por duas vezes presidente da Federagdo Espirita Brasileira. O sobrenome materno
“Cavalcanti” € pouco conhecido e foi descoberto em estudo recente organizado por Luciano Klein Filho
(2001).

% Como o II Congresso Nacional Universitdrio Espirita que ocorreu em periodo subseqiiente a V Semana
Universitdria Espirita de Minas Gerais no saldao Nobre da Faculdade de Medicina da Universidade Federal de
Minas Gerais do dia 1 a 7 de agosto de 2005.
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predominantemente mais antigo” em relacio as demais formas de associativismo presentes
em nossa sociedade.

Regina Reyes Novaes ao analisar uma pesquisa sobre habitos de doag¢do na populagdo
brasileira relata que, das pessoas que fizeram doacdo em dinheiro para instituigdes 53,7%
freqiientam algum culto religioso uma ou duas vezes por semana, e que desses, os espiritas
lideram o ranking de doagdes: Espiritas: nao doaram 20,5%, doaram bens 43,5%, doaram
dinheiro 35,9%; Evangélicos: ndo doaram 45,8%, doaram bens 34,5%, doaram dinheiro
19,8%; Catolicos: ndo doaram 52,3%, doaram bens 28,1%, doaram dinheiro 19,6%
(Landim & Scalon, Pesquisa Doacgdes e Trabalho Voluntdrio no Brasil —2000). E é
importante assinalar que a maior parte das doagdes dos espiritas vai para entidades
dedicadas a assisténcia social ou obras sociais (organizac¢des filantrépicas, sem fins
lucrativos, que prestam algum tipo de assisténcia a populagdo) e ndo aos centros espiritas
(entidades religiosas constituidas em torno de atividades tais como reunides, estudos,
sessdes de atendimento, palestras, cursos, etc) (Novaes). Por isso Novaes diz “Os espiritas
kardecistas: poucos adeptos, todos doadores”.

Chamamos aten¢@o para o volume alcancado pelas atividades assistenciais espiritas.
Em uma pesquisa do ISER com 110 instituicGes que se auto-definiram como espiritas no
estado do Rio de Janeiro 69,1% disseram ter objetivos assistenciais, mas na realidade,
93,6% delas prestavam algum tipo de servico assistencial (Giumbelli, 1995). Desses 110
centros 73 deles (80%) tinham departamentos de ‘“‘assisténcia social” ou equivalentes.
Estimava-se na época que o estado do Rio de Janeiro possuia 864 institui¢des espiritas e
que destas, 97,3% (841 registros) eram formadas por centros espiritas e obras sociais, sendo

comum que os centros espiritas mantivessem livrarias e bibliotecas em suas dependéncias.
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No municipio do Rio de Janeiro estimava-se a existéncia de 288 centros espiritas e
desses 16% eram obras sociais. Fazendo o mesmo levantamento para o universo
protestante, as entidades filantropicas representam 5% do total. Em relacdo ao catolicismo,
sao 5,3 entidades filantrépicas catdlicas para cada espirita, mas a propor¢cdo se inverte
quando se trata do nimero de fiéis demonstrando que os espiritas sdo mais atuantes: 26
catdlicos para cada espirita no municipio do Rio de Janeiro (Giumbelli, 1996). Ou seja, o
nimero de instituicdes espiritas é em termos absolutos menor, mas proporcionalmente
maior considerando que se pode concluir da relacdo de 26 para 1 que os espiritas sdo mais
engajados que os catdlicos nesse sentido, da mesma maneira que o sdo também em relagdo
aos protestantes.

Temos em Sao Paulo, mais um exemplo da centralidade da caridade e do destaque da
assisténcia social entre os espiritas, as Casas André Luiz®. Essas casas sdo um verdadeiro
complexo assistencial contando com atendimento hospitalar em duas unidades na cidade de
Sa@o Paulo em Guarulhos (1400 pacientes) e com os Mercatudos, lojas que recebem doagdes
de bens para serem vendidos, arrecadando fundos para a instituicio com unidades em Sdo
Paulo (capital), Sorocaba e Osasco.

Esta matriz, oriunda e coexistente com a matriz catdlica existiu e existe em
combinac¢ido com uma concepgdo tradicional da politica no meio espirita, caracterizada por
Giumbelli.

Este autor assinala que a matriz assistencial (tradicional) do espiritismo kardecista
vincula-se a caracteristicas tradicionais do ‘“envolvimento espirita com a politica”.
Giumbelli fornece trés caracteristicas tradicionais do envolvimento do campo espirita

kardecista com a politica e o Estado, bem como trés caracteristicas emergentes de um

 www.andreluiz.org.br acesso no dia 22/05/2008.
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processo de mudanca nessa relagdo no final do século XX. A primeira caracteristica
tradicional desenvolvida entre os espiritas kardecistas € o ndo-envolvimento com a politica,
“a atividade ‘politica’ s6 é concebida positivamente em um plano individual, [...] no plano
institucional ndo € licito que nenhum individuo atue no espago publico em nome ou como
representante do Espiritismo”. A segunda €: atuar na politica significa entrar na esfera
estatal, atuar no poder executivo ou legislativo. A politica é rigorosamente associada
somente ao Estado e as divisdes partiddrias. Em terceiro lugar, a solucdo dos problemas
sociais dependeria da despolitizacdo das questdes humanas, necessitando para tanto de uma
transformacgdo mais geral, ja que implica que as relacdes obedecam a uma ldgica oposta a
que impera na politica (Giumbelli, 1998: 161-2).

A matriz assistencial ou inclusiva, assim como a matriz catélica que a conduz,
também € centrada no valor do sofrimento, pois v€ na assisténcia ndo a solucdo, mas a
possibilidade de alivio das dores dos pobres necessitados, de inevitdveis e necessdrios
males a serem vividos como resgates de suas dividas com as leis de Deus. Baseia-se na
doutrinacdo ou evangelizagdo dos assistidos, na doag¢dao de roupas, alimentos e na
assisténcia médica gratuita.

E importante ressaltar que ja em 1998 Giumbelli anotava uma mudanga no discurso
de liderancas espiritas a partir de alteracOes nas abordagens da assisténcia social espirita.
Naquele momento, com a participagdo de um dos diretores da USEERJ na Campanha
Contra a Fome comecavam a surgir ligacdes entre caridade e cidadania. Tal tendéncia se
confirma a ponto de repercutir na alteracio do nome a assisténcia social espirita para

Assisténcia e Promocdo Social Espirita, conforme a orientacdo oficial do Conselho

Federativo Nacional de 2007, do que falaremos mais adiante.
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6.3 Matriz Psicologizante: Luiz Antdnio Gasparetto

Em sua tese de doutorado, depois transformada em livro, Sandra Jacqueline Stoll
(2003) estuda o Movimento de Renovagao Espirita com estudos de casos biograficos que
abrangeram as vidas de Allan Kardec, Chico Xavier, Waldo Vieira e Luiz Ant6nio
Gasparetto. Trataremos aqui de sintetizar no que consistem essas novas vertentes, falando
primeiramente de Gasparetto.

Luiz Antonio Gasparetto aproxima-se da teologia da prosperidade pentecostal, tem
uma abordagem psicologizante (talvez mais intensa, pois o espiritismo ji € bastante
psicoldgico) de auto-ajuda, do universo denominado Nova Era e da teologia da
prosperidade (neo-pentecostal).

A trajetdria de Gasparetto se inicia a partir de seu circulo familiar, em que sua mae,
Zibia Gasparetto ja exercia a mediunidade, quando a dele foi descoberta. Sua trajetoria
assemelha-se a de Chico Xavier no sentido de ser marcada por um periodo inicidtico de
afastamento do mundo e de pintura de quadros andnimos (psicopictografia). A primeira vez
que Gasparetto teve a pintura de um quadro reconhecida ocorreu na presenca de Chico
Xavier, o qual disse que a pintura, por seu estilo, havia sido feita por Rembrandt. Isso
aconteceu quando ele tinha 18 anos, em 1976. Desse momento em diante, seu rito de
passagem, comecga sua carreira medildnica e os espiritos comecam a assinar suas obras:
Tolouse-Lautrec, Rembrandt, Picasso, Tissot, Monet, etc. Nessa fase ainda pertencia ao
Espiritismo tradicional. Nesta época Gasparetto manifestou a Chico Xavier sua dificuldade
de conciliar a tarefa meditunica com os afazeres cotidianos, os “espiritos lhe tomavam muito
tempo, se ele deixasse pintariam o dia inteiro” e “Van Gogh queria tintas importadas da

Holanda e ele ndo tinha condigdes financeiras para sustentar isso”. Chico Xavier o
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aconselhou nos moldes tradicionais a exercer a mediunidade gratuitamente e com sacrificio,
separando “um hordério para os espiritos” e diminuindo as horas de descanso.

Mais tarde Luiz Gasparetto, apds tentar seguir a carreira do pai como curtumeiro,
inicia o curso de psicologia. No entanto, interrompe seu curso e € levado para uma “turné”
na Europa por Elsie Dubugras, jornalista da revista Planeta que se interessava por
fendmenos meditnicos. Na Europa Gasparetto conheceu outras maneiras de lidar com a
mediunidade. Posteriormente terminou seu curso de graduacdo e foi para os Estados Unidos
fazer um curso de especializacdo. Era a época do boom psicanalitico e Luiz Gasparetto foi
estudar no maior centro mundial de difusdo de terapias alternativas localizado na
Califérnia, o instituto Esalem. O complexo alternativo, conforme Jane Russo (apud Stoll,
2003: 235) ¢é derivado de teorias distintas da ortodoxia psicanalitica baseada em Freud e
Lacan. J4 na década de 1980 Gasparetto fazia critica a matriz catdlica:

O “moralismo espirita” constitui o principal alvo. Certos temas, como sexo e dinheiro,

por exemplo, diz Luiz Gasparetto, constituem no Brasil um tabu, o que ele atribui a
forca da tradicdo catdlica no pais, bem como a origem catdlica dos primeiros

3

médiuns. [...] “No Brasil nenhum espirito toca nesse assunto. [...] Aqui s6 dizem: * vai

tomar passe, vai tomar passe!’” [...] Apesar dos espiritos terem tentado passar uma

mensagem libertadora, aqui os médiuns eram catdlicos e a linguagem que usaram era
propria de sua estrutura mental. Passou o que foi possivel. O resto ficou cheio de

catolicismo”. (Stoll, 2003: 232-3)

Gasparetto também considerou o “movimento espirita” muito antiquado e criticou o
conteido das obras kardequianas afirmando ser seu contetido “coisa de época”, declarando
ser espirita “por causa da pesquisa, do questionamento, da comparacdo, da busca e do
método utilizado por Kardec” (Id, ibid: 233).

De volta dos Estados Unidos Luiz Gasparetto retomou suas atividades no centro

espirita kardecista fundado pela familia na cidade de Sao Paulo, Os Caminheiros e passou

alguns anos atendendo em consultério psicolégico. Depois, abandonou a pratica clinica e
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ainda na década de 1980 criou o Espaco Vida e Consciéncia, dividindo seu tempo entre as
atividades pagas desse espaco (palestras, shows, workshops, cursos) e a pratica de pintura
meditinica nos moldes tradicionais (gratuita) no centro espirita.

No Espaco Vida e Consciéncia Luiz Gasparetto aliou “sua formacgdo de psicélogo a
experiéncia mediunica” (Stoll, 2002: 389). Por mais de dez anos ele se dividiu entre este
espaco e o centro Os Caminheiros, para o qual destinavam, ele e sua mae, os recursos
oriundos dos direitos autorais de suas obras meditnicas. Essa duplicidade de espagos
ocasionou a modificacdo na oferta de atividades do centro espirita, no qual comegaram a
implantar praticas que fugiam ao repertério espirita tradicional como o “passe com luzes

3

(pratica que associa 0 passe espirita a cromoterapia), sessdes de “visualizacdo criativa”,
técnica oriunda do universo das terapias corporais alternativas e estudos com temadticas
diferenciadas como “Cure seu Corpo”, “Paz mental e Emocional” ou “Prosperidade” (Stoll,
2003: 238).

Em 1995 vivenciando tensdes crescentes em relagdo ao modelo ético-moral espirita a
familia Gasparetto realizou sua ruptura encerrando as atividades do centro espirita Os
Caminheiros, reivindicando direitos autorais de livros ja editados e criando uma nova
editora, na qual pudesse se apropriar dos recursos provenientes da comercializacdo das
obras psicografadas, pritica condenada no espiritismo tradicional.

Luiz Gasparetto passou também por uma mudanga na sua tutela espiritual de Tolouse-
Lautrec, o qual considerava um amigo (bem diferente da relagdo hierdrquica entre
Emmanuel e Chico Xavier), para a tutela de Calunga, um preto velho, tipo de espirito
outsider do pantedo espirita kardecista (fora do padrio, ndo invocado pelos espiritas) e

caracteristico da umbanda. E desde a ruptura Gasparetto passou a dar seus cursos e

palestras ora como Luiz ora incorporado como Calunga.
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ApOs diversas tentativas de abordagem Sandra Jacqueline Stoll ndo teve possibilidade
de entrevistar Luiz Antonio Gasparetto, mas em sua pesquisa de campo freqiientou cursos e
palestras do Espagco Vida e Consciéncia e pdde conhecer a face publica do médium.
Gasparetto se prop0s a fazer uma mediunidade moderna abandonando a ética da caridade e
assumindo a ética da prosperidade comecando por fazer uso da mediunidade para seu
proprio bem-estar (Stoll, 2002: 390). Este € o ponto no qual Luiz Gasparetto toca na
teologia da prosperidade ao argumentar que o bem-estar do ser humano deve ser alcangado
nesta vida, aqui e agora, ndo apds a morte, um discurso catalisador da mobilidade social
ascendente (enriquecimento). E a mediunidade moderna a que ele se refere consiste
também na utilizagdo da mediunidade ndo apenas para fins de cura e para promover
fendmenos extraordindrios, mas principalmente para ‘“‘orientar a vida cotidiana dos
individuos” porque as pessoas “hoje necessitam de autoconhecimento” (Stoll, 2003: 242).

Luiz Gasparetto ndo mais se define como espirita, define-se como “professor de
metafisica” e acrescenta que “isso ndo significa nada”. Mas essa auséncia de sentido
escamoteia o contingente de crengas e praticas oriundas de vdrias matrizes religiosas
contidas no universo da Nova Era ou neo-esotérico ou a vertentes ligadas ao Movimento
New Age (espiritualismo, esoterismo, orientalismo, paraciéncias) (D’Andrea apud Stoll,
2003: 240). Nesse universo encontramos os “‘sem religido”, mas ndo ‘“sem religiosidade”.
Esse universo se define pelo...

[...] endosso do conceito de espiritualidade, categoria que se tem adotado em

substituicdo a religido. Enquanto essa ultima supde uma articulagdo individuo/

comunidade de fé, o que se expressa pelo comprometimento com preceitos €tico-

doutrindrios e praticas rituais institucionalizadas, a noc¢io de espiritualidade elimina a
mediacdo institucional de acesso ao sagrado. (Stoll, 2003: 249)
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O médium fala também em poder da mente, em educacdo emocional, bem-estar,
felicidade e realizacdo pessoal, termos proprios da auto-ajuda:

A oferta de técnicas, de féormulas, métodos e/ou crencas que induzem ao processo de

transformacdo do individuo, condi¢do tida como necessdria para que se produza o

“bem —estar”, a “felicidade”, a “realizacdo pessoal” e/ou “sucesso” [...]. (Id, ibid: 245)

Luiz Gasparetto publicou titulos como Se ligue em vocé, Faca dar certo,
Prosperidade profissional, e, ao combater a ‘“cultura da vitima” ou, ao defender que o
individuo “tome posse de si”’ promove a:

[...] dissolucdo da experiéncia social como producdo coletiva [que] tende a uma

absolutizacdo do individualismo, o que se expressa pela radicalizagdo do

subjetivismo. (Id, ibid: 257)

Somente o individuo € responsdvel por seu sucesso ou insucesso, € o pensamento do
individuo que ird transforma-lo no que ele quiser, por isso € necessdrio libertar-se dos
rétulos sécio-culturais e dos preconceitos, para que possa encontrar a si mesmo.

Contudo, é importante ressaltar que nesse amdlgama que Stoll captou no discurso de
Gasparetto, continua a existir a presenca de termos espiritas como reencarnacdo e livre-
arbitrio, embora com perspectivas proprias:

Nés, reencarnacionistas, acreditamos que nascemos vdrias vezes, entre outras razoes

para adquirir o controle da mente e ndo para pagar débitos ou resgatar erros de outras

vidas (Id, ibid: 250)

Veremos que a ruptura de Waldo Vieira foi ainda mais radical.

6.4 Matriz cientificista: Waldo Vieira
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D’Andrea (2000) sugere que o aumento do niimero de adeptos do Espiritismo ocorrido nos
ltimos anos estd intimamente associado a [...] fragmentacdo do movimento, ocorrida nas
ultimas décadas. Segundo esse autor, o processo de fragmentacdo do Espiritismo resultou

da incapacidade deste em atender a demandas divergentes de segmentos da populagcdo que

se diferenciam. [...] O ponto crucial, acrescenta ele, consiste nas “pressoes [...] e
necessidades [...] de individuos que se chocam com o excessivo tradicionalismo e
intelectualismo dogmadtico das instituicoes kardecistas oficiais”.

Sandra Jacqueline Stoll

(2002: 385)

Stoll baseia-no no estudo de caso de D’Andrea para descrever a trajetoéria de Waldo
Vieira. Este tem sua primeira fase vivida sob a lideranca e companhia de Chico Xavier,
com que quem psicografou livros como Evolugdo em Dois Mundos, pelo espirito André
Luiz. Mas também se afastou do Espiritismo tradicional para uma abordagem cientifico-
metafisica (Stoll, 2002) em meados dos anos de 1960.

Nessa etapa, apOs dedicar-se ao estudo da medicina, Waldo Vieira decidiu comecar
uma carreira solo assumindo anos depois a lideran¢a de um grupo “voltado a prética de
‘experiéncias fora do corpo’ (ou ‘viagem astral’ como a denominam os espiritas)”, grupo
que ficou conhecido como Projeciologia (Stoll, 2002: 386).

A Projeciologia integra o universo das paraciéncias e caracteriza-se pela intencdo de
“promover uma sintese entre saberes cientificos e ndo-cientificos. Trata-se, portanto, da
construcdo de um pensamento de cunho secular sobre fendmenos que, no senso comum,
sdo tidos como préprios do dominio religioso” focalizando, neste caso, as experiéncias de
consciéncia fora do corpo fisico (Id: ibid: 386).

A primeira fase de Vieira foi marcada pela “constru¢do carismética” de sua imagem
publica e a segunda, mais recente, pela burocratizacio e institucionalizacdo organizacional
do grupo, para o que fundou o Instituto Internacional de Projeciologia e Conscienciologia

e deu cursos profissionalizantes para a formacdo de professores. Essas caracteristicas de
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institucionaliza¢do e profissionalizacdo marcam seu afastamento do campo religioso (Id,
ibid: 387).

O trabalho desenvolvido por este médium consiste no deslocamento da énfase moral
em favor do experimentalismo, aproximando-se do que era o projeto original de Kardec, de

“fazer do Espiritismo uma doutrina cientifica” (Id, bid: 388).

6.5 Matriz do Terceiro Setor e da cidadania

De acordo com Emerson Giumbelli (1998) existe uma nova tendéncia que se anuncia
com a participacdo de uma lideranca da USEERJ (Unido das Sociedades Espiritas do
Estado do Rio de Janeiro) na Acdo da Cidadania contra a Miséria e pela Vida, na
Campanha Contra a Fome, na qual o soci6logo Herbert de Souza, o Betinho, assumia
posicdo de articulador nacional. A partir de suas pesquisas e de dados do Projeto
Filantropia e Cidadania no Brasil realizadas nos anos de 1993 e 1996 no Rio de Janeiro;
Giumbelli aponta: a participacdo de institui¢des espiritas em conselhos de direitos humanos
e sociais estabelecendo novas concepgdes de “envolvimento politico” e novas ligagdes com
a cidadania.

A participacdo de liderangas espiritas cariocas na Campanha Contra a Fome e Pela
Cidadania se d4 num contexto de novas demandas por mecanismos de relacionamento entre
Estado e Sociedade Civil (originado pelos Movimentos Populares P6s 1970), marcado pela
criacdo dos conselhos de direitos, e, neste caso, pelas reflexdes de intelectuais de liderancas
espiritas passando pelos temas politica e cidadania, em aproximacdo com discussoes
desenvolvidas pelo servico social na academia, incorporando suas preocupacdes e

compromissos politicos.
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Essas ligacOes, por sua vez, vém acompanhadas de novas concep¢des, dentre elas uma
nova definicio de politica: 1) a separacdo ou descontinuidade entre o politico e o
doutrindrio deixa de existir a partir do momento em que os conselhos, entendidos como
espacos de exercicio politico, passam a ser também um espago que contém a oportunidade
de expressdo dos principios e ideais espiritas. Assim, torna-se aceitdvel que alguém esteja
no conselho em nome do Espiritismo (como representante); 2) a qualidade de “politico”
deixa de ser atribuida somente ao estatal ou partiddrio. Passa a ser uma dimensdo que
permeia a vida social e a posi¢do diante dela, da politica, ndo depende mais de um “sim” ou
de um “ndo”, mas de “como”. “Nesse sentido e nesse contexto, as institui¢des espiritas
podem sentir-se como integrantes ou participantes de uma ‘sociedade civil’” (Giumbelli,
1998: 162-3).

Por trds dessa mudanga existem modificagdes substanciais na concep¢do € nas
priticas da assisténcia social espirita, havendo uma “atualizagdo da insercdo do
Espiritismo” no espaco publico, com suas instituicdes e liderancas. Assim as novas
propostas para o servico assistencial espirita surgiram por uma conjuncdo de fatores
resultando primeiramente em retirar das atividades assistenciais seu cardter de divulgacdo
doutrindria, visando uma programacdo “de atividades integradas” para “atingir os
individuos em sua totalidade” sem necessariamente excluir a evangelizagﬁo“. Em segundo
lugar para evoluir espiritualmente deixa de ser imprescindivel a conversdo doutrindria, ndo

¢é esse 0 objetivo da assisténcia social e sim “uma transformacgdo pessoal mais abrangente,

5 Existem aulas de evangeliza¢io nas quais ndo sdo transmitidos conhecimentos especificos da doutrina
espirita, mas somente ensinamentos evangélicos, ou seja, do novo testamento, a parte moral dos ensinamentos
do Cristo que Kardec considera “universal” ou comum a todas as religides cristds. Mas € claro, como
Giumbelli (1998) observa perspicazmente, essa moral e a consideracdo dela como universal ndo deixam de

carregar uma visdo espirita.
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[...] vinculada a um compromisso de construcao de uma sociedade mais justa e igualitdria e
que, no limite, prescindiria da dimensao propriamente doutrindria” (Giumbelli, 1998: 139).
Dessa maneira também muda o entendimento da pobreza, assim como uma guinada
na perspectiva da encarnagdo que ao invés de lugar privilegiado do sofrimento, passa a ser
o 66
o lugar privilegiado do progresso :
[...] a pobreza perderia totalmente a conotacido de expiacdo ou provacdo e deveria ser
encarada como um problema preferencialmente humano, explicando-se por relagdes
sociais estruturadas pelo ‘sentimento de egoismo’ e pelo ‘desejo de exploragdo’. A
contrapartida desse entendimento da pobreza € a atribuicdo de uma positividade

intrinseca a ‘encarnagdo’ —oportunidade de ‘evolugdo espiritual’ mais do que
momento de ‘saldar dividas’. (Id, ibid: 140).

E essa tendéncia anunciada por Emerson Giumbelli em 1998 que vemos concretizar-
se na Orientagdo ao Centro Espirita de 2007, elaborada pela FEB e pelo CFEN, na qual o
nome “Assisténcia Social Espirita” mudou para “Assisténcia e Promoc¢ao Social Espirita”.

Seguem alguns trechos:
FINALIDADES
a) “[...] Promocdo social e crescimento espiritual.”

b) “[...] oportunidade de praticar a caridade pela vivéncia do Evangelho, junto as

pessoas e familias em situacdo de caréncia sdcio-econdmico-moral-espiritual.”

O cardter religioso ndo se perde, mas tem seu significado transformado e ampliado.
Coloca-se lado a lado caréncia socio-econdOmica com moral e espiritual, dando
possibilidade interpretativa de que quem estd na primeira condi¢do necessariamente carrega
a segunda, como na acep¢do tradicional que vincula a pobreza ao resgate espiritual na

presente encarnacgdo de falhas do passado (em reencarnagdes passadas).

66 e . L. . . ~ . ~
Encarnar significa na cosmologia espirita as duas coisas, sofrimento e evolugdo, entretanto na interpretacdo
vigente era vista muito mais freqiientemente pela 6tica do sofrimento.
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ORGANIZACAO E FUNCIONAMENTO

a) “O Servico de Assisténcia e Promocdo Social Espirita deve ser realizado sem

imposig¢oes, de forma integrada, com orientacdo doutrindria e assisténcia espiritual
[ ] ba

Respeito a liberdade do assistido de participar ou ndo das atividades religiosas, bem

como de converter-se ou nao a doutrina espirita.

b) “O atendimento a ser realizado pelo Servico de Assisténcia e Promog¢ao Social
Espirita deve ser precedido do estudo da realidade do beneficidrio, salvo em

situacdes de reconhecida necessidade imediata.”

A realizac@o do diagndstico é uma pratica da assisténcia social como profissdo e drea

de conhecimento que se vé€ ai incorporada.

d) “Nas atividades do Servico de Assisténcia e Promocdo Social Espirita podem ser
aplicados métodos e técnicas das Ciéncias Sociais, desde que compativeis com 0s

principios doutrindrios”.

Abertura/ aceitagdo da ciéncia ampliada das ciéncias médicas e da psicologia para as
Ciéncias Sociais sinalizando a sensibilizacdo para os problemas sociais € o papel da

assisténcia social espirita nesse quadro.

g) “O trabalho especializado no ambito do Servico de Assisténcia e Promog¢ao Social
Espirita, desenvolvido por voluntirio ou contratado, cuja profissdo seja

regulamentada, somente poderd ser exercido por profissional habilitado”.
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Exigéncia de qualificagdo do trabalho é uma caracteristica da nova concepgdo de
trabalho voluntdrio desenvolvida no terceiro setor, especialmente na modalidade dos

projetos sociais.

h) “Em todo processo de ajuda realizado pelo Centro Espirita, deve ser estimulada,
sempre que possivel, a colaboracdo efetiva dos beneficidrios da acdo, de acordo com

suas possibilidades”.

Estimulo a cidadania ativa (Zaluar, 1997), continuidade do circuito da dadiva (dar-
receber-retribuir) para que ela ndo seja humilhante, pois a dddiva que ndo pode ser
retribuida (denominada “presente-veneno”) é humilhante (Mauss, 1974). Ou, nos termos do

terceiro setor, formagdo de agentes multiplicadores.
RECOMENDACOES E OBSERVACOES

b) “Os Centros Espiritas, ao realizarem parcerias com 6rgdos publicos, empresas ou
organizagdes nao-governamentais, devem considerar sempre a ética € o bom senso,
ndo aceitando compactuar, em nenhuma hipétese, com interesses politicos partidarios
e rejeitando contribui¢cdes, em espécie ou em servicos que desvirtuem ou

comprometam, a qualquer titulo, o cardter espirita da Instituicao”.

Admite-se como possibilidade a realizacdo de parcerias nos mesmos moldes do

terceiro setor.

2) “As Instituicdes Espiritas de Assisténcia Social devem ser dirigidas exclusivamente

por companheiros espiritas que se eximam de receber qualquer tipo de remuneragao.
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‘O trabalho desinteressado sustenta a dignidade e o respeito nas boas obras”

(Conduta Espz’rita67)”’.

Valorizacao do trabalho voluntério. A dddiva deve ser materialmente gratuita, mas ela
continua sendo a tensdo entre interesse € desinteresse, pois sabemos que nesse campo

sabemos existe o interesse espiritual pela salvacao.

7 VIEIRA, Waldo (psicografia), pelo espirito André Luiz. Conduta Espirita. 13*Ed. Rio de Janeiro: FEB,
1987. Esta mensagem demonstra o que Giumbelli diz sobre o posicionamento tradicional do campo espirita
kardecista em relacdo a politica (assim como sua concepgdo tradicional de politica), oposta inclusive a de
vérias denominacdes pentecostais: “NOS EMBATES POLITICOS: [..] Em nenhuma oportunidade,
transformar a tribuna espirita em palanque de propaganda politica, nem mesmo com sutilezas comovedoras
em nome da caridade. [...] Repelir acordos politicos que, com o empenho da consciéncia individual, pretextem
defender principios doutrindrios ou aliciar prestigio social para a Doutrina, em troca de votos ou solidariedade
a partidos e candidatos. [...] Nao comerciar com o voto dos companheiros de Ideal, sobre quem a sua palavra
ou cooperacdo possam exercer alguma influéncia. A fé nunca sera produto para mercado humano. [...]
Impedir palestras e discussdes de ordem politica nas sedes das instituicdes doutrindrias [...].” (46-48)
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CAPiTULO III )
A PREDISPOSICAO DOS ESPIRITAS A VALORES DEMOCRATICOS

A organizagdo atual do espiritismo, por sua estrutura, demonstra que sua importancia
ndo se reduz a seu aspecto religioso. Formado por indmeras associagdes civis sem fins
lucrativos que integram estudos sobre participac¢do e associativismo como o conduzido por
Leonardo Avritzer (2004) na cidade de Sdo Paulo®, o campo espirita kardecista ou
Movimento Espirita (como os espiritas denominam suas organizacOes e as relagcdes entre
elas) possui praticas de voto, representacdo, participacdo, deliberacdo e geracdo de
consenso” proprios do modelo secular liberal-democratico.

Os estatutos tém destacada importancia, pois refletem a estrutura organizacional do
campo espirita. Sao seguidos, cultivados, observados, compondo e referenciando a préxis
do mundo do espiritismo kardecista. No Brasil, vimos como eles se criaram no empenho de
constru¢do da unificacdo do campo em planos local, regional e nacional.

A hipétese vai no sentido de que esse tipo de vivéncia no plano interno ao
ordenamento do campo espirita, aliado a valores modernos referidos a valorizacdo da

N

escolaridade, leitura, estudo, ciéncia, etc., gera predisposicdes a aceitacdo de valores

democraticos.
1. Os estatutos que ordenam o campo espirita: uma andlise das regras e
procedimentos

Mark Warren (2001) trabalha teoricamente sobre os possiveis efeitos democréticos

das associa¢des, compreendendo, que, da mesma forma que pode haver uma cultura

,

politica ndo-democrética, as associagdes também podem ter efeitos ndo-democraticos. E

% AVRITZER, Leonardo (org.). A participacdo em Sio Paulo. Sio Paulo: UNESP, 2004.

% Robert Dahl afirma em Poliarquia que em uma sociedade Pluralista a pratica da democracia em institui¢des
subordinadas ao Estado € importante para medir o grau de democratizagdo ou democracia real de um pais.
(DAHL, Robert. Poliarquia, participagdo e oposi¢do. 1997, p.34.)
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assim que Warren confere as associacOes o0s seguintes potenciais democraticos,
classificando-as pelos tipos de efeitos democraticos que provocam:

1) Autogoverno democratico como autonomia: a democracia percebida como expressao de
ideais igualitdrios se expressa na concep¢do da igualdade moral dos individuos e, por
conseguinte na igualdade de direitos e deveres. E um bem politico importante,
especialmente diante de situacdes conflituosas —quando as relagdes sociais sdo politizadas e
exigem respostas criticas e conscientes.

1.1) Autonomia individual- a autonomia individual implica capacidades individuais de
realizar exame critico de si mesmo e dos outros, de conduzir julgamentos defendendo
publicamente um argumento, de imaginar e pensar nas alternativas. O carater do individuo
autébnomo ¢ reflexivo, o que implica em capacidade de agéncia, habilidade para iniciar
projetos, trazer a tona novas idéias, coisas e relagdes —capacidades para a “natalidade”
(criagdo, termo emprestado de Hanna Arendt) que consideramos exclusivamente humanas.
1.2) Autonomia politica- para que ela ocorra os julgamentos coletivos devem ter os
atributos de um processo publico de reflexdo e justificagdo. A autonomia politica ndo €
redutivel a soma dos julgamentos individuais e consiste na autoridade final da audiéncia
publica, de modo que a unica forca existente para presidir as decisdes reside no argumento
e na persuasio —a esséncia da governanca democratica € que nao haja constrangimento de
outras forcas. Autonomia individual e politica sdo interdependentes, de modo que um
julgamento individual pode adquirir influéncia sobre uma coletividade e a autonomia
politica protege a autonomia individual.

1.3) Empoderamentos institucionais- as associacdes podem servir para dar voz nas

institui¢des representativas possibilitando aos individuos que sejam ouvidos no Estado.
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Quando essas vozes sdo ouvidas e os canais de comunicac¢do sdo efetivos, as associagdes
tornam-se uma chave de legitimacdo democrdtica das institui¢des.

2) Efeitos de desenvolvimento nos individuos: as experi€ncias associativas fornecem os
habitos de acdo coletiva que mantém a igualdade alinhada contra o individualismo
atomistico. As associacdes sdo escolas de democracia provendo credibilidade e
conhecimento para a participagdo em agdes coletivas.

2.1) Eficéacia- sentimento do individuo de ter impacto nas acdes coletivas caso decida delas
participar ou de “fazer a diferenca”. A eficicia ndo se refere aos resultados objetivos e sim
aos efeitos reflexivos das experiéncias sedimentadas nas biografias individuais ao longo do
tempo a expressar uma disposicdo psicoldgica. A eficidcia depende também de recursos,
vias institucionais e oportunidades. O sucesso nem sempre € necessario, como demonstram
alguns tipos de associacdo que se especializam em desenvolver sentimentos de eficicia,
porém, uma histéria de desencorajamento e fracasso produz individuos fatalistas e passivos
aos quais faltam os recursos psicoldgicos para agir quando as circunstancias permitem.

2.2) Informagdo- as associacOes freqiientemente servem como coletoras, organizadoras e
condutoras de informacdes que educam os individuos em assuntos para eles relevantes. A
informacdo confere poder aos cidaddos para demandar transparéncia e prestagdo publica de
contas de instituicdes governamentais, bem como de outros poderes corporativos. As
associagdes podem fornecer divisdo do trabalho por dreas de conhecimento. Além do mais,
associagdes com estruturas federativas terdo a infraestrutura e os recursos necessarios para
reunir, focalizar e disseminar informacdes.

2.3) Habilidades politicas- essas habilidades podem ser desenvolvidas em quaisquer
associagdes que lidem com os problemas da acdo coletiva, independente de estarem

diretamente envolvidas com causas politicas. Este efeito de desenvolvimento pode sofrer
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constrangimentos em associacdes organizadas em torno da lideranga carismdtica, por
exemplo.

2.4) Virtudes civicas- a expectativa tocquevilliana de que as associacOes cultivam virtudes
civicas foi largamente divulgada na literatura de todos os tedricos democraticos que
enfatizam os impactos da democracia sobre o desenvolvimento individual: democratas
associativos, democratas participativos, democratas deliberativos, republicanos civicos. A
lista dos potenciais civico-virtuosos € longa: preocupacdo com o bem comum e
prerrogativas de justica; tolerdncia com os pontos de vista alheios; confiabilidade;
disposicdo para participar; deliberar e ouvir; respeito as normas legais; e respeito pelos
direitos dos outros. Para Nancy Rosenblum o efeito moral primdrio da associacdo é a
experiéncia da reciprocidade construida em expectativas miutuas de performance. Apesar
das associagdes terem uma dimensdo voluntdria a reciprocidade € a base socioldgica da
cooperacdo. Esta é, em termos genéricos a “democracia de todo dia” construida na
associacdo. Essas relacOes propiciam as experiéncias comportamentais sobre as quais as
virtudes civicas serdo adquiridas.

2.5) Habilidades criticas- o vinculo associativo cultiva capacidades cognitivas individuais
para elaborar julgamentos autdonomos. As oportunidades para desenvolver habilidades
criticas e cognitivas sdo decisivas para garantir a possibilidade de que os participantes
mudem suas preferéncias ao longo dos processos politicos a respeito do que € verdadeiro ou
do que necessitam. Isso contribuird para a formagdo de consensos estdaveis, barganhas e
coalizdes porque eles saberdo o que querem. O que € preciso para que esta habilidade se
desenvolva € a existéncia do conflito de alguma intensidade em condi¢cdes nas quais ele
possa ser solucionado por meios deliberativos. Ironicamente pode haver associagdes cuja

capacidade de cultivo das virtudes civicas resida exatamente em sua dependéncia de
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recursos normativos € por isso encontrardo dificuldade em resolver conflitos internos
através da deliberacdo. A menos que haja um reservatério profundo de lealdade, membros
desencantados com os propositos, taticas, lideranga e atividades da associa¢do tenderdo
muito mais a abandond-la do que a suportar os custos sociais do conflito.

O associativismo democratico em nossa sociedade como veremos no capitulo 4 ¢
novo (Avritzer, s/d), mas a insercdo espirita nesta novidade € antiga, pois as associacoes
espiritas existem desde o final do século XIX no Brasil. A Federacdo Espirita Brasileira foi
fundada em 1883, a Unido Espirita Mineira em 1908, a Federacdo Espirita do Rio Grande
do Sul foi fundada em 1928, a Federacdo Espirita do Parand em 1902, a Federagdo Espirita
do Estado do Espirito Santo em 1921, a Unido das Sociedades Espiritas do Estado de Sdo
Paulo foi fundada em 1947, o Grupo da Fraternidade Espirita Irma Scheilla em 1952. Todas
essas datas sdo somente um exemplo da antiguidade e do pioneirismo das organizacdes
espiritas no universo associativo brasileiro, inclusive como precursoras do Novo
Associativismo caracterizado por Avritzer, ao serem sustentadas por seus associados de
forma independente do Estado, sendo portanto autdnomas, por serem dirigidas e
movimentadas principalmente por voluntdrios, organizadas em torno da participacdo dos
fiéis nas instancias decisorias e por visarem vantagens imateriais € materiais.

E isso que procuraremos demonstrar a seguir, com uma breve andlise de varios
estatutos de entidades federativas e do Grupo da Fraternidade Espirita Irma Scheilla (centro
espirita de Belo Horizonte).

A organiza¢do do Movimento Espirita no Brasil tomando por base o modelo de Minas
Gerais segue do nivel municipal para o federal: centros espiritas, Alianca Municipal
Espirita (AME), Conselho Espirita Municipal (CEM), Conselho Regional Espirita (CRE),

Conselho Federativo Espirita do estado (COFEMG), unides espiritas estaduais (mineira,
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. . . 70 . . .
paulista, capixaba, baiana, paraense, amazonense ...), comissdes regionais (CR sul,
sudeste, centro, norte, nordeste), Conselho Federativo Nacional, Federacdao Espirita

Brasileira.

FEE
Federagio Espirita Brasileira

BRASIL |

CFN
Conselho Federativo Macional

TTERL
] TInifio Espinta Mineira

COFERG
] Conselho Federativo Espirita de MG

CEE
Conselho Regional Espinta

MINAS — ‘
GFERAIS

CEMI
Conselho Espinta Mumcipal

ANWE
Alanga Municipal Espinta

L | CENTROS ESPIRITAS

Fonte: http://www.uembh.org.br/list.noticia.php?origem=1&noticia=60

1.1 Estatuto da Unido Espirita Mineira’'
O Conselho Espirita Municipal (CEM) € formado pelos centros espiritas do
municipio. Os conselheiros espiritas municipais elegem os representantes da Alianca

Municipal Espirita (AME) que, unidos a AMEs de outras cidades compdem o Conselho

" 0 esquema federativo espirita abrange os 27 estados da federacio brasileira, ou seja, tem abrangéncia
nacional. Aqui procuramos fazer um estudo representativo das regides sul e sudeste.
! Estatuto do ano 2003.
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Regional Espirita (CRE) de determinada regido do estado. Os Conselhos regionais espiritas
do estado (CREs) assim constituidos formam o Conselho Federativo Espirita de Minas
Gerais (COFEMGQG) “6rgao unificador da Unido Espirita Mineira”. “As AME sdo formadas
nos municipios onde existam pelo menos dois Centros Espiritas. Se houver um Centro num
municipio e um em outro préximo, ambos podem formar uma AME”.

A Unido Espirita Mineira (UEM) representa o Espiritismo em Minas Gerais. E
composta pelos seguintes Orgdos administrativos: assembléia geral, conselho de
administracdo e conselho fiscal. A assembléia geral é composta por associados efetivos.
Estes associados, sdo, por sua vez, individuos que entram na UEM mediante requerimento e
indicacdo de dois sdcios efetivos, sendo posteriormente submetidos a aprovagdo do
conselho de administragdo e referendados pela assembléia geral. Os associados contribuem
com a UEM financeiramente ou trabalhando em suas atividades. Os associados efetivos
tém direito a votar e a serem votados para os cargos eletivos e de exercerem cargos ou
comissOes para os quais forem designados. O interessante desse modelo € que, apesar da
UEM representar o movimento espirita mineiro e presidir o COFEMG seu presidente ndo €
eleito pelos integrantes do COFEMG (os quais representam suas respectivas regides no
estado), pelas aliangas municipais ou diretamente pelos centros espiritas. O presidente da
UEM é€ eleito pelos individuos que compdem seu quadro de associados efetivos.

Internamente os associados elegem o conselho administrativo e o conselho
administrativo, por sua vez, escolhe quem serd parte da diretoria executiva. As elei¢des
para o conselho fiscal em assembléia ordindria e a indicagdo dos membros da diretoria
executiva ocorrem de trés em trés anos. Os dez membros da diretoria executiva podem ser

reeleitos duas vezes consecutivas e ainda serem eleitos para outro cargo e outro mandato na

mesma. O Conselho de administragdo € eleito pela assembléia geral e composto por “39
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associados efetivos de reconhecida fé espirita, com mandato de 9 anos, renovado pelo
terco”. A renovagdo ocorrerd em trés periodos, 3 anos, 6 anos, 9 anos, contendo cada
periodo 13 conselheiros permitindo a renovagdo parcial, de modo semelhante ao senado
federal.

Uma assembléia extraordindria pode ser convocada pelo diretor presidente, por 2/3 do
conselho de administracdo ou por 1/5 dos associados efetivos. As assembléias ordindrias
ocorrem trienalmente para a elei¢cao e anualmente no més de abril.

O diretor presidente preside as reunides da diretoria executiva, do conselho
administrativo e preside também o Conselho Federativo Espirita de Minas Gerais, sem
direito a voto, exceto na ocasido de desempate. O COFEMG, os Conselhos Regionais
Espiritas e os Conselhos Municipais Espiritas sdo 6rgdos auxiliares da Unido Espirita
Mineira cujas decisdes devem ocorrer em conformidade com o estatuto da Unido. O
COFEMG se reune semestralmente, podendo ser convocado extraordinariamente pelo
diretor presidente ou por 1/3 dos conselhos regionais do estado.

Pelo menos 20% da receita da UEM serd revertida para “assisténcia aos
necessitados”.

O Estatuto poderd ser reformado total ou parcialmente, ficando como cldusulas
pétreas o nome (UEM), o domicilio, os fins e a “observancia da Codificacdo Espirita”. O
papel da UEM ¢€ congregar as ‘“associacOes espiritas de Minas Gerais, junto de si e da

Federacgao Espirita Brasileira”, prestando-lhes “auxilio moral e doutrinrio”.
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1.2 Estatuto da Unido das Sociedades Espiritas do Estado de Sdo Paulo’

A Unido das Sociedades Espiritas do Estado de Sdo Paulo foi fundada em 1947 pelo 1
Congresso Espirita do Estado de Sao Paulo, assim como a UEM, sem fins lucrativos. A
U.S.E, diferente da UEM, ndo tem atividades de centro espirita como a assisténcia social e
tal qual todas as entidades federativas aqui analisadas tem por base a “observéncia e a
divulgacdo da Doutrina Espirita, codificada por Allan Kardec, e do Evangelho de Nosso
Senhor Jesus Cristo”.

A US.E tem por finalidade unir as sociedades espiritas do Estado de Sdo Paulo
representando-as no movimento espirita nacional, divulgar a doutrina em todos os meios de
comunicacdo e através da editoracdo de mensagens, panfletos, livros, jornais, revistas,
“incentivar, orientar e organizar a realizacdo de cursos para o ensino metddico da
Doutrina”, “incentivar e orientar a realizacdo de obras e de outros servigos assistenciais
espiritas, de amparo e promocgao aos necessitados em geral, sem qualquer distin¢do de raca,
cor, sexo, nacionalidade ou religiao”.

O sistema federativo da U.S.E € bastante complexo e dependendo da amplitude de
suas areas geograficas pode conter as U.S.E’s distritais, reunindo bairros (presentes em Sao
Paulo, capital), e € composta em todo o estado pelas U.S.E’s municipais e Intermunicipais.
Cada um desses Orgdos possui conselhos deliberativos compostos por dois representantes
de cada uma das sociedades unidas (como sdo chamados os centros espiritas e demais tipos
de sociedades congregadas). Os conselhos deliberativos desses 6rgdos regionais, por sua
vez, elegem comissOes executivas dotadas de no minimo um presidente, um secretdrio € um

tesoureiro.

2 Estatuto do ano de 1995, acesso http://www.use-sp.com.br/estatuto.htm .
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Os conselhos deliberativos das U.S.E’s distritais, municipais € intermunicipais
elegem entre si, além de suas comissdes executivas, aqueles que compordo o Conselho
Deliberativo Estadual (CDE) e o Conselho de Administragdo Estadual (CA).

Os Conselhos Deliberativos regionais e suas comissdes executivas bem como CDE e
o CA sao renovados de trés em trés anos. A Diretoria Executiva (com dez integrantes) da
U.S.E serd eleita pelo CDE apds sair dele uma comiss@ao com no maximo cinco pessoas
para consultar os 6rgdos regionais da U.S.E, recebendo sugestdes e a indicacao de chapas e
nomes para compd-las. O CDE se retne ordinariamente a cada seis meses e o CA
trimestralmente.

Ao presidente (da diretoria executiva) compete, dentre outras atribui¢des, convocar as
reunides da diretoria executiva, do CDE, do CA e da assembléia geral e presidi-las com
direito ao voto de qualidade (desempate).

“A Assembléia Geral, que € constituida de um representante de cada uma das
‘SOCIEDADES UNIDAS’, é o poder soberano da USE”. Cada representante representara
apenas uma sociedade unida, da mesma maneira que ndo pode haver acumulacio de cargos
no CDE e na CA. Assim como na UEM, quaisquer representantes, ao serem julgados, terdo
direito a palavra e a defesa, mas ndo terdo direito a voto. A assembléia geral reunir-se-4 de
trés em trés anos e poderd ser convocada extraordinariamente por decisdo do CDE, do CA,
da Diretoria Executiva ou a pedido de mais da metade das sociedades unidas. As
deliberacdes das assembléias serdo decididas por maioria simples, “metade dos votos mais

um dos representantes com direito a voto”.
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1.3 Estatuto da Federagdo Espirita do Estado do Espirito Santo”

A Federagdo Espirita do Estado do Espirito Santo “é uma organizacdo religiosa, com
personalidade juridica de fins ndo econdmicos, apolitica, de assisténcia social, de carater
doutrindrio, educacional, filantrépico e cultural, segundo os fundamentos cientificos,
filosoficos e religiosos da Doutrina Espirita”. A FEEES € regida por seu estatuto, pela
Assembléia Geral e pelo Conselho Federativo Estadual e pelos regimentos internos de seus
orgaos.

Os principios que a FEEES se propde a seguir assemelham-se aos adotados na
administragc@o publica: moralidade, publicidade, economicidade, impessoalidade, legalidade
e eficiéncia e acrescenta, como a U.S.E e a UEM “nao fard qualquer discriminagdo de raca,
cor, género ou religido”. E importante ressaltar que tanto a U.S.E quanto a FEEES sdo
compostas por associados na condi¢cdo de pessoas juridicas, ou seja, as instituicdes
federadas que representa e nao por individuos (pessoas fisicas) como a UEM.

O papel da Federacdo € “unificar, orientar, coordenar e dinamizar o movimento
espirita no Estado e participar do movimento espirita nacional, objetivando divulgar o
Espiritismo baseado na Codificacdo de Allan Kardec, no seu triplice aspecto: cientifico,
filosofico e religioso”. As instituicOes que a compdem sdo denominadas “institui¢des
adesas”, que, por sua vez, exercem no Conselho Federativo Estadual e na Assembléia Geral
o papel de associadas com seus respectivos representantes.

A instituicdo adesa que desejar pode se retirar do quadro de associados da FEEES,
desde que para tanto apresente “cOpia autenticada da delibera¢do social de Assembléia
Geral, legalmente instalada para esta finalidade”, assim como “o associado excluido poderd

ser readmitido, desde que considerados sanados os motivos da sua exclusdo”. O processo

3 Este estatuto é do ano de 2005.
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de exclusdo de associado (ou institui¢do adesa) serd iniciado com a notificagdo do mesmo
de que hé processo contra ele.

O sistema federativo da FEEES esta dividido em regidoes de forma similar ao sistema
da UEM, sendo suas associadas agrupadas em seus respectivos conselhos regionais, cada
uma com um representante efetivo. Exige-se que a institui¢do para aderir a FEEES tenha
personalidade juridica registrada em cartdrio e funcione conforme as diretrizes do Conselho
Federativo Nacional. Sua administracdo é composta pela Assembléia Geral, pelo Conselho
Federativo Estadual, pela Diretoria Executiva, o conselho fiscal e os conselhos regionais
espiritas.

A assembléia geral é seu Orgdo soberano com cardter deliberativo e eleitoral,
composta pelo quadro total de associados (institui¢des adesas) reunindo-se ordindria e
anualmente no més de marco e trienalmente para eleicdo da diretoria executiva e do
conselho fiscal. Pode ser convocada extraordinariamente pelo presidente da diretoria
executiva ou 2/3 da diretoria, pelo conselho fiscal ou por 1/5 das instituicdes adesas
integrantes do Conselho Federativo Estadual.

As deliberacdes da assembléia geral sdo tomadas por maioria simples (metade dos
votos mais um) e entre suas competéncias estd a de “destituir membros da Diretoria
Executiva e do Conselho Fiscal, respeitando o direito de ampla defesa e os procedimentos
pertinentes estabelecidos no regimento interno da Federacdo”, bem como “apreciar e
deliberar sobre proposta de reforma do Estatuto da FEEES”.

O Conselho Federativo Estadual é um 6rgdo de cardter deliberativo e normativo
composto pela diretoria executiva, pelos diretores de departamentos da FEEES e pelos

representantes dos Conselhos Regionais Espiritas e se retine ordinariamente uma vez por
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ano, tendo por normas de convocagdo extraordindria as mesmas que cabem para a
assembléia geral, devendo apreciar a prestacdo de contas anual da diretoria executiva.

Nas deliberacdes do Conselho Federativo cada representante legal terd direito a um
voto em cada deliberagdo, sendo que o presidente, representando os departamentos e a
diretoria executiva terd direito ao voto de qualidade (de desempate). E vedado o voto por
procuracdo. Nao h4 vitaliciedade de cargos e fungdes.

A diretoria executiva poderd ser reeleita somente uma vez desde que tenha suas
contas aprovadas. Compete a ela, dentre outras coisas, “reunir-se com instituicdes publicas
e privadas para mitua colaboragdo em atividades de interesse comum, sem prejuizo ao que
preceitua este Estatuto” e “indicar representantes da FEEES a Conselhos de Politicas
Publicas, congressos, simpdsios e concentragdes espiritas ou congéneres”.

Aquele que estiver no desempenho de mandato ou de funcdes de cardter politico-
partiddrio nao podera se candidatar a quaisquer cargos da FEEES e aquele que no exercicio
de algum cargo na Federa¢do se candidatar a mandato eletivo estard automaticamente
(tacitamente) renunciando a ele. A “Federac¢do veda o ataque, verbal ou escrito, a qualquer
religido, crenca, filosofia ou doutrina, ressalvada a liberdade de critica construtiva e direito

de resposta em linguagem respeitosa, quando nao for melhor o siléncio”.

1.4 Estatuto do Conselho Espirita do Estado do Rio de J aneiro’’
O Conselho Espirita do Estado do Rio de Janeiro passou por diversas denominagdes

que remontam ao ano de sua fundacdo, 192675, contudo, o presente estatuto, resulta do

™ Estatuto de 2006.

7> Paragrafo dnico: O CEERJ, denominado inicialmente Liga Espirita do Brasil, pela resolugdo fraternal das
associacOes espiritas representadas por seus delegados no 1° Congresso Constituinte Espirita Nacional,
realizado na cidade do Rio de Janeiro, entdo Distrito Federal, teve a sua denominag¢do modificada para Liga
Espirita do Distrito Federal, pela Assembléia Geral Extraordinéria de 12 de marco de 1950; para Liga Espirita
do Estado da Guanabara, pela Assembléia Geral Extraordindria de 20 de dezembro de 1960; para Federacdo
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processo de fusdo da Federacdo Espirita do Estado do Rio de Janeiro, a FEER]J com a
Unido das Sociedades Espirita do Estado do Rio de Janeiro, a USEERJ, iniciado no ano
2001 e concluido no ano 2006 conforme informacao da revista Reformador da FEB’®.

E uma “organizacio religiosa de caréter cientifico, filoséfico e religioso, beneficente,
educacional, cultural, de assisténcia social, filantrépica, com fins ndo-econdmicos”. Tem a
finalidade de unir o movimento espirita do estado do Rio de Janeiro conforme o Pacto
dureo de unificacdo de 1949 e estd subordinada ao Conselho Federativo Nacional (CEN).
Para tanto congrega as institui¢des espiritas fluminenses autdbnomas e soliddrias visando:
“promover a pratica da caridade espiritual, moral e material, por todos 0os meios ao seu
alcance, sem distin¢cdo de pessoa, raga, cor, posi¢ao social ou religido”; “contribuir para a
instrucdo, a educacgdo e a saide da coletividade e realizar servico de assisténcia e promogao
social espirita, de um modo geral”; “realizar atividades de assessoria e defesa de direitos na
area de assisténcia social as Institui¢des Espiritas e aos seus beneficidrios, de acordo com a
Lei Orgénica de Assisténcia Social — LOAS ou outro ordenamento juridico que a venha
substituir”.

Como no caso da FEEES e da U.S.E seus associados sdo pessoas juridicas ou os
centros espiritas denominados “institui¢des espiritas adesas” (IEA) cujo representante no
CEERJ cada uma deve indicar. Ao aderir a instituicdo espirita deve aceitar as disposi¢des
do estatuto do CEERJ e o pedido de adesdo deve ser encaminhado ao CEERJ. Nenhum

representante pode representar mais de uma IEA. A IEA que desejar se retirar do CEERJ

Espirita do Estado da Guanabara, pela Assembléia Geral Extraordindria de 30 de janeiro de 1972; para
Federacgao Espirita do Estado do Rio de Janeiro/Secdo Capital, pela Assembléia Geral Extraordindria de 15 de
novembro de 1975; para Unido das Sociedades Espiritas do Estado do Rio de Janeiro, pela Assembléia Geral
Extraordindria de 14 de junho de 1981, com seu dltimo Estatuto registrado no Cartério de Registro Civil de
Pessoas Juridicas, sob o n° 2003, livro 24, item 1554348, matricula n° 1363 de 26 de novembro de 2003. O
CEERJ ¢ resultado da unido do Movimento Espirita Estadual, entre a USEERJ e a FEERJ, fundada em 30 de
junho de 1907, na Cidade de Niterdi, Estado do Rio de Janeiro.

6 Revista Reformador, ano 125, n° 2.138-A, maio de 2007.
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poderd fazé-lo desde que apresente ‘“cOpia autenticada da ata da Assembléia Geral,
legalmente instalada, que assim deliberou”, assim como uma IEA pode ser excluida se
“assumir postura incompativel com os principios doutrindrios e ético-morais da Doutrina
Espirita, mediante parecer do CEU [Conselho Espirita de Unifica¢do], que comunicard
imediatamente ao CEERJ e a IEA, sendo-lhe facultada ampla possibilidade de defesa, por
escrito, apresentada a Diretoria Executiva do CEERJ. A Diretoria Executiva avaliard a
defesa e, se julgar pertinente, providenciard a exclusdo, cabendo sempre recurso a
Assembléia Geral”.

Entre os direitos dos associados estdo os de participar, propor, deliberar, votar e ser
votado nas assembléias do CEERJ, bem como ‘“receber o apoio do CEERJ junto aos
poderes publicos para defesa dos direitos comuns, na medida das suas possibilidades”.

O CEERIJ € composto pela assembléia geral, pelo conselho fiscal, pela comissio
diretora e pela diretoria executiva, seus 6rgdos de unificacdo sdo o Conselho Espirita de
Unificacdo (CEU) e o Conselho Estadual Espirita de Unificacdo do Movimento Espirita do
Estado do Rio de Janeiro (CEEU).

A assembléia geral é composta pelos representantes das institui¢des espiritas adesas
(IEA’s), os membros da comissao diretora, da diretoria executiva e do conselho fiscal nao
tém direito a voto na assembléia, a ndo ser que sejam representantes de uma IEA. Ela € o
6rgdo maximo do CEERIJ e deverd reunir-se ordinariamente para eleger de trés em trés anos
os integrantes do conselho fiscal e da comissao diretora, votar o planejamento estratégico e,
anualmente, para aprovar o relatério de atividades e o balango patrimonial. As assembléias
extraordindrias poderdo ser convocadas pela prépria assembléia em reunido ordindria, por

1/5 dos associados, pela comissao diretora ou pela diretoria executiva e suas deliberacdes
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sdao tomadas por maioria simples de votos. Durante a assembléia os associados podem
manifestar-se reclamando o cumprimento dos estatutos e regimentos caso sejam feridos.

Os Conselhos Espiritas de Unificag@o sdo orgdos regionais cujo papel € “desenvolver
as atividades de unificacdo em sua drea de atuacdo, com funcdo orientadora, coordenadora,
supervisora e representativa do Movimento Espirita local, tendo suas normas constantes de
regulamento proprio”. o Conselho Estadual Espirita de Unificacdo do Movimento Espirita
do Estado do Rio de Janeiro “¢ o 6rgdo de unificacdo, de ambito Estadual (CEEU), com
funcdo de opinar e participar da elaboracgdo de politicas, diretrizes, orientagdes, normas, que
caracterizem o planejamento estratégico do movimento de unificacdo do Estado”, sendo o
CEERJ, portanto, uma instancia administrativa dentro do qual o CEEU exerce funcdo

legislativa.

1.5 Estatuto da Federagio Espirita do Parana’’

A Federacdo Espirita do Parand (FEP) foi fundada no ano de 1902. E uma
organizacdo religiosa, filantropica e assistencial sem fins lucrativos com o objetivo de
divulgacdo da Doutrina Espirita codificada por Allan Kardec e de agregar as institui¢des
espiritas do estado. Seus 6rgdos sdo o Conselho Federativo Estadual, o Conselho Fiscal, a
Diretoria Executiva e as Unides Regionais Espiritas (e estas sdo compostas pelas Unides
inter-regionais).

Qualquer pessoa espirita poderd se candidatar a cargos dos 6rgdos constitutivos da

FEP desde que seja atuante em institui¢do espirita filiada hd mais de trés anos. Além disto,

"7 Estatuto de 2002.
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os dirigentes da FEP devem exercer suas atividades gratuitamente, vedado a eles o
recebimento de qualquer vantagem pecunidria em fun¢do de seus cargos na federacdo’™.

O Conselho Federativo Estadual (CFE) tem renovacao parcial, elegendo-se um terco a
cada dois anos, tendo cada um de seus 18 membros seis anos de mandato. O conselho é
composto também pelos presidentes das Unides Espiritas Regionais, sendo que nenhuma
institui¢do filiada pode ter mais de dois membros efetivos no CFE. Nao é permitido o voto
por procuragdo, cada membro presente terd direito a um voto (as instituigdes com 2
representantes terdo maior peso que aquelas com apenas 1) e ao presidente da FEP cabera o
voto de qualidade (de desempate). O CFE funciona como assembléia geral da FEP e entre
seus integrantes sdo eleitos os membros da diretoria executiva, cujo mandato serd de dois
anos (o mesmo periodo de mandato dos conselheiros fiscais).

Os departamentos da FEP serdo administrados por pessoas indicadas pelo presidente
em comum acordo com os demais integrantes da diretoria. E, além dos departamentos, a
FEP ¢ formada também pelas “unidades sociais integradas”: Hospital Espirita de Psiquiatria
Bom Retiro, Centro de Educacdo Infantil Doutor Adolfo Bezerra de Menezes, Centro de
Educacdo Infantil Josefina Rocha, Centro de Educacao Infantil Mariinha de Campo Largo,

Escola Profissional Maria Ruth Junqueira e Colégio Lins de Vasconcelos.

1.6 Estatuto da Federagao Espirita do Rio Grande do Sul”

A Federacdo Espirita do Rio Grande do Sul (FERGS) foi fundada em 1921. Nao tem
fins lucrativos, ndo remunera nem concede vantagens a seus administradores. E civil,
espirita, educacional, cultural cientifica, de acdo e promocgdo social. Subordina-se a este

estatuto e as normas emanadas do Conselho Federativo Nacional da Federacdo Espirita

8 Isso ndo quer dizer que os dirigentes das outras federativas sdo remunerados, significa apenas que esta
questdo € explicitada/ regulada pelo estatuto da FEP.
7 Estatuto do ano 2004.
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Brasileira. Mantém-se da contribuicio de seus associados, de doacdes e atividades
comerciais constituidas para atender as demandas federativas. Seus associados sdo as
instituicOes espiritas federadas.

Seus associados se dividem entre sdcios efetivos e cooperadores. Os associados
efetivos sdo as instituicdes espiritas sem fins lucrativos de cardter doutrindrio e de acgdo
social conforme a lei civil e o estatuto da FERGS. Os cooperadores s@o pessoas fisicas ou
juridicas que aceitem contribuir para a manuten¢do da Federacdo de acordo com o
regimento interno. Entre os direitos dos associados efetivos estd a manutencdo de sua
autonomia administrativa, integrar a assembléia geral, votar nas eleicdes, promover
assembléia extraordindria com solicitacio de 1/5 dos associados e receber assisténcia
juridica da federagc@o “quando cerceada no seu direito de crenga”. Entre seus deveres estd o
de contribuir para a manuten¢do da FERGS com taxa anual fixada pelo Conselho
Deliberativo.

Os associados podem desligar-se da federagdo a pedido ou por infracdo das normas
estatutdrias, podendo ser primeiramente suspenso por este motivo ou por falta de
pagamento da taxa sem justificativa por dois anos consecutivos.

Seus orgdos federativos sdo o Conselho Deliberativo, o Conselho Fiscal, a Diretoria
Executiva, os Conselhos Regionais Espiritas, as Unides Municipais Espiritas, as Unides
Distritais Espiritas e as Unides Intermunicipais Espiritas. Assim como na FEEES os cargos
da FERGS podem ser ocupados por associados efetivos de institui¢des filiadas. E proibido
aos empregados da Federacdo exercer cargos na administracao.

A assembléia Geral “é o poder soberano e de ultima instincia da Federacio,
constituindo-se pelos representantes das associa¢des, tendo competéncias para ratificar,

alterar ou anular qualquer ato da administracio e tomar qualquer deliberacdo, em
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conformidade com este Estatuto, com o Regimento Interno e com a legislacdo vigente”. A
assembléia se reunird ordinariamente e de forma descentralizada para eleger a diretoria
executiva e os conselheiros fiscais de dois em dois anos. A assembléia geral pode ser
convocada pela maioria absoluta dos membros do Conselho Deliberativo caso o presidente
da federagdo se recuse a convocé-la.

O Conselho Deliberativo “¢ o 6rgao maximo de consulta, de decisdo, de recurso e de
imediata delegacdo de poderes da Assembléia Geral”. E composto pelos “presidentes dos
Conselhos Regionais Espiritas, das Unides Municipais, das Intermunicipais e Distritais
Espiritas”. O Conselho Deliberativo se retine ordinariamente trés vezes ao ano e seus
integrantes tomam posse mediante “apresentacdo da ata das eleicdoes realizadas no
respectivo Conselho Regional Espirita, nas Unides Municipais, Intermunicipais e Distritais

Espiritas”.

1.7 Estatutos do Grupo de Fraternidade Espirita Irma Scheilla

Obtivemos para xerox na secretaria do Centro Oriente, uma das duas unidades do
Grupo da Fraternidade Espirita Irma Scheilla (GFEIS) os estatutos originais arquivados dos
anos 1962, 1976, 1979, 198780, 1998 e 2003. Escolhemos fazer uma amostra de trés
estatutos para comparar as alteracdes que ocorreram no mais largo periodo de tempo
possivel, nos anos de 1962, 1979 e 2003. O GFEIS foi fundado em 1952, mas o estatuto
deste ano ndo constava nos arquivos do grupo.

A comparagdo dos trés estatutos de 1962 a 2003 cobre um periodo de 41 anos. Sdo 17
anos de 1962 a 1979 e 25 anos de 1979 a 2003. O estatuto do GFEIS de 2003 foi

reformulado em assembléia extraordindria atendendo a exigéncias da lei n° 10.406 de

8 Este estatuto foi obtido mediante distribui¢io gratuita do mesmo nas dependéncias do GFEIS. Esta nio foi
uma pratica isolada, para o estatuto de 2003 também foi destinada uma quantidade de cdpias para distribui¢ao
aos fiéis.
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10/01/2003, uma lei que provavelmente segue a dire¢do das de n° 9.608 de 18/02/1998 e
n°9.790 de 23/03/1999, que dispdem sobre o servico voluntdrio e sobre as Organizacdes da
Sociedade Civil de Interesse Publico (OSCIPs), preocupadas com a regulamentagdo do
Terceiro Setor. O GFEIS possui titulo de utilidade publica municipal, estadual e federal e
ganhou o prémio Bem Eficiente da ONU em 2002.

Em 1962 tinha direito a participar da Assembléia Geral (AG) o s6cio que estivesse em
dia com a contribuicdo pecunidria mensal. O Estatuto de 1979, igualmente, classifica os
sécios em contribuintes, socorristas (voluntarios) e ativos (médiuns). Em 2003 ndo ha
distin¢c@o entre sécios que contribuem financeiramente ou com seu trabalho voluntirio e
ambos podem participar, votar e ser votados na assembléia geral, obedecido certo periodo
de freqii€ncia ao grupo para adquirir a elegibilidade.

O estatuto de 2003 apresenta claras definicdes sobre a orientagdo doutrindria do
GFEIS, ao contrério das versdes de 1962 e 1979 que especificam categorias de socios, mas
sdo genéricos no aspecto doutrindrio. Em 2003 € permitida associacdo de ndo-espiritas no
artigo 10, mas no artigo 11 ndo deixa de ser estipulado o ideal religioso a ser seguido pelo
associado espirita.

No estatuto de 1962 o Departamento Meditinico é um 6rgdo a parte cuja autonomia e
grau de obediéncia devido a Coordenacdo Geral € menor que o atribuido ao Departamento
de Assisténcia Social, por exemplo. Os estatutos de 1962 e 1979 apresentavam a seguinte
hierarquia: sécios ativos (médiuns e dirigentes), socios socorristas (voluntdrios nas
atividades assistenciais) e sécios contribuintes. Em 1962, os sdcios ativos, por estarem
ligados ao Departamento meditnico, deveriam se abster do uso de bebidas alcodlicas e do
consumo de carnes, prescri¢des que se assemelham a disciplina mondstica/ sacerdotal. Isso

significa que houve no GFEIS considerdvel democratizacdo na ampliacdo do acesso a
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participacdo na e da Assembléia Geral. No estatuto de 2003 o Departamento Meditinico
permanece restrito ao ingresso de poucos, mas agora estd subordinado ao CAD (conselho
administrativo) e ao CRA (Conselho de representacdo da assembléia) e ndo € mais o
departamento dotado de autoridade maxima, o que indica, além de democratizacdo, também
seculariza¢do administrativa. O mecanismo de convocacdo da assembléia pelos fraternistas
ndo existia nem em 1962, nem em 1979, mas em 2003 existe.

A colocacdo da Assembléia Geral como 6rgdo méaximo em todos os estatutos estd de
acordo com a defini¢c@o cldssica da democracia como governo do povo, mas ela atua de
forma prevista ou ordindria somente uma vez por ano. O que vem em compensagdo deste
problema participativo é a busca recorrente da decisio compartilhada e do consenso em
todas as coordenagdes. Na MEMIJD (Mocidade Espirita Maria Jodo de Deus), por exemplo,
existem cinco comissdes de trabalho cujos respectivos coordenadores sdo eleitos no interior
de cada comissdo, e se reinem mensalmente com a coordenacdo geral da mocidade, a
chamada reunido de colegiado. Essas comissdes ndo legislam a respeito do regimento
interno da MEMIJD, proposto pelo CAD e aprovado pelo CRA, mas elaboram e executam
seus programas de atividades. E a comissdo de estudos, além desta tarefa, elabora o
programa de estudos doutrindrios que preenche as reunides semanais. Isto indica a busca de
reproduzir das maiores as menores unidades a féormula acima estipulada para os processos
decisorios. No entanto, a capacidade de intervencdo na estrutura do GFEIS € limitada a
Assembléia Geral (AG) e aqueles que integram os Orgdos mdaximos: o Conselho
Administrativo, o Conselho de Representacdo da Assembléia e a Coordenagdo Geral.

1.8  Breve andlise comparativa

Como preconizou Kardec em Obras Poéstumas as federativas diferenciam-se

conforme as preferéncias regionais e decisdes dos fiéis de cada estado. Entretanto hd
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inimeras semelhancas que indicam a adesdo a um conjunto de valores comuns e
definidores do campo espirita kardecista em seus moldes organizacionais.

A UEM ¢ a unica federativa na qual os associados efetivos sdo pessoas fisicas e ndo
representantes das instituicdes adesas ou centros espiritas filiados e a Unica também cujo
presidente ndo € eleito nem mesmo indiretamente pelos representantes regionais dos
centros espiritas, mas mesmo assim representa 0 movimento espirita mineiro. A U.S.E em
termos eleitorais € a federativa mais democritica, cujos representantes maximos sao
escolhidos pela base ou, dito de outro modo, pelos centros espiritas aliados. A FEEES ¢ a
Unica que prevé participacdo da federacdo em conselhos de politicas publicas, e proibe a
atuacdo de candidatos ou mandatdrios de cargos eletivos em seus cargos, afastando a
possibilidade de ser envolvida em atividades politico-partiddrias. Somente a FEEES proibe
o ataque a outras religides. Apenas o CEERJ representa a unido entre duas federativas
estaduais, caso que nao ocorre em Sao Paulo, onde hd a U.S.E e a Federacao Espirita do
Estado de Sao Paulo (FEESP). Apenas o CEERIJ prevé a defesa de direitos conforme a Lei
Organica da Assisténcia Social (LOAS) para os assistidos e para as instituigdes adesas. A
FEP e a FERGS sdo as tnicas federativas nas quais € permitido aos fiéis candidatar-se a
seus cargos sem que sejam dirigentes de casas espiritas, bastando para tanto que sejam
atuantes em centro espirita filiado e sejam fiéis por determinado tempo. Apenas a FEP
possui “unidades sociais integradas”. Somente a FERGS admite associados na condi¢do de
pessoas fisicas ou pessoas juridicas ndo espiritas na modalidade de cooperadores e somente
seu estatuto prevé a convocacao de assembléia a revelia de seu ou sua presidente. A UEM ¢é
a Unica que permite mais de uma reeleicao.

Em todas as federativas e também no GFEIS a assembléia geral € o 6rgdo maximo ou

soberano. Todas as federativas estudadas subordinam-se as normas da Federacdo Espirita
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Brasileira e do Conselho Federativo Nacional, composto pelos representantes das
federativas estaduais e preconizam a codificacdo kardequiana. Nenhuma delas possui fins
lucrativos. Na maior parte delas € explicita a proibicdo de que seus dirigentes sejam
remunerados ou recebam quaisquer beneficios delas provenientes. Todas sdo autbnomas e
sustentadas por atividades comerciais proprias e contribui¢des periddicas de seus
associados. Em vdrias delas hd precisdo de atendimento universal das atividades
filantrépicas, sem disting¢do de raca, cor, op¢do religiosa ou classe social.

Tanto a UEM quanto a FEP possuem conselho com renovagdo parcial de seus
membros, como no senado federal. Em todas as federativas, exceto na U.S.E a assembléia
extraordindria pode ser convocada por 1/5 dos associados. Em todas as federativas o(a)
presidente tem direito a voto somente em caso de desempate. Todas elas t&ém por finalidade
congregar os centros espiritas de seus respectivos estados e representd-las no movimento
espirita nacional. Todas elas possuem elei¢des periddicas. Em todas elas, exceto na UEM,
as institui¢cdes adesas podem se retirar do sistema federativo conforme decisdo de seus
associados em assembléia geral. Em todas elas € explicita a clausula de que as institui¢cdes
adesas ou associadas podem ser excluidas caso contrariem o estatuto, tendo direito a
“ampla defesa”. Em todas as federativas as decisdes da assembléia sdo tomadas por maioria
simples de votos. Todas sdo apoliticas e quase todas se propdem a defender suas associadas
além de promover a unido entre elas. A FERGS e a U.S.E sdo as tnicas que possuem
unides espiritas distritais e intermunicipais.

O sistema federativo do campo espirita kardecista apresenta oportunidades para o
desenvolvimento de habilidades criticas e politicas, virtudes civicas, proporcionam
informacdo, geram o sentimento de eficdcia por permitirem a participacdo efetiva dos fiéis

nos processos decisorios, baseiam-se na igualdade entre os fiéis, estimulam a autonomia
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politica no sentido administrativo e até certo ponto também normativo das institui¢des
adesas, representam a forca institucional desta religido na sociedade, que se expressa € se
expressou por aliancas em defesa de seus direitos e interesses perante o Estado, sdo
independentes do Estado e de organizagdes politico-patidarias, financeiramente auto-

sustentdveis e tendo por base a participacdo e o trabalho voluntério.

2. Predisposicdo a valores democraticos

Em artigo interessante sobre uma pesquisa focalizando valores e comportamento
politico e eleitoral, realizada no ambito do Departamento de Sociologia da Universidade de
Brasilia (UnB), 1€-se que “os espiritas se destacam em alguns aspectos, notadamente na
escolaridade dos fiéis” (Aradjo, 2000). Tal fato mostra-se inteiramente compativel com a
observagdo de Doimo (2004: 130) de que os espiritas tém especial apreco pelo livro, pelo
estudo e pelo conhecimento.

Araujo trabalha com trés perfis valorativos: tradicional, moderno e pds-moderno de
acordo com trés niveis de escolaridade relacionando tipos morais e cultura politica numa
amostra representativa da populacdo brasiliense. A constru¢do do questionério de pesquisa
baseou-se na hipotese de mudanca de valores. Foram identificados trés tipos morais, o tipo
tradicional, o individualista egoista e o individualista moral.

Temos “[...] a confirmacgdo, para o caso da sociedade brasileira, de um processo

postulado como universal: a incidéncia do processo de secularizacdo sobre um

contexto ordenado de forma tradicional faz-se acompanhar de um processo
concomitante de individuacdo e abre caminho para uma situa¢do de modernidade”

Por outro lado,

[...] aquelas camadas mais escolarizadas, em alguma medida mais ricas, também

preservam elementos consistentes de tradicionalismo, de holismo, nos termos de

Dumont, além do dominio das regras de utilizacdo simultanea de ambos os c6digos,

habilidade caracteristica de sociedades relacionais. [...] o estabelecimento a priori de
hierarquias entre as diferentes formas do ponto de vista de uma situacdo ideal de
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modernidade é problemético e envolve o risco de perdas heurfsticas®' . (Aratjo, 2000:
162, 163)

Os que apresentam maior escolaridade representam o tipo individualista moral, mais
dotado de caracteristicas modernas e pds-modernas conforme a leitura linear do modelo de
Inglehart. As faixas de menor escolaridade apresentam dois padrdes, pois em determinadas
questdes assumem atitudes mais tradicionais e em outras defendem um individualismo
egoista radical, que se expressa nos baixos percentuais de orgulho nacional, a disposi¢do
para votar em politicos corruptos, pela valorizagdo de virtudes pautadas na perseguicdo do
interesse pessoal sem limites éticos e a percep¢ao maior da politica como conflito.

Para o autor, a desigualdade social impede a passagem do tradicionalismo para o
individualismo moral e pergunta-se entdo: sob quais condi¢des se dd a passagem do
tradicionalismo para o individualismo egoista? O estudo ndo permite uma resposta ampla a
essa questdo, mas indica que a aquisi¢do do individualismo egoista estd relacionada a
passagem para o 1° grau de escolaridade. A descri¢do do estudo sugere que a mudanca de
valores rumo ao individualismo moral estd associada a escolaridade.

Araujo lembra que o estudo foi feito mediante manifestacdes verbais recolhidas em
entrevistas e que por isso tendem a ser respostas direcionadas ao socialmente desejdvel e
ndo ao comportamento real dos entrevistados. Esse contexto, portanto, ndo permite afirmar
que os mais escolarizados possuem maior tendéncia a se comportar de modo altruista,
“como bons individualistas morais”, nem que os menos instruidos sejam recorrentemente
individualistas egoistas em suas relacdes sociais. E como ensina Rosana Guber, “o que eu
faco é diferente do que eu digo que faco e diferente daquilo que acho que devo fazer”

(Aratjo, 2000: 164).

81 gl 4 ~ 2.
Heuristica- s. f. Método de perguntas e respostas para encontrar a solu¢do de vdarios problemas

(Minidicionario Silveira Bueno, 1992: 343).
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Mesmo assim, isso indica que as caracteristicas culturais modernas, pés-modernas e
tradicionais encontradas para pessoas de alta escolaridade na pesquisa brasiliense (relatada
sumariamente acima) provavelmente se aplicariam aos espiritas belorizontinos, tendo estes
o perfil “individualista moral”.

Numa pesquisa realizada na Regido Metropolitana de Belo Horizonte pelo
Departamento de Sociologia da UFMG em 2002 e 2005, os espiritas comparecem com os
mais altos niveis de escolaridade, graduacdo, especializacdo, mestrado e doutorado, em
relacdo aos evangélicos, catdlicos e os sem religido.

Na pesquisa de 2002 foi aplicado um questiondrio com questdes similares as da
pesquisa brasiliense da UnB e também no intuito de reproduzir o teste de modernizag¢do de
Ronald Inglehart (1997), nele encontramos algumas questdes que permitem sondar os

valores politicos dos espiritas em comparacao com os adeptos de outras religides.

2.1 Ordem ou democracia

A pergunta de que trataremos classifica os itens em primeiro € segundo mais
importante: “Se vocé tivesse que escolher, qual dessas coisas vocé diria que € a mais
importante? Manter a ordem no pafs, aumentar a participacdo das pessoas em decisdes
importantes do governo, combater a inflacdo, proteger a liberdade de expressdo (o direito
das pessoas de dizerem o que pensam sem censura do governo)”. Manuten¢do da ordem e
combate a inflacdo sdo preocupagdes de paises pouco desenvolvidos e em geral de forte
cunho tradicional.

Aradjo (2000) ressalta que o Brasil foge aos padrdes esperados pelas hipoteses de

Inglehart mesclando caracteristicas modernas/ pds-modernas e tradicionais por acumular

82 Realizada pelo Centro de Pesquisas Quantitativas em Ciéncias Sociais (CEPQCS) do Departamento de
Sociologia e Antropologia (SOA) da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de
Minas Gerais.
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avancos tecnoldgicos e econdmicos mas ainda abrigar grande desigualdade social e niveis
alarmantes de violéncia em algumas regides. Entdo € provavel que nessa pergunta os itens
referentes a democracia (proteger a liberdade de expressdo e aumentar a participacao nas
decisdes do governo) sejam importantes para muitos, mas ndo sejam 0s mais importantes,
assim como a valorizagdo desses mesmos itens deve ser maior entre os de maior
escolaridade e status socioecondmico™.

Dos 47 espiritas entrevistados na amostra 31,9% (15) consideram manter a ordem do
pais a coisa mais importante e 16,7% (8) consideram-na a segunda coisa mais importante;
44,7% (21) consideram aumentar a participacdo das pessoas em decisdes importantes do
governo a coisa mais importante e 27,1% (13) consideram aumentar a participagdo como a
segunda coisa mais importante; 6,4% (3) consideram o combate a inflacdo a coisa mais
importante e 22,9% (11) como a segunda coisa mais importante; e por fim, 17% (8)
consideram mais importante proteger a liberdade de expressdo ao tempo que 33,3% (16)
julgam ser esta a segunda coisa mais importante.

Entre os 234 evangélicos entrevistados 35% (82) consideram manter a ordem no pais
a coisa mais importante e 20,2% (47) consideram-na a segunda coisa mais importante;
20,1% (47) consideram aumentar a participa¢do nas decisdes do governos como a primeira
coisa mais importante e 24,9% (58) julgam esta categoria a segunda coisa mais importante;
28,6% (67) consideram o combate a inflacdo como a coisa mais importante a ser feita e
33,5% (78) pensam ser esta a segunda coisa mais importante; enquanto que na ultima
categoria 16,2% (38) evangélicos consideram proteger a liberdade de expressio como a

coisa mais importante e 19,7% (46) consideram-na a segunda coisa mais importante.

3 % , . N . , L. . . .
8 E possivel saber qual influéncia é maior se é ser espirita, ter escolaridade alta ou ter status socioecondmico
alto através da andlise de regressdo logistica, a qual ndo chegaremos a proceder nessa dissertagdo, na qual nos
propusemos realizar uma andlise estatistica preliminar.
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Dos 654 catdlicos e catdlicos ndo praticantes 28,7% (188) consideram manter a ordem
do pais como a coisa mais importante e 20,8% (136) consideram a segunda coisa mais
importante; 28,6% (187) julgam aumentar a participacdo nas decisOes importantes do
governo a primeira coisa mais importante e 18,3% (120) consideram-na a segunda coisa
mais importante; 26,7% (175) consideram o combate a inflagdo como o mais importante e
27,8% (182) como a segunda coisa mais importante; e, finalmente, 15,3% (100) julgam que
proteger a liberdade de expressdo € o mais importante e 31,8% (208) consideram-na a
segunda coisa mais importante.

Em se tratando das 53 pessoas sem religido 34% (18) julgaram que manter a ordem
no pais € a coisa mais importante e 21,2% (11) consideram-na a segunda coisa mais
importante; 30,2% (16) consideraram que aumentar a participacdo das pessoas nas decisoes
importantes do governo é a maior prioridade enquanto 23,1% (12) consideram-na a
segunda coisa mais importante; 24,5% (13) julgaram que combater a inflacdo é o que mais
importa, mas, por outro lado, 17,3% (9) julgaram que € a segunda prioridade; bem como
11,3% (6) julgaram que proteger a liberdade de expressdo € a coisa mais importante a fazer
enquanto 38,5% (20) consideraram-na a segunda coisa mais importante.

Essa pergunta € o primeiro indicio do pendor dos espiritas para a democracia pois
eles integram o Unico grupo no qual as maiores porcentagens de prioridade se encontram
entre os valores democraticos (e modernos). Para os espiritas aumentar a participagdo das
pessoas nas decisdes importantes do governo € a primeira coisa mais importante e proteger
a liberdade de expressdo é a segunda coisa mais importante. Para os evangélicos, o grupo
mais tradicional neste aspecto, manter a ordem no pais € a primeira coisa mais importante e

o combate a inflagdo a segunda coisa mais importante. Para os catdlicos manter a ordem no

pais e aumentar a participacdo das pessoas nas decisdes do governo tém praticamente a
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mesma importancia e proteger a liberdade de expressdo € a segunda coisa mais importante.
E, finalmente, para os sem religido, manter a ordem no pais € a maior prioridade e proteger
a liberdade de expressdo € a segunda coisa mais importante.

Como podemos ver, dentre os quatro grupos comparados a liberdade de expressao
aparece em trés e nos trés aparece como a segunda coisa mais importante. Isso
provavelmente indica aversdo a repressao e a censura dos anos de ditadura como algo que
prevaleceu nesses grupos populacionais como um valor da democracia.

2.2 Valorizac¢ao da democracia

Abordaremos agora mais uma questdo do médulo “Valores” da PRMBH 2002 no
intuito de visualizar a importancia que os espiritas conferem ou ndo a democracia como
regime politico. A pergunta em foco €: “o que vocé pensa de cada uma dessas maneiras de
governar o pais? Vocé acha que ‘Ter um lider forte e com poder, que ndo tenha que se
preocupar com o Congresso e com as eleicoes’; “Ter técnicos especialistas, € ndo os
politicos tomando as decisdes’; “Ter um governo militar’; ‘Ter um regime politico
democratico’ (ler uma opg¢do por vez) ¢ uma maneira muito boa, boa, ruim ou muito ruim

de governar um pais?”.

167



TABELA 1
Religido que pertence e ter lider forte, sem congresso e eleices®

Numefo de 37 9 46
entrevistados
Porcentagem de 80,4% 19.6% 100,0%
espiritas
INEimeio ¢e 11 108 219
entrevistados
Porcentagem de 50,7% 49,3% 100,0%
evangélicos
INEimeio €e 215 207 422
entrevistados
Porcentagem de 50,9% 49,1% 100,0%
catolicos
MU 105 99 204
entrevistados
HOEEIEGE E 51,5% 48,5% 100,0%
catolicos
INiiei ¢lo 30 22 52
entrevistados
Porcentagem de
respondentes sem 57,7 % 42.3% 100,0%
religido
522 457 979
53,3% 46,7% 100,0%

No primeiro item “ter lider forte, sem congresso e elei¢cdes” sdao 80,4% (37) dos
espiritas que consideram ruim ou muito ruim ter esse tipo de governo e 19,6% (9) que
julgam ser muito bom ou bom. Entre os evangélicos 50,7% (111) consideram ruim ou
muito ruim ter lider forte, sem congresso e elei¢des e 49,3% (108) acham que isso seria
muito bom ou bom. No grupo dos catélicos ou catdlicos ndo praticantes 51,1% (320)

acham que seria ruim ou muito ruim esse tipo de governo, sem congresso ou eleigdes e

¥ Nos cruzamentos aparecem todas as categorias da varidvel R4: espirita, evangélico, catélico, catélico ndo
praticante, da religido dos orixds, ndo tem religido e outra, mas retiramos as estatisticas de “da religido dos
orixds” e de “outra” restringindo-nos as religides comparadas (espiritas com majoritdrias, catdlicos e
evangélicos e os sem religido declarada), as freqii€ncias de resposta para as categorias excluidas serdo
reveladas no capitulo 4, quando trataremos de correlagdes entre as religides e diversas formas de
associativismo.
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48,9% (306) consideram que seria muito bom ou bom. Dos sem religido sao 57,7% (30) os
que consideram ruim ou muito ruim ter um lider forte sem elei¢cdes nem congresso e 42,3%
0s que acham ser essa maneira de governar muito boa ou boa. De maneira geral em todos
0s grupos a reprovagdo dessa forma de governo autoritdria alcancou maioria, sendo que a

mais ampla ocorreu entre os espiritas.

TABELA 2
Religido que pertence e ter técnicos especialistas, e ndao politicos tomando decisdes no
governo
Numero de
entrevistados 8 - 47
Porcentagem de 17.0% | 83,0% 100,0%
espiritas
Ntimero de
entrevistados o 148 204
EIOSEI A 27,5% 72,5% 100,0%
evangélicos
Ntimero de
entrevistados 1L 2K b
Porcentagem de 27.6% | 12,4% 100,0%
catélicos
Numero de
entrevistados - — 2
Porcentagem de
catdlicos 15,5% 84,5% 100,0%
praticantes
Nuimero de
entrevistados 12 42 -
Porcentagem de
respondentes sem 22,2% 77,8 % 100,0%
religido
223 719 942
23,7% 76,3% 100,0%

A maioria dos espiritas, 83% (39) considera muito bom ou bom ter técnicos
especialistas e ndo politicos tomando decisdes no governo, enquanto somente 17% (8)

acham isso ruim ou muito ruim. Também a maioria dos evangélicos 72,5% (148) considera
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muito bom ou bom o “governo dos técnicos” contra 27,5% (56) que acham ruim ou muito

ruim. De 602 catélicos ou catdlicos ndo praticantes mais uma vez a maior parte, 76,2%

considera bom ou muito bom o “governo dos técnicos” e 23,7% julgam ruim ou muito

ruim. E por dltimo, os que declararam ndo ter religido, assim como os demais, acreditam

ser bom ou muito bom ter técnicos tomando decisdes no governo ao invés de politicos

(77,8%, 42 pessoas) e 22,2% (12) acham que isso € ruim ou muito ruim. Nesta categoria

quase ndo ha variacdo de um grupo religioso para o outro.

TABELA 3

Religido que pertence e ter um governo militar

Numefo de 34 9 43
entrevistados
Porcentagem de 79,1% 209% | 100,0%
espiritas
IR 62 134 7 206
entrevistados
Porcentagem de 65,0% 350% | 100,0%
evangélicos
IEL9TD 612 262 150 412
entrevistados
Porcentagem de 63,6% 36,4% 100,0%
catolicos
Numero de
entrevistados 137 65 s
Porcentagem de
catélicos nao 67,8 % 32,2% 100,0%
praticantes
IEL9T 62 34 18 52
entrevistados
Porcentagem de
respondentes 65,4% 34,6% 100,0%
sem religido
627 322 949
66,1% 33,9% 100,0%

No terceiro item da questio “maneira de governar”

79,1% (34) dos espiritas

apresentam rejei¢do a ter um governo militar, enquanto 20,9% (9) julgam esse tipo de
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governo como muito bom ou bom. De 206 evangélicos contabilizados, 65% (134),
consideram ruim ou muito ruim o governo militar € 35% (72) consideram muito bom ou
bom. Da Soma de catdlicos e catdlicos ndo praticantes resulta que aproximadamente 65%
(399) rejeitam o governo militar € 35% (215) consideram-no muito bom ou bom. E por fim,
os sem religido também rejeitam o governo militar contando com 65,4% (34) que acham-no
muito ruim ou ruim e 34,6% (18) que acham-no muito bom ou bom. Os percentuais de
evangélicos, catdlicos e sem religido sdo bastante préximos sendo os espiritas os que

apresentam maior rejeicao.

TABELA 4
Religido que pertence e ter um regime democratico de governo

Nimero de 8 43 46
entrevistados
Por/cgtagem de 6.5% 93,5% 100,0%
espiritas
Numefo de 43 168 211
entrevistados

PorceI}t'flgem de 20,4% 79,6 % 100,0%
evangélicos

Numero de
entrevistados 80 327 407

Porcentagem de

. 19,7% 80,3% 100,0%
catélicos
Numero de
entrevistados = el =
Porcentagem de
catélicos ndo 18,3% 81,7% | 100,0%
praticantes
Numefo de 9 41 50
entrevistados
Porcentagem de
respondentes sem 18,0% 82,0% 100,0%
religido
171 740 911
18,4% 81,6% 100,0%
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Analisando as op¢des concluimos, por 6bvio, que “ter um lider forte e com poder, que
ndo tenha que se preocupar com o Congresso e com as elei¢des” e “ter um governo militar”
sdo duas formas de governo autoritirias e comuns em sociedades tradicionais ou pré-
modernas® . Podemos de certa forma dizer que “ter técnicos especialistas, e nio os politicos
tomando as decisoes” fica “no meio do caminho”, uma caracteristica entre democratica e
autoritaria, pois, como afirma Bobbio, “tecnocracia e democracia sdo antitéticas”, mas os
especialistas sdo necessdrios nas democracias modernas por sua complexidade social. Sob
essa interpretacdo a Unica categoria cuja aceitacdo demonstra postura totalmente favoravel
a democracia € a dltima “ter um regime politico democratico”.

Sabemos que a tendéncia de resposta em uma entrevista € o socialmente desejavel e
que atualmente o socialmente desejavel é acreditar e valorizar a democracia. Temos que
levar em conta também que quando foi perguntado se seria bom “um governo com lider
forte, sem congresso e eleicdes” ndo foi tdo ampla a diferenca entre aprovacio e reprovagao
nos grupos dos catdlicos, evangélicos e sem religido e que até mesmo entre os espiritas a
diferenca foi um pouco menor do que € agora para o regime democréatico.

Sem contar que, embora conceitualmente considere-se o governo dos técnicos
antitético ao principio democrdtico da participagdo, a maioria dos entrevistados julga ser
boa a idéia de técnicos tomando decisdes, por ser senso comum que os especialistas
possuem maior competéncia. E de se questionar a qualidade desses dados, pois ndo
permitem saber o que as pessoas entendem por “democracia”? Com essas ressalvas,

veremos que em geral todos aprovam a democracia: 82% (41) dos sem religido, 80,8%

8 Sabemos que a tipologia de Inglehart é baseada num modelo evolutivo linear (o qual criticamos a pouco),
mas nos baseamos nele como pardmetro para avaliar as caracteristicas tradicionais e modernas
cronologicamente simultineas, como ja dissemos anteriormente por meio do artigo de Aradjo.
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(488) dos catdlicos praticantes ou ndo, 79,6% (168) de evangélicos e 93,5% (43) de
espiritas responderam que ter um regime democratico € muito bom ou bom.

Apesar dessas consideracdes concluimos que os espiritas se destacam em dois
aspectos: a maior porcentagem de valorizacdo da democracia e a maior porcentagem de
rejeicdo ao lider forte prescindindo do congresso e das elei¢cdes, duas caracteristicas de

nosso regime democratico.

2.3 Tolerancia religiosa

O lugar da tolerancia neste trabalho se deve a sua importincia para uma cultura
politica favordvel a democracia (Aradjo, 2000: 155). Por isso cabe fazer aqui algumas
consideragdes sobre o conceito de tolerincia antes de proceder a andlise dos dados.

O conceito de tolerancia tem sua origem na época da colonizacdo e estd ligado a
dominacgdo européia que consistia na aceita¢do dos diferentes (negros, indigenas) desde que
seguindo determinadas orientagdes de sua civilizagdo, especialmente religiosas. Contudo,
para conceber uma relacdo de intolerancia € preciso antes levar em conta a concep¢ao de
seu oposto, e € ai que Oliveira desenvolve um novo conceito de tolerancia, ndo mais com a
carga negativa da dominacdo européia. Além disso, seu texto se mostra relevante por
ressaltar uma das relagdes de alteridade que os espiritas mantém com outras religides,
argumentando como a constru¢@o da identidade espirita pode passar pela negacao do Outro
e pelo reforco de preconceitos contra a populagdo negra, num movimento exatamente
contrério a hipdtese que queremos demonstrar neste trabalho. Sabemos, conforme andlises
nos capitulos precedentes que para se contrapor a hegemonia catdlica o espiritismo
brasileiro afirmou sua superioridade e diferenca frente as religides afro-brasileiras ao

mesmo tempo em que afirmou sua similaridade/ igualdade com o catolicismo enquanto
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religido cristd. E essa constru¢do processada ao longo de décadas pode resultar na
intolerancia por pressupor a imposi¢do das proprias verdades numa perspectiva etnocéntrica
e pautada numa perspectiva linear do progresso (evolucionista) criticada por Claude Lévi-
Strauss em Racga e Historia.

A tolerancia religiosa nas épocas da Coloniza¢do e do Imperialismo ndo superou os
limites do cristianismo como “Unica religido verdadeira” e a tolerancia significava a
convivéncia entre os cristdos catdlicos e os cristdos reformados. Nas polémicas iluministas
acerca da tolerancia entre Locke e Voltaire o primeiro escreveu a Carta acerca da
Tolerdancia e o segundo o Tratado sobre a Tolerancia. Enquanto Locke refletiu que a
religido € algo dotado de diversidade mesmo entre cristios e cuja adesdo deve ser
respeitada e vista como algo ‘“auténtico e verdadeiro”, Voltaire extrapola o sentido da
tolerancia do ambito religioso para o politico ao enfatizar com seu argumento ontoldgico
naquilo que todos os seres humanos t€m em comum (uma identidade ou unidade
psicolégica humana) e no argumento ideolégico de que a tolerdncia religiosa é o mais
racional a ser feito numa sociedade como a européia, iluminada pela razio e onde a
superioridade intelectual corresponde a superioridade moral. Nao € dificil perceber, e
Aurenéa Maria de Oliveira explicita, que Voltaire triunfou no debate. Foi ele quem
forneceu justificacdo ao comportamento conquistador e colonizador transformando o
“projeto de emancipagdo da razao ocidental” em “um projeto de dominacao”.

E nesse contexto de dominacdo que a tolerdncia é associada 2 indulgéncia, ao perdo,
indulto ou cleméncia, como uma concessdo ou favor que se faz a seres inferiores. Os
indigenas e negros eram percebidos como animais domésticos e o verbo tolerar aparece
como sindnimo de “suportar, permitir, condescender”.

Entdo, qual vem a ser seu o conceito de tolerancia proposto por Oliveira?
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... existem a tolerancia e a intolerancia boas e a tolerancia e a intolerancia ruins. Elas
formam pares opostos de valores de forma cruzada, ou seja, a tolerancia boa opde-se a
intolerancia ruim e a intolerancia boa opde-se a tolerancia ruim. Vejamos. Quando
defendemos os valores da liberdade, respeito as diferencas culturais e convivéncia
pacifica, estamos nos referindo a tolerancia em sentido positivo e rejeitando atitudes

de preconceito e de todas as formas de exclusdo do diferente que constituem a

intolerancia em sentido negativo. Por sua vez, a tolerancia negativa veicula sentidos

de indiferenca diante do outro, condescendéncia ante o erro, indulgéncia com a

opressdo, tudo em nome de uma tranqiiilidade de vida descompromissada. A dentincia

desta e a sua oposi¢do significam defender a intolerancia em sentido positivo: aquela
que revela a firmeza nos principios, isto é, que defende a justa exclusdo de tudo aquilo

que provoca opressao e desigualdades sociais. (Cardoso apud Oliveira, 2007: 20)

O conceito de tolerancia entdo, é proveniente de uma relacdo de dominagdo, mas hoje
se torna amplo e ressignificado para que passe a estabelecer relacdes de igualdade e de
didlogo entre os diversos entes culturais. Adotamos a idéia de que toda identidade para se
erguer ‘“‘se depara com outras identidades, estabelecendo com estas uma atitude relacional
de aproximacdo e/ou afastamento” (Mouffe apud Oliveira, 2007: 10). Portanto em toda
relacdo de identidade € ou serd uma relacdo de intolerincia, podendo ser estabelecida entre
os diferentes uma relacdo de amizade e tolerancia (aceitagdo e respeito). Logo, isso implica
que os espiritas, apesar de reivindicarem para sua doutrina o status de ciéncia (e portanto,
verdade) e ser evolucionista (poderem julgar-se superior aos cultos afro e a outras religides)
possuem elementos liberais na doutrina de Kardec para respeitar a pluralidade religiosa e

estabelecer relacdes de tolerancia e amizade com outros credos, inclusive a umbanda e o

candomblé, por terem lutado muitos anos para conquistar a propria liberdade religiosa.

2.4 Aceitacao das diferencas

Esta € a inica questdo que encontramos na PRMBH 2002 na qual poderiamos medir a
tolerancia com a diferenca: “Vocé pensa que a homossexualidade é sempre aceitdvel, nunca
¢ aceitavel, ou vocé tem alguma opinido intermedidria? Nesta escala de resposta, 1 significa

nunca aceitavel e 10 sempre aceitdvel”. Nesta questdo novamente operamos uma reducdo
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para evitar a dispersdo estatistica das opinides intermedidrias e facilitar a interpretacdo,
colocando 1 a 5 como 0-nunca aceitdvel/ pouco aceitavel e 6 a 10 como 1-aceitavel/ sempre

aceitavel.

TABELA 5
Legenda: 1. nunca aceitdvel / 10. sempre aceitdvel

TABELA 6

Agora vejamos se 0s espiritas como os espiritas belorizontinos se posicionavam com

tolerancia positiva diante dos homossexuais em 2002:
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TABELA 7
Posicionamento em relacido a homossexualidade conforme pertencimento religioso

Numero de
entrevistados 1z = &7
LGSR 25.5% 745% | 100,0%
espiritas
Nudmero de
entrevistados 169 e 225
Porcentagem de 73,3% 267% |  100,0%
evangélicos
Nudmero de
entrevistados A 2 4l
Porcentagem de 48,4% 51,6% | 100,0%
catolicos
Numero de
entrevistados 1 = 205
Porcentagem de
catélicos nao 53,4 % 46,6% 100,0%
praticantes
Nudmero de
entrevistados % 21 3
Porcentagem de 49,1% 50,9% | 100,0%
pessoas sem religido
531 454 985
53,9 % 46,1% 100,0%
53,9% 46,1% 100,0%

Dos 47 espiritas entrevistados 25,5% (12) consideram a homossexualidade inaceitavel
ou pouco aceitdvel e 74,5% (35) consideram-na aceitdvel ou sempre aceitdvel. Entre os
evangélicos a proporcdo se inverte, sao 73,3% (165) que consideram a homossexualidade
inaceitavel ou pouco aceitdvel e 26,7% (60) que consideram aceitdvel ou sempre aceitdvel.
Entre os catdlicos e catdlicos praticantes hd uma pequena diferenga formando cada um sua
maioria (apertada) em lados opostos (os primeiros no ambito do aceitdvel e os segundos no
ambito do inaceitdvel) sendo que somados a diferenca se dilui: sdo 50,1% (312) que

consideram inaceitdvel ou pouco aceitdvel e 49,9% (311) os que consideram aceitdvel ou
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sempre aceitdvel. Entre os sem religido novamente a diferenca é pequena contando com
49,1% (26) que consideram a homossexualidade inaceitdvel ou pouco aceitdvel e com
50,9% (27) que a consideram aceitdvel ou sempre aceitdvel. E de todas as religides o total
dos que consideram inaceitdvel a homossexualidade € maior do que o total dos que
consideram aceitavel.

Num olhar positivo no campo das religides estamos num 3 a 2, trés para a tolerancia
positiva (considerando as maiorias apertadas dos catdlicos praticantes, dos sem religido e a
boa diferenca dos espiritas) e dois para a intolerancia negativa (considerando a maioria
apertada dos catdlicos ndo praticantes e a boa diferenca dos evangélicos). Nesse tipo de
tolerancia entre as religides comparadas os espiritas sdo os mais tolerantes ou pelo menos

0s que mais acham que devem ser.

2.5 Os espiritas € 0s movimentos sociais

A questdo de que trataremos agora enumera alguns tipos de acdo politica: “Vou ler
algumas diferentes formas de ag@o politica que as pessoas podem adotar. Gostaria que voce
dissesse se ja fez alguma dessas agdes, se vocé poderia fazé-las, ou se nunca, em nenhuma
circunstancia o faria”. Podemos dizer que quanto maior a disposi¢do para quaisquer tipos
de protesto mais moderno serd o perfil da populacdo analisada, por serem essas formas de
acdo politica tipicas do periodo moderno.

No primeiro item, “assinar um manifesto (abaixo assinado)” temos 66,7% (32) de
espiritas que ja fizeram, 22,9% (11) que poderiam fazer e 10,4% (5) que nunca fariam. Dos
evangélicos 53,6% (126) ja fizeram, 27,2% (64) poderiam fazer e 17,4% (41) nunca fariam.
Para catélicos praticantes ou ndo novamente se repete o padrdo das anteriores, a maioria

55,9% (367) ja assinou um manifesto, 26,2% (172) poderia assinar e somente 17,2% (113)
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nunca assinaria. Dos entrevistados sem religido 70,4% (38) ja assinaram um manifesto,
22,2% (12) assinaria e apenas 7,4% (4) nunca assinaria um manifesto.

No segundo item, “participar de boicote (por ex., deixar de comprar produto de
determinada marca como forma de protesto)”, a porcentagem dos que ja fizeram cai para
36,2% (17) de espiritas que ja participaram de boicote, 44,7% (21) poderiam participar e
19,1% (9) nunca participariam. Entre os evangélicos a porcentagem dos que ja fizeram esse
tipo de acdo politica cai ainda mais em relacdo a anterior, 19,6% (46) deles ja fizeram
boicote, 39,6% (93) poderiam fazer e 38,3% (90) deles nunca fariam. Dos 657% catélicos
praticantes ou nao 23,3% (153) ja fizeram boicote, 40,6% (267) poderiam fazer e 34,1%
(224) nunca fariam. Dentre os sem religido 18,2% (10) ja fizeram, 38,2% (21) poderiam
fazer e 40% (22) nunca fariam boicote.

O terceiro item € “participar de manifestacdes ou passeatas”. Nele, do total de 48
espiritas 33,3% (16) declararam que j4 participaram, 41,7% (20) poderiam participar e
22,9% (11) nunca participariam. De 236 evangélicos menos de 30% (20,3%, 48 pessoas) ja
fizeram manifestacdo ou passeata, 36% (85) poderiam fazer e 42,8% (101) nunca fariam.
Também menos de 30% dos catdlicos praticantes ou nao (657 entrevistados) ja fizeram
alguma manifestacdo ou passeata (24,6% ou 162 entrevistados), 36,8% (242) poderiam
fazer e, numa porcentagem muito proxima, 38,5% nunca fariam. Dos sem religido 40%
(22) ja participaram de manifestacdo, 30,9% (17) poderiam participar e 25,5% (14) nunca
participariam, apresentando a porcentagem mais alta dos que ja fizeram manifestacdo ou
passeata, mesmo constituindo um total de apenas 55 entrevistados. Neste tltimo aspecto os

espiritas, junto aos sem religido, também se destacam.

8 Valor sujeito a alteracdes de um cruzamento para outro devido s freqiiéncias de NR (ndo responde) e NA
(nenhuma das alternativas).
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O quarto item se refere a participagdo em greves. Temos entre os espiritas apenas
19,1% (9) de pessoas que ja fizeram greve, 53,2% (25) que poderiam fazer e 27,7% (13)
que nunca fariam greve. Dentre os evangélicos 18,2% (43) ja fizeram greve, 27,5% (65)
poderiam fazer e 53,8% (127) nunca fariam. Diferente dos espiritas que apresentam sua
maior freqiiéncia de resposta na op¢do “poderia fazer”, a maior freqii€ncia dos evangélicos
estd na ultima opg¢ao “nunca faria”. Dos catdlicos praticantes ou ndo praticantes temos que
somente 20,8% (136) ja participaram de greves, 31,3% (205) participariam e 47,7% (312)
nunca participariam. Para os sem religido encontramos que, num perfil similar ao dos
catdlicos 20,8% (11) ja participaram de greves, 35,8% (19) poderiam participar e 43,4%
(23) nunca participariam.

E, finalmente, o quinto item € “ocupar prédios, fabricas, lotes, escolas”. Devido a
radicalidade desse tipo de agdo, que afronta o principio individualista da propriedade
privada, é de se esperar uma alta freqiiéncia de “nunca faria” em todas as categorias
religiosas e talvez um pouco menos entre os sem religido. Apenas um espirita ji ocupou
prédio, fébrica, lote ou escola, 29,8% (14) poderiam fazer isso e a maioria, 68,1% (32)
nunca faria isso. Somente 0,9% ou dois evangélicos ja ocuparam prédio, fabrica, lote ou
escola, 8,9% (21 entrevistados) poderiam fazer e novamente a maior parte, 89,4% (210)
nunca fariam ocupacgdo de espécie alguma. Dos catdlicos praticantes ou ndo temos 3% (20)
que ja ocuparam, 9,6% (63) que ocupariam e 85,7% (563) que nunca ocupariam prédios,
fibricas, lotes ou escolas. E interessante até agora o fato de que até agora a maior
disposicdo para “ocupar prédios, fabricas, lotes, escolas” se deu entre os espiritas. Dentre os
sem religido, assim como no caso dos evangélicos apenas duas pessoas (3,7%) ja ocuparam
prédio, fébrica, lote ou escola, 24,1% (13) poderiam ocupar e 72,2% (39) nunca fariam

ocupacdo. Novamente o perfil dos sem religido se aproxima do perfil dos espiritas.

180



Sendo assim temos, em sintese:

TABELA 8
Espiritas | Catdlicos | Evangélicos | Sem religido
66,7% |55,9% 53,6% 70,4 %
36,2% |23.3% 19,6% 18,2%
33,3% |24,6% 20,3% 40%
19,1% |20,8% 18,2% 20,8%
2,1% 3% 0,9% 3,7%

As porcentagens que indicam que os respondentes j4 fizeram determinada acdo caem
de assinar um manifesto a ocupar prédios em todos os grupos. Mas convém compreender
que proporcionalmente 2,1% e 3,7% entre espiritas e sem religido, respectivamente,
representa muito mais que 3% dentre os catélicos, cuja quantidade de entrevistados é bem
maior, e 0 mesmo podemos afirmar para a participacdo em greves. Cabe notar que em todos
0s casos as porcentagens dos espiritas sdo similares aos dos sem religido, exceto na

participacdo de boicotes, quando a porcentagem dos espiritas € a mais alta de todas.

TABELA 9
Espiritas | Catdlicos |Evangélicos | Sem religido
22,9% 26,2% 27,2% 22,2%
44,7 % 40,6% 39,6% 38,2%
41,7 % 36,8% 36% 30,9%
53,2% 31,3% 27,5% 35,8%
29,8 % 9,6% 8,9% 24,1%

Poderia fazer indica uma disposicdo para tomar determinada atitude. Dentre os

espiritas a maior disposicao € para participar de greves, porcentagem que também € a maior
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em comparacdo com as demais religides e com os sem religido. A porcentagem dos que
participariam de boicote dos espiritas € a maior em relacdo aos demais. Os perfis s@o
novamente similares, porém, a disposi¢do para ocupar prédios, fabricas, lotes ou escolas
entre espiritas e sem religido € bastante alta em relac@o a catdlicos e evangélicos.

TABELA 10

Espiritas | Catdlicos | Evangélicos | Sem religidao
10,4% 172% |17,4% 7.4%

19,1% 34,1% 38,3% 40%

22,9% 38,5% 42,8% 25,5%

27,7% 47,7% 53,8% 43,4%

68,1% 85,7% 89,4 % 72,2%

As porcentagens de “nunca faria” aumentam de assinar um manifesto a ocupar
prédios, fabricas, lotes ou escolas, mas em todos os itens sdo maiores entre catdlicos e
evangélicos, com excecdo da participagdo em boicotes, cuja maior porcentagem estd com
os sem religido.

Esses dados sinalizam para confirmacdo da hipdtese de que o espiritismo kardecista é
uma religido com maior nimero de caracteristicas modernas e pés-modernas que as demais
contidas nesta comparagdo, pois pode haver (e hd) religides que sdao modernas no sentido
de tdo ou mais jovens que o espiritismo kardecista, mas que ressaltam, como estamos
percebendo, caracteristicas e valores tradicionais, a exemplo das religides evangélicas (em
seus diversos ramos: protestantes historicos, pentecostais, neopentecostais) e do catolicismo

em geral.
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Na Pesquisa da Regido Metropolitana de Belo Horizonte de 2005 (PRMBH 2005) nao
ha moédulos especificos para religido e valores, mas a questdo sobre os tipos de acgdo
politica foi incluida no médulo “Participacio e desigualdade politica” com duas categorias
a mais (“a” e “c”): “Vou ler algumas diferentes formas de acdo politica que as pessoas
podem adotar. Gostaria que vocé dissesse se ja fez alguma dessas acdes, se vocé poderia
fazé-las, ou se nunca, em nenhuma circunstancia o faria. a) participar de uma reunido na
sua comunidade para discutir assuntos de interesse comum; b) assinar um manifesto
(abaixo assinado); c¢) participar de campanha para arrecadagdo de dinheiro para alguma
causa; d) participar de boicote (por ex., deixar de comprar produto de determinada marca
como forma de protesto); e) participar de manifestagcdes ou passeatas; f) participar de
greves; g) ocupar prédios, fabricas, lotes, escolas”. Vejamos quais foram os resultados, e se
confirmam ou diferem dos encontrados em 2002*”.

De 51 espiritas 22 (43,1%) ja participaram, 24 (47,1%) poderiam participar e 5 (9,8%)
nunca participariam de uma reunido na comunidade para discutir assuntos de interesse
comum. De 290 evangélicos 71 (24,5%) ja participaram, 184 (63,4%) poderiam participar e
31 (10,7%) nunca participariam de uma reunido na comunidade. Dos 684 catdlicos
praticantes ou ndo 28,4% (194) ja participaram, 57,2% (391) participariam e 14,2% (97)
nunca participariam. Entre os sem religido (88 entrevistados) 13,6% (12) j4 fizeram, 65,9%
(58) poderiam fazer e 20,5% (18) nunca fariam esse tipo de agdo politica. A porcentagem
dos que ja participaram de reunido na comunidade € a maior entre os espiritas, a disposi¢ao
para fazer € alta em todas as religides (naturalmente a mais baixa estd entre os espiritas),

porém € mais alta entre os sem religido. A porcentagem de “nunca faria” estd em torno de

%7 Abordar dois anos de pesquisa implica verificar a existéncia de tendéncias. Como j4 dissemos, o niimero de
espiritas da amostra de 2002 € pequeno e o € também em 2005. Verificar dois anos de pesquisa com
entrevistados diferentes confere maior seguranga a andlise, ou menos incerteza quanto ao fato de que os
entrevistados de 2002 sdo a exceg¢do entre os espiritas e ndo a regra.
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10% nos grupos religiosos tratados, mas sobe para 20% entre os sem religido. Para esta
categoria, ausente em 2002, infelizmente nao serd possivel fazer uma comparacao.

No segundo item, assinar um manifesto (abaixo assinado), encontramos que 72,5%
(37) dos espiritas ja assinaram, 25,5% (13) poderiam assinar e apenas 1 (2%) nunca
assinaria. Dentre os evangélicos 53,3% (154 pessoas) ja assinaram, 36,7% (106) poderiam
assinar ¢ 9,3% (27) nunca assinariam um manifesto ou abaixo assinado. Dos catdlicos
praticantes ou ndo praticantes (no total 683) 52,1% (356) ja fizeram, 36,2% (247) poderiam
fazer e 11,3% (77) nunca fariam esse tipo de acdo politica. Entre os sem religido 63,6%
(56) ja assinaram um manifesto, 30% (27) assinariam e apenas 5 pessoas (5,7%) nunca
assinariam. Nesse item novamente a porcentagem mais alta dos que ja fizeram estd no
grupo religioso dos espiritas. Nas demais religides, embora a porcentagem dos que ja
fizeram ndo seja tdo alta as porcentagens dos que se dispdem a fazer sdo elevadas. Contudo,
enquanto os percentuais de “nunca faria” entre os espiritas e os sem religido sdo minimos
(uma, 2%, e cinco pessoas, 5,7%) entre os catdlicos e os evangélicos giram em torno de
10%. Mais uma vez o perfil dos espiritas se aproxima do perfil dos sem religido, assim
como ocorreu em 2002.

O terceiro item € “participar de campanha para arrecadar dinheiro para uma causa” e
nele encontramos que 56,9% (29) espiritas ja participaram desse tipo de campanha.
Interessa dizer que nos grupos espiritas vdarios eventos, principalmente semindrios e
congressos, ocorrem mediante arrecadacdo prévia de dinheiro, para o que sdo realizadas
festividades. Outro exemplo desse tipo de campanha é o Grupo da Fraternidade Espirita
Irma Scheilla, onde foi realizada uma campanha para arrecadar dinheiro para a compra de
uma Kombi nova para a Campanha do Quilo (na qual € feita arrecadacdo de alimentos).

Prosseguindo, 27,5% (14) espiritas poderiam participar e 15,7% (8) nunca fariam. De 289
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evangélicos 24,9% (72) ja participaram de campanha de arrecadacdo, 58,1% (168)
poderiam participar e 16,3% (47) nunca participariam. Entre os 683 catdlicos e catdlicos
ndo praticantes 25,5% (174) ja fizeram esse tipo de agdo, 53,9% (368) poderiam fazer e
19,9% (136) nunca fariam. No grupo dos sem religido 32,2% (28) j4 participaram de
campanha para arrecadar dinheiro, 49,4% (43) poderiam participar e 16,1% (14 pessoas)
nunca participariam. A porcentagem dos que jad participaram de campanha para arrecadar
dinheiro para uma causa ¢ de longe a mais alta entre os espiritas e ndo se aproxima nem
mesmo do percentual apresentado pelos sem religido. Os maiores percentuais de disposicao
para fazer esse tipo de ac¢do, encontram-se, por sua vez nos demais grupos religiosos e entre
os sem religido. Na ultima categoria, “nunca faria” ndo existe diferenca ampla entre os
percentuais dos grupos comparados, pelo contrario, sdo bastante proximos.

No quarto item, participar de boicote (ex., deixar de comprar um produto como forma
de protesto), temos que 31,4% (16) dos espiritas ja fizeram esse tipo de agdo, 52,9% (27)
poderiam fazer e 15,7% (8) nunca fariam. Dos evangélicos apenas 8% (23) ja fizeram
boicote, 43,9% (127) poderiam fazer e 46,7% (135) nunca fariam. Dos 682 catdlicos ou
catolicos ndo praticantes contabilizados 16,7% (114) ja participaram de boicote, 40,9%
(279) participariam e 40,5% (276) nunca participariam. Dos 89 sem religido 12,4% (11) ja
fizeram boicote, 56,2% (50) poderiam fazer e 31,5% (28) nunca fariam. Novamente o
percentual dos que ja fizeram determinada agdo politica (neste caso, boicote) € o maior
entre os espiritas e agora também o menor entre os evangélicos. Os percentuais de
disposicdo para fazer boicote sdo muito préximos entre espiritas e sem religido e préximos
entre catdlicos e evangélicos. No caso dos catdlicos quase ndo hd variagdo de “poderia
fazer” para “nunca faria” em decorréncia da soma de duas categorias distintas, a freqii€ncia

de “poderia fazer” para catdlicos é 186 (39,6%), e de 93 (43,9%) para catdlicos ndo

185



praticantes e de “nunca faria” para catdlicos € 213 (45,3%) e para catdlicos ndo praticantes
de 63 (29,7%). O percentual dos que nunca fariam boicote entre os espiritas é o mais baixo
em comparacao com os demais grupos.

O quinto item € “participar de manifestacdes ou passeatas”. Nele encontramos 37,3%
(19) de espiritas que ja participaram de manifestacdo ou passeata, 41,2% (21) que poderiam
fazer e 21,6% (11) nunca fariam. Dos 289 evangélicos 18% (52) ja participaram de
manifestacdo, 39,4% (114) poderiam participar e 41,2% (119) nunca participariam. Dos
681 catdlicos ou catdlicos ndo praticantes 24,2% (165) ja participaram de manifestacdo ou
passeata, 32,1% (219) poderiam participar e 43% (293) nunca participariam. No grupo dos
sem religido 23,9% (21) ja fizeram, 43,2% (38) poderiam fazer e 33% (29) nunca fariam
esse tipo de acdo politica. O percentual mais alto dos que j4 participaram de manifestacdes
ou passeatas estd entre os espiritas, seguidos dos catdlicos, dos sem religido e dos
evangélicos, considerando que 23,9% para os sem religido € proporcionalmente mais
relevante do que 24,2% para os catdlicos, por se referir a um grupo menor. Na disposi¢dao
para participar os sem religido lideram, seguidos dos espiritas, dos evangélicos e dos
catolicos. Na indisposicdo total para fazer esse tipo de acdo os catélicos lideram, seguidos
de evangélicos, sem religido e espiritas, mostrando até agora que os espiritas ou ja fizeram
ou possuem em geral mais disposi¢do para realizar agdes politicas ndo-convencionais, uma
caracteristica pds-moderna.

O sexto item € participagdo em greves, no qual os 51 espiritas apresentam 27,5% (14)
pessoas que ja participaram de greve, 49% (25) pessoas que poderiam participar e 21,6%
(11) pessoas que nunca participariam. No grupo dos evangélicos sdo apenas 10% (29)
aqueles que ja participaram de greve, 27,7% (80) os que poderiam participar e 60,6% (175)

aqueles que nunca fariam esse tipo de acdo. Entre os catdlicos temos 13,8% (94) de
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entrevistados que ja fizeram greve, 32,3% (220) que poderiam fazer e 53,4% (363) que
nunca fariam. Dos 87 respondentes sem religido 16,1% (14) j4 fizeram greve, 43,7% (38)
poderiam fazer e 40,2% (35) nunca fariam. Novamente o maior percentual dos que ja
fizeram determinada ag@o se encontra entre os espiritas, seguidos dos sem religido, dos
catdlicos e dos evangélicos. Na disposi¢do para fazer greve outra vez lideram os espiritas,
seguidos dos sem religido, dos catdlicos e dos evangélicos. No grupo dos que nunca fariam
greve a ordem se inverte, os evangélicos lideram, e em seguida vém os catdlicos, os sem
religido e os espiritas.

No sétimo e ultimo item o tipo de a¢do que parece ser o mais polémico e o de maior
rejeicdo nos dois anos de pesquisa (2002 e 2005): ocupar prédios, fabricas, lotes, escolas.
Em 2005 somente 3,9% (2) espiritas ja fizeram ocupacdo de algum desses locais, apenas
15,7% (8) poderiam fazer e a maioria, 78,4% (40) nunca fariam qualquer tipo de ocupacao.
Entre os evangélicos menos ainda 2,4% (7) ja fizeram ocupacdo, 6,9% (20) poderiam fazer
e uma maioria ainda mais elevada de 89,3% (258) nunca fariam esse tipo de acdo. No grupo
dos 684 catdlicos ou catdlicos nao praticantes 1% (7) ja fizeram ocupacgdo de lote, fébrica,
escola ou prédio, 8,3% (57) poderiam fazer e simplesmente 89,9%, 615 pessoas nunca
fariam. Entre os 88 sem religido contabilizados somente 2,3% (2) ja realizaram algum tipo
de ocupacgdo, 17% (15) poderiam realizar e 80,7% (71) nunca fariam. Aqui se repete a
lideranga dos espiritas que, dentre o resultado geral de estatisticas baixas para os que ja
fizeram ocupacgdo lideram, seguidos pelos evangélicos, pelos sem religido (com pequena
diferenca) e pelos catdlicos. Na disposi¢do para ocupar lideram os sem religido seguidos
dos espiritas, dos catélicos e evangélicos. Os empregadores de BH de agora em diante ndo
contratardo pessoas espiritas ou sem religido, se permitem a piada. E por fim, na

indisposicao total temos em todos os grupos a concentracdo da maior parte das respostas,

187



estando a “maior maioria” localizada entre os catdlicos, seguidos dos evangélicos, dos sem

religido e, por ultimo, dos espiritas.

TABELA

11

Espiritas | Catélicos | Evangélicos |Sem religido
43,1% |28,4% 24,5% 13,6%
72,5% |52,1% 53,3% 63,6%
56,9% | 25,5% 24,9% 32,2%
31,4% 16,7% 8% 12,4%
373% |24.2% 18% 23,9%
27,5% 13,8% 10% 16,1%

3,9 % 1% 2,4% 2,3%

Na categoria “ja fez” os espiritas lideram em todos os tipos de a¢do politica.

TABELA 12

Espiritas | Cat6licos | Evangélicos |Sem religido
47,1% 57,2% 63,4% 65,9 %
25,5% 36,2% 36,7 % 30%

27,5% 53,9% 58,1% 49,4%
52,9% 40,9% 43,9% 56,2 %
41,2% 32,1% 39,4% 43,2%

49 % 32,3% 27,7% 43,7 %
15,7% 8,3% 6,9% 17 %

Na disposicdo para fazer a lideranca oscila entre os sem religidao e os evangélicos, com
excecdo na participacdo em greves, na qual a porcentagem dos espiritas € um pouco maior

que a dos sem religido.
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TABELA 13

Espiritas | Cat6licos | Evangélicos |Sem religido
9,8% 14,2% 10,7% 20,5%

1% 11,3% 9,3% 5.7%

15,7% 19,9 % 16,3% 16,1%
15,7% 40,5% 46,7 % 31,5%
21,6% 43 % 41,2% 33%

21,6% 53,4% 60,6 % 40,2%
78,4% 89,9 % 89,3% 80,7%

Na categoria “nunca faria” evangélicos e catdlicos dividem a lideranga com excecao
da participacdo em reunido da comunidade para discutir questdes de interesse comum, na
qual os sem religidao lideram.

Comparando as pesquisas de 2002 e 2005 nas questdes V4 e P17, respectivamente,
podemos constatar em primeiro lugar que: os percentuais de atuacdo efetiva nos tipos de
acdo politica ndo-convencional dos espiritas sao altos nos dois anos, mas em 2005 ja ndo ha
mais tanta proximidade das porcentagens dos espiritas com as que apresentam 0s sem
religido; 2) Na disposicao para fazer os tipos de a¢do determinados em cada questiondrio os
espiritas lideram no ranking geral em 2002, mas isso ja ndo ocorre em 2005, quando a
maior porcentagem dos espiritas permanece apenas para participacdo em greves; 3) Na
indisposicao total ou na categoria “nunca faria” temos tanto em 2002 quanto em 2005 a
lideranga € dividida entre catdlicos e evangélicos, com excecdo em 2002 para participagdo
em boicote, com os sem religido apresentando maior porcentagem e em 2005 com exce¢ao
de participar em reunido da comunidade para discutir interesse comum, novamente com

maior porcentagem dos sem religido.
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Logo, os dois anos de pesquisa tornam mais consistente a hipdtese de que o
Espiritismo Kardecista ¢ uma religido com maior nimero de caracteristicas modernas e
pos-modernas, sendo, portanto, favordvel a formacao de uma cultura politica democratica.
A efetiva participagdo junto a disposicdo para participar de agdes politicas ndo-
convencionais ou fora da esfera politica formal também confirma e complementa
informagdo a nova tendéncia em curso da defini¢do de politica dos espiritas ofertada por
Emerson Giumbelli (1998), demonstrando que os espiritas ndo tém disposi¢do para a
insercdo de suas instituicdes em disputas partiddrias, mas t€m para inser¢cio nas novas
formas de participagdo como nos conselhos de politicas piblicas e em ac¢des diretas ou no

que recentemente (mais ou menos duas décadas) tem sido denominado terceiro setor.
2.6 Participacao na sociedade civil

Quando procuramos testar nossa hipotese de que os espiritas ndo participam somente
das atividades assistenciais dos centros espiritas, mas também de associacdes laicas, fomos
ao banco de dados da Pesquisa da Regido Metropolitana de Belo Horizonte de 2002 e
relacionamos as perguntas do “Moddulo Religiao” com as perguntas do “Modulo
Associativismo e Participacdo politica”.

No “Mdbdulo Religiao” utilizamos somente uma pergunta: “Vou ler agora uma lista de
religides e gostaria de saber a qual delas vocé pertence. Vocé é... 1.Espirita; 2. Evangélico;
3. Catodlico(a); Catodlico(a) ndo praticante; 5. Da religido dos Orixds; 6. Ou ndo tem
religiﬁo?”gs.

No “Moddulo Associativismo e Participacdo Politica” existe uma parte dedicada as

associagdes das quais o entrevistado participa e outra sobre as associacOes das quais ele

88 . s S . .
Pergunta transcrita exatamente do modo como foi feita na situacdo de entrevista no questiondrio da
pesquisa.
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participou nos ultimos cinco anos, utilizamos somente a primeira (participa¢cdo no momento
da entrevista). Nela temos diversos tipos de associa¢do: beneficente ou de caridade,
recreativa ou esportiva, ligada a defesa dos direitos humanos (mulheres, crianca e
adolescente, idosos, deficientes, negros, homossexuais ou outro tipo), ligada a defesa dos
consumidores, associa¢do religiosa (grupo de casais, de fé e politica, grupo de jovens),
associag@o comunitdria, partido politico, associacdes para questdes especificas como saudde,
educacdo, meio ambiente ou cultura, empresariais ou patronais, estudantis, de auto-ajuda,
sindicato de trabalhadores ou ainda, associagdo profissional.
Modificamos entdo todas as varidveis (questdes) preparando-as para aplicacao de um
método quantitativo denominado Correlacdo de Spearman.
[...] a correlacdo de Spearman “mede a intensidade da relagcdo entre varidveis ordinais.
Utiliza os valores de ordem das observagdes em vez do seu valor observado” (Id.,
ibid.), usada aqui para correlacdes entre varidveis denominadas dummy, nas quais o
ordenamento 0 e 1 indica a presengca ou auséncia de caracteristicas teoricamente
importantes no estudo. Esta correlacdo € também denominada teste ndo-paramétrico,
por ndo contabilizar assimetrias e casos raros na distribuicdo, quebrando o
pressuposto da normalidade.
As correlagdes ndo expressam relagdes de causalidade, revelam se o fendmeno
mensurado por uma varidvel ocorre juntamente ao fendmeno mensurado por outra e
no grau em que hd influéncia reciproca da variacdo de uma sobre a variacdo da outra.
Tanto a correlagio de Pearson quanto a correlacdo de Spearman variam entre -1 e 1, o
que significa que, quanto mais proxima dos extremos, maior € a associagdo. (Ferreira,
2005: 56)
Das vinte e trés (23) correlacdes realizadas da participacdo (ou ndo participagdo) nos
tipos de associacao relatados com os grupos de espiritas, evangélicos, catélicos ou catolicos

ndo praticantes e sem religido os espiritas foram o grupo com maior nimero de correlacdes

positivas (total de 12)*. Ou seja, os espiritas participam de associacdes beneficentes ou de

% Catélicos —2 correlagdes positivas e 3 negativas. Ao que as correlacdes indicam os catélicos participam de
entidades de caridade ou beneficentes, mas ndo freqiientam igrejas (lembre-se que incluimos também os ndo
praticantes, em nimero menor que os praticantes) e assistem com freqii€ncia noticidrio na TV (sem ser
especificamente sobre politica, mas sabemos que em geral todos os noticidrios de TV falam um pouco sobre
politica). E, por fim, t€m aversdo ao tipo de agdo politica pautada na ocupacdo de prédios, fabricas, lotes e
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caridade, participam de associacOes ligadas a defesa de direitos humanos, participam de
atividades nos centros espiritas, participam de associacdes comunitdrias, participam de
grupos de auto-ajuda, participam de associacdes profissionais, participam ou tém
disposicdo para participar de boicotes, participam ou tém disposicdo para participar de
manifestacdes ou passeatas, participam ou t€m disposi¢do para participar de greves e
participam ou tém disposi¢cdo para ocupar prédios, fabricas, lotes ou escolas e 1éem com
freqiiéncia sobre politica nos jornais. Nossa hipdtese se confirma quanto ao engajamento
dos espiritas em associacdes beneficentes e se confirma também no fato de que os espiritas
ndo participam apenas de associagdes da religido a que pertencem, participam também de
associagdes laicas, o que indica a contribuicio desta religido para a democratizagdo,
incentivando seus fiéis direta ou indiretamente a participar de acdes sociais voltadas para o

bem publico.

escolas. Evangélicos —3 correlacdes positivas e 7 negativas. Os evangélicos ndo participam de entidades
beneficentes ou de caridade, ndo participam de partido politico, ndo participam de associagdes ligadas a
questdes culturais, ndo participam de associa¢des profissionais, ndo possuem disposicdo nem participam de
greves, ndo assistem noticidrio na TV, nem léem sobre politica nos jornais. Os evangélicos participam
provavelmente dos cultos (ou de outras atividades) em suas igrejas e de grupos de jovens. Sem religido- 4
correlagdes positivas e 2 negativas. O unico grupo que teve correlacdo significativa e positiva com
participagdo em partido politico foi o grupo dos que se declaram sem religido. Este também foi o tnico que
apresentou correlacdo positiva com participagdo em entidade empresarial ou patronal, bem como correlacio
positiva e significativa com participacdo em associacao ligada a questdes do meio ambiente. Como o esperado
os sem religido apresentam correlagdes significativas e negativas com as varidveis de participagdo em
associagdo religiosa. Sendo assim os sem religido participam de partidos politicos, de entidade empresarial ou
patronal, em associacgdes ligadas a questdes do meio ambiente e ndo participam de associagdes religiosas.
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CAPITULO IV
O ESPIRITISMO NA MATRIZ DO TERCEIRO SETOR

No presente capitulo trataremos da contribuicdo dos espiritas para a formacgdo e o
crescimento do Terceiro Setor. Com isso, podemos situar os efeitos politicos de um tipo de
inser¢do que tem sido analisada pela Ciéncia Politica pelos conceitos de capital social e
cultura civica, ambos potencialmente relevantes para a democracia politica.

Segundo Ruiters o conceito de capital social foi inicialmente desenvolvido por James
Coleman e depois aprimorado por Pierre Bourdieu. Pelo primeiro foi utilizado para
“descrever um recurso de individuos que emerge de seus lacos sociais” e pelo segundo para
“referir-se as vantagens e oportunidades que as pessoas obtém por serem membros de
certas comunidades” (Ruiters, 1997)°. O aparecimento do “capital social” na politica
surge a partir do questionamento: “como pode o éxito da democracia em uma drea
transferir-se para outra parte do mundo onde ndo teve éxito, ainda que exista por décadas?”.
A esta questdo Putnam responde que quanto maior a interacdo entre Estado e Sociedade
Civil maiores serdo os niveis de democracia em um pais (Id, ibid). Mas como podera ser
maior essa interacdo se ndo houver capital social na sociedade civil? E o capital social de
uma comunidade que possibilita “a coordenacio e cooperacdo para obtengdo de beneficios
mutuos” (Ruiters, 1997). Nesse sentido é que vemos no campo espirita kardecista um
conjunto de normas e valores, bem como a formacao de lacos de confianca que possibilitam
a cooperacio em suas acdes sociais. E neste ponto que o conceito de capital social une-se
ao de cultura politica no sentido de serem estas normas, valores e praticas espiritas
mobilizadas e passiveis de mobilizacdo para a acdo coletiva produzindo a democracia no

micro-universo dessas associacOes religiosas, micro-universo este que compde dentro do

0 http://aceproject.org/main/espanol/ve/veb02b.htm
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Novo Associativismo uma fase de democratiza¢do social que complementa e torna mais
robusto regime democratico brasileiro, valorizando os canais de participacdo Estatal ja
existentes e criando outros ndo-estatais, mas cujas conseqiiéncias sociais possuem peso
politico. Exemplo disto é que vimos este capital social ser mobilizado muitas vezes para a
acdo coletiva em favor da liberdade religiosa (e do Estado laico) e recentemente no
Movimento Pela Vida contra o Aborto (um movimento politico-religioso conservador).

Avritzer define cultura civica de acordo com Almond e Verba: “uma cultura
pluralista, baseada na comunicacdo e na persuasdo, uma cultura do consenso e da
diversidade que permite a mudanga mas € capaz de modera-la” ou ainda, de acordo com
Huntington “tanto o conceito de civilizacdo quanto o conceito de cultura tem como
referéncia ‘... valores, normas, instituicdes e modos de pensar considerados de fundamental
importancia pelas sucessivas geracdes em uma determinada sociedade” (Huntington apud
Avritzer, s/d: 4).

No diciondrio de politica hd uma definicio que sintetiza essa idéia. Nele “cultura
politica” € um conjunto de tendéncias psicoldgicas dos membros de uma sociedade em
relacdo a politica. Conforme as posi¢des que os individuos podem assumir: 1) tendéncia
cognitiva- se revela no conjunto de conhecimentos e crencas relativos ao sistema politico,
aos papéis que o compdem e aos seus titulares; 2) a tendéncia afetiva- se revela nos
sentimentos nutridos em relacdo ao sistema politico, as suas estruturas, etc; 3) a tendéncia
valorativa- compreende juizos e opinides sobre fendmenos politicos e exige a combinacio
de informacgdes, sentimentos e critérios de avaliagdo. As tendéncias se distinguem conforme
a relacdo entre individuo e sistema, sdao trés formas, duas das quais mencionamos: 1)
Cultura politica de sujei¢do —existe quando os conhecimentos, sentimentos e avaliagdes dos

membros da sociedade estdo voltados essencialmente para o sistema politico em seu
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conjunto, sendo atentos apenas ao aparelho administrativo incumbido da execucdo das
decisdes; e 2) Cultura de participacdo —existem tendéncias especificas que visam ambos os
aspectos do sistema (o legislativo e o executivo), mas supdem também a posi¢do ativa
diante de cada um. Dentro desta mesma colocagdo, sdo depois usados os conceitos de
adesdo, apatia e alienacdo para caracterizar a relacdo de congruéncia ou incongruéncia entre
cultura e estrutura politicas. Alguém que tem cultura “de participacdo” e vive num regime
autoritario, tem cultura politica incongruente com o sistema politico, alguém que tem
cultura de sujeicdo num regime democrdtico também possui uma cultura politica
incongruente com o sistema (Giacomo Sani in Bobbio, 306-7).

Os espiritas apresentam caracteristicas que os classificam na “cultura de
participac¢do”, sendo esta, por sua vez, congruente (compativel) tanto com 0s processos
decisorios das instituicdes espiritas quanto com o regime democritico como um todo,
inserindo suas associacdes religiosas nas tendéncias anunciadas por Avritzer no chamado
Novo Associativismo, cujas praticas espiritas precedem, por sua antiguidade,
caracterizando o pioneirismo deste campo religioso na introdu¢do da cultura politica
democrdtica no Brasil.

Juntos a cultura civica, na forma de cultura politica democrdtica, e o capital social das
instituicOes espiritas ajudam a construir a face publica e secular deste campo religioso no
associativismo civil articulando-se com outros setores religiosos e na participacdo de redes
do terceiro setor.

1. O kardecismo e 0 novo associativismo civil

Fuks, Perissinotto e Ribeiro relatam que a primeira “tentativa de formulagio
sistematica e aplicacdo do conceito de cultura politica foi empreendida por Gabriel Almond

e Sidney Verba, no livro The Civic Culture” (2003: 125) de 1963. O estudo desses dois
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autores americanos consistiu na comparacdo de cinco paises, Alemanha, Estados Unidos,
Inglaterra, Itdlia e México procurando avaliar o grau de compatibilidade de varidveis
subjetivas (da cultura politica) com o sistema politico. Esse trabalho pioneiro estabeleceu
uma conexdo explicativa entre “atitudes e motivagdes subjetivas dos atores sociais, e, de
outro, a sua conduta politica e seus efeitos sobre o funcionamento das institui¢cdes
democraticas” (Fuks, Perissinoto e Ribeiro, 2003: 125).

Avritzer invoca Tocqueville para estabelecer a conex@o entre cultura politica e
associativismo:

Para Tocqueville, a possibilidade da existéncia da democracia nos Estados Unidos

estava diretamente associada as praticas associativas da populacdo daquele pais.

(Avritzer, s/d: 6)

Mas esse hébito associativo para se realizar depende da cultura politica da populagdo,
especialmente de uma cultura politica democratica. Na década de 1950 Banfield realizou
um estudo de caso numa comunidade da Itdlica chamada Montegrano. Esse estudo levou-o
a caracterizar o “familismo amoral” das relacdes dos habitantes dessa comunidade, que
consiste na maximizacdo das vantagens materiais do nucleo familiar a curto prazo
assumindo que os outros fardo o mesmo. Este “familismo amoral”, por sua vez, era o que
conduzia aquela populac@o a baixa propensdo associativa, pois “nas culturas familistas os
individuos s6 agiriam em fun¢do de ganhos pessoais” (Banfield apud Avritzer, s/d, 6, 7).

Com Banfield a discussdo sobre associativismo se conecta com a discussdo sobre

cultura politica. Por um lado, ele propde uma generalizacdo ampla de acordo com a

qual haveria uma diferencga entre culturas politicas democraticas e ndo democraticas

no que tange a propensdo associativa de cada um delas. (Avritzer, s/d: 7)

Avritzer critica entdo a abordagem demasiadamente estrutural do conceito de cultura

politica, no sentido de este constituir o arcabouco ou norma de longo prazo sob o qual uma
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sociedade podera ser plenamente democratica ou ndo, especialmente a forma como este
conceito aparece continuamente na literatura brasileira sobre o assunto, afirmando
constantemente que o Brasil possui uma cultura politica autoritdria, familista amoral,
particularista, clientelista, hierdrquica, etc. Todas essas facetas existem, o que ndo existe €
uma aproximacao, por meio de pesquisa, que toque a realidade associativa do pais e mostre
0 quanto e se esta cultura estd mudando.

Devido a énfase acentuada na varidvel estrutural o que o conceito de cultura politica

ndo consegue explicar € porque ocorrem mudangas na cultura e na atitude dos atores

sociais. (Avritzer, s/d: 14)

E com este propésito que o autor apresenta os dados da pesquisa sobre cultura politica
e associativismo realizada em Sao Paulo, Rio de Janeiro e Belo Horizonte. A pesquisa
abrange largo periodo de tempo, aproximadamente 1920 a 1990 e demonstra o surgimento
de um Novo Associativismo: “um movimento por parte dos atores sociais no sentido da
constituicdo de associagdes civis do tipo material e imaterial, associacdes essas capazes de
demarcar um espaco civil, distinto do espaco politico, na sua condi¢do de espago publico
autonomo e democratico” (Avritzer, s/d: 13-14). Esse Novo Associativismo caracteriza-se
pelo esfor¢o de sustentacdo independente das associagdes, ou seja, sem o financiamento do
Estado, pelo trabalho voluntdrio, pela valorizacdo de processos decisérios democraticos e
da participagdo, da transparéncia administrativa, pelo ndo-pertencimento partiddrio assim
como pela independéncia em relacdo a partidos politicos, pelos objetivos ou motivacdes
para participar marcados ndo pela busca de vantagens pessoais, mas pela busca de trabalhar
por algum tipo de mudanca social, para participar de um ambiente coletivo, fortalecer a

associacdo internamente, ajudar pessoas carentes e colaborar com a comunidade. O Novo

197



Associativismo desperta para a “importancia da democracia ser praticada ao micro-nivel

para que ela possa se fortalecer no nivel macro” (Avritzer, s/d: 19).

2. Reelaboracao da caridade no ambito do chamado Terceiro Setor

O terceiro setor ndo se confunde com o setor tercidrio da economia, o qual classifica
todas as atividades que ndo pertencem a agricultura e a indudstria, compreendendo as
atividades de servigo, transporte e comunicacdo. Os que recorrem a ela consideram o
mercado como primeiro setor e o Estado como segundo e agrupam sob esta denominagao
“todas as organizacgdes privadas, sem fins lucrativos, e que visam a producdo de um bem
coletivo” (Coelho, 2002: 58). E importante diferenciar “coletivas” de “publicas”, pois uma
associacdo de observadores de passaros traz beneficios apenas para seus participantes, ou
seja, possui um fim coletivo privado. Portanto, sdo do terceiro setor somente as entidades
ou associagdes que tém fins publicos, voltados para o interesse geral da sociedade, o bem
comum ou de utilidade publica. Essas organizacOes, conforme Rubem César Fernandes,
ndo sdo parte nem de governos, nem do Estado e, apesar de arrecadarem recursos, nao sao
geridas pela l6gica do mercado e seus dirigentes geralmente prestam servicos voluntarios
(Id, ibid:61-2).

O terceiro setor se insere na sociedade civil, “o terreno dos conflitos econdmicos,
ideoldgicos, sociais e religiosos que o Estado tem a seu cargo resolver, intervindo como
mediador ou suprimindo-os; como a base da qual partem as solicitacdes as quais o sistema
politico estd chamado a responder; como campo das vdrias formas de mobiliza¢do, de
associacdo e de organizagdo das forcas sociais que impelem a conquista do poder politico.
[...]", segundo a distincdo de Weber, enquanto o Estado € a esfera do poder legitimo, a

sociedade civil é a esfera das relagdes de poder de fato (Bobbio, s/d: 1210). O terceiro
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setor, localizado na sociedade civil (onde estdo também o mercado e as relagdes privadas)
nio pretende substituir o Estado como pode ser interpretado a luz de um discurso
neoliberal. Integra varios discursos que se encaixam no eixo ‘“‘cidadania”, afins de uma
idéia “faca voc€ mesmo” ou de “faca a sua parte”, pois cada um de nds € responsavel pela
sociedade em que vivemos. Nao se pode esperar que o Estado faca tudo ou dé conta de
todos os problemas —e isso ndao € mais um discurso puramente antiinstitucional dos
Movimentos Populares das décadas de 1970 e 1980, embora apresente uma certa desilusao
com o0 nosso Estado de Bem-estar social que ndo deu certo.

Do ponto de vista politico a participacdo concomitante (Doimo, 1995:153) em uma
igreja ou centro espirita (os kardecistas ndo chamam suas instituicdes de igrejas), na fé
religiosa e nas atividades sociais organizadas pela igreja ou centro espirita € uma forma de
participacdo direta, uma nova forma de participacao politica (Id, ibid: 59). Esse tipo de
participacdo € semelhante aos conflitos de acdo-direta, que: “[...] ao prescindir do sistema
de representacdo politica, abre terreno fértil para o florescimento de valores morais em
substituicdo aos conceitos politicos, quanto para a entrada de grupos e instituicdes que,
embora n3o tenham a politica como seu fundamento institucional, sdo visivelmente
interessadas nas ‘coisas’ da politica [...].” (Id, ibid: 67-68).

A Doutrina Espirita, neste caso, promove a predisposicdo a participa¢do (Doimo,
1995:153), através de seus valores religiosos transcendentes, constituindo acdes sociais
dotadas de uma racionalidade referente a valores. Esses valores religiosos predispdem a
participacdo concomitante e 2 cultura politica. E a formacio de um tipo de acdo néo-
racional em termos de tempo e dinheiro porém racional do ponto de vista da caridade, do
amor ao proximo, da geracdo do bem-estar material e espiritual “de nossos irmaos em

humanidade”, um tipo de acdo no qual, ao esperar que o outro ndo faca (o trabalho
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voluntério), o individuo faz. Nancy Rosenblum, mencionada por Warren, afirma que as
relagcdes de reciprocidade sdo a base para o desenvolvimento das virtudes civicas. E por
1sso que as tensdes interpretativas acerca da caridade, um circuito de reciprocidade (dar-
receber-retribuir) podem ser compreendidas a luz da teoria da dadiva de Marcel Mauss e
outros autores que aplicam seus conceitos a contextos sociais e politicos modernos, como a
antrop6loga Alba Zaluar (1997).

A trajetéria do associativismo religioso espirita se insere, como veremos pelas 63
institui¢des espiritas cadastradas no Mapa do Terceiro Setor, no “surgimento de uma
‘sociedade civil autdbnoma e democratica’” (Avritzer, Recaman e Venturi, 2004:12).

O fendmeno politico tratado € a inser¢do do campo espirita kardecista tradicional (a
matriz catdlica) na esfera publica, cuja tendéncia atual € a identificacdo com a cidadania e
de inclusio no terceiro setor (a matriz do terceiro setor). Esta inser¢do, junto ao
empoderamento da sociedade civil, proporciona aos fiéis educagdo em preceitos liberais e
democraticos de participacdo e engajamento civico, ora atuando em sua estrutura
organizacional, ora incentivando a participacdo em instidncias ndo-religiosas ou
incentivando o trabalho voluntdrio nas atividades assistenciais (participacdo concomitante).
Em todo esse conjunto o campo religioso em questdo contribui para a democratizagdo da
sociedade brasileira. Em nossa hipétese consideramos o Campo Espirita Kardecista um
fendmeno associativo porque compde uma agregacdo de pessoas interessadas em se unir
com finalidades normativas para realizar determinados tipos de acdo coletiva, de modo a
implementar uma forma de governo e organizacao (autogoverno liberal-democratico) com a
finalidade de gerar beneficios ao grupo de participantes e gerar beneficios também a nao-
participantes/ integrantes ou ndo-adeptos na forma de caridade—onde entra a esfera publica.

Mark Warren, adotando Alexis de Tocqueville define associacdo como:
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Familias e amizades constituem uma rede de associacdes primdrias, enquanto as
associagdes secunddrias (ou intermedidrias) sdo menos imediatas mas ndo menos
proximas das relagdes sociais-grupos civis, clubes de tipos variados, associacoes
religiosas, entre outras. Nas associagOes tercidrias a participacdo se baseia em grupos
de interesse e organizacOes profissionais. [Caracterizam-se por] objetivos
compartilhados adquiridos por ligagdes voluntarias, sdo, em outras palavras, o modo
intrinsecamente democrético de relacionar metas normativas e acdo coletiva. Em
contraste com mercados e burocracias, associacdo € a forma de organizacdo social que
requer didlogo, acordo normativo, similaridade cultural e ambi¢des compartilhadas —o
que implica formas de comunicagdo enraizadas no discurso, gestos, auto-apresentacio
. . ~ . 1
e formas relacionadas de interagdo social. (2001: 39)9
Os grupos religiosos, na classificacdo de Mark Warren, sdo associagdes secunddrias.
Este conceito justifica a formulacdo de um objeto de estudo religioso na politica,
proporciona a compreensao e robustece a hipétese de que o campo espirita kardecista
possui elementos liberais e democraticos que favorecem a cultura politica democratica em
nosso pais. Cabe acrescentar a essa justificativa uma teoria socioldgica sobre o periodo
contemporaneo, denominado por Anthony Giddens (2002) de Modernidade Tardia (ou alta
modernidade). Conforme este autor vivemos um periodo de expansdo da politica no qual as
questdes que antes preocupavam ou eram somente do circulo dos representantes politicos

passam a ser também preocupacdo do cidaddo comum, havendo interpenetracdo cada vez

) . 92
maior entre Estado e Sociedade™ .

*! Tradugdo de: Thus families and friendships constitute a web of primary associations, while less mediate but
nonetheless close social attachments count as secondary (or intermediate) associations —civic groups, sorts
clubs, religious associations, and the like. In fertiary associations-the membership based interest groups and
professional organizations [...]. [...] shared purposes achieved by voluntary attachments are, under another
description, the intrinsically democratic way to relate normative purposes and collective action. In contrast to
markets and bureaucracies, association is the form of social organization that thrives on talk, normative
agreement, cultural similarity, and shared ambitions —that is, forms of communication that are rooted in
speech, gestures, self-presentation, and related forms of social interaction. (2001: 39)

%2 E a Era da “politica-vida”, que, no caso do Brasil mora ao lado da “politica emancipatéria”. A “politica-
vida se define por: 1) decisdes politicas que derivam da liberdade de escolha e de poder gerador (poder como
capacidade transformadora); 2) Cria¢do de formas moralmente justificdveis de vida que promovam a auto-
realizacdo no contexto da interdependéncia global; 3) Desenvolve uma ética relativa a pergunta “como
devemos viver?” numa ordem pds-tradicional e contra o pano de fundo das questdes existenciais. E a politica
emancipatoria se define por: 1) Libertacdo da vida social das amarras da tradi¢do e do costume; 2) Redugdo
ou eliminacdo da exploracdo, desigualdade ou opressdo. Interesse na distribuicdo de poder/ recursos; 3)
Obedece a imperativos sugeridos pela ética da justica, da igualdade e da participagdo (Giddens, 2002: 198).
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Outro autor que fala sobre isso € Manuel Castells (1999) voltando sua aten¢do para o
fato de que os Estados vém passando por um processo de descentralizagdo a partir de
pressdes sofridas por movimentos sociais, populares reivindicativos ou em nome de
identidades locais que ddo vazdo ao surgimento de novas formas de participacio politica.
No Brasil essas aproximagdes entre Estado e Sociedade comecaram a ocorrer com 0s
Movimentos Populares do final da década de 1970 e inicio da década de 1980, culminando
especialmente na promo¢do do or¢amento participativo em alguns municipios brasileiros,
bem como na formacdo de conselhos de politicas publicas com a participacdo de membros
da sociedade civil.

As novas formas de participagdo politica que surgem no interior de varios Estados
liberal-democraticos sdo contestacdes dos sistemas democradticos vigentes, os quais
integravam os cidaddos de forma restrita na vida politica, apenas pelo voto, como cidaddos
passivos e agora passam a ter possibilidade de insercdo como cidaddos ativos. Muitas das
novas formas de participacdo ndo se encaixam claramente em nenhuma das duas categorias
apontadas por Norberto Bobbio (1992), pois nido se colocam intencionalmente nem no
plano da contestacdo, nem no da resisténcia, nem contra nem a favor do Estado e pode-se
dizer que sd@o no maximo polos de resisténcia a globalizacdo (conforme Castells), uma
resisténcia contudo, mais social que politica. Podemos afirmar, por exemplo, que a
solidariedade social praticada em agdes voluntdrias em associacOes religiosas ou laicas,
voltadas para o bem-estar do Outro (campanhas do quilo, visita a enfermos, cursos
profissionalizantes, oficinas de arte, promog¢do coletiva de melhorias no bairro, palestras
educativas, assisténcia médica gratuita, distribuicdo de cestas bdsicas, economia

soliddria...), sdo manifestacdes que contestam a sociedade tal qual €, buscando modifica-la
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nos limites de seu alcance”? Nio seria essa uma participacdo social de conseqiiéncias
politicas? E essa uma das reflexdes que desejamos trazer i tona nesta dissertagdo.

As casas André Luiz, por exemplo, contam com um departamento de voluntariado
com projetos de atuacdo e divulgacdo das vagas disponiveis. “Ser voluntario: Voluntério € a
pessoa motivada por valores de participacdo ativa e solidariedade, que doa seu tempo,
servico e talento, de maneira espontdnea e ndo remunerada, para uma causa de interesse
social e comunitdrio. Ser voluntdrio € ser responsavel, ativo, comprometido com as causas
sociais. E doar o que h4 de melhor de si em prol da missdo na qual nos identificamos™ **.

Esse discurso, coloca o Espiritismo em afinidade tanto com a cidadania quanto com o
terceiro setor. Mas em que sentido? Ana Maria Doimo (2008) argumenta que no campo
associativo atual existem diversas tendéncias, inclusive entidades, grupos e movimentos
sociais que ndo querem ser classificados como terceiro setor por se identificarem com
setores de esquerda e julgar esta categoria afim do Estado neoliberal.

Doimo fala em trés “linguagens da participacdo”. A primeira € a “linguagem da
emancipacdo humana”, cuja origem reside no envolvimento dos movimentos sociais da
redemocratizac¢do (décadas de 1970 e 1980) com segmentos de esquerda.

Essa confluéncia ideoldgica entre movimentos populares e esquerda, por sua vez, estd
associada com a elaboracdo de uma Nova Esquerda a partir de reflexdes que abandonam as
alternativas revoluciondrias de tomada do poder, para, a partir da aceitagdo do capitalismo e

da ades@o ao argumento de que é preciso transformd-lo, j4 que ndo € possivel destrui-lo

(Dagnino, 2000: 82) . “Um impulso fundamental para esse processo de renovagdo tedrica

%3 Encaixando-se assim, pelo menos na afirmacio de Bobbio sobre a contestagdo ndo s6 do Estado, mas da
sociedade como um todo, e, portanto, no ambito de interesse da politica —como estudo das formas politicas de
mudanca do Estado e da sociedade.

% http://www.andreluiz.org.br/interno.php?id=161000 acesso no dia 03/07/2008.
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veio dos proprios movimentos sociais € de suas lutas concretas” dando ensejo inclusive a
“redefinicdo da nocdo de cidadania” consubstanciando o papel afirmativo desses
movimentos (Id, ibid: 63).

As reflexdes que culminaram na formacdo da Nova Esquerda, conforme Evelina
Dagnino, t€ém como eixo central a teoria da hegemonia de Antonio Gramsci. Essa mudanga
implicou numa nova compreensdo da cultura, que deixa de ser mero epifendomeno,
subordinado a economia e a ideologia —espelho invertido da realidade- para ganhar status
de igualdade com a politica no que diz respeito ao poder de ambas para impetrar a mudanga
social.

Em funcdo da influéncia gramsciana esta linguagem alcangcou uma nova percepg¢ao de
cidadania, que ndo defende apenas a efetivacio de direitos sociais, mas também o direito a
ter direitos e a capacidade de “inventar” direitos. Os adeptos desta linguagem trabalham
também pela constitui¢do de sujeitos sociais ativos, inclusdo no sistema politico, por uma
nova sociabilidade [“a nova cidadania é um projeto para uma nova sociabilidade: ndo
somente a incorporacdo no sistema politico em sentido estrito, mas um formato mais
igualitdrio nas relagdes sociais em todos os niveis, inclusive novas regras para viver em
sociedade (negociacdo de conflitos, um novo sentido de ordem publica e de
responsabilidade publica, um novo contrato social etc)] (Dagnino, 2000: 88) e, por fim,
uma cidadania social - “essa concepc¢ao ampliada de cidadania implica, em contraste com a
visdo liberal, que a cidadania ndo estd mais confinada dentro dos limites das relagdes com o
Estado, ou entre Estado e individuo, mas deve ser estabelecida no interior da prépria
sociedade. [...] Essa estratégia politica implica uma reforma moral e intelectual: um
processo de aprendizagem social, de construcdo de novos tipos de relacdes sociais, que

requer, obviamente, a constitui¢do de sujeitos sociais ativos. Mas, para a sociedade em seu
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conjunto, requer também aprender a viver em termos diferentes com esses cidaddos
emergentes que se recusam a permanecer nos lugares definidos social e culturalmente para
eles” (Id, ibid: 89).

De acordo com Doimo os agentes dessa linguagem, apesar de contrarios ao
neoliberalismo, muitas vezes dependem do Estado e do Mercado, mas se contrapdem a eles
em favor dos movimentos sociais e em detrimento do que representam as Organizacoes
Nao-Governamentais (ONG’s).

A segunda e a terceira linguagem sdo aquelas entre as quais transita o campo espirita
kardecista atualmente com suas matrizes assistencial/ inclusiva e a do terceiro setor e da
cidadania. Sdo as linguagens do empreendedorismo social (o liberalismo politico via
ONG’s) e a do capital social (suprindo os déficits de participacao).

A segunda linguagem, conforme Doimo, converge para o terceiro setor € como este
foi forjada no formato das Organizagcdes Nao-Governamentais. Seus agentes defendem a
responsabilidade social e “propugnam a (re)invencdo do individuo em nichos
economicamente adversos, bem como apostam na reinveng¢do dos governos face a novos
vetores do Mercado” (Doimo, 2008). Um exemplo que se insere nesta linguagem € a
“economia soliddria”, baseada na iniciativa de individuos que se associam para produzir e
comercializar determinados bens.

De acordo com Ana Maria Doimo a terceira linguagem € ainda incipiente e construida
sobre um conceito da academia cientifica: o capital social.

[...] formam um corpo conceitual em defesa do aumento da capacidade de

organizagdo e de atividade da sociedade civil. Se a pobreza e a desconfianga mutua

corroem as possibilidades da solidariedade horizontal, o investimento em formagao e

capacitacdo via Ongs induziria ao aumento do padrdo associativo, conduzindo a

modernizagdo politica, estabilidade democrética e prosperidade sdcio-econdmica.
(Doimo, 2008)
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O campo espirita kardecista na matriz assistencial produz a solidariedade horizontal e
a confianca mitua que constituem a base para a eficiéncia de projetos de modernizacio
politica e mobilizacdo da sociedade civil e na matriz do terceiro setor, além do capital
social, preocupa-se também em gerar o desenvolvimento dos individuos, sua autonomia,
“transformar os assistidos em assistentes” a partir de projetos que confiram as pessoas
educacdo e meios de adquirir independéncia financeira, promover a “cidadania” de acordo
com a linguagem liberal do empreendedorismo social. E por fim, com essas duas matrizes,
atendem a populacdo em geral ofertando direitos sociais que o Estado ndo € capaz de
prover suficientemente a nossa sociedade, por isso sao matrizes “inclusivas”.

Assim esta cidadania nos moldes liberais do terceiro setor invoca a realizacdo/
efetivacdo de direitos sociais (saude, educacgdo, lazer, cultura, trabalho, transporte, moradia)
no combate a desigualdades sociais existentes em nossa sociedade, combatendo-as nao s6
pela via do atendimento de necessidades, mas também pela via da geracdo de prosperidade
econdmica. Nesse sentido procura promover uma transformacdo social, embora ndo tdo

profunda e abrangente quanto a primeira linguagem, dedicada a emancipa¢do humana.

2.1 O pioneirismo dos espiritas na rede do Terceiro Setor
Ndo existe governo ruim para povo 0rganizad095
O Mapa do Terceiro Setor’® tem sua origem na Rede Brasileira do Terceiro Setor
(REBRATES) da qual fazem parte as institui¢des que se assumem como promotoras de seu
sitio na internet e integradas por vdrias institui¢des que se cadastraram no mapa.
Ao buscar no Google “espiritismo e terceiro setor” encontra-se o link para um sitio

espirita da OSGEFIC (Obras Sociais Grupo Espirita Fraternidade Irma Celina)’’ e na

95 .
WWWw.terceirosetor.org.br
% www.mapadoterceirosetor.org.br
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“home page” deste, 1€-se um artigo sobre o “Movimento Nacional da Cidadania em Defesa
da Vida — Brasil Sem Aborto”, composto pela Rede Brasileira do Terceiro Setor
(REBRATES), Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), Federacao Espirita
Brasileira (FEB), Conselho Nacional das Igrejas Cristds (CONIC), Unido das Religides
Unidas (URI), Movimento Evangélico e a Legido da Boa-Vontade — LBV e por intelectuais
de diversas universidades.

Encontra-se também, na mesma busca, um interessante link da U.S.E”® (Unido das
Sociedades Espiritas do Estado de Sdo Paulo) contendo o programa do 12° Congresso
Estadual de Espiritismo e outro link, este falando do projeto de fundacido da Universidade
Internacional de Ciéncias do Espirito (Uniespirito). Ao acessar o link da U.S.E vé-se que o
programa contém titulos como ‘“Modelo de rede: as exigéncias para uma nova estrutura
funcional”; “Quebra de paradigmas no Movimento Espirita e Unido de Sociedades
Espiritas”; “A USE e a representatividade do Movimento Espirita na Sociedade: um espaco
a ser conquistado”; “O acesso a informacdo no Movimento Espirita: saber, votar e
contribuir”; “A divulgacio do Espiritismo, a politica e as demais crengas”; “O Espiritismo e
a Acdo Social”: uma histéria de altos e baixos™; “A questdo atual do novo pensamento da

Acdo Social (O Terceiro Setor)”; “A participagcdo do espirita nos 6rgaos municipais de agdo

7 http://www.osgefic.org/content/view/491/84/lang brazilian_portuguese/

%8 http://www.use-sp.com.br/12congressoprograma.htm

% Conceito sociolégico de Acdo Social- incluindo a omissdo e a tolerincia, toda a¢io que se orienta pelo
comportamento de outros, seja este passado, presente, futuro, sejam esses outros conhecidos ou ndo. A agdo
social ndo se confunde com as a¢des de imitacdo ou fendmenos de massa, embora o limite seja ténue/ fluido,
ressaltando que € necessario que haja uma relacdo de sentido entre o individuo ou grupo de individuos que
orienta a acdo e aqueles que sdo “os outros”. Sdo condi¢des da acdo social as expectativas que temos em
relacdo ao comportamento de pessoas ou determinados objetos materiais. “Quando [...] se imita, por exemplo,
um comportamento alheio porque estd ‘na moda’, porque € considerado tradicional, exemplar ou ‘distinto’
com respeito a determinada classe social, ou por outros motivos semelhantes, entdo existe uma relagdo de
sentido [...]”. Existem quatro tipos de agdo social, dois deles sdo determinados: 1) de modo racional, referente
a fins: por expectativas quanto ao comportamento de objetos do mundo exterior e de outras pessoas,
utilizando essas expectativas como ‘condi¢des’ ou ‘meios’ para alcancgar fins préprios; 2) de modo racional
referente a valores: pela crenca consciente no valor ético, estético, religioso ou qualquer que seja sua
interpretacdo —absoluto e inerente a determinado comportamento como tal, independente do resultado
(Weber, 2000:14-5).
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social”’; “O Centro Espirita e seu envolvimento com a comunidade local”; “Centro Espirita
e as acgdes que alcancam presidios”; “Centro Espirita: sopa e religido. Paliativo ou
solucao?”.

Analisando todos esses titulos interessantes nota-se, em primeiro lugar, um campo em
transformacao. E a matriz catélica se renovando e, mais precisamente, se modernizando ao
aderir a novas categorias, novos conceitos produzidos na academia cientifica, como o de
“rede” e emergentes na sociedade. Confirma-se mais uma vez a hip6tese de Emerson
Giumbelli (1998) de transformacdo da assisténcia social espirita e a hip6tese deste trabalho
de aproximacgdo explicita e abrangente do terceiro setor. Aparece também a preocupacgio
com a visibilidade publica do “movimento espirita” e de seu relacionamento com a politica
e com as demais religides brasileiras, sentindo-se a necessidade de construir um
posicionamento diante desses dois eixos anteriormente ignorados nas temdticas espiritas
que se preocupavam muito com temas psicoldgicos e medidnicos. Nao significa que esses
temas tenham sido abandonados, mas junto a dimensdo sagrada passa-se a dar mais aten¢ao
a dimensao profana da religiosidade, demonstrando atencdo e permeabilidade as mudancas
sociais como o empoderamento da sociedade civil (com a participagdo em Orgaos
municipais de a¢do social ou o envolvimento com a comunidade local) e a instauracido da
efetiva (livre) pluralidade religiosa no pais. Esboca-se uma forte preocupagdo de que as
institui¢des espiritas venham a contribuir de alguma forma para a mudanga social, para a
reducdo das desigualdades, como demonstra o titulo “sopa e religido. Paliativo ou
solucdo?”, de fato, com esta pergunta a questdo subjacente é a seguinte: essa caridade
tradicional da matriz assistencial/inclusiva no campo espirita kardecista contribui para

melhorar a vida das pessoas? Resolve seus problemas ou apenas alivia? E o espiritismo

208



kardecista despertando para a politica, inserindo-se nas novas formas de participacdo
politica.

No link'” da Uniespirito mais uma confirmagdo de nossa hipdtese: o Dr. Sérgio
Felipe de Oliveira propde que, logo sejam iniciadas as atividades da universidade, seja feito
um MBA em Administracdo para o Terceiro Setor.

E por fim, quando se vai ao Google para explorar a pista da Rede Brasileira de
Terceiro Setor (REBRATES), encontramos em seu sitio a justificativa para seu surgimento:
a “let n°® 9.732/98 eliminando isencdes fiscais de todas as entidades de assisténcia social”.
Essa medida conforme pesquisa do ISER (Instituto Superior de Estudos da Religido - RJ),
em parceria com a Johns Hopkins University, prejudicaria no Brasil cerca de 220 mil
institui¢cdes beneficentes, sem fins lucrativos, congregando 10 milhdes de voluntdrios,
prestando atendimento direto a cerca de 40 milhdes de pessoas. A Rede foi criada entdo
com o objetivo de combater essa lei e de dar visibilidade a esse grande conjunto de
organizacOes que até entdo trabalhavam dispersas pelo paifs. No sitio da REBRATES, logo
na “home page” existe um link para o Mapa do Terceiro Setor e dentre as instituicdes que
compde esta rede estdo as criadoras do Mapa: o Centro de Estudos do Terceiro Setor
(CETS) da Fundacdo Getulio Vargas, a Fundacdo Salvador Arena, a Fundacido Orsa e “a
colaboracdo de diversas organizacOes da sociedade civil”. Além disto, a REBRATES €
composta por outras redes, como a ABONG (Associacdo Brasileira de Organizacdes Nao-
Governamentais).

E, quando se acessa o link “instituicdes” do REBRATES, encontramos 30
institui¢des espiritas como a Associacdo Beneficente e Cultural Espirita Batuira (CEBA),

Associacdo Beneficente Espirita de Garca (HPAL), Associagdo Espirita Domingos Rimoli

190 http://www.rcespiritismo.com.br/index.php?option=com_content&task=view&id=287&ltemid=25
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(AEDR), Associagdo Espirita Jesus e Caridade, Associagdo Espirita José Herculano Pires
(AEJHP), Nucleo Espirita de Educacdo e Integragdo do Excepcional -CAMINHANDO,
Centro Espirita “Amor e Caridade” (CEAC), Centro Espirita Allan Kardec (CEAK), Centro
Espirita André Luiz (CEAL), Centro Espirita e Albergue Noturno Joana D’Arc, Centro
Espirita Euripedes Barsanulfo (CEEB), Centro Espirita Nosso Lar Casas André Luiz,
Centro Espirita Unido Amor e Luz (CEUAL), Comunidade Espirita Cairbar Schutel
(CECS), Entidade Espirita de Assisténcia Social “Paulo Amaral”, Fraternidade Espirita
Irmao Pedro (FEIP), Fundacdo Espirita Rodolfo Henriques (FERH), e outras.

Essas institui¢des estdo inseridas numa rede com muitas outras de outros tipos,
religiosas, laicas e até uma associacdo comercial, a Associacio Comercial Empresarial
Cabreuva e o Instituto de Cidadania Empresarial (ICE). As institui¢des da REBRATES sao
classificadas em diversas dareas: de deficientes auditivos, fisicos, mentais, visuais,
populacdo de risco, creches, idosos, adultos, jovens, criangas, bebés, tecnologias
alternativas, conservacdo de recursos naturais, prote¢do de animais, controle de polui¢do,
material (alimentacdo e roupas), associacdes comunitérias, associagdes de bairro, moradia,
producdo e comercializagdo coletiva, combate a violéncia, promocdo da cidadania,
prevencao do crime, protecdo ao consumidor, direitos da mulher, cultura, educacdo,
protecdao dos direitos civis, servigos juridicos, associacdes cientificas, esporte, museus,
sanatdrio, hospital, ambulatorio, satide preventiva, etc.

Ja o Mapa do Terceiro Setor, originado por esta rede, foi criado para “promover o
intercambio de experiéncias entre as organizacdes sociais”, utilizando a metodologia da
Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU) para “mensurar as atividades das Organizacdes,
permitindo a inclus@o do terceiro setor no mapa econdmico mundial, e a comparagdo de

dados em perspectiva nacional e internacional”. Essa proposta mais uma vez demonstra ser
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o terceiro setor um vetor realmente liberal, voltado para a globalizac¢io, para o atendimento
de direitos sociais, visando alcancar a prosperidade econdmica e social, sem deixar de
incorporar preocupagdes recentes, como as referentes ao meio ambiente. A Missdo do
Mapa ¢ fortalecer as organizacdes do terceiro setor brasileiro divulgando-as e
potencializando seu papel “como agentes de transformacgdo social”’, € promover o trabalho
voluntdrio, acdes de geracdo de emprego e renda, ajudar as organizacdes a captarem
recursos para suas acdes, fornecer informacdes para promog¢do de politicas publicas e
responsabilidade social, estimular a transparéncia entre as organizacdes, incentivar “a
participacdo cidada”, sistematizando informagdes para pesquisas académicas e projetos
sociais.

No Mapa do Terceiro Setor analisamos novamente a inser¢do dos espiritas. As
institui¢des espiritas cadastradas sdo classificadas em 7 (estando 4 dessas 7 areas contidas
no cadastramento e nos objetivos das organizacdes encontradas) das 12 dreas de atuacdo do
Mapa, das quais destacamos no conjunto: 1) Assisténcia e Promocao Social; 2) Educacao
e Pesquisa; 3) Cultura e Recreacdo; 4) Religiao; 5) Meio-Ambiente; 6) Satde; 7)
Desenvolvimento Comunitario, Social e Econémico/ Moradia; 8) Servicos Legais,
Defesa de Direitos Civis e Organizacdes Politicas; 9) Intermedidrias Filantropicas e de
Promocao de AcOes Voluntdrias; 10) Atividades Internacionais; 11) Associacdes
Profissionais de Classes e Sindicatos; 12) Outras Areas de Atuagdo. Pode-se dizer por essa
lista e pelas dreas de atuagdo do REBRATES que o Terceiro Setor € uma nova abordagem
do associativismo.

Em outubro de 2007 encontramos no Mapa do Terceiro Setor trinta e nove (39)
institui¢des espiritas de todo pais na “Assisténcia e Promocao social”, das quais vinte e sete

(27) sdo paulistas, uma (1) do Rio de Janeiro, uma (1) do Maranhao, trés (3) de Minas
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Gerais, uma (1) de Goias, uma (1) do Para, cinco (5) do Parana; além de oito (8)
organizagdes espiritas de “saude”, do Rio de Janeiro, Goids, Sdo Paulo, Parand e Minas
Gerais, dentre elas o Hospital André Luiz de Belo Horizonte (bairro Salgado Filho, zona
oeste), vinte e trés (23) organizagdes “educacionais” em Minas Gerais, Sdo Paulo, Pari,
Parand e Goids e duas (2) de “cultura e recreacdo”. Quando buscamos organiza¢des na drea
“religiosa” as espiritas totalizam sessenta e trés (63) cadastros, dos quais vinte e nove (29)
sdo do Par4, vinte (20) sao de Sao Paulo, seis (6) sdo do Parand, quatro (4) sdo de Minas
Gerais, trés (3) sdo do Rio de Janeiro e uma (1) é do Distrito Federal. Esses nimeros, por
sua natureza voluntdria e ndo exaustiva (censitdria) ndo refletem a amplitude do campo
espirita kardecista, refletem a amplitude da identificacdo entre Espiritismo e terceiro setor.
Nas descri¢des dos objetivos das organizacdes cadastradas encontramos falas proprias
ao discurso do terceiro setor e outras que sao do campo espirita e de sua matriz assistencial,
mas que se coadunam com o terceiro setor: atendimento sem distincio de raga,
nacionalidade, sexo, cor, religido ou opinides politicas, ensino profissionalizante,
atendimento de criancas e adolescentes em situacdo de risco social, acdes soliddrias,
promog¢do humana, promocio da cidadania, desenvolvimento de aptiddes para o trabalho,
valoriza¢do da vida de dos direitos da crianga, educacdo ambiental, conserva¢do do meio
ambiente, busca de formas ldgicas e honestas de progresso econdmico e social,
conscientiza¢do da cidadania, possibilitar moradia, incentivo de alternativas da populagdo
atendida, exercicio da cidadania, auto-estima e valorizagdo do ser humano, melhora na
qualidade de vida, no trabalho, na convivéncia doméstica e na comunidade, seguranca,
educar a crianga e o adolescente “objetivando tornd-los cidaddos conscientes, criativos,
participativos, através de meios e mecanismos para que atuem como membros integrantes e

transformadores da sociedade”, inser¢ao no mercado de trabalho, desenvolvimento moral e
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intelectual, “aprimoramento da nocdo geral de cidadania para o estabelecimento de um
mundo melhor”, “exercicio da cidadania, conforme artigos 3 e 53 do Estatuto da Crianga e
do Adolescente”, inclusdo na sociedade. A palavra cidadania e suas derivadas aparecem
pelo menos seis (6) vezes, repete-se seis (6) vezes o propdsito de “insercao no mercado de
trabalho” e variantes, pelo menos trés (3) vezes € explicitado o propdsito de atendimento da
populacdo em geral sem discriminagdo, aparece duas (2) vezes o objetivo de preservacio da
natureza, o objetivo de estabelecer um mundo melhor aparece duas vezes. Porém, a meta de
proporcionar melhorias a determinada populacdo abrange todas as “obras sociais” em
questdo. Estd presente também a preocupacdo com a avaliacdo e o aprimoramento das
atividades, uma prética costumeira em varios meios espiritas que estd sendo potencializada
pela insercdo dessas institui¢des no terceiro setor com forte impulso de modernizagao.

Com a visibilidade adquirida ao se cadastrarem no Mapa, podemos demonstrar que o
Espiritismo Kardecista alcanca a esfera publica no dmbito dos direitos sociais por meio de
suas atividades institucionais. O Espiritismo da grande valor a educacdo e tem alguns de
seus personagens ilustres dedicados a ela, como Luis Olimpio Teles de Menezes (1825-
1893), que lutou contra o analfabetismo na Bahia do século XIX e também foi um pioneiro
do espiritismo kardecista no Brasil (Loureiro; Abreu, 1986), ou Andlia Emilia Franco
(1853-1919), que manteve uma associagdo laica, “[...] propugnando sempre pela liberdade
de pensamento e imprimindo um cardter de laicidade a Associa¢do” (Monteiro e D’Olivo,
1997: 26). Além disso, demonstra preocupagcdo com o registro da prépria historia, tendo
alguns de seus fiéis criado o “Museu Espirita de Sao Paulo™:

No6s, o LAR DA,FAMfLIA U1~\IIVERSAL, em transformacgdo para INSTITUTO DE

CULTURA ESPIRITA DE SAO PAULOQO, acalentavamos essa idéia de ha muito,

desde pelo menos a década de 70, sem a pretensdo, evidentemente, de fazermos a

"obra de Kardec". Mas apoiados nesse ideal, em data de 18 de abril de 1992, criamos
estatutariamente o MUSEU DO LIVRO ESPIRITA, agora denominado museu
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ESPIRITA DE SAO PAULO, dada a maior dimensio que vem alcangando, como um
esforco para assegurar a perpetuidade e a memoria da cultura espirita, bibliografica,
biogréfica, histérica e pedagégica. www.frontier.com.br

3. O associativismo espirita em nivel local: o caso do Grupo da Fraternidade
Espirita Irma Scheilla

Faremos aqui a sintese de um relato de campo sobre o Grupo de Fraternidade Espirita
Irma Scheilla -GFEIS (em Belo Horizonte-MG), que também fortalece a tendéncia
anunciada por Giumbelli sobre as ligacdes cada vez mais freqiientes entre caridade e
cidadania. No dia 29 de marco de 2008 presenciei a Assembléia Geral dos Fraternistas
(AGF) do GFEIS, anunciada desde a primeira quinzena de fevereiro por meio de panfletos
e cartazes, bem como a exposi¢do em mural da lista de fraternistas aptos a votar e serem
votados na AGF (cerca de 800 pessoas). O panfleto continha data, Horério, local e também
argumentava pela participacdo do fraternista respondendo as perguntas: “Por que €
importante a participacdo dos fraternistas nas Assembléias?” e “Quem pode participar?”. A
lista de fraternistas cadastrados foi afixada nas duas unidades do Grupo, Centro Oriente e
Casa André Luiz (CEAL)'"".

Das 801 pessoas na lista de fraternistas cadastrados 104 votaram, 13% do total. O
fraternista ndo cadastrado interessado em participar da AGF poderia se cadastrar pouco
antes do inicio da assembléia e com isso, j4 teria direito a voto, embora ndo tivesse ainda
direito a voz e a ser votado. Soube disso no momento em que me cadastrei, mas abstive-me
de votar para guardar comigo a cédula de votacdo (foi uma observagdo participante). Na
ficha de cadastro sio pedidos os seguintes dados: nome, endereco, CPF, identidade, carteira

de trabalho, atividade profissional, estado civil, escolaridade (priméaria, média ou superior),

"% Anteriormente dividia-se o centro Oriente como casa de assisténcia espiritual e a Casa André Luiz como
setor de assisténcia social ou material, hd alguns anos a Casa Espirita André Luiz conta com reunides publicas
e um grupo de jovens, assinalando justamente o que Giumbelli apontou ser uma tendéncia de integragdo das
atividades.
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data de nascimento, sexo, telefone residencial, comercial e celular, enderecos eletronicos,
inicio da atividade no grupo, data do cadastro, pergunta se o fraternista deseja contribuir
financeiramente para o grupo e por qual meio (conta da CEMIG ou boleto bancério).
Abaixo consta uma ficha para aprovacdo do cadastro pelo Conselho de Administragcdo
(CAD), data em que o cadastrado terd direito a voz, principal tarefa'® da qual participa,
assinatura do (a) coordenador (a) da tarefa, além de questionar se a pessoa do cadastrado foi
desligada do grupo e por qual motivo, e, finalmente, a assinatura do responsdvel do CAD.

A assembléia passou por vdrias etapas, a composi¢do da mesa que a presidiria, leitura
da pauta da reunido, renovacdo de 1/3 do Conselho de Representacio da Assembléia
(CRA), com mandato de marco de 2008 a marco de 2011 e os relatérios do CRA, da
Comissao de Contas e do Conselho de Administragdao. Neste tltimo, o relatério do CAD,
aparecem as mudancas, pois trata-se de um relatério geral das atividades do GFEIS durante
o ano 2007. O palestrante afirma pouco antes de iniciar a apresentagdo: “a preparacdo do
relatério e sua exposicdo na AGF permite compreender a importincia e o papel que o
Grupo exerce na sociedade. Serd somente uma pequena amostra das atividades de 2007,
devido a escassez de tempo.” Dentre outras atividades destacamos aquelas que concernem a
assisténcia social:

» “Coordenacdo de Assisténcia e Promog¢ao Social Espirita (ASE) também com nova
estrutura dividida em trés setores: programa de arrecadacdo, programa de
atendimento bdsico (atendimento de necessidades emergenciais), programa de

promocgao social e de cidadania para criangas e jovens.

192 Nome dado ao trabalho voluntério ou atividade que o espirita exerce no centro, podendo ser de carater
estritamente doutrindrio, como o grupo de jovens e a evangelizagdo infantil, ou de cardter assistencial, como a
campanha do quilo.
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Atendimento de 300 moradores de rua toda terca-feira servindo sopa,
proporcionando banho, corte de cabelo, barba;

Entrega de remédios para pessoas com receita médica;

Visitas para aprovacdo de cadastro no programa de cestas bdsicas: o
fornecimento da cesta se dd pelo periodo maximo de 6 meses; é feita
verificacdo para saber se a familia do solicitante realmente necessita do
auxilio, bem como para saber se a familia estd utilizando o recurso para se
reequilibrar financeiramente. As cestas sdo adequadas as necessidades de
cada familia. Sdo atendidas 150 familias;

Os alimentos vém da campanha do quilo realizada todos os domingos de
manha por 22 equipes que percorrem varios bairros de Belo Horizonte;
Projeto Crianga Integral — as criancgas vao para a CEAL depois da aula, todas
que sdo atendidas estdo em situacdo de risco social e recebem formacgdo para
a cidadania;

Projeto Agente Jovem comecou em 2007 em parceria com a Prefeitura de
Belo Horizonte- atende jovens em situagdo de risco social, desenvolve
trabalho de formacgdo cidada, remunera com R$ 65,00 os participantes, os
jovens sdo encaminhados pela PBH e totaliza 25 jovens atendidos;

Foram realizados em 2007 oito (8) cursos de informatica, dois (2) cursos de
auxiliar administrativo com 100 pessoas formadas;

Foram feitas vinte e uma (21) visitas ao asilo Afonso Pena e doze (12)

visitas a Colonia Santa Isabel (visitas a enfermos e 1idosos);
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v O GFEIS se inscreveu e ganhou 1° lugar regional (em Minas Gerais) e foi
finalista nacional com o Projeto Crianga Integral no Prémio Itad/UNICEF
2007.
v" NOVO PROJETO SOCIAL “Construindo Histdrias” passou por revisdo em
2007 reestruturando a ASE conforme informado acima.
v 17.000 pessoas atendidas por 350 voluntarios.”
Além da mudanca na estrutura organizacional no setor de Assisténcia Social o grupo
também teve mudancas na estrutura da coordenagdo geral e na sua forma de planejamento,

~ 9

criando um setor de ‘“‘assessoria de planejamento e gestdo” e incorporando ao habitual
planejamento anual de atividades um plano trienal, o “planejamento estratégico 2008-2011
ao qual passam a ser subordinados os planos anuais de todos os setores.

Notemos que a palavra cidadania (e uma de suas variagdes) apareceu trés vezes, bem

como a expressao “projeto social” bastante usada na terminologia do terceiro setor.
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CONCLUSAO

O Espiritismo Kardecista € uma religido que valoriza conhecimento (Doimo, 2004), é
favordvel ao atendimento de uma das condi¢des de Dahl para a democracia: o entendimento
esclarecido —oportunidade dos membros de aprender e informar-se sobre politicas
alternativas e suas provaveis conseqiiéncias (2001: 50). Talvez por isso seja uma religido
que se destaca pela escolaridade de seus fiéis. O conhecimento da doutrina, ¢é
provavelmente um dos principais motivadores para o engajamento em agdes caritativas ou
beneficentes.

O primeiro capitulo resultou da hipdtese de que o espiritismo kardecista foi dotado de
uma formatacdo liberal-democrética desde seus primérdios. O segundo capitulo tinha por
hipétese de que a influéncia dessa origem liberal, embora ofuscada pela hegemonia
catdlica, permaneceu no modo como esta religido se institucionalizou no Brasil. Além
disso, baseamo-nos nessa trajetoria de oscilagOes entre fragmentacdo e unidade, entre
vertentes e interpretagdes, para afirmar que o campo espirita de origem européia € bastante
propicio a inovacgdes por ndo se achar preso a uma hierarquia autoritdria, por ter se
organizado de modo descentralizado e por ndo considerar ciéncia e religido como opostos
incompativeis. O que confirmou essa hipdtese foi justamente o encontro na bibliografia
pertinente de novas vertentes constituidas por pessoas que abandonaram o campo
kardecista tradicional e a evidéncia de que no interior do proprio campo surgiam reflexdes
inovadoras em relacdo a assisténcia social. No terceiro capitulo procuramos testar
concretamente a hipétese de que o campo espirita € capaz de formar pessoas numa cultura
politica democratica, tendo por ponto de partida a afinidade de Allan Kardec com cldssicos
iluministas. Adicionamos entdo mais evidéncias do potencial deste campo religioso para a

democratiza¢do social, dimensdao importante para o aprofundamento da democracia. A
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Doutrina Espirita e os fiéis espiritas valorizam a democracia, a liberdade e a igualdade, as

associagoes espiritas sdo escolas de democracia.

Junto as evidéncias bibliograficas surgiram outras, empiricas, demonstrando a adesao
do espiritismo kardecista a nova abordagem do associativismo: o Terceiro Setor. O
Terceiro Setor € uma linguagem liberal da participacio via ONG’s, pautada no
empreendedorismo, na promocao da cidadania através dos direitos sociais e da autonomia
humana, procurando transformar os “assistidos” em agentes multiplicadores ou
“assistentes”. Por isso no quarto capitulo exploramos no que consiste essa tendéncia de
“onguizagdo” do campo espirita kardecista na matriz do Terceiro Setor e da Cidadania.
Notamos que € uma tendéncia ainda em processo de elaboracdo, mas que se revela
principalmente por uma nova postura diante da caridade. Vemos afinal que o maior
potencial do espirito agora, tal qual Kardec ensinou, € usar a liberdade para conquistar
felicidade para si e para os outros, tanto na Terra, quanto no céu. E que esta felicidade
conquistada por meios democréticos, consiste no velho ideal de muitas ideologias politicas:

a busca de um mundo melhor.

219



ANEXOS

Ata do Pacto Aureo

“[...] na sede da Federagdo Espirita Brasileira, a Avenida Passos, n°30, na cidade do Rio de
Janeiro, Capital da Republica, Brasil, presentes o Sr. Antdnio Wantuil de Freitas, presidente
da FEB, e demais signatdrios desta, ap6s se dirigirem ao Alto em prece suplicando béncaos
para todos os obreiros da Seara espirita do Brasil, bem como para toda a humanidade, e
depois de longo e coordenado estudo do movimento espirita nacional, a que pertencem,
acordaram em aprovar o0s seguintes itens, “ad referendum” das sociedades que
representam.

1°.) Cabe aos Espiritas do Brasil porem em prética a exposi¢do contida no livro "Brasil,
Coracao do Mundo, Pitria do Evangelho", de maneira a acelerar a marcha evolutiva do
Espiritismo.

2°.) A FEB criard um Conselho Federativo Nacional permanente, com a finalidade de
executar, desenvolver e ampliar os planos da sua atual Organizacdo Federativa.

3°.) Cada Sociedade de ambito estadual indicard um membro de sua diretoria para fazer
parte desse Conselho.

4°.) Se i1sso ndo for possivel, a Sociedade enviard ao presidente do Conselho uma lista
triplice de nomes, a fim de que este escolha um desses nomes para membro do Conselho.
5°) O Conselho serd presidido pelo presidente da Federacdo Espirita Brasileira, o qual
nomeara trés secretdrios, tirados do préprio Conselho, que o auxiliardo e substituirdo em
seus impedimentos.

6°.) Considerando que desde a sua fundacdo a FEB se vem batendo pela autonomia do

Distrito Federal, conforme se vé em seu 6rgdo "Reformador", fica o Distrito Federal
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considerado como Estado, em igualdade de condi¢des com os demais estados do Territdrio
Nacional.

7°.) O presidente da Federagdo Espirita Brasileira nomeard uma comissao de trés juristas e
dois confrades de reconhecida idoneidade, para elaborar o Regulamento do Conselho
Federativo Nacional e propor as modificagdes que se tornarem necessdrias nos atuais
Estatutos da Federacdo Espirita Brasileira.

8°.) No caso de haver mais de uma sociedade de ambito estadual em algum Estado, tudo se
fard para que reinam em torno de uma terceira, cuja presidéncia serd exercida em rodizio e
automaticamente pelo presidente de cada uma delas, substituidos que serdo, anualmente, no
dia 1° de janeiro de cada ano.

9°.) Anualmente, em sua primeira reunido do més de agosto, o Conselho organizard o seu
or¢amento, o qual, uma vez aprovado pela Diretoria da FEB, serd entregue ao tesoureiro
dessa.

10°.) Cabe a Federacdo Espirita Brasileira entrar com cinqiienta por cento do que for
determinado para o referido or¢camento, devendo os restantes cinqgiienta por cento ser
distribuidos em cotas iguais entre todas as Sociedades pertencentes ao Conselho.

11°.) Na escrita da FEB, o seu tesoureiro deverd criar um titulo no qual langard todo o
movimento de valores, inclusive de donativos que forem feitos com a finalidade e facilitar
os trabalhos do Conselho, quantias essas que, de forma alguma, poderdo ser aplicadas sendo
por deliberacdo do dito Conselho.

12°.) As Sociedades componentes do Conselho Federativo Nacional sio completamente
independentes. A acdo do Conselho sé se verificard, alids, fraternalmente, no caso de
alguma Sociedade passar a adotar programa que colida com a doutrina exposta nas obras:

"O Livro dos Espiritos" e "O Livro dos Médiuns", e isso por ser ele, o Conselho, o
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orientador do Espiritismo no Brasil. 13°.) Deverd ser organizado um quadro de pregadores
espiritas, composto de socios das Sociedades adesas, os quais, dentro de suas
possibilidades, serdo escalados para visitar as Associacdes que ao Conselho dirijam
convites para festividades de carater puramente Espirita.

14°.) Se possivel, serd criado, também, um grupo de pregadores experimentados e cultos,
com a dificil miss@o de levar a palavra do Evangelho aos grupos que, ainda mal orientados,
oferecam campo a semeadura crista.

15°.) Nenhum membro do Conselho poderd dar publicidade a trabalho seu, individual,
subscrevendo-o como membro do Conselho Federativo Nacional, salvo se o trabalho for
antecipadamente lido e aprovado pelo Conselho.

16°.) Os membros do Conselho s@o considerados como exercendo cargo de confianca das
Sociedades que os indicarem.

17°.) Sempre que possivel, o Conselho designard um dos seus membros para assistir aos
trabalhos doutrindrios realizados pelas Sociedades.

18°.) Se alguma colidéncia encontrar, pedird ele se convoque a diretoria da Sociedade e,
entdo, confidencialmente, expord o que devera ser modificado, de acordo com o plano geral
estudado pelo Conselho.”

E nada mais havendo, eu, Oswaldo Mello, servindo de secretério, a escrevi e datilografei,
assinando-a juntamente com os componentes da reunido que decorreu sob a mais viva
emocdo dos circunstantes. E, para constar, fiz esta, que subscrevo, aos cinco dias do més e
ano referidos."

Assinaturas: OSWALDO MELLO, secretdrio e representante da Federacdo Espirita
Catarinense; ANTONIO WALTUIL DE FREITAS, presidente da Federacdo Espirita

Brasileira;, ARTHUR LINS DE VASCONCELLOS LOPES, por si e pelo Sr. AURINO
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BARBOSA SOUTO, presidente da Liga Espirita do Brasil; FRANCISCO SPINELLI, pela
Comissao Executiva do Congresso Brasileiro de Unificacdo Espirita e pela Federagdo
Espirita do Rio Grande do Sul; ROBERTO PEDRO MICHELENA; FELISBERTO DO
AMARAL PEIXOTO; MARCIRIO CARDOSO DE OLIVEIRA; JARDELINO RAMOS;
JOAO GHIGNONE, presidente ¢ FRANCISCO RAITANI, membro do Conselho da
Federagao Espirita do Parani; PEDRO CAMARGO _ VINICIUS e CARLOS JORDAO
DA SILVA, pela Unido Espirita de S. Paulo (USE); BADY ELIAS CURI, pela Unido
Espirita Mineira, NORALDINO DE MELLO CASTRO, presidente do Conselho
Deliberativo da Unido Espirita Mineira.

"Em tempo; Depois de assinado o presente documento, o presidente WANTUIL DE
FREITAS, apds manifestar o seu regozijo pelo histérico acontecimento, com palavras
cheias de fé e de esperanca nos destinos gloriosos do Brasil Espirita, convidou o confrade
PEDRO CAMARGO _ VINICIUS a proferir a prece final, de encerramento dos trabalhos,
o que foi feito, fervorosamente, em suplica ardente aos Espiritos Superiores, aos quais
rogou assisténcia e iluminagdo para o desenvolvimento rapido dos nossos trabalhos, na

semeadura do bem e do amor, em torno do Mestre e Senhor."

Artigo produzido com base no cap. Pacto Aureo, pg. 219 a 231 de LOBO, Ney.
Lins de Vasconcelos - O Diplomata da Unificacao e o Paladino do Estado Leigo.

Ed. Federagao Espirita do Parand, Curitiba, 1997.
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Roteiro de entrevista e anotagdes das respostas as questdes formuladas
Data: 17/05/2007
Respondentes: Diretor, 2° Vice-presidente e presidente
Local: Unido Espirita Mineira, rua Guarani, 315. Bairro Centro, Belo Horizonte — MG.
CEP: 30120-040. Telefax: (31)3201-3038.

1. Pensando no Sr. Joaquim Menezes e no grupo de pessoas que com ele fundaram a
Unido Espirita de Belo Horizonte, em 1904. O que os motivou?

1.1 Quais obras eram estudadas pela UEBH?

1.2 Quais eram os objetivos e orientacdes da UEBH?

1.3 O que levou a mudanca de denominacdo da Federacdo Espirita Mineira para Unido
Espirita Mineira em 1908?

1.4 Por que resolveram adotar as Bases da Organizacdo Espirita em 19087

2. Entre 1904 e 1949 além dos centros que seguiam as Bases da Organizagdo Espirita
quais eram os outros tipos de orientacdo doutrindria existentes no Movimento
Espirita?

2.1 De 1949 em diante esses tipos de orientagdo ou préticas continuaram existindo?
Eles perduram até hoje?

3. Entre 1904 e 1949 quais eram os debates (ou polémicas) no Movimento Espirita,
especialmente em Sdo Paulo, sobre a FEB e a unido dos centros e sociedades
espiritas do pais em torno dela?

4. O Sr. sabe o que aconteceu antes do Congresso realizado pelas federacdes paulista e
gadcha (exceto a recusa da FEB em participar deste congresso), para que fosse
elaborada a proposta que conduziu ao Pacto Aureo?

5. Ap6s 1949 a Caravana da Fraternidade promoveu simpdsios em varios estados. O
que era discutido nesses encontros? Vérios estados como os do Centro-Oeste, Norte
e Nordeste ndo participaram do Pacto Aureo. Como foi seu processo de adesdo ao
Movimento Federativo?

6. O Sr. tem informacdes sobre como estava o0 Movimento Espirita em alguns estados
quando a UEM foi criada? Em Sdo Paulo existiam, por exemplo, duas institui¢des
que recebiam filiacdo de centros do estado, a FEESP e a Unido das Sociedades
Espiritas do Estado de Sao Paulo (USE, criada em 1947). Essa situacio se repetia
em outros estados? Como ela ficou apés a Caravana da Fraternidade encerrar o
ciclo de simposios regionais em 19667

7. Quais foram os temas discutidos no III Congresso Espirita Mineiro de 19587 Esse
congresso fez parte da Caravana da Fraternidade?

7.1 Quais foram as conclusdes desse congresso? E quais argumentos existiam contra e
favor delas?

7.2 Quais eram as controvérsias doutrindrias existentes da década de 1950 a década de
19707
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8.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

O Pacto Aureo incorporou as Bases da Organizacdo Espirita DE 1904. Por que o
CFN (Conselho Federativo Nacional), em 1977, no documento “Adequacdo do
Centro Espirita para o melhor atendimento de suas finalidades” recomenda apenas o
estudo do Evangelho Segundo o Espiritismo, excluindo o estudo dos Quatro
Evangelhos?

Como surgiram as instituicdes federativas centralizadas pela FEB, ou seja, a
estrutura/ modelo da unificacdo, nas décadas de 1950 e 19607 Quais sdo essas
institui¢des? Como sao eleitos seus representantes?

Quais discussdes geraram o modelo de unificagdo centralizado na FEB apds 19497

Essas instituicdes foram criadas em todas as regides durante os simpdsios regionais
de 1962, 1963, 1964 e 1965? Existe (m) algum (ns) estado (s) no qual a federacao
ndo se organizou naquele momento? E atualmente, quais sao os estados onde a FEB
esta presente?

Que mudancas institucionais sofreu o modelo federativo construido a partir de 1949
até hoje? Por qué? (Exemplo: transformacdo dos Conselhos Zonais do CFN em
Comissdes Regionais)

A Federacdo Espirita Brasileira tem uma idéia do nimero de Centros Espiritas que
sdo filiados a ela no pais?

Vocés tém uma idéia de por que os centros fora do sistema federativo ndo se filiam
ao surgir ou dos j4 existentes ndo se filiaram?

Em 1895 Dias da Cruz defendia que os espiritas deveriam se unir em torno de
principios fundamentais retirados de O Livro dos Espiritos. Hoje circulam entre
centros espiritas Os Quinze Principios, mas eles sio de autoria e data
desconhecidas. Pode-se dizer que Os Quinze Principios sdo os principios em torno
dos quais todos que sdo espiritas concordam?

Por que “Federacao” e nao “Igreja Espirita”?

Quais foram os debates que levaram a convergéncia para o Espiritismo baseado no
cristianismo e nas obras de Kardec?

Observacgdo importante: ndo houve tempo para terminar a entrevista. A perguntas de 12 a
17 ndo foram feitas. Foram enviadas por escrito em carta enderecada a UEM em nome de
um dos entrevistados, junto questdes adicionais que considerei relevantes em funcdo das
respostas. Havia no roteiro original questdes sobre o Conselho Espirita Internacional que
julguei melhor enviar diretamente a este, em vez de perguntar a Unido Espirita Mineira.
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Ambiente da entrevista

A entrevista foi realizada no andar térreo da Unido Espirita Mineira, na sala da diretoria.
Nela entravam e saiam pessoas que visitavam o local em busca de ajuda ou de
cumprimentar os presidentes, além de uma senhora que também me pareceu ser da
diretoria, por ocupar mesa contigua a do entrevistado principal, o Segundo Vice-presidente.
A conversa se realizou nesse entra e sai e teve algumas interrupcdes por necessidade de
atendimento de pessoas no local ou pelo telefone.

Anotacgdes da entrevista

1. O Sr. Joaquim quis fundar a Unido Espirita de Belo Horizonte porque o Movimento
Espirita estava crescendo mundialmente. Eles se remeteram (o presidente e o 2°
vice-presidente) aos homeopatas e ao livro Brasil Coragcdo do Mundo, Pdtria do
Evangelho.

¢) O vice-presidente recorre ao livro de histéria da Unido Espirita Mineira e ndo encontra
razao.

a) O Estatuto da Unido sempre foi baseado nas obras da codificacdo (de Kardec), nunca
professaram os Quatro Evangelhos. A unido Espirita de Belo Horizonte, antes de se tornar
Unido Espirita Mineira, ja era filiada a FEB (desde 1904)

d) 1904 — Unido Espirita de Belo Horizonte, em 24 de junho de 1908 foi criada a Federacdo
Espirita Mineira (fusdao desta com a UEBH), em 9 de julho de 1908 mudou de nome para
Unido Espirita Mineira.

2. Existiam tendéncias. Em determinadas regides enfatizavam o aspecto cientifico da

doutrina e outros o evangelho (misticos). Rgligido
2° vice-presidente apresenta o tripé: A

Ciénci Filosofia

INTERVENCAO: Se as Bases da Organizacdo Espirita (1904) atendiam os trés aspectos
(cientifico, religioso e filos6fico) por que essas pessoas ndo aderiram a elas?

Algumas pessoas gostavam do fendmeno, outras do aspecto reformador. Existem pessoas
que fazem reunides meditnicas publicas. A discordancia era em relag@o as praticas, ndo em
relacdo as obras. O movimento ndo é impositivo, podemos desfiliar um centro espirita, ndo
fecha-lo. Nao temos um direito canOnico, um index.

Todas as religides possuem essas desavencas (mostra artigo de Leonardo Boff contra o
Papa Bento X VI, na Folha de Sao Paulo).

3. Isso era velado. Ndo havia correntes institucionalizadas ou dentro das associacdes,
era um conjunto de divergéncias filosdficas. Nao existia uma uniformidade e hoje
também nao existe, trabalhamos pela unificagdo de pensamento e sentimentos, nao
pela uniformidade. “Solidarios seremos unido, separados somos apenas pontos de
vista” Bezerra de Menezes.
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CFN — composto pelos presidentes de cada federativa estadual (como a Unido Espirita
Mineira ou a Unido das Sociedades Espiritas do Estado de Sdo Paulo).

Comissdes Regionais — composta pelos representantes das federativas (unides) estaduais da
regido de abrangéncia. Existem 4 Comissdes regionais compostas por 6 estados e o Distrito
Federal'®.

FEB — presidente da FEB eleito por sua diretoria, conforme seu estatuto. Mas quem se
associar como contribuinte pode votar e pode se candidatar (mostra termo de associagdo).

UEM - presidente eleito conforme estatuto da institui¢do e ndo pelos conselhos regionais
de Minas.

As aliancas elegem os representantes dos CRE’s e cada CRE (no total de 23) integra o
Conselho Federativo Estadual (COFEMG) que estd no estatuto da UEM.

5. Foram criadas varias comissdes as quais pertenciam espiritas de reconhecido valor
cultural e moral. Nos simpdsios foi definida a estrutura de unificacdo adaptada a
cada estado, mas com 0 mesmo propdsito.

6. No Rio de Janeiro havia até 2001 duas instituicdes agregadoras no estado, houve
fusdo entre elas. Ela foi noticiada na revista Reformador deste més de maio.
INTERVENCAO: Em S#o Paulo existem a USE e a FEESP.
No espiritismo existe o que ndés chamamos de livre-arbitrio (leu texto de Bezerra de
Menezes sobre a unificacio).

8. A cada dia cresce o conceito de que o vulto maior que tivemos na Terra foi Jesus (e
cita questdo do Livro dos Espiritos). Ndo existe uma norma infalivel, um direito
candnico. Os Quatro Evangelhos continuam nas Bases da Organizacdo Espirita,
mas de forma obsoleta.

Os Quatro Evangelhos ndo tém a profundidade moral que tem o Evangelho de Jesus,
principalmente por seu aspecto didatico e algumas teses que ele veicula. Por isso o
Evangelho Segundo o Espiritismo foi consagrado.

INTERVENCAO: Essa constatacio e recomendacdo foram feitas pelo CFN porque
existiam centros que estudavam Os Quatro Evangelhos e julgou-se o E.S.E melhor pelos
motivos que o Sr. falou?

E... Deve ter ainda centros que estudam Os Quatro Evangelhos, mas compreendendo que
nao atende a Adequacio, pois o c6digo moral mais elevado que nés temos é o Evangelho.

Observacoes finais: ao perguntar se poderia conseguir materiais informando o que
aconteceu e foi decidido nos simpdsios promovidos pela Caravana da Fraternidade surgiu
de algum modo que ja ndo me recordo a informagdo de que os congressos internacionais
acontecem de 3 em 3 anos, o dltimo foi em 2004, o proximo serd este ano.

O presidente recomenda a leitura de Brasil Coracdo do Mundo, Pdtria do Evangelho e
Brasil mais Além. O 2° vice-presidente me chamou de “advogado do diabo™.

103 . . . — L .
Trecho de entendimento duvidoso, se o Brasil tem 27 estados as 4 comissdes regionais deveriam abranger

todos eles, supondo que a FEB tem alcance realmente nacional.
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O 2° vice-presidente pediu a funciondrio que tirasse xerox de extenso documento da UEM
para mim e doou-me livro com histéria da instituicdo. O presidente doou-me revista
Reformador noticiando fusdo de institui¢des estaduais no Rio de Janeiro.

Roteiro de entrevista a
Unido das Sociedades Espiritas do Estado de Sao Paulo (USE)

CONTEXTO DA ENTREVISTA: a entrevista foi realizada na sede central da USE em Sao
Paulo, pouco antes da sede regional, na mesma rua. Ficamos em uma sala de conferéncias
pequena sem a presenca de outras pessoas. A Unica perturbacdo era o barulho de uma
pequena obra de reparo sendo realizada no local, o que interrompeu a entrevista duas vezes
em funcdo do fato de que sua realizacdo estava sob orientacdo do entrevistado.

1) A USE foi fundada em 1947. Historicamente falando, o que motivou os
fundadores a criarem a Unido das Sociedades Espiritas do Estado de Sao Paulo?

Sr. X: o que motivou a criagcdo, fundacdo da USE inicialmente chamada Unido
Social Espirita e ndo Unido das Sociedades Espiritas foi exatamente um momento
histdrico que estdvamos vivendo, eu ndo participei desta fundacdo, mas ainda temos
esta historia bem presente. Foi o periodo pds-guerra, por exemplo, 1942, 43, 44, 45,
€... 46, nesse periodo de trés anos houve muita conturbacdo no nosso Movimento
Espirita, muita infiltracdo de pessoas de outras ideologias que estavam sublevando o
Movimento Espirita. Principalmente no que diz respeito aos jovens. Houve
inclusive ocasido em que numa concentracdo de juventudes espiritas houve uma
infiltracdo muito grande de pessoas ditas revoluciondrias tentando usar aquela forca
para fazer certas pressoes, € isto entdo, foi um dos fatores.

Entrevistadora: Pressoes de que tipo? Orientadas pra politica?

Sr. X: Exatamente. Usando a forca do jovem espirita pra contestar poderes
constituidos.

Entrevistadora: Naquela época a gente tinha a ditadura Vargas, né?

Sr. X: Tinha a ditadura Vargas, exatamente. Entdo houve um momento de agitacdo
em que os jovens mais afoitos eles se envolveram muito. Mas isso ndo € tudo. Havia
também uma diversificacdo na conducdo do Movimento Espirita, entdo, digamos
assim, era um uma “terra de ninguém”. Uns chegavam fundavam uma coisa, outra
coisa vocé vai encontrar ali. Entdo havia vdrias institui¢des tentando se firmar, nao
é? E, e saindo muito do ambito... Que naquele tempo nés tinhamos a Federagdo
Espirita do Estado de Sao Paulo, entdo o Movimento Espirita saiu do controle da
Federagao e comecou a criar outros segmentos dentro do movimento. Foi ai que se
percebeu a necessidade da criagdo de um 6rgdo que unisse todas estas, estas,
digamos assim, ndo ideologias por era uma s6, mas todas as maneiras de tratar. A
Liga Espirita também era do estado de Sao Paulo, filiava centros, a Sinagoga
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Espirita Nova Jerusalém filiava centros, é... A Unido €... Esqueci o nome dela agora.
A Federagdo como instituicdo também que ja era ela tem sua funcdo nesse campo.
Entdo pretendeu-se na ocasido criar um 6rgao que unisse todos esses interesses num
s0, e dai entdo foi convocado um Congresso estadual onde estiveram mais de
quinhentos centros espiritas e representados, muita gente que também pensavam
assim, que era momento de se unir, ndo se dividir. E ai aconteceu este congresso,
primeiro congresso espirita estadual de onde foi lancada as bases da USE. Pela
propria Federacdo na época.

Entrevistadora: A Federacgdo Espirita do Estado de Sao Paulo?

Sr. X: do Estado de Sdao Paulo. Na época, o mandado, digamos assim, com grande
influéncia do Comandante Edgar Armond, que na verdade foi que redigiu e quem
idealizou o estatuto inicial da USE, apresentou isto como tese no encontro, no
congresso, foi aprovado e dali entdo se fundou com anuéncia de todas estas
institui¢des a USE, Unido Social Espirita do Estado de Sao Paulo. Isto, em 1947.
Houve tratativas antes, desde 1945. Mas oficialmente, 5 de junho de 1947, foi
fundada a Unido Social Espirita.

Entrevistadora: Deixe-me perguntar para o Sr. esses jovens €é... estavam se
rebelando em que sentido? Porque o sr. sabe, naquela época existiam vdrias
correntes, né? Os fascistas, tinha os comunistas, que eram perseguidos, na época do
Vargas, entdo assim, eles se rebelaram contra o qué?

(confusao das vozes da entrevistadora e do entrevistado)

Entrevistadora: Na verdade eles queriam que o espiritismo, 0s jovens espiritas
defendessem uma determinada ideologia politica, ndo € isso?

Sr. X: Exatamente, eles queriam usar apenas a forca de expressdo do jovem
colocando uma ideologia que ndo se coaduna com o espiritismo. O jovem ele aceita
as coisas muito facilmente sem ir numa reflexdo mais profunda, porque o jovem é
préprio dele € um tempo de fervura da panela entdo ele precisa de algo que o motive
a agir... Entdo ¢é, infiltrado entre as juventudes espiritas haviam esses elementos
principalmente comunistas. E que no encontro como esse que houve em Santo
André que a policia inclusive fechou o encontro —entrevistadora: nossa...- € foi
interrompido porque os discursos ndo eram nenhum discurso espirita, mas os jovens
estava ali servindo como massa —entrevistadora: sei...- N30 era nem massa critica,
mas uma massa humana entdo é, foi muito sério isso porque os elementos que
lideravam infiltrados nas préprias juventudes fizeram como se diz na giria “a
cabeca” e as pessoas se reuniam pra de repente até pra contestar poderes
constituidos e ndo € uma proposta do espiritismo... —entrevistadora: huhum...

Entrevistadora: por que a ideologia comunista ndo se coaduna com o espiritismo?

Sr. X: Naquele momento hoje nds...
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Entrevistadora: O Sr. acha pela proposta de interven¢do ou pela ideologia em si?

Sr.X: Pela ideologia em si. Porque os poderes constituidos tém a sua validade e nés
devemos respeitar a frase mais importante que nds devemos cultivar é: nds temos
que lutar para mudar tudo que precisa ser mudado, o que pode ser mudado, temos
que ter a condi¢do de aceitar o que ndo pode pelo menos naquele tempo, ou naquele
tempo digo tempo que ndo € pra mudanca e tem que ter o discernimento pra saber.
E hora de mudar? Entio vamos ter que mudar. Ndo é hora de mudar entio vamos
amadurecer a idéia pra chegar a hora. Entdo os jovens ndo estavam, nds estivamos
dentro de uma ditadura aqui, que, sentido politico poderia eles ter? Mas existiam
elementos treinados fora que tinham —entrevistadora: sim...- suas colocagdes, suas
ideologias e quiseram misturar isso ao espiritismo, ou seja usar alguns argumentos
do espiritismo, digamos assim a igualdade, liberdade, igualdade, fraternidade sao
lemas famosissimos da Revolucdo Francesa, mas que ndo estavam, digamos assim
no momento certo... Pra se gritar por liberdade nds precisamos primeiro ter
responsabilidade, liberdade sem responsabilidade € bagunca -—entrevistadora:
hum...- ndo €? Entdo os jovens foram usados de forma indevida e dai, €, digamos,
foi um capitulo a parte, por que isso entdo o centro, as federativas, a USE inclusive,
porque nesse encontro de Santo André a USE participou. Entdo nés recolhemos, nds
recolhemos € uma expressdo, eu me colocando naquele tempo, os centros e as
federativas recolheram suas juventudes —entrevistadora: sei...- tiraram da cena ou
de cena, pra ndo envolver o espiritismo em movimento politico —entrevistadora:
huhum. Nossa maneira de entender a politica é outra, ndo é uma politica de
contestacao, mas uma politica de mudanca e as mudancas ndo se fazem ao sabor das
baionetas nem dos canhdes se fazem ao sabor das idéias, pela forca das idéias.
Entdo o espiritismo tem esta tarefa, de promover as mudangas, estar promovendo as
mudancas, mas sem contestacdo do que estd instituido nem contestacdo das religides
que seriam assim entre aspas concorrentes. As idéias precisam de tempo, Jesus ja
dizia que é como fermento que vai levedando a massa pode até fazer uma
comparacdo com a massa humana, o fermento das idéias. E este € que sim promove
uma mudanca com base permanente, né?

Entrevistadora: é... A USE...

Sr. X: Se fugir um pouco das coisas voce...

Entrevistadora: Nao tem problema ndo. A USE foi criada a partir de outra
instituicdo espirita? Parece que nao, né? Foi uma nova...

Sr. X: Foi! Foi porque as que nés chamamos inicialmente patrocinadoras, nds
vamos falar com elas mais a frente, sobre elas, foram elas que patrocinaram a
fundacdo da USE, essas quatro instituicdes que eu te falei —entrevistadora:
humm...-. Sendo a primeira delas a mais importante, a Federacao Espirita do Estado
de Sdo Paulo e a presenca de Edgar Armond que foi um lider na oportunidade. E...
Convencendo e propondo a Liga Espirita que também federava, a Sinagoga Espirita
e a outra que eu ainda vou lembrar pra vocé. Dai dessa unidao surgiu a USE, até
hoje,vocé tem uma pergunta que vai falar, mas até hoje essas instituicdes
inicialmente patrocinadoras, elas t€ém, ndo tém utilizado, mas elas t€ém o direito tem
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a cadeira delas no chamado Conselho Deliberativo Estadual. No domingo nos
tivemos o Conselho Deliberativo Estadual, entdo a Federacdo, a Liga, a Sinagoga,
se quisessem, uma delas a Liga esteve, poderiam estar ali representando as
institui¢cOes porque elas tém essa...

Quais eram seus objetivos?
1.1 A USE foi criada a partir de outra institui¢do espirita existente no estado? Qual?
1.2 Quando foi criada a Editora USE? Com que objetivo(s)?

Entrevistadora: elas tém essa INAUDIVEL)... Eu vi aqui no estatuto. Quando foi
criada a editora USE?

Sr. X: Eu ndo vou ter essa data pra vocé€, mas no livro 50 anos'... E... Deixa ver
aqui se nés podemos ja colocar, mas vocé vai encontrar aqui ja no prefécio, é...
Editora USE vio ver: ano do congresso atuacdo do espiritismo, ta vendo... E que
vocé ainda ndo tinha uma leitura. A tese vencedora nos ja estamos falando sobre ela,
deixa eu ver onde est4... T4 aqui, Pacto Aureo estd aqui...

Entrevistadora: Mas foi ao mesmo tempo em que a USE, ou ndo? PAUSA. Nao né?

Sr. X: Nao, eu vou achar aqui, j& num instantinho. PAUSA. Aqui... Ela foi
fundada... Depois nés achamos.

Entrevistadora: Nio preocupa ndo, depois eu olho isso. E um detalhe que eu posso
consultar no livro...

Sr. X: Isso tem aqui, € s6 questdo de encontrar.

2) Quem foram os fundadores da USE? Dito de outro modo, o que faziam e como
se vincularam a doutrina espirita?

Entrevistadora: Quem foram os fundadores da USE, além do Edgar Armond?

Sr. X: Também vai achar todos eles aqui. Como eu ndo participei da primeira hora
com algumas informacdes talvez, talvez eu ndo possa fornecer de imediato —
Entrevistadora: Huhumm- Mas vocé vai encontrar aqui, a fundacdo da USE, né?
FOLHEANDO O LIVRO MAIS UMA VEZ. Introducdo do Espiritismo, aqui tem
umas pessoas importantissimas pra vocé (INCOMPREENSIVEL) dela... Algumas
coisas que vocé (INAUDIVEL)...

Entrevistadora: Por que Sinagoga Espirita? Eu achei esse nome tdo diferente.
INTERFERENCIA DE VOZES. Lembra muito o judaismo ‘“sinagoga”.

Sr. X: Pois é, e isto € uma cldusula pétrea do estatuto da sinagoga, € a Unica que
existe no Brasil com esse nome. Mas quem fundou a sinagoga tinha talvez alguma

1% 1 ivro publicado na ocasido dos 50 anos da Unido das Sociedades Espiritas do Estado de Sdo Paulo, em

1997, o qual me foi doado. Nao tinha conhecimento dele até a entrevista no dia 15/06/2007.
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simpatia pelo nome, sinagoga significa templo, né? Acho que sim. Entdo ele
colocou, inclusive nds temos outras assim que é... Templo Espirita Maria de
Bethénia, entdo é... Centro Espirita € o mais utilizado, € o que existe mais,mas
existe sociedade espirita, sinagoga espirita, templo espirita... Entdo ndo €, ndo houve
uma digamos assim uma regra que todos deveriam seguir, o Espiritismo € muito
liberal nessa questdo, né, as institui¢cdes ndo interferem se um centro €, digamos
assim, colocar um nome um pouquinho estranho. Claro que o bom senso deve
prevalecer, mas se ele colocar 14 Centro Espirita Caboclo Urubacan, ele estaria...
Isso ndo é um Centro Espirita, € um centro espirita de umbanda, ndo € um centro
espirita kardecista ou dentro dessa linha entdo haveria necessidade de explicagdo.
Mas, Sinagoga ela ¢ muito antiga entdo quem fundou Sinagoga Espirita Nova
Jerusalém vocé vé tem uma ramificac¢do histérica no judaismo e tal, que a pessoa
gostou daquilo e batizou a sua sociedade com aquele nome, como € uma cldusula
pétrea primeiro artigo do estatuto ndo se modifica, mas € a inica que existe.

Entrevistadora: Mas as vezes o significado que esse nome tem ndo € contrdrio a
doutrina espirita, sé vem de uma outra origem.

Sr. X: E... Nio, ndo, porque desde que vocé colocou espirita significa que vocé esta
inserido num contexto do Espiritismo, ndo € sinagoga espiritualista, ai ja fugiria
totalmente —Entrevistadora: E outra coisa-.

3) Como funciona a estrutura federativa da USE'®?

Entrevistadora: Como que funciona a estrutura federativa da USE? Eu sei que tem
(INCOMPREENSIVEL) e vi no estatuto que tem o Conselho Deliberativo Estadual,
né, e que as sociedades unidades elas tem representantes nas USEs distritais,
intermunicipais e a regional, né?

Sr. X: Certo.
Entrevistadora: Regionais... A regional € uma s6 ou sdo vdrias regionais?

Sr. X: Sdo vdrias. Cada... NOs temos hoje 22 regionais no estado de Sdo Paulo,
sendo que a capital € uma regional. As distritais s6 existem na capital. Fora da
capital sdo municipais, intermunicipais que se juntam e fazem a regional, regional
Campinas, por exemplo. Ela pega Limeira, Americana, Mogi Mirim, Jundiai...
Entdo as municipais e intermunicipais se reinem na regional —Entrevistadora:
entendi- € este esquema mesmo, o Orgdo maior o CDE, o Conselho de
Administracdo, a diretoria da qual eu faco parte ai vém as regionais, as regionais

param aqui...

Entrevistadora: Ah! E isso que eu queria saber porque eu vi no estatuto vérias vezes
Conselho de Administracdo e eu fiquei assim gente, como ele é formado? Porque
falava do papel dele nos investimentos, que as USEs ndo t€ém personalidade juridica

105 Assembléias, eleicdes, congressos, decisdes...

232



propria por causa do sentido de unificacdo delas e que seria o Conselho de
Administracdo que aprovaria o regimento caso elas tivessem que exercer atividades
que necessitassem de personalidade juridica, né. Af eu fiquei assim, como ele é
formado, assim como é formado o Conselho Deliberativo Estadual, a Assembléia
Geral, tudo direitinho, né? Pelo menos até onde eu li, e do Conselho Administrativo
eu ndo cheguei...

Sr. X: O Conselho Administrativo ele € formado pelo presidente das regionais —
Entrevistadora: Humm, pelos presidentes das USEs regionais?- E, os presidentes
das USEs regionais formam o Conselho de Administracdo. Este Conselho de
Administracdo ele s6 cuida da parte administrativa, o estadual deliberativo ele
absorve parte administrativa em dltima instancia e também a parte doutrindria, que
esse aqui ndo interfere, esse se for vender a sede se for fazer uma reforma, entao
passa pelo (...), que ele € um 6rgdo auxiliar da diretoria, trabalha em comum com a
diretoria. A cada trés meses se reline a diretoria com ele pra fazer as, tomar as
decisdes, o estadual € a cada seis meses é... E para outros assuntos que transcende,
que extrapola o nivel deste, né.

Entrevistadora: Deixa eu te perguntar sr. X, é os departamentos que vao
(INAUDIVEL) que a USE estadual, a sede administrativa do estado sd@o as mesmas
que todas as USEs tém? Ou existe uma varia¢ao?

Sr. X: Nao é, sao os mesmos. Estatutariamente € estabelecido que o que existe na
estadual exista também na regional, na intermunicipal —Entrevistadora: Huhum- é...
Nem sempre isto é cumprido, mas estatutariamente seria um modelo recortado para
cada dimensdo.

Entrevistadora: Ah... Entendi, entdo a unica variedade ai nos papéis que elas
exercem seriam as dreas de abrangéncia?

Sr. X: Certo.
Entrevistadora: Entdo quais sdo esses departamentos?

Sr. X: N6s temos na USE o departamento, sdo dez departamentos, ou seja, ndo sei
se vou conseguir enumera-los todos. Mas pego... Sdo departamentos de doutrina,
departamento de infincia, departamento social, hoje com outros nomes eu posso
pegar pra vocé.. Porque o social hoje pela Federagio —Entrevistadora: E
Assisténcia Social e Promocdo Espirita, nio é?- E o SAPSE, é Servico de
Assisténcia Social e Promoc¢do Espirita. Entdo €... Inexiste uma adapta¢do. Em Sao
Paulo, por exemplo, inexiste o servico assistencial espirita, que ainda ndo se
amoldou, adequou ao da FEB, e o da FEB ¢ o SAPSE.

Entrevistadora: E qual que € a diferenca?
Sr. X: Nao! Na pratica € a mesma, s6 que a FEB estd mais atualizada no que diz

respeito a legislacdo, e para mudar uma nomenclatura, uma denominagéo, é preciso
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que haja reunides para aprovacdo da mudanga, que ela implica no estatuto. Entdo
vai se trabalhando sem aquela, digamos assim, aquela identidade absoluta, a pratica
¢ a mesma coisa.

Entrevistadora: Mas assim, quais sdo as atividades? Da... Da assisténcia.

Sr. X: Do Social? -Entrevistadora: E- Bem é... A USE em si néo realiza trabalhos
sociais. Ela apdia as casas espiritas, que ela € formada das casas espiritas. Os 6rgaos
sdo orgdos intermedidrios, ou seja, os que facilitam —Entrevistadora: Ah... Entendi.-
Entdo a USE aqui ndo tem um trabalho social. —Entrevistadora: Ela tem um apoio
ao trabalho social...- Exatamente. Ela organiza, orienta e assiste aos que queiram
fazer , quem tem que fazer isso sdo os centros espiritas em cada regido, entdo a USE
apenas normatiza de certa forma. Nao é que ela ...

1.3 Que tipo de obras a Editora USE publica atualmente?

4) Nos primérdios da USE quais obras eram mais estudadas? E atualmente, quais
sdo as obras mais estudadas nos setores/ departamentos e atividades da
institui¢ao?

5) Em 1904 foram lancadas pela Federacdo Espirita Brasileira as Bases da
Organizagdo Espirita. Na época de sua fundacdo a USE aderiu a essas bases?
5.1 Os Quatro Evangelhos de Roustaing eram estudados na USE? E hoje em dia?

6) A USE é filiada a FEB? Por qué?

7) Quando a Unido das Sociedades Espiritas do Estado de Sdo Paulo foi criada em
1947 centros filiados a FEESP desfiliaram-se para aderir a USE? Ou passaram a
existir centros simultaneamente filiados a FEESP e a USE?

7.1 Atualmente existem centros espiritas simultaneamente filiados a USE e a
FEESP?

8) Apo6s a criagdo da USE existiam centros espiritas filiados a USE e ndo a
FEESP? Qual era a diferenca de ser filiado a FEESP e ndo a USE? / Por qué?

8.1 Atualmente existem centros espiritas filiados a USE e ndo a FEESP? Qual a

diferenca de ser filiado a FEESP e ndo a USE? / Por qué?

9) A FEESP ¢ filiada a USE?

10) A FEESP ¢ sociedade patrocinadora da USE.

10.1 O que isso significa em termos de participac@o na estrutura da USE?
10.2 Quando isso aconteceu? Por qué?

10.3 Antes disso qual era o papel da FEESP no estado? Esse papel mudou?

11) A Liga Espirita do Estado de Sdo Paulo, a Sinagoga Espirita Nova Jerusalém e
a Unido Federativa Espirita Paulista também s@o sociedades patrocinadoras da
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USE. O Sr. pode me contar tudo que souber da historia dessas institui¢cdes, qual
era seu papel no estado de Sdo Paulo, por que e quando foram criadas, bem
como seu modo de atuacao no presente?

Século XIX e inicio do século XX:

12) Tomando por referéncia o livro Bezerra de Menezes (Subsidios para a Hist6ria
do Espiritismo no Brasil até o ano de 1895), de Silvino Canuto Abreu. Segundo
0 autor existiam vdrias vertentes espiritas no século XIX como psiquistas,
ocultistas, swedenborgistas, teosofistas, kardecistas, rustanistas e espiritistas
puros.

12.1 O que era a corrente dos psiquistas? E a corrente dos ocultistas?

12.2 Os Kardecistas eram considerados misticos ou cientificos?

12.3 Tanto Kardecistas quanto rustanistas eram espiritas cristdos. O Dr. Adolfo

Bezerra de Menezes era kardecista ou rustanista?

13) Em Obras Postumas, no capitulo “Projeto 1868~ ha uma observagdo final que
informa a intencdo do codificador de “formular os Principios Fundamentais da
Doutrina Espirita reconhecidos como verdades definitivas” (2001:343). Em
1895 Dias da Cruz defendia que os espiritas deveriam se unir em torno de
principios fundamentais retirados de O Livro dos Espiritos. Hoje circulam entre
centros espiritas Os Quinze Principios, de autoria e data desconhecidas. Pode-se
dizer que Os Quinze Principioslo6 sd0 os Principios Fundamentais da Doutrina a
respeito dos quais todos os espiritas concordam?

14)Entre 1904 e 1949 quais eram os debates (ou polémicas) no Movimento
Espirita, especialmente em Sao Paulo, sobre a FEB e a unido dos centros e
sociedades espiritas do pais em torno dela?

15)Entre 1904 e 1949 quais eram os debates (ou polémicas) no Movimento
Espirita, especialmente em Sdo Paulo, sobre a unido dos centros e sociedades
espiritas paulistas em torno de uma institui¢do estadual?

16) Considerando o seguinte trecho a respeito de texto divulgado no Reformador em
1895: “Ora, como a Federacdo ia ficar nas maos dos adeptos do rustanismo,
compreenderam os Kardecistas e os espiritistas puros que teriam, mais cedo ou
mais tarde, de se retirar e lutar contra ela por causa da desinteligéncia de
principios” (Abreu, 1987:82). Quais foram os debates que levaram a
convergéncia para o Espiritismo Cristdao e baseado nas obras de Kardec?

Sobre a atuacdo da FEESP nos fatos que culminaram no Pacto Aureo (1949):

106 1y Deus; 2) Jesus; 3) Espirito; 4) Perispirito; 5) Livre-arbitrio; 6) Causa e efeito; 7) Reencarnagao; 8)
Evolucdo; 9) Imortalidade da alma; 10) Vida futura; 11) Plano espiritual; 12) Pluralidade dos mundos
habitados; 13) Mediunidade; 14) A¢do dos espiritos na natureza; 15) Influéncia dos espiritos em nossa vida.
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17) Do Congresso realizado pela FEESP, a Federacdo gaucha e outras sociedades
espiritas surgiu uma delegacdo composta pelo Coronel Michelena, pelo Dr.
Pompilio e por Spinelli. Esta delegacdo tinha como uma de suas propostas a
formacdo de uma confedera¢do ou um Conselho Superior ao qual a FEB ficaria
subordinada. Essa proposta indica uma concep¢do do Movimento Espirita e de
sua unificacdo. Qual era ela?

17.1 Qual a opinido do Sr. (como espirita € ndo como representante da USE) sobre
18s0?

17.2 O que a USE achou disso na época?

Sobre o Pacto Federativo:

18) Em Obras Postumas Allan Kardec, no capitulo “Constitui¢do do Espiritismo”,
propde a formacdo de uma lideranca coletiva para o espiritismo compondo um
feixe entre todos os espiritas em torno de principios comuns, mas sem pretender
ser o “arbitro universal da verdade” (2001:362) ou sujeitar todos os espiritas do
mundo a sua autoridade. Esta autoridade, enquanto dire¢do geral, seria apenas
moral e ndo um poder disciplinar. Kardec descarta a possibilidade de um chefe
“aclamado pela universalidade dos adeptos” como “coisa impraticavel” ou que
os candidatos fossem indicados pelos espiritos. Sugere entdo que a Comissao
Central fosse composta por 12 membros ‘“suficientemente numerosa para se
esclarecer por meio da discussdo, ndo serd bastante para que haja confusdo”
(2001:356), sem especificar de onde viriam ou como as pessoas chegariam a
participar dela. Além disso, ao falar da amplitude de a¢do da Comissdo Central,
compreende que em outros paises aparecerdo centros gerais. Dito isso, qual € a
Comissdo Central do Espiritismo no Brasil? Qual papel o Sr. atribui a FEB
diante do modelo elaborado por Kardec? E ao Conselho Federativo Nacional?

19) Quais os propositos, as fun¢des e a importancia da unificacdo no Movimento
Espirita?

20) Por que “Federacao” e nao “Igreja Espirita™?
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Noticias do CRA

GRUPO SCHEILLA
TEM NOVO ESTATUTO

uma das mais concorridas
Assembléias de sua histdria, em
gestode cidadania, participacdoe
solidariedade, centenas de
fraternistasaprovaram,em 16dejunho,
a reforma do Estatuto Social do Grupo
da Fraternidade Espirita Irmd Scheilla.
A Assembléia aconteceu no saldo
principal do Centro Oriente. As
mudancas principais relacionam-se as
exigéncias para que o Grupo renove o
Certificado de Entidade Beneficente de
Assisténcia Social junto ao Conselho
Nacional de Assisténcia Social (CNAS),
necessario para a manutencao de
alguns beneficios fiscais, como isen¢do
e imunidade tributdrias, além de
subvencoes das fornecedoras de
servicosdedquaeluz.

As alteracbes contemplam,
ainda, a adequacao do Estatuto Social
aos preceitos da legislacdo brasileira,
que estabelecem critérios para
que as organizacbes religiosas e
de assisténcia social usufruam de
beneficios fiscais, tanto quanto
a destinacdo de seu patrimdnio,
em caso de dissolucao ou extingdo.
Sdo também objeto de alteracoes
diretrizes e critérios para cargos
eletivos e periodos de mandato
dos membros do Conselho de
Administracao (CAD).

Quem quiser conhecer melhor
0 Estatuto do Grupo Scheilla pode
procurar a secretaria da Casa ou
acessa-lo no endereco eletronico
www.gruposcheilla.org.br.

0s Conselhos de Representagdo da Assembléia e de Administragdo
agradecem a todos os fraternistas que participaram ativamente de todas
as etapas da estrutura¢do do Estatuto Social, adaptando-o as exigéncias
legais, preservando a sua esséncia, que é a divulgacdo da Doutrina
Espirita e a vivéncia dos postulados do Evangelho.
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