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Resumo: O presente trabalho emana da realidade em que esta voltado o patriménio
historico-cultural de Cabinda, onde a precariedade, sob o ponto de vista da sua
valorizacdo, conservacdo, protecdo e divulgacdo, o torna deplordvel. Assim sendo,
constatamos inicialmente que a falta de conhecimento dos jovens estudantes sobre esta
realidade, motivada pela falta de divulgacdo pelos 6rgdos de comunicacao social, pela
escola, sociedade civil e pela propria familia, fossem os principais motivos da falta de
interacdo entre as camadas mais novas e mais velhas, o que se revelou contrario nesta
pesquisa. Com esta constatacdo feita, formulamos a seguinte pergunta: Que relevancia
historica se atribui ao patrimonio histérico-cultural de Cabinda? Esta questao levou-nos
a buscar compreender a percegéo e a importancia que os jovens e mais velhos atribuem
ao Local de Concentracdo de Escravos do Chinfuca e a forma como a ele se relacionam,
considerado enquanto uma expressao singular do patriménio de Cabinda. Este trabalho
tem como objetivo geral: Descrever e analisar a forma como os jovens e mais velhos
lidam com o Local de Concentragcdo dos Escravos de Chinfuca como uma expressao
singular do patriménio histdrico-cultural de Cabinda, enquanto os objetivos especificos
passam fundamentalmente em registrar e analisar as praticas desenvolvidas por mais
velhos e por jovens em relacdo ao Local de Concentracdo de Escravos do Chinfuca;
identificar a relevancia histérica atribuida, por diferentes autores, esse local, identificar
se e como € possivel conhecer aspectos da histéria do enclave de Cabinda por parte dos
jovens e mais velhos por via deste acervo patrimoniado. Deste modo, a pesquisa revelou
que ha um certo conhecimento dos jovens sobre o Local de Concentracdo de Escravos
do Chinfuca, e que houve, durante a visita dos alunos ao local, uma interacdo muito
forte entre jovens e mais velhos, embora haja uma necessidade de se continuar a
trabalhar para a expansdo do conhecimento voltado ao patriménio de Cabinda.

Palavras-chave: Interacdo, Local de Concentracdo de Escravos, Patriménio historico-

cultural.



Abstract: The present work stems from the reality that is facing the historical and cultural
heritage of Cabinda, where the precariousness from the point of view of their
appreciation, conservation, protection and disclosure, makes them deplorable. Thus,
initially found that the lack of knowledge of young students on this reality, motivated by
the lack of disclosure by the media, the school, civil society and his own family, were the
main reasons for the lack of interaction between the layers more new and older, which
proved the contrary in this research. With this point made, we ask the following question:
What historical significance is attributed to the historical and cultural heritage of
Cabinda? This question led us to seek to understand the perceptions and the importance
that young and older attribute to the Local Concentration of Slaves Chinfuca and how
they relate to it, considered as a singular expression of the heritage of Cabinda. This work
has as main objective: To describe and analyze how the young and old deal with the Local
Concentration of Slaves Chinfuca as a unique expression of the historical and cultural
heritage of Cabinda while the specific objectives are central in record and analyze the
practices developed by our elders and young people in relation to the Local Concentration
of Slaves Chinfuca; identify the historical significance attributed by different actors, the
Local Concentration of Slaves Chinfuca; identify if and how can we know aspects of the
history of the enclave of Cabinda by young and older via this heritage equity. Thus, the
survey revealed that there is acertain knowledge of young people on Local Concentration
of Slaves Chinfuca, and that was during a visit to the local students, a very strong
interaction between young and old, although there is a need for continuing to work for the
expansion of knowledge geared to the heritage of Cabinda.

Keywords: Interaction, Local Concentration of slaves, Historical-Cultural Heritage.
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Capitulo 1
Introducéo

O presente trabalho emana da interessante histdria que funda o patriménio
historico-cultural de Cabinda/Angola, assente fundamentalmente nas ‘“herancas”
deixadas pelas disputas coloniais no territério entre paises imperialistas como Franca,
Inglaterra, Holanda e Portugal. Deste acervo patrimonial, destacam-se também, como
ndo poderia deixar de ser, as crencas, tradicdes, usos e costumes dos cabindas, que,
durante a sua existéncia como povo, sempre vincaram a sua cultura, simbolo de
identidade deste mesmo povo, sobretudo pela sua peculiaridade no contexto regional.
Deste modo, este trabalho elege como objetivo descrever e analisar a forma como 0s
jovens e mais velhos lidam com o Local de Concentragdo de Escravos de Chinfuca
como uma expressdo singular do patriménio histdrico-cultural de Cabinda. Foi nosso
foco registrar e analisar as préaticas desenvolvidas por mais velhos e por jovens em
relagdo ao LCEC, identificar a relevancia historica atribuida por diferentes autores ao
LCEC; identificar se e como € possivel conhecer aspectos da historia do enclave de
Cabinda, por parte dos jovens e mais velhos, através deste acervo patrimoniado.

Julgamos que a presente pesquisa revela-se de suma importancia pelo fato
de poder trazer, do ponto de vista social, contribuicfes valiosas para os grandes dilemas
gue pensamos existir hoje, quando se trata do patriménio historico-cultural de Cabinda.
Pensamos que o estudo da memoria, no caso o patrimoénio de Cabinda, € uma porta
aberta para a afirmacéo da identidade dos povos do enclave de Cabinda; por meio dessa
afirmacgdo sera possivel resgatar os valores e fazer vincar os elementos culturais que
caracterizam o povo de Cabinda, provocando didlogos interculturais que possam
fortalecer a cultura local, tendo sempre em conta o fenémeno globalizacéo.

Por outro lado, existe uma pobreza gritante de bibliografia relacionada ao
patriménio histérico-cultural de Cabinda nos centros académicos de referéncia na regido;
com a realizacdo dessa dissertacdo , , estaremos, de certa forma, a espevitar novos
interesses de pesquisa sobre a matéria relacionada ao patriménio histdrico-cultural de
Cabinda e ndo so.

Outro aspecto que achamos ter relevancia é, efetivamente, o trabalho que
desenvolvemos com a juventude como uma das camadas que, dentro das comunidades,

ddo continuidade aos processos culturais, sendo que a juventude é a forga motriz de

! Deste momento em diante sera empregada a sigla LCEC para se referir ao local.
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qualquer sociedade, e sobre ela passam diversos processos de socializacdo, desde os
mais complexos aos mais simples.

Diante disso, esperamos que a presente pesquisa possa contribuir com a
divulgacdo do patriménio historico-cultural de Cabinda, incentivando a juventude a
conhecé-los, proporcionando visitas a esses locais. Porém, é e devera ser o papel dos
pais, dos professores e de outros agentes sociais mostrar a nova geracéo qual é, de fato,
a utilidade desse acervo na construcdo da identidade histérica e na formacdo das
sociedades modernas. Deste modo, é importante dar a conhecer aos nossos jovens o
espirito criativo dos homens de diferentes épocas, para melhor compreendermos as
transformacdes que ocorrem do ponto de vista politico, econdmico e social nos tempos

que correm num mundo cada vez mais globalizado.
1.1 Jovens e patrimdnio em Cabinda: uma abordagem atual

Existiam no territério que hoje configura Cabinda, trés reinos,
nomeadamente, o reino do Ngdbio, reino do Cacongo e reino do Luango, que eram
independentes um do outro.

O primeiro estado, 0 Ngdio, era limitado ao norte pelo rio Lulondo, cuja foz
se localiza junto a povoacdo de Buco-Mazi; ao sul, pela margem direita do rio Congo, ao
leste pela atual cidade de Boma (Congo democrético), e a oeste, pelo Oceano Atlantico.

O segundo estado, o reino de Cacongo, tinha como limites, ao norte a entrada
da grande floresta do Mayombe, ao sul o rio Lulondo, mais especificamente na margem
direita, fazendo fronteira com o reino do Ngdio, e a oeste 0 Oceano Atlantico.

O terceiro estado, o reino do Luango, partia do rio Kuilo (Congo-
Brazzaville) ao norte, ao sul fazia fronteira com o reino de Kakongo, a oeste pelo
Oceano Atlantico até a atual cidade de Ponta Negra (Congo-Brazaville).

Por essa razdo, havia toda uma necessidade dos portugueses de unifica-los e
torna-los num sé territério. Porém, tal fato so seria possivel levando a cabo acfes de
negociagdo que culminavam com as assinaturas de tratados, que sdo principais marcos
da historia de Cabinda, porque colocam o referido territério sob dominio portugués por

escolha dos filhos da terra, em funcdo das garantias dadas por Portugal.
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Existe em Cabinda uma diversidade consideravel de patriménio, desde o
material ao imaterial.” Do patriménio imaterial, destacamos, por exemplo, os saberes, 0s
modos de fazer, as formas de expressdo, celebragdes, as festas e dancas populares,
lendas, musicas, costumes e outras tradicdes.’

Em Cabinda, sobretudo, os elevados a categoria de patriménio material
estdo intimamente ligados a presenca europeia no territorio do enclave. Deste universo,
encontramos construcgdes de estilo holandés, francés e inglés, para além das construcdes
portuguesas, como € oObvio, e dos tratados oitocentistas assinados entre a nacao
cabindense e a portuguesa, na alvorada da conferéncia de Berlim, nos quais colocaram o
territério como protetorado portugués.

Deste leque de tratados, destacam-se o de Chinfuma, assinado em 29
Setembro de 1883 (VAZ, 1970, p. 16), o tratado do Chicamba, assinado em 26 de
Dezembro de 1884 (VAZ, 1970, p. 20), e o de Simulambuco assinado em 1 de
Fevereiro de 1885 (VAZ, 1970, p. 22). Porém, existe no conjunto de todo este acervo
patrimonial de relevancia histérica de Cabinda, o LCEC, que &, incontestavelmente, o
simbolo do trafico de escravos no territério e em zonas limitrofes.*

Os tratados assinados s6 firmavam o posicionamento de Portugal perante as
poténcias colonizadoras europeias. Foram assinados outros tratados como os de Moanda
e Futila. Portanto, € relevante notar que as assinaturas destes tratados tiveram
participacdo direta dos Cabinda enquanto nativos ou donos da terra, o que por si sé nao
colocaria em causa a questdo do pertencimento desses bens as populacdes locais.

Por isso € que proceder a um estudo voltado ao patriménio histérico-cultural
de Cabinda é mergulhar-se nas profundezas ndo s6 da constitui¢do da histéria da regido,
como também da relacdo que os diferentes agentes desta sociedade procuram manter
para a valorizacdo do mesmo, e para apropriacdo que deve ser feita por eles como
heranga, como memoria e como pertenca duma histéria coletiva, que deve passar para

posterioridade, servindo de usufruto para as geragdes novas e vindouras.

2 Patrimdnio material é um conjunto de bens que se manifestam em expressdes materiais concretas, ou
seja, que se pode palpar, e dividem-se em bens moveis e iméveis (PELEGRINI, 2009, p. 28), enquanto o
patriménio cultural imaterial abrange as express@es culturais e as tradi¢cbes que um grupo de individuos
preserva, em respeito & sua ancestralidade, para gera¢@es futuras.Cf. <http://portal.iphan.gov.br/portal
/montarPaginaSecao.do;jsessionid=5290573CCE092654B714E930246E6C5B?id=10852&retorno=pagin
alphan>.

3 Cf. <http://portal.iphan.gov.br/portal/montarPaginaSecao.do:jsessionid=A8DE1ED045A51B75DBDD2
EE9F37D985A?id=10852&retorno=paginalphan>.

* O Local de Concentracdo de Escravos do Chinfuca é um marco histérico e cultural que se localiza na
provincia de Cabinda e é classificado como patrimdnio nacional através das disposicGes legais vigentes
em Angola.
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O passado historico € vivenciado por via da memoria, e fortemente
assinalado por aspectos de esquecimento e lembranga de feliz memdria ou de triste
memdria, até porque, por meio dela, é possivel construir tecidos sociais fortes. De

acordo com Pollak,

estudar as memorias coletivas fortemente constituidas, como a memdria
nacional, implica preliminarmente a analise de sua fungdo. A memdria, essa
operacdo coletiva dos acontecimentos e das interpretacdes do passado que se
quer salvaguardar, se integra [...] em tentativas mais ou menos conscientes de
definir e de reforcar sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais entre
coletividades de tamanhos diferentes: partidos, sindicatos, igrejas, aldeias,
regides, clas, familias, nacdes etc. A referéncia ao passado serve para manter
a coesdo dos grupos e das instituices que compdem uma sociedade, para
definir seu lugar respectivo, sua complementariedade, mas também as
oposicoes irredutiveis. (POLLAK, 1989, p. 9)

Na verdade, ndo podemos falar de uma memoria individual que ndo esteja
imersa em bases coletivas. A memdria coletiva é moderada pela continuidade,
justamente porque a memoria individual ou de um pais fazem uma identidade.

Todavia, durante largos anos, vinhamos constatando um certo
empobrecimento e deploracgdo deste acervo patrimonial, no que se refere a projetos para
a sua divulgacéo, protecdo e conservagdo. Uma outra constatacéo feita, e que conduziu-
nos a esta pesquisa, cinge-se com a falta de conhecimento dos jovens estudantes sobre
esta realidade, motivada pela falta de divulgacdo pelos érgdos de comunicacgédo social,
pela escola, sociedade civil e pela propria familia, sendo que estes motivos concorrem
para a falta de interacdo entre as camadas mais novas e mais velhas. Com as
constatacdes feitas, levantamos a seguinte questdo: Que relevancia historica se atribui
ao patrimonio historico-cultural de Cabinda?

Em torno deste proposito, e olhando para a situacdo atual do patriménio
historico-cultural de Cabinda/Angola, circunscrito na sua miséria sob 0 ponto de vista de
valorizagdo, divulgacdo, conservacdo e protecdo, levou-nos a buscar compreender a
percepcdo e a importancia que os jovens e mais velhos atribuem ao LCEC e a forma como a
ele se relacionam, considerado enquanto uma expressao singular do patrimonio de Cabinda,
considerando esse um tema de pesquisa: uma exploracéo do assunto a partir do LCEC.

Existe uma premente necessidade de se conservar o patrimonio historico-
cultural, por se constituir prova da existéncia humana, das transformac@es que ocorrem
nas sociedades, e, acima de tudo, por se salvaguardar a memoria e outros valores que
permitiram catapultar uma determinada personalidade, um determinado lugar ou um
determinado edificio como patrimonio coletivo. A sua conservagido & imperiosa, pois

permite que as geragcbes mais novas entrem em contato com um passado ndo vivido, o
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que, em certa medida, assume-se como uma das estratégias para a valorizagcdo do
patrimoénio cultural, proporcionando a uma interagdo entre 0 meio em que se habita com o
patrimdnio que a comunidade conhece como referéncia da sua memoria e de sua histdria.

Centralizando mais ainda o nosso foco em relacédo a juventude nos dias de
hoje, em consonancia com as mutacdes que ocorrem diariamente no seio dela, julgamos
ser fundamental reafirmar que a juventude é, sem ddvida, a for¢ca motriz de qualquer
sociedade, e sobre ela passam diversos processos de socializagcdo, desde os mais
complexos aos mais simples. Se repararmos, as politicas sociais estdo todas voltadas
para essa camada social, ndo s6 porque garantem a continuidade das sociedades, mas,
sobretudo, porque acaba sendo uma franja vulneravel que atende aos fendbmenos ligados
a globalizacéo.

No processo de socializacdo, a escola, a par da familia, joga um papel
fulcral para a apropriacdo dos jovens a principios e normas que regem a sociedade
através de elementos culturais ou voltados & identidade cultural dos povos. E por via da
educacao escolar que determinados valores culturais sdo transmitidos as novas geracoes,
de forma a garantir a preservacdo daquilo que contempla a vida coletiva da sociedade e
da interacdo dos jovens com os bens culturais.

Em funcdo do fendbmeno globalizacdo, que tem o suporte da midia, nota-se
pouca interacdo dos jovens com os bens culturais. Hoje, por exemplo, assiste-se, na
sociedade angolana, a um jovem deslocado de si mesmo e dos outros. Um jovem que se
distancia cada vez mais dos bens culturais que realcam a identidade do povo angolano,
provocando, deste modo, uma defasagem enorme no conhecimento que se deve ter
sobre a heranca cultural local.

Dentro dessa interacdo que se pretende entre o jovem e a cultura, deve se ter
em conta a questdo do patriménio histérico cultural, ndo s6 porque retratam obras de
grande valor arquitetbnico que causam admiracdo por devido a sua beleza, mas porque
ressaltam sempre a memoria coletiva das pessoas de uma determinada sociedade. Por
esse motivo, achamos ser importantissimo o convivio dos jovens com esses bens
culturais, para que efetivamente o passado e o presente dialoguem, de forma a se criar
consciéncia de que os bens culturais sdo nossa pertenca.

Julgamos que hoje o0 jovem ndo se socializa tdo somente pela via das
instituicdes primarias da sociedade, tais como a familia, a escola, a igreja etc. Existe um
conjunto de elementos que nos dias de hoje incidem a sua forga no processo de

socializacdo da juventude, sustentado, em nossa opinido, pela “aldeializacdo” do
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mundo, ou da famosa globalizacdo, conforme abordado anteriormente. Para Dayrell
(2011, p. 4), ha cada vez mais uma heterogeneidade de principios culturais e sociais que
organizam as condutas dos individuos, com muta¢des globais dos quadros de referéncia,
com nenhuma delas assumindo uma centralidade nos processos de socializacdo. Ainda
para Dayrell, ndo ha mais uma unidade do sistema e do ator. O ator ndo é totalmente
socializado a partir das orientacfes das institui¢cfes, nem a sua identidade é constituida
apenas nos marcos das categorias do sistema.

Na realidade atual, o ser jovem define-se pelos espacos e tempos
decorrentes das mutacBes dos processos de socializacdo. Parece-nos que 0 jovem nos
dias de hoje vive por experiéncias variadas e contraditorias, que o levam a estar confuso
e desmembrado da sociedade. Dayrell (2007) vinca tal posicdo quando, na sua
abordagem, cita Dubet (1994), Lahire (2002; 2005), e demonstra claramente que 0s
atores estdo expostos a universos sociais diferenciados, a lacos fragmentados, a espacos
de socializagdo multiplos, heterogéneos e concorrentes, sendo produtos de multiplos
processos de socializagao.

Portanto, para esses jovens, no tempo presente nem sempre é facil manter
uma rela¢do mais intima com o patriménio, por conta da globalizacdo, que traz varios
fendbmenos mutiladores da nossa propria esséncia. E importante assinalar que hoje fruto
da globalizagdo, as geracdes mais novas em Cabinda tendem a atuar a margem de
valores culturais e morais, uma situacdo que se verifica nas Gltimas duas décadas® e que
pode estar relacionada, segundo 0 nosso entender, ao multiculturalismo.

Segundo Joe Kincheloe, citado por Candau (2011, p. 7), “o
multiculturalismo costuma referir-se as intensas mudancas demograficas e culturais que
tém ‘conturbado’ as sociedades contemporaneas”.

Torna-se interessante também referir-se que, por conta da complexa
diversidade cultural que envolve o mundo hoje, ha significativos efeitos positivos e
negativos, que se evidenciam em todos 0s espacos sociais. Por exemplo, a questdo da
inter-relacdo entre os diferentes grupos culturais, a vinculagdo entre questdes de
diferenca e desigualdades, a aceitacdo do outro nos diferentes espagos sociais,
nomeadamente na escola, igreja e na propria familia, podem ser fundamentais para

coagir positivamente ou negativamente 0s jovens a apropriar os bens que constituem o

® Nas duas Gltimas décadas constatamos na regido de Cabinda, fundamentalmente, a perda de certos
valores socioculturais. O surgimento de uma sociedade onde os seus membros estdo mais voltados para si
do que para comunidade, crescendo, desta forma, a neutralidade na resolucdo dos problemas comuns,
passando a ideia de que o governo é Unico autor social e politico que deve resolvé-los.
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patriménio material e imaterial da sua comunidade. Moreira e Candau afirmam que: “E
necessario analisar as motivacdes que levam os jovens a se desinteressarem sobre

determinados valores socioculturais evidenciados nas sociedades onde estdo inseridos”

(CANDAU; MOREIRA, 2003, p. 161).

1.1.1 O conceito de patriménio

Achamos ser fundamental perceber que, nos dias que correm, a questdo do
pertencimento dos bens patrimoniais voltada a uma concepg¢do individual ou coletiva
depende fortemente do sentido valorativo que cada grupo atribui aos mesmos, até porque
falar em bens patrimoniais € falar de um conjunto de processos que se consubstanciam em
construgdo, criacdo, interacdo, relacdo, conceitos que nem sempre sdo convergentes no
seio de uma coletividade. O conceito de patriménio, em um sentido mais restrito, coloca
de parte varios horizontes. Essa visao restrita possui uma conotacdo de heranga paterna,
caracteristicas de transmissdo hereditéria de um grupo social as suas geragoes futuras. Os
bens, os objetos de partilha coletiva, sdo passados de pai para filho, de grupo para grupo
no sentido de ndo se perderem ou de ndo serem extintos.

Com a modernidade, o patriménio cultural de um grupo social se assenta
numa vasta diversidade, provocando mutagdes constantes. Sua amplitude evidencia-se
quando se entende que ele compreende os processos da vida humana baseados em
variadissimas manifesta¢des. Porém, em detrimento do “desconhecimento’ aparente que
alguns jovens apresentam quando se trata do patrimonio histérico de Cabinda, queremos
dizer que as relaces e interacdes sdo processos constantes, dindmicos, transformaveis,
que se baseiam na diversidade, o que pressupde dizer que ndo ha um patrimdnio Unico e
eterno. O posicionamento dos jovens d& lugar a questdo do pertencimento, ou seja, leva-
0s a se reverem ou ndo naquilo que é definido como patriménio histérico-cultural.

Por esse motivo, entendemos que o conhecimento e a valorizacdo dos
testemunhos herdados do passado, neste caso o patrimonio histérico-cultural, deve ser
uma tarefa coletiva, um projeto de todos para todos. Segundo Pereira (2012, p. 168),
mais do que preservar um objeto como testemunho de um processo histérico, é
necessario valorizar os saberes que o produzem, permitindo a vivéncia de tradicéo,
saberes, saber-fazer, conhecimentos, celebracdes, praticas, sonoridades etc. no tempo
presente.

Compartilhar uma identidade ¢, entdo, participar, com outros, de

determinadas esferas da vida social — nacional, religiosa, linguistica, étnica, racial, de
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género, regional, local. Dada a crescente complexidade dessas esferas sociais, nas quais
se produzem, se reafirmam e se contestam identidades, ndo causa espanto que a
identidade se tenha imposto como categoria de particular relevancia para a compreenséo
dos fatos sociais contemporaneos. Compreender quem somos e decidir a que grupo nos
filiamos configuram prementes necessidades nos dias de hoje.

Vale afirmar que as mutagdes decorrentes da globalizacdo mutilaram a
questdo da identidade pelo que se assiste hoje, um sujeito fragmentado, instavel,
deslocado tanto de seu lugar no mundo social como de si mesmo, composto de varias
identidades. Se a fragmentacdo ocorre no interior dos individuos, ocorre também entre
0s membros de um dado grupo, o que permite afirmar que nenhuma identidade mestra é
capaz de alinhar todos os componentes desse grupo (SILVEIRA, 2005).

Essa visdo reforca a ideia de que aquilo que é bem patrimonial para um
grupo social pode ndo ser para outro, as escolhas séo feitas pelo significado e valor que
cada individuo ou grupo atribui ao patriménio. Em outras palavras, a apropriacdo dos
bens patrimoniais no seio dos grupos ou individuos ndo é homogénea, porque envolve
significados, valores historicos, culturais, sociais, econdmicos e até mesmo politicos
que realcam razdes de pertencimento.

Todavia, o patrimonio historico-cultural de Cabinda se insere dentro daquilo
que sdo os valores identitarios dos Binda, que deve merecer a admiracdo, o respeito e
usufruto de todos. A fruicdo das obras de arte, suas cores, tracados e volumes constituem
experiéncias excecionais. E oportuno dizer que a fruicio desses bens é para todos, para as
velhas, novas e futuras geracdes. Dai que sua preservacao deve ser uma tarefa de todos.

O termo patrimonio, para muitos, causa estranhamento. Esta bela e antiga
palavra estava, na origem, ligada as estruturas familiares, econémicas e juridicas de uma
sociedade estavel, enraizada no espago e no tempo.“Patrimonio” estd entre as palavras
que usamos com mais frequéncia no cotidiano. Falamos dos patrimdnios econémicos e
financeiros, dos patrim6nios imobiliérios; referimo-nos ao patriménio econémico e
financeiro de uma empresa, de um pais, de uma familia, de um individuo; usamos
também a nogdo de patrimbnios culturais, arquitetdnicos, historicos, artisticos,
etnograficos, ecoldgicos, genéticos; sem falar nos chamados patriménios intangiveis.
(GONCALVES. In: ABREU et al, 2003, p. 25).

A nocdo do patrimbnio traz em seu bojo a ideia de propriedade.
Etimologicamente, traduz a concepcdo de heranca paterna. No sentido juridico, referem-

se a um complexo de bens — materiais ou ndo — direitos, acOes, posse e tudo o mais que
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pertenca a uma pessoa e seja suscetivel de apreciacdo econémica. (GONCALVES. In:
ABREU et al, 2003, 34).
Segundo Gongalves,

o patrimdnio tende a parecer com delimitages muito precisas. E uma
categoria individualizada, seja como patriménio econémico e financeiro, seja
como patrimdnio cultural, seja como patrimbnio genético etc. [...] Suas
qualificacbes acompanham as divisdes estabelecidas pelas modernas
categorias de pensamento: economia, cultura, natureza etc. (GONCALVES.
In: ABREU et al., 2000, p. 23).

Recentemente, construiu-se uma nova qualificagdo: o “patrimonio
imaterial” ou “intangivel”. Opondo-se ao chamado “patrimdnio de pedra e cal”, aquela
concepcao visa aspectos da vida social e cultural dificilmente abrangidos pelas

concepcBes mais tradicionais.

Nessa nova categoria estdo lugares, festas, religides, formas de medicina
popular, masica, dancga, culinaria etc. Como sugere o préprio termo, a énfase
recai menos nos aspectos materiais e mais nos aspectos ideais e valorativos
dessas formas de vida (GONCALVES. In: ABREU et al., 2000, p. 24).

O exercicio de uma cidadania plena concede aos membros da comunidade
grandes probabilidades de participacdo direta na classificagdo (tombamento), de bens
culturais a partir do momento em que estes se compenetrem a heranca coletiva.

O conhecimento critico e a apropriacdo consciente pelas comunidades do
seu patriménio sdo fatores indispensaveis no processo de preservacdo sustentavel desses
bens, assim como no fortalecimento dos sentimentos de identidade e cidadania.

Quanto, ainda, a preservacdo do patrimonio, apraz-nos dizer que as exigéncias
do “progresso”, no mundo inteiro, e a conservagdo dos testemunhos historicos do
patriménio cultural, objeto da ciéncia da preservacdo, obrigam profissionais e estudiosos
da area a concentracdo de esforgcos para a salvaguarda dos testemunhos da historia da
passagem do homem sobre o planeta (SAMPAIO. In: FUNARI, 2009, p. 119).

Efetivamente, nos Gltimos anos, especificamente na Assembleia Geral do
Icomos em Séfia, 1996, advogados presentes como delegados representantes de seus
paises reuniram-se para tentar organizar um comité legislativo para orientar e obrigar o
cumprimento dos preceitos expostos nas diversas Cartas Internacionais de defesa,
protecdo e restauracdo dos monumentos e sitios.

Para o valor que se pretende dar ao patriménio local, julgamos que é
imperioso o alcance de uma relagdo mais proxima das popula¢fes em relacdo a este. A
difusdo da cultura da preservacao exige o contato sistematico dos cidaddos com os bens

culturais, essa envolvéncia da vida ao patrimonio, o torna pertenga das populagdes e um
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bem precioso para a sua identidade cultural, capaz de criar didlogos intergeracionais que
possam perpetuar a cultura, uma vez que ela fortalece a nagéo.

O patrimbnio possui uma grande importancia para a comunidade, por
significar a materialidade das vérias feicdes que representam uma sociedade ligadas a
particularidades de vida.

Corroboramos, ainda, com Pereira, quando traz a reflexdo questdes que se

relacionam a processualidade e a elementos identitarios:

Afirma-se uma concepcdo de educacdo orientada a percepcdopercepcao da
processualidade da cultura e a sua dinamicidade, o que implica compreender
0 patriménio em sua mutabilidade e movéncia. Uma segunda orientacéo,
advinda dessas transformacGes, diz respeito a necessaria ampliacdo das
dimensdes sensiveis na abordagem educativa, com inclusdo de percepgoes,
sensagdes, e da capacidade imaginativa dos sujeitos na produgéo da cultura.

Na relacdo educativa, as repercussdes desta nova face do patrimdnio sdo
também visiveis por meio de acBes educativas em que, em jogos de escala,
afirmam transitos entre referéncias culturais para grupos mais reservados e
referéncias culturais nacionais, democratizando o direito a memoria e
estimulando, nos processos educacionais, a analise de dimensdes politicas e
biogréficas do patriménio. (PEREIRA, 2012, p. 169).

1.1.2 Marcos legais e procedimentos para classificagdo do patriménio em Angola

Com o objetivo de criar mecanismos e ferramentas para protecdo e
valorizacdo do patriménio cultural angolano, ao abrigo da alinea b do artigo 88° da Lei
Constitucional, a Assembleia Nacional aprovou a Lei do Patriménio Cultural. A referida
lei, no seu artigo 7°, apresenta os critérios de classificacdo destes bens, que passam

pelas seguintes linhas:

1. A protegdo legal dos bens materiais que integram o patrimonio
cultural assenta na classificacdo dos bens méveis e iméveis.

2. Os bens imdveis podem ser classificados como monumentos,
conjuntos e sitios eventualmente agrupaveis em categorias, nos
termos que forem regulamentados, € 0s moveis, unitaria ou
conjuntamente como de valor cultural.

3. Todos os bens podem ainda ser classificados como de valor local,
regional, nacional ou internacional.

4. O enquadramento organico, natural ou constituido dos bens culturais
imdveis que afecte a percepcado e a leitura de elementos e conjuntos
ou que com eles esteja diretamente relacionado, por razdes de
integracdo especial ou motivos sociais, econdmicos ou culturais
deve ser sempre definido de acordo com a importancia arqueoldgica,
histérica, etnoldgica, artistica, arquitetonica, urbanistica ou
paisagistica do lugar, por constituir parte indispensavel na defesa
dos mesmos. (ANGOLA. Lei do Patriménio Cultural, de 07 de
outubro de 2008. Artigo 7°).

Esta mesma lei, no seu artigo 8° aborda os mecanismos pelos quais se

processam as classificacdes dos bens patrimoniados, isto €, “as classificagdes de bens
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sdo precedidas de notificacdo prévia do proprietario e, no caso dos imoveis,
cumulativamente da administragdo municipal respectiva imediatamente apds a
determinag¢do da abertura do respectivo processo de instrugao”(ANGOLA. Lei do
Patriménio Cultural, de 07 de outubro de 2008. Artigo 8°).

Os fundamentos de classificacdo vém plasmados no artigo 9° da referida lei:

1. As classificagdes incidem sobre bens que, pelo seu relevante valor
cultural, devem merecer especial protecéo.

2. As decisdes de classificacdo devem ser devidamente fundamentadas
segundo critérios de natureza cultural, nomeadamente de carater
artistico e historico.

3. Os critérios para a selecdo de iméveis a classificar sdo estabelecidos
pelo Ministério de tutela. (ANGOLA. Lei do Patriménio Cultural,
de 07 de outubro de 2008. Artigo 8°).

Ja o artigo 10° da Lei do Patrimdnio Cultural angolana, apresenta as

seguintes etapas do processo de classificacdo:

1. Consideram-se em vias de classificagdo os bens em relagdo aos
quais houver despacho do Ministério de tutela a determinar a
abertura do respectivo processo de instrucéo.

2. Na fase de instrucdo do processo de classificacdo, os bens imdveis a
ela sujeitos e os localizados na respectiva zona de pote¢do ndo
podem ser demolidos, alienados ou expropriados ou restaurados ou
transformados sem autorizacdo expressa da entidade competente
para o efeito.

3. Os bens imdveis ndo podem, durante a pendéncia do seu processo de
classificagdo, ser alienados, alterados, restaurados ou exportados
sem autoriza¢do do Ministério de tutela, ouvidos, obrigatoriamente,
0s Orgaos consultivos competentes.

4. S&o anulaveis a solicitagdo do Ministério de tutela, durante o prazo
de um ano, as alienacBes de bens classificados ou em vias de
classificacdo feitas sem a devida autorizacdo. (ANGOLA. Lei do
Patrimonio Cultural, de 07 de outubro de 2008. Artigo 10°).

E, finalmente, a Lei do Patrim6nio Cultural angolana aborda, no artigo 12°,

as “Competéncias para desencadear a classificacdo”:

1. O processo de classificacdo pode ser desencadeado pelo Ministério de
tutela, pelos Governos Provinciais, pelas administraces locais ou
por qualquer pessoa, singular ou colectiva.

2. Cabe, em especial, as administracdes locais o dever de promover a
classificacdo de bens culturais nas respectivas areas.

3.0s processos de classificagdo devem ser fundamentados e
devidamente instruidos, em principio, pelos seus promotores,
cabendo ao Ministério de tutela prestar o apoio técnico requerido.

4.0s bens culturais sdo classificados por decreto executivo do
Ministério de tutela. (ANGOLA. Lei do Patriménio Cultural, de 07
de outubro de 2008. Artigo 12°).
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Como podemos notar, existe uma preocupacdo do estado angolano em
identificar e classificar os bens que, pelo seu valor histérico e cultural, constituem

patrimoénio do seu povo.
1.2 Procedimentos metodoldgicos

Ao buscarmos indagacfes que nos levariam a determinadas percepcfes em
relagdo ao LCEC, e néo encontrando de imediato respostas para tais inquietagdes, nos
remetemos a um processo cientifico a que denominamos pesquisa. Este processo, teve
inicio, quando, no més de junho de 2013, em conversa com o subdiretor pedagdgico da
Escola do Segundo Ciclo de Ensino Secundario de Cabinda, falavamos do objeto da
presente pesquisa e da importancia de se desenvolver um trabalho cientifico a esse
nivel. Movido por uma grande sensibilidade e reconhecendo a importancia de um
trabalho cientifico desta dimens&o, orientou a area das atividades extraescolares da
referida escola no sentido de colocar na sua agenda de excursdes pedagogicas, visita ao
LCEC, uma visita com alunos da 122 classe que cursavam as ciéncias humanas naquela
instituicdo de ensino, visita essa que viria a acontecer no dia 3 de agosto de 2013 no
ambito duma excursdo pedagadgica, como anteriormente nos referimos.

Neste contexto, foi agrupado, num primeiro momento, um conjunto de
bibliografia que referenciava sobre questdes do patriménio e os grandes dilemas que
enfrenta no contexto mundial. Informada que estava a direcdo da escola, ela mesma
criou, com 0s seus meios, condicdes para a realizacdo da visita, tendo a selecdo dos
alunos a visita sido feita a seu critério, portanto, estamos a falar em 200 alunos, o que
espelha bem o elevado numero populacional que envolveu a pesquisa.

Convém ressaltar que a pesquisa teve varios momentos, que passaram pela
nossa deslocacdo prévia ao LCEC, pelo procedimento de entrevista aos alunos no
decurso da viagem, dentro do énibus a caminho do Chinfuca, a realizacdo da visita ao
LCEC por alunos e professores da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de
Cabinda, entrevistas feitas com alunos participantes e ndo participantes a visita, ainda ao
advogado tradicional da Regedoria do Chinfuca, a recolha de alguns documentos do
Ministério da Cultura, e, finalmente, pelo procedimento de entrevista com o soba da
Regedoria do Chinfuca, que nos narrou sobre as questBes sociais, econdmicas e
culturais da aldeia do Chinfuca.

A presente pesquisa afigura-se como sendo qualitativa. Segundo Weller (et

al., 2010, p. 14), a histéria da pesquisa qualitativa nas ciéncias da educagao remonta a
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estudos sobre processos educacionais em escolas europeias realizados no inicio do
século XIX. Contudo, desenvolvimentos significativos dos métodos qualitativos nas
pesquisas socioldgicas surgiram na maioria dos paises somente no inicio do seculo XX
e, nas pesquisas educacionais, apenas na segunda metade do século passado.

Segundo Striibing e Schnettler, 2004 ( apud Weller et al., 2010 ), no século
XIX e inicio do século XX, discussdes epistemoldgicas e metodologias, assim como
pesquisas qualitativas, adquiriram importancia na Europa e nos Estados Unidos, tanto
na Filosofia e na Sociologia como na Pedagogia, na Psicologia do Desenvolvimento e
na Psicologia Social. O desenvolvimento de nogdes basicas e de principios filosoficos
nas Ciéncias Sociais — que contemplam as diferencas existentes na investigacao
cientifica e na analise de fendmenos naturais e sociais — ocorreu mais ou menos de
forma simultanea em diferentes contextos culturais e cientificos. O estabelecimento de
uma abordagem nova, mais orientada socialmente, em contraposicao as investigacdes de
cunho qualitativo de fenémenos do mundo natural, foi impulsionado pelas tradigdes da
Hermenéutica, da Fenomenologia, e da Sociologia do conhecimento nos paises de
lingua alema, bem como o pragmatismo, o0 interacionismo simbdlico e a
etnometodologia na sociologia norte-americana.

Nas Ciéncias da Educacdo, o impacto e a difusdo de métodos qualitativos
em uma escala maior ocorreu somente entre as decadas de 1950 e 1970 na Inglaterra,
Franca, nos Estados Unidos, e, na Alemanha, a partir de meados da década de 1960.
(WELLER et al., 2010, p. 15).

Segundo Flick (2009, p.20-21), a pesquisa qualitativa € de particular
relevancia ao estudo das relagfes sociais devido a pluralizacdo das esferas da vida.

As expressdes-chave para essa pluralizagdo sdo a ‘nova obscuridade’
(Habermas 1996), a crescente ‘individualizagdo das formas de vida e dos
padrdes biograficos’ (Beck, 1992) e a dissolug@o de ‘velhas’ desigualdades
sociais dentro da nova diversidade de ambientes, subculturas, estilos e formas
de vida. Essa pluralizagdo exige uma nova sensibilidade para o estudo
empirico das questdes. (FLICK, 2009, p. 20).

Enquanto estivemos em campo, desenvolvemos sessdes de entrevista e
gravacdes de videos. Em relacdo as entrevistas, optamos pela semipadronizada,® por
entendermos que este modelo melhor condiz com os objetivos pelos quais esta pesquisa
firma, que passou fundamentalmente na obtencdo de um nudmero elevado de

informagdes em torno do nosso objeto de estudo.

® Cf. SCHEELE; GROEBEN, 1988 apud FLICK, 2007, p. 148-149.
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Todas as sessdes de entrevista decorreram num clima tranquilo e de abertura
das fontes, verificando-se uma grande espontaneidade ao responderem as perguntas, que
por vezes eram colocadas pela sequéncia das respostas. Este modelo de entrevista
facilitou a que os entrevistados pudessem falar livremente sobre as questdes sem
discuti-los, ou seja, falamos menos e ouvimos mais.’

Em relagdo aos videos, temos que dizer que acabou sendo uma mais-valia
nesta pesquisa, porque gracas a essa técnica conseguimos registrar as praticas
desenvolvidas no LCEC, na ocasido da visita dos alunos da Escola do Segundo Ciclo de
Ensino Secundario de Cabinda ao patrimdnio em referéncia. Portanto, através da
gravacdo de videos,® nos documentamos melhor sobre a interacdo havida entre os
sujeitos da pesquisa, e nos permitiu fazer uma analise mais proficua dos elementos
identificados como informacdes valiosas a pesquisa.

Para assinalar outras informacGes nesta pesquisa, recorremos ao uso de
fotografias,” permitindo, deste modo, que houvesse recolha de um leque mais
abrangente de informacdes a volta do LCEC e de outros sujeitos da pesquisa. No campo
de pesquisa propriemente dito, realizamos a observagéo semi-estruturada.’®

Das entrevistas realizadas e das gravacbes de videos feitas, extraimos
trechos das falas dos diferentes sujeitos da nossa pesquisa, que, em certa medida
aparecerdo nos momentos seguintes da construcdo deste trabalho. Todavia, no corpo
desta dissertacao os trechos da fala do advogado tradicional estardo em lingua fiote, e a
sua merecida traducdo em lingua portuguesa como nota de pé de pagina.

Nesse contexto, buscando situar a presente investigacdo no campo da
pesquisa qualitativa, nos remetemos também & pesquisa documental,** nos baseando
fundamentalmente em documentos do Ministério que tutela as questdes patrimoniais em
Angola, no caso, Ministério da Cultura. Ndo foi possivel encontrar documentos que
fizessem mencdo as linhas que se seguiram para a classificacdo do LCEC a patriménio
nacional, mas temos disponivel o despacho da entdo Ministra da Cultura de Angola e
outros documentos legais que permitiram a classificagdo do local como bem

patrimoniado, pelo que colocaremos em anexos deste trabalho.

" Cf. RUIZ, 1996.

8 Cf. FLICK, 2007, p. 226.

% Cf. FLICK, 2007, p. 218-219.

10 C£.VIANNA, 2003, p. 21

1 Cf. MICHALISZYN; TOMASINI, 2012, p. 111.
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1.3 Estrutura do trabalho

O presente trabalho, traz consigo quatro eixos estruturantes que o desenham:
O Capitulo I é composto pela introducédo, que procura focalizar as principais motivagdes
que nos levaram a perceber a importancia que jovens e mais velhos atribuem ao
patrimonio historico-cultural de Cabinda, desenvolvendo uma exploracdo do tema a
partir do LCEC, os objetivos pelos quais se norteia esta dissertacdo de mestrado, a
pergunta cientifica, bem como toda uma discussdo em torno da problematizagéo, que
focaliza outros acervos patrimoniais de Cabinda, como é o caso dos tratados que
colocam a provincia de Cabinda sob protetorado portugués. De igual modo, abordamos,
neste primeiro capitulo, a questdo da protecdo, conservagdo, valorizagdo e divulgagéo
desses bens, e, concomitantemente, um olhar a teméatica da memodria, que muito
intrinsecamente se une ao patriménio histérico-cultural.

Do mesmo modo, consta do presente capitulo os procedimentos
metodoldgicos usados no referido trabalho, realcando o uso da entrevista e do acervo
documental e de videos para a obtencdo de dados e de toda uma trajetoria feita nos
diferentes momentos da pesquisa, sendo que ela se baseia numa pesquisa qualitativa.

No Capitulo IlI, abordamos sobre o local e sujeitos da pesquisa.
Apresentamos, neste particular, uma abordagem sobre o perfil sociohistérico dos alunos e
professores num contexto global, ilustramos a caraterizacdo da area de estudo, onde nos
cingimos expor a situacdo geografica e historica da provincia de Cabinda, bem como as
suas potencialidades em diferentes dominios da vida social, econdmica e cultural. E ponto
assente neste capitulo o perfil dos alunos que participaram da pesquisa, nao olvidando
sobre o historial do Chinfuca e o local de concentracdo de escravos com 0 mesmo nome,
respectivamente, e, por fim, o perfil das autoridades tradicionais, também eles parte
integrantes da nossa pesquisa.

O Capitulo 111 espelha o que a pesquisa revelou sobre o0s jovens e a sua
percepcao sobre a histéria do LCEC. Neste particular, procedemos a apresentacdo dos
diferentes momentos da visita, trazendo, obviamente, a interacdo havida entre as
autoridades tradicionais, jovens alunos e jovens professores, relatando as praticas que se
desenvolveram no LCEC ao longo da visita dos alunos da Escola do Segundo Ciclo do
Ensino Secundario de Cabinda aquele sitio historico.

E, finalmente, nas consideraces finais, fizemos uma abordagem em relacéo

ao que a pesquisa revelou-nos, se tivermos em conta o que inicialmente se apontava,

28



dos novos conhecimentos que a realizacdo da visita proporcionou, das observacdes dos
sujeitos da pesquisa e do papel desempenhado pelas autoridades tradicionais na
construcdo do saber, quer sob ponto de vista da béngdo tradicional como prética
cultural, quer sobre o local de concentracdo como lugar sacralizado, referenciando,
também, a envolvéncia dos professores nessa visita, destacando-se a necessidade de se
desenvolver um trabalho também com os professores, e, por fim, uma reflex&o em torno

do que significou a realizacdo dessa pesquisa.
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Capitulo 11
Cabinda: evolucéo histdrica, sinalizagdes do contexto atual dos perfis
professor/aluno e autoridades tradicionais; uma abordagem reconstrutiva

da historia do Chinfuca e do local patrimoniado

2.1 Caracterizacdo da area de estudo

Fotografia 1 — Vista parcial de uma das areas da cidade de Cabinda

Fonte: <www.jaimagens.com>.

Entendemos, porém, ilustrar a situacdo geografica e historica da provincia
de Cabinda, tal como a sua origem: O territério que hoje compreende a regido de
Cabinda € um conjunto morfol6gico mais ou menos homogéneo, com uma extensa e
densa floresta ao norte e uma planicie ao centro e sul.

Cabinda confina ao norte com a Republica do Congo, a leste pela Republica
Democratica do Congo e a oeste é banhada pelo oceano Atlantico, numa extensao
costeira que é de aproximadamente 100 km.

Tem uma superficie de aproximadamente 7.270 km2, com uma densidade
populacional estimada em quinhentos mil habitantes, na falta de um senso atualizado,
tendo como municipios Cabinda, Cacongo, Buco-Zau e Belize. Cabinda £
completamente “separada” do restante territorio de Angola, ao norte do rio Congo, por
uma faixa de cerca de 60 km que é pertenca da RDC.

Segundo Madureira (2001, p. 44), a costa africana ao norte do Zaire,
especialmente as zonas de Loango e Cabinda, encontram-se sob influéncia portuguesa
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desde as viagens de Diogo Céo. No que concerne a Cabinda, o dominio portugués inicia
0S Seus primeiros passos a partir do governo de Jodo Furtado de Mendoncga (1594-
1601). O mercador Inglés Andrew Battel, que, entre 1589 e 1616, desempenhou
missdes a servico de Portugal, foi encarregado de proceder a sua ocupacao.

A atual baia de Cabinda aparece nos mapas de Diogo Homem e de Pigafetta
(navegadores europeus) como sendo o Golfo das Almadias ou Baia das Almadias. A
partir dos seculos XVI e XVII comega-se a encontrar o nome Kapinda para designar a
terra e o porto de Cabinda (MARTINS, 1972, p. 38).

O nome Cabinda tem origem na aglutinacdo da ultima silaba da palavra
Mafuca (NGUMA, 2005, p. 9), que nos antigos Reinos de Loango, Cacongo e Ngoio,
era uma especie de intendente geral do comeércio e homem de confianca do Rei, que em
nome deste Ultimo tratava de todas as transa¢fes comerciais — e Binda, que era 0 nome
de Mafuca naquela época.

Mas é importante realcar que a proveniéncia do povo de Cabinda é
realmente 0 Kongo-Dia-Ntotila, antigo Reino do Congo, uma das maiores criacfes
politico-administrativas dos povos negro-africanos e em particular dos povos bantu.

Em relacdo a composicdo linguistica, o fiote configura-se como a lingua
falada em Cabinda ao lado do Portugués que ainda € a Unica lingua considerada oficial.
Ela nasce da matriz kikongo, lingua falada no antigo Reino do Congo, considerada uma
das grandes organizacBes sociopoliticas emergidas em Africa antes da presenca
europeia no continente berco. O fiote possui oito variantes linguisticas em funcdo das
etnias presentes no territdrio da provincia de Cabinda.

Todavia, estdo inventariados em Cabinda cerca de 41 monumentos e 22
sitios, dos quais, um elevado a categoria do monumento Nacional, no caso a Igreja S.
Tiago Maior de Landana e dois sitios classificados, nomeadamente, o LCEC e o local
de embarque de escravos de Malembo.

Segundo Nguma (2005, p. 29), Cabinda era conhecida como Kiowa ou
Tshowa, que designava praca, mercado onde se realizam as trocas comerciais de peixe,
produtos agricolas, artesanato, panos, “Libongo”, sal, que corria para o interior como
moeda. E, com a chegada dos europeus e o incentivo do trafico de escravos, esse
mercado Kiowa ou Tshowa ganhou mais fama ainda e correu pelo mundo, pois era local
ideal para a venda e compra de escravos na regido.

Cabinda também foi conhecida, j& pelo século XIX, e confinada s6 ao

pequeno aglomerado daquele tempo, pelo nome de Porto Rico. O local do Porto Rico
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foi adquirido em marco de 1885 pela familia Franque, pelo delegado Jaime Pereira de
Sampaio Forjaz de Serpa Pimentel, bem como outros adquiridos antes, para a instalagao
do distrito de Cabinda. Cabinda, a partir de 1887, passa a sede de circunscri¢do
administrativa. Por proposta de Serpa Pimentel, entdo ja governador do distrito do
Congo, com sede em Cabinda, proposta de marco de 1896, passa a ser designada por
Vila Amélia. Mas, sem ter deixado de ser conhecida por Cabinda, depois da
implantacdo da Republica, volta ao nome antigo. Por diploma legislativo n® 2757, de 28
de Maio de 1956, é elevada a categoria de cidade. (NGUMA, 2005, p. 29).

A cidade de Cabinda verificou nas duas Ultimas décadas um crescimento
infraestrutural, acompanhado de um surgimento desordenado de novos bairros
periféricos, ressaltando-se deste modo, a falta dos principais servicos béasicos a
populacdo. Os principais bairros da periferia da cidade sdo: A Resisténcia, 4 de
Fevereiro, 1° de Maio, Luta Continua, Vitoria € Certa, Comandante Gika, Aeroporto,
Povo Grande e Cabassango.

O conjunto de jovens a quem esta pesquisa se dirigiu € um grupo hibrido
sob o ponto de vista da origem. Fazemos esta afirmacdo porque o contexto socio-
historico e cultural destes alunos é caracterizado por uma diversificacdo de origens
étnicas, uma vez que Cabinda possui esta peculiaridade no que se refere a esta questao.
Cabinda é distinguida por oito etnias, a saber, Bawoio, Baiombe, Bavili, Balige,
Bacacongo, Bacotchi e Basundi, cada etnia com a sua variante da lingua fiote. Mas
também temos que considerar que ha muitos alunos provenientes de outros pontos do
pais, nomeadamente Luanda, Benguela e outras partes de Angola, que encontram
oportunidades ai. Portanto, € uma escola multicultural, onde quem deve la estar basta
que cumpra os requisitos tracados pela instituicdo em relacdo a entrada, ou seja, a
escolaridade até o nono ano. Podemos, aqui, afirmar que o conjunto de jovens da Escola
do Segundo Ciclo de Ensino Secundéario de Cabinda ndo é composto de identidade, mas
sim por identidades.

Cabinda € a provincia mais a Norte de Angola. A primeira e mais ébvia
caracteristica de Cabinda é a separacdo geografica do territorio da provincia face ao
restante do territdrio nacional. Com efeito, a descontinuidade territorial de Cabinda é
um fato incontornavel, sobretudo pelas consequéncias sociais, econdmicas e ateé
culturais que impde, ndo soO a escala local, como também a escala nacional e regional.
Independentemente das causas historico-politicas que assistiram & criagdo desta

descontinuidade territorial, a provincia manifesta os efeitos de insularidade
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caracteristicos dos territorios de pequena dimensdo que, por barreiras fisicas, naturais
e/ou politico-administrativas, sdo voltados a condicdo de territérios social e
economicamente periféricos, com tendéncia para a formagdo de sistemas fechados,
incapazes de autossubsistir e cujos efeitos, a escala nacional, sdo traduzidos no
aprofundamento de disparidades regionais. Solucionar os constrangimentos de ambito
nacional que advém dos diferentes estagios regionais de desenvolvimento ndo € uma
questdo exclusiva de Angola, nem tampouco de Africa.

Contudo, a condicdo da insularidade imposta a Cabinda reveste-se de um
carater especial: a provincia ¢ uma “ilha” continental, afastada territorialmente do centro
de decisdo, delimitada por fronteiras politico-administrativas, com dupla subordinagao
(provincial e regional), mas que desempenha um papel relevante, quer nas relagdes
internacionais, quer na afirmacdo da soberania nacional. Na sua dimensdo internacional,
Cabinda revela-se como um espaco de interagcdes extrarregionais, manifestadas pelos
fluxos e trocas comerciais que este territdrio sempre proporcionou. Efetivamente, ja na
época colonial foi-lhe atribuido o estatuto especial de Zona Franca, ao abrigo de um
regime aduaneiro especial e da protecéo fiscal, que a tornou numa plataforma de trocas
comerciais, geradora de forte especializacdo funcional e contribuindo para geracao de
mais-valias fiscais para o pais.

E assim evidente que a descontinuidade geografica, tradicionalmente
associada a efeitos sociais e econdmicos negativos, assume aqui um outro significado:
pode ser entendida como fator propiciador de interacfes internacionais de natureza
econdmica. Conscientes deste papel, as autoridades locais e nacionais encetaram
esforcos no sentido da recuperacdo do Estatuto de Zona Franca, como atesta a
aprovacdo do regime aduaneiro especial de Cabinda. Em termos nacionais, a
descontinuidade territorial de Cabinda representa uma preocupacdo acrescida no
capitulo da soberania nacional, sobretudo se atender ao acréscimo do grau de
complexidade que caracteristicas fisicas e morfolégicas da provincia introduzem no
controlo de movimentos fronteiri¢cos. Sendo esta uma questdo que se coloca em todos 0s
espacos contiguos, separados apenas pelo tracado politico-administrativo, assume um
peso especifico em Cabinda pela descontinuidade territorial do espago nacional e a
pequena dimensdo do territdrio, assim como pelos efeitos das migragdes e fen6menos
de éxodo rural que condenaram ao abandono espagos outrora povoados. O desafio
coloca-se, assim, a nivel da valorizagdo das rela¢fes internacionais e cooperacdo

transfronteirica, sem que tal signifique a diminuigdo da identidade nacional.
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Cabinda encontra-se nos limites da zona climéatica equatorial, sendo
considerados dois tipos de clima: Clima de savana, que abrange a &rea litoral baixa, e
clima tropical imido, que abrange a &rea montanhosa e semimontanhosa a nordeste da
provincia. Duas estacfes distinguem-se ao longo do ano: Uma chuvosa, com a duracao
de aproximadamente seis meses no litoral (novembro a abril) e cerca de sete meses no
interior (meados de outubro a meados de maio), e uma estagdo seca durante os restantes
meses do ano, podendo-se considerar maio e outubro como meses de transi¢cdo. Durante
a estacdo seca (cacimbo), a pluviosidade é praticamente nula, aumentando o nimero de
dias com névoa e diminuindo a quantidade de insolacéo direta.

Em relagdo ao numero populacional, vale dizer que o dltimo censo da
populacéo foi realizado em 1984, sendo que, 30 anos depois, isto é, no passado més de
maio do corrente ano realizou-se a mais recente contagem da populacdo em todo
territério nacional, o que espelha bem a gravidade da situacdo. Os resultados apurados a
época apontavam para uma populacdo total de 105.784 habitantes. Em 2002, o
Departamento de Estatistica do Gabinete de Estudos, Planeamento e Estatistica (GEPE)
do Governo Provincial realizou uma contagem da populacdo de Cabinda. Deste modo,
os dados que se seguem sdo baseados na contagem de 2002, realizada pelo
Departamento de Estatistica do GEPE. A estimativa da populagdo residente apontava,
em 2002, para um total de 228.233 habitantes. Contudo, ¢é credivel que este nimero
esteja aquém da atual realidade demogréafica da provincia. Alias, os dados demogréaficos
da provincia de Cabinda apresentam-se dubios, fato que tem se verificado em alguns
estudos relacionados a provincia e que efetivamente serd notavel nesta dissertacéo.

Um dos desafios que se coloca a definicdo de um modelo operacional de
desenvolvimento da Provincia de Cabinda, sob a formulagdo “apostar nos recursos
produtivos enddgenos”, estd diretamente associado ao reconhecimento do potencial
econémico que reside na exploracdo sustentada dos recursos naturais de Cabinda, que
assinalam as especificidades da provincia. Neste dominio enquadram-se dois sectores da
actividade econdmica: Agricultura e pesca.

Assim, no dominio da agricultura, os solos férteis da provincia, associados
as condicBes climaticas, sdo favordveis a pratica agricola. Cabinda apresenta
potencialidades para as culturas do café, cacau, dend& milho, feijdo, ginguba
(amendoim), mandioca, banana, abacaxi, cujas producdes se adequam ao

desenvolvimento do sector agricola empresarial.
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Porém, para o desenvolvimento deste sector, assume particular relevancia a
emergéncia de capacidades para adogdo de técnicas e tecnologias de producédo e para a
normalizacdo e desenvolvimento dos circuitos de distribuicdo e comercializagcdo dos
bens agricolas, fatores que dependem, em grande parte, do esforco de investimento dos
agentes privados. Dai que numa primeira fase do processo de desenvolvimento, a
agricultura em Cabinda deva ser sobretudo de carater familiar, vocacionada para a
autossuficiéncia alimentar, contribuindo, no entanto, para a reanimacgdo dos mercados
locais e das trocas mercantis e, consequentemente, para a revitalizacdo das economias
de base locais.

Relativamente & pesca, a extensdo de costa da provincia constitui um
potencial evidente para o desenvolvimento da atividade. Embora a provincia ndo conte
com a diversidade e quantidade de recursos haliéuticos das provincias do sul de Angola
(Namibe e Benguela), apresenta potencialidades naturais para o desenvolvimento da
cadeia de valor da pesca (desde a captura a transformacdo e comercializa¢do), capaz de
garantir a melhoria da dieta alimentar das popula¢Ges e diminuir a dependéncia de
abastecimento do resto do pais.

Cabinda sempre foi conhecida pela exploracdo florestal e pela excelente
qualidade da sua madeira. Esta imagem demarca e uma potencialidade, em si, que
importa preservar e igualmente manter através da qualificacdo dos recursos florestais.
As condicdes edafoclimaticas de Cabinda propiciam o desenvolvimento da producéo
florestal, que, de modo expressivo, é fruto da regeneracdo natural das espécies. O
Maiombe constitui um recurso de grande importancia para a revitalizacdo da economia
da provincia, sustentada na diversidade dos tipos de madeira com valor econémico
reconhecido. A procura nos mercados nacional e internacional dos tipos de madeira
existentes no Maiombe constitui, efectivamente, uma oportunidade de desenvolvimento
da fileira florestal que importa aproveitar de forma equilibrada e sustentada.

Os recursos florestais sdo, a seguir ao petréleo, os mais explorados,
constituindo uma das principais receitas das exportacGes realizadas pela provincia.
Cabinda tem um potencial de produgdo na ordem dos 150.000 m*/ano. A parte do
Maiombe que pertence a Cabinda abrange cerca de 200.000 hectares, dos quais tem
interesse real 175.000 ha — o chamado Alto e Médio Maiombe.

A provincia de Cabinda apresenta um tecido empresarial débil, pouco
diversificado e com grandes dificuldades de reagdo para uma economia competitiva. No

que toca a industria transformadora, os ramos de atividade que se destacam, pelo
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numero de empresas em funcionamento, sdo o alimentar (panificacdo, pastelarias e
geladarias), as confeccdes, a madeireira, a metalomecanica e os materiais de construcgéo.

A industria extrativa na provincia tem pouca expressao, a excepcao da industria
petrolifera, da exploracdo artesanal de aura e da extracdo de inertes para a construcéo civil.
Ha ainda outras pequenas atividades desenvolvidas de forma esporadica.

No que respeita a atividade comercial, no setor formal a provincia continua
dependente das importacOes, destacando-se, dentre os principais produtos importados, os
bens alimentares, as bebidas, os materiais de construcdo, os electrodomésticos e as
materias-primas. No que se refere ao mercado informal, existe uma tendéncia de
crescimento da atividade, fato que conduziu ao aumento da fiscalizacdo das autoridades
competentes no sentido de evitar a pratica ilicita de venda de produtos sem cumprimento
das regras vigentes.

Cabe ressaltar que os aspectos historicos e culturais ndo sdo considerados ainda
potenciais recursos produtivos enddgenos, por falta de uma politica sustentavel neste
dominio, o que relega para planos secundarios o relancamento do turismo cultural, e
propicia ainda mais uma economia assente e totalmente dependente da exploracdo
petrolifera.

A presente pesquisa abre-nos horizontes de potencializar esta area, ndo so
para a diversificagdo das fontes de receitas, mas também para melhor se valorizar o
patrimonio histdrico-cultural de Angola e particularmente de Cabinda, olhando para sua

riqueza e dimenséo.

2.2 Perfil da Escola do Segundo Ciclo de Ensino Secundério de Cabinda

Fotografia 2 — Escola do Segundo Ciclo de Ensino Secundério de Cabinda

Fonte: Acervo pessoal.

! Dados extraidos do Estudo de Mercado Sobre a Provincia de Cabinda. Disponivel em:

<http://www.ceso.pt/upload/pdf/content_intelligence/kxJsY 1PK/EstudodeMercado_AIP_Cabinda.pdf>.
Acesso em: 12 jul. 2014.
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A Escola do Segundo Ciclo de Ensino Secundario de Cabinda é uma
instituicdo de nivel médio, cujas areas de formacdo consistem em Ciéncias Humanas,
Ciéncias Fisicas e Biologicas, Ciéncias Econémicas e Juridicas. Esta localizado no
Bairro Cabassango, Rua do Buco-Ngoio, nas imediacGes da Policia Militar.

De acordo com a Lei n° 13/01, de 31 de dezembro, no seu artigo 19° na sua
alinea b, cria-se o ensino secundario do segundo ciclo de ensino geral, organizado em
quatro &reas de conhecimento com base a natureza dos cursos superiores a que da
acesso asl10?, 112 e 122 classes, envolvendo os cursos de Ciéncias Humanas, Ciéncias
Econdnicas e Juridicas, Ciéncias Fisicas e Biologicas, e, recentemente, o surgimento das
Ciéncias Artes Visuais.

As escolas do segundo ciclo de ensino secundario, vacacionadas para o
ensino geral no pais, e em particular em Cabinda, tinham a designacédo de Centro Pré-
universitario. Deste modo, com o surgimento da reforma educativa em Angola, 0s
centros pré-universitarios que no seu curriculum apenas observavam dois cursos,
nomeadamente, Ciéncias Sociais e Ciéncias Exatas, foram transformadas, tal como ja
referenciamos, em escolas do segundo ciclo de ensino secundario.

A escola em andlise matriculou, no ano letivo 2013, cerca de 4.232 alunos,
distribuidos em Ciéncias Humanas, com um universo de 1.399 alunos para as classes da
108, 112 e 128 Ciéncias Econbmicas e Juridicas com 1.477, e Ciéncias Fisicas e
Biologicas com 1.356 alunos respectivamente, funcionando durante a semana laboral
nos trés periodos diarios. A escola possuiu 149.900 m de comprimento e 130.450 m de
largura, tendo um bloco administrativo com 16 salas, das quais funcionam 10 gabinetes;
uma copiadora Riso Graf para a reproducdo de enunciados (provas) e outros servicos;
uma fotocopiadora, servico de internet a radio solar; Complexo Desportivo, audio. A
escola possui ainda quatro pavilhGes distribuidos em 30 salas de aula, trés salas para
para laboratdrios de Fisica, Quimica e Biologia, uma biblioteca escolar ndo equipada,
um campo de jogos, um anfiteatro, um grupo gerador com capacidade para 800 litros de

gas6leo em uma semana, uma cantina, jardim e outros elementos.
2.3 Perfil dos professores da pesquisa

Levamos a cabo entrevistas com dois professores que constituem nossa
fonte de pesquisa, de referir que o professor H. é graduado em ensino de Historia pela
Universidade 11 de Novembro (Angola), leciona a cadeira de Historia ha seis anos, faz

parte da nova vaga de professores em Cabinda, ocupando o cargo de coordenador do
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turno. Ja o professor D. é graduado em Psicologia, também pela Universidade 11 de
Novembro, leciona a cadeira de Desenvolvimento Econémico e Social, é professor ha
exatos nove anos, e até a data da realizacdo da presente pesquisa foi o responsavel pela
secretaria escolar do estabelecimento de ensino em abordagem. Em relacdo aos
professores, podemos dizer que a escola do Segundo Ciclo de Ensino Secundario de
Cabinda controla 183 professores, dos quais 53 mulheres e 130 homens,
majoritariamente formados no pais, pela universidade Agostinho Neto, 11 de Novembro
e outras instituicbes do ensino superior privado da provincia. Os professores
apresentam-se formados em diferentes ramos do saber como Pedagogia, Psicologia,
Historia, Direito, Economia, Matemaética, Lingua Portuguesa, Biologia, Fisica e outras
disciplinas de formacéo geral. A idade destes professores compreende os 30 aos 65 anos
de idade. Com a reforma educativa e a melhoria das condi¢Ges de vida das populacgdes,
os professores passaram a auferir melhores salérios e a ter melhores condi¢des de
trabalho. S&o professores que, na sua maioria, moram em zonas da periferia da cidade e
no casco urbano, adotando o transporte pessoal para chegar a escola. No ambito da
formacdo, é notdria a continuidade ao nivel do mestrado e doutorado do grande ndmero
de professores afetos a instituicéo.

Esse quadro, hoje, nos faz pensar num potencial desenvolvimento dos
professores puderem elaborar suas proprias propostas pedagdgicas a partir das suas
pesquisas, e isso sera importante considerar ao longo desta pesquisa. Como na visita
participaram apenas quatro professores dos 183, embora o convite tenha sido dirigido a
muitos, torna-se importante avaliar o que isso significa.

Para Novoa (1999, p. 26), “a formacao de professores €, provavelmente, a
area mais sensivel das mudancas em curso no setor educativo: aqui ndo se formam
apenas profissionais; aqui produz-se uma profissdo”. Ao longo da sua historia, a
formacéo de professores tem oscilado entre modelos académicos, centrados nas escolas,
e em métodos “aplicados”. E preciso ultrapassar esta dicotomia, que ndo tem hoje
qualquer pertinéncia, adotando modelos profissionais, baseados em solucdes de
partenariado entre as instituicOes de ensino superior e as escolas, com um refor¢o dos
espacos de tutoria e de alternéncia.

Segundo Hargreaves (1991apud NOVOA, 1999, p. 26), a formacdo de
professores precisa ser repensada e reestruturada como um todo, abrangendo as
dimensdes da formagdo inicial, da indugdo e da formacdo continua”. Elliot (1991 apud

NOVOA, 1999, p. 26), defende que
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os modelos profissionais de formacdo de professores devem integrar
conceptualizagdes aos seguintes niveis: “(1) contexto ocupacional; (2)
natureza do papel profissional; (3) competéncia profissional; (4) saber
profissional; (5) natureza da aprendizagem profissional; (6) curriculo e
pedagogia”. Parece evidente que tanto as universidades como as escolas séo
incapazes de isoladamente responder a estas necessidades. (NOVOA, 1999).

2.4 Perfil dos alunos que participaram da pesquisa

Importa-nos destacar que a Escola do Segundo Ciclo de Ensino Secundario de
Cabinda, recebe alunos provenientes de diferentes pontos da cidade de Cabinda e da
periferia do municipio sede. Esta institui¢do escolar, na sua politica educativa, ndo define
o perfil de entrada dos alunos no estabelecimento de ensino em referéncia, o que quer
dizer que o aluno pode ter a sua formacédo basica em qualquer que seja a escola a esse
nivel, tem o lugar garantido na Escola do Segundo Ciclo de Ensino Secundario de
Cabinda, desde que existam vagas, e, por incrivel que pareca, as escolhas do curso a
seguir dependem Unica e exclusivamente do candidato ou do interessado. No caso
especifico dos que preferem fazer as Ciéncias Humanas, sdo alunos cujas idades variam
entre 0s 18 a 50 anos de idade, com maior relevancia aos individuos do sexo feminino,
segundo a nossa observacdo em salas de aulas enquanto professores. Como dissemos
anteriormente, a origem dos alunos é diversificada. Uns sdo provenientes dos bairros
periféricos, como Cabassango, Buco-Ngoio, 4 de Fevereiro, 1° de Maio, A luta Continua,
A Vitdria E Certa, Comandante Gika, e o casco urbano propriamente dito. Os outros, das
aldeias mais préximas, como Povo-Grande, S&o Pedro, Mbuco, Chinga, Chiazi etc.

Quanto a condicbes socioecondmicas, vale adiantar que sdo heterogéneas, a
julgar pela avalanche de alunos que ai vai em busca do saber. E ai, iremos encontrar dois
tipos de alunos: Um primeiro grupo de alunos que dependem economicamente de
terceiros, ou seja, dos pais e/ou de pessoas mais proximas no que garante aos estudos; e
outro, que simplesmente tem maior poder aquisitivo, funcionarios publicos e/ou privados,
gue na sua maioria prefere estudar a noite, no sentido de salvaguardar o emprego.
Portanto, estes tém uma segunda intencdo, que é de obtencao de diploma para melhorar a
sua posicao na empresa. Os jovens que foram 0s nossos sujeitos de pesquisa tém como
média de idade os 18 a 35 anos, e frequentavam na altura a 122 e Gltima classe, curso de
Ciéncias Humanas.

Sob o ponto de vista de alcance e significacdo no que tange ao universo
juvenil da cidade de Cabinda e da provincia no seu todo, temos que aflorar que estes
jovens representam uma percentagem muito baixa da juventude, sobretudo a estudantil,

se olharmos para o universo das instituicdes escolares existentes em Cabinda, ndo so
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com este perfil de ensino, como também com os outros perfis de formagédo que estas
apresentam.

Neste contexto, o ensino médio em Cabinda enfrenta diversas
problematicas, comecando pela falta de infraestruturas e pelo elevado numero de jovens
que véo a procura deste nivel de formacéo. Este fato tem estado na base, sobretudo nos
ultimos anos, e focalizando o que temos constado de mudancas de perfil dos alunos que
ingressam esse nivel de ensino, motivados pela falta de escolas e cursos que sdo de
interesse destes. Este estado de coisas tem levado a que muitos jovens, depois de
terminarem o primeiro ciclo do ensino secundario (ensino fundamental), abracem
determinados oficios, e 0 que existe € um numero considerdvel de jovens que
frequentam a escola nesta condicdo.

O que observa Dayrell para a realidade do ensino médio brasileiro, tem
validade também em relacdo aquilo que percebemos do ensino médio em Cabinda: “O
jovem que chega as escolas publicas, na sua diversidade, apresenta caracteristicas,
préticas sociais publicas, e um universo simbdlico muito diferente de geracdes
anteriores” (DAYRELL, 2011, p. 1107). Afirma, ainda, que “entre as dimensdes dessa
nova condicdo juvenil, pode ser apontada a origem social, marcada pela pobreza,
fazendo com que a escola e o trabalho sejam realidades que se superpdem ou sofrem
énfase diversas” (DAYRELL, 2011, p. 256).

Os jovens que frequentam o ensino médio em Cabinda estdo altamente
submersos em novas formas de ser e de estar. E muito significativo e expressivo o
surgimento de novas culturas juvenis que, porém, ndo encontram espagos de expressao

na escola, tal como no Brasil e em Cabinda. Dayrell afirma que

As culturas juvenis [...] [evidenciam] que o mundo da cultura aparece como
um espacgo privilegiado de préticas, representagdes, simbolos e rituais, no
qual os jovens buscam demarcar uma identidade juvenil. Ou mesmo a
sociabilidade, apontando a centralidade dessa dimensdo que se desenvolve
entre os grupos de pares, preferencialmente nos espacgos e tempos do lazer e
da diversdo, mas também presente nos espacos institucionais como na escola
ou mesmo no trabalho. Essas diferentes dimensdes da condi¢do juvenil se
configuram a partir do espaco onde sdo construidas, que passa a ter sentidos
préprios, transformando-se em lugar, o espago do fluir da vida, do vivido,
sendo o suporte e a mediagdo das relagdes sociais, investido de sentidos
préprios, além de ser a ancoragem da memoria, tanto individual quanto
coletiva. (DAYRELL, 2011, p. 256).

Segundo Dayrell (2011),
¢ através dessas dimensdes, entre outras, que 0s jovens vao se construindo
como tais, com uma identidade marcada pela diversidade nas suas condi¢des

sociais, culturais (etnias, identidades religiosas, valores etc.), de género e até
mesmo geograficas, entre outros aspectos. A juventude se constitui como um
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momento delicado de escolhas, de definigdes, no qual o jovem tende a se
defrontar com perguntas como: “Para onde vou?”, “Qual rumo devo dar a
minha vida?”, questdes estas cruciais para o jovem e diante das quais a escola
teria de contribuir de alguma forma, no minimo na sua problematizacéo.

2.5 Chinfuca: local de concentracéo dos escravos

Fotografia 3 — Local de Concentracéo de Escravos do Chinfuca
. N
‘3

Fonte: Acervo pessoal..

Nos tempos do Macongo, Mangdio e Maloango, Chinfuca tinha o nome de
Ntando Rosa, depois o local passou a chamar-se Chinfuca em fungéo da juncdo do nome
de um tal Fuca Chica, que era, segundo as tradicdes orais, chefe naquela circunscricéo.

Com a chegada dos portugueses, e tendo eles dificuldades em pronunciar o
nome Fuca Chica, passaram a chamar-lhe Chinfuca, nome com que ficou conhecido até
aos dias de hoje.?

Chinfuca é a primeira povoacdo ao entrar no municipio do Cacongo.
Segundo o soba daquela Regedoria, Chinfuca tem aproximadamente 10 kmz2 de
extensdo, e limita-se ao norte com a povoacdo do Zenga, ao sul com a comuna de
Malembo, municipio de Cabinda, a leste com a povoacdo do Sassa-zau e a oeste com 0

Oceano Atlantico, e tem uma populacéo estimada em mil habitantes.

2 Informag@es adquiridas na sede da Regedoria do Chinfuca, através do advogado tradicional.
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As suas principais atividades produtivas sdo a pesca e a agricultura, sendo
esta Ultima de subsisténcia, destacando-se a producdo da mandioca, batata-doce,
ginguba, o chamado feijdo macundi e feijdo macoba. Na falta do emprego, os jovens
trabalham como carpinteiros e pedreiros, sendo que, nos ultimos tempos, tém apostado
na sua formacao académica.

Atualmente, a aldeia do Chinfuca regista um déefice muito grande em termos
de estruturas econémicas e sociais, estando agora em curso a construcdo de um
minimercado, um armazém e uma fabrica de detergentes. Portanto, a criacdo de uma
zona industrial. Do ponto de vista do ensino, a aldeia conta com duas escolas que
lecionam de 12 a 42 classes (ensino fundamental).

Chinfuca notabilizou-se, nos tempos la idos, com o0 jogo de recreacao
denominado Sunssa, que hoje ja ndo é frequente, e a pratica de subir a palmeira para
extrair o dendém, que é o seu fruto, e fabricar a partir desta planta 0 manjevo (vinho de
palma), que também constitui uma pratica em extin¢do na aldeia do Chinfuca.

O poder na Regedoria do Chinfuca é institucionalizado por via de uma
linhagem real, e sob o ponto de vista matrilinear, ou seja, o sobrinho do rei, filho da
irma, é que tem o direito de suceder ao trono. Caso ndo se encontre alguém ligado a
linhagem real, 0 povo pode proceder a elei¢do de qualquer pessoa de uma outra familia,
desde que este seja preservador e conhecedor dos valores culturais da Regedoria, e cuja
figura retne consenso. Portanto, o poder emana do povo.

Segundo o soba da Regedoria do Chinfuca, a globalizacdo tem sido fator
decisivo para o desaparecimento de valores culturais, mas na sua visdo é necessario
sequir a dindmica para que nio se fique ultrapassado.’

O principal marco histérico, cultural e turistico é o local de concentracéo de
escravos, que dista a 400 m da entrada da aldeia, no sentido de quem sai da cidade para
0 municipio de Cacongo.

O LCEC afigura-se como uma das principais zonas de aglomeracdo de
escravos que partiram para os diferentes pontos do mundo. Existe, em torno da
classificagdo do LCEC, uma certa dificuldade no acesso dos parametros, normas e regras
seguidas para a elevacao do sitio & categoria do patriménio nacional, pelo que trazemos,

neste trabalho, o Despacho da entdo Ministra da cultura e outras disposi¢oes legais.

% Informag@es prestadas pelo soba da Regedoria do Chinfuca.
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E comum afirmar que o local de concentragio de escravos foi classificado a
7 de novembro de 1996, a quando da realizagcdo da conferéncia internacional sobre a
rota de escravos, pela entdo Ministra da Cultura, Ana Maria de Oliveira, o entdo
Governador de Cabinda, Amaro Tati, e o entdo Delegado da Cultura, Francisco Ngo.

O despacho da referidaMinistra comeca reconhecendo que o trafico de
escravos marcou de forma indelével os locais e as sociedades onde se processou,
deixando marcas que perpetuam até aos nossos dias. Reconhece, também, que no nosso
pais, particularmente na provincia de Cabinda, encontram-se bem identificados locais de
concentracdo e embarcacdo de escravos que convém preservar e conservar para as
geracOes vindouras.

Nos termos das disposicdes conjugadas da alinea a) dos artigos 1° e do
artigo 2° do Decreto n° 80/76 de 3 de setembro de 1996 e do niimero 3 do artigo 114° da
Lei Constitucional, determinou:

1. Séo classificados como patrimdnio histérico-cultural:

a) O local de concentracdo de escravos, localizado a 2.500 m da
Sede Comercial do Malembo, em Malembo, em Chinfuca, a cinco
graus dezoito minutos e cinquenta segundos de latitude Sul e doze
graus dez minutos e cinquenta e cinco segundos de longitude
Este.

2. As zonas de protecdo dos locais ora classificados sdo, em
conformidade com o estabelecido no Decreto Executivo, Conjunto dos
Ministérios da Cultura e da Agricultura e Desenvolvimento Rural e do
secretério de Estado do Ambiente de 18 de Abril de 1995. (ANGOLA.
Decreto 80/76, de 3 de setembro de 1996. Artigos 1 e 2)

3. E proibido efetuar pesquisas, escavagdes ou quaisquer construcdes
nas areas referidas no nimero dois do presente despacho sem a prévia
autorizagdo do Ministério da Cultura, através do Instituto Nacional do
Patriménio Cultural. (ANGOLA. Lei Constitucional. Artigo 14).

De referir que, deste despacho, consta a alinea b) que classifica também o
local de embarcacdo de escravos localizado na baia do Malembo. Deste conjunto de
despachos constam a correspondéncia enviada a Imprensa Nacional de Angola, para
efeitos de publicacdo no diario da Replblica.* Desta feita, colocamos em anexos a
documentacao do referido despacho e de outras correspondéncias multissetoriais.

De referir que existem locais em Africa com as mesmas caracteristicas do
LCEC. Por exemplo, no Benim, antes de deixar o porto de Ouidah, os negros

escravizados eram levados a arvore do esquecimento, plantada pelo Rei Agadja 1727.

* Informagdes obtidas em documentos oficiais do Ministério da Cultura, e que colocamos disponiveis nos
anexos deste trabalho.
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Depois de nove voltas dadas pelos homens, as mulheres davam sete, origens,
identidade cultural, lembrancas de suas moradas e de suas localizacdes
geogréficas perdiam-se. A memoria era reconhecida pelos mercadores de
escravos como uma poderosa arma de resisténcia. (SEE/MG, 2002)

2.6 Perfil das autoridades tradicionais

Fonte: Acervo pessoal.

As autoridades tradicionais sdo uma realidade historica e cultural
constitucionalmente reconhecidas, razéo pela qual representam a reserva do patrimonio
da nacédo. O poder das autoridades tradicionais é reconhecido na constitui¢cdo por terem
uma funcdo politica resultante da influéncia que exercem junto a populagdo. H4 um
conjunto de diplomas formais que se referem as matérias especificas sobre as
autoridades tradicionais: o caso do fardamento das autoridades tradicionais aprovado
pela Resolugdo da Assembleia do Povo n° 2/86 de 26 de dezembro, sem prejuizo dos
trajes tradicionais, e 0 da Lei de Terras — Lei n° 9/04 de 9 de novembro.’

E importante fazer referimento ao estatuto atual de reconhecimento das
autoridades tradicionais por parte do estado angolano, e que se aplica também as
autoridades do local de concentracdo de escravos. Vale aqui destacar, e recorrendo a
Constituicdo angolana, no seu capitulo 1, conjugado com os artigos 223°, 224°, 225°,

(p. 84,85) o relato sobre o seguinte:

1. O estado reconhece o estatuto, o papel e as funcdes das instituicdes do
poder tradicional constituidas de acordo com o direito
consuetudinario e que ndo contrariam a constituicao.

> Cf. <http://www.portalangop.co.ao/angola/pt_pt/noticias/sociedade/2013/0/2/Jurista-diz-que
-autoridades-tradicionais-sao-realidade-reconhecida,3483f0e8-6556-4936-abh32-53a2a496f0377.html>.
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2. O reconhecimento das instituicbes do poder tradicional obriga as
entidades publicas e privadas a respeitarem, nas suas relagdes com
aquelas instituicdes, os valores e normas consuetudinario
observados no seio das organizacBes politico-comunitarias
tradicionais e que sejam confluentes com a constituicdo nem com a
dignidade da pessoa. As atribuicbes, competéncias, organizacao,
regime de controlo, da responsabilidade e do patrimbnio das
instituicdes do poder tradicional, as relacBes institucionais destas
com os 6rgdos da administragdo local do Estado e da administragdo
autarquica, bem como a tipologia das autarquias tradicionais, sdo
regulados por lei. (ANGOLA. Constitui¢do).

Estas autoridades, podemos encontra-las também em Chinfuca, e foram sujeitos
da nossa pesquisa. O secretario da aldeia de Chinfuca é uma figura de grande destaque
naquela circunscri¢cdo administrativa do municipio de Cacongo, por se tratar de alguém que
representa 0s mais altos interesses do estado naquela localidade e, particularmente, por se
constituir num elemento com elevado nivel de conhecimento da historia e das tradi¢fes da
aldeia de Chinfuca, onde se insere o local de concentragéo de escravos.

J& o0 advogado tradicional é uma figura incontornavel de qualquer Regedoria.
Entende-se como o procurador do tribunal, o inquisidor de uma questdo. Uma pessoa de
alto grau de ideneidade, conhecedor da historia, das crencas e da tradicdo da Regedoria, e
que joga o papel de mediador de conflitos tradicionais, capaz de comunicar-se com 0s
antepassados através de uma linguagem codificada, usada em grande medida nos
momentos simbdlicos ou de raridade. Cabe a ele, como dissemos anteriormente, mediar
conflitos relacionados a casamentos tradicionais e outros que possam emergir dentro da
sua circunscri¢do administrativa e conferir-lhes, com o apoio do regedor, uma sentenga. O
advogado tradicional deve conhecer perfeitamente a historia, as tradi¢cGes, 0s usos e
costumes locais. E uma das personalidades de relevancia da Regedoria.

O advogado tradicional é uma figura que, nestas circunstancias, pode
desempenhar o sacerddcio, tal como ja nos referimos em outros momentos deste texto,
justamente porque reaproxima as divindades com o homem em vida. Segundo Altuna
(2006, p. 496), na sociedade banta, o sacerddcio ndo € um carisma, nao estd
institucionalizado nem hierarquizado. Todavia, existe o0 conceito de sacerdote-ministro
do culto-intermediario entre os dois mundos e, por consequéncia, a nogdo do sacerddcio
como missdo de enlace e representacdo da comunidade com responsabilidade sobre o
reto uso dos ritos ancestrais. E como a designacdo dos tempos, lugares e ocasides de
culto, assim como o seu exercicio, requerem responsaveis, o sacerdécio é exercido pelos

chefes de familia, cla, tribo ou reino e pelos especialistas da magia.
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Capitulo 111
O encontro entre as geragdes no Local de Concentracéo de Escravos do

Chinfuca a partir da visita, béncao tradicional e encenacéo teatral
3.1 A visita como processo formativo para os alunos e professores

Durante o percurso da visita dos alunos e professores da Escola do Segundo
Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda ao LCEC, que concomitantemente constituiu-se
no laboratdrio essencial para a presente pesquisa, foram vivenciados varios momentos
de interesse que permitiram coletar dados a volta do problema levantado. Entretanto,
este percurso se construiu em diferentes momentos, nomeadamente, a entrega dos
professores e da direcdo da escola na pessoa do seu subdiretor pedagdgico, a realizacao
e materializacdo da visita, o0 entusiasmo e a ansiedade apresentados pelos alunos na
deslocacdo ao LCEC — evidenciados no 6nibus — e a interagdo mantida entre eles ao
longo da viagem, durante e depois da visita. Outros momentos marcantes foram a
realizacdo pelas autoridades tradicionais da béncdo e a fala do secretario da aldeia
intrinsecamente ligada a histéria do LCEC. Seguiu-se a sessdo de perguntas e respostas,
envolvendo jovens e mais velhos, a encenacdo da peca teatral pelos alunos da Escola do
Segundo Ciclo de Ensino Secundério de Cabinda, a fala do professor de Historia,
esclarecendo os diferentes episodios do teatro e relacionando-os a conteudos historicos,
e, finalmente, a interacdo que continuava a fluir ap6s o fim do roteiro de visita, entre
professores, alunos e mais velhos.

Este conjunto de informacdes colhidas em um sé lugar e num s6 momento
nos remete a descrever e analisar todos 0s demais momentos que a visita e a pesquisa
fundamentalmente nos proporcionaram, a julgar pela estratégia desenhada para o fim
Unico deste trabalho, tal como anunciamos anteriormente.

O empenho, a dedicagéo e a envolvéncia da direcdo da Escola do Segundo
Ciclo do Ensino Secundéario de Cabinda na preparacdo da visita momentos antes e
depois, com a entrada em contato com a Regedoria do Chinfuca, manifestando a
pretensdo de uma visita do género, cumprindo com o que a tradicao local prevé quanto a
entrega de dotes as autoridades tradicionais, diziamos. Foi extremamente estratégico
para gque a visita pudesse acontecer, e para que as chefias do poder local pudessem
efetivamente cumprir com o ritual no local, a chamada béng&o tradicional. Sendo a

primeira excursdo pedagogica realizada ao LCEC por aquela instituicdo escolar, ela

46



proporcionou novas experiencias para a dire¢cdo da escola, e, sobretudo, para 0s

professores, como podemos entender do professor H.:

A experiéncia mostrou que foi proveitosa. A principio 0s nossos manuais
ndo trazem conteldo tdo aprofundado sobre a matéria em causa, e essa
experiéncia de termos deslocado com os alunos da escola no local,
associamos a teoria e a pratica, e podemos observar dos alunos a vontade de
poderem saber mais sobre a histéria do local (informagéo verbal).!

A fala do professor H. demonstra, de fato, ter sido uma mais-valia a visita,
porque ela proporcionou partilha de conhecimento duma historia contada na sala de aula
com a escassez de material didatico voltado a esse contetddo. Portanto, houve, aqui, a
reconstrucdo do conhecimento por mediacdo, num processo que teve como
intervenientes jovens alunos, professores e mais velhos.

E muito presente nesta fala a quest&o da teoria e da prética, da relagéo entre
os diferentes saberes. Segundo Caldeira,

a pratica docente integra diferentes tipos de saberes que se resumem em
saberes relacionados a disciplinas, saberes curriculares, saberes profissionais
(envolvendo as ciéncias da educacgdo e a Pedagogia) e os saberes vinculados a
experiéncia. (CALDEIRA, 1998, p. 36).

O professor de ensino de Historia deve aliar os diferentes saberes que
incorpora, para que efetivamente possa abordar a temética do patriménio historico-
cultural em contextos que ndo sejam apenas o da sala de aula.

Embora ndo exista pratica sem a teoria, vale explicitar que ela da um
suporte bastante significativo a teoria, porque a compreensdo de determinados
fendmenos na sala de aula se clarificam por essa via. Por esse meio também é possivel,
pela aprendizagem, criar habilidades e outros saberes sobre determinada tematica que se
relaciona a teoria e a pratica.

Em relacdo ao conhecimento dos alunos sobre a existéncia e o historial do

LCEC, o professor H. fez a abordagem do assunto nos seguintes termos:

Na realidade, o que pude notar é que havia um vazio sobre o conhecimento
da histdria daquele local, quer dizer que uns tantos poucos sabiam daquele
local, mas a maioria que la esteve s6 bebeu mesmo conhecimento no local
quando os ancidos expuseram todo cenario, como acontecia, o historial do
local e de toda trajetéria que era feito (sic) com os escravos até a sua
embarcacéo. E ai onde os alunos puderam beber o verdadeiro sobre o Local
de Concentracdo de Escravos do Chinfuca, € no terreno (informacéo
verbal).?

E evidente que, neste caso, ha uma geracio que se assume como detentora

do conhecimento voltado ao processo de constru¢do do LCEC, nesta vertente sdo 0s

! Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda ao LCEC.
? Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda ao LCEC.
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mais velhos, e uma geracdo que, apesar de possuir algum conhecimento em torno o
local, pretende alargar o seu repertorio sobre o assunto. Para Magalhdes (2006, p. 94,
95), genericamente falando, as geragdes mais jovens e mais velhas se veem com certas
vantagens, e outras tantas desvantagens, no processo de readaptacdo de certos modos e
concepcdes de vida, de familia, de trabalho e sociabilidade, de educacdo, e, em boa
medida, defrontando-se com o que estamos denominando de novas aprendizagens
socioculturais. Magalh&es (2006, p. 96), usa a expressao sociocultural para se referir a
uma aprendizagem de base social que esta se propagando e adquirindo éxito em sua
renovacdo, e adaptando ou mudando os reportdrios de pensamento e a¢cBes em novos
habitos, costumes e, particularmente, formando “novos portadores de cultura”. Portanto,
o autor refere-se aqueles coletivos de idade que estdo, a principio, mais suscetiveis a
essas mudancas e influenciando fortemente o comportamento dos demais. Para
Magalhédes (2006), as aprendizagens que estdo sendo absorvidas, principalmente pelas
geracBes mais jovens, em seus processos formativos de valores, hébitos e habilidades,
estdo supostamente modificando as aprendizagens mais duradouras.

Para Carrano:

Os jovens sdo pecas-chave e, simultaneamente, objetos e sujeitos do impulso
de mercalizagdo da vida social, que fragmenta o tecido social em
individualidades apartadas de formas societarias mais amplas e solidarias.
Nesse mesmo quadro societario de hegemonia das relagdes de mercado, €
possivel, contudo, perceber a existéncia de praticas sociais construtivas de
novas solidariedades e identidades coletivas juvenis. (CARRANO. In:
CANDAU, 2011, p. 190).

Se 0 jovem ocupa esse lugar de destaque na sociedade, torna-se necessario
desenvolver politicas que visam a inclusdo desta camada social nas diferentes acoes a Si
acometidas, e, trabalhar com questBes atinentes ao patriménio histérico-cultural, €, de
certo modo, contribuir para a afirmacdo das identidades. Segundo Moreira, ( In:
SILVEIRA, 2005, p. 125), a identidade ¢ vista como “parte fundamental da dinamica
pela qual os individuos e os grupos compreendem os elos, mesmo imaginarios, que 0s
mantém unidos”. Mas ¢ inevitavel também realcar que as politicas nem sempre vao de
encontro com a vontade expressa dos individuos ou de uma coletividade, ou seja, as
politicas voltadas a questdo da identidade por vezes engendram aquilo que nada
significa ou representa para 0s grupos, pelo fato de quem as concebe fa-lo através de
interesses de férum politico, e quem néo as ceita também fa-lo porque ndo as reconhece

como parte da sua identidade, o que gera conflito.
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O professor H., na qualidade de professor de Histdria, manifesta uma grande
preocupacdo em relagdo a questdo da conservacdo e divulgacdo do LCEC enquanto

patrimonio nacional:

Historicamente, é um patrimdnio que deve ser conservado e deve merecer um
bom tratamento, porque aquilo é uma histéria que nunca mais se apagara, é
uma histéria que vai ser contada de geracdo a geragdo, porque a
escravatura deixou marcas tanto no continente africano como no pais.
Realmente a pouca divulgacédo, isso temos de aceitar, acreditamos que os
historiadores futuramente deverdo fazer um trabalho mais apurado sobre o
patriménio (informagéo verbal).®

A conservacdo e divulgacdo do patriménio historico-cultural assegura-se
como premente necessidade de todos os agentes sociais. Segundo Maia (2003, p. 39-
42), “a educacdo patrimonial € um processo que conduz o homem ao entendimento do
mundo em que esta inserido, elevando sua auto-estima e a consequente valorizacao de
sua cultura”.O importante hoje em dia ¢ que se mobilize a comunidade para realizar a
enorme e patridtica tarefa de preservacdo do patriménio cultural, possibilitando a
equanime reparticdo dos Onus sociais entre a coletividade e o proprietario do bem
tombado. Ao Poder Publico compete, atraves dos meios de comunicacao, de exposicoes
e cursos, sensibilizar a populacéo para a importancia do assunto.

Para Maia (2003), “o direito @ memoria ¢ garantido quando a comunidade
toma consciéncia do seu papel fundamental de guardid do préprio patriménio, passando
entdo a impedir a degradacdo e a destruicdo do meio ambiente, imdveis e objetos
culturais, numa acdo de salvaguarda preventiva”. Uma eficiente politica de preservagao
deve ser integrada a comunidade, atingindo a educacdo em todos 0s niveis,
conscientizando criangas, jovens e adultos da necessidade de manter viva a heranca
cultural que nossos antepassados nos legaram desde as eras primevas. “A melhor forma
de preservar o patriménio cultural é através do respeito e interesse do préprio povo em
assegurar a protecdo dos testemunhos de uma cultura, permitindo assim o exercicio
pleno da cidadania.” (MAIA, 2003, p. 39, 42).

O professor D. que também fez parte da visita e foi nosso entrevistado, disse

a visita ter sido proveitosa buscando os argumentos de razéo.

Eu acho que foi uma boa relagdo, a principio proveitosa, digo proveitosa
porgue os alunos estdo acostumados a ter aula de Historia de forma tedrica,
e ali eles puderam vivenciar, na pratica, aquilo que sdo aspectos
relacionados no sentido real (informagao verbal).*

® Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de Cabinda ao LCEC.
* Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de Cabinda ao LCEC.
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Torna-se interessante notar que, tanto o professor H. quanto o professor D.
abordam, nas suas anéalises voltadas a visita, 0 tema da teoria e pratica. E nos detemos
neste particular para dizer que para além do tema da teoria e pratica, que muito foi
enaltecido pelos dois professores integrantes a pesquisa, vale referir que ressalta-se
também aqui, e com bastante afinco, o aspecto inovador da pratica que propiciou e
gerou uma série de interagdes que de outra forma ndo teria sido possivel. Deste modo,
entendemos que a atividade docente é um oficio que deve, ao nosso ver, aglomerar um
conjunto de iniciativas pedagdgicas inovadoras, que por si soO leve o individuo a cumprir
com os objetivos pelos quais foram elaborados, quer sob ponto de vista individual, quer
coletivo. Para Tardif (2012), “a pedagogia é o conjunto de meios empregados pelo
professor para atingir seus objetivos no dmbito das interagbes educativas com 0s
alunos”. Noutras palavras, “do ponto de vista da andlise do trabalho, a pedagogia ¢ a
‘tecnologia’ utilizada pelos professores em relacdo ao seu objeto de trabalho (os
alunos), no processo de trabalho cotidiano, para obter um resultado (a socializagéo e a
instrucéo), aponta Tardif (2012, p. 117).

Por outro lado, podemos aqui afirmar que as excursdes de indole pedagdgica
trazem consigo uma grande carga de interacdo entre professor/aluno, e outros envolvidos
nesse tipo de atividades, o que, em grande medida, permite haver espagos para a
socializagdo das partes. Segundo Tardif (2012, p. 118), “ensinar ¢ desencadear um
programa de interacdes com um grupo de alunos, a fim de atingir determinados objetivos
educativos relativos a aprendizagem de conhecimentos e a socializagao”.

O professor D. mostrou-se preocupado com a auséncia de vestigios
materiais, simbolos da escravatura, no LCEC, o que, para ele, constitui um vazio na

historia daquele lugar:

Dentro daquilo que é a histéria, nés temos as fontes orais e matérias,
necessariamente para que se conte a verdadeira histdria, nés temos que ter
alguns elementos materiais que nos véo servir de abordagem e também de
elementos motivadores para a contagem da verdadeira historia, entio
quando se perde uma fonte material, é praticamente perder uma parte da
histéria (informacao verbal).’

Em certa medida, a perda ou o desperdicio dos vestigios materiais no LCEC
esta muito voltada a questdo da educacdo patrimonial. SO sera possivel, no nosso
entender, preservar o bem patrimoniado se, efetivamente, 0s membros da comunidade
onde este se encontra tomarem consciéncia da sua importancia e do valor que representa

para si e para futuras geracdes, embora que neste processo, as novas geragdes possam, por

® Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda ao LCEC.
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qualquer motivo, rejeitar um determinado patriménio em causa. Para Cerqueira (2005, p.
99) a educacéo patrimonial possui dois focos gerais de acdo: a educacdo da comunidade
escolar e a educacdo da comunidade em geral. A educagéo da comunidade em geral, por
sua vez, realiza-se de varias formas. A mais destacada é o turismo cultural, que deve ser
entendido ndo somente como uma atividade ludica, mas também como uma atividade
pedagdgica de formacgdo de cidadania — uma formacéo diferenciada, pois aberta para o
didlogo entre o local e o global, porque a educacao para o patriménio tem como alvo ndo
somente o turista local, mas também aquele vindo de outras regibes do pais ou do
estrangeiro. O turismo, portanto, pode ser uma atividade educadora em escala planetaria,
com significativa colaboragdo para o desenvolvimento da consciéncia, das politicas e das
acOes publicas para a preservacao do patriménio cultural.

Para Dos Santos, (2011, p. 283), a Educacédo Patrimonial

torna-se um poderoso instrumento no processo de reencontro do individuo
consigo mesmo, resgatando sua auto-estima através da revalorizacdo e
reconquista de sua propria cultura e identidade, ao perceber seu entorno e a si
mesmo em seu contexto cultural como um todo, transformando-se em
principal agente de preservagéo.

O entusiasmo e a ansiedade apresentados pelos alunos na deslocacdo ao
LCEC representa o distanciamento existente sob o ponto de vista de contato, de ida
aquele local. O entusiasmo foi manifestado por canticos, zombarias entre eles, gritos e
sorrisos, 0 que revela a satisfacdo de uma oportunidade, um desejo prestes a ser realizado.
Quanto a ansiedade, ela revela, para este caso, aflicdo, a vontade de rapidamente se
manter o contato com a realidade, com o acontecimento, como podemos seguir na fala do
aluno A: E Chinfuca! isso é Chinfuca! Pra quem n&o conhece aqui é Chinfuca!. A aluna
B responde: N&o é nada distante!, O Aluno C diz: J& chegamos! Chegamos j&?.

Em primeira instancia, partia-se da hipétese de um desconhecimento, por
parte dos alunos, em relacdo ao seu objeto de visita, 0 que por si sé representaria falta
de interesse por parte destes jovens no que tange ao patriménio historico-cultural local.

Com base neste pressuposto, desenvolvemos também entrevistas com 0s
jovens alunos presentes na visita, e jovens alunos que ndo puderam l& estar. Os alunos

apresentaram diferentes referéncias:

Aluno D.: Impressionou-me bastante da forma em que encontrei 0s n0ssos
mais velhos, dos seus ensinamentos passados a nés, e pude beber um
bocadinho de que muitos deles viveram, ouviram dizer. Tenho também a
relatar um pouco da exposi¢do que vi e ouvi dos nossos mais velhos. E um
local onde se concentravam escravos para depois da sua concentracao serem
levados para outros continentes. A outra coisa que ficou-me na mente é das
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correntes que a Xica da Silva tinha levado e que até hoje ndo se sabe se
temos a probabilidade de um dia resgatarmos as nossas correntes para que
possam enriquecer 0 nosso museu (informagao verbal).®

O Aluno D: “O tratado do Chinfuca, lembro-me bem, na 102 classe apenas
sO sabia como um local que se concentravam escravos, mas o resto aprofundei no local

com a fala dos mais velhos” (informacdo verbal).’

Aluno E:

Fiz parte da visita, foi um privilégio, uma vez que nés somos da area das
Ciéncias Humanas, aquilo tem a ver muito com a histéria, fomos la para
poder ver de como estas pessoas que ja haviamos falado, foram evacuados e
em que condigdes elas iam. Postos 14, os mais velhos falaram para nés que
aquilo ndo foi de boa vontade, foi contra vontade deles e eram capturados
criancas a fim de trabalhar nas plantacfes da cana-de-aglcar. Em contra
partida, estdvamos curiosos em poder encontrar correntes que estes eram
amarrados, mas infelizmente a Xica da Silva levou-as para o Brasil e que até
agora n&o temos de volta (informagéo verbal).?

Ainda o aluno E: “O local eu j& ouvia falar antes, mas maiores
conhecimentos obtive com a realizagdo da visita” (informagao verbal).’
Aluno F:

Fiquei impressionado com a visita realizada naquele dia, e gostei daquilo,
foi a primeira vez que eu vi o sitio onde concentravam escravos.
Encontramos o soba 14 daquela Regedoria, falaram tudo quanto aconteceu.

Aquele era um sitio de concentragdo de escravos que partiam para a Europa,
era um local que agrupava escravos provenientes de varios pontos de
Cabinda.

Outros alunos tinham noticias esparsas, tal como essas falas:
— Daquela vez eu vi e presenciei [...]
— Estive 14 [...]
— Jé& ouvi falar [...]
— J& estive 14 h& muito tempo [...]
Outros, ainda, afirmaram ter conhecimento sobre o local de concentracéo de
escravos na escola e na comunidade, e que os escravos tinham como destino o
continente Europeu e Americano.
O posicionamento tomado por estes jovens demonstra, realmente, a sua
vontade em querer conhecer profundamente o LCEC, pois que, apesar de muitos deles
terem visitado pela primeira vez o lugar, e outros mesmo néo tendo a sorte de para la se

deslocar, mostraram ter conhecimento sobre o local ainda que de forma superficial. Foi

® Entrevista acerca da visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de Cabinda ao LCEC.

’ Entrevista acerca da visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda ao LCEC.

® Fala proferida na entrevista acerca da visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de
Cabinda ao LCEC.

® Entrevista acerca da visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda ao LCEC.
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possivel notar que a visita pode ter despertado novos interesses aos jovens alunos em
relacdo ao local, visto que os alunos por noés entrevistados continuavam a falar sobre ele
como se estivessem presentes no mesmo. Portanto, era ainda visivel a alegria no rosto
de quem |4 esteve, quanto mais que a nossa solicitacéo de entrevista-los foi rapidamente
aceite, tdo logo ficaram a saber que o0 assunto de conversa seria o LCEC.

De todo, podemos dizer que os alunos entrevistados mostraram ter
conhecimentos sobre o local de concentragdo de escravos que podem ser ainda mais
aprofundados por eles se esses interesses forem trabalhados ndo s6 ao nivel da escola,
mas em outras esferas da vida social.

Estes jovens manifestaram em suas falas um enorme sentimento de perda
em relacdo aos vestigios materiais ndo mais existentes no LCEC , o que teria dado um
outro sentido as imagens que eventualmente poderiam ser criadas a volta dos
acontecimentos que ai se deram.

E amplamente reconhecida a generosidade dos mais velhos, por terem se
disposto a compartilhar o seu mais profundo saber, propiciando aos jovens novas
descobertas em torno ao LCEC, sendo que, para 0s mesmos jovens, foi um momento de
privilégio por terem a oportunidade de aprofundar estes conhecimentos, gerada pela

visita e pela fala dos mais velhos.
3.2. A béncéo tradicional

A béncdo tradicional ¢ um ritual feito pelas autoridades tradicionais, com
objetivo de fazer vincar as crencas, usos e costumes de uma determinada localidade,
perpetuando o espirito dos ancestrais que tém como missdo proteger, dar vitalidade e
prosperidade aos vivos. E um ritual comunicativo entre 0 mundo espiritual e real, € um
ritual que engloba um conjunto de gestos, palavras e formalidades, geralmente de um
valor simbolico, codificada pelas tradicbes da comunidade. Ela envolve determinadas
praticas que devem ser seguidas em ocasifes especificas.

Em relacdo a béncdo tradicional havida no LCEC, e que esmera como uma
das partes importantes desta pesquisa, vale dizer que ela acontece num contexto diferente
de outros, por se tratar de um local que tem imensa carga histérica sobre o passado. Foi
possivel notar que as autoridades tradicionais tomam aquele lugar como sagrado. O
siléncio foi a tdnica predominante enquanto o advogado tradicional tomava da palavra,

sendo auxiliado em alguns momentos pelas mamées do povo. A ideia das autoridades
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tradicionais em relacdo ao local em analise ficou sempre bem expressa de que ndo € um
sitio qualquer, é um lugar sagrado justamente porque pereceram vidas humanas Ia.

Questionado sobre o que sente quando se desloca para aquele sitio, o
advogado responde, com muita frieza e ar melancélico, nos seguintes termos: “O
sentimento tem, tem de sentir, porque é um sitio que perderam vidas das pessoas,
enfim... um sitio deste ¢ um sitio que da um exemplar espiritualmente, mostra mesmo
que este sitio ha qualquer coisa” (informagdo verbal).’® Como podemos nos aperceber,
h& aqui um sentimento de presenca num ambiente de auséncias, e, claro, isso gerou
sentidos aos presentes, porque via-se no semblante das pessoas a seriedade e a
concentracdo neste momento.

O advogado tradicional, que nesta cerimonia tomou o lugar de sacerdote
tradicional, serviu de elo de ligacdo entre os presentes e 0s antepassados, notando-se
neste momento siléncio e atencdo redobrada por parte de todos, com exce¢do do
advogado tradicional, que invoca a presenca, no lugar, das principais figuras que
marcaram a histéria do passado de Cabinda, para que ai se juntassem, no sentido de
abencoar os presentes, dando-lhes vitalidade, sorte e prosperidade. Ao invocar a
presenca dos antepassados, parte-se para a oferenda, basicamente composta por
aperitivos tradicionais de que fizemos mencdo nos momentos anteriores. E ai estd o
sentido do ritual. Ndo é possivel, de maneira alguma, fazer-se o ritual sem estes
aperitivos acompanhados de diversas bebidas, o que significa dizer que ha um
sentimento de comunhdo, de partilha e de ligacdo dos dois mundos, inteligivel e
incompreensivel. Portanto, o ritual tem a funcdo de aproximar os que estdo em vida e 0s
antepassados, fortificando e perpetuando a cultura local.

Segundo o historiador Jodo Claudio Gime, em entrevista ao Jornal de
Angola, na edicdo de 13 de abril de 2012, esta préatica foi desenvolvida com maior
evidéncia na aldeia do Tchizo. A aldeia do Tchizo, uma pequena povoagao que até ha
20 anos era habitada por uma comunidade fechada ao exterior, situada numa montanha,
na periferia da cidade de Cabinda, tem um significado histérico-cultural de revelo,
porque € considerada o centro do poder tradicional dos Macongo, Maloango e Mangoio.

Esta aldeia, habitada até a Independéncia Nacional por 350 pessoas —

segundo refere o Jornal de Angola — descendentes da mesma familia, & das poucas

19 Entrevista concedida aos 27 maio 2014 na sede da Regedoria do Chinfuca.
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comunidades de Cabinda onde se observam elementos culturais legados pelos ancestrais
que ai viveram, durante longos anos, como principais figuras na hierarquia tradicional.

Tchizo, designacdo proveniente do nome de Matchizo Nkonko, primeiro rei
que a governou, esteve administrativamente vinculada ao reino de Ngoio até o declinar
do século XIX, e posteriormente foi governada pelo rei Mpanzo Tchi-Muamina. Apos a
morte deste, 0 método de governacdo transferiu-se para o sistema de poder hereditéario
patriarcal, de pai para filho, com a designacéo de Ntoma-Nsi (sacerdote tradicional).

Jodo Claudio do Nascimento Gime referiu que, para assumir tal cargo, a
pessoa indicada, mesmo estando no direito de sucessdo, devia, acima de tudo, possuir
poder sobrenatural para evocar Nzambi Mpungo (Deus Supremo) para dar solucdo aos
problemas vividos pelas populagdes: falta de chuva, crise de capturas de peixe no mar,
caréncia de animais durante a caca, pouca producao de vinho de palma (mangevo).

Este poder sobrenatural, acrescentou Jodo Claudio do Nascimento Gime,
passa de pai para filho, com a designacdo de Ntoma-Nsi (sacerdote tradicional). Depois
de ser inspirado pelo Ntoma-Nsi, produzia resultados favoraveis, que iam alterar a falta
de peixe ou de chuvas. Para tal, bastava que as populagdes se dirigissem a aldeia de
Tchizo, propriamente ao santuario Banda-Impo, onde o Ntoma- Nsi cavava na terra um
buraco em forma de cruz, deitando neste buraco vinho de palma e aguardente, ao
mesmo tempo que evocava os poderes de Nzambi Mpungo e da sereia Lusunzi, espirito
protetor do Tchizo, para repor em abundancia tudo quanto escasseava. Nesta cerimonia
eram abencoados todos os instrumentos de trabalho: espingardas, enxadas, catanas,
machados, redes de pesca.Ainda segundo Jodo Claudio Gime, em entrevista ao Jornal
de Angola, para além de o poder sobrenatural ser critério determinante para a ascensao
ao poder na aldeia de Tchizo, consta também na histéria que, a dada altura, foi
implantada na aldeia uma espécie de instituicdo judicial que se encarregava da
elaboracdo de leis tradicionais para regular o comportamento da sociedade sobre o
cumprimento de rituais e de outros dogmas deixados pelos antepassados.

Enquanto nas atuais sociedades as leis sdo estruturadas por artigos e
capitulos, na aldeia do Tchizo, eram codificadas por nomes de diferentes autoridades
tradicionais ja falecidas e ainda veneradas naquelas comunidades, tal como € o caso da
Lei Lusunzi, originaria da sereia protetora de Tchizo. Jodo Gime salientou que esta lei
visou punir todas as pessoas que tivessem relagdes sexuais no chdo. Caso violassem este

“preceito”, denominado Lusunzi, os infratores eram obrigados a dirigir-se até a aldeia de
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Tchizo para pagar multa e, posteriormente, serem submetidos a um tratamento
tradicional, sem o qual eram mortos & pancada.

A sereia Lusunzi, figura de relevo na cultura tradicional, tal como conta Jo&o
Gime, habitava num bosque e ndo no mar. Tinha duas caras, sendo uma preta e outra
branca, e era filha da sereia Mbonze, que viveu durante muito tempo numa pequena lagoa
denominada Luozi, localizada na planicie do Yabi, a sul da cidade de Cabinda.

O historiador Jodo Claudio Gime se refere também, na edicéo de 13 de abril
de 2012 do Jornal de Angola, que “a fiscalizacdo destas leis tradicionais era feita
segundo os rituais por intermédio dos ‘Bakama’, zeladores das “legislagdes” e dos
principios ético-morais da sociedade. O historiador sublinha: Os Bakama, uma
organizacao secreta que tem como santuario o morro de Tchizo, sdo pessoas mascaradas
vestidas com folhas de bananeira. Eles tém o poder de amaldi¢oar. Poucas sdo as
pessoas que ousam aproximar-se deles, sobretudo nos funerais de nobres, senhores ricos
da terra, nas reunides importantes destinadas a regular conflitos que afetam os valores
morais e culturais. (CAPITA, 2012).

O estudioso da cultura tradicional disse ainda que, na vigéncia de regime de
sucessao hereditario patriarcal (de pai para filho), tal como consta nos anais de aldeia de
Tchizo, o primeiro Ntoma-Nsi que a chefiou foi Macaia Mavaba. Sucedeu-lhe Vaba
Tchi-Macaia. O terceiro lider foi Tchi-Luemba Tchi-Tula, o quarto, Ndjimbi Nkongo, e
o atual sacerdote tradicional é Vicente Manguebele.

Ndjimbi Nkongo, pai do atual Ntoma- Nsi, Vicente Manguebele, faleceu em
21 de setembro de 1994 e foi sepultado no cemitério de Mbulo Buwanza. Foi um dos
ancidos tradicionais mais venerados pelos habitantes de Cabinda, pelo simples fato de
ter conseguido, durante o seu consulado de 53 anos, estabelecer e fazer cumprir leis
tradicionais de carater persuasivo e educativo, como por exemplo a preservacdo da
castidade pelos jovens menores, com base na proibicdo de atos sexuais antes de
atingirem a puberdade.

O historiador explica que, mesmo depois de atingir a fase da puberdade, a
jovem era obrigada a cumprir o ritual de Tchicumbi, caso contrario, quando se
envolvesse em atos sexuais, o casal infrator tinha que dancar nu perante familiares e
autoridades tradicionais.

A existéncia deste ritual, referiu, veio incutir na juventude mais

responsabilidades no que diz respeito ao sexo, dando prioridade ao casamento para
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constituir familia. Pela sua rigida forma de governacdo de um povo que o tinha como
idolo e a0 mesmo tempo sentenciador, Ndjimbi Nkonko era idolatrado.

Nos tempos passados, Cabinda era frequentemente assolada por fortes
calamidades naturais que causavam grandes danos a sociedade. Foram interpretadas
pelos ancidos e autoridades tradicionais como manifestacdo de espiritos malignos ou
mesmo de poderes misticos de ancestrais j& falecidos, que se julgavam atraidos pela
populagéo, face a uma eventual transgressdo de algum mandamento.

Estas catastrofes, disse Jodo Claudio do Nascimento Gime, que
normalmente provinham de chuvas prolongadas, que originavam desabamento de casas,
destruicdo de culturas ou secas, foram situacdes que obrigaram Ntoma Nsi a impor o
principio da béncdo tradicional, na tentativa de obter a protecdo dos espiritos.

Com o andar do tempo, afirma Jodo Claudio do Nascimento Gime, Ndjimbi
Nkonko, vendo que os efeitos de béncdo tradicional estavam a surtir os resultados
desejados, comecou a sensibilizar e a educar a sociedade para a necessidade de

introduzir no sistema tradicional a realizacdo deste ritual.

Qualquer projecto de impacto social ou econémico que fosse construido na
regido em beneficio das comunidades, recebia a béncdo tradicional no inicio
da obra e no final. A béncdo, acrescentou, pode ter como objeto ou
fundamento a aquisi¢do individual ou colectiva de um bem precioso ou,
nalguns casos, ter como moébil a invocacdo da prosperidade social, da
fecundidade, abundéncia e a paz. (CAPITA, 2012).

No que tange, ainda, as autoridades tradicionais, foi bem notavel o empenho
para a recepcdo dos jovens estudantes provenientes da Escola do Segundo Ciclo de
Ensino Secundario de Cabinda. Como manda a tradicdo local, todos os adornos estavam
colocados cada um no seu lugar, para conferir um outro colorido e uma outra recep¢éao a
rapaziada. Era grande a alegria das autoridades tradicionais, representados ai pela
coordenacdo da zona e pela Regedoria, neste momento simbdlico. Destacam-se as
palavras do advogado tradicional, que se rejubila com a presenca dos alunos e da

protecdo de Deus e dos antepassados, no momento, para com os visitantes:

Mukuku mutatu metelemenangue njungu lina mbabu. Vawava befu lumbuatchi
te me tambula bana bitu bi escola bizizi tala lugar bene liauali centro de
escravos, entdo buau teke tdnina babubu ti: Téna Makongo, Mangdio e
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Maloango, para befu bukulu bu monho te tambuili bana bitu teke linda ke tata
nzambi, y li muali teke cota muna biquissi bitu bussi (informagao verbal).™*

Neste contexto, Altuna diz que (2006, p. 49), “a chave para a compreensao
dos costumes e instituicdes dos bantos parece ser o fato da comunidade, da unidade de
vida... o fecho da abodbada da sociedade banta parece ser um principio Unico, a
participacao”. A participagdo desempenha na mesma vida, ou unido vital, aparece como
principio-base da cultura banta. Dele fluem, com rigor légico, todas as instituicbes
politicas, sociais, econémicas, artisticas, e nela se fundamenta a religido tradicional.

Como atesta Altuna, a participagdo para os bantu constitui-se num elemento
importantissimo para a manutencdo da coesdo, espirito de unidade e de pertenca. A
visita revelou ter sido uma forma evidente de participacdo dos varios atores que nela se
envolveram, permitindo a maior compenetracdo destes ao involucro do LCEC, lugar
que pela sua colossalidade historica desovou tenacidades aos participantes.

O autor procura trazer-nos outros elementos narrativos e interpretativos a
volta dos fundamentos da cultura banta que aparecem bem evidenciados na lingua fiote,

com a fala do advogado tradicional. Para Altuna,

A vida, principio e fim de todo o criado e das comunidades bantas, tem uma
causa primeira. Deus, principio formador e informador de todos os seres,
inundou a criagdo com este principio vital.

Deus é o manancial e a plenitude de vida. Por isso, a vida é para os bantos o
maior dom de Deus e uma realidade sagrada e de preco inestimavel. Os
primeiros antepassados receberam-na de Deus para a comunicar e defender.
Esta vida, que é energia, forca e dinamismo incessante, impregna todo o
universo. Aparece como misteriosa mistica mas real e tangivel em suas
concretizacOes e agdes continuas.

Por isso, 0s seres sdo afins, participam de uma idéntica realidade, embora em
graus diferentes. Cada ser est4d constituido por esta realidade, que se
manifesta de forma especifica, segundo a sua diversidade. “O mundo das
coisas é como uma teia de aranha na qual ndo é possivel fazer vibrar um so6
fio sem destruir toda a malha”. (ALTUNA, 2006, p. 49).

Deste modo, e segundo ainda Altuna (2006, p. 50), “para os africanos, a
energia divina esta presente em todas as partes da criacdo, de modo que os homens, as
outras criaturas viventes e até os fendbmenos naturais estdo dela penetrados e acham-se,

por isso em comunhao”.

! Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda ao LCEC. “Trés
pedras que se pousa a panela, a quarta é nula. Estamos aqui este dia para recebermos os nossos filhos da
escola que vieram visitar e ver de perto este lugar, centro de escravos, por isso pedimos a Deus e aos
nossos antepassados, comecando da seguinte maneira: Pedimos a Macongo, Mangdio e Maloango e para
nos, que ainda estamos em vida, recebermos os nossos filhos com toda honra, por este fato, vamos pedir a
Deus Pai, e em segundo lugar, vamos entrar na tradigdo da nossa terra.” (Tradugdo nossa).
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Porém, o advogado tradicional ressalta, com aquele gesto, a importancia do
ato de visitar o LCEC; atribui-lhe um grande significado, o significado de um numero
tdo elevado de jovens proceder visita ao LCEC. Isso explica e justifica a realizacdo da
béncdo tradicional como principio incontornavel dos momentos mais marcantes da
comunidade. Constituiu-se numa ocasido soberana, rara, significando pouca frequéncia
dos jovens ao local. Nesta fala, confirma-se, por outro lado, que os Cabindas caminham
ao longo da sua histéria com a dimenséo divina, sem colocar de parte as suas tradicoes,
e isto é visivel no seio da propria igreja crista e nas relacfes sociais e humanas.

Na senda desta mesma logica, devemos afirmar que a béncdo tradicional foi
marcada por varios momentos simbolicos, o presente e o passado dialogavam através de
uma mediagdo feita pelo advogado tradicional: Neste instante fazem acontecer o
makunga, batimento de palmas especiais trés vezes pelas maméaes do povo da aldeia do

Chinfuca, para pedir permissao aos antepassados e agradecer 0 momento cedido.

Fotografia 5 — Ritual da béngao tradicional

Fonte: Acervo pessoal.

O advogado da Regedoria do Chinfuca faz o uso da palavra:

Te ke linda bukulu bitu bu si, teke tdna kuna um bu, tuna kuna katu, buangonde,
zuiza um olika, balukua tenfu, kuna ke zinga, tbnina ku yembo y babonso bana
tumamanga tanguna, buquissi bu si bana be lele kuna nkonzo lukueku
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lebundunanu. Balukua kuna ntandu te muene tata Mikietu ke sunguemene koko,
te muene , banda, bandabanda, Tshifubu, tula kuna tula, bakulua y babonso
banana te manguizi tanga, bukala itu tchintuali (informac&o verbal).'?

H& o encontro entre o presente e 0 passado, sdo convocados para estar
presentes naquele lugar e naquele momento seres que podemos considerar deuses ou
génios (os antepassados ndo se situam sd no tempo, mas no espaco), 0s antepassados
que representam a cultura de Cabinda, no sentido de abengoar, proteger e vitalizar os
presentes, sendo que os homens presentes na tradicdo de Cabinda sempre partilharam
com o0s antepassados 0os momentos bons e maus da sua vida. A titulo de exemplo,
muitas sdo as pessoas que, ao abrirem uma garrafa de vinho para beber, entornam na
terra parte da bebida como sinal de dar também a beber aos antepassados. Este
sentimento de partilha é até hoje verificado nas comunidades, quando o vizinho tem
falta de sal, outro pode ceder-lhe, 0 pdo pode ser partilhado entre aquele que o tem e
aquele que ndo o tem, a minha festa ¢ também festa do vizinho, amigo, enfim... hd um
sentimento de partilha que sempre reina no seio dos cabindas; eles ndo se fecham a si
mesmos, e 0s mais velhos sempre foram respeitados e colocados em primeiro lugar
dentro das comunidades.

NOs recorremos a obra de Altuna (2006, p. 495), para nos referir que o
banto, que come em comunidade, sente que participa/comunga num idéntico principio
vital que a todos reforca. Por isso, a refeicdo comunitaria é celebracdo/atualizacdo do
mistério da vida, da unido, fraternidade, solidariedade. Quando o banto convida a comer
ou come com o outro, significa que as relacbes séo fraternas, porque comer a mesma
refeicdo equivale a fundar ou robustecer uma interacdo vital. A refeicdo em comum
também reconcilia.

Os génios sdo divindades, seres espirituais presentes na cultura banta;
ocupam um lugar de importancia monumental na vida dos banto e particularmente dos

cabindas. Para Altuna,

O génio é honrado como mediador que transmite palavras e oferendas ao ser
supremo; pode substituir a Deus, quer porque aparece inacessivel, quer em
virtude de um principio de economia (Deus s6 se procura em circunstancias
excepcionais). (ALTUNA, 2006, p. 425).

12 Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de Cabinda ao LCEC.
“Vamos pedir aos antepassados da nossa terra, comecando a aqueles da margem do mar, no katu,
buangonde, passando por Olika, dando volta a Tenfu, no interior do Zinga e indo até Yembo, e todos que
ndo mencionamos mas fazem parte da zona da praia, que se juntem a nés. Aos que se encontram do lado
da costa, temos o pai Bikietu, o pai Mulumbu, Banda, Bandabanda, Tshifubu, Tula Kuna, e a todos outros
que aqui ndo fizemos referéncia, que estejam conosco em sintonia.” (Tradugdo nossa).
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Os banto, ao longo do seu percurso como povo, sempre associaram a sua
existéncia a uma variedade de espiritos, 0 que os leva a tomar certos lugares como
sagrados e de um respeito incomensuravel. Os génios fixam o seu habitat em lugares e
arvores especiais. Para varios angolanos, alguns embondeiros gigantes ficam sacralizados
com a presenca de génios bons e protetores, e constroem ao pé delas cubatas-santuarios
onde lhes oferecem culto. H& génios no ar, na chuva, no fundo da terra, nas selvas, lagos,
rios, nas nascentes, na caga e pesca, nas culturas, viagens, estepes e até nas enfermidades
misteriosas. S&o superiores ao homem e criados por Deus.*®

Segundo Altuna:Estes seres sdo postos por Deus para vigiar diversos lugares:
tém o encargo de os guardar e administrar e ndo é permitido utiliza-los sem autorizacéo.
Tém também, por vezes, a responsabilidade dos homens que vivem no seu territério,
tendo sido encarregados por Deus de 0s corrigir da doenca ou de 0s castigar com a morte.
Os que provocarem 0 seu castigo tratam-nos, por vezes, de maléficos. Esta maldade,
porém, é a severidade bem utilizada e ndo um vicio moral. (ALTUNA, 2006, p. 426).

O advogado tradicional, ao pedir a presenga dos antepassados, formulou-
Ihes um convite, no sentido de tomarem o seu lugar enquanto mais velhos, porque assim
acontece nas grandes solenidades: a presenca dos mais velhos representa respeito e
valorizagéo pela cultura.

Para Altuna,

A civilizagdo banta busca a imersdo do homem, com todo seu ser, na
natureza, em Deus, nos antepassados, na comunidade, em si mesmo. E, ali,
bebe sem pressa a embriaguez, o doce e reconfortante licor da vida. O banto
estd possuido de um tal sentimento de comunhdo com as coisas, que 0
universo inteiro lhe parece animado e que a identidade interna de todas as
coisas reveste um aspecto sagrado... A visdo espiritual das coisas € a Ultima
finalidade da religido e da cultura, o terreno sobre o qual pode crescer.
(ALTUNA, 2006, p. 54).

Em relacéo a isso, retomamos a fala do advogado tradicional:

Bevutukua kuna mbussa, bukulu bu fua, bukulu bu ménho, ténina bukulu bitu bu
tuama, vauava tbna una ba lumbu beneuali, tata yundu njili, y tulamukuisi una uba y fumu itu
tata Fuca Chica y balangana ba bonso banana bu kuluntu, ba bonso banani bu be kalanga
tchintuali ai bu kuluntu bitu bu si, tukala itu tchintuali. Babuna bau bizizi kusungamanga
mpampa ke vé, bulukungu mbuco mulavu,buau te ke ténina abububu: Nlaguitu, mazi mamomo
“vida”, mame nviananga monho, te muene ke mo kaso mitu me sunguemene vovo, nlondo
sunguemeze, njibili yakoio, vanani tuke fukulua ndiaka vanana tu ke konduele ndevukuela, bila

13 Cf. ALTUNA, 2006.
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sukuma te sukemeze babuna maziame maza te mana kudmbula, ntangu inane maza mu mujevo te
be salilianga iliumbu tchibubuatchi te mana salilia maza muliumbu (informacao verbal).**

Como podemos perceber, esta fala vem justamente dar o sustento das nossas
afirmagBes anteriores. Levanta-se aqui questdes ligadas a interagdo como principio
pedagogico de relevancia para o cumprimento vital do processo do ensino e da
aprendizagem, sendo que, sob este ponto de vista do principio pedagdgico, gerou
interacdo inclusivamente com as divindades. A interacdo ndo girou somente em torno
dos alunos, mais velhos e professores, mas sobretudo, da dimensdo cosmoldgica e
mistica e das proprias divindades.

Destaca-se também, aqui, a participagdo como principio banto. A
participacdo so foi possivel através da presenca, o que levou as pessoas a perceberem a
importancia daquele ato que propiciou a realizacdo da béncdo tradicional evidenciado
pela partilha de alimentos tal como a tradigcdo prop@e, implicando participacao que sé se
efetivou pela presenca das pessoas no LCEC.

De modo geral, podemos afirmar que a visita significou presenca,
participacdo, partilha e interacdo, que de uma de outra forma, acabou criando dialogos
com a memoria que Pierre Nora (1993) esmiuca com clara evidéncia na sua obra
intitulada Entre memoria e historia: a problematica dos lugares. O autor destaca a

memoria nos seguintes termos:

A memoria é a vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse sentido, ela
esta permanentemente em evolugdo, aberta a dialética da lembranca e do
esquecimento. A memdria € um fendbmeno sempre atual, um elo vivido no
entorno presente. A memoria emerge de um grupo que ela une, ha tantas
memérias quantos grupos existem, que ela é, por natureza, maltipla e
desacelerada, coletiva, plural e individualizada. A memdria se enraiza no
concreto, no espago, no gesto, na imagem, no objeto. (NORA, 1993, p. 11).

Neste naipe de préaticas intimadas pela presenca, participacdo, partilha e
interacdo, Altuna (2006, p. 59) defende que, ao nascer, cada homem recebe a vida, a
energia, uma poténcia que também estd presente nos outros seres. Participa dos seus
antepassados, que assim se torna sacralizada. Sabe que ¢ um dom recebido de uma

comunidade e que s6 pode desenvolvé-la em seu seio. Deve conservé-la, defendé-la e

4 Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de Cabinda ao LCEC.
“Recordamos, neste momento, 0S Nossos antepassados e 0S que se encontram vivos. Comegamos por
quem pertenceu esta casa, 0 senhor Yundujili, e ao senhor Fuca Chica, que foi o chefe desta terra e a
todos aqueles que andavam em comunhdo com os mais velhos aqui da aldeia, pedimos que estejam
conosco neste preciso momento para podermos receber 0s nossos filhos. Por esta razdo, eles ndo vieram
de mdos vazias, trouxeram alguma coisa, pois onde ha conversa deve existir algo que se possa beber. Por
iSS0, comegamos com a nossa agua, a agua € que da vida, vemos aqui a nossa cola, raiz-doce e gengibre,
queiram nos desculpar porque estamos um pouco carentes, esta agua é que agora usamos para beber.
Naquele tempo, como é do vosso conhecimento, faziamos uso do vinho de palma”. (Traducéo nossa).
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acrescenta-la. Sabe que viver exige prolongar os seus antepassados, porque de outra
forma seria castigado, e ele mesmo atingiria o aniquilamento. S6 concebe viver com a
comunidade, para ela e por ela.

Seguem-se ainda outros momentos importantes da béncao tradicional:

Makongo, Mangoio e Maloango, muna si mputu, vanana te me tambula maza
te bueleze mua mputu, nandiau ukulu u bika, u bika mua mputu sama u
liambu vanana te fukulua ndiaka, tu nlevekuanu baka tcho e baka nene. Te
vutukuizi nlangu utunatuna mundele, nandiau u nonga ybanga, bu yaya buna
te siala mulavu mu nka um balukua vauava, nandiau y viau munduli nduli,
cerveja na te mana salilia bene, bu yaya buka bana bukotana nkonzo mulavu
musuikili vanana te konduele mulavu mitu u ntete mujevo me bika nkulu, le
lenvekuelanu mas maumi mussuikili bene, le bika mau (informagéo verbal).*®

O cenério da béncdo tradicional, remete-nos, sem dividas, a questdo do
patriménio tangivel ou imaterial, pelo fato de estarem presentes na fala do advogado
tradicional palavras, gestos e atos que fazem parte de saberes vinculados a um
determinado grupo de pessoas dentro da comunidade. Sdo préaticas que podem estar em
vias de extingdo se ndo nos precavermos, olhando para as mudancas decorrentes da
globalizagdo, que muitas vezes atropela a esséncia das culturas ancestrais.

Nesta conformidade, a Unesco (1993), segundo Abreu (, define o
patrimonio cultural imaterial ou intangivel comoconjunto das manifestacdes culturais,
tradicionais e populares, ou seja, as criagdes coletivas, emanadas de uma comunidade,
fundadas sobre a tradicdo. Elas séo transmitidas oral e gestualmente, e modificadas
através do tempo por um processo de recriacdo coletiva. Integram esta modalidade de
patrimonio as linguas, as tradicGes orais, 0s costumes, a masica, a danca, 0s ritos, 0s
festivais, a medicina tradicional, as artes de mesa e o “saber-fazer” dos artesanatos e das
arquiteturas tradicionais. (ABREU, 2009, p. 83).

Para Sant”’Anna (In: ABREU et al., 2009, p. 49), “preservar a memoria de
fatos, pessoas ou ideias, por meio de construtos que as comemoram, nharram ou
representam, ¢ uma pratica que diz respeito a todas as sociedades”.

Segundo Chagas (2009, p. 159), a memdria sé pode ser social, se puder ser
transmitida e, para ser transmitida, tem de ser primeiro articulada. “Essa articulagdo nao

se dé apenas por meio de palavras verbalizadas ou grafadas, mas também por imagens.”

!> Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de Cabinda ao LCEC.
“Makongo, Mangdio e Maloango, ao trazermos bebidas acrescentamos genuinamente a portuguesa, esta
0S nossos antepassados deixaram para momentos de comemoracdo. Nos perdoam (sic) pelo fato de termos
pouco, voltamos a dgua que os brancos nos trouxeram, e muitos de vocés ja ndo tiveram a ocasido de
conhecerem esta bebida, também amarga, que se chama cerveja, e que usamos nos dias que correm.
Vamos entrar nas bebidas doces noutra hora, faziamos o uso do vinho de palma que os antepassados
deixaram, este refrigerante muitos de vocés ndo deixaram.” (Tradugdo nossa).
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Assim como ha um vocabulario, ha um imaginario vinculado a memoria social.
Imagens que estavam iluminadas podem, de uma geracdo para outra, ser langadas na
sombra e vice-versa. A nocdo fundamental é que, sem transmissdo, a memaria social
ndo se constitui. A transmissdo, portanto, implica a atualizacdo da memaria. Chagas (In:
ABREU, 2009), afirma, ainda, que memdria e preservacao aproximam-se. Preservar é
ver antes o perigo de destruicdo, valorizar o que esta em perigo e tentar evitar que ele se
manifeste como acontecimento fatal.

Sob o ponto de vista da preservacdo do patrimdnio imaterial ou intangivel,

Abreu aponta algumas ac¢des da Unesco neste sentido, que passam fundamentalmente em

valorizar fontes essénciais de identidades culturais ancoradas no patriménio
cultural imaterial ou intangivel, fomentar a consolida¢cdo do pluralismo
cultural, contribuindo para a perpetuacdo da diversidade cultural sobre a
terra, preservar elementos fundamentais para o desenvolvimento humano
durdvel, preservar e promover culturas tradicionais e populares como fontes
de inspiracdo para a criatividade contemporanea. (Abreu, 2009, p. 49)

Os estados membros devem trabalhar na salvaguarda, na revitalizacdo e na
difusdo deste tipo de patrimdnio, mobilizando a consciéncia juvenil do valor que representa.

Retomamos a discusséo da béncdo tradicional para dizer que ha, no referido
momento, algo muito interessante que nos remete a reflexdo anteriormente feita,
relacionada a questdo de partilha, ao “observarmos” que no lugar ja estavam os génios e
o0s antepassados, aqueles mais velhos que séo o alfobre da cultura de Cabinda. Para os
recepcionar, era importante o momento do chamado “comes ¢ bebes”, alias isso ¢
comum na tradi¢do local, os grandes momentos devem ser celebrados, festejados com
requinte, e os convidados tém um tratamento especial. Neste sentido, as autoridades
tradicionais, como mediadoras entre o presente e o passado, dos vivos e dos
antepassados, oferecem para 0s antepassados uma refeicdo a base de aperitivos
tradicionais, que sdo mukaso (cola), ngibili (gengibre), umlondo (raiz doce) etc.; o

advogado tradicional fala em nome dos presentes:

Bau bizizi kusungamanga mpampa ke vé, bulukungu mbuco mulavu,buau te
ke tomina abububu: Nlaguitu, mazi mamomo ‘vida’, mame nviananga
monho, te muene ke mo kaso mitu me sunguemene vévo, nlondo sunguemeze,
njibili yakoio, vanani tuke fukulua ndiaka vanana tu ke konduele ndevukuela,
bila sukuma te sukemeze babuna maziame maza te mana kudmbula, ntangu
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inane maza mu mujevo te be salilianga iliumbu tchibubuatchi te mana salilia
maza muliumbu (informag&o verbal).

As cerimbnias importantes frequentemente incluem uma refei¢do. Na visdo
de Altuna (2006,), as refei¢Oes fraternas e cultuais revigoram a participagéo, convertem-
se em um “convite solene a unidade da familia e da tribo; apelo a observancia da
tradigdo e a sua transmissdo regular”. Pela oferenda, sentem-se autorizados e libertados
para usufruir, sem receio, a heranca recebida e controlada pelo mundo invisivel, ao
mesmo tempo que reconhecem o dominio supraterrestre sobre este mundo sacralizado.
As oferendas, ou sacrificio, simbolizam a devolucdo de um favor, a retribui¢do por um
dom gratuitamente recebido.

Altuna apresenta-nos seis atos que configuram o sacrificio desencadeado pela
autoridade tradicional que desempenha neste momento o papel de sacerdote, a
saber:Evocacdo da alma desencadeada, a possessdo do celebrante pelo antepassado, a
béncgéo da assisténcia pelo oficiante possesso, uma certa comunh&o com o antepassado,
a concessao de vigor corporal com a promessa de fidelidade e bens terrenos, a libertagdo
da possessdo e partida do espirito. (ALTUNA, 2006, p. 494). Segundo Altuna, embora
0S génios sejam poderosos, comportam-se com docilidade e benignidade se forem
tratados com oferendas, pequenos sacrificios e férmulas invocatorias.

E importante referenciar que em todos estes momentos da fala e da
comunicacdo do advogado tradicional, ha o produzir de sons atraves de batimentos de
latas de refrigerante e pedras, simbolizando o selar, a continuidade de boas relagdes
entre 0 presente e 0 passado, como que um pacto se tratasse. A fala do advogado
tradicional foi decorrendo em torno dos provérbios de Cabinda, numa linguagem
codifica e por vezes muito dificil de se descodificar, quer no seu sentido, quer no seu
significado, estando esta tarefa muitas vezes entregue aos guardides da cultura ou aos
mais velhos. Por exemplo nesta fala do advogado tradicional: Mukuku mutatu
metelemenangue njungu lina mbabu.*’

Portanto, como se pode notar, ha uma valorizacdo destes codigos de fala ou

pardbolas que, quando ausentes neste tipo de ocasifes ou na resolucdo de problemas,

1% Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de Cabinda ao LCEC. Eles
ndo vieram de médos vazias, trouxeram alguma coisa, pois onde ha conversa deve existir algo que se possa
beber. Por isso comegamos com a nossa agua, a agua € que da vida, vemos aqui a nossa cola, raiz-doce e
gengibre, queiram nos desculpar porque estamos um pouco carentes, esta dgua € que agora usamos para
beber, naquele tempo, como é do vosso conhecimento, faziamos uso do vinho de palma. Macongo,
Mangdio e Maloango, ao trazermos bebidas, acrescentamos a genuinamente portuguesa, esta 0S n0ssos
antepassados deixaram para momentos de comemoragao.

7 «Sa0 trés pedras que se pousa a panela, a quarta ¢ nula”. (Tradugdo nossa). Significado segundo o
advogado tradicional: “Trés sdo os reis de Cabinda, a quarta parte ¢ o seu povo”.
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transmite sempre a ideia de ndo se conhecer a tradicdo local, que € muito baseada em
mitos, contos, usos e costumes que possuem um valor intrinseco para as comunidades,
revelando a existéncia deste povo desde 0s tempos mais remotos.

Tal como se protegem os grandes templos religiosos, pelo fato de se
constituirem casa de Deus ou de “deuses”, merecendo respeito € sendo fonte de fé (a fé
renova, faz renascer, perpetua) de igual modo entendemos ser o local de escravos do
Chinfuca. Lugar sagrado que deve ser preservado, respeitado e que deve servir de
fortalecimento da cultura (cada vez que se retoma aquele ritual, € uma ocasido para
renovar, fortalecer e perpetuar a cultura local). O mesmo se pode dizer em relacdo aos
gestos, as palavras e praticas decorrentes da béncgdo tradicional. Retomamos aqui, a
seguir, a fala do advogado tradicional na entrevista a nds cedida:

O significado daquilo, em fiote diz-se nkulu u bika [os antepassados € que
deixaram!] , é uma coisa dos antepassados, é a cultura nossa que esta assim,
tinha que se bater palmas, ficar de joelhos e chamar Makongo, Mangéio e
Maloango, e os demais que foram, porque sem este ritual, tudo o que viermos
a fazer ndo tera validade, é algo que devemos fazer antes de tudo, uma forma
de estarmos interligados entre nés que ficamos e eles que foram.

Conforme estou a referir, 0s nossos antepassados usam isso como se fosse o
astear de uma bandeira, é uma forma de fortificar o poder da nossa cultura.
Portanto é aquilo que se diz, nsi nkulu [terra dos antepassados], s&o
parabolas, e que € muito importante porque fora daquelas palavras ndo ha
ligag&o entre o presente e o passado (informacao verbal).*®

Para Altuna (2006, p. 494), a oracdo, exposicdo-invocacdo-suplica,
improvisada ou espontanea, vivencial ou formal, estereotipada ou ritualizada,
acompanha o sacrificio. Quase sempre, o ritual estabelecido e a fidelidade a formula
litirgica devem ser respeitados. Nao ha rito sagrado sem palavra, porque vivifica pelo
seu dinamismo criador.

Através deste postulado, vamos aqui trazer alguns momentos de entrevista
com o advogado da aldeia do Chinfuca. Questionado sobre o que representa para ele o

LCEC, o advogado responde:

Isto representa muito mais ainda, porgue se inclusive 0 nosso governo
tomasse posse daquele sitio, serviria de um sitio turistico, porque ao nivel
aqui de Africa é um sitio que devia ser tratado de outra forma, passando a
estoria para a historia (informacéo verbal)."®

O advogado tradicional mostra preocupacéo pelo fato de a historia daquele

local ndo estar escrita e por se verificar pouca divulgacao.

18 Ressaltamos que Makongo, Mangdio e Maloango s&o reis que representam os trés reinos de Cabinda,
nomeadamente, Cacongo, Ngoio e Loango. A fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do
Ensino Secundério de Cabinda ao LCEC.

19 Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda ao LCEC.
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Se tivéssemos possibilidades, nés iriamos passar para livrinhos, para os
menores que nao conhecem a histéria poderem ler, porque é muito
importante a histéria ser passada para qualquer pessoa. NOs temos esse
pensamento de mandar fazer uns livrinhos, s6 que ndo temos possibilidades.
Para nds seria bom que essa histéria passasse nos livros e para dar a
conhecer toda Angola, até ao mundo (informac&o verbal).?.

E importante dizer que, apesar da preocupacio manifestada pelo advogado
tradicional quanto a escrita em manuais sobre o0 LCEC, a historiografia dos Cabindas e
dos africanos de forma geral apresenta-se com maior incidéncia na oralidade.
Recordemos novamente a Altuna (2006, p. 36-37) para referir que “em Africa quando
morre um velho, desaparece uma biblioteca”. Durante muito tempo se pensou que os
povos sem escrita s30 povos sem cultura. A Africa negra ndo possui escrita, mas isso
ndo impede que conserve um passado e que 0S seus conhecimentos e cultura sejam
transmitidos e conhecidos. No mesmo sentido, Altuna (2006) afirma que a literatura
oral foi sempre uma grande riqueza cultural. Os povos é&grafos sdo povos de
extraordinaria memoria. Na Africa negra, a tradicdo oral ndo é apenas fonte principal de
comunicagdo cultural. E uma cultura propria e auténtica, porque abarca todos 0s
aspectos da vida, e fixou no tempo as respostas as interroga¢fes dos homens. Relata,
descreve, ensina e discorre sobre a vida.

Para Altuna,

Através desta cultura, podemos descobrir 0 pensamento negro e 0S Seus
comportamentos individuais e sociais. A riqueza espiritual, o valor didatico e
historico, o significado moral e o variado poder de expressdo sdo uma prova
eloquente da ”sabedoria negra”.

A tradicio negro-africana transmite o essencial. E um sistema de auto-
interpretacdo. Através da tradi¢do oral, a sociedade explica-se a si mesma... a
histdria falada dos africanos aproxima-se de uma verdade ontoldgica, ou, mais
exatamente, ela fixa o olhar do homem nas questdes ontoldgicas ignoradas pela
histdria cientifica das sociedades europeias. (ALTUNA, 2006, p. 38).

A civilizagdo negro-africana baseia-se na palavra, € essencialmente oral. A
oralidade é completada por ritos e simbolos. Mas estes sem a palavra, sem a tradicéo,
tornam-se inteligiveis e ineficazes. Em Africa o0 mundo é dominado pela palavra. A
palavra ¢ uma arte e ha toda uma literatura elaborada pela oralidade... de fato, a
oralidade faz parte da maneira de ser do negro-africano: Aqui a palavra ndo voa,
permanece e transmite-se piedosamente, de geracdo em geracdo, por intermédio de
especialistas, isto ¢, dos mestres, os chamados “pocos ou sacos de sabedoria”. A palavra

ocupa o primeiro lugar nas manifestacdes artisticas, no culto religioso, na magia e na

% Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda ao LCEC.
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vida social. Para além do seu grande valor dindmico e vital, é praticamente o Gnico meio
de conversar e transmitir o patriménio cultural. (ALTUNA, 2006).

Altuna aborda outras concepcdes a volta da oralidade e do valor da palavra
nas comunidades africanas bantas, como € o caso particular de Cabinda, e muito
concretamente da aldeia do Chinfuca como tdénica do nosso estudo. Nesta comunicagédo
do advogado tradicional, dirigida aos presentes na visita ao LCEC, é ponto assente o
uso da palavra, ndo como uma simples palavra, mas como expressdo mais viva de
manifestacdo de sentimentos e da perpetuacao do conhecimento.

Altuna (2006, p. 88) vai mais longe ao dizer que a cultura banta e a negra-
africana brotam, expandem-se e permanecem pela palavra. Fundamentam-se na
oralidade. A palavra tem a primazia e nada se mantém nem vive sem ela. Por isso
cultivam-na e tratam dela com carinho.

Neste ambito, segundo Altuna (2006, p. 88), o banto ¢ oral, “o que fala”.
Falando, realiza-se e realiza. A palavra ¢ a sua plena manifestacdo porque exterioriza a
sua realidade intima. Embora se distancie da pessoa, continua com a sua realidade. N&o
SO0 manifesta pensamentos e sensacdes, a pessoa subsiste nela.

Questionado se o local recebe visitas, o advogado tradicional responde:

Sim senhor, tem havido, outros saem do Brasil, até ja encontramos uma
delegacdo proveniente dos E.U.A., pessoas daqui, vimos uma brasileira de
nome Xica (informagc&o verbal).?

O advogado tradicional fala da auséncia dos vestigios materiais no local e

do vazio que isto representa:

Os cubanos levaram todas correntes ai existentes, até aquelas bombas
antigas que os gurrilheiros antigos usavam, no caso os holandeses, os
cubanos levaram. Portanto, mais séo 0s cubanos que levaram aquilo, a Xica
s0 levou uma ou duas metades de correntes para se certificar que foi ao
centro de escravos. isso nos inquieta muito, ndo deveria ser assim... esse sitio
€ um sitio que ficou abandonado muito tempo, quando chega a libertacao de
Angola, tivemos um governador Amaro Tati, é que da abertura ao centro,
dando pontos de vista, limpando e dando uma demonstracdo que o sitio é
este, e 0 dado que tem la é da data que abre aquele sitio (informagéo
verbal).?

Ndés achamos que o patriménio deve ser indissociavel das politicas culturais,
pelo que a sua preservacao, prote¢éo e divulgacdo devem merecer uma atencédo redobrada
das instituicdes do estado, independentemente de alguns fendmenos relacionados ao
multiculturalismo e a globalizacdo, que em muitos casos tém efeitos contrarios a esséncia

de bens patrimoniais e culturais. Tomamos o texto da Jurema Machado:

2! Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda ao LCEC.
22 Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de Cabinda ao LCEC.
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A Unesco trabalhou, nas décadas de 1980 e 90, na criacdo de arcabouco que
iria enriquecer e ampliar definitivamente a visdo e o sentido da preservacao:
abriu um vasto campo de discussdes sobre as relacBes entre cultura e
desenvolvimento, sobre os direitos culturais e o multiculturalismo. Partindo
de uma abordagem inicial da cultura como expressao artistica e simbélica das
civilizacdes, a Unesco, ao deparar, nos seus proprios féruns, com a
manifestacdo de fortes tensfes internacionais, de conflitos étnicos e de
direitos das minorias, evolui para compreender e tratar a cultura como
construtiva, e ndo apenas expressiva, das identidades. Houve um progressivo
reconhecimento da importancia das diferengas culturais ndo sé entre paises,
mas também internamente aos paises, 0 que levou a Unesco a insistir na
formulacéo, pelos paises e para os paises, de politicas culturais.

O marco inicial dessa trajetéria foi a conferéncia Mundial sobre politicas
Culturais, realizada pela ONU na cidade do México em 1982, seguida da
década mundial para o desenvolvimento da Cultura, 1988; do relatorio Nossa
Diversidade Criadora, 1995 e da Conferencia Mundial de Politicas Culturais
de Estocolmo, 1998. Esse processo alcangou seu ponto alto com a aprovagéo
pela Unesco, em 2001, da Declaracdo Universal Sobre a Diversidade Cultural
e, finalmente, da convencdo para a pote¢do e promocao da Diversidade das
expressdes Culturais, em Outubro de 2005. Este instrumento pretende, em
ultima instancia, legitimar e defender o direito de cada estado de estabelecer
politicas culturais nacionais que apoiem a producéo e a circulacdo dos bens
culturais de forma equilibrada, absorvendo os beneficios das trocas culturais,
mas ndo se deixando sucumbir pela onda avassaladora de homogeneizagéo e
pela perda de identidade impostas por uma indudstria cultural de dimensdo
global. (MACHADO. In: FUNARI, 2009, p. 143).

No postulado acima, € possivel se confirmar a preocupacdo que as
instituicBes de carris internacional como Icomos®® e a Unesco® tém apresentado, no
sentido de proteger, valorizar e divulgar o acervo patrimonial numa parceria com 0s
estados membros e ndo s6. Na verdade nem sempre as normas, as convencgdes e até
mesmo as leis criadas para salvaguarda dos acervos patrimoniais sdo postas em préatica
por parte dos estados cuja missdo lhes é confiada.

Questionado se antes dos escravos embarcarem estes eram submetidos a

algum ritual no LCEC, o advogado responde:

Ok, o embundeiro que ali se encontra, mafumeiro e outros paus, servia de
arco do quintal, sdo paus postos ai para vedar o quintal. Ndo se fazia
nenhum ritual porque estavam acorrentados, saiam dai para a embarcacéo
(informagéo verbal).?®

O advogado tradicional fala do que pensa sobre o LCEC no que refere aos

projetos:

Queremos agradecer o que ja foi feito, mas tendo em conta a dimensao
daquele sitio, conforme me referi antes, seria um sitio turistico, um sitio que

% Conselho Internacional de Monumentos e Sitios, em lingua Inglesa “Internacional Council of
Monuments and Sites”. Icomos é uma associag@o civil ndo governamental, ligada a ONU através da
Unesco, com sede em Paris/Franca.

2 Organizacéo das NagBes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura, fundou-se a 16 de novembro
de 1945 com objetivo de contribuir para a paz e seguranca no mundo, mediante a educag&o, a ciéncia, a
cultura e as comunicagdes, com sede em Paris/Franca.

% Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda ao LCEC.
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merece ter um hotel, um sitio que merecia ser bem tratado em termos de
limpeza, que o proprio governo tomasse conta daquele sitio. E um sitio que
ja foi abandonado por muito tempo, gragcas ao nosso governo, que deu
abertura e tinha que ter continuidade. Se fosse por nds aquele sitio seria
turistico, tinha que se fazer o que tinha que se fazer naquele sitio, mas
agradecemos 0 primeiro passo, que é a vedacéo que se fez, embora que as
condic®es nao foram bem criadas, mas agradecemos (informagéo verbal).?®

O advogado tradicional ndo escondeu, durante a entrevista, a sua insatisfacéo
porque muitas vezes ndo sdo solicitados quando determinadas delegacdes procedem

visitas ao local.

O que eu tenho a dizer é o seguinte: Este sitio, o prdprio governo tem
enviado delegacdes sem o consentimento aqui a nossa tradicdo, quer dizer,
sem se ter em conta o senhor regedor que muitas vezes ndo tem
conhecimento, nem mesmo o senhor coordenador, e ndo fica bem, e mesmo
aqui a populacéo nunca gostamos disso. Vocé vai pra la, que te vai contar a
histéria conforme as coisas sucederam?

O sitio deveria ter uma porta e as chaves nas mdos da coordenacdo do
bairro, temos pessoas apropriadas que contam a histéria do local, e, por
outro lado, nunca exigimos que as pessoas que 14 vdo dao dinheiro, nunca
fizemos isso, mas pelo menos observar aquilo que os antepassados deixaram,
ter os aperitivos tradicionais e bebida para fazermos a nossa tradicdo, é
obrigatorio. Vemos brancos e outras pessoas que vado para aquele local sem
0 nosso consentimento (informacao verbal).?

O advogado tradicional fala de como a propria Regedoria tomou a peito o

local de concentragdo de escravos no que tange a sua preservagao.

Ok, antes o préprio governo tinha |4 uma senhora que fazia limpeza, depois
de tirar essa pessoa, n6s mesmos, as autoridades tradicionais, tomamos
conta do nosso local e ndo deixamos que este sitio seja desleixado, tomamos
posse até agora nds mesmos, com o consentimento da administracédo e do
governo de Cabinda. O povo é que cuida com maior relevancia o sitio.

Por outro lado, ha umas delegac¢des que o governo nos indica, ai que nos
aparecemos, mas hda outras situagdes que nés nao temos conhecimento e nao
deveria ser assim... (informac&o verbal).?

Nas duas falas anteriores, é notavel a continua preocupacdo do advogado
tradicional, relativamente a questdo da preservacdo daquele local e, por outro lado,
apresenta na sua fala elementos que indiciam uma disputa do LCEC entre o estado e as
instancias tradicionais.

Desde os momentos iniciais da constituicdo do patrimonio, os caminhos que
se seguiram para a sua construcdo se ligam aos periodos do Estado-Nacdo, onde se
vinculava a ideia de unificacdo do mesmo, criando sintomas que se assentam na
conformacdo e na producdo da identidade nacional. Segundo Rotman e Castells (In:

FILHOS et al., 2007, p. 60), a consideracéo e a valorizacdo de patrimonios das classes

% Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda ao LCEC.
%’ Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de Cabinda ao LCEC.
%8 Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda ao LCEC.
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subalternas por parte dos poderes publicos se apresentam, com frequéncia, fortemente
associadas a circunstancias sociais e politicas especificas, muitas vezes ligadas a acéo
de diferentes agentes que contribuem para o seu reconhecimento. Neste mesmo sentido,
Rotman e Castells (In FILHOS et al., 2007, p. 61) dizem que a bibliografia sobre o tema
vem assinalando suficientemente a multiplicidade de autores que participam dos
processos de construgdo do patriménio cultural. Outra caracteristica recente que vem
assumindo esse desenvolvimento é o tipo de relacionamento entre o Estado e os
diversos setores sociais envolvidos, que admite distintas instancias de negociagéo.

No fim da entrevista, o advogado tradicional volta a reafirmar o apoio do
governo para transformacdo do sitio que é o LCEC, em zona turistica, e que haja
estudantes a escrever sobre o local:Pedimos ao governo que nos fizesse a melhor coisa
naquele sitio, queremos que aquele sitio seja um sitio turistico conforme vemos pela
televisdo, porque este sitio & um sitio historico, que ndo se mantém, conforme esta. E
outra coisa, que aparecem (sic) historiadores que possam escrever sobre a histéria de
Chinfuca, e que ela se espalhe para 0 mundo inteiro, este € o melhor desejo que nds
temos, que aparecem (sic) estudantes para que a nossa historia possa ir mais ao fundo, é

iSSO que nGs queremos.
3.3 Ultimo momento da visita: o teatro encenado pelos alunos

Em relacdo a0 momento que se seguiu depois, que é o teatro, ele nasce de
um contexto desconhecido pelas autoridades tradicionais e por alguns alunos presentes
na visita. Ou seja, o roteiro sobre a peca teatral ndo tinha sido previamente informado,
ficando-se a saber apenas no momento, o que, de certa forma, surpreendeu as pessoas
pela positiva. Foi um teatro realizado e encenado por 20 alunos daquela mesma
instituicdo escolar, 0o que tornou mais interessante ainda, porque de uma ou de outra
forma estavam reproduzindo na pratica o que na teoria abordavam na sala de aula.

Trazemos aqui alguns episddios sobre como decorreu o trafico de escravos.
Quadro 1 — Trecho da pega teatral

O rei africano pergunta: “O que vocés desejam?”’
Os portugueses respondem: “Senhor soba, nés viemos aqui com propdsito de fazer troca de
produtos. Vamos dar-vos alguns produtos em troca de alguns homens fortes. Trouxemos

aqui alguns produtos, temos espelhos, missangas e aguardente.”
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Quadro 2 — Trecho da peca teatral

O rei africano pergunta: “O que vocés desejam?”’

Os portugueses respondem: “Senhor soba, nos viemos aqui com proposito de fazer troca de
produtos. Vamos dar-vos alguns produtos em troca de alguns homens fortes. Trouxemos
aqui alguns produtos, temos espelhos, missangas e aguardente.”

Rei africano: “Eu tenho muita gente, eu agarro qualquer pessoa e entrego-vos. Olham,
levam estes dois homens.”

Rei africano: “Vocé, levanta! Vocé também, levanta! Vocé que se encontra ai atras,
levanta! Os outros podem ir-se embora.”

Portugueses: “Precisamos de mais homens, assim ndo vai dar... agora ja ndo vai dar para

fazermos a troca, porque os produtos sdo poucos, agora tem de ser a for¢a!”

Este cenario demostra que o primeiro contato dos portugueses com os africanos
circunscrevia-se fundamentalmente em relagfes comerciais entre os dois povos, embora
os africanos contemplassem nos produtos para a troca homens escravos. Os contatos eram
pacificos e de uma aparente amizade, levando a que os portugueses e africanos tivessem
representacdes diplomaticas e a consequente conversdo dos reis africanos ao cristianismo,
marcando, em nossa opinido, o inicio da submissdo por parte destes.Esta fala do rei
demonstra a arrogancia das liderancas africanas desde a séculos, e a falta de sabedoria,
porque foi justamente neste momento, segundo o retrato da peca, que comega o tréafico,
em nossa opinido. O rei entrega os africanos como que nada fossem, abrindo caminhos
para outros cenarios que viriam a acontecer a volta deste flagelo da humanidade.

Estes episodios demonstram a envolvéncia dos reis africanos no tréafico,
passando a ter uma participacdo mais ativa no comércio de seres humanos, e este fator
abriu portas para as outras facetas do trafico que vieram a seguir. O trafico ganhou
outros contornos porque logo no inicio os africanos deveriam ter tomado posicOes para
a sua irradicacdo; com o envolvimento dos lideres africanos, as portas se abrem para
algo mais sinistro.

Na peca teatral, observa-se a invaséo de aldeias africanas, e procede-se a
apreensdo de pessoas escravizadas, sem prévia autorizacdo dos chefes africanos. A
populacéo africana é perfilada, e faz-se a escolha dos mais robustos e saudaveis homens
e mulheres para posterior exportacdo a diversos pontos da América e Europa,
fundamentalmente. Feita a selecdo, os escravizados sdo levados ao local de

concentracéo.
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Segundo Altuna (2006, p. 183), em toda a Africa negra existiu, desde
tempos remotos, a escravatura,mas com particularidades muito originais e diferenciadas.
Antes e a margem do trafico com os europeus e arabes, o escravizado era um cativo, um
estranho ao grupo que, embora vencido, conservava a dignidade da pessoa. Ndo era um
ser desprezivel, sem direitos, nem um instrumento para trabalhos forcados.

Para Vincentino (2006, p. 346), a escravidé@o existia no continente africano
desde a antiguidade; em sua forma primitiva era doméstica e inexpressiva, também
conhecida como escravidao “de linhagem” ou “de parentesco”. Em geral, funcionava a
margem da sociedade, sem que houvesse uma classe claramente definida de escravos.
Nesta mesma esteira de pensamento, Altuna (2006, p. 183) esclarece que a escravatura
negra teve duas origens. O surgimento de uma aristocracia guerreira originou como polo
oposto a casta dos escravos. Desde sempre, 0 africano reduziu a escraviddo ao cativeiro,
o0s prisioneiros de guerra ou de conquistas. A troco da vida perdiam a liberdade, embora
ndo definitivamente. Outra forma usada, ainda segundo Altuna (2006), provinha de
dividas por contratos ndo saldados. O devedor ou 0 membro da familia passa, como
escravo, a pertencer ao credor. Ou entdo é uma pessoa que se entrega a outra para
assegurar a sua subsisténcia e a da familia.

Portanto, apesar de neste tipo de escravatura ndo estarem embutidas formas
de repressao do tipo, diriamos “selvagem”, arquitetada pelos portugueses e outros povos
imperialistas, temos que admitir que, no continente africano, ela ndo deixou de ser uma
forma de humilhacdo, de privacdo da liberdade humana. Temos que afirmar que a
escravidao € sempre escravidao, independentemente da forma como se manifesta; é
I6gico que o modelo europeu acabou deixando marcas mais profundas porque acabou
sendo a forma mais cruel e mais desumana com a qual se abordou o africano neste
processo.

Estes individuos escravizados permanecem membros da comunidade com
plenos direitos. O credor deve tratad-los como os outros membros da familia. E ndo séo
raros 0s casos em que 0 escravizado se casa com uma pessoa da familia do credor, se a
divida fica saldada em pouco tempo. (ALTUNA, 2006, p. 185).

O tréfico transatlatico viria trazer outras configuracbes ao continente
africano. Segundo Ogot (2010, p. 100), aproximadamente 22 milhoes de pessoas
escravizadas foram exportadas da Africa negra em direcdo ao resto do mundo entre
1500 e 1890.
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De a cordo com Ogot,

A existencia de aristocracias militares teve influencia sobre situacao
econdmica de entao, em certas sociedades africanas, também favoreceram o
desenvolvimento do modo producao baseado na escravidao. Sob influencia
estrutural do comércio de exportacao de escravos, primeiramente pelo Saara e
o0 Mar Vermelho, e posteriormente, de modo mais amplo, pelo Atléntico, as
diversas formas de sujeicao do individuo, existentes desde had muito tempo na
Africa, transformaram-se em instituicoes mais ou menos inspiradas na
concepgao ocidental relativa ao ser escravo, enquanto bem possuido.
Importantes parcelas da populacao das grandes sociedades africanas chegaram
a ser submetidas a essa situagao por certos individuos, fossem eles
comerciantes ou funcionarios do Estado, ligados, direta ou indiretamente, ao
comércio de escravos. Através de estruturas ja implantadas e em funcao da
pendria de recursos humanos em relacao as terras cultivaveis, o impulso do
“comércio legitimo”, decorrente da eliminacao, no século XIX, da demanda
externa por escravos, provocou, em seguida, uma expansao do modo de
producao escravagista na Africa (GOT, 2010, p. 129)

Os instantes finais da peca teatral representaram simplesmente a brutalidade
imposta pelos europeus na “caga” ao homem africano, nomeadamente, o assalto as aldeias
africanas, o saque, a pilhagem e outras situacbes ocorridas; a fala neste momento foi
relegada ao ultimo plano. O siléncio, evidenciado no teatro, representa a quebra da pureza
e honra do espirito de Africa. A Africa perde a sua esséncia, perde o seu lugar no mundo.

Para finalizar os aspectos trazidos pelo teatro, o professor H., da disciplina
de Historia, que acompanhara os alunos a visita, fez um breve resumo sobre o que foi
representado no teatro, criando uma relagdo com os contetdos programaticos da
disciplina de Histdria lecionados na Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de

Cabinda. Assim sendo, trazemos este momento da fala do professor H.:

Este momento apresentado tem a ver com o que aconteceu no passado, 0
primeiro momento era o rei em contato com os portugueses. Trocava objetos
que 0s portugueses traziam com escravos, que é o seu povo, e havia também
um outro momento que os tios, depois de verem o rei a enriquecer-se, a
receber muitos produtos, ao invés deles esperarem o rei escolher sobrinho,
eles, quando viam os portugueses por si s6, pegavam no sobrinho que era o
filho da irm4, tinha que ser da linhagem matrilinear, quer dizer, tinha de ser
um tio que é irmdo da mde, a frente do pai e da irmd, e dizer que “este meu
sobrinho vou lhe trocar”, o pai e a mde ndo podiam dizer nada, porque eles
jd ndo queriam que o rei também beneficiasse por si s6 do negdcio
(informag&o verbal).?

Foram estas, resumidamente, as palavras de razdo usadas pelo professor, no
sentido de fazer com que os presentes percebessem melhor o que a peca teatral retratou,

fazendo recurso a histéria como ciéncia.

# Fala proferida na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda ao LCEC.
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A Africa ficou 6rfd, com incapacidade de registrar um desenvolvimento
sustentavel, tudo porque levou-se milhdes dos melhores homens que a Africa gerou,
uma tragédia que durou séculos e dilacerou por completo o continente africano de forma
mais cruel que a humanidade um dia se deu a ver. Foi o inicio da fome, da miséria, das
grandes endemias e das grandes lutas étnicas e tribais influenciadas pelos europeus.

Depois de termos trazido as diferentes nuances que marcaram a visita dos
alunos e professores ao LCEC, descrevendo e analisando as suas motivagOes, 0S seus
questionamentos, a sua interacdo com os mais velhos — aqui representados pelas autoridades
tradicionais — e inclusive as sua percep¢des quanto ao local patrimoniado do Chinfuca,
julgamos ser legitimo trazer uma anélise sobre a forma de participagdo dos sujeitos: 0s

jovens, os mais velhos e os professores.

3.4 A participacao dos diferentes sujeitos na visita, e a interacéo entre eles: jovens,

professores e autoridades tradicionais

Foi interessante notar o grande interesse, gerado pelos jovens envolvidos na
visita, em relacdo ao local de concentracdo de escravos, sentimento que ficou patente no
decurso da ida ao local, quando entre si perguntavam se faltava muito para la chegar, e
quando os alunos na sessdo de perguntas e respostas insistiam na questdo da origem do
Chinfuca; os jovens, por seu turno, valorizaram o local e a béncdo tradicional feita pelas
autoridades da Regedoria do Chinfuca, porque foi visivel, neste momento, o siléncio, a
concentracdo e atencdo demostrados ao decorrer deste ritual, que foi por eles muito
observado e muito registrado através de maquinas fotograficas e outros meios de
gravacdo de som e imagem. Houve uma participacdo ativa dos jovens, que se
envolveram afincadamente em todos os momentos da visita, mostraram respeito pelo
local de concentracdo de escravos, interessaram-se profundamente pela béncéo
tradicional feita pelas autoridades; a sua participacdo foi ainda mais notavel com o leque
de questdes levantadas sobre a origem da aldeia de Chinfuca e sobre o local com o
mesmo nome, tiveram uma participacdo inquestionavel na encenacédo da peca teatral que
revelou os varios momentos deste processo cuja histéria a humanidade ndo apagara. Os
alunos, quase todos eles, tomaram nota dos aspectos mais relevantes da visita através da
diversificacdo de meios tecnoldgicos a sua disposicdo, os jovens alunos interagiram
com as autoridades tradicionais numa dimensdo incalculavel, isto é, os jovens

procuraram manter cessdes particulares de conversa com os mais velhos, o0 que nos leva
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a concluir, neste item, que 0s jovens tiveram uma participacdo, digna de realce nesta
atividade.

Grupo formado pelas autoridades tradicionais da sede da Regedoria do
Chinfuca, conhecedores indeléveis da histdria, crencas, dos usos e costumes das terras das
suas gentes, conservadores da cultura local, foram eles, no LCEC, pecas-chave para que a
visita dos alunos e professores da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de
Cabinda ganhasse outra dimensdo e outros sentidos.

A participacdo destes mais velhos foi bastante significativa, na medida em
que estiveram presentes em todos os momentos da atividade realizada. Coube a eles
organizar e realizar o ritual denominado como béncéo tradicional, foi por intermédio
deles que se ficou sabendo sobre o surgimento da aldeia do Chinfuca e das causas que
levaram a criacdo do local de concentracdo de escravos naquela localidade, e, neste
particular, de perguntas e respostas, 0os mais velhos mostraram grande capacidade de
interagdo com jovens, que a principio deslocaram-se de varios pontos da cidade de
Cabinda, cujo encontro foi feito naquele mesmo instante, os mais velhos continuaram a
dialogar com os jovens mesmo apo6s o fim da visita, observamos conversas aqui e ali
com os alunos, e houve varios momentos de tiragem de retratos entre as partes.

Portanto, podemos concluir, neste particular, que os mais velhos mostraram
uma grande envolvéncia, alegria, e, acima de tudo, uma grande vontade na realizacdo
daquele evento; foi para eles também muito gratificante.

Foi uma visita onde a participacdo dos professores foi muito aquém das
expectativas: esperavamos que houvesse maior envolvimento nas questdes levantadas,
maior exploracdo da situagdo com os alunos. Em outras palavras, os professores se
colocaram muito nos seus lugares; em suma, esperavamos que o0s professores
assumissem uma postura mais académica.

No grande universo de professores de ensino de Histéria, quatro
participaram da visita, colocando-se mais no lugar de espetadores do que propriamente
de principais intervenientes desta acdo, o que julgamos ser decorrente de alguma
liberdade conferida aos alunos no sentido de, por si s6s, irem a busca dos
conhecimentos sobre o local, uma vez estando em presenga dos mais velhos, que séo
concomitantemente autoridades tradicionais. Pensamos ser essa uma boa estratégia
utilizada pelos professores.

No &mbito da sua participagdo direta na visita, destacam-se a criacdo do

roteiro da visita, a orienta¢do sistematica das acdes dos alunos no local de concentracdo
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de escravos, a manutengdo da ordem — pois tinham a tarefa de gerenciar duas centenas
de alunos jovens e viris —, serviram de mediagdo para quando os alunos néo
percebessem uma determinada fala dos mais velhos, eles procuravam dar o sentido mais
real desta mesma comunicacdo e vice-versa, portanto, podemos entender que 0s
professores, neste aspecto, foram o ponto de equilibrio ou de convergéncia. Coube a um
dos professores de Historia, responsavel pela apresentacdo da peca teatral feita pelos
alunos, dar o chute final sobre as cenas retratadas na peca, recorrendo aos dados
cientificos, procurando levar, deste modo, 0s alunos a uma compreensao mais exaustiva
do longo processo da escraviddo e do trafico de escravos decorrido em Africa, criando
sentidos que refletissem no LCEC.

Nesta senda, podemos considerar uma participacdo dos professores
envolvidos na visita como sendo saudavel, a julgar pelo papel desempenhado por estes.

Para demonstrar essa interacdo, passamos a apresentar alguns trechos das
perguntas e respostas que ocorreram ao longo a visita: Depois das ceriménias que
marcaram a béncao tradicional, o secretario da aldeia do Chinfuca fez um breve historial
do surgimento da referida aldeia e do LCEC. Depois de tudo o que viram e ouviram, 0s
visitantes esperavam pelo momento das perguntas e respostas que viria a acontecer a
posterior.

Surgiram vérias interrogacfes, que motivaram varias questdes por parte
sobretudo dos jovens. As questbes levantadas por esta faixa etaria convergiam
fortemente na estrutura das suas ideias, do aproveitamento que cada questionador
procurava tirar como informacao.

Apresentamos aqui algumas questdes semelhantes apresentadas pelos jovens
alunos, e suas respectivas respostas.

Aluno A : Eu gostaria saber como é que surge esse nome Chinfuca.

Secretario: O nome do Chinfuca surge devido o primeiro habitante daqui,
chamado Fuca Chica. Os colonos que viam pra qui traduziam nomes, e
assim surgiu o nome do Chinfuca”.

Aluno B: Falando da cultura, vimos que cada povo tem sua cultura; qual é a
cultura do Chinfuca?Secretario: Bom! Praticamente a cultura do Chinfuca
ndo foge muito & regra da cultura de Cabinda, o ritual, os costumes, usos e o
resto que sé@o praticados noutras areas, aqui também sdo os mesmos, a partir
do chicumbi (ritual de iniciag&o), o resto faz-se aqui também no Chinfuca.

Aluno C: Quero saber em que ano e 0 més o rei Chinfuca morreu.
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Advogado: Bom! N&o temos uma data exata porque ninguém dos que estdo
vivos conheceu, e ndo esta escrito, nds ndo sabemos qual é o ano que ele
nasceu e morreu, e quantos anos fez em vida (informac&o verbal).*

Como se pode notar, ha uma sequéncia logica na colocacdo das questdes, 0
que ressalta claramente a intencdo de no primeiro momento se documentarem sobre o
surgimento da aldeia do Chinfuca, onde se encontra LCEC. Essa mediagéo feita pelos
alunos buscava um ponto de convergéncia que os levaria, efetivamente, a entender o
local de concentracdo de escravos através do percurso historico da localidade do
Chinfuca. Portanto, pensamos que ha ai uma tentativa de um raciocinio légico, que
passa a perceber as coisas pela sua esséncia. Por exemplo, quem quer conhecer 0s
angolanos, tem de conhecer Angola. Neste caso, quem quer conhecer o LCEC, deve
conhecer Chinfuca; é uma questdo de relacionar os fatos e os acontecimentos para
chegar a verdade; julgamos que é este vai e vem que 0s jovens alunos usaram como
estratégia para melhor entenderem o LCEC. O secretério afirma que a histéria do local
ndo tem bases sustentadas na escrita, sendo ela descrita pela oralidade.

Neste sentido, podemos notar a existéncia de uma grande interacdo entre as
autoridades tradicionais, que sdo, no caso, 0s mais velhos e os jovens alunos, o que
propiciou a construcdo dos conhecimentos por mediagéo.

Em relagcdo a interacdo e mediacdo, Vygotsky (In: ANTUNES, 2012, p.
299) afirma que “o desenvolvimento humano ¢ bem mais que simples e pura formagao
de conexdes reflexas ou associativas pelo cérebro, e muito mais um desenvolvimento
social que envolve, portanto, uma interacdo e uma mediacdo qualificada entre o

educador e 0 aprendiz”. Dessa maneira, segundo Vygotsky,

a conduta humana ndo deve ser imaginada em processos reativos, e jamais
pode subestimar ou diminuir o papel transformador do sujeito em toda a
aprendizagem. Esta depende, portanto, do desenvolvimento prévio, mas
depende também do desenvolvimento proximal do aprendiz.

N&o se coloca apenas as atividades que o sujeito é capaz de realizar de
maneira autbnoma, mas também as atividades que pode aprender por meio de
uma interacdo. As pessoas que situam-se no entorno do aprendiz ndo sdo
objetos estaticos e passivos, mas companheiros dindmicos que guiam,
regulam, selecionam, comparam, analisam, registram o desenvolvimento. S&o
pois, segundo Vygotsky, agentes do desenvolvimento humano que atuam
sobre a Zona de Desenvolvimento Proximal (ZDP). (VYGOTSKY. In:
ANTUNES, 2012, p. 230).

Segundo linhas vygotskyanas,
a ZDP pode ser definida como a distancia entre o nivel de resolucdo de um

problema (ou uma tarefa) que uma pessoa pode alcancar) atuando
independentemente, e o nivel que pode alcangar com a ajuda de outra pessoa

% Falas proferidas na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de Cabinda ao LCEC.
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(pai, professor, colega etc.) mais competente ou mais experiente nessa tarefa;
[...] A ZDP seria 0 espago no qual, gracas a interacdo e a ajuda de outros,
uma determinada pessoa pode realizar uma tarefa de uma maneira e em um
nivel que ndo seria capaz de alcancar individualmente. (VYGOTSKY. In:
ANTUNES, 2012, p. 230).

Essa possibilidade apontada pela ZDP poderia ter sido explorada pelos
professores nos diferentes momentos da visita.

H4, durante a intervencdo dos participantes a visita, um segundo momento
que se prende com as questdes levantadas sobretudo pelos alunos, que , por incrivel que
pareca, segue a mesma logica das questdes anteriormente descritas e analisadas, ndo
muito na sua sequéncia, mas no assunto levantado, que é o LCEC. Entretanto, o
primeiro momento foi marcado pelas questdes ligadas como tal a aldeia do Chinfuca, e,
no segundo momento, as ligadas com o local patrimoniado do Chinfuca.

Trazemos a outra parte das questdes levantadas pelos alunos em relagdo ao
LCEC:

Aluno D: Sabendo que estamos aqui na concentragdo dos escravos do
Chinfuca, a minha pergunta é a seguinte: antes de este local ser conhecido,
onde que os portugueses estavam instalados?Secretario: Bom! Aqui ndo se
trata de instalacdo, porque praticamente este local é o sitio que
concentravam, conforme eu vos disse atras. SO aqueles que resguardavam
escravos € que ficavam aqui para controlar de formas que eles ndo
fugissem”.

Aluno E: Estando aqui no Local de Concentragéo de Escravos do Chinfuca,
queria saber quantos escravos foram evacuados.

Secretario: S&o inumeros! Indmeros! Nao temos um nUmero definido dos
escravos saidos em diversas &reas de Cabinda, mas este local foi o Unico por
onde os escravos passaram, aqui onde voceé esta hoje!

Aluno F: Mais velho, o acesso aqui é livre nem? Ou necessariamente as
pessoas interessadas que queiram ca vir tém de passar na Regedoria?

Secretario: Bom! O acesso ndo seria livre porque isso aqui seria uma fonte
da aquisicdo de receitas para os donos da Regedoria, mas, conforme vocés
veem, um alto fica la fora, tira fotografias e pode fazer o que ele entende
fazer e até ir vender. Mas sendo seria um portdo, uma coisa melhor feita,
restrita de formas que o interessado, para ter acesso, tinha que entrar s
numa porta, mas aqui 0 que vemos é praticamente uma venda livre, quem
quiser entra e sai, mas, se ndo por lei, tem que se cumprir o ritual.

Aluno F: Mais velho, j& que falou em ritual, qual é o simbolismo que isso
representa para aqueles que foram e para aqueles que ficaram?

Secretario: Nds invocamos as almas daqueles que partiram porque segundo
a tradicao eles estdo conosco, entdo nods, ao cumprimos o ritual, ja temos
acesso e a protecdo deles. E como aquele que cré em Deus e aquele que n&o
cré, ndo vemos 0s que partiram, mas mentalmente nés os vemos, é por isso
que a gente continua cumprindo com o ritual (informag&o verbal).*

3! Falas proferidas na visita da Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundério de Cabinda ao LCEC.
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Tal como fizemos mencao anteriormente, confirma-se o fato de existir um
primeiro momento onde os alunos estardo colocando suas questdes em volta da
fundacéo da localidade, e este Ultimo momento, centralizado nas questdes atinentes ao
local de concentracdo de escravos como sitio historico, elevado a categoria de
patrimonio. Mas €é importante de todo dizer que os alunos mostraram um grande
interesse a volta da histdria do local considerado sitio historico, e isso pode se confirmar
com o grande nimero de questBes e duvidas apresentadas pelos jovens alunos; houve
dialogo entre as duas geracfes, uma que queria saber mais sobre o local, e outra que
através dos seus ancestrais absorveram conhecimentos relativos ao local de
concentracdo de escravos, bem como da propria aldeia do Chinfuca, e que esperava
também contribuicbes relacionadas a histéria por parte dos alunos, como podemos
observar a seguir com esta questdo levantada por uma aluna, no caso G, e respondida

pelo secretario da aldeia.

Aluna G: Gostaria saber: quais sdo as primeiras pessoas que comegaram
com o comércio triangular? [Africa/Europa/América].

Secretario: Tal como vocé estudou sabe muito bem, até porque ndo me devia
fazer esta pergunta porque nés é que devemos aprender de vocés, vocés é
que estdo a estudar (informagao verbal).*?

Como podemos entender neste episédio, os mais velhos, que sdo as
autoridades tradicionais, esperavam de certo modo uma contribuicdo dos alunos em
matérias relacionadas ao trafico de escravos. Eles estavam dando, mas esperavam
receber dos alunos também algumas informacdes sobre o tema, por se tratar de um
assunto que se aborda na escola. Por outro lado, o secretario da aldeia, ao responder as
questdes a si dirigidas, fé-lo com muita sensibilidade, expressou uma profunda
melancolia na resposta das questdes, compenetrou-se no espaco que é o LCEC, e fez a
narracdo dos fatos trazendo a dimenséo das barbaridades cometidas no LCEC. Todavia,
0 secretario expressou sentimentos de descontentamento com o atual cenario do local de
concentracdo de escravos, que se centra numa simples vedacdo com muro de bloco de
cimento. E, para terminar, é extremamente importante dizer que houve uma grande
interacdo entre os jovens e mais velhos por meio de um dialogo bastante fluido entre as
partes. O secretario deixou bem explicito que existe uma necessidade premente e
urgente em passar a historia oral para escrita, pois 0s conhecimentos que tém sustentado

até agora emanam da oralidade, o que tras consigo sérios riscos de desaparecimento.
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Neste naipe de informacdes, salienta-se com bastante evidéncia a questao da
interacdo e mediagdo. VVoltamos a nos apropriar do Vygotsky (In: ANTUNES, 2012, p.
300) para trazer a abordagem da ZDP, e é nela que pode produzir-se o aparecimento de
novas maneiras de pensar e onde, gracas a ajuda de outras pessoas, pode desencadear-se
o0 processo de modificacdo de esquemas de conhecimentos que se tem, construindo-se
novos saberes estabelecidos pela aprendizagem escolar. O que em uma ZDP se realiza
com assisténcia de outra pessoa mais especializada, no futuro se realizara com
autonomia, sem necessidade dessa assisténcia.

Todavia, os adultos sempre exerceram papel essencial em processos de
aprendizagem e assimilacdo das geracdes mais novas, neste sentido, as geragdes mais
velhas séo representantes da cultura. Este fator permite que o usufruto do patrimonio
ocorra por meio das transmissdes de saberes e conhecimentos de geragfes mais velhas
para as novas, e, mais do que isso, o patriménio histérico-cultural pode ser reconstruiido
através das inter-relacdes mantidas entre diferentes geracdes. Tal elemento propiciard,
sem davida alguma, que elas se respeitem e se valorizem, abrindo um campo para a
usufruicdo do patriménio histdrico-cultural que os circundam.

Portanto, o dialogo permanente entre individuos de geracdes velhas e novas
€ necessario, porque ¢ um meio de autenticar a partilha e a preservacdo do patriménio

historico-cultural numa visdo mais coletiva.
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Consideracdes finais

Falar do LCEC ¢, sem duvida alguma, mergulhar-se nos elementos
enddgenos que configuraram o grande flagelo da humanidade, o trafico negreiro, que
desestruturou o continente africano em varios dominios, e que marca até aos dias de
hoje, de forma indelével, 0 mundo em que vivemos.

O LCEC é hoje um lugar patrimoniado, porque interioriza através da
memoria as maldades e atrocidades que ai se cometeram; &, portanto, uma heranca a que
poderia chamar de “imposta”, ou seja, por for¢a do que os acontecimentos historicos
ditaram, pelo que se olha para o lugar com ar de tristeza e ndo de jubilo.

Todavia, em algum momento, passou a ser nossa pretensdo desenvolver um
trabalho académico circunscrito a essa realidade, dai que conveém realcar que a nossa
inicial proposta de pesquisa evidenciava outros elementos, que acabaram por nao se
vincar neste trabalho por forca do destino que a referida pesquisa tomou. Neste
contexto, inicialmente foi nossa intencdo compreender os fatores que estdo na base do
desconhecimento por parte da juventude local, da morfologia histérica do patriménio
historico-cultural de Cabinda. Porém, essa proposta inicial da pesquisa nasce de uma
constatagdo por nos feita em relacdo a falta de conhecimento dos jovens estudantes
sobre essa realidade, e a propria pesquisa nos levou a constatar que era motivada pela
falta de interacdo entre as camadas mais velhas e mais novas. Com as constatacdes
feitas, modificou-se a questdo inicial sobre a relevancia historica que se atribui ao
patrimonio histérico-cultural de Cabinda, e a pesquisa voltou-se para a interagcdo entre
diferentes geracdes em torno do patrimonio.

Esta questdo teve resposta na medida em que a visita realizada pela escola
do Segundo Ciclo do Ensino Secundéario de Cabinda revelou outros elementos que
inicialmente eram imaginaveis na nossa pesquisa, como € o caso da béncéo tradicional e
do teatro, que acabaram por trazer novos conhecimentos sobre a cultuara local no que
tange ao ritual tradicional ai perpetuado, sendo que a pega teatral também se configurou
como um fator inextinguivel para a compreensdo de como ocorreu o trafico negreiro, e,
particularmente, do LCEC.

Deste modo, o foco inicial nos jovens e sua suposta desinformacédo foi
provado nesta pesquisa como sendo contrario, ou seja, 0S jovens que Sse tornaram
objetos deste estudo mostraram ter um certo conhecimento e informagao sobre o LCEC
e de outros bens patrimoniais existentes no enclave, isto a julgar pelas indagagdes feitas

no decurso da excursdo pedagogica, e pelas informacbes prestadas nas entrevistas
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dirigidas a eles num momento posterior a visita. A excursdo pedagogica realizada pela
instituicdo escolar anteriormente referenciada permitiu que a presente pesquisa
evoluisse para um foco mais amplo, envolvendo diferentes sujeitos em interagdo em
torno do tema memoria, em uma abordagem intergeracional.

Esta pesquisa fez evidenciar que os jovens alunos tém interesse em conhecer
muito mais sobre o patrimonio histdrico-cultural de Cabinda, mas é preciso que as
instituicbes afins facam um trabalho mais sério neste sentido, criando espagos e
oportunidades para o cumprimento de tal desidrato. Os jovens alunos evidenciaram
também ter algum conhecimento em relacdo ao patrimdnio historico-cultural de
Cabinda, mas é necessario, por outro lado, um trabalho mais compacto neste sentido,
que passa pela sua divulgacdo nas midias e na elaboracdo de programas e curriculos
escolares que focalizem mais profundamente este acervo patrimonial. Os jovens alunos
mostraram que € possivel, sim senhor, haver uma interacdo mais sélida e consistente
com os mais velhos quando se trata do LCEC e do patriménio historico-cultural de
Cabinda de forma geral, desde que haja espacos e oportunidades para o efeito. Alias,
isso ficou bastante visivel na visita dos alunos da escola do Segundo Ciclo do Ensino
Secundario de Cabinda, onde a interacdo entre os diferentes sujeitos da pesquisa acabou
sendo o baluarte da excursao pedagdgica.

Para os alunos, a visita constituiu-se de relevante significado, porque
puderam tomar contato pela primeira vez com o LCEC, no caso da maioria dos alunos
que se deslocaram para la; puderam alargar o seu leque de conhecimentos em relacéo ao
local de concentragdo de escravos, da origem da localidade do Chinfuca, bem como de
como se processou o trafico negreiro ao longo da sua vigéncia. Portanto, foi uma
oportunidade de consolidacdo de conhecimentos anteriormente obtidos, e de absor¢édo
de novos conhecimentos.

A presente pesquisa revelou por outro lado, que os jovens por ndés
entrevistados, descrevem o encontro com 0s mais velhos e a dado momento comegam
atuar como narradores. Eles assumem o lugar de narradores, ou seja, cria-se uma
capacidade narrativa gerada por esse encontro mantido com os mais velhos, o que de
certa forma os coloca na condicéo de detentores dum conhecimento voltado ao local de
concentracéo de escravos do Chinfuca.

Em relacdo aos professores enquanto educadores, achamos ser importante

repensar na sua pratica cotidiana ao nivel da provincia de Cabinda, no que toca a teoria e
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a pratica. Achamos nos que a partir da pratica do professor € possivel criar uma teoria
com elementos decisivos da propria pratica — e abordando a visita como pratica educativa.

Existe uma necessidade imperiosa de os professores trabalharem mais
seriamente na questdo da teoria e pratica, e essa questdo deve ser trabalhada ou
incentivada pelas instituicdes escolares, olhando na unicidade dos dois polos, como
opinam Candau e Lelis (1983, p. 17), observando que todos componentes curriculares
devem trabalhar a unicidade teorica/pratica sob diferentes configuracoes, para que ndo
se perca a visdo de totalidade da pratica pedagogica e da formacdo como maneira de
eliminar distor¢des decorrentes da priorizacao de um dos polos.

Entendemos que a pratica, mais do que um simples ato, € um meio de
consolidar conhecimentos tendo em conta uma realidade objetiva. Julgamos que €
importante que os professores, para aléem de adotarem a teoria, deem também maior
visibilidade a prética, ndo s6 como um meio de aplicacdo de saberes que emanam da
teoria, mas como espaco pratico especifico de producdo, de transformacdo e de
mobilizagdo de saberes, tal como aponta Tardif (2012, p. 234).

Alguns autores ddo seu contributo sobre essa tematica e trazem diversas
visdes; por exemplo Gamboa (2006), que diz que h& as concepcBes que priorizam a
prética, defendendo-a como critério de validacdo das teorias. Nessa linha, estdo as
abordagens pragmatico-utilitaristas, que tém como um de seus representantes John
Dewey. Segundo os autores que adotam essa perspectiva, “a pratica experimental é o
unico critério da verdade cientifica, e a teoria forma-se com base nos resultados eficazes
da a¢do humana”. (GAMBOA, 2006, p. 37)

Como se pode perceber, existe uma relacdo intima entre a teoria e a pratica,
embora essa relacdo aconteca muitas vezes como processo complexo, ou seja, algumas
vezes se passa da pratica a teoria, e, outras, desta a pratica.

Essa intima vinculacdo entre a teoria e pratica indica também que a teoria
possui uma autonomia (relativa) em relacdo a préatica, o que lhe garante ndo ir a reboque
da pratica, sendo um instrumento decisivo dela. A pratica, no entanto, que € o
fundamento, a finalidade e o critério de conhecimento verdadeiro. A unidade entre
teoria e pratica pressupde, necessariamente, a percepcao da pratica como “atividade
objetiva e transformadora da realidade natural e social e ndo qualquer atividade
subjetiva ainda que esta se oculte sob o nome de praxis”. (VASQUEZ, 1977 apud
CANDAU; LELIS, 1983, p. 15).
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Pensamos que as instituicdes primarias da sociedade cabindense devem
atuar significativamente para a grandeza que se deve dar ao LCEC como heranca
historico-cultural do enclave. A escola € uma dessas estruturas sociais capazes de
influenciar o homem na sua forma de agir e encarar o mundo que o rodeia, criando
novas concep¢des motivadas pela realidade que o circunscreve. Julgamos que a escola
deve continuar a desempenhar esse papel que Ihe é reservado, até porque, segundo
Candau e Moreira (2011, p. 13), ndo ha educacdo que ndo esteja imersa nos processos
culturais do contexto em que se situa. Nesse sentido, ndo é possivel conceber uma
experiéncia pedagogica “descentralizada”, isto ¢, desvinculada totalmente das questdes
culturais da sociedade.

Nesta senda, alguns outros autores maximizam a importancia que esta
pratica se reveste, no processo do ensino como fenémeno social, duma dimensao
transversal. Horta, Grunberg e Monteiro (1999, p. 8) defendem que o processo
educativo, em qualquer area de ensino/aprendizagem, tem como objetivo levar os
alunos a utilizarem suas capacidades intelectuais para a aquisicdo de conceitos e
habilidades, assim como para uso desses conceitos e habilidades na préatica, em sua vida
diaria e no préprio processo educacional. Essa aquisicdo e reforcada pelo uso, e 0 uso
leva & aquisicao.

Todavia, a insercdo da tematica dos bens culturais e naturais, tangiveis e
intangiveis, nos diferentes niveis de ensino em Angola € fundamental, porque o direito a
memoria e ao reconhecimento dos valores culturais de determinada comunidade implica
0 acesso ao conhecimento e o exercicio democratico e permanente da cidadania por
parte de todos os grupos sociais. (PELEGRINI, 2009). O planejamento das atividades
cuja pretensdo se circunscreveu a perspectiva de introduzir a temaética do patriménio,
porém, dependendo do entusiasmo dos individuos envolvidos, pode transformar-se num
projeto mais amplo que congregue 0s estudantes e a comunidade onde se inserem.
Pensamos que, uma vez que as escolas do ensino médio congregam uma grande
avalanche de jovens de varios estratos sociais, pode se constituir um espago propicio
para o envolvimento destes nas agdes de indole patrimonial, como entende Pelegrini
(2009, p. 91): o envolvimento dos estudantes do ensino médio na formulacdo de
inventarios de bens moveis e imdveis, tangiveis e intangiveis, pode culminar na criacéo
de “livros de registros” informais do patrimonio local com base nas referéncias

comunitarias reconhecidas pela populacgéo residente.
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Nesse contexto, uma estratégia significativa seria a divulgacdo pela midia
do leque de conhecimentos adquiridos pelos alunos, em matéria de patriménio cultural,
e a criacdo de momentos que perpassam ou que deem visibilidade aos trabalhos por eles
realizados, num dialogo entre a comunidade e a escola, desenvolvendo projetos comuns
de preservacdo de seus bens culturais. E necessario haver uma articulacio direta e
proxima entre os Ministérios da Educacdo e da Cultura em desenvolver acbes
complementares entre a escola e instituicbes de defesa dos bens culturais mediante
atividades transdisciplinares.

Nessa perspectiva, a inclusdo da tematica voltada para o patriménio cultural
nos diferentes niveis de ensino possibilita, sem ddvida, a disseminagdo dessas
concepgdes numa visao transfronteirica, o que também leva em conta a potencialidade
da questdo na formacéo de professores.

Segundo Pelegrini (2009, p. 114), o ensino nesse campo Vvisa tratar oS
estudantes e a populacdo como agentes historico-sociais e como produtores de cultura.
Para isso, valoriza os artesanatos locais, 0s costumes tradicionais, as expressoes de
linguagem regional, a gastronomia, as festas, 0s modos das diversas etnias viverem e se
relacionarem com 0 meio e com as outras culturas que deram origem a sociedade atual.

Quanto aos professores, a pesquisa revelou que é de sacramental
importancia associar, no contexto de ensino e aprendizagem, a teoria e a prética.
Sobretudo quando se trata de estudos voltados ao patriménio historico-cultural, porque
permite desenvolver outros olhares e novos saberes em torno do mesmo. A envolvéncia
dos professores na visita foi salutar, porque procuraram relacionar o que a peca teatral
apresentada pelos alunos abordou com os contetidos programaticos escolares que tratam
deste assunto. Os professores também puderam cimentar 0s seus conhecimentos sobre o
LCEC, uma vez que as autoridades tradicionais presentes colocaram a disposicdo de
todos este saber, que foi amplamente narrado por meio do recurso da oralidade, e,
apesar de os professores terem mostrado que tém conhecimentos em matérias ligadas ao
trafico de escravos, a histdria sobre o Chinfuca e o local patrimoniado acabou sendo um
grande aprendizado que fluiu por conta da visita efetuada.

A presente pesquisa revelou a possibilidade de se desenvolver um trabalho
com os professores, e ndo somente com o0s jovens alunos.Em relacdo aos mais velhos,
que ai se fizeram representar pelas autoridades tradicionais, importa-nos realcar que a
presente pesquisa valorizou as autoridades tradicionais por serem bibliotecas vivas e

fontes inexoraveis na construgdo deste estudo. Este trabalho mostrou que as autoridades
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tradicionais da Regedoria do Chinfuca sdo figuras de eximio valor na protecdo e
preservacdo do LCEC, o que, por si sO, os remete a condicdo de guardides daquele
patrimonio, o que os faz apropriar-se do local em causa como sua pertenca. Esta
pesquisa revelou que hd uma disputa entre as autoridades tradicionais e os 0rgaos
tutelares do local, que por vezes realizam determinadas atividades no local sem prévio
aviso das autoridades tradicionais, as autoridades tradicionais do Chinfuca elegem o
local de concentracdo de escravos como um lugar sagrado, pelo que é incontornavel a
realizacéo da béncéo tradicional no local quando se sugere uma visita.

A béncdo tradicional é um ritual que transborda consigo palavras com uma
grande carga de significados que evidenciam o presente e 0 passado, ou seja, acredita-se
num vinculo indissociavel entre os vivos ¢ os mortos. Este ritual é todo “confecionado”
na lingua nativa fiote, tudo porque ela é um dos elementos de identidade e de preservacao
da propria cultura; alids, por intermédio dela, a comunicacdo entre os dois mundos se
efetiva. Por outro lado, e tivemos a oportunidade de narrar nesta dissertacéo, a lingua tem
um valor incomensuravel na tradicdo dos Cabindas e dos bantu de forma geral, por ser
através dela que se passam os valores cultuais dos ancestrais, dai que a fala estd sempre
em todos momentos da vida deste povo.

A pesquisa revelou, neste particular, que as autoridades tradicionais, apesar
de possuirem um conhecimento em torno do LCEC, puderam beber das experiéncias
cientificas trazidas pelos professores em relacdo a matéria do trafico de escravos, o que
propiciou ainda mais a interacdo entre os diferentes sujeitos da pesquisa.

Nos sentimos lisonjeados por termos sido 0s pioneiros no desenvolvimento
de um estudo voltado ao LCEC, congregando num sé espaco e num s6 momento varios
sujeitos que acabaram por constituir objetos da nossa pesquisa.

Todavia, entendemos que os valores culturais devem ser premissa
fundamental para a construgdo das identidades coletivas ou individuais. Deve existir
uma relacdo profunda entre cultura e educagcdo numa mediacéo a ser feita pela escola,
por ser uma das tradicionais estruturas de socializacao.

Insistimos que os valores que emanam das identidades culturais devem
merecer um enfoque significativo nos curriculos e programas escolares, por acharmos
ser um meio propicio para estudar e divulgar o papel e a importancia dos bens culturais,
sobretudo os patrimoniais, que aqui destacamos. E oportuno dizer que a fruicio desses
bens é para todos. Para as velhas, novas e futuras geragGes. Dai que sua preservagao

deve ser uma tarefa de todos.
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As sociedades se constroem através das relacdes humanas, através de
testemunhos que nos sdo deixados como heranga que se perpetua para as diferentes
geragBes com dindmicas e caracteristicas proprias. Em todo esse processo encontramos
0s jovens no centro das atencdes. Alias, a sociedade angolana, por exemplo, é
majoritariamente jovem, pelo que todas as a¢fes deveriam girar em torno da juventude
para melhor se garantir e salvaguardar os principais elementos que possam solidificar a
nossa cultura, consubstanciada em usos, costumes e outros bens, como é o caso do
patrimonio historico-cultural.

No ambito da peca teatral apresentada pelos alunos da escola do Segundo
Ciclo de Ensino Secundario de Cabinda, é importante dizer que teve teve um grande
relevo na compreensdo de vérias questdes levantadas durante a visita, intrinsecamente
voltadas ao trafico e ao local de concentracdo dos escravos propriamente dito.

Nesta senda, a peca teatral exibida abordou a temaética do trafico de escravos
em Africa e seu percurso e as diferentes formas que ele tomou. O roteiro do tetro
abordou a chegada dos portugueses em Angola, mostrando como foram feitos os
primeiros contatos, que eram meramente comerciais, envolvendo os reis autdctones,
incidindo-se fortemente na questdo do estranhamento; abordou fortemente a questdo do
envolvimento dos reis africanos no trafico, e, particularmente, as chamadas Guerras de
Kuata-Kuata, que eram invasdes levadas a cabo pelos portugueses em aldeias africanas,
com o intuito de aprisionarem escravos destas sem o aval dos reis. O teatro traz com
muita incidéncia as diferencas fisiologicas entre as racas envolvidas no processo deste
encontro de culturas, o0 que gera estranhamento.

As cenas foram interpretadas pelos proprios alunos da escola, 0 que permitiu
uma maior interacdo e partilha de informacdes relativas ao processo do trafico de
escravos, evidenciando a concentracéo forcada dos mesmos nesses locais. O teatro trouxe
uma interacdo mais que evidente entre os jovens e mais velhos, pois que, por meio dele,
os mais velhos puderam também perceber de forma resumida como decorreu o0 processo e
quais os sacrilégios cometidos neste processo, e muito mais do que isso, 0 teatro permitiu
o rompimento da unilateralidade do ritual tradicional. Portanto, houve aqui uma espécie
de demarcagdo do territorio, que permitiu que cada parte contribuisse com o que tinha,
gerando desta forma a interacdo entre jovens alunos, professores e mais velhos.

Segundo Koudela (apud CAVASSIN, 2008, p.40), o teatro na educacao,
como uma nova area do conhecimento, é uma conguista. No entanto, muitos fatores

ainda limitam e dificultam a sedimentacdo ndo apenas no que se refere as pesquisas
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teodricas, como ao desenvolvimento de praticas significativas também. Muito se sabe a
respeito da importancia do teatro na educacdo em todos os campos de atuacdo. Os
principios pedago6gicos do teatro tracam relagdes claras entre teatro e educacéo,
considerando essa arte como uma forma humana de expressao, a semidtica e a cultura.
Para Olga Reverbel, citada por Cavassin (2008, p. 41), teatro é a arte de
manipular os problemas humanos, apresentando-os e equacionando-os. A autora
defende a fungdo eminentemente educativa, e destaca que a instrucdo ocorre através da
diversdo. A educacdo esta no desenvolvimento emocional, intelectual e moral da
crianca, correspondente aos desejos, anseios e proporcionar uma marcha gradativa das
proprias experiéncias e descobertas. Isso porque possui uma concepcao totalizante, que
implica e compromete todas as potencialidades do individuo e permite o alcance da
plenitude da dimenséao social com o desenvolvimento da autoexpressdo. Para a autora, a
importancia da diversdo justifica-se porque imitar a realidade brincando aprofunda a
descoberta e é uma das primeiras atividades, rica e necessaria no auxilio do processo de
eclosdo da personalidade e do imaginario que constitui um meio de expressao
privilegiado da crianca. Olga defende ainda que na infancia tem-se a necessidade de
brincar, jogar para Se orientar no espaco, pensar, comparar, compreender, perceber,
sentir para descobrir 0 mundo, integrar-se com 0 meio, construir o conhecimento e a
socializacdo. Nessa concepgdo, 0 teatro aplicado a educagdo possui o papel de
mobilizacdo de todas as capacidades criadoras e o aprimoramento da relacdo vital do
individuo com o mundo contingente; as atividades dramaticas liberam a criatividade e
humanizam o individuo, pois o aluno é capaz de aplicar e integrar o conhecimento
adquirido nas demais disciplinas da escola e, principalmente, na vida. Isso significa o
desenvolvimento gradativo na area cognitiva e também afetiva do ser humano.

Para Cavassin,

Avrte é forma de conhecimento, pois envolve a histéria, a sociedade, a vida. N&o
estd apenas ligada a idéia de prazer estético, contemplacéo passiva, mas ao
contrario, € dinamica e representa trabalho ja que possui forcas materiais e
produtivas que impulsionam as relagdes historicas e sociais e levam 0 homem a
compreensdo de si mesmo e da sociedade. A arte proporciona pratica criadora a
luz das relagbes sociais, culturais e estéticas levando em conta as
transformacgBes nas novas configuragBes de tempo e espaco. Compreendé-la
como processo social, é, portanto, chamé-la de producdo cultural e
conhecimento humano. As transformacBes historicas que se operam nas
estruturas artisticas e suportes fisicos e materiais possibilitam atualizacdo e
construcdo do conhecimento artistico, ja que é um produto social que utiliza
recursos técnicos e forgas produtivas que contribuem para determinar o grau de
desenvolvimento da producdo da sociedade e impulsiona as relacfes de
distribuicdo e consumo da producéo estética. O processo representa uma teia de
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relagdes humanas baseadas em producdes simbolicas, estéticas, estésicas e
criticas que interferem no tempo e espaco humano. (CAVASSIN, 2008, p. 49).

Segundo Moraes (2008, p. 601), a palavra "teatro™ deriva dos verbos gregos
“ver”, “enxergar”, lugar de ver, ver o mundo, se ver no mundo, se perceber, perceber o
outro e a sua relagcdo com o outro. Dessa forma, de acordo com a visdo pedagdgica, 0
teatro tem a funcdo de mostrar o comportamento social e moral através do aprendizado
de valores e no bom relacionamento com as pessoas. O teatro estimula o individuo no
seu desenvolvimento mental e psicoldgico. Arcoverde (2008) diz que o teatro precisa
ser levado a sala de aula como arte, assumindo o seu papel como obra de arte. Atraves
dele, a crianga vai se deparar com uma das mais antigas manifestagdes culturais, e,
diante dessa manifestacdo cultural, aprendera e vera que o teatro discute sempre as
questdes existenciais do homem no mundo. E dentro dessa perspectiva que o teatro tem
a sua funcdo estética, catartica, questionadora, transformadora, politica e social — uma
obra de arte enquanto atividade artistica que expressa 0 homem e 0s seus sentimentos.
(ARCOVERDE, 2008, p. 608)

Com todas essas valéncias que o teatro desempenhou na compreensdo dos
alunos e outros intervenientes a visita, em relacdo as diferentes fases que marcaram o
trafico negreiro e, particularmente, no enriquecimento deste trabalho de pesquisa,
julgamos ser uma boa estratégia de ensino/aprendizagem que pode ser adotada pelas
escolas de formacdo ndo superior ao nivel da provincia de Cabinda. Ora, € uma pratica
que pode ser repensada no ensino nos dias de hoje, onde o professor deve atuar como ator.

Esta pesquisa significou para mim, particularmente, enquanto seu autor, um
momento de absor¢do de novos saberes, atribui-me novas valéncias e novas
experiéncias engquanto pesquisador, amadureceu a minha visdo sobre como se constroi
um trabalho com este cunho cientifico. E muito mais do que isso, esta pesquisa
significou para mim o renascimento de um novo ser, uma nova criatura que doravante
vai continuar navegando no mundo das pesquisas cientificas.

N&o posso terminar sem referenciar que esta pesquisa significou fazer o
retrato de uma realidade camuflada sobre o LCEC, a aldeia com 0 mesmo nome, e,
acima de tudo, trazer a tona varios elementos evidenciados aqui nesta pesquisa. Por
outro lado, este trabalho de certeza ira colmatar algum vazio que se nota em Cabinda
acerca de pesquisas que se relacionam ao patrimonio histérico-cultural de Cabinda. Para
0 seu conhecimento, urge uma premente necessidade de os conservar, proteger, divulgar

e coloca-los a disposicéo de todos para seu usufruto.
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Anexo 1:Transcricdo videos e audios

Ficha de registro do arquivo 110116_001

Identificacdo do arquivo: 110116 001
Data: 27/05/2014

Local: Sede da Regedoria de Chinfuca
Duracao do audio: 27° 577

Tematica: Entrevista com o advogado tradicional da Regedoria de Chinfuca

Quadro 3: Entrevista com o advogado tradicional da Regedoria de Chinfuca

Minutos/ -
Transcricao Obs.
segundos
00:45a  Advogado: No6s ndo temos dados suficientes que Nesta entrevista ressalta-se a

6:34

nés possamos dizer que o inicio da escravatura
aqui foi a data tal ndo, mas continuando a histéria
e aquilo que vimos nos paises asiatcos, € uma
situacBa que comeca I pra século XIV e terminou
14 pra o século XVIII. Bom, como é que veio 0
centro aqui de escravatura aqui de Chinfuca?

E assim, esse povo tinha o nome de
Ntando Rosa, chama-se Ntando. A primeira
pessoa que vivia aqui tinha o nome de Fuca
Chica, ao chegar do Macongo, Mangéio e
Maloango, esta pessoa se implantou como chefe
desta aldeia, e quando chegam os portugueses,
esta pessoa serviu 0 mesmo nome aqui de
Chinfuca, quando os brancos chegaram por aqui
e a populacdo chamava o chefe dele, Fuca,
Fuca, Fuca... entdo o branco entendeu que
Chinfuca, entdo este Chinfuca veio através de
Fuca Chica, este é que foi o primeiro rei de ca.
O centro de escravos era chamado Yundu Njili.
Yundu Njili era um homem proveniente da
Republica Democratica do Congo, ndo é
originario de Cabinda, essa pessoa recebida
aqui por Sr. Fuca Chica, mais um outro

Mangovo Mazungo e outro Filipo é que

disponibilidade apresentada
pelos membros da Regedoria do
Chinfuca e a recepcdo calorosa a
nos brindada.Ressaltamos ainda,
a preocupacdo demonstrada pelo
Advogado tradicional da
Regedoria, 0 Senhor Mério, que
na sua locucdo destacou a
necessidade de se elevar o
LCEC de Chinfuca para uma
zona turistica, pautando pela sua
conservagéo e divulgagéo.

O senhor Mério mostrou-
se constrangido com o atual
cenario que o sitio apresenta,
pedindo a intervencdo dos 6rgaos

afins.
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

06:35a
06:46

06:50a
07:18

07:29 a
07:37

recebem este senhor que fazia neg6cio da agua
do mar. Quando alguém viesse de longe, do
Mayombe ou além, onde ndo tem mar, ele fazia
da &gua do mar um negdécio, se ndo recebesse
pessoa, recebia uns animais. Depois, com a
chegada do branco, ja trazia 0 mesmo negdcio,
enquanto que ele o tinha ja.

Este Senhor Yundu Njili, este homem
tinha muito poder de feitico, entdo ele foi a
primeira pessoa quando o branco nos tras o
negocio de sal, ele utilizava a 4gua do mar para
servir de sal, ao chegar o branco ja nos tras o
negdcio sal, entdo este sal fazia-se troca,
primeiramente a troca de sal com pessoas, se
tem um saco de sal, é X elementos, e ele servia
como chefe de busca para outros paises, € dai
gue surgiu o centro de escravos. Ao lado dos
portugueses tinha um tal Bomboi que era

comandante e deste lado, o Yundu Njili.

Julio: O que representa para o senhor Mario o
Local de Concentracdo de Escravos? E apenas
um local onde se concentravam escravos ou

representa muito mais ainda?

Advogado: Isto representa muito mais ainda
porgue se inclusive 0 nosso governo tomasse
posse daquele sitio, serviria de um sitio
turistico, porque ao nivel aqui de Africa é um
sitio que devia ser tratado de outra forma,

passando a estdria para a historia.

Julio: Falou da passagem da historia, esta
estoria que, por exemplo, acabou de contar
agora e ndo estd escrito; vocés tém se
preocupado em passar isso para novas geracoes

aqui da aldeia para darem continuidade deste
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

07:42a
08:50

08:51 a
08:59

09:01 a
09:55

09:47 a
09:55

09:56 a
10:43

10:44 a
10:54

conhecimento?

Advogado: Se tivésssemos possibilidades, nos
irlamos passar para livrinhos, para 0s menores
que ndo conhecem a histéria poderem ler,
porque é muito importante a historia ser passada
para qualquer pessoa. NOs temos esse
pensamento de mandar fazer uns livrinhos, s
que ndo temos possibilidades. Para nos seria
bom que essa histdria passasse nos livros e para

dar a conhecer toda Angola, até ao mundo.

Jalio: Para além de alunos, tem havido pessoas

interessadas que visitam o local?

Advogado: Sim senhor, tem havido, outros saem
do Brasil, até ja encontramos uma delegacdo
proveniente dos EUA, pessoas daqui, vimos uma

brasileira de nome Xica.

Jalio: Fala-se que a atriz brasileira Tais Araujo,
da vez que esteve aqui no local de concetragdo
de escravos, levou algumas correntes que

amarravam os escravos, é verdade?

Advogado: Levou, levou, mas os que mais
levaram ai coisas eram as tropas Cubanas. Os
Cubanos levaram todas correntes ai existentes,
até aquelas bombas antigas que os gurrilheiros
antigos usavam, no caso 0s holandeses, 0s
cubanos levaram. Portanto, mais s&o 0s cubanos
que levaram aquilo, ela s6 levou uma ou duas
metades de correntes para se certificar que foi

ao centro de escravos.

Julio: Entdo isso deixa um grande vazio, ndo s
para a aldeia, mas para o patriménio todo de
Cabinda.
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

10:55 a
11:38

11:50 a
12:23

12:32 a
13:17

13:18 a
13:21

13:22 a
13:50

13:52 a

Advogado: Exatamente, e isso nos inquieta
muito, ndo deveria ser assim...

Esse sitio é um sitio que ficou
abandonado muito tempo, quando chega a
libertagdo de Angola, tivemos um governador,
Amaro Tati, é que da abertura ao centro, dando
pontos de vista, limpando e dando uma
demostracdo que o sitio é este, e 0 dado que tem
14 € da data que abre aquele sitio.

Jalio: Quando normalmente vocés vao para
aquele local, qual é o sentimento, qual é a
memoria que vocés criam, qual é o sentimento
gue tém estando naquele local onde todos nés
mesmos, se calhar, perdemos 0S NOSSOS
antepassados, que foram levados em varias

partes do mundo?

Advogado: A primeira coisa que eu tenho a dizer,
se 0 préprio governo da para nds o que gueremos
para aquele sitio, ndo queremos exigir nada, mas
conhecemos o0 que ha naquele terreno, a nossa
cultura, se esta baixa, ndo a alto nivel, a culpa ndo
€ nossa, SO 0 governo que nao nos deixa a
liberdade de fazermos o que €é da nossa cultura pra
la.

Julio: Mas quando se desloca para aquele local,

sente alguma coisa?

Advogado: O sentimento tem, tem de sentir
mesmo, porgue é um sitio que perderam vidas
das pessoas, ndo é s6 nds, mas pessoas vindas
dos congos vizinhos, e enfim... um sitio deste é
um sitio que da um exemplar espiritualmente,

mostra mesmo que este sitio ha qualquer coisa.

Julio: E estes escravos, quando partiram para
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

14:08

14:10 a
15:02

14:58 a
15:21

15:23 a
16:13

16:14 a
16:24

16:26 a
16:54

fora do nosso continente, faziam algum ritual,
temos ali aquele embondeiro, mafumeiro, aquele
é mafumeiro né? Faziam algum ritual ou eram

agarrados e levados imediatamente?

Advogado: Ok, o embondeiro que ali se
encontra, mafumeiro e outros paus, servia de
arco do quintal, sdo paus postos ai para vedar o
quintal. N&o se fazia nenhum ritual porque
estavam acorrentados, saiam dai para a

embarcacao.

Jalio: E uma outra coisa que vemos,
normalmente guando as autoridades
tradicionais, guiam as visitas ai, fazem um
ritual, “Bula Mukunga” batem palmas e ha um
dizer que vocés emitem, qual é o significado

daquilo?

Advogado: O significado daquilo, em fiote,
diz-se que Umkulo u bika, ¢ uma coisa dos
antepassados, € a cultura nossa que esta assim,
tinha que se bater palmas, ficar de joelhos e
Chamar “Macongo, Mangdio ¢ Maloango”, ¢ os
demais que foram porgue, sem este ritual, tudo
0 que viermos a fazer ndo tera validade, é algo
gue devemos fazer antes de tudo, uma forma de
estarmos interligados entre nés que ficamos e

eles que foram.

Julio: Outro termo que se usa muito, Mukuku
Mutatu mu telemene zungu lina limbabu, tem

algum significado?

Advogado: Sim senhor, tem significado. Mukuku
Mutatu mu telemene zungu, isto quer dizer
“Makongo, Mangoéio e Maloango”, entdo lina que

se diz mbabu, somos nés ainda em vida, ou seja,
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

17:31a
17:43

17:45 a
18:29

18:29 a
18:46

18:47 a
19:11

19:12 a
19:38

19:42 a
20:44

0S Nossos primeiros reis da nossa historia, e nos

estamos representando a quarta parte.

Jualio: H& uma outra termologia, Yawai si, si;
livanga, livanga; bakele mpanda ha, atumisi,

por ai?

Advogado: Isso tudo conforme estou a referir,
0S Nnosos antepassados usavam issO como se
fosse o hastear duma bandeira, € uma forma de
fortificar o poder da nossa cultura. Portanto, é
aquilo que se diz, Si nkulo (nossa cultura), sdo
parabolas, aquilo é muito importante, porque
fora daquelas palavras ndo ha aquela ligacdo

entre o presente e 0 passado.

Jalio: Como é que esse legado tem sido
transmitido & nova geracao?

Estamos aqui na sede da Regedoria, 0s
jovens estdo a aprender isso?

Esta garantido que daqui a mais tempo

iSso ndo se vai perder?

Advogado: Ha garantias de que isso ndo vai se
perder, porque nds, embora ndo fizemos
palestras, mas aqui ha familias dignas e perfeitas
para isso, nunca iremos perder esse ritual

cultural, estara para sempre.

Julio: Falou durante a nossa conversa que
houve intervencdo do governo, hd uma vedacao
feita ali. Estdo satisfeitos com o trabalho feito

ou ha muito ainda por se fazer naquele local?

Advogado: Queremos agradecer o que ja foi
feito, mas tendo em conta a dimensdo daquele
sitio, conforme me referi antes, seria um sitio
turistico, um sitio que merece ter um hotel, um

sitio que merecia ser bem tratado em termos de
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

21:11a
21:54

21:57a
24:11

limpeza, que o proprio governo tomasse conta
daquele sitio. E um sitio que ja foi abandonado
por muito tempo, gragas ao N0Sso governo, que
deu abertura e tinha que ter continuidade. Se
fosse por nos, aquele sitio seria turistico, tinha
que se fazer o que tinha que se fazer naquele
sitio, mas agradecemos o primeiro passo, que é
a vedacdo que se fez, embora que as condic¢des

ndo foram bem criadas, mas agradecemos.

Jalio: Vé-se que hd uma grande responsabilidade
das autoridades tradicionais na conservagdo
daquele local. Das vezes que vim aqui a Chinfuca
visitar um pouco aquele local, tenho visto vocés
muito empenhados naquilo; o proprio governo é
gue vos imputou esta responsabilidade ou
enquanto  local de concentragdo de escravos,
sendo um elemento cultural e estando dentro da
vossa Regedoria, acham-se na obrigagdo de

conservar e proteger aquele local?

Advogado: O que eu tenho a dizer é o seguinte:
Este sitio, o proprio governo tem enviado
delegacBes sem o consentimento aqui a nossa
tradicdo, quer dizer, sem se ter em conta 0
senhor regedor que muitas vezes ndo tem
conhecimento, nem mesmo 0 senhor
coordenador e ndo fica bem e mesmo aqui a
populagdo nunca gostamos disso. VVocé vai pra
la, que te vai contar a histéria conforme as
coisas sucederam?

O sitio deveria ter uma porta e as chaves
nas mdos da coordenacdo do bairro, temos
pessoas apropriadas que contam a histéria do
local, e por outro lado, nunca exigimos que as

pessoas que la vdo ddo dinheiro, nunca fizemos

101



Minutos/
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24:13 a
24:37

24:38 a
26:16

26:16 a
26:22

26:23

isso, mas pelo menos observar aquilo que os
antepassados deixaram, ter 0s aperitivos
tradicionais e bebida para fazermos a nossa
tradicdo, é obrigatdrio. Vemos brancos e outras
pessoas que vdo para aquele local sem 0 nosso

consentimento.

Jualio: Qual é a vossa relagdo com a Secretaria
Provincial da Cultura?

Tém recebido algum apoio, algum
incentivo da parte da Secretaria Provincial da
Cultura, na conservacdo e protecdo daquele
local, ou vocés enguanto chefes tradicionais é
gue estdo mais preocupados, porque acham que
se 0 local se perder é uma parte da cultura de

Cabinda que se perde?

Advogado: Ok, antes o préprio governo tinha la
uma senhora que fazia limpeza, depois de tirar
essa pessoa, nOs mesmos, as autoridades
tradicionais, tomamos conta do nosso local e ndo
deixamos que este sitio seja desleixado, tomamos
posse até agora nO6s mesmos, com O
consentimento da administracdo e do governo de
Cabinda. O povo é que cuida com maior
relevancia o sitio.

Por outro lado, ha umas delegacdes que o
governo nos indica, ai que nés aparecemos, mas
ha outras situacbes que ndés ndo temos

conhecimento e ndo deveria ser assim...
Jualio: Qual é a ultima palavra que pode nos
deixar, ja agora?

Advogado: Bom, a Gltima palavra que posso
deixar, primeiro agradeco 0 governo com O

primeiro passo que nos deu em relacdo aquele
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centro de escravatura, e outra parte, pedimos ao
governo que nos fizesse a melhor coisa naquele
sitio, queremos que aquele sitio seja um sitio
turistico, conforme vemos pela televisdo, porque
este sitio € um sitio historico, que ndo se mantém
conforme esta. E outra coisa, que aparecem (sic)
historiadores que possam escrever sobre a historia
de Chinfuca e que ela se espalhe para 0 mundo
inteiro, este € o melhor desejo que nés temos, que
aparecem (sic) estudantes para que a nossa
histéria possa ir mais ao fundo, é isso que nds

qgueremos.
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Ficha de registro do arquivo 111211 003

Identificacdo do arquivo: 111211 003

Data: 20/11/13

Local: Escola do Segundo Ciclo de Ensino Secundario de Cabinda

Duracéo do audio: 13’ 2”

Temadtica: Entrevista com alunos integrantes a visita e outros.

Quadro 4 — Entrevista com alunos integrantes a visita e outros

;\:ézl:]t(;)i Transcricao. Obs
00:13 Jalio: Como se chama? Torna-se importante referir
0015 Aluno 1: Chamo-me J. que os alunos prestaram estas
declaracbes dias depois da
00:17 Jalio: Fez parte da visita no local de realizagio da visita, justamente
concentragdo  de  escravos, com  que no recinto da Escola do
impreensdo ficou? Segundo Ciclo de Ensino
00:26 a  J.: Fiquei impressionado com a visita realizada Secundario de  Cabinda,
01:49 naquele dia, e gostei daquilo, foi a primeira vez entidade promotora do evento.
que eu vi o sitio onde concentravam escravos. Outrossim, a vontade
Encontramos o soba la daquela Regedoria, que todos alunos entrevistados
falaram tudo quanto aconteceu. tiveram para abordagem do
Aquele era um sitio de concentracdo de assunto.
escravos que partiam para a Europa, era um
local que agrupavam escravos provenientes de
varios pontos de Cabinda.
01:50a  Jalio: J& antes ouviu falar do LCEC, conhecia
01:59 a histéria, ou s6 naquele dia mesmo ficou mais
por dentro da historia do local?
02:00a J.: Naquele dia € que eu fiquei mais por dentro
02:15 da histéria daquele sitio, antes sé ouvia falar,
mas daquela vez eu vi e presenciei tudo aquilo
que acontecia 14, fui informado de como se
realizava aquele trabalho I4.
02:16a  Jualio: Qual é a relacdo que vocés puderam
02:25 manter com os mais velhos la da aldeia em
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02:26 a
02:53

03:00

03:03

03:05 a
03:12

03:15a
03:46

04:04

04:06

04:11

04:13

04:17

04:20 a
04:55

04:56

relacdo a historia daquele local?

J.: A relac@o que n6s mantivemos com 0s mais
velhos la da aldeia, € que os mais velhos, antes
deles receberem escravos, faziam l& uma
ceriménia, nesta cerimonia eles mantinham
bebida, cola, muita coisa, 0s mais velhos
faziam o que eles faziam e depois recebiam
escravos provenientes de outros municipios ou

de outras aldeias para aquele sitio.
Jalio: Como se Chama?
Aluno 2: P.

Jalio: Estudas Ciéncias Humanas; ja ouviu
falar do local de concentracdo de escravos? O

gue sabe sobre o local?

P.: A principio € um local onde se fazia a
concentracdo de escravos para partida para a
Europa, América e outros continentes. Paulo:
Adquiri na comunidade, enfim... adquiri em

casa.

Julio: Como se chama?

Aluno 3:Muito bom dia, eu chamo-me JP.
Julio: Ja ouviu falar em LCEC?

JP.: J& sim, j& ouvi falar uma vez!

Jualio: O que sabe sobre aquele local?

JP.: Bem, aquele é um sitio histérico onde
concentravam-se escravos brancos e negros, 0s
antigos portugueses, é o sitio onde eles faziam

a sua busca.

Julio; Ao nivel da escola, tem tido matéria

realacionada aquele local?
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05:05 a
05:12

05:15

05:16

05:18 a
05:21

05:22 a
06:05

06:06 a
06:12

06:12 a
06:31

06:35

06:36

06:39 a
06:44

06:44 a
07:23

J.: Sim, a gente tem tido essa matéria, mas na

parte de Historia.
Julio: Como se chama?

Aluno 4: S.

Jualio: Esteve no LCEC; o que pode aprender?

S.: Bem, naquele local, aprendemos que 0s
escravos ai colocados eram posteriormente
evacuados para a Europa, era um local
controlado na altura por Francisco Chinfuca,
Francisco Chinfuca é que comandava naguela
aldeia naquela altura. Mais ou menos isso que

la aprendi.

Jalio: Tiveste estes conhecimentos la ou
anteriormente ja sabias alguma coisa sobre

aquele sitio?

S.: Néo, estes conhecimentos eu tive mesmo a
partir de 14, anteriormente eu ndo sabia nada
sobre aquele sitio, e fomos 14 um belo grupo
dos finalistas, € um lugar muito bonito.
Observamos no local a realizacdo de uma peca
teatral que nos ajudou a perceber como tudo se

processou.
Jalio: Qual é o seu nome?
Aluno 5: Chamo-me JI.

Julio; Esteve também de visita ao LCEC; o

que pode falar-nos?

JI.: Sim, estive 14, aprendi 1& muita coisa,
aprendi 14 como anteriormente 0S escravos
eram transportados e colocados em grandes

navios rumando para a Europa.
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E foi a primeira vez que eu fiz 14 visita e
tive a oportunidade de conhecer, com ajuda dos
mais velhos, dos sobas que passaram-nos 0s
seus conhecimentos e mostraram como
anteriormente eram capturados 0s escravos.
07:25a  Julio: O conhecimento adquiriu sé foi possivel
07:34 no local? Em casa e na escola nunca tinha sido
possivel ter conhecimentos sobre aquele local?
07:35a  Jl.: Sim, do local foi a primeira vez e outros
07:53 conhecimentos sobre o trafico de escravos
adquiri anteriormente.
08:02 Jalio: Como se chama?
08:04 Aluno 6: M.
08:05a  Julio: O que achou da visita que efetuaram no
08:09 LCEC?
08:10 M.: Foi a primeira vez a visitar o local e sentir
como sofreram...
08:18 Julio: Foi a primeira vez que esteve naquele
local?
08:22 M.: Sim, foi a primeira vez!
08:27a  Julio: Anteriormente ouviu falar do LCEC ou
08:29 n&o?
08:30 M.: Nao!
08:36a  Julio: Vamos ao encontro de mais alguém.
08:40 O que achou da visita?
08:41a Aluno 7: Gostei muito da visita que nos
09:10 fizemos para adquirirmos mais conhecimento
do local que sé ouviamos falar na escola, sobre
a escravatura.
09:10 Julio: Daquele local s6 foi possivel manter
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09:11a
09:13

09:14 a
09:19

09:20 a
09:32

09:35

09:36 a
09:39

09:39 a
09:40

09:41 a
09:42

09:42

09:43

09:44

09:45a
09:52

10:06 a
10:09

10:10 a
10:23

10:25a
10:28

contato no dia em que vocés la foram?

Aluno 7: Sim, Sim, s6 foi naquele dia.

Julio: Em casa nunca antes teve a oportunidade

de ouvir falar ou mesmo na escola?

Aluno 7: N&o, ndo, ainda ndo ouvi alguém a
falar sobre Chinfuca, ndo ouvi alguém a falar
sobre aquilo que fomos ver, ndo tinha a

possibilidade de ver aquilo.

Julio; como se chama?

Aluno 8: E.

Julio: Ja ouviu falar do LCEC?

E. J4, ja!

Julio: Ja I4 esteve?
E.: N&o, ainda néo.
Julio: O que sabes sobre 0 LCEC?

E.: E um local onde se concentravam escravos

que saiam daqui para a Europa.

Julio: Se tivesse que ter a oportunidade de la

ir, iria exitar?

E.: Nao, ndo. Iria com certeza, porque vendo a
histéria da humanidade, principalmente da terra
que me viveu a nascer que é Cabinda, gostaria
de conhecer um pouco mais acerca da

concentragdo de escravos.

Julio: Como se chama?
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10:29a
Aluno 9: Chamo-me PR.
10:30
10:32 Jalio: J& ouviu falar do LCEC?
10:33 a . ]
PR.: Ja ouvi falar sim.
10:34
10:35a  Julio: Ja teve a oportunidade de visitar aquele
10:36 local?
10:38a  PR.: Nunca tive a oportunidade de visitar,
10:45 apenas sei que sdo dois sitios, aqui, o centro de
tratado de simulambuco, e do Chinfuca.
10:46 a . A
Julio: O que vocé sabe sobre o LCEC?
10:50
10:51a  PR.: Bem, 0 que eu sei acerca deste local, era
10:59 um local de armazenamento de escravos que
eram capturados para as Américas.
11:04a  Jdlio: Essa informagdo que vocé tem obtiveste
11:09 na escola ou na comunidade?
11:10a  PR.: De um lado tive na escola e por outro na
11:15 comunidade.
11:17 Julio: Como é que se chama?
11:18 Aluno 10: Sou PF.
11:19a _ _
Jualio: Ja ouviu falar do LCEC?
11:21
11:22 a ) » ]
P.F.: Sim, com certeza j& ouvi falar do LCEC.
11:23
11:24 a )
Julio: Ja 4 esteve?
11:25
11:26 a L
P.F.: Bem, ja estive 14 uma vez.
11:27
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11:28 a .
Jalio: O que sabe sobre aquele local?
11:31
11:32a  P.F.: Bem, segundo a historia, € um local onde
11:45 eram evacuados 0s escravos que saiam de
Cabinda para a Europa.
11:56 Julio: Como se chama?
11:57 Aluno 11: JM.
11:58a  Julio: Ja ouviu falar do Local de Concentragédo
12:00 de Escravos de Chinfuca?
12:01 J.M.: J4, ja sim.
12:02 Jalio: J4 14 esteve?
12:03 a ) )
J.M: J4, mas hé bastante tempo.
12:04
12:05 Jalio: O que que sabe sobre a historia daquele
local?
12:09a J.M.: O que eu sei é que é o local onde se
12:18 concentravam todos 0s escravos que vinham
de varias localidades, para depois serem
evacuados para o continente Americano e
Europa.
12:21a  Jdlio: O que acha que deveria ser feito para a
12:27 sua maior divulgagédo?
12:28a  J.M.: Tem de haver maior frequéncia em
13:00 principio, talvez os alunos das escolas tém que

ir até 14 para viver de perto e conhecerem de
perto o local onde se concentravam o0s
escravos, e a partir dali, talvez, que poderia se
exercer trabalhos de limpeza para que ndo se

esqueca este local.
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Ficha de registro do arquivo 111211 004

Identificacdo do arquivo: 111211 004
Data: 20/11/13

Local: Escola do Segundo Ciclo de Ensino Secundario de Cabinda

Duracdo do audio: 10’ 317

Tematica: Entrevista com o professor H, um dos acompanhantes dos alunos, e com dois

alunos que também fizeram parte da visita.

Quadro 5 — Entrevista com o professor Geraldo Nzuzi e com dois alunos que fizeram parte da visita

Minutos/
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Transcricao

Obs.

00:03 a
00:08

00:09 a
00:17

00:18 a
00:37

00:39a
01:26

01:35a
01:54

Julio: Professor, gostaria que antes se identificasse

Professor H.: Eu chamo-me Geraldo José Paulo
Nzunzi, sou professor de Histéria e licenciado em

ensino de Historia.

Julio: O professor foi um dos que acompanhou 0s
alunos aquela visita que se efetuou ao LCEC, um sitio
historico de Cabinda. Para ja, qual é a avaliagdo que
pode fazer da atividade que a vossa instituicdo

promoveu?

Professor H.: Sim, desde ja a experiéncia mostrou
que foi proveitosa. A principio 0s nossos manuais
ndo trazem conteudo tdo aprofundado sobre a
matéria em causa, e essa experiéncia de termos
deslocado com os alunos da escola o local,
procuramos associar a pratica e a teoria e podemos
observar, dos alunos, vontade de poderem saber

mais sobre a histéria do local.

Julio: Nossa interagdo que os alunos puderam ter/
manter primeiro com o sitio, depois com as
autoriades tradicionais, notou-se que eles ja vinham
com algum conhecimento em relacdo aquele local

ou grande parte deles ficaram mais por dentro

Destacar, neste item, a
seriedade apresentada pelo
professor  Geraldo na
abordagem do assunto, € a

sua rapida prontidao.
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01:56a
02:45

02:46 a
02:49

02:50 a
03:35

03:37a
03:53

03:54 a
02:22

depois da visita realizada?

Professor H.: Na realidade, o que pude observar é
gue havia um vazio sobre o conhecimento da
histéria daquele local, quer dizer que uns tantos
poucos sabiam daquele local, mas a maioria que l&
esteve sO bebeu mesmo conhecimento no local
quando os ancidos expuseram todo cenario, como
acontecia, o historial do local e de toda trajetdria
que era feito com os escravos até a sua embarcacao,
é ai onde os alunos puderam beber o verdadeiro
sobre a historia voltada ao Local de Concentracdo
de Escravos do Chinfuca, é no terreno.

Julio: Professor, que importancia podemos atribuir

aquele local?

Professor H.: Realmente, historicamente é um
patrimbnio que deve ser conservado e deve merecer
um bom tratamento, porque aquilo é uma historia que
nunca mais se apagard, € uma histéria que vai ser
contada de geracdo a geracdo, porque a escravatura
deixou marcas tanto no continente africano em
particular no nosso pais, e a nossa provincia, que é
Cabinda, porque temos um local de concentracéo
onde 0s nossos irmdos eram embarcados para as
Américas, por isso que historicamente aquele local

representa uma importancia sem descricao.

Julio: Sente-se algum vazio, e, se tiver errado, 0
professor pode corrigir-me, sobre a divulgacdo, a
questdo da proria valorizagdo e protecdo desses

locais, desses sitios historicos; quer comentar?

Professor H.: Realmente ha pouca divulgacdo, isso
temos que aceitar, acreditamos que os historiadores
futuramente deverdo fazer um trabalho mais apurado

sobre o patriménio, porque vimos que estudantes ha
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05:30
03:31

05:34 a
05:40

05:45a
07:22

07:26 a
)7:37

gue nada sabem sobre a historia do seu préprio pais.
Por isso ser necessario que até mesmo 0s 6rgaos de
imprensa  comuniquem  mais, passem  mais
informacdo. Para além da radio, a televisdo, como é
um 6rgdo onde o individuo consegue ouvir e ver, que
faca mais programas apresentando esses locais, e que,
da parte do governo, haja um esforco de aumentar
aquilo que vimos ai, no sentido de proteger, promover
e divulgar mais esses locais, porque fazem parte de
nds, é a nossa historia, porque um povo sem histéria é
um povo vazio. Aquilo é nosso, devemos divulgar e
proteger, precisamos de mais atos de género para

passarmos mais informacdes aos nossos alunos.
Julio: Como se chama?
Aluno 12: Chamo-me F.J.

Julio: Esteve na visita que os alunos dessa escola

efetuaram ao LCEC; com que impressdo ficou?

F.J.: Impressionou-me bastante da forma em que
encontrei 0S nossos mais velhos, dos seus
ensinamentos passados a nos, e pude beber um
bocadinho de que muitos deles viveram, ouviram
dizer. Tenho também a relatar um pouco da
exposicdo que vi e ouvi dos nossos mais velhos. E
um local onde se concentravam escravos, para depois
da sua concentracdo serem levados para outros
continentes. A outra coisa que ficou-me na mente é
das correntes que a Xica da Silva tinha levado, e que
até hoje ndo se sabe se temos a probabilidade de um
dia resgatarmos as nossas correntes para que possam

enriquecer 0 NOSSO museu.

Julio: Esse conhecimento que acaba tendo do
LCEC, adquiriu no dia da visita ou muito antes

ouviu falar daquele local?
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07:39a
08:11

08:19

08:23

08:24 a
08:28

08:29 a
09:44

09:42 a
09: 44

09:45

F.J.: O tratado do Chinfuca, lembro-me bem, na 102
classe apenas s6 sabia como um local que se
concentravam escravos, mas o resto aprofundei no

local com a fala dos mais velhos.
Jalio: Como é gue se chama?

Aluno 13; M1.

Julio: Fez parte da visita; com que impressao ficou?

M1.: Fiz parte da visita, foi um privilégio, uma vez
que nés somos da area das Ciéncias Humanas,
aquilo tem haver muito com a historia, fomos l&
para poder ver de como estas pessos, que ja
haviamos falado, foram evacuados e em que
condi¢cdes elas iam. Postos 14, os mais velhos
falaram para n6s que aquilo ndo foi de boa vontade,
foi contra vontade deles, e eram capturados criancas
a fim de trabalhar nas plantagGes da cana-de agucar.
Em contrapartida, estdvamos curiosos em poder
encontrar correntes que estes eram amarrados, mas
infelizmente a Xica da Silva levou-as para o Brasil

e que até agora ndo temos de volta.

Jalio: O conhecimento que tem adquiriu antes ou

depois da visita?

M1.: O local eu ja ouvia falar antes, mas maiores

conhecimentos obtive com a realizag&o da visita.
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Identificacdo do arquivo: 111211 005
Data: 20/11/13

Local: Escola do Segundo Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda

Duracdo do audio: 5° 4”

Tematica: Entrevista com o professor D.

Quadro 6 — Entrevista com o professor Jodo Domingos Sampaio

22;2:?1 Transcricao Obs.
00:20a  Julio; Professor, como se chama?
00: 21
00:21a . .
00: 23 Professor D.: Jodo Domingos Sampaio.
00: 25a  Jdlio: Foi uma das pessoas que acompanhou 0s
00: 44 alunos até ao local de concentracdo de escravos,
na visita que esta instituicdo escolar promoveu; o
gue que pode notar da relacdo que os alunos
tiveram com aquele sitio histérico de Cabinda?
00:45a  Professor D: Eu acho que foi uma boa relacéo,
01:54 a principio proveitosa, digo proveitosa porque 0s

alunos estdo acostumados a ter aula de Historia
de forma tedrica, e ali eles puderam vivenciar na
pratica aquilo que sdo aspectos relacionados a
escravatura no seu sentido real, ali eles
conviveram, ouviram, também, alguns aspectos
ligados a escravatura. Digo isso porque, no
local, encontramos informagdes de pessoas que,
se calhar, ndo viveram, mas ouviram dizer e tém
uma bagagem suficiente para retratar aos alunos
aquilo que sd8o aspectos que anteriormente
ouviram dizer e foram ali constatar. Isso,
sinceramente, ¢ um ganho, ndo sé para os alunos

mas para professores, porque cada professor saiu
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01:56 a
02:16

02:18 a
03:08

03:10a
03:49

com uma experiéncia inovadora, e sabemos que
0 ensino sem inovagdo ndo é dindmico, por isso
essa relacéo foi bastante proveitosa do ponto de
vista da relagdo teoria e pratica.

Julio: Naquilo que pode constatar, e se é que
constatou, sentiu que os alunos ja traziam
alguma coisa em relacdo o local de concentracao
de escravos, do ponto de vista de conhecimentos
ou grande parte deles teve maior historial

daqguele local 14 mesmo no sitio?

Professor D.: Bom, senti que houve adesdo,
houve vontade, houve querer aprender, o que
significa dizer que havia um certo vazio quanto
ao tipo de informacdo que nds fomos la buscar,
entdo o comportamento em si dos alunos, diante
daquele cenério todo, mostrou que eles tinham
uma informacéo, mas uma informacéo até certo
ponto limitada, portanto, aquilo ajudou a mostrar
interesse em aprender. Em conclusdo em relagéo
a visita, cheguei, que eles estavam informados,
mas é uma informacao restrita; com aquela visita
que fizemos, eles tiveram uma visdo mais

holistica sobre as coisas, e foi proveitosa.

Julio; Um dos momentos, se calhar, mais
marcantes, foi quando as autoridades
tradicionais que la estiveram deram a conhecer
de algum material que foi retirado dai, né,
estamos a falar de correntes que existiam no
local, mas que foram levadas para outros paises
em funcdo da visita de alguns estrangeiros ao
local. Até que ponto isso constitui uma
preocupacdo para o0 Ministério da Cultura e

todos outros agentes sociais?
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03:51a Professor D.: Eu ndo sou historiador, mas vou
05:02 fazer uma pequena abordagem:

Dentro daquilo que é a historia, n6s temos as
fontes orais e materiais, necessariamente para
que se conte a verdadeira historia, nés temos que
ter alguns elementos materias que nos vao servir
de abordagem e também de elementos
motivadores para a contagem da verdadeira
histdria; entdo, quando se perde uma fonte
material, é praticamente perder uma parte da
histéria. O material que foi retirado para fora do
pais foi uma perda de tamanho maior, mas com
a experiéncia dos mais velhos que estiveram ali,
conseguimos ter muita informacéo. Mas, sob o
ponto de vista de ganho e de perda, nos
perdemos, porque as fontes materiais sao

fundamentais, estamos a falar de historia.
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Identificacdo do arquivo: 100_0714

Data: 03/08/2013

Local: Estrada, no 0nibus, a caminho do LCEC

Duracéo do video: 7° 22”°

Tematica: Conversa dos alunos entre si antes de chegar ao LCEC.

Quadro 7 — Conversa dos alunos entre si antes de chegar ao LCEC

Minutos/ Transcricéo Obs.
segundos

00:01 a Conversa entusiasmada dos alunos dentro do Foi importante notar a

07:22 Onibus — para muitos deles era a primeira visita. ansiedade dos alunos em
conhecer o LCEC, através
das perguntas que faziam
entre si, como: Falta
muito para l& chegarmos;
onde que se localiza o
LCEC.
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Ficha de registro do arquivo 100 0716

Identificacdo do arquivo: 100 0716
Data:03/08/2013

Local: Onibus no percurso para o LCEC

Duracao do video: 6’4”

Tematica: Conversa de Julio Horacio com alunos.

Quadro 8 — Conversa de Julio Horacio com alunos

Minutos/ -
Transcrigcdo Obs.
segundos
00:01a  Julio pergunta quando terminou o Apartheid na Julio aproveita 0 momento de
00:22 Africa do Sul, e quais paises vizinhos tiveram entusiasmo que os alunos
conflito com A.S. apresentam, para colocar
00:36 Alunos respondem gritando: Angola! algumas qu?stoes voltadas 2
_ _ historia de Africa, de modo a
01:19a  Julio pergunta qual foi o papel que os paises da preparé-los para as perguntas
01:30 linha da frente para que primeiro a Namibia . . x
_ _ que iriam se seguir em relagdo
podesse ser independente e depois a- A.S. 20 LCEC.
pudesse acabar com o periodo de Apartheid. De referir que, durante
01:44a  Aluno de capuchinho preto responde: Era de quase toda a viagem, os alunos
02:14 auxiliar os paises que estavam em conflito, para mostraram alegria e muita
que isso fosse possivel, os referidos paises euforia. A ansiedade era
tinham que se organizar primeiramente e depois grande.
criar condigdes no terreno.
02:14a  Jualio: Quais foram os dois primeiros paises
02:17 dessa organizagéo?
02:17a  Aluno de capuchinho preto, com auxilio dos
02:29 colegas, responde: Tanzania e Zambia.
02:50a Jualio: J4 antes ouviram falar do LCEC
02:59 Chinfuca?
03:00 Alunos: “Ja!” ou “Ainda ndo!”
03:00 a - )
Jualio: O que é que sabem sobre aquele local?
03:04
03:04a  Aluno de camisola de cor verde responde: O
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Minutos/

Transcrigcdo Obs.
segundos

03:30 local onde foi assinado tratado do Chinfuca, e
aluna com boné branco diz: segundo o0 que eu
ouvi, é que até hoje existem la correntes que 0s
escravos foram amarrados, agora quero ir ver as
correntes , quero concretizar porque nunca antes
tinha ido pra la.

03:34a  Jualio: Quando falamos do trafico de escravos, o

04:00 gue vos vem a mente? Sabemos que muitos dos
Nossos antepassados passaram por esse processo
sairam de Cabinda, da Africa foram parar na
América, muitos de nés somos daquela origem
das pessoas que foram a América.

04:01a )
Alunos: Para para para... tem um carro atras.

04:05

04:08 Julio: Isso deve ser Malembo?

04:10a  Alunos A: E Chinfuca, isso é Chinfuca, pra

04:14 quem ndo conhece, aqui é Chinfuca.

04:19a aluna B diz: “Nio ¢ nada distante!”

04:20

04:48a  Julio: Ndo me disseram nada em relacdo o local

04:51 de concentracdo de escravos...

04:51a Aluno de camisola de cor verde responde:

04:58 “Vamos ainda chegar no local...” e outros
soltam risos.

05:37 Alunos C: Ja Chegamos! Chegamos ja!

05:40a  Os alunos colocam-se em pé preparados para

06:04 sair do 6nibus.
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Ficha de registro do arquivo: 100_0748

Identificagdo do arquivo: 100_0748
Data: 03/08/13
Local: LCEC

Duragao do video: 7° 36”

Tematica: Peca teatral (1) sobre de como ocorreu o trafico do escravos na regiao.

Quadro 9 — Peca teatral 1

Minutos/ L
segundos Transcricao Obs.
00:01a  Trés pessoas da mesma comunidade discutem Nesta peca teatral é possivel
00:04 sobre a questdo da divisdo social do trabalho. notar a preocupacdo das
O primeiro identificado no video, com populacdes africanas quanto a
tracado de pano africano ao peito e de calgbes presenga dos europeus nas
esfarrapados, diz, na lingua fiote: suas terrras.
— Minu mu nsito kuama me ba tian zi ngazi. Ressalta-se  aqui  no
Traducao: Eu estive no mato a tirar dendé. primeiro momento as
00:05a O outro, também vestido de cal¢bes e com pano diferencas fisiologicas entre as
00:16 a volta do tronco e da cintura, diz: fagas neste encontro  de
— Minu nganzi hombo nkele pa, zifu zeme tina culturas, ‘0 que motiva uma
um nzola pa!Tradugdo: Eu estou muito certa estranhesa.
zangado, os peixes fugiram da rede! O outro momento  de
relevancia que foi possivel
O de calcdes esfarrapado responde: observar, tange-se com
— Buidi ba ndila?Traducdo: Como vais se répido envolvimento dos reis
alimentar? africanos ao trafico de
O de calgdes e pano tragado ao peito responde:  escravos, a troca de produtos
— Ce zabuku.Traducao: N&o sei. ocidentais com escravos.
O senhor de calges rasgado diz:
— Mi vama um nsito um hombo, va y kunata ku
nsito va acende.Traducgdo: Eu tenho vérios
campos, vou levar-te para capinar.
00:24a  Uma senhora da comunidade, vestida de pano,
00:26 blusa de cor-de-rosa e de lenco na cabeca, entra

desesperada no quintal.
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Minutos/

segundos Transcricao Obs.
Fala da senhora vestida de pano e blusa de cor-
de-rosa:
— Y ba mona munto bu me vinda naka honsso
muambéééééeé!!! Traducdo Ja vi uma pessoa
gue esta pintada toda ela com 6leo de palma.
00:26 a  Os demais perguntam:

00:28 — Kuau ku me fumini muntu ho?Traducéo: De

onde saiu esta pessoa?
00:29a  Fala da senhora de blusa de cor de rosa:

00:32 — Nakahonso bu ke manu kuvia nhintu ka
honso.Tradugdo: Todo ele como se tivesse
queimado...

00:33a A comunidade entra em péanico e continua a

00:41 perguntar a origem desta pessoa.

00422 Tala ndokuanu tu nata mambu mawama

00'53 kudi soba
Traducdo: Olha, vamos levar este assunto ao
soba. Vamos!

00:58a O soba é levado ao local onde se resolvem

01:23 problemas na aldeia.

Fala do Soba:

— Benu kalanu vu si, benu untuinu ce sala
bubotuku, bubuatchi mambu yono mambu. benu
to li monanga mambo, bunka bumonanga
mamku ko, mbi li ke ynu, ce zabuku vé kuau te

kuenda.tem

Traducdo: Vocés! Ficam ainda sentados,
vocés, a vossa cabeca ndo trabalha bem, hoje
problemas, amanha problemas, é sé vocés que
tém problemas, 0s outros nunca os tém, o que se

passa convosco, ndo sei para onde vamos...
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Minutos/

Transcricao

Obs.

segundos
01:24a  Chegada dos membros da comunidade para dar

01:25 a conhecer ao soba a presenca de pessoas
estranhas na aldeia, entram com batimento de
palmas, que é sinal de respeito e permissao.

01:26a  Fala do soba:

01:36 — Baobu buma kuiza mambu munka buma
tuali, mene mene y bubu tchi liloko.

Traducdo: Estes ja chegaram, trouxeram outros

problemas, e logo de manha cedo, sem eu comer!

Fala do soba:

— Tubanu té manu li me tuali.

Traducdo: Dizem sé o que Ihes trouxe aqui.
01:38a A senhora de pano e lenco na cabega explica a

01:48 circulacdo de pessoas estranhas no interior da
aldeia.

01:54a  Outros integrantes da comunidade dizem:

01:56 — Buka muntu buba dukulila mwamba.
Traducdo: Parece alguém que entornaram
azeite de palma.

01:56a O soba pergunta:

01:58 — Muntu bu dukuli mwamba buke viako?
Traducdo: Pessoa que entornaram azeite de
palma nédo se queimou?

02:02a — Yendianu mi yetuma bantu ba bila u
02:06 bedukila muamba.
Traducdo: Vo a procura desta pessoa que
entornaram azeite de palma...
02:19a Momentos em que os presentes no local
02:59 mostram-se regalados com a exibicdo da pega

teatral, retratando, deste modo, como decoreu 0

trafico negreiro.
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Minutos/

segundos Transcricao Obs.
03:00a Homens ligados a casa real trazem consigo
03:20 portugueses, que aproveitam a ocasido para
cumprimentar (saudar) o rei africano.
03:21a O rei africano pergunta:
03:23 — Benu mbi li tchienga?
Traducao: O que vocés desejam?
03:24a  Os portugueses respondem:
05:20 Senhor soba, nds viemos aqui com o
propésito de fazer troca de produtos.

Vamos dar-vos alguns produtos em
troca de alguns homens fortes. Trouxemos aqui
alguns produtos, temos espelhos, missangas e
agua-ardente.

Com tudo isso, pretendemos levar
alguns  homens para trabalhar em rocas,
campos da cana-de-agucar e café. Precisamos
de homens valentes! Homens valentes como
este aqui!

05:21a Faladorei:

05:28 — Minu zi bantu hombu, mi buila onsso muntu
kele vana, bu buala ba lunata!
Traducdo: Eu tenho muita gente, eu agarro
qualquer pessoa e entrego-vos. Olham, levam
estes dois homens.

06:01a O rei convoca uma reunido.

06:38 Fala do rei:,

— Benu... butchentu binu buka tubanga mambu
bu kamba zabangana. muntu! muntu! benu
lituba ti muamba uadukilili, luvunu, bantu buka
libenga buka dilolo.

Benu minu ynu katubanga mambu, benu
le ke ntu ko, benu lebalanga mambu ko!

Tradugdo: Vocés... as vossas mulheres so
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Minutos/
segundos

Transcricao

Obs.

06:39a
07:10

07:11

falam coisas que ndo se entende. Sdo pessoas!
Sdo pessoas! Vocés disseram que lhes foi
entornado azeite de palma, é mentira!

S80 pessoas que se parecem com
mamao maduro. As vossas bocas s6 falam por
falar.

Vocés nao tém cabeca, ndo pensam!

Fala do rei:

— Ndje telema, ndje vaku telema, ndje ke kuna
telema, ndje vaku telema, ndje ke ku mbussa
telema.

Benu bonso yendanu kuinu.

Traducdo: Vocé, levantal Vocé também,
levanta! Vocé que esta ai, levanta! VVocé que se
encontra ai atras, levantal

Os outros podem ir-se embora.

Os momentos seguintes retratam a chegada dos
portugueses em uma aldeia, causando, deste
modo, terror e saque do bem mais precioso do
continente africano, que se circunscreve no seu

povo.
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Ficha de registro do arquivo 100 1231

Identificacdo do arquivo: 100 1231
Data: 03/08/13

Local: LCEC

Duracéo do video: 3’ 27”

Temaética: A béncéo tradicional pelas autoridades tradicionais da Regedoria.

Quadro 10 — A béncdo tradicional pelas autoridades tradicionais da Regedoria

Minutos/ -
Transcricéo Obs.
segundos
00:01a Te muene ke mo kaso mitu me sunguemene Observa-se a comunicacdo
03:27 vovo, umlondo sunguemeze, zibili ya koio das autoridades tradicionais

vanana tukuse fukula indiaka vanana tu ke
konduele ndevekuela, bila sukuma te sukemeze
babuna maziama maza te mana kuabula tangu
ynani maza mu mundjeve te be salilianga, y
liumbu tchibubuatchii te mana salilia maza
muliumbu. mokongo, mangoio e moloango
muna tchimputo, vanana te me tambulila maza

Te bueleze mua mputo nandiau ukulu u
bika, u bika mua mputo sama um liambu
vanana te fukuala ndiaka, tu lekuanu baka tcho
y baka nene. te vutukuisi omlangu utunatuna
mundele, nandiau um nonga ybanga, bu yaya
buna te siali mulava munka muka musi ke
baluka vauva, nandiu y viau munduli nduli,
cerveja na temana salilia bene, bu yaya buka
bana bukotana nkonzo mulavu musuikili vanana
te konduele malavu mitu um tete mundjevu me
bika unkulu te lenvekuelanu mas maumi
musuikili bena bunka le bika mau.

Kukovo bu yaya te me bunda, te me
samba, te me kuana...

Mukana kezssakulua (yobila) mukana
kessakulua (yobila), yauai si, (si!), li vanga,( li

vanga!), bakla mpandhaa (haa!), a tumissia ( a

evocando 0s espiritos dos
antepassados, pedindo-lhes
béncéo e protecdo.

Por outro lado, o
interesse dos participantes a
visita, registrando através de

intrumentos de captcdo de

adudio e video, todos os
momentos que marcaram
este  didlogo entre as

autoridades tradicionais e 0s

antepassados.
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Minutos/

Transcricéo

segundos
yizi), mbiheem!!!
00:01a Traducéo:
03:27

Vemos agui a nossa cola, raiz doce e gengibre,
gueiram nos desculpar, porque estamos um
pouco carrentes, esta agua é que agora usamos
para beber, naquele tempo, como é do vosso
conhecimento, faziamos uso do vinho de palma.

Makongo, Mangbio e Maloango, ao
trazermos bebidas, acrescentamos genuinamente
portuguesa, esta 0s nossos antepassados deixaram
para momentos de comemoragdo. Nos perdoam
(sic) pelo fato de termos pouco. Voltamos & agua
gue 0s brancos nos trouxeram, e muitos de voces
ja ndo tiverama a ocasido de conhecerem esta
bebida também, amarga, que se chama cerveja e
gue usamos muito nos dias que correm.

Vamos entrar nas bebidas doces, noutra
hora faziamos o uso do vinho de palma, que os
antepassados deixaram, mas este refrigerante

muitos de voces ndo deixaram.
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Ficha de registro do arquivo 100 1233

Identificagdo do arquivo: 100_1233
Data: 03/08/13

Local: LCEC

Duracéo do video: 08’ 53”

Temadtica: Peca teatral (2) sobre como decorreu o tréfico de escravos, seguindo-se das

explicacBes teoricas do professor de Historia que acompanhou os alunos a visita.

Quadro 11 — Peca teatral 2

Minutos/ -
Transcricao Obs.
segundos
00:08a Fala de individuos que fazem, na peca teatral, o Os  alunos e  outros
00:23 papel de portugueses. integrantes 4 visita,
- Precisamos de mais homens, assim ndo vai dar... regalam-se com a peca
agora ja ndo vai dar para fazermos a troca, porque teatral apresentada,
0s produtos s80 poucos, agora tem de ser soltando risos em alguns
obrigatoriamente. momentos da encenacao.
00:27a  Observa-se na, peca teatral, a invasdo de uma aldeia
01:06 africana, e procede-se a apreensdo de escravos sem
a prévia autorizagdo dos chefes africanos.
02:01a A populacéo africana presa é perfilada e procede-se
04:34 a escolha dos mais robustos e saudaveis homens e
mullheres para posterior exportacdo a diversos
pontos da América e Europa, fundamentalmente.
04:34a  Feita a selegdo, os escravos séo levados ao local de
06:43 concentragéo.

- Segue-se a intervengdo do professor de histdria

gue acompanhou os alunos a visita:

Este momento apresentado tem h& ver com o que
aconteceu no passado, o primeiro momento era o rei
em contato com 0s portugueses. Trocava objetos
que 0s portugueses traziam com escravos, que € 0
Seu povo, e havia também um outro momento que

0s tios, depois de verem o rei a enriquecer-se, a
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Minutos/
segundos

Transcricao

Obs.

receber muitos produtos, ao invés de eles esperarem
o rei escolher sobrinho ou filho, eles, quando viam
0S portugueses, por si, pegavam no sobrinho que
era o filho da irmd, tinha que ser da linhagem
matrilinear, quer dizer, tinha de ser um tio que é
irmao da mée, nafrente do pai e da irma e dizer que
“este meu sobrinho vou lhe trocar”, o pai e a irma
ndo podiam dizer nada, porque eles ja ndo queriam
gue o rei também beneficiasse por si sé do negdcio,

essa era a segunda forma.
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Ficha de registro do arquivo 142124

Identificacdo do arquivo:142124

Data: 03/08/13

Local: Escola Primaria de Chinfuca

Duracéo video: 01’ 36”

Tematica: Chegada e concentracdo dos alunos na escola Primaria de Chinfuca.

Quadro 12 — Chegada e concentracéo dos alunos na escola Primaria de Chinfuca

Minutos/

Transcricéo Obs.
segundos

00:01a Chegada e concentracdo dos alunos na Escola Os alunos apresentavam-se
01:36 Primaria de Chinfuca, preparando-se para a idaao ansiosos em conhecer o
local de de concentracdo de escravos. local, uma wvez terem
escalado a aldeia de

Chinfuca.
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Ficha de registro do arquivo 142835

Identificacdo do arquivo: 142835
Data: 03/08/13

Local: Sede da aldeia do Chinfuca

Duracéo do video: 1’ 36”

Tematica: Caminhada pedestre até ao LCEC, seguido da béncdo tradicional pelas

autoridades da aldeia, e fala do secretario da Regedoria.

Quadro 13 — Caminhada pedestre até ao LCEC, béncao tradicional e fala do secretario da Regedoria

Minutos/ o
Transcricao Obs.
segundos
00:01a  Caminhada pedestre dos alunos da Escola Impressionante, o0s alunos

04:32 Priméria do Chinfuca até ao LCEC. O Caminho registavam atentamente,
que da& acesso ao local é coberto nas duas através de cadernos de
margens por uma paisagem natural e casas de anotacdo e meios tecnoldgicos,
alguns moradores da aldeia. 0S Mmomentos que marcaram a

04:30 a Chegada e concentra¢do dos alunos no hall de béncéo tradicional €

05:29 entrada do LCEC do Chinfuca. sobretudo, o grande interesse
criado a volta das explicacdes

05:30a O Subdiretor Pedagdgico da Escola do Segundo L .
dadas pelo secretario da aldeia

05:50 Ciclo do Ensino Secundario de Cabinda pede N

em relagdo & historia do
autorizagdo para 0 acesso ao interior do LCEC LCEC. O siléncio, nesses dois
Chinfuca, junto ao Secretério da aldeia. . .
momentos, foi muito
05:52a O Secretario da aldeia responde positivamente expressivo.

06:28 ao pedido, e anuncia, por outro lado, 0s passos a Todavia, depois das
serem seguidos no decorrer da visita, chamando explicagdes recebidas  por
atencdo aos alunos no sentido de que a entrada parte das autoridades
deve ser feita de forma ordeira, por se tratar da tradicionais, o dialogo entre os
presenca de um nimero elevado de pessoas. jovens alunos e os mais velhos

06:29a  Entrada no interior do LCEC Chinfuca das Continuava aser visivel.

07:14 autoridades tradicionais e de todos o0s
intervenientes a visita.

07:16 a  Colocagdo, junto ao embundeiro, de diversas

08:03 bebidas para o ritual da béng&o tradicional.
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

08:16 a
08:40

08:44 a
08:55

09:08 a
09:55

09:55
10:08

10:09 a
10:46

a

Fala do Secretario da aldeia: No entanto nds
vamos fazer o habitual ritual tradicional, nessa
altura que eles vao fazer todo exercicio que vao
fazer, todo pessoal tem que se manter de forma
silenciosa, vamos dizer assim, sem barulho,

para percebermos melhor o cenério!

Acontece 0 Mukunga, batimento trés vezes de
palmas especiais pelas mées do povo da aldeia,
para pedir permissdo aos antepassados e

agradecer 0 momento que estes concedem.

Fala do advogado da Regedoria do Chinfuca:
Mukuku mutatu metelemenangue njungu lina
limbabu. vawava befu lumbuatchi te me
tambula banibitu bi escola para buna te tala
lugar bene lhauali centro de escravos, entao
buau te linda ke zambi ke bukulo, buau te ke
toninia babubu ti: tona makongo, mangoio e
maloango, para befu bukulu bu monho te
tambuili banabitu ai tchifumu y tchiganga,
babuna teke linda ke tanta zambi y li muali teke

kota muna biquissi bitu bissi.

Segue-se o produzir de um som com batimento

de latas e pedras.

Fala do advogado da Regedoria do Chinfuca: Te
ke linda bukulu bitu bissi teke tona kune umbu
tuna kune katu, buagonde, kuiza mu olika,
balukua tenfu, kunda kite ke zinga, tunina ku
yembo y babonso bana tumamanga tanguana
buquissi bussi bana belele kuna konza lukueku
le bundunanu. balukua kuna ntandu te muene
tata mikietu ke sunguemene koko, te muene tata
mulumbu, banda, bandabanda, tshifubu, tula

kuna tula, balukila y babonso banana te
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

manguisi tanga bukaluitu thintuali.

10:49 a Segue-se 0 produzir de um som com batimento

11:02.

11:03 a
14:39

de latas e pedras

Fala do advogado da Regedoria do Chinfuca:
Bevutukua kuna umbussa bukula bu fua, bukula
bu monho, tonina bukula bitu butuama, vawava
tona ona ba lumba bene uali, tata yundudjli, y
tulamukuisi una uba yfumu ytu ke si bene ai
tata fuca chica y balangana babonso banana bu
kuluntu babo banani bebe kalanga tchituali
buba bukuluntu bitu bu si, tuka itu tchi ntuali tu
tambula banabitutu y te kala itu tchintuali.
babuna bau bizizi kusungamanga pamba ke ve,
bulukungu mbuco mulavu, buau te ke tunina
abububu, unlaguitu mazi mamomo ‘vida”ma
me vananga monho, te muene ke mo kaso mitu
me sunguemene vovo, umlondo sunguemeze,
zibili ya koio vanana tukuse fukula indiaka
vanana tu ke konduele ndevekuela, bhila sukuma
te sukemeze babuna maziama maza te mana
kuabula tangu ynani maza mu mundjeve te be
salilianga, y liumbu tchibubuatchii te mana
salilia maza muliumbu. mokongo, mangoio e
moloango muna tchimputo, vanana te me
tambulila maza

Te bueleze mua mputo nandiau ukulu u
bika, u bika mua mputo sama um liambu
vanana te fukuala ndiaka, tu lekuanu baka tcho
y baka nene. te vutukuisi omlangu utunatuna
mundele, nandiau um nonga ybanga, bu yaya
buna te siali mulava munka muka musi ke
baluka vauva, nandiu y viau munduli nduli,
cerveja na temana salilia bene, bu yaya buka

bana bukotana nkonzo mulavu musuikili vanana
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

09:08 a
09:55

09:55 a
10:06

10:09 a
10:46

10:49 a
11:02

te konduele malavu mitu um tete mundjevu me
bika unkulu te lenvekuelanu mas maumi

musuikili bena bunka le bika mau.

Traducdo das palavras proferidas pelo advogado
tradicional:

Fala do advogado da regedoria do Chinfuca:
Trés pedras que se posa a panela, a quarta € nula
(significado do provérbio).

Estamos aqui este dia, para recebermos 0s
nossos filhos da escola que vieram visitar e ver
de perto este lugar, Centro de Escravos, por isso,
pedimos a Deus e aos nossos antepassados,
comegando da seguinte maneira: Pedimos a
Makongo, Mangdio e Maloango, e para n6s que
ainda estamos em vida, recebemos 0S nossos
filhos com toda honra, por este fato, vamos pedir
a Deus Pai, e, em segundo lugar, vamos entrar

na tradicdo da nossa terra.

Segue-se 0 produzir de um som pelos
advogados tradicionais, com batimento de lata e

pedra.

Vamos pedir aos antepassados da nossa terra,
comegando aqueles da margem do mar, no
Katu, Buangonde, passando por Olika, dando
volta a Tenfu, no interior do Zinga e indo até e
Yembo todos aqueles que ndo mencionamos
mas fazem parte da zona da praia, que se
juntam a nds. Aos que se encontram do lado da
costa, temos o Pai Mikietu, o Pai Mulumbu,
Banda, Bandabanda, Tshifubu, Tula Kuna e a

todos outros que aqui ndo fizemos referéncia.

Segue-se 0 produzir de um som com batimento

de lata e pedra
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

11:03 a
14:40

14:41 a
15:05

Recordamos, neste momento, 0S NOSSOS
antepassados e aos que se encontram Vivos.
Comegamos por quém pertenceu esta casa 0 Sr.
Yundudjili e ao Sr. Fucachica, que foi o chefe
desta terra, e a todos aqueles que andavam em
comunhdo com os mais velhos aqui da aldeia,
pedimos que estejam conosco neste preciso

momento podermos receber os nossos filhos.

Por essa razdo, eles ndo vieram de maos vazias,
trouxeram alguma coisa, pois onde ha conversa
deve existir algo que se possa beber. Por isso,
comegamos com a nossa agua , a agua € que da
vida, vemos aqui a nossa cola, raiz doce e
gengibre, queiram nos desculpar, porque
estamos um pouco carentes, esta dgua € que
agora usamos para beber, naquele tempo, como
é do vosso conhecimento, faziamos uso do
vinho de palma.

Makongo, Mangéio, Maloango, ao
trazermos bebidas, acrecentamos genuinamente
portuguesa, esta 0S nossos antepassados
deixaram para momentos de comemoragdo. Nos
perdoam pelo fato de termos pouco. Voltamos a
agua gue os brancos nos trouxeram, e muitos de
vbces ja ndo tiveram a ocasido de conhecerem
esta bebida também, amarga, que se chama
cerveja e que usamos muito nos dias que
correm.

Vamos entrar nas bebidas doces, noutra
hora faziamos o uso do vinho de palma, que os
antepassados deixaram, mas este refrigerante,

muitos de vocés nao deixaram.

Palavras de agradecimento marcando o fim do

didlogo com os antepassados.
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

15:31a
16:45

17:39a
17:46

17:51a
18:25

Fala do Secretario da Regedoria: Portanto, ja
terminou o ritual, agora podemos nos aperceber
0 que significa esse local. Parece gue todos vos
tém estado a ver até na internet, e sabem muita
coisa mais do que nds, os donos da aldeia,
acerca do comércio triangular, aquele trajeto
todo que os escravos foram fazendo, este é um
dos locais onde aqueles nossos irmaos, gque a
centenas de anos partiam para América e muito
mais, onde eles partiam, portanto aqui era um
lugar que prontos, isto ja foi ha muitos anos
atrds, onde se concentravam aquelas pessoas
robustas que tinham forga para irem trabalhar
para os colonos, antes de partirem eram
concentrados aqui neste local, e aqui eram
selecionados e partiam para Europa, América e
muito mais. SO que aqui assim, atras desse
muro, tinhamos aqui uma via onde eles seguiam
ali na orla maritima, naquela encosta iam assim
até ao porto dos escravos, a barcaga vinha,

carregava todos eles e partiam.

Aluna de camisola vermelha e de riscas azuis
pergunta: Eu s6 queria saber se 0s escravos que
aqui se concentravam s6 sdo aqui da aldeia ou

da cidade também.

O Secretério da Regedoria responde: Tal como
o local diz, é um local de concentracdo de
escravos, nao sO escravos daqui, ndo teriam um
nUmero tdo avultado para se exportar, aqui era o
sitio onde todos eles que eram apanhados, até
que vinham dos outros congos ai na fronteira
vinham para aqui, aqui era o sitio, conforme o

nome diz, se concentravam durante um tempo
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

18:30 a
18:33

18:35a
19:07

possivel, ver aquele que era débil ficava, mas
aquele que ainda tinha forca para partir, partia,
portanto vinham de varias aldeias ou povoag6es

por ai fora.

Aluna com chapéu vermelho a cabeca pergunta:
Eu gostaria saber como € que surge esse home

Chinfuca?

O Secretario da Regedoria responde: O nome de
Chinfuca surge devido de um primeiro
habitante, que habitou aqui nessa localidade,
essa pergunta ja foi respondida por varias vezes,
que o primeiro habitante chama-se Chicofuca,
entdo ja sabe que os colonos que vieram pra c4,
eles traduziam os nomes e surgiu o nome de
Chinfuca, mas se formos para alongar,
ficariamos muito tempo c& para podermos
explicar o surgimento desse nome, é mais ou

menos iSso, em suma.
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Ficha de registro do arquivo _145934

Identificacdo do arquivo: _145934
Data: 03/08/13
Local: LCEC

Duracéo do video: 11’ 6”

Temaética: Sesséo de perguntas e respostas.

Quadro 14 — Sessdo de perguntas e respostas

Minutos/ -
Transcricéo Obs.
segundos
00:23a Um dos alunos ndo identificado pelo video Torna-se importante observar
00:30 pergunta: S6 mais uma questdo, falando da a quantidade de ddvidas
cultura, vimos gue cada povo tem a sua cultura, apresentadas pelos alunos em
e qual é a cultura de Chinfuca? torno do LCEC. Uma
00:37a O Secretario da Regedoria responde: Bom, situagao que colocou frente a
01:06 praticamente a cultura de Chinfuca ndo foge frente duas geragdes, a nova
muito a regra da cultura de Cabinda, o ritual, os ¢ a mais velha. Um encontro
costumes, usos e 0 resto que sdo praticados inédito, um momento impar.
noutras areas aqui também sdo os mesmos que Depois de os alunos
sdo praticados, a partir de chicumbi (ritual de terem tomado - conhecimento
iniciacdo), o resto faz-se também aqui no sobre a eventual transportagao
Chinfuca. das correntes ai havidas pela
atriz brasileira Tais Aradjo,
01:07a  Jdlio pergunta: Mais velho, sendo este local um . . .
simbolos mais que evidentes
01:34 sitio importante para a histéria de Cabinda, - .
do trafico negreiro naquele
particularmente, qual tem sido a interagdo dos
local, os alunos mostram-se
jovens estudantes e outros; tem havido visitas .
bastante apreensivos e mal
regulares de pessoas sobretudo jovens ou nem
humorados com tal
or isso, e quais sdo alguns programas que a . x
P €4 g prog a informacéo.
Regedoria tem vindo a emplementar para dar .
Realcamos, ainda, as
maior conhecimento as pessoas sobre este n .
constantes anotagfes feitas
local?
pelos alunos quando o
01:35a Bom, praticamente, para responder a sua secretario da referida aldeia
02:01 pergunta, o interesse € muito por parte dos procedia respostas as

estudantes em chegar aqui neste local, s6 que

muitos deles vivem longe e ndo tém meios

questdes formuladas.
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

01:02a
02:06

02:07 a
02:18

02:19a
02:24

02:25a
02:35

02:43a
02:57

02:59a
03:35

como chegar aqui, mas pelo menos as areas
que circundam aqui tém aparecido aqui muitos,
tal como vocés vieram ca hoje, muita gente vem
pra cé& conhecer o local, dar algumas perguntas
para além daquilo que ja se encontram nos

livros e na internet

Uma das alunas ndo identificada pelo video
pergunta: Quero saber em gue ano e 0 més o rei

do Chinfuca morreu.

O Secretario da Regedoria responde: Bom, nao
temos uma data exata, porque ninguém dos que
estdo vivos conheceu, e ndo esta escrito, nds
sabemos qual é o ano que ele nasceu, que ele

morreu e quantos anos fez em vida

Aluna pergunta: Gostaria de saber quais sdo as
primeiras pessoas que comegaram com O

comércio triangular (Africa/Europa e América).

O Secretario da Regedoria responde: Tal como
vocé estudou, sabe muito bem, até porque ndo
devia me fazer esta pergunta, porque nés é que
devemos aprender através de vocés, vocés é que

estdo a estudar.

Aluno pergunta: Sabendo que estamos aqui na
concentracdo de escravos de Chinfuca, a minha
pergunta é a seguinte: antes deste local ser
reconhecido, onde é que 0s portugueses

estavam instalados?

O Secretario da aldeia responde: Bom, aqui ndo
se trata de instalacdo, porque praticamente este
local é s6 o sitio que concentravam, conforme
eu vos disse atras, 0s portugueses nao se

instalaram aqui, é s6 aqueles que estavam a
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

03:39a
03:45

03:46 a
04:07

04:08 a
04:15

04:16 a
05:00

resguardar os escravos, é aqueles que ficavam
aqui, para controlar de formas que eles nao
fugissem, porque conforme o outro fez a
pergunta, se eram voluntarios, ndo eram
voluntarios e o tratamento ndo era bom, como
se diz na giria, € um bombom da pito, ndo
porgue estava aqui uma coisa doce ndo, eles
sofriam, entdo tinham que ser protegidos até

gue fossem exportados.

Aluno de casaquete preto pergunta: Estando
aqui no Local de Concentracdo de Escravos de
Chinfuca, queria saber quantos escravos foram

evacuados?

O secretario da Regedoria responde: Séo
inimeros, indmeros! Ndo temos um ndmero,
podemos dizer que nesta area aqui, na provincia
de Cabinda, foi o unico local, e todos escravos
gue foram exportados passaram por aqui onde

vocé esta hoje!

Jalio pegunta: Mais velho, o acesso aqui € livre,
né? Ou necessariamente as pessoas interessadas
gue queiram cad vir tém de passar na

Regedoria?

O Secretario da Regedoria responde: Bom o
acesso ndo seria livre porque isso aqui seria
uma fonte da aquisicdo de receitas para 0s
donos da Regedoria, mas, conforme vocés
véem, um alto fica 1a fora, tira fotografias e
pode fazer o que ele entender fazer e até ir
vender, mas sendo seria um portdo, uma coisa
melhor feita, restrita de formas que o
interessado, para ter acesso, tinha que entrar s6

numa porta, mas aqui o que vemos €
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Minutos/
segundos

Transcricéo

Obs.

05:01a
05:09

05:10a
05:36

praticamente uma venda livre, quem quiser vem
entra e sai, mas sendo, por lei, tem que se
cumprir o ritual , aquilo que vimos ali que estdo
a dar os ancestrais, aqueles que ja foram, é
aquilo que se da, se tiver um valor monetéario

também ndo faz mal.

Julio Pergunta: Mais velho ja que falou do
ritual, qual é o simbolismo que isso representa,
ao se partir para esse ritual, 0o que que isso
representa para aqueles que foram e aqueles que

ficaram?

O Secretario da Regedoria responde: NOs
invocamos as almas daqueles que partiram
porque segundo a tradicdo eles estdo conosco,
entdo nds, ao fazermos isso aqui cumprindo
aquele ritual, j& temos acesso e a protecdo deles,
é por isso a gente vai cumprindo, isso é como
aquele que cré em Deus e aguele que ndo cré,
ndo vemos 0s que partiram, mas mentalmente
nos 0s vemos, é por isso que a gente continua a

cumprir com o ritual.
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Anexo 2

Fotografias

Fotografia 6 — Paisagem a volta do LCEC

Fonte: Acervo pessoal.
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Fotografia 7 — Arredores do LCEC

e R M

Fonte: Acervo pessoal.

Fotografia 8 — Interior do LCEC

Fonte: Acervo pessoal.
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Fotografia 9 — O embondeiro no interior do LCEC. E nesta estrondosa arvore que acontece o ritual

denominado “béncdo tradicional”.

Fonte: Acervo pessoal.
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Fotografia 10 — Placa que identifica a construcdo do muro de vedacdo do LCEC pelo governo de Cabinda,
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Fotografia 11 — Placa fixada no tronco do embondeiro, referindo-se a data da sua classificagdo
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Fotografia 12 — Illustracéo de aprisionamento de escravos, logo a entrada do LCEC

Fonte: Acervo pessoal.

146



Fotografia 13 — Placa que sinaliza o0 acesso ao LCEC

Fonte: Acervo pessoal.
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Fotografia 14 — Imagens que ilustram a caminhada pedestre dos alunos em dire¢do ao LCEC

-

Fonte: Acervo pessoal.

Fonte: Acervo pessoal.

148



Fotografia 16 — Aluna mantendo conversa com uma das autoridades tradicionais, ap6s a visita ao LCEC

RSN

Fonte: Acervo pessoal.
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Anexo 3: Documentos

Documentol — Instituto Nacional do Patrimo6nio Cultural . Copia da nota 0101/GAB.MINCULT/97 de 31
jan.1997, do Gabinete da Ministra da Cultura dirigida ao Governador de Cabina.
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Fonte: Acervo pessoal
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Documento 2 — Nota envida ao governador de Cabinda, informando a classificacdo dos locais de concentracdo

de escravos do Chinfuca, e do local de embarcacio de escravos em Malembo

()
SR
D . .x.:
! GAB  MNINCULT 97 e ]
JOGE AVMARD TATI
COVERMADOR PROVINCIAL D3 CAIINDA
Excelfnoing

Palo neu Despacho n® 45«4/96, de T de Novemdbro de 1996, foram ns
éxess deasignadas por Looais de O treclo e Bab oo do I o5, e Chinfue
ca ¢ Yalembo, respectivanente, classificados cono Patriménio Histérico = Cultue-
rals

Havendo nocossidade de se proteger esse patrindnio classificsdo,
venho pela preaente solicitar a especial atenglo de V,Ex*, no aentide de pornie
tir a codfncia para demaroaglo, de uma £mea que sexd a Zoma de Frotecelio doa ro-
foxridos locaias,

Quedra sceitar os proteatos da minha maia alta consideraglo,-

GADINETE DA MENISTRA DA CULTURA, B LUANDA, ACS 31 DB JANEIRO DE 1597 .=

Fonte: Acervo pessoal.
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Documento 3 — Ministério da Cultura, Sinopse n° 3/96. Correspondéncia enviada a Imprensa Nacional de

Angola, para efeitos de publicacdo no diario da Republica.

14g REFOBLICA POPULAR DE ANGOLA

‘e - HINISPERTO DA CULBURA.—.
SINOPSE N*____3__/ 9§ .

Pa Correspondéncia que se envia a_Impreansa ¥acfonsl de. Angola, pare afei-

~tos de publicagio ne Didrio da Repdblice:

!..u—...._. ———

CORRESPONDENCIA

i
' e-.,;o:m] Extracto Nimero | —— 1 Am»

£
£

| Doapa~-|1- Sfo claseificados como patrimdnio biotorg 15-a795|7 liov |96
cho co-culturel:

@) U local Go comcentruco de cscruvos lg
calizade a dois mil o gquinhentoz metro
d& Sede Comercial do Malembe, ex
oa, na Provinecis de Cabinda,

b§ U local do embarcagiio de emecravos, lo-
calizado & doio mil e quinhontos metrs
dn Sede Comercial do Maleabo, em Malian
bo, au Provincia de Cabinda._

(b) SASLSTE DA KIRISTRA DA CULRURA, S LUAKDA, A0S 3} Di DZSMBRO DR
1996, = 0 ntxspdbr W cantidie n#
Fonte: Acervo pessoal.
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Documento 4 — Ministério da Cultura. Despacho n°45-A/96, que classifica o LCEC e o local de embarcacédo de

escravos no Malembo.

oA
DESPACHO N45:A/96

. 0 wefico de esceavos marcou de forma indelével os locais ¢ as sociedades onde se
processou, deixando marcas que pecpetuaram até acs nossos dias,

No nosso Pais, particularmente na Provincia de Cabinda, encontram-se bem identi-
ficados locais de concentragho ¢ embarcagiio de €SCravos qUE CONVEM PrEservar ¢ con-
servar par as geragdes vindouras;

Nes termos das disposigdes conjugadas da alinea a) do artigo ! ¢ do artigo 2 do
Decreto 80/76 de 3 de Setembro e do ndmero 3 do artigo 14 da Lei Constitucional

‘DETERMINO:

1 - Sio classficados como patrimdnio histdrico-cultural

a) O local de concentraghio de escravos localizado a dois mal ¢ quinhentos metros da
Sede Comercial do Malembo, em Chinfuca, a cinco graus dezodto minutos ¢ cinquenta
segundos de latitude Sul € doze graus onze minutos & cinco segundos de longitude Este;

b) O local de embarcagio de escravos, localizado a dois mil e quishentos metros da
Sede Comercial do Malembo, em Malembo, a cinco graus dezoito minutos e cinguenta
segundos de latitude Sul ¢ doze graus dez minutos ¢ cinqueata ¢ cinco segundos de
longitude Este.

A

2 - As zomas de protecg3o dos locais ora classifs 880 em coaformid ade con o e3-
tabelecido no Decreto E: wo Cary dos Minz da Cultura & da Agrcultura e
Desenvolvimento Rural e do Secretana de Estado do Ambiente de 18 de Abal de 1995

3« E prodido efectuar pesquisas, escavagdes ou quaisquer construgdes mas areas refe-
rdas no mimero dois do presente Despacho sem a prévia autorizagio do Ministério da

Culturs, atraves do Insti Nacional do P, dnio Cultural
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Luianda, a0s — de Novembro de 1996,

A MINISTRA DA CULTURA

st~

Fonte: Acervo pessoal
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