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ERRATA

linha 20 - onde se 1@ nautral, leia-se natural

ultima linha - onde se le Dal a relevancia, leia-se Dal a irrele-

vancila

nota 19 - linha 7 - suprimir Ele pode dar a mulher, pode dar sem

receber.

tltimo paragrafo - leia-se: Analisando a diferenca entre a situa-

cao do homem solteiro e a do casado nestas sociedades, ele constata,

inicialmente, que, do ponto de vista da "satisfacao sexual"”, a si-

tuacao de ambos se equipara. As sociedades 'primitivas'’,mais ainda

que a nossa, propiciam aos homens a possibilidade de obter esta sa-

tisfacao fora das relacoes matrimoniais:

linha 13 - onde se le nota 74, leia-se nota 73

linha 16 - penultima do 19 paragrafo - onde se lé realiza, leia-se

realize
linha 11 - onde se 1l¢ parece, leia-se aparece
parece cparece

nota 12 - onde se le (MALINOWSKI. Moeurs et coutumes des melanesiens.

nota 1 p. 34( leia-se (MALINOWSKI. Moeurs et coutumes des melane-

siens. nota 1 p. 34).

39 paragrafo - linha 8 - suprimir ou com & expectativa de uma retri-

buiggo,

49 paragrafo - ultima linha - onde se 1€ solidaao, leia-se solidao

1¢ paragrafo - 5a. linha - onde se 12 Represnetando, leia-se Repre-

sentando

9a. linha - onde se le o conjunto, leia-se do conjunto
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Quelles sont, alorns, Les naison de La predilection
que nous Ephouvond pour ces societes que, faut d'un
meilleurn tenme, nous appelons primitives, bien qu'elles
ne Le sodlent ceatadinemenl pas?

La premiere, avouons-Le-franchement, est d'orndre
phifosophique. Comme L'a ecnit M. Menleau-Ponty,"cha-
que fois que Le sociologue (mals c'est a £'anthropolo-
gue qu'4il pense) nevdent aux sounces vives de s0h sa-
voin, a ce qui, en Ludi, opere comme moyen de comprendre
Les foamations cultunelles Les plus cloignees de Lud,
Ll fait spontantment de La philosophie™. En effet, La
nechenche sun Le ternrain, par quod commence foute
carniehe ethnologique, est mene et nourndice du doute,
attitude philosophique par excellence. Ce "doute
anthropologique” ne consiste pas sculement a savoinr
qu'on ne sait nien, madls a exposen resolument ce qu'on
crnoyait savodin, et son Lgnorance meme, aux Lnsultes et
aux demenidis qu'ingligent a des idees et a des habitudes
trnes chenes, celles qui peuvent Les contredine au plus
haut deghre.

LEVI-STRAUSS, Claude. Anthropologie structurale
deux. Paris, Plon, 1973, p. 37.



INTRODUQKO

Em A4 estruturas elementares do panentesco, Lévi-
Strauss faz a teoria de um tipo especifico de sistema de pa

rentesco: a estrutura elementar.

Este trabalho de dissertag¢ao tem como objetivojdg
terminar os conceitos basicos utilizados na elaboragao des-—
sa teoria e indicar certos aspectos da concepgao de ciéncia
subjacente ao método estruturalistaJ' As quést6es gue irao
nortea-lo se concentrarao em torno de um tema central: ha
uma diferenca radical entre Lévi-Strauss e os tedricos que
o antecederam ou sua teoria utiliza apenas uma nova terminé.

logia para expressar os mesmos problemas ja levantados ou

solucionados anteriormente?

No primeiro capitulo sera feita uma caracteriza-
¢ao das estruturas elementares que, neste primeiro momento,
tendo como ponto de apoio as definig¢des contidas no prefa-
cio da primeira e da segunda edigao, nao fara mengao as leis
de troca subjacentes a estes sistemas, uma vez que isto im-
plicaria em uma série de conceitos que s6 serao desenvolvi-

dos posteriormente.

O segundo capitulo visa expor a forma pela qual a
proibigéo do incesto & explicada e, ao mesmo tempo, detec-
tar a diferenga que separa esta explicagao das outras com

as guais ela & contraposta.



Com este intuito, demonst;arei que para Lévi-
Strauss, ao contré?io dos autores citados que buscam,em al-
guma causa biologicamente intrinseca as pessoas interditas,
a razao desta interdigao, ou que negam a existéncia desta
causa mas permanecem presos as mesmas questoes, a proibigao
do incesto deve ser vista como uma regra gue propicia o con
trole sobre as mulheres e assegura a circulagao destas, por
meio de dons reciprocos, no seio do grupo social. Demons-
trarei também que esta diferenga tem sua raiz na maneira
pela qual o carater natural da proibicao é concebido. Ja
quanto ao valor da mulher, isto €, quanto & sua qualidade
de bem essencial & vida do grupo, sera levantada a hipotese
de que ele esta relacionado a sua fungéo procriativa. Esta
hipotese, além de nido ser incompativel com as idéias de Lé-

vi-Strauss, &, de certa forma, sugerida por elas.

O objetivo do terceiro capitulo sera o de determi
nar o que had de inovador na concepgadao de Lévi-Strauss sobre
o principio de reciprocidade. Para tanto recorrerei as duas
fontes classicas no que se refere aos dons reciprocos: Mauss
e Malinowski, a fim de mostrar que, enquanto para estes dois-
autores o que importa & explicar o que faz com que a colisa
dada seja retribuida, para Lévi-Strauss o que importa & de-
terminada as leis que regem este "dar, receber e retribuir",
concebidas nao no seu sentido juridico, mas "como uma rela-

¢ao constante entre variaveis".

No guarto capitulo, farei em primeiro lugar uma ex
posigao do modo pelo qual o principio de reciprocidade e
aplicado para explicar as proibigoes matrimoniais das estru-

turas elementares. Tal aplicagdo tornou-se possivel, & cla-



ro, somente apds ter sido pensado que a troca € o fenOmeno
fundamental resultante da proibigao do incesto, que o casa-
mento € uma troca de mulheres entre homens e que esta €& efe
tivada por meio de dons reciprocos. Depois, procurarei re-
lacionar o modelo, que & o objeto proprio das andlises es-
truturais, com a realidade empirica, a fim de explicar, de
forma mais clara, o método estruturalista, tal como ele é

praticado em As estruturas elementares do parentesco.

Para elaborar este trabalho de disSertagéo, foram
consultadas as duas edigoes francesas de As estruturas ele-
mentares do parentesco, a de 1949 e a de 1967, e a portugue
sa de 1976, que sera designada pela sigla EEP. A- edigao
francesa de 1967, referida pela sigla EEPF, ser3 menciona

da somente em casos especiais.

As citagbes de livros que ainda nao foram tradu-
zidos aparecerao em portugués, sendo suas traduces de mi-

nha responsabilidade.

olo



CAPITULO I

AS ESTRUTURAS ELEMENTARES E AS COMPLEXAS

As estruturas elementares sao definidas por Lévi-Strauss
da seguinte forma:
Entendemos por estruturas elementares do panrentes-
co 048 sdistemas nos quadls a nomenclatura peamite de-
Leaminan LmedLaIamgnia 0 cinculo dos parentes e 0
dos aliados, Lsto e, 04 sislemas que prescrevem 0
casamento com um certo tipo de parente.!
Esta definicao torna-se mais clara quando se percebe gque
a determinacao imediata do circulo dos parentes e o dos alia-
dos implica na predeterminagao, pelo sistema de parentesco,
das relagoes matrimoniais, de afinidade e de alianga, isto e,
quando se percebe que por aliados sao designados os cOnjuges,
os afins e os aliados propriamente ditos. Com efeito, para
Lévi-Strauss , as relacoes conjugais? e as de afinidade?® séo

sempre simultaneamente relagdes de alianga.'

A predeterminacdo das relagdes matrimoniais® & enfatiza

'EEP p. 19.

2Este uso do termo alianga & encontrado, por exemplo, em EEP
p. 69 e em Analise estrutural em linguistica e em antropolo-
gia. (In: LEVI-STRAUSS. Antropologia Estrutunal. p. 65).

0s etnologos franceses geralmente empregam o termo alliance
para designar as relagoes de um individuo com os parentes de
seu conjuge.

Apesar de dizer inumeras vezes que 0o casamento € um instru-
mento da alianca, Léevi-Strauss nao pensa em momento algum que
a troca ou o dom das mulheres seja o unico meio de estabele-
ce-la. (EEP p. 524).

Normalmente nas sociedades onde existem estruturas elementa
res, as relagoes de parentesco organizam nao so as relagoes
matrimoniais, como tambeém quase todos os outros direitos e



da, na citagao anterior, quando é dito que as estruturas cle-
mentares sao sistemas "que prescrevem o casamento COm um cer-
to tipo de parente" . Ja no prefacio da segunda edicao & en-
fatizada de um outro modo:
0 chitendo de uma esthruturna elementan... reside in-
tedinamente no fato do conjuge, quern prefenido quen
prescrito, sen tal pela exc£u54ua razao de peaten-
a uma categoria de afginidade® {alliance} ou de pos-
suin com Ego’ uma certa relagdo de parentesco.®
Em ambas as passagens, vé-se que o cdnjuge preferido ou

prescrito’ pertence ao circulo dos aliados e possui com Ego

uma certa relagao de parentesco.

De fato, no momento em que duas ou mais unidades unili-
neares de parentesco mantém relagoes de alianca predetermina-
dés, os conjuges preferidos ou prescritos tornam-se paren-
tes, a pvartir da segunda gerégéo. Por exemnlo, se os homens
do grupo A casarem-se sempre com as mulheres do grupo B, o
grupo B passa a conter ao mesmo tempo os aliados e os paren-

tes maternos dos membros do grupo A.

Evidentemente, os parentes referidos s6 o s3o no senti-
do biologico do termo, pois pertencem a dois grupos unilinea-

res diferentes.

As estruturas elementares opoem-se as complexas na medi-

e deveres dos individuos,uns em relagao aos outros. A dominan
do parentesco apesar da determlnagao em Ultima instancia do
economico, € uma questao discutida pelos antropologos, que,
como Godeller e Terray, procuram apllcar o mater1allsmo his-
torico ao estudo das sociedades "primitivas"

®Somente neste trecho @ que,na edigao portuguesa citada, a pa
lavra allfiance (EEPF p. XXI) foi traduzida por aflnldade e
nao por alianga. .

70 termo latino Ego @ convencionalmente usado para designar o
individuo de referencia na descrlgao das relagoes de parentesco.
*EEP p. 30.

Lévi-Strauss utiliza 1nd1ferentemente os termos prescritivo

e preferencial para se referir as determlnagoes matrimonials
das estruturas elementares. Ele repudia a dlstlngao feita por



dida em que nestas ultimas as relagoes de alianga, no triplo
sentido anteriormente referido, nao sao predererminadas pelo
sistema de parentesco. Este limita-se a impedir,pela proibi-
¢ao do incesto, certos tipos de casamentos, deixando a "tare-
fa de proceder a determinagao do conjuge" a "mecanismos, eco-

-~ - 0
noémicos ou psicoldgicos™.'!

2 razao da prescrigao ou da pre-
feréncia por um determinado conjuge deve-se, assim, ao '"fa-
to da esposa desejada ser loura ou esbelta, ou inteligente,ou

porque pertence a uma familia rica e poderosa".!!

Observando nosso sistema de parentesco, constata-se que,
somente apds o casamento, os coOnjuges encaixam-se neste siste
ma como genro e nora, cunhado e cunhada, tio e tia, sobrinho
e sobrinha dos parentes do outro conjuge. Seus futuros fi-
lhos, por sua vez, tornar-se-ao netos, sobrinhos e primos dos
pais, irmaos e sobrinhos de cada um dos cénjﬁges. vé-se tam-—
bém que estas relacgdes, gque emergem apOs O casamento, ficam
na dependéncia de uma escolha feita a partir dos critérios men
cionados e que nosso sistema de parentesco enquadra-se nas

estruturas complexas.

A oposigao entre as estruturas elementares e as comple-
xas esta vinculada, portanto, a certas diferengas interiores
a estes sistemas e nao a consideragoes histdricas ou geografi
cas como o seria, por exemplo, se fossem designados por es-
truturas elementares os sistemas de narentesco das socieda-
des "primitivas" e, por estruturas complexas, os das socieda-

des "civilizadas".

alguns de seus intérpretes entre sistemas prescritivos e pre
ferenciais (EEP p. 28-32).

10
EEP p. 19.

11
EEP p. 30.



Esta oposig¢ao, no entanto, nao & rigida "entre os siste

mas que indicam o conjuge e aqueles que o deixam indetermina-

do, hd formas hibridas e equivocas".!'?
Na sequéncia de sua exposigao, pode-se observar gue
Lévi-Strauss parte do geral para o particular. 1Inicialmente,

procura explicar a proibicao do incesto, que & comum a todos
os sistemas de parentesco conhecidos e, posteriormente, sua
atengdao concentra-se nas prescricoes e proibicoes matrimo-
niais, peculiares as estruturas elementares, que constituem o

objeto de sua reflexdao tedrica.'?

o0o

12EEP p. 20.

13 - .
"Reconhecemos, portanto, que um certo numero de sociedades
denominadas primitivas prendem-se de fato a estruturas de
parentesco complexas. Entretanto, como este livro limita -

se a tratar da teoria das estruturas elementares, ...' (EEP
P. l145).



CAPITULO 11

A PROIBIQRO DO INCESTO

7.1. 0 CARATER NATURAL E CULTURAL DA PROIBICAO DO INCESTO

Para Lévi-Strauss, a proibicao do incesto & uma regra,
uma vez que € socialmente estabelecida, mas "uma regra que,
Gnica entre todas as regras, possul ao mesmo tempo carater de

universalidade".?

Sob esta perspectiva, ela aparece como um escandalo, pois
apresenta ao mesmo tempo os atributos de duas ordens, a da na
tureza, devido a universalidade; e a da cultura, por ser so-

cialmente imposta.?

A existéncia em algumas sociedades de casamentos® que,do
ponto de vista da nossa, sao considerados como incestuosos,
nao invalida tal universalidade: significa simplesmente gue
ela abrange ai um dominio mais restrito do que entre noés. Da
mesma forma, podem existir em nossa sociedade certos tipos de

casamento que, do ponto de vista de outras, sao considerados co

'EEP p. 47.

?Segundo Levi-Strauss, os dois critérios, o da regra e o da
universalidade, oferecem, dentro de certos limites, o princl
pio de uma analise ideal, por meio da qual torna-se possivel
estabelecer que no comportamento humano o que & universal per-
tence a ordem da natureza e o que & socialmente regulamenta-
do pertence a da cultura.

3 . . R . -

Desde este primeiro momento, a proibigao do incesto e trata-
tada como uma proibigao de casamento e nao como uma mera
proibicao sexual. (EEP p. 47-48).
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mo incestuosos. Somente se houvesse excegoes no sentido abso
luto, isto &, se existissem sociedades nas quais nenhum tipo
de casamento entre.parenfes fosse considerado incestuoso e
proibido como tal, o que inegavelmente até hoje nao pode ser
demonstrado, € que a universalidade da proibi¢do poderia ser con
testada.

Mas nao & sO sob este angulo que a proibicido do incesto
€ ao mesmo tempo uma regra social e pré-social. A vida sexual,
que ela visa regulamentar, "exprime no seu mais alto grau a
natureza animal do homem, e atesta, no préprio seio da humani
dade, a sobrevivéncia mais caracteristica dos instintos"."

Este seu duplo carater, natural e cultural, torna-a am-
bigua. As diversas teorias anteriores.e contemporaneas a de
Lévi—Strauss, gue, na sua concepgéo, preocuparam-se quase que
exclusivamente em reduzir esta ambiguidade, sao classificadas
em trés tipos principais.

Os partidarios do primeiro, que acreditam que a proibi
¢ao do incesto foi instituida para proteger a espécie humana
das conseqﬁéncias:perniciosas provenientes do casamento entre
parentes proximos conservam o carater nautral e cultural ‘da
proibigéo, "mas limitam-se a estabelecer entre um e outro uma
conexao extrinseca, constituida por uma atitude racional do
pensamento" . ®

Essa explicagao, que segue uma crenga popular existen-
te em varias sociedades, inclusive na nossa, € vista por Iévi-

Strauss como uma racionalizagao,® a posteriord, de uma proibi

“EEP. p.50.
*EEP. p.62.
S"E a relagao social, situada além do vinculo biologico, im-
plicado pelos termos 'pai','mae', 'filho', 'filha’, . 'irmao'

e 'irma' que desempenha o papel determinante. Por este moti-
vo, sobretudo,as teorias que tentam explicar a proibicao do
incesto pelas consequéencias nocivas das unioes consanguineas
(inclusivg numerosos mitos primitivos que sugerem esta in-

terpretagao) so podem ser consideradas como racionalizagoes".
(EEP. p. 70).
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~ . 5 7
¢ao cuja verdadeira causa deve ser procurada em outra parte.

Para melhor compreenééo das afirmativas anteriores, é
preciso salientar que o carater natural invocado por estes ted
ricos nao & a universalidade da regra, nem a base instintual
da relagao a qual ela € imposta, mas os resultados genéticos
nefastos do casamento entre parentes prdoximos, pois, & esta
diferencga, nao explicitada, que lhe permite considerar ifERe iE

. - i = LIPS R - o
vante a existencia ou nao destas consequéncias genéticas.®

Os adeptos do segundo reduzem a proibicao do incesto a
uma mera projeg¢ao, no plano social, de um sentimento ligado a

natureza humana: o horror do incesto.

Além disso, esta explicagao €& insatisfatéria por outras
razoes. Primeiro por esta repugnincia ser bem duvidosa, na
medida em que o incesto & praticado possivelmente com maior
freqﬁéncia do que se supOe. Depois, porque se houvesse um
horror instintivq nao seria necessario estabelecer uma proibi
¢ao, pois,sd® se proibe .aquilo que pode ser realizado. E prin
cipalmente porque, se o incesto.é proibido, € por ser conside
rado como prejuaicial a sociedade; logo, & preciso, de qual-
quer forma, descobrir as razoes pelas quais ele ameaca a or-

dem social.

Tais criticas, formuladas por Léevi-Strauss, dividem-se

7n
s a exogamla tem um valor menos negatlvo do que positivo,

afirma a existéncia social de outrem, e so proibe o casamen-
to endogamo para introduzir e prescrever 0 casamento com um

grupo diferente da familia biologica. Certamente nao & por-
que algum perigo biologico se ligue ao casamento consangui-
neo, mas porque do casamento ex0gamo resulta um beneficio

soc1a1" (EEP, p. 521).

"A respeito da causalidade blologlca limitar-me=-el agora a
dizer, repetindo uma formula célebre, que, para explicar as
pr01b1§oes do casamento, a etnologla nao tem necessidade des
sa hipotese'" (EEP. Prefac1o da segunda edlgao, p. 26). -
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por conseguinte, em duas partes. Em uma é& condenada a redu-
géo do cultural ao natural e, em outra, & demonstrado que es-
te fendmeno dado como natural é duvidoso e, que, mMESmMO Se nao
o fosse, seria insuficiente para explicar a proibigéo do in-

cesto.

Apesar de ndo ter sido enfatizado, €& preciso  ressaltar
que, ao reduzir O cultural ao natural, esse tipo de explica-
cao o reduz a um natural gue nada tem a ver com o concebido

por Lévi-Strauss.

O terceiro tipo "vé a proibigao do incesto como uma re-
gra de origem puramente social, cuja expressao em termos bio-

16gicos & um aspecto acidental e secundario".?’

Para que estes tedricos a existéncia de intmeras socie-
dades nas quais a proibicdo recai sobre individuos que, ape-
sar de serem considerados como parentes, nao tém entre si ne-
nhuma relagao de consanglinidade ou sb tém uma relagao muito
distante, demonstra,ao mesmo tempo,que & definigéo da pessoa
proibida nem sempre & feita a partir de um critério bioldgico

e que esta & uma regra de origem puramente social.

Mesmo criticando esta redugéo, L.evi-Strauss aceita como
valida que, em algumas sociedades, €& a nomenclatura do paren-
tesco que equipara as pessoas interditas a parentes biologi-
cos. Para ele, além desta aceitagao nao significar necessaria
mente que a proibigao do incesto seja uma regra de origem pu-
ramente social - pressupoe somente gue em certas sociedades
ela atinge "o fendmeno puramente social pelo qual dois indivi

duos sem verdadeiro parentesco acham classificados na classe

EEP p. 57.
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dos 'irmaos' ou das 'irmas', dos pais ou dos 'filhos'" - o
fato de que a proibicao "nao se exprime sempre em fungao das
regras de parentesco real"'! & um dado que deve ser levado em

conta na resolugao do problema do incesto.

Acrescente-se ainda que seus representantes mais famosos
dao uma explicagao insatisfatbria desta suposta origem, na me
dida em que fundam uma proibicao,comum a todas as sociedades
humanas, em uma seqﬁéncia tao fortuita, que seria impossivel

conceber que possa ter ocorrido em todas estas sociedades.

Em conseqliéncia, as criticas a este terceiro tipo de ex-
plicagcao dividem-se, também, em duas partes. Na primeira, é
condenada a redugao do natural ao cultural e, na segunda, & de-

monstrado que a origem social dada € inconcebivel.

E da mesma forma que nas anteriores, também neste caso,
a diferenga quanto ao carater natural da proibicao nao & ex-
pliéitada. E esta diferenca, contudo, que faz com que a acei
tagcao de que a proibicao do incesto atinja a um "fendmeno pu-
ramente social" n3o implique na negagdo do cariter natural

desta.

EEP p. 69.

EEP p. 69. Levi-Strauss, nas passagens citadas, usa duas
expressoes: 'verdadeiro parentesco'" e "regras de parentesco
real", para de31gnar as relagoes de parentesco que se fun-
dam na consangu1n1dade e fala em fenomeno puramente social,
quando se refere as relagoes de parentesco entre pessoaSque
nao tem entre si nenhuma relacao de consanguinidade ou cuja
relagao de consangu1n1dade (o verdadeiro parentesco) nao
corresponde as relagoes de parentesco em que estao s001ahmn
te enquadradas e _sob a qual recai a proibigao.

Os casos de adogao em nossa soc1edade, por exemplo, estabe
lecem 31tuagoes nas quais a proibicao do incesto atinge pes
soas que nao sao parentes no sentido biologico. Naquelas on
de o parentesco & classificatorio, as pessoas que, do pon-—
to de vista do 'parentesco real", seriam tios e sobrinhos ou
pPrimos e primas, podem ser enquadradas, pela termlnologla na
categoria de pais e filhos, irmao e irma, o que, € preciso
observar, nao implica no desconhec1mento dos pals "verdadei
ros'

Tal dlstlngao nao nos deve fazer pensar, entretanto, que as
relagoes de parentesco,que se fundam na consangulnldade se-
jam mais reais ou verdadeiras que as outras. Nao & esta a
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Poder-se-ia, porém, pensar gue Lévi-Strauss também re-
duz a proibicao do incesto a um fenOmeno puramente social,quan
do, no prefdcio da segunda edicdo de As estruturas elementa-
nes do parentesco, afirma que a"proibicao do incesto explica-

se inteiramente por causas socioldgicas"!?

Mas a procura de uma causa socioldgica ou de ‘uma origem
puramente social nao exclui a origem natural da proibigao tal
como ele a entende, atesta somente que apenas enquanto regra

social & que esta pode ser explicada:

Se a nadz da proibi¢ao do Lncesto esita na nature-
za, entretanto e apenas poia seu feamo, Lsio e, como
negra social que podemos apreende-La.*®

idéia de Lévi-Strauss nem de outros antropologos que a usam.
Em Linguagem e sociedade (In: LEVI-STRAUSS. Ant&opoﬁog&acuﬂ
tunal. p. 70), ele diz: "Um 51stema de parentesco nao con-
siste nos elos objetivos de filiagao ou consanglinidade da-
dos entre os individuos, & um sistema arbitrario de repre-
sentagoes"

Atualmente, para evitar mal entendldos pProcura-se distin-
guir a ﬁLﬂ&agac vista como principio que governa a transmis
sao do parentesco e que atribui a cada individuo uma deter-—
minada posigao social, da aonAangu&n&dade que & uma nogao
blologlca.

"Fifiagdo e consanguinidade" s3o, pois, duas nocoes distin
tas e diferenciadas em todas as sociedades: por exemplo,nas
sociedades em que o parentesco se transmite unicamente por
via masculina [f§{LLagao patrilinear), entre o homem e o fi-
lho da sua irma (ou o filho da sua fllha) ha um lago de con
sangiinidade mas nao um lago de f4f€ia¢ao - um e outro per-
tendem a dois grupos de parentesco diferentes -; nas socie-
dades em que o parentesco se transmite por via uterina (6&-
Liagao matnifinean) ha um lago de consanguinidade entre o
pgl e o filho, mas este faz parte do grupo de _parentesco da
mae - o lago de flllagao (social) @ entre a mae e o filho,
entre o irmao da mae (£{0 mateano) e o filho desta(éobn&nho
utenino), mas nao entre o filho e o pa1 (no fim das contas,
este so & considerado como progenitor). (AGHASSIAN et alii.
Introdugao ao vocabulario do parentesco. In: AUGE. org. 05
domindios do parentesco. p. 21-22).

EEP p. 25. E quando na pagina 161 & dito que: "Justamente
porque abstrai do fator biologico, o casamento de primos S 1y,
zados deve permitir nao somente estabelecer a origem pura-

mente social da proibicao, mas também qual € a natureza de-
1all

EEP p. 69. A aflrmagao de que a raiz da pr01b1gao do in-
cesto esta na natureza nao é contraditoria a _negagao, feita
anteriormente, da necessidade de uma definicao blologlca do
grau de parentesco proibido, porque o carater natural ou bio
logico da pr01b1gao a que este trecho se refere, nada tem
a ver com o carater blOlOglCO negado, mas sim com a base ins
tintual da relagao a qual ela & imposta.
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0 malogro praticamente geral dessas teorias levou al-
guns socidlogos a confessar sua impoténcia e a admitir que a
proibigcao do incesto acha-se fora do seu dominio. Ja para
Lévi-Strauss a andlise das causas deste malogro torna possi-

vel o reajustamento dos principios e dos métodos.

A diferenga reconhecida e explicitada entre sua explica-
cao e as outras refere-se ao modo pelo qual o duplo carater,na

tural e cultural, da proibigao deve ser abordado:

A proibicao do incesto naoc. ¢ nem puramente de Ord-
gem cultunal nem e puramente de origem natural, e
tambem ndao e uma dosagem de elementos tomados de em
presiime parcialmente a natureza e parcdalmente a
cuftura. Constitud o pasdso fundamental gragas ao
qual, pelo qual, mas sobretudo no quaﬁ se nealiza
a passagem da natureza a cultura.

Todavia, conforme foi demonstrado, existe uma diferenga

gquanto ao carater natural da proibigao, que, embora efetiva,

nao & explicitada.

Quando Lévi-Strauss diz que a raiz da proibicao do inces
to esta na natureza, ele se refere ao fato de que a "regula-
mentacdo das relagoes entre os sexos constitui uma invasao da

cultura no interior da natureza" !°

e de que esta regulamenta
¢ao é imposta de certa forma pela natureza e nao aos resulta-
dos genéticos nefastos das relagoes incestuosas ou ao horror

instintivo a elas. Dail & relevancia dada a possivel existén-

'“EEP p. 62.

SEEP p. 50. Normalmente, quando L&vi- Strauss fala em  uma
"regulamentagao das relagoes entre os sexos', nao esta pen-
sando apenas no ato de regular a relagao sexual entre o ho-
mem e a mulher, mas se referindo a uma regulamentagao das
relacoes entre o homem e a mulher em um sentido mais amplo.
Neste caso, "as relagoes entre os sexos" implica, no ni-
vel animal, no acasalamento e, no nivel social, nas rela-
¢oes matrimoniais, o que, por sua vez, conforme sera visto

posteriormente, implica na consideragao da mulher como va-
lor. (EEP pp. 78, 154, 534 e 537).
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cia destes resultados nefastos ou deste horror instintivo. Pa
ra ele, a resolugao do problema do incesto nao depende des-

tas questoes.

O encaminhar de suas argumentacoes ndo terd nada a ver,
portanto, com a procura de alguma causa biologicamente intrig
seca as pessoas proibidas de se relacionarem sexualmente, que
justifique a interdigcao do casamento entre elas, como o faz o
primeiro e o segundo tipo de explicagao, nem com a negacao des-
tes fatores bioldgicos, como o faz o terceiro. O que lhe in-
teressa & "procurar que causas profundas e onipresenres fa-
zem com que, em todas as sociedades e em todas as épocas,exis

ta uma regulamentagao das relagoes entre os sexos.!®

2.2. A REGULAMENTAGAO DAS RELACOES ENTRE 0S SEX0S

Para descobrir as razoes pelas quais em todas as socieda
des humanas as relagoes entre os sexos sao regulamentadas,
Lévi-Strauss opde a filiagdo, vista como uma relag3o genética
entre pais e filhos e nao como uma relagdo social entre pes-
soas que estao énquadradas pela terminologia.do parentesco
na categoria de pais e filhos, a alianca, vista como uma "re

lagao entre macho e fémea"'’ e as analisa segundo o duplo rit

mo de receber e dar.

'*EEP p. 61.

'"Este & um uso inusitado do termo alianga. Quanto a "relagao
entre macho e femea" tudo indica que esta se refere a "rela
gao entre os sexos' (Cf. nota 15 deste capitulo) no estagio
da vidaanimal, isto &, a formagao de casais tendo em vista
a_procriagao e o cuidado com a prole e nao em uma mera rela
g¢ao sexual. Tal inferéncia se confirma pelo fato de que em
A familia (In: LEVI-STRAUSS; GOUGH; SPIRO. A familfia; onri-
gem e evolfugao. p. 34) ele diz explicitamente que o que nao

conhece regras na natureza sao as condicoes biologicas do
acasalamento e da procriacgao: :

" = . - . — a . -

O certo e que nunca se insistira o suficiente no fato de

que se a organizagao social teve um principio, este s3 pode
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No que se refere ao expresso na filiagao, que € um rece-
ber e dar gens, a cultural € impotente: "a hereditariedade da
crianga esta integralmente inscrita no interior dos gens vei-

culados pelos pais. Tais sejam estes, tal sera o filho".!'®

No que tange a alianga, nao é especificado, de uma manei
ra clara, o que esta sendo dado e recebido !®°. £ dito somen-
te que a natureza contenta-se em exigir sua realizagao, mas
nao a determina:

Ao contrario naquilo que se refere a alianca,a natu

neza contenta-se em afiaman a Led, sendo Lndiferen-
te ao conteudo dela. Se a nelagdo entre pais e §4i-

ter consistido na proibigao do incesto; isto explica-se pe-
10 fato de que, como mostramos, a pr01b1§ao do incesto nao
e mais do que uma espécie de remodelagao das condlgoes bio-
logicas do acasalamento e da procriagao (que nao conhecem re
gras como se pode ver observando a vida animal) que as com-
pele a perpetuarem se unicamente num marco artificial de ta
bus e obrigagoes."

'8EEP p. 70.

'"pPosteriormente, sera mostrado que, nas transagoes matrimo-
niais, o que esta sendo recebido e dado sao as mulheres. En
tretanto, se pensarmos no processo de fecundagao desencadea
da pela relagao sexual entre macho e femea, e @ a isto que
Levi-Strauss nos convida a pensar, e aplicarmos a este pro-
cesso o ''receber e dar", poderiamos dizer que o homem, ao fe
cundar a mulher, pode dar sem receber Ele pode dar a mulheT,
pode dar sem receber. Ele pode dar a mulher a p0551b111da-
de de ser mae sem que ela lhe dé em troca a possibildade de
ser pai. Seja no sentido social, dando-lhe o direito de fi-
liar como seus os filhos dela, seja no sentido social e bio
logico, dando-lhe a p0551b111dade de saber que o filho que
dela nasceu foi gerado por ele. Neste segundo caso seria
preciso que ela lhe desse também a exclusividade sexual du-
rante o periodo em que a crianga fosse gerada. A nelagao pal
e 44Lho nao pode, portanto, famais sen considenada como wuma
nelacao natu&aﬁ Mesmo quando o vinculo de parentesco coin
cide com os "elos objetivos de filiagao ou consanguinidade™,
isto e, mesmo quando ha entre eles um "parentesco real" (Cf.
nota 11 deste capltulo) 0s lagos que os unem nao podem ser
considerados naturals polS o reconhecimento da paternidade
biologica depende nao s6 do conhecimento do papel do homem
e da mulher no processo procriativo, como também da obtencao
por parte do homem da exclusividade sexual da mulher, duran
te o periodo em que a crianga for gerada. B
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Lhos?® ¢ rigorosamente determinada pela natureza dos

primeinos, a nelagao ehtre macho e 6emea21 AO e de-
teaminada pele acaso e pela probabilidade.?
Esta imposicao da "relagao entre macho e fémea", alia-

da a sua indeterminag¢do, que,por ter sua raiz na natureza, &
comum a todas as sociedades humanas, faz com que a cultura,
"assim como uma fonte jorrante preenche primeiro as depres-—

soes gue cercam sua origem", preencha sempre e em toda parte,
< E

w23

esta "forma vazia Deste modo, justifica-se ao mesmo tempo

a universalidade da proibicao e seu carater de regra:

Porque se a natureza abandona a aliangca ao acaso e
ao anbitrdario, ¢ impossivel a culitura nao Aintrodu-
z4n uma ondem, de qualquexr especde que sefa, onde
nao exdi{ste nenhuma. 0 papel primordial da culituhra
esta em garaniirn a exdistencia do ghupo como ghrupo,e
portanto em subsititudin neste dominio como em todos
04 outros, a organizagao ac acaso.’"

Entretanto, resta ainda "a questao de saber porque esta
regra apresenta o carater geral de proibir certos graus de pa

rentesco".??®

Apds ter sido demonstrado que, em todas as épo-
cas e em todos os lugares, & preciso regulamentar as - rela-
¢Oes entre os sexos para "garantir a existéncia do grupo",ain

da é preciso demonstrar porque o incesto, da mesma forma,amea

ca a "existéncia do grupo como grupo".

20 S ~ A P ~ .
Apesar de Lévi-Strauss nao espe01f1car exp11c1tamente, e 1m
portante lembrar que ele e¢sta se referindo a filiacao vista
do angulo da genética.

1Cf. nota 17 deste capitulo.
22EEP p. 71.

23EEP p. 71-72.

ZYEEP p. 72. Segundo Léevi-Strauss,a obqervagao do comportamento sexual
dos macacos superiores, como o orangotango, o chimpazé e o
gorila, mostra-nos que entre eles nao se pode perceber mne-
nhuma regularidade, tanto nas modalidades das relagoes se-
xuais, quanto na determlnagao das ligacoes entre os parcei-
ros, isto é,na formagao de casais:

N comportamento instintivo perde a nitidez e a preci
$a0 que encontramos na maioria dos mamiferos, mas a dlferen
ca ¢ puramente negativa e o domlnlo abandonado pela nature-
za permanece sendo um territorio nao ocupado (EEP. P- 46).

EEP. P 72.
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Para tanto, a proibigao do incesto & explicitamente tra-

tada como uma proibicao matrimonial e vista como uma norma cujo

objetivo & regulamentar "a distribuicao das mulheres".?® . A
necessidade desta regulamentagao justifica-se pelo fato de
que as mulheres constituem um valor ?7 e, como tal,equiparam-

se aos "bens, de um lado escassos e de outro essenciais a vi-

da do grupo".?®

O duplo sentido da palavra mulher, tanto em francés quan
to em portugués, pode, no entanto, nos levar a pensar que é
O acesso sexual as mulheres {ue precisa ser regulamentado,en
quanto que, na realidade, o que estd em questdo, é a disputa

= 29
em torno da obtencao de esposas.

2.3. 0 VALOR DA MULHER

Para justificar a escassez das mulheres, apesar do equi-

- . q -, . . g 30
librio biologico entre os nascimentos masculinos e femininos

®*EEP p. 73.

27Quando Léevi-Strauss fala em "valor da mulher , esta se refe-
rindo ao seu carater de bem essencial a vida do grupo,a sua
utilidade para o homem, ou, de acordo com a terminologia mar
xista, ao seu valor-de- uso. Nao lhe interessa determinar seu
valor-de-troca. Para ele, uma mulher & sempre trocada por
outra mulher.
"Leach parece atribuir-me a absurda idéia que na sociedade
Katchin as mulheres sao trocadas por bens. Nunca disse nada
dessa especie. E claro que, como em qualquer outro sistema

social, as mulheres sao trocadas por mulheres". (EEP p.285).
EEP p. 76. Esta mesma idéia € expressa também em EEP. PP
83 e 521.

°Para Levi-Strauss, o desejo de possuir "€, antes de tudo,uma
nesposia social. E esta resposta deve ser compreendida em
termos de poder, ou melhor, de impotencia. Quero possulr por
que se nao possuir nao poderel talvez obter o obJeto, caso
venha algum dia a ter necessidade dele. 0 'outro' o conser-
vara para sempre. Nao ha pois contrad1gao entre propriedade
¢ comunidade, entre monopolio e partilha, entre aibitrardio
e anb4tnagem." (EEP p. 125).

MEILLASSOUX (Mulhenes, celedirnos e capitais, p. 50-56) mos-
tra-nos que o equ111brlo biologico entre os nascimentos mas
culinos e femininos ocorre somente em populagoes numerosas.
Nas pequenas comunidades pode haver um desequ111br10 seja
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Lévi-Strauss invoca uma tendéncia inerente ao homem de multi-

. ~ g : ~ 31
plicagao ou, por assim dizer,de acumulagao de esposas:

... a tendéncia poligama projunda cuja exdstencda
pode sexn admitida em todos 08 homens, faz aparecern
sempre insugiciente o numeno de mulhenes dispona-
veds ... Por conseguinte, a demanda de mulhenes,
atual ou virtualmente, esta sempre em um esfado de
desequilibrio e de tensao.?

Entretanto, para justificar a equiparacao das mulheres
aos bens essenciais & vida do grupo e assim explicar o cara-
ter verdadeiramente trdgico do desequilibrio e tensao em sua
demanda, provocado por esta tendéncia poligama, ele abandona
a busca de uma explicagao universal e limita-se a procurar as

razoes pelas gquais, nas sociedades "primitivas" as mulheres

(como esposas) tém um valor fundamental.

Analisando a diferenca entre a situagao do homem soltei-
ro e a do casado nestas sociedades, ele constata, inicialmen-
te, que, do ponto de vista da "satisfagao sexual", mais ainda
gue a nossa, propiciam aos homens a possibilidade dé obter es

ta satisfacao fora das relagoes matrimoniais:

pelo nascimento de um maior nimero de mulheres do que de ho
mens, seja pelo inverso. Como a capacidade de fecundagao
do homem & ilimitada, o déficit no nascimento masculino nao
ameaga a reprodugao destas. Ja um déficit no nascimento fe-
minino pode leva-las a extlngao. Um dos medo4 utilizados pa
ra solucionar este problema € o hapito de mulheres de outras
comunidades.

*'ENGELS (A ondigem da famifia da propriedade privada ¢ do Es-

Iado p 49- 50) atribui a escassez das mulheres a institui -
géo da "uniao conjugal por pares'" e nao a uma tendencia po-
ligama profunda inerente ao homem:

"Enquanto nas anteriores formas de familia os homens nunca
passavam por dificuldades para encontrar mulheres, e tinham
até mais do que precisavam, agora as mulheres escasseavam e
era necessario procura-las. Por isto comegam, com o matrimo
nio sindiasmico, o xapito e a compha de mulheres,sintomas bas
tante difundidos, mas nada além de sintomas de uma transfor
magao muito mais profunda, que se havia efetuado. Mac-Lennan
esse escoces, pedante, transformou por arte de sua fantasia
tais s4ntomas, que nao passam de simplLes metodos de adqui-
nAR muﬂheﬂeé em dlferentes classes de familias, sob a for-
de rnatrlmonlo por rapto' e 'matrimonio por compra'." (Os ultimos
grifos sao meus).
S2EEP. p. 78.
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quase em toda a parte a extrema Liberdades das
neﬁagoaé pre-manitais, peamitiniam aos adolescentes
conseguin facifmente uma esposa, se a ﬁun%ao de es-
posda se Limitasse as Aatdidfacoes sexuadls.

Ja do ponto de vista econdmico, nao se pode dizer o mes-
mo. Devido a divisao de trabalho entre os sexos, a subsistén

cia para um homem solteiro torna-se quase impossivel:

A sltuagao e inteiramente diversa nos grupos onde a
satisfacao das necessidades cconomicas repousa An-
tedinamente sobre a socdiedade conjugal e sobre a di-
visdao do trabalho entre os sexos. Nao somente o ho
mem e a mulher nao tem a mesma especializacao teend
ca, dependendo portanto um do ouzno, para a fabrica
gao dos objetos necessarios as Iaaaéaé cotidianas,
mas dedicam-se a paodugao de tipos difenentes deaﬁ&
mentos. Uma alimentagaoc completa, e sobretudo hegu
Larn, depende poir COHAQJH&HIQ deéta verndadedira ”co
operativa de produgao" que constitud uma familia.
"Quanto mais mulheres ha, mais ha o que comen", di-
zem 04 pLgmeus, que coné&denam "as mulhenes e as
criangas como parte mais precdosa do ativo do grupo
gamilian™, Iguaémanie as mulhenes Hotentote, dunran
te a cendmondia do casamento, ceﬁebnam em coro o noL
Vo e 05 homens que como eﬁe "procuram mulhen, em-
bona}hOJe tenham o Auﬁ&c&ente para comen, 3“{gr1fos
meus

A visao de um jovem indio, numa aldeia do Brasil Cen-
tral, que se encontrava sombrio, mal cuidado, magro e no esta
do de mais completa abjecdo e cuja causa de tais maleficios
decorria unicamente do fato de ser solteiro, "tal era com efei
to a Gnica razao desta aparente maldig¢do"®®, causou-lhe bpro-
funda impress3o. A mesma experiéncia renovou-se freqlientemen-
te desde entao. E ndo era somente a vitima direta (o soltei-
ro), que ficava colocada em uma situaqéo insuportavel, Seus

parentes e amigos se viam também em uma situacao dificil:

*®EEP. p. 78.
*YEEP. p. 78-79.

*SEEP. p. 79.
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Nao ¢ pontanto exagerado dizen que nessas sociedades
0 casamento apresenta uma meoniaHCLa vital para ca
da individuo. Porque cada individuo esta dupﬁamen
te interebsado nao somente em encontrar _paia s4 um
confuge, mas tambem em prevenin a vcorrlncda,em seu
ghupo, dessas duas cafamidades da socdedade ph&m&t&
va, a saben, o so0lteilro e 0 orfao.

Mas, curiosamente, o gue se evidencia, apds todas essas
argumentagoes utilizadas para justificar o valor?®’ da mulher
como esposa nas sociedades "primitivas", & a importancia do
casamento para ambos, uma vez que tanto o marido quanto a mu-
lher sao reciprocamente devendentes do ponto de vista econo-
mico. Por conseguinte, sob este angulo, seria tdo importante
para a mulher obter um marido gquanto para este obter uma mu-

lher e o destino da solteira, que nao foi levado em considera

¢ao em momento algum, seria tao tragico guando o do solteiro.

Em decorréncia, é licito supor que, apesar de Iévi-Strauss
afirmar que "a primeira etapa de nossa analise foi justamente
destinada a colocar em relevo este carater de bem fundamental
representado pela mulher na sociedade primitiva, e a expli-
car as razoes deste fato"®®, as justificativas apresentadas

nao nos permitem compreender o motivo pelo qual a mulher,nes-

®*EEP. p. 79.

A sua utilidade para o homem.

8 . . .

Em um artigo escrito posteriormente, Lévi-Strauss chega a
reconhecer que a divisao de trabalho segundo os sexos nada
mais e do que um dlsp051t1vo para torna-los mutuamen-

te dependentes por razoes economicas e ociais, estabelecen
do §551m, de maneira clara, que o casamento € melhor que o
celibato.

"... se as razoes naturails que puderam explicar a divisao
sexual do trabalho nao parecem desempenhar um papel decisi-
vo (pelo menos mal abandonamos a base solida da espec1allza
gao blOlOglCO das mulheres na produgao de filhos), como ex-

plicar entao a sua existencia?... a divisao sexual do traba
lho, nao é mais do que um dispositivo para instituir um es-
tado reciproco de dependéncia entre os sexos." (LEVI-STRAUSS.

A familia. In: LEVI-STRAUSS; GOUGH; SPIRO. A famifia, onri-
gem e evolugao. p. 30).

EEP. p. 105.
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tas sociedades, & considerada como um valor essencial. Além
disso, mesmo se o permitissem, restaria ainda saber se, em ou
tras sociedades, onde uma alimentagao completa e regular nao
depende da sociedade conjugal, a mulher teria também este

carater de bem fundamental.

Na verdade, para ele, o valor da mulher, que nao se limi
ta as sociedades "primitivas", € muito mais um postulado do
que alguma coisa que precisa necessariamente ser demonstrada.
"

Algumas vezes & dito que a apreensao da mulher como valor é

um ato de consciéncia primitivo e indivisivel","*?® ou que é
uma atitude "psicoldgica suficientemente documentada".“! Ou-
tras vezes sao citados certos aforismas do Oriente: "Para um
homem sem mulher n3o ha paraiso no céu nem paraiso na  ter-
ra... Se a mulher nao tivesse sido criada nao haveria nem sol,

Y2

nem lua, nem haveria agricultura nem fogo" Mas, em momen-

to algum, & dada uma justificativa realmente satisfatéria.

Examinando novamente as argumentagoes anteriores, verifi

ca-se que, quando & dito que as implicag¢Oes sexuais na "fun-
cao da esposa”" nas sociedades "primitivas" mais ainda que na
nossa sao secundarias, o que estd sendo dito & que elas o)

sao do ponto de vista da "satisfagao sexual".

Entretanto, ao se falar sobre a sexualidade da esposa, é
preciso levar em conta sua funcdo procriativa.?® Devido as

diferengas biologicamente impostas entre o homem e a mulher,

“OFEP p. 179.
'EEP p. 172.
EEP p. 80.

Esta ideia e sugerida de certa forma, por Lévi-Strauss,quan
do diz que a pr01b1§ao do incesto nao & mais do que uma es
pécie de remodelagao das condigoes biologicas do acasalamen
to e da procriagao" (Cf. nota 17 deste capitulo); quando afir
ma que ao "reconhecer e sanc1onar a uniao dos sex0s e a re-
produgao a sociedade impoe-se a ordem natural" (EEP p.529);
e quando mostra que o que esta sendo '"comprado' pelo paga-
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no processo procriativo, a relagao mae/filhos, isto &, a rela
¢ao entre a mulher e as criangas gue d3a & luz, & uma relacdo
imediata. Ja a relagao pai/filhos & sempre mediata, uma vez
que € estabelecida por meio do reconhecimento de que a crian
¢a que uma determinada mulher da a luz e filha do homem que

reivindica este direito.

Nao estaria ai, nesta nao reversibilidade,biologicamente
imposta, entre o papel do homem e da mulher no processo pro-
criativo, o valor que a mulher, como esposa, tem para o homem
e que este, como esposo, nao tem para ela? Nao estaria ai a
razao da assimetria das relagbes entre os sexos?'“ Se assim
0 for, teriamos de admitir que, por ter sua "raiz na nature-

za", ela seria comum a todas as sociedades humanas?

2.3.1. Estarda o valor da mulhen Ligado @ sua funcao procria-

tLva?

Normalmente, & por meio do casamento que a paternidade &
estabelecida em gquase todas as sociedades conhecidas. A maior

parte das definigOes de casamento enfatizam este fato."®

mento do prego da noiva € o direito a progénie da mulher.
(EEPS pa BIOS) .

4y = T ~
"... a relagido entre o0s sexos nunca & simétrica... sao os
homens que trocam as mulheres e nao o contrario". (EEP. p.
154).

“5"Casa9ento ¢ um complexo de normas sociais que sanclonam as
relagoes sexuals entre um homem e uma mulher e que os liga
por um_sistema de obrigacoes e direitos mituos; por meio des-
ta uniao, os filhos que a mulher d3 3 luz sao reconhecidos
como a progenitura legitima de ambos os pais".(AGHASSIAN et
alii, Introdugao ao vocabulario do parentesco. In: AUGE.Org.
04 domindos do parentesco. p. 41).

"Pois nao & o intercurso sexual que constitui o casamento,
tanto na Europa como entre povos selvagens. O casamento &
um arranjo pelo qual & dado ao filho uma posicao legitima na
sociedade, determinada pela paternidade e/ou maternidade no
sentido social". (RADCLIFFE-BROWN. Sistemas africanos de
parentesco e casamento; introduggo. In: MELLATTI. org.
Radeliffe~Brown. p. 64).

1" - 5
Casamento € uma uniao entre um homem e uma mulher,de tal
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Na poliandria, que & uma das formas mais raras de casa-
mento, a paternidade de cada um dos maridos, em relagao aos
filhos sucessivos da esposa em comum, € estabelecida por meio
de uma cerimOnia especial. Quando os varios maridos sao ir-
maos, trata-se de uma poliandria adélfica. Neste caso, Os =i
lhos podem ser considerados como descendentes legitimos ape-

nas do irm3o mais velho ou de todos os irmaos por igual."“®

Para melhor compreenséo das afirmativas anteriores, é
preciso distinguir o pafei, o pai legal,l+7 do genitor. A pala
vra pai em portugués, assim como a palavra fathesr em ingleés
e a pere em francés sdo ambiguas. Por englobarem os dois sen
tidos focalizados, seu uso nos faz pressupor que a paternida-
de sempre e em toda parte provém do reconhecimento social de
uma relagao bioldgica, a existente entre um homem e a prole
por ele gerada, e que todos os povos da Terra sabem qual é

o papel bioldgico exercido pelo homem na concepcao.

Os estudos etnograficos, entretanto, tém demonstrado que

h3 uma enorme variedade de concepgdes sobre o papel do homem

e da mulher no processo procriativo “® e que nem sempre a pa-

forma que as criangas nascidas da mulher sejam reconhecidas
como descendentes legitimas de ambos™". Esta & a definigao
de "Notes and Queries", citada por LEACH. (Poliandria, he-
ranga e definigao de casamento: com referéncia particular ao
direito consuetudinario cingalés. In: . Repensando a
antropologia. p. 162). -

46 .. =
AGHASSIAN et alii. Introdugao ao vocabulario do parentesco.
In: AUGE. Org. 0s dominios do parentesco. p. 44.

w7 =
A palavra patesn sera empregada para designar o pai legal,in
dependentemente do fato dele ser o genitor ou nao.

“8Para alguns povos a crianga & gerada tanto pelo homem quan-
to pela mulher: ambos sao considerados como genitores do fi
lho em comum. Para outros, s6 o homem pode ser considerado
como genitor, o papel da mulher se restringe ao de "recep-
taculo do semen" e, para outros, que nao os anteriores, a
mulher seria a autora unica e exclusiva do corpo do filho.
Vejamos algumas destas concepgoes:

Segundo as idéias Kraho..tanto o homem quanto a mulher con
tribuem com substancias que formam o organismo do novo ser
humano. Tais substancias sao oriundas dos alimentos que 0sS
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ternidade fisica implica na paternidade social.

Entre os Samo, por exemplo, gue habitam os noroeste do
Alto-Volta, a paternidade fisica nem sempre implica na pater-

nidade social:

Toda a/prugapube&a e pela qual o pad realizou 0
Aac&&ﬁ&c&o de pubendade, que abre o acesso as nela
QOQA sexuadls (nao ha, obrigatoniamente, concordan -
cia cronologica entre o momento da pubendada rneal
e 0 da realizagao do Aacn¢54c¢o pelo pai), antes de
sen entregue ac sew marido Legltimo, pode entran em
nelacoes socialmente reconhecddas com um homem da
sua escolha - mas que nao sefa nem o seu marido nem
qualquen outro homem da £thagcm deste - ¢ recebeas
suas visditas em casa do pai, durante um penLUdo que
nao exceda 04 thes anos. Durante este perniodo, a
jovem nesdide, porfanto, sempre em casa do pal e e
em casa dele que dara a Luz, eventualmente, seu pri

genitores ingerem. Todo homem que tiver relacgoes sexuals
com uma mulher gravida, contribui para a formagao do orga-
nismo do filho que ela traz no ventre. Desse modo, o indi-
viduo so pode ter uma genitora, mas pode ter mais de um ge-
nitor." (MELLATTI. Nominadores e genitores. In: SHADEN.
org. Ledturas de etnologia bnaéézeina p. 142).

"0s Suya acredltam que um feto € formado gradualmente pela
acumulagao do semen de um homem no utero de uma mulher. A
mulher € considerada apenas como receptaculo do seémen'
(SEEGER. 04 Andios e nos. p. 117).

"A ideéia segundo a qual a mulher seria autora uUnica e ex-
clusiva do corpo de seu filho, nao cabendo ao homem partici
pagao nenhuma na formagao do mesmo, & o fator mais importan
te dentro do sistema legal dos Trobrlandeses. Suas concep-
goes sobre o processo da procrlagao corroborados por cer-
tas crengas mitologicas e animistas,sustentam, sem qualquer
sombra de duvida ou reserva, que o filho & feito da me sma
substancia que sua mae, nao havendo entre pai e filho vincu
los fisicos de espécie alguma."”" (MALINOWSKI. A vida sexual
dos selvagens. p. 31).

E bom lembrar que, mesmo quando se considera a mae, aquela
que deu a luz a crlanga apenas como um receptaculo », a re
lagao paten/filho & sempre mediada pela mae, pois, para ge-
rar um filho, o homem precisa primeiro obter uma mulher, que
neste caso, mesmo nao sendo procrladora seria, como a ter
ra o é para a semente,o meio necessario para que a crianga
gerada se desenvolva. Logo, mesmo quando se nega a mulher
o papel de genltora e se a considera somente como aquela que
deu a luz a crianga, um homem tem que aflrmar perante os ou
tros homens que uma determlnada mulher € "sua mulher" e que
os filhos nasc1dos dela sao "seus", tanto no sentido biolg-
gico (ele & o genltor) quanto no sentido social (ele e o
pater) o que nao o livra de, apesar disso, ser enganado,
pols, a "sud' mulher pode "se dar" a outros homens sem que
ele salba e,assim dar a luz a criancas das quails ele sera o
pater e nao o genitor.
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meino §iLho. A nascenga desta calanga, ou Ao fdm
de trds anocs, se a unido peimanece esteril, e Leva-
da ao seu marido Legitimo, com a crianga, a qual e

1 .

considenada como primogenita da unido Legitima."®

Para mostrar que a paternidade social &€ geralmente deter
minada pelo casamento e distingﬁi—la da paternidade fisica,
Radcliffe-Brown cita alguns ditados e relata um costume exis-

tente em varias partes da Africa:

0 dictum da Led nomana ena: "patern esit quem nuptiae
demonsitrant". Ha um proverbio arabe: "As cadangas
peatencem ao homem a quem peatence a cama' . Havdia
um grossedino ditado no ingles ancaico: "Whoso boleth
my kyne, ewene calf &4 mine" (Quem quen que empre-
nhe minhas vacas, suas calas sao minhas). A paternd
dade social, como difenenciada da pateanidade §L84-
ca, ¢ enfatizada no proverbio conso: "Chiamu babba
a chi mi da pane”. _

Em varias regioes da Agrica ha um costume scgundo 0
0 ‘qual ‘uma mulhen pode passar pelo nito do casamen-
to com outha mulhen e, desta forma, ficar no Lugar
de pai [patern)da prole da esposa, cufo pai §Lsico
(geniton) ¢ um amante designado.>’

Gough também enfatiza o fato de que a paternidade social
€& usualmente determinada pelo casamento:
A partin do casamentc emerge a pateanidade social,
um vinculo especial de parentesco entre um homem e
0s §4Lhos(as) de sua esposa, sejam esies ou nao seus
§iLhos(as) §isioldgicos.”?
Mesmo em sociedades nas quais o sistema de parentesco é
matrilinear e, por conseguinte, ha um lago de filiagao (como

. - . 3 ~
principio que governa a transmissao do parentesco) entre tio

“SHERITER. O ordenador e o estudo do funcionamento matrimo-
nial num sistema Omaha. In: AUGE. org. 0s dominios do pa-
nentesco. p. 135,

>ORADCLIFFE~-BROWN. Sistemas africanos de parentesco e casa-

mento; introdugao. In: MELLATTI. org. Radcliffe-Brown. p.
63.

5 - - .
'GOUGH. A origem da familia. In: LEVI-STRAUSS; GOUGH;SPIRO.
A famifia; ordigem e evolfugao. p. 30,
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(irmao da mae) e sobrinho, onde, algumas vezes, a heranca
(principio gue governa a transmissao dos bens) e a sucessao
(principio que governa a transmissdo das fungoes) se fazem de
tio para sobrinho, um homem, ao se casar, obtem o direito de
manter uma relacgdo de pater/filho com os filhos de sua ¢espo-

sa.

Nestas, o direito a progénie de uma mulher & dividido en
tre o irmio e o marido desta. Enquanto o primeiro tem o di-
reito de filiar (de incorporar) os filhos de sua irma ao seu
grupo de parentesco, o segundo tem o direito de filiar(de man

ter uma relacao de patei/filho) os filhos de sua esposa.

Existe, porém, uma sociedade cuja linhagem & matrilinear
e matrilocal, o que sd ocorre muito raramente: os Nayar de Ma
labar, que, segundo os autores consultados e que serao cita-
dos posteriormente, excluem do seu sistema de parentesco o

paten.

Para os que aceitam as definigoes de casamento citadas
anteriormente, considerando assim que por meio deste o homem
adquire o direito a paternidade das criangas nascidas de sua
mulher, s seria possivel aos Nayar tal exclusao na medida em

que o marido também o fosse.

E esta a opiniao de Linton. Para ele as mulheres Nayar
teriam um "marido" somente por treés dias. Seus amantes,com
os quais elas mantém um relacionamento de duracao variavel,nao
podem ser considerados como maridos e muito menos como pafcer

dos filhos de ambos:®?

52Lévi—Strauss, que também interpreta o casamento Nayar desta
forma, cita-os como um exemplo dos artificios que uma so-
ciedade matrilinear e matrilocal, que esta em conflito com
o "fato fundamental" de que sao os homens que trocam as mu-
lheres e nao o contrario, tem que apelar para criar uma or-
dem aproximadamente equivalente a de uma sociedade patrili-
near e patrilocal (EEP. p. 156).
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Sao o4 Nayarn da Tndia, que em seu sistema socdal nao
nesenvam Lugar algum a marido e pads. Suas mulhehres
se casam de accrdo com a Led hindu, mas o casamento
¢ _contraido com um estrangedino, termina por um  di-
voreio Legal ao §4im de trnes dias e o mardido nunca
madis entra em cena. A satisfacao de necessidades se
xuais e a peapetuacao do ghrupo sac providas por uma
sende de aventuras amohosas, que embora socilalmente
neconhecidas nao estabelecem enthre as partes, nem
entre o homem e seus §LLhos, Lacos peamanentes. Se
os amanites viverem bem, a Ligacao talvez dunre anos,
mas pode sempre sen intearompida sem aviso. A mu-
Lhen domina completamente a sifuacao e pode despe-
din o amante simplesmente devolvendo o ultimo pre-
sente 4edito por ele. Tem Liberdade de possuir  va-
nios amantes ao mesmo tempo e nao se exdge do  ho-
mem malor fidelidade. A veadadeira unidade - fami-
Lia, nesta socdiedade, consiste na mulher e seusd §4-
Lhos ¢ §4iLhas. 08 $iLhos continuam associados de-
pois da monte de sua mae. O Lrmao considera a casa
de sua inma como sua propria casa e toma pelos  §i-
Lhos dela aproximadamente o mesmo Anteredse que  um
pai tomania per seus §4Lhos em nossa sociedade. 05
Nayan nacionalizam esie sistema dizendo que sendo
eles uma casta guerneira, ganhando sua subsistincda
principalmente como mercenarios, e melhohr que  seus
homens nao 4undem Lares nem asdumam os devernes Ane-
nentes a pateinddade. Ficando L£Lvres de tais cncan-
gos, podem a qualquer momento, e sem pesarcs, sehn
chamados ao campo de Luza.®?®

Ja Radcliffe-Brown®" e Leach,®® embora n3o tenham davi-
das quanto a exclus3o do pater, n3o aceitam a do marido. Para
tanto eles se apdiam na concepgao de que, para gque haja casa-
mento, nao &€ preciso que seja outorgado, necessariamente, ao

marido o direito a paternidade das criancas nascidas de sua

mulher e o monopdlio da sexualidade desta.

Por conseguinte, a uniao entre a mulher Nayar e seu aman
te (sambandham) & considerada, por Radcliffe-Brown, como casa
mento, apesar de nao proporcionar ao marido nenhum direito le

gal sobre a mulher e seus filhos, por ser esta, "uma uniio so

*3LINTON. 0 homem. p. 176-177.

54 . .
RADCLIFFE—BROWNL Sistemas africanos de parentesco e casa-
mento; introdugao. In: MELLATTI. Radcli§fe-Brown. p. 146-
149,

55 . . e =
LEACH; Poliandria, heranga e definigao de casamento: com
referencia particular ao direito consuetudinario cingales.
In: . Repensando a antropologia. p. 161-167.
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cialmente reconhecida que sempre tem alguma permanéncia e po-

. . . . 56
de continuar pela vida inteira".’’

0 manddo sambandham nao Levava a mulher para viven
com ele, mas visitava-a na casa dela. ELe nao tinha
qualquen dinedlto Legal sobre ela, ou sua proprieda-
de, ou sobre qualquen §LLho que nesultasse da uniao.
Parece que a esposa podia se divorceian de seu _mard-
do, pedindo-Lhe para inZerrompen suasvisitas.

Quanto ao cerimonial, através do gual & celebrado o pre-
tenso casamento e posterior divdorcio entre os Nayar, ele nos
mostra gue este pode ser interpretado de duas maneiras. Segun
do uma delas, o manavafam, que pertence a um taravad”® alia-
do, ao colocar um ornamento, usualmente de ouro, o tald, em
uma moga, estd se casando com ela, porque este é um ritual de
casamento entre alguns povos do sul da India. Ja outros, co-
mo Ayippan, asseguram que entre os Nayar a colocacao do ztald

nao & nada mais que um rito de iniciagao a maturidade femini

na.

Como o manavalam nao se torna o marido real e efetivo
da moga, seja por ter se divorciado no fim de trés dias, seja
por nao ter realmente se casado com ela, para Radcliffe-Brown

esta poléemica refere-se somente a uma escolha de palavras.

Leach, que define o casamento como um "pacote de direi-
tos" e que considera todas as definig¢des universais de casa-

mento como vas, mostra-nos que o casamento entre os Nayar,ape

6 .

RADCLIF?E-BROWNL Sistemas africanos de parentesco e -casa-
mento; introdugao. In: MELLATTI. org. Radcliffe-Brown. p.
149.

6y :
RADCLIFFE-BROWN. Sistemas africanos de parentesco e casa-

mento; introdugao. In: MELLATTI. org. Radcliffe-Brown. P-
149,

"A unidade importante da estrutura do sistema de parentesco
dos naires era um grupo de linhagem matrilinear chamado fa-
flavad. Ele era constituido de todos os descendentes através
das mulheres de uma s6 ancestral conhecida, e podia compor-
tar mais de cem pessoas'". (RADCLIFFE-BROWN. Sistemas afri-
canos de parentesco e casamento; introdugao. In: MELLATTI.:
org. Radcliffe-Brown. p. 146).
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sar de nao dar ao homem o direito a paternidade, estabelece

relagdes de afinidade entre o marido (o manavafam) e os  ir-

macs de sua mulher:
A nogao de paterndidade esta ausente. Para todos 04
amantes da mae a crianga emprega um teamo que 8Lgni
fica "senhor" ou "gLden", mas o uso deste teamo,
nao traz em &4 nenhuma conotaqao de pateanidade, 4¢
ja Legal ou biologica. Pon outro Lado, a nogao de
afinidade esta pneéente como QU&dQHCLada pelo fato
de que a mulhen deve obéeavan a polugao no  nditual
da morte de scu mardido.

A diversidade de interpretagao quanto 3 existéncia ou
nao do papel de marido entre os Nayar provém, portanto, da di

versidade de concepgées quanto ao que deve ser considerado co

mo casamento.

Se como tal for designada somente aquela uniio na qual
é dada ao marido o direito & paternidade dos filhos de sua
mulher, seria preciso admitir, assim como Linton, que os Nayar
nao reservam em seu sistema social lugar algum ao pater e ao
marido. Se for considerado gque nem sempre O casamento outor-

ga ao homem o direito & paternidade dos filhos de sua esposa

e ao monopdlio da sexualidade desta, séria preciso admitir,
tal como Radcliffe-Brown e Leach, que o sistema social dos
Nayar, embora nao reserve um lugar ao pafen, o reserva para

o0 marido.

A exclusao do pater entre os Nayar nao implica, porém}
na redugao do homem, como categoria total, a um papel fecunda
dor, nem implica em um matriarcado. Entre os Nayar, como em

todas as sociedades matrilineares, a filiagéo e, por meio de-

9 . . . |

LEACH. Poliandria, heranca e definigao de casamento: com
referencia particular ao direito consuetudinario cingales.
In: . Repensando a antropologia. p.165.
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la, a transmissao de bens e fungoes, se faz de tio para so-

brinho e nao de mae para filha.

Para Gough, em nenhuma sociedade humanas o0s homens tém

apenas um papel fecundador:

Contudo e contra o paxrccer de cerntas gemindstas credo
que em nenhuma socdedade humana o8 homens, consdide-
rados como categonda total, tem unicamente o papel
fecundadon ... 0 que aconfece em tais soclLedades
{nas matrnilineanes e matnifocais} ¢ que as mulheres

e as cadangas esiao submetidas a madion ou menon auio
nidade dos secus parentes masculinos (Lamaos mads ve-

Lhos, nmao& da mae ¢ meamo 08 §4Lhos mads credcd-

dos) .
Mesmo que novos dados ou novas interpretagoes dos dados
antigos venham a negar a exclusao do paten do sistema de pa-

rentesco Nayar, esta exclusao seria teoricamente possivel, des-

de que o sistema de parentesco fosse matrilinear e matrilo-
cal.

Ja nas sociedades onde o sistema é patrilinear, a mu-
lher, como. esposa e mae, nao pode de forma alguma ser exclui-
da e substituida por uma série de "aventuras amorosas" (por

relacoOes sexuais inconstantes para ambos os sexos).

Nelas, bem ao contrario, a obtengao, por parte dos ho-
mens de uma determinada linhagem, de esposas e do direito a
paternidade dos filhos delas é uma condigao essencial para a

perpetuagéo61 desta linhagem. A exigéncia de fidelidade se-

®0GOUGH. A origem da familia. 1In: LEVI-STRAUSS; GOUGH; SPIRO.
A familia, origem e evolugao. p.50-51.

€11 EVI-STRAUSS. (Paxcles donnces. p.194), ao se referir ao sis-

tema de parentesco dos Iban de Borneo, onde nao . ha uma re
gra de f111agao e resideéncia es Lavel mostra-nos que a
perpetuagao, no tempo, das famlllas nestas qocicdados fica

na dependenc1a de um acordo que e real1zado por ocasiao de ca
da casamento.
"Cada nova alianga provoca uma.tensao entre as familias quan-

to a residéncia - viri ou uxorilocal - do novo casal e portan
to a qual das duas familias eles terao a tarefa de peapetuar.
Sabe-se que entre os Iban, mas também algures, esta ten-

sao se exprime em e por um modo de descendEncia que



32

xual, por sua vez, & indispensavel a constituig¢ao de um "paren-
tesco real" entre o patexr e as criangas nascidas de sua espo-

sa.

O alto valor dado a obtencgao de esposas e ao direito a
sua progénie reflete-se em um costume encontrado em algumas

destas sociedades: o da "compra da noiva".

Lévi-Strauss, por exemplo, mostra-nos que, entre oS
Katchin da Birmania, o que estad sendo "comprado” nao é a capa
cidade de trabalho da "noiva" nem o acesso sexual a ela, mas

sim o direito a sua progénie:

A mulhexr permanece poitanto sempre colocada sobnre
a pnoiegao de sua 4amilia, que a qualquen momento
pode chama-La para junto defa. Se o marido quisen
nccupena La tera que pagar _uma indendzagao, e en-
quanto ndao estiver quite s0 tem dineito de acesdo
sexual a sua mulhern em negime de nesidencia matnilo
cal. Este gato, juntamente com outrhos (tadis como a
netengao do §4iLhe pela familia da mulhen em caso de
nao pagamento do prego), mostra que o prego da nod-
va nedere-se menos aos dineitos sexuadls (que sao ex-
clusivamente fungao, no regime de grande Libendade

pre-marital p&at&cada pelos Katchin, dos graus pre-
fernenciais),do Jque a perda deﬁ&n&t&ua da mulhen ¢ de
sua progende.®

Entre os Lahker, do Estado de Assam,na India, a linha-
gem do marido "aluga" as forgas procriativas da esposa des-

6 3¢

te. Antes da vinda dos europeus, existia entre os Tiv, ha-

bitantes do vale de Benue, na Nigéria, dois tipos de casamen-

Freeman chama de "utrolateral", isto ¢ no qual as criangas sao
incorporadas a familia na qual, no momento do nascimento,
seus pais escolheram para residir, por livre decisao e tam-
bém em resposta as pressoes vindas de um e de outro lado."
(grifo meu).

®2ggp. p. 305.

©3SLEACH. Aspectos do prego da noiva e da estabilidade do ca-
samento entre os Kachin e os Lakher. 1In: - ) Repensando
a antropofogia. p. 182-184, ]
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tos. Por meio de um deles, o marido e sua linhagem agnatica

obtinham o direito 4n genetadcem (direito de filiar os fi-
lhos da mulher) e o direito 4n uxorem (direito sexual, SO~
cial e econOmico sobre a propria mulher). Por meio do outro,

lhes era dado somente o direito 4n uxohem:

No matnimondio kem ... o undco dinedito adquinido era
in uxonem. Para poder adquirdn o dinedto de gf4LLlagao
sobre 08 §4iLhos da esposa kem, cra preciso efetuan-
se pagamentos adicionads aos guarndioes da mulhen.
Estes pagamentos enam somente pelos §4Lhos, nao pe-
Los dineditos 4in genetndicem sobre a mae, que 80 po-
diam sen adquiridos mediante a thoca de diredtos
cquivalentes sobre outha mulhen.®"
vé-se, portanto, que, enquanto nas sociedades onde O sis
tema de parentesco €& matrilinear e matrilocal, para a produ-
¢do e reprodugao de um grupo de individuos socialmente identi
ficados como parentes, ou seja, para a perpetuagao da linha-
gem no tempo, o homem, como pater, pode ser excluido, pelo me
nos teoricamente. Nas sociedades onde o sistema de parentes-—

co é patrilinear e patrilocal, a mulher, como esposa e mae, &

de fundamental importancia para esta reprodugao.

Teria sido assim demonstrado o valor da mulher como espo

sa?

Em primeiro momento poder-se-ia pensar que sim. Mas é
preciso lembrar que, se o valor da mulher estivesse diretameg
te relacionado a necessidade por parte do homem de assegurar
sua posigao de marido e pater em relagido ao grupo formado pe-
la mulher e seus filhos - devido as condigoes biologicamente
impostas, o homem ao fecundar uma mulher pode dar a ela a

possibilidade de ser mae sem que ela lhe dé em troca a possi-

C“BONANNON. El1 impacto de la moneda en una economia africa-
na de subsistéencia. In: LLOBERA. org. Antropofogia ccono-
mica. p. 193.
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bilidade de ser pater®® -, seria preciso admitir que seu  va-
lor dependeria da importincia dada ao estabelecimento da pa-=
ternidade na sociedade considerada (estamos falando em ter-
mos sociails e n3o individuais) e que, por conseguinte, em so-
ciedades matrilineares e matrilocais, ela poderia nao ter es-

se valor. Teriamos entao voltado a estaca zero?

Nio necessariamente, pois, se for admitido que O valor
da mulher nao esta ligado essencialmente ao estabelecimento
da paternidade e ao papel da mulher como esposa mas, sim, Ao
seu papel de elo por meio do qual se faz a determinagao do pa
rentesco, seu valor estaria diretamente relacionado a impor-
tancia dada aos lagos de parentesco na sociedade considerada.
como em todas as sociedades conhecidas 0s lagos de parentesco
sempre tiveram e ainda tém um papel a desempenhar, pode-se di

zer que, apesar deste seu valor variar em termos gquantitati-

65pstamos acostumados a pensar na recusa do homem em assumir
a paternidade da crianga gerada por ele. 0 drama da mae sol
teira esta sempre presente na literatura ¢ na vida cotidia-
Aam RO dﬁsejo, por parte da mulher, de ter um filho so dela
e consequentemente a sua recusa em dar _ao homem o direito de
assumir a paternidade de seus filhos, & algo recente na his
tGria das sociedades euro-americanas. O advogado e profes—
sor Segismundo Gontijo, especialista em direito da familia,
em um artigo publicado no Estado de Minas, da-nos o seu de-
poimento pessoal a respelto desta mudanga que vem ocorrendo
no mundo atual:
"Durante vinte anos de profissao, no campo da paternidade
eu somente recebia consultas de mulheres lacrimosas e decep
cionadas com a deslealdade de homens que teriam fugido a res
ponsabilidade de assumir a paternidade de.filhos que seriam
frutos de romance frustrado e que se negavam a admitir o fa
to. De uns tres anos para ca venho catalogando, perplexo,
consultas ao contrario: de jovens senhores lacrimosos que
pretendem reivindicar seu direito a_assumir a paternidade
que suas ex-namoradas e ex-noivas nao aceitam admitir por
nao desejarem partilhar com aqueles "pais'" a posse dos fi-
lhos dos seus romances. Nao querem nem pensar cm aceitar que
os filhos delas sejam registrados em nome daqueles pais pa-
ra que esses nao comecem a impor direito de visitas, de es-
colha de colégios etc. Tudo porque, independentes financei
ramente, eclas dispensam qualquer pensao alimenticia -.parz
aquelas criangas...' (GONTIJO. Este surpreendente mundo no
vo (ou louco?). Estado de Minas. Belo Horizonte, 12 set .

1982. cad. 2, p.2.).
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vos, ele é comum a todas as sociedades humanas. ®°®

Com efeito, sd é possivel estabelecer lagos de filiagao
(nos dois sentidos da palavra) entre os homens por meio das

mulheres e a reciproca nao é verdadeira.

Nos sistemas patrilineares, o lago de filiac¢ao entre pai
e filho se faz por meio da mulher do primeiro. ©Nestes sistc
mas ficam excluidos do grupo de parentesco,a que pertencem o
pai e os filhos, o irmac da mae e a irma do pai, ja que a ob-
tengao, por parte do homem, do direito de incorporar a sua pa
rentela a unidade matricéntrica composta por sua mulher e scus

filhos, exclui o direito de incorporar sua irma e os filhos

dela.

Figura I: A linha pon

A tilhada mostra a sepa
ragao da filha soltei
ra apos (o) caqnmcnto?7

Nos sistemas matrilineares o lago de filiagao entre o)
tio e o sobrinho se faz por medio da irma do primeiro. Neles

ficam excluidos do grupo de parentesco a que pertencem o tio

6€6comente em sociedades imaginarias, como na criada por Huxley
em 0 admirnavef mundo novo, onde a errodugao biologica ¢
feita nos laboratorios do Estado, € que os lagos de parentes
co nao tém nenhuma fungao a descmpenhar. Apesar de estar-
mos vivendo em uma época histdrica, em que o progresso tec-
n010g1co nesta area permite a lnsemlnagao artificial e o "be
bée de proveta', ainda estamos bem longe do "Admiravel mundo

n

novo .

6754 incorporacgao da mulher casada a 11nhngem do marido ¢ a for
ma que esta se faz varia de sociedade a sociedade.
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e o sobrinho, o marido da irma (o pater) e a mulher do tio,
uma vez que a obtengado, por varte do homem, do direito de in-
corporar a sua parentela a unidade matricéntrica composta vpe-
la.sua irma e os filhos dela, exclui o direito de incorpofar

sua mulher e seus filhos.

Fig. II

Nos sistemas bilineares, a cada uma das linhagens & atri
buido um papel especial na transmissao, por exemplo,do nome,
do estado social, dos bens e das prerrogativas, de tal modo
que, se certos direitos se transmitem vor uma linhagem, ou-

tros se transmitem sempre e exclusivamente vbela outra.

Os sistemas cognaticos ou indiferenciados, onde had o re-
conhecimento de duas linhagens e onde ambas transmitem os mes
mos direitos e obrigagoes, nao se enquadram na tipologia das

estruturas elementares. ®®

Voltando a analisar a polémica em torno do que pode ou
nao ser considerado como casamento, vé-se que sua caracteris-

tica basica nao & o estabelecimento da paternidade. As insti-

€8vMesmo freqaentes, estes sistemas nao precisam ser conside-
rados aqui, porque nao dependem das estruturas elementares.,.
Com efeito, neles intervém uma dimensao suplementar, porque
todos estes sistemas definem, perpetuam e transformam o mo-
do de coesao social com relagao nao mais a uma regra esta-
vel de filiagao mas a um sistema de direitos imobiliarios."
(EEP. p.1l44).
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tuicoes, comumente descritas como casamento, estabelecem um
certo acordo entre o marido e os parentes da mulher. Por meio
deste, determina-se quais os direitos que cada um deles tem

em relacdo & progenitura dela.®?®

Nos sistemas patrilineares, os irmaos da mulher renun-
ciam ao direito de filiar os filhos de sua irma em favor do

marido dela, e, nos matrilineares, eles retem este direito.’?

A oposigao matrilinear/patrilinear, nao se baseia, por-
tanto, em uma oposigao entre dois tipos de filiacgdo: uma en-

tre pai/filho e outra entre mae/filha.

Geralmente, justifica-se esta nomenclatura, dizendo-se
que, no primeiro caso, a filiagao & patrilinear, porque a crian
ca & incorporada ao grupo de parentesco do pai, e, no segun-
do, matrilinear, porque ela € incorporada ao grupo de paren-
tesco da mae.

Entretanto, esta terminologia, que é aplicada sem maio-

res confusoes somente porque nio existe nenhuma sociedade co-

nhecida praticando a filiagao mae/filha’!, induz a equivocos,

69Tais afirmativas nao visam explicar a diferenca entre 0s
sistemas matrilineares e patrilineares pela diferenga de
"forga” entre os_lagos que unem marido e mulher e os que
unem irmao e irma. Por isso elas nao incorrem no erro atri

buido por Lévi-Strauss a Schneider e Gough, que a e\pllcam

desta forma, passando a551m ao lado doproblema da alianga,

na medlda em qgue nao veem que a relagao de forga significa-
tiva e aquela que se estabelece entre os parceiros da troca
matrimonial. (LEVI-STRAUSS. Paxrofes donnees. p. 206).

70uUm modo de~filiag50 que deserda os filhos em favor dos so-
brinhos, nao nos parece nem justa, nem logica. A pnmsﬁocxcr
cida pelos missionarios europeus, contra este modo de fllla
gaO, ¢ comum a todos oOs palses onde eles exercem al guma in-
fluencia. MORGAN (A socdiedade primitiva. p. 199) relata es
te fato tal como ocorreu nos Estados Unidos: -
"Um modo de flllagao que deserdava os fllhOS parecia 1nJus—
to e pouco razoavel aos primeiros m1551onarlos que, dada a
sua formagao, tinham a este respeito concepgoes diferentes.
E assim € muito provavel que em grande parte das trlbos in
cluindo a dos ojibwa, esta passagem {da flllagao mamnlumar
para a Inatrlllnear] seja devida a influéncia da sua doutrlnagao."

7IMEILLASSOUX. Mulhenes, celedlros ¢ capitais. p. 48.
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na medida em que torna mais dificil a apreensao do fato de que
em ambos os sistemas a filiagcao se estabelece cntre os homens e

por meio da mulheres.

Com efeito, a oposigéo patrilinear/matrilinecar nos 1leva
a pensar que somente noé sistemas matrilineares & que a filia
¢do se faz por meio da mulher (mae) e, ao mesmo tempo, camu-
fla o fato de que a filiagao realmente matrilinear & negada’’

atéd mesmo nestes sistemas.

A progenitura da mulher encontra-se sempre subordinada,
seja ao marido (sistemas patrilineares), seja ao irmao (siste

mas matrilineares).

Pode-se dizer, portanto, que,paradoxalmente, ao mesmo tem-
po que se percebe a importancia da mulher, qual seja, seu pa-
pel imprescindivel na determinagao do parentesco, percebe-se
também, simultaneamente, sua desimportancia, isto &, sua su-
bordinagao ao homem. Neste processo de subordinagao da proge
nitura da mulher ao homem, a relacao mae/filhos, na sua ime-
diaticidade, €& reduzida a uma relagao natural, biolégica e a
relacdo socioldgica mae/filhos passa a receber sua legitimida

de através do casamento.

Alguns antropologos chegam a afirmar que "o que ha de

mais geral no casamento € que, em todas as sociedades, ecle &

721 &yvi-Strauss elimina a possivel inversao teorica da estru-

tura de parentesco mals simples que se possa conceber: a
composta por um 1rmao, uma lrma, um pai e um filho; em uma
outra simétrica, implicando uma irma, seu irmao, a ks &

deste ultimo e a filha desta uniao, dizendo que "esta possi
bilidade teorica pode ser imediatamente eliminada com base
experimental: na sociedade humana, sao os homens que trocam
as mulheres e nao o contrario." (LEVI-STRAUSS. A Analise
estrutural em lingulstica e em antropologia. In: An-
trnopologia estrutural. p. 66).
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concebido como pré-requisito para a legitimagao da prole de

uma mulher".?’?

Se assim o for, apesar do fato bioldgico da
mulher ser sempre mae da crianc¢a que da a luz, € preciso que

se case para adquirir o direito de ser mae.

Deste modo, o casamento serve para dar aoc homem o direi-
to a paternidade das criangas nascidas de sua mulher e a mu-

lher o direito a maternidade de seus filhos.

Em consequéncia, por meio deste dispositivo e sob este
prisma, os dois sexos tornam-se mutuamente dependentes: a di-
ferenga biologicamente imposta entre o homem e a mulher no
processo procriativo & anulada e a relagdao mae/filhos  passa

a ser necessariamente mediada pelo patexn.’"

74DURHAM. Famifia e reprodug¢ao humana. p. 21, Neste ar-
tigo, Durham, ao analisar a reformulagao do modelo familiar,
provocado pela emergencia do movimento feminista, que por
sua vez deve ser assoc13do ao desenvolvimento do capltalls—
mo, mostra uma das consequéncias do questionamento da mu-
lher a este pré-requisito:
"g3a0 diversas as tentativas de solucionar o problema da re-
produgao mantendo-se a mais ampla liberdade sexual e igual-
dade entre 0sS sexos. Uma das mais radicails consiste nma pro
posta de abolir integralmente o vinculo conjugal, negando a
qualquer homem o direito (e a responsabilidade) sobre a pro

lJe da mulher. Ex1ge se, em contrapartida, uma assistencia
estatal atraves de creches e outras instituigoes que libe-
ram a mulher para o mercado de trabalho. O aspecto contra-

ditdorio desta proposta € que recria uma absoluta desigualda
de entre os sexos, eximindo (ou exclu1ndo) Lotalmcntc os ho
mens de um papel soc1a1 na reprodugao, que passa a ser res-
ponsabllldade exclusiva das mulheres, sob o controlc de sua
vontade individual. As relagoes entre homens e mulheres
tenderiam assim a se estabelecer apenas em fungao de atra-—
goes momentaneas desde que nenhuma tarefa comum, nenhuma
complementarledade necessaria, seria imposta socialmente."
(DURHAM. Familia e ncpaoduqao humana. p. 37).

7"Segundo ORTIGUES (Oedipe africain. p. 379-391), o lago mae/
filhos & da ordem da natureza, ja o lago pai/filhos - o lu-
gar do pa1 - é marcado por aquilo que ¢ de outra ordem que
a vida: pelo reconhecimento. Por meio deste a mulher ¢ re-
ligada a sua progenitura. Uma relacao de filiaggo ¢ assim
definida pelo fato donasc1mento e pelos signos do reconheci
mento. Para 1isso, nao & preciso um genltor macho -~ em Tro-
briand, por exemplo, o papel do Lenltor e negado - esta se-
ria a deflnlgao da animalidade e nao do que e proprio a hu-
manidade. A referencia ao pai vai do simbolico ao real, do
lugar marcado (o pai simbolico) ao lugar ocupado (opaleal)
Desta perspectiva, poderiamos dizer que entre os Nayar,ape-
sar de, segundo os autores consultados, nao haver o paixnal,
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Nao cabe discutir agora a universalidade destas afirma-

745

tivas. Para ilus?ré—las, tomemos como exemplo os trobrian-

deses. Estes, apesar de serem "matrilineares" e de negarem

a participagao do genitor no processo procriativo,’® mesmo as
sim consideram o casamento como um pré-requisito para a legi-
timagao da prole de uma mulher. Entre eles, uma moga nao ca-
sada, apesar de poder ter tantas relagOes sexuais quantas qui
ser, nao deve ter filhos, pois seria desonroso para ele ¢ pa-
ra a familia. A existéncia de filhos sem "pai", de "filhos nas
cidos de mogas nao casadas", como eles o dizem, & cuidadosamen
te escondida. Geralmente, essas criangas sao adotadas por um
casal parente, ja que, para serem reconhecidas como membros
efetivos da sociedade, com um nome e uma posic¢ao social deter
minada, € preciso que elas tenham um "pai". A filiacao a um
determinado grupo de parentesco é definida, portanto, pelo fa

to do nascimento, mas de um nascimento que se realiza apds ©

casamento.

A mulher moderna, ao lutar contra esta imposigéo, como O

c 2 77 -
relata GontiJo e Durham,’® & levada, algumas vezes, a ex-
ha o pai simbolico. A existéncia deste & posta em eviden-
cia, por exemplo, quando LEVI-STRAUSS (EEP. p. 452), e

RADCLIFFE-BROWN (Sistemas africanos de parentesco e casamen
to; introdugdao. In: MELLATTI. org. RADCLIFFE-BROWN. p. 148)
referem—-se ao casamento Nayar como sendo realizado entre pri
mos cruzados e quando este ultimo chega a dizer que a mu-—
lher Nayar "tomaria preferencialmente, um marido do <taxavad

da irma do seu pai"
75
Tais afirmativas confirmam, por meio de um outro caminho,

que & "impossivel derivar o parentesco, mesmo no seu nivel
mais elementar, somente de consideragaes de ordem biologica:
0 parentesco nao pode nascer unicamente da uniao dos SeX0S
e da procrlagao dos filhos; ele implica em uma outra coisa,
a saber na afian¢a socdial das familias biologicas das quals
pelo menos uma cede uma irma ou uma filha a uma outra fami-
lia biologica. Al e somente al esta o principio universal
que o texto de 1945 anunciava e que As csinututras elementa-
rnes do parentesce procuram demonstrar." (LEVI-STRAUSS. Pahro
Les donneces. p. 175). =

76Cf. nota 48ileste capitulo.
"7Cf. nota 65 ovste capltulo.
78Ccf. nota 73 dcste capitulo.
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cluir o homem de um papel social na reprodugao, mas tais ten-

tativas permanecem COmo excegoes.

A inexisténcia empirica de sociedades nas quais os  ho-
mens tenham somente um papel fecundador nao impede, contudo,

sua existéncia mitologica.

Segundo a mitologia grega, existia uma sociedade,situada
nas encostas do Caucaso, constituida somente por mulheres, as
amazonas, onde os homens sO eram admitidos uma vez por ano,
gquando estas se uniam aos gargareanos, seus vizinhos. Das cri
ang¢as concebidas nesta época, eram conservadas apenas as meni

nas. Os meninos eram entregues aos pais ou mortos.’?

Da mesma forma, os trobriandeses acreditavam que algu-
mas ilhas, localizadas em uma regiao relativamente
proxima as de Trobriand, denominada de Kaytalagi, eram

habitadas sO por mulheres.

A outra negiao, Kaytalugi, ¢ terra de mulhenes ape-

nas, onde nenhum homem consegue sobrevivern. As  mu-
Kheneé que a habitam sac Lindas, grandes o fortes,
andam _nuas ¢ nao haspam o0 pe£0¢ do conpo. (0 que e
contrario dos costumes). Devido a grande violaon-

cia de suas paixoes, essas mulheres nepresentam Lmen
50 perdgo a qualquen homem. 08 nativos nunca se can
sam de descreven ghaglcamente o modo como elas sa-
tisfazem seus propriod desejos sexuals se algum nau
frago desventurado Lhes cadl em maos. Ninguem conse-
gue sobreviven nem mesmo por um cunto espago de tem
po acs brutais ataques amorosos dessas mulhenes. 08
nativos 08 comparam acs ataques amohrosbos que fazem
costumedinamente no yousa, ato orgiastico em que  um
homem, apanhado pelas mulhernes em cerntos cétagxob
do tnabalho comunitario geminino em Boyowa, ¢ ponr
elLas malitratado ... Nem mesme 08 mendnos nascidos
nessa iLha de Kaytalugd conseguem sobreviven a ten-
na idade. Devemos Lembrar que 04 nativos nao veem
necessidade da cooperagao masculdina na perpetuagag
da especdie. As mulhenres, porntanto, propagam a espe-
cle, mudito embonra todo homem tcnha dc moxren prema-
turamente antes de tornar-sce adulto.®

79GUIMARAES. Diclonario de mitologia grega. p. 39.
®OMALINOWSKI. Argonautas do paclfico ocidental. p. 172.
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Estas sociedades mitoldgicas, tém-se a impressao, expri-
mem o medo, por parte do homem, da auto suficiéncia da mulher
que, uma vez fecundada, poderia bastar-se a si prépria, econd
mica e socialmente. Elas evidenciam também a assimetria das
relagoes entre OS sSexos. Seria impossivel conceber, mesmo

mitologicamente, uma sociedade composta somente por homens.

9. 4. A PROIBICAO DO INCESTO E O CONTROLE SOBRE AS MULHERES

Apds ter demonstrado que as mulheres constituem um  bem
essencial a vida do grupo, Lévi-Strauss mostra-nos que a proi
bicdo do incesto, ao estabelecer que "nem o estado de frater-
nidade nem o de paternidade podem ser invocados para reinvin
dicar uma esposa", & o fundamento a partir do qual "o grupo
afirma seu direito de controle sobre o que considera legitima

mente um valor essencial".?®!?

Por meio dela, todos os homens tornam-se iguais na compe
tigéoaz pelas mulheres. Cada um deles passa a "possuir"®? va
lores que nao pode "usar" e cujo "uso" & de fundamental impor

tincia para outros homens, que, por sua vez, "possuenm" valo-

res que nao podem "usar" e assim sucessivamente: "

8l1ggp. p. 82.

82para FREUD (Totem e Zabu. p. 169-172), a origem historica
ou mitologica, segundo a interpretacao atual da psicanalise,
da proibigao do incesto esta intimamente relacionada a dis-
puta entre os homens em torno da obtengﬁo de mulheres.

83n ., a passagemn do estado da natureza ao da cultura se defi
ne pela aptidao,por parte do homem, em pensar as relagSes -
bioldgicas sob a forma de sistemas de oposigoes, a saber,
oposigao entre os homens proprietanios e as mulheres apro-
pniadab,oposigao, no meio destas ultimas, entre as esposas,
mulheres adquiridas, e as irmas e filhas, mulheres cedidas.”
(EEP. p. 175). (Grifos meus).

suMARIE (Relacoes de parentesco e relagoes de produgao nas so
ciedades de linhagem. In: POUILLON. org. Antropologia econd
micda. P- 177-181), apesar de seguir Lévi-Strauss e conside-
rar que a proibiggo do incesto funda a troca de mulheres en
tre homens, estabelecendo assim "o dominio do conjunto dos
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ayvudbiq&;do&nceéto Lem togicamenie em  padmedno
Lugar poxr finalidade "imobilizan" as mulhenres no
sedo da 5am¢£4a a g<m de que a divisao delas ou a
competigac em torno delas seja fedita no gnupo e so0b

o controle do ghupo, ¢ nao em regime privado.®
Considerada como interdigao, a proibicao do incesto limi

ta-se, portanto, a vedar a reivindicagao da filha ou irma co-

mo esposa.

Mas nao & somente assim que ela deve ser analisada. To-
da proibigéo &, ao mesmo tempo, uma prescrigao, por conseguin
te, & preciso examinid-la sob este angulo, isto &, como uma re

gra que obriga a dar a outrem as mulheres interditas.

9 5. A PROIBICAO DO INCESTO COMO A REGRA DO DOM POR EXCELCN-
CIA

como "a regra do dom bor exceléncia"®®

a proibigao do
incesto é vista como a aplicagdo, & "distribuigao das mulhe-
res", de um principio familiar as sociedades "primitivas",mas
que, em certas cifcunsténcias, continua a ser utilizado, mes-

mo no mundo "moderno" ou "civilizado": o principio de recipro

cidade.

Para Lévi-Strauss, este principio estabelece, em qual

gquer sociedade, que o dar implica no direito de receber e 0

homens sobre o conjunto das mulheres'", distingue o pai do
irmao quanto a "posse'" das mulheres na medida em que a pro-
genitura esta necessariamente na dependencia do pai que a
alimenta e protege.

8°EEP. p. 85.

BEEEP. p. 522.
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receber implica em retribuir e que por meio deste "dar, rece-
ber e retribuir" os componentes deste tipo de troca tornam-se

parceiros e aliados.

Devido a este carater peculiar ao dom, qualquer grupo fa
miliar, ao ser obrigado a dar em casamento as mulheres paren-
tas, cria, pelo proprio ato da dadiva, um direito de reivindi
cagao sobre as irmas e filhas de outrém:

A phroibicao de uso sexual da §iLha ou da Lrma obrd
ga a darn em casamento a f{Lha ou Lama a um outro ho
mem ¢, ao mesmo tempo, chdia um dinedto sobre a  fi-
Lha ou inma desse ocutro homem.®7?

Através da proibigéo do incesto, estabelece-se, portanto,
uma oposicao entre as mulheres parentas, que devem ser cedi-
das, e as esposas, que devem ser adquiridas. Ou, em ou-

tras palavras, estabelece-se uma troca de mulheres entre ho-

mens.

Desta forma, um homem, para se casar, ou se¢ja, para afir

mar publicamente seu direito exclusivo sobre uma mulher, que
-

passa a ser "sua mulher", precisa obte-la por meio de um ou-

tro homem, gue a cede sob a forma de filha ou irma.

O casamento, visto como uma dadiva de mulheres entre ho-

mens, cria, deste modo, uma relagao de reciprocidade e de ali

anga entre homens, por meio das mulheres:®®

87ggp. p. 91.

88Na medida em que o casamento estabelece umarelaggo de reci-
procidade entre o0s homens por meio das mulheres, que sob es
te angulo sao vistas como objetos de troca, estas adquirem
um valor suplementar. A troca feita por meio dos dons reci-
procos tem por si mesma um‘valor social: fornece o meio de
ligar os os homens entre si, de ?i@egtar e exprimir a alian
ca. Deste ponto ge vista, a proilbigao do_incesto se equipa
ra a linguagem, ja que ambas tem uma_ fungao fundamental: a
comunicacao com o outro e a integragao do grupo. Neste sen-
tido, o incesto & proibido por quebrar esta comunicagao.Dal
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A nelacao global de troca que constiitud o casamento
nao se estabelece entre um homem e uma mulher como
se cada um devesse e cada um necebesse alguma cod-
sa. Estabelece-se entre dols grupos de homens, ¢ a
mulher al figura como um deos objertos da troca, - e
nao como um dos membros do grupo entre 04 quadls a
thoca se realiza,®?®

Acrescente-se ainda que o casamento, sempre e em toda a
parte, &, por definigao, uma instituigao a trés. Além do doa
dor da mulher (o pai e o irmao) e do recebedor (o futuro mari
do), parece também o "'rival' que, por intermédio do grupo,
afirma que possuia um direito de acesso igual ao do conjuge,
direito a respeito do qual as condigoes nas quais foi reali-

zada a uniao devem estabelecer que foi respeitado".??

A necessidade do reconhecimento social do casamento, por
parte dos outros homens, justifica-se a partir do momento em
que a mulher €& considerada como objeto de troca. O jus 4An xem,
tal como o diz Radcliffe-Brown, nao & uma reivindicagao em re
1agéo a uma determinada pessoa, mas um direito "perante todo

o mundo".91

-

7.6. A TROCA E O FENOMENO FUNDAMENTAL RESULTANTE DA PROIBICAO
DO INCESTO

A hipdtese segundo a qual a troca é o fendomeno fundamen-

a razao pela qual, segundo Levi-Strauss, em varias popula-
goes "primitivas", 0s atos que se definem como uso indevido
da linguagem, sao equiparados ao incesto.

"Todas estas proibigoes, reduzem-se, portanto, a um denomi-
nador comum, a saber, constituem um abuso da Linguagem, e
sio, por este aspecto, grupados com a proibigao do incesto
ou com os atos evocadores do incesto. Que significa isso
senao que as proprias mulheres sao tratadas como 4-Lna.ds
{signes}, dos quais se GQUAR quando nao se lhes da o empre-
go proprio dos sinais {s4ignes}, que & serem comunicados?'",
(EEP. p. 536 e EEPF. p. 568).

9EEP. p. 155.

SOEEP. p.83.

31 P ADCLIFFE-BROWN. Sistemas africanos de parentesco ¢ casa-
mento; introducao. In: MELLATTI. org. Radcliffe-Brown. p.73.
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tal, resultante da proibicao do incesto, & um ponto central da

teoria de Lévi-Strauss.

Para construir tal hipdtese, ele utiliza uma série de
exemplos, isolados de seu contexto e tirados de diversas cul-

turas, sejam "primitivas" ou "civilizadas".

Este procedimento, no seu entender, € adequado aos pri-
meiros estagios da sintese, quando "os fenomenos considera-
dos sao ao mesmo tempo tao simples e tao universais que a ex-
periéncia vivida basta para fundamenta-los com relagao a cada
observador" e quando "a fungao da pesquisa consiste em susci-
tar a hipoOtese, guiar a intuigéo e ilustrar os principios mais

do que verificar a demonstragao".??

Posteriormente, sua atengao se volta vara as estruturas

elementares: o verdadeiro objeto de sua reflexao teodrica.

As prescricles matrimoniais destas, isto &, a obrigagao
de escolher para conjuge "um certo tipo de parente", parccem
absurdas, sem sentido, do ponto de vista dagueles gque pensam
gue a proibicao do incesto tem com objetivo primordial evitar
as conseqﬁéncias perniciosas do casamento entre parentes pro-
ximos.

O sistema de casamento entre primos cruzados,®?® por exem

plo,visto desta perspectiva, parece profundamente irracio-

nal, nao sO6 por prescrever este tipo de casamento, como por

S2ggp. p. 21.

93Nas sociedades onde existe o sistema de casamento entre pri
mos, os filhos de irmaos de sexosdiferentes,os primos cruza
dos, sao considerados, desde o nascimento, como noivos cm
potencial. Ja os primos paralglos, filhos de irmaos do mes
mo sexo, sao tratados como irmaos e qualquer relacionamento
sexual entre eles ¢ considerado como incestuoso.
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considerar incestuoso o casamento entre primos paralelos,que,

do ponto de vista da proximidade bioldgica, sao idénticos aos

cruzados.
Para Lévi-Strauss, exatamente por isto, pelo fato do
vinculo biolbégico nao justificar a oposigao entre a  relagao

gue deve ou nao ser considerada como incestuosa, este sistema
matrimonial invalida tal tipo de explicacao e nos incita a
procurar o motivo desta oposigao:
...sustentames que a analise nigorosa do casamenio dos
primos cruzadosd devdia peamiiin atingdn a  natureza
uliima da prodibicao do {incesito.®"

A hipdtese anteriormente levantada, a de que a proibigao
do incesto sO0 é instaurada para garantir e fundar a troca, €
reafirmada pela descoberta de que tanto a preferéncia pela
prima cruzada quanto a proibigao da paralela explicam-se pelo
mecanismo de troca proprio deste sistema. O casamento com a
prima paralela é considerado como incestuoso por impedir a ma
nutencao da troca entre as unidades constitutivas do grupo e
nao pela existéncia de algo intrinseco a elas, que as torne

sexualmente improprias a determinados homens.

Entretanto, antes de expor a forma pela qual a preferén
cia pela prima cruzada e a proibigéo da paralela, assim como
as outras prescricoes e proibic¢oes matrimoniais das estrutu-
ras elementares, sao explicadas pelo mecanismo de troca pro-
prio de cada sistema, o principio de reciprocidade sera anali
sado mais detalhadamente. Isto se torna necessario na medi-
da em que a troca matrimonial € sempre feita por meio dos

dons reciprocos.

S“EEP. p. 181.



CAPITULO 3

O PRINCIPIO DE RECIPROCIDADE

Para destacar o principio de reciprocidade e demonstrar
sua generalidade, Lévi-Strauss utiliza uma série de exemplos.
Através deles, torna-se possivel verificar que, por meio dos

dons reciprocos, sao trocados nao sO bens essenciais e escas-

sos, como também certos bens de "valor de consumo nao essen-

cial":

Ora, ndo e precdso dizer que 08 presentes, assim co
mo 048 convdites, que sao nao exclusivamente, mas tam
bem distnibudicoes Liberais de alimentos ¢ bebidas,
"se netndlbuem". Estamos, portanto, tambem aqud em
pleno dominio da recdiprocidade. Tudo s8¢ passa, em
nossa socdedade, como se ceatos bens, de valon de
consumo nao essencial, mas aos quais LLgamos gran-
de aphego psicologico, estetico ou sensual, como.as
4Lores, o8 bombons ¢ 08 "antigos de Luxo", gossem
considerados como devendo convendentemente ser ad-
quindidos em forma de dons neciprocos e nao em fon-
ma de troca {achat}? ou de consumo individuaf.?

E, mais ainda, pode-se constatar que, da mesma forma,
s3o recebidos e retribuidos um certo numero de bens e servi-
¢os, que nao se enguadram em nenhuma das categorias menciona-

das.’®

1A palavra troca foi utilizada para traduzir a palavra achat
(EEP. p. 65), cujo sentido seria mais adequadamente traduzi
do por compra.

2EEP. p. 95.
*gEp. p. 108-122.
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A percep¢ao de que € a reciprocidade que esta na base de
certas instituigoes das sociedades "primitivas" e de alguns
fendmenos aparenteﬁente fateis da vida cotidiana das socieda-
des "civilizadas", nao € uma novidade. Tal fato ja havia sido
percebido por Malinowski e Mauss. Para captar a diferenga en
tre estes dois autores e Lévi-Strauss, quanto a maneira pela
qual este principio & abordado, serd feita inicialmente uma

exposigao de suas idéias.

3.1. 0 PRINCIPIO DE RECIPROCIDADE EM MALINOWSKI

Em Argonautas do pacdfico ceddental, Malinowski mostra-
nos que a vida dos ilhéus de Trobriand €& permeada por um cons
tante "dar e receber" e que estas dadivas sao feitas, algumas
vezes, sem expectativa de retorno; outras, com a expectativa
de um retorno de menor valor;e:outras,com a exigéncia de um

contrapresente equivalente ao dado inicialmente.

Os habitantes das aldeias proximas a laguna ali existen-
te, por exemplo, oferecem peixes aos do interior, mas con-
tam com uma retribuigao equivalente em produtos agricolas. Es

te tipo de troca chama-se was<.

O tema principal de seu livro, no entanto, é o Kufa, que
é praticado entre comunidades localizadas num extenso circulo
de ilhas. No Kula sao trocados dois tipos de vaygu'a (obje-
tos de valor): os mwali (braceletes de conchas brancas) e os

soulava (colares de conchas vermelhas).

0s mwali e os soulava sao enfeites tao valiosos que sO

podem ser usados, como tal, nas grandes ocasioes festivas. Al
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guns deles, devido ao tamanho excessivo e alto valor,“ $ao us
dos apenas uma vez em cada dez anos, se tanto. Por serem es
timados muito mais como simbolos de riqueza do que como enfei
tes, a posse destes objetos, independentemente do seu uso,cons
titui, por si mesma, um sinal de importancia e gloria para o
individuo e para a aldeia que os possui. Entre os ilhéus de

Trobriand (e nao somente entre eles) a riqueza propicia ao seu

detentor poder e dignidade social.

No circulo formado pelas ilhas que participam do Kula,os
colares sao dados para os que estao a frente, no sentido hora
rio, e os braceletes para os que estao atrads. Assim, os bra-
celetes e os colares movem—-se em circulo, cada um em sua pro-

o~ #* & -
pria diregdo (, ,), um em sentido oposto ao outro.

Entre o recebimento de um bracelete e¢ a dadiva de um co-
lar em retribuig¢ao, ha um lapso de tempo, que pode ser de al-
guns minutos, algumas horas ou mesmo de um ano ou mais. A tro
ca, gque se consuma no momento da retribuigao,nao pode, portan
to, jamais ser efetuada diretamente. Existem sempre duas
transag6es diferentes, quanto ao nome, quanto a natureza e

guanto ao tempo.

O presente inicial é chamado de vaga e o contrapresente,
com o gual se conclui a transagcao e que deve ser cquivalente

ao recebido, de yoitile.

“Segundo MALINOWSKI (Axrgonautas do pacifico OQLdQH(af pp.97,
136, 366 e nota 96 p. 358), o alto valor dos vaygu'a provéem
da qualldade do materlal de que sao feitos e da quantidade

de trabalho necessario a sua fabrlcagao. Apesar de represen
tarem rlqueza condensada" eles nao devem ser considerados
como uma espec1e de moeda por nao serem usados como medida

de valor e nem como meio de troca.

Fora do Kula, entretanto, os vaygu'a a servem para "comprar"
certos bens e para'pagar" determinados servigos (MALINOWSKI.
Angonautas do pacigico ocidental. pp. 97, 338, 358 ¢ 363).
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A conclusao de uma transagao nao implica, entretanto, no
seu término, uma vez gue O contrapresente deve ser retribuido
e, assim, sucessivamente, os parceiros do Kufa mantém uma re-

lagio permanente de troca.

Tanto a equivaléncia do contrapresente, gquanto a  &poca
em que sera feita a retribuigao, sao decididas nao por  quem
deu o presente inicial, mas por quem ira retribui-lo. Cabe ao
primeiro simplesmente esperar que o segundo, no tempo devido,
lhe dé um colar ou um bracelete do mesmo valor do que o dado

anteriormente.

"Quais sao entao as forg¢as operantes no sentido de fa-
zer com que cada parceiro siga a risco os termos da transa-

950?"5

Para responder a esta questao, Malinowski passa a exami-
nar O c6digo6 moral dos nativos neste assunto. Este codigo
estabelece que "possuir & ser poderoso e que a riqueza consti
tui apanagio indispensavel de dignidade social e atributo da
virtude individual"7. Mas, ele estabelece também que possuir

& dar e que a generosidade € sinal de riqueza e a avareza o

vicio mais desprezado. Esta "injugao moral" - o desejo de so
bressair-se por sua generosidade e o medo de ser tachado de
avarento - faz com que os nativos retribuam equitativamente o

SMALINOWSKI. Axngonautas do pacifico ocidental. p. 81.

Entre os trobriandeses nao ha codigos escritos. Também nao
os ha na mente ou na memdoria dos nativos. Para estabelecer
as leis e regularidades que regem a vida tribal, Malinowski
formula inferéencias gerais, obtidas por indugao a partir de
um maior numero possivel de fatos. (Malinowski. Arngonautas
do pacifico ocidental. p. 24-25).

TMALINOWSKI. Angonautas do pacifdico ocidental. p. 81.
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que receberam. "Noblesse obfige €, na realidade, a norma so-

cial que regula a sua conduta".®

O desejo de fazer a "coisa certa" & a forga gue assegu-
ra nao s0 o cumprimento das obrigagoes econdmias, por partede
cada um dos parceiros de uma transagao comercial, como o huwla,
mas & ela também que assegura o cumprimento destas obrigachs
pelos participantes de um trabalho socialmente organizado, co
mo, por exemplo, o da construgao de uma canoa, que exige a co
operaqéo entre varias pessoas, cada uma ocupada em determina-

da tarefa.’

Entre os ilhéus de Trobriand existe também uma outra for
ma de troca: o gimwall, que tem uma importancia bem menor na
vida tribal. O gimwali pode ser realizado entre dois estra-
nhos quaisquer, os objetos trocados sao recém-fabricados c
sua equivaléncia determinada através do regateio ou da pechin

cha.

Em relagdo a este tipo de troca que, além de nao ser fei
ta sob a forma de dons reciprocos, s6 se efetua quando ha con
cordancia quanto a equivaléncia e quando cada um dos partici-
pantes tem em maos o objeto alheio, ndo é preciso, evidente -
mente, procurar determinar o que faz com que a coisa dada se-

ja retribuida.

Posteriormente, em Moecurs et coutumes des melanesiens,
Malinowski reconhece que, apesar dos melanésios terem um pro-
fundo respeito pelos costumes e tradigoes de sua tribo, este
nao é suficientemente forte para contra-atacar a cobiga e 0

egoismo:

SMALINOWSKI. Angonautas do paclfico ccidental. p. 82,

SMALINOWSKI. Angonautas do pacifico ocidental. p.124-126.
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ha sempre individuos de ma vontade, de  humon
amango, cbsecados por outros interesses, frequente
mente um caso amorosdo, que se sentirdiam felizes  de
se Livnan . de suas obrigacoes, se pudessem faze-Lo O

Sendo assim, para gue a cooperagao econdmica, seja na

troca Kufa, ou na de peixes por produtos agricolas, secja na
construgao de uma canoa ou numa pescaria comunal, possa se de
senvolver, sem conflitos ou desergoes, é preciso que haja um
conjunto de disposigoes, que nao provenham apenas de um "codi
go moral", que force cada um dos participantes destes cmpreen
dimentos a cumprir suas obrigagoes, nao obstante o desejo de
se esguivarem delas. Este constitui "o elemento ou aspecto
"lei'":
Em todos os fatos descnitos o clemento ou  aspecto
"ged", L8%0 ¢, a imposig¢ao sccial cfetiva, se apre-
senta como um conjunto complexe de disposdigoes des-
tinadas a impor as pessocas o cumprimento de suas
obrigagoes . !

O que era uma questao de "noblesse oblige" ou de "coisa
certa" torna-se, assim, uma questao juridica. Uma pesquisa,
cujo tema principal € econdmico, leva-o a uma outra, cujo en-
foque €& juridico.

Observando as relagoes econdOmicas anteriormente menciona
das, ele constata que, tanto na troca kufa e na de peixes por
produtos agricolas, quanto nas relagoes entre os pescadores e
entre os construtores de uma canoa, o principio de reciproci-
dade esta na base de cada regulamentagao: quem nao da nao re-
cebe, quem ndo presta um servigo nao & servido, quem nao rece

be nao & recebido etc.

10 MALINOWSKI. Moeurs et coutumes des melancsiensd. p. 26.

I IMALINOWSKI. Moeuns et coutumes des melancsicens. p. 28,
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Os calculos vigilantes e interessados de cada um dos par
ticipantes destes empreendimentos passam desapercebidos a um

observador superficial, somente devido as boas maneiras e a

aparente liberdade que reinam nestas relagoes.

A arma que cada comunidade ou individuo dispoe, a fim de
fazer respeitar seus direitos é, portanto, a reciprocidade. A
"legislagéo civil" dos melanésios tira seu poder coercitivo
do encadeamento mesmo das obrigagaes, que formam uma cadeia
de servigos mituos. Desta forma, aquele que nao cumpre suas
obrigagbes econdmicas € posto a margem da vida social e econo

mica.

Tais consideragoes levam-no a negar a existéncia, em Tro
briand, de presentes oferecidos sem nenhuma expectativa de re
tribuicao, isto &, do "presente puro e simples", como também
a de presentes dados com a expectativa de uma retribuigao de

menor valor.!?

Foi por nao ter levado em conta toda a cadeia de transa
g6es em que o presente, dado aparentemente sem expectativa de
retorno ou com a expectativa de um retorno de menor valor, es
tava inserido, gque lhe pareceu possivel a existéncia destes

tipos de dadivas.

Pode-se dizer, por conseguinte, que Malinowski, apos 0
amadurecimento de suas idéias sobre a "legislagao primitiva",
mostra-nos que praticamente toda a vida destes ilhéus repou-

sa sobre o principio de reciprocidade.

12 MALINOWSKI. Moeuns et coutumes des melanesiend. p. 33. A
reformulagEo dessas suas ideias ocorreu antes dele tomar co
nhecimento das objegoes que lhe fez Mauss em Ensalo sobre a
dadiva. (MALINOWSKI. Mocuns ei coutumes des melancsicns.

nota 1 p.34(.



3.2. 0 PRINCIPIO DE RECIPROCIDADE EM MAUSS

Mauss, em Ensadlo sobre a dadiva, tal como o ressalta no
inicio deste livro, toma, como tema de sua pesquisa, uma for-
ma de troca, comumente praticada nas sociedades chamadas de

primitivas e nas que poderiam ser chamadas de arcaicas:

Ve-se 0 tema. Na cdvdilizagao escandinava, ¢ em mud-
tas outrhas, as thocas e 0s contratos 5azcm sie sob
a gonma de presentes, teorndcamente voluntarios, maA
na nealidade obrigatoriamente dados e Acvubuuwb
Nestas sociedades, por meio de presentes dados ¢ retri-
buidos, trocam-se objetos economicamente uteis, gentilezas,

banquetes, ritos, servicos militares, mulheres,l“ dangas, fei

tigos etc.

Com relacao a estes "fatos sociais totais", pois eles
sio ao mesmo tempo religiosos, juridicos, econémicos e estéti
cos, sO lhe interessa estudar a fundo a regra de direito que

faz com que a coisa seja retribuida.

134pUSS. Ensaio sobre a dadiva. p. 41. Por ser feita desta for
ma este tipo de troca nao se revela facilmente como tal. Os
ilhéus de Trobriand, que a pratlcam por exemplo, nao tem
em sua linguagem um nome gencérico que englobe todas as espe
cies de trocas e que tenha o mesmo significado que a palavra
troca tem para nos. Eles atribuem a cada uma delas um nome
especial: Kula, wasd, gamwali etc. Da mesma forma, 0s
kwakiutl, que habitam a costa noroeste da América do Norte,
empregam a palavra £'ay, que pode ser traduzida por trocaso
mente a prop031to de uma mudanga de nome. (MAUSS. Ensadlo 50
bre a dadiva. nota 143. p. 101).

l4gpm varias partes deste livro (p. 45, nota 70 p. 65 e nota
205 p. 113) Mauss inclui as mulheres entre os "objetos" tro
cados por meio das dadivas rccfprocas. Quanto aos trobrian-
deses, ele diz que, entre eles, provavelmente, o casamento
deve estar submetido aos mesmos principios de direito e eco
nomia que presidem o Kufa. -
Ji Malinowski, mesmo reconhecendo (Mocuns et coutumes des
melanesdiens. pp. 30, 32, 80 e 92) que em rrobrland o casa-
mento estabelece uma serlc de obr1gagoes rec1pro ~as entre os
membros das familias dos noivos, nao chega a pensar que a
proprla mulher (a noiva) possa fazer parte destas obrlgumoev
No que se refere ao casamento com a prima patrllnteral ele
diz que o ObJCthO deste casamento e conciliar o d1r01Lo ma
ternal com o prlnc1p10 paternal. Tal conc1llngao se torna
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Para tanto, ele pressupoe que o0 que obriga o donatario
a retribuir a dadiva recebida é algo intrinseco ao que foi da

do. A questdo que procurara responder sera a seguinte:

"Que forca ha na coisa dada que faz com que o donatario

a retribua?'’

A existéncia do "puro presente", isto &, de dadivas ofe-
recidas ou servicos prestados sem nenhuma expectativa de re-
tribuigéo, ou com a expectativa de uma retribuigﬁo, ou com a
expectativa de uma retribuigéo de valor menor, tal Ccomo
Malinowski o supds em Argonautas do pacifico ocidental, & con
siderada por Mauss como contraria aos fatos coletados pelo pro
prio Malinowski, que, como foi visto (nota 12 deste capitulo),
chega independentementé a mesma conclusao em Mocuns et coutu-

mes des melanesiens.

Foi um informante maori, Tamati Ramapiri, que, ao expor
uma das ideias chaves do direito maori, lhe permitu apreender
a forga que obriga o donatario a retribuir a dadiva recebi-

da, nao sb entre os maori, como também em outras sociedades.

Esta idéia chave é a de que a coisa dada e recebida nao
& inerte. "Mesmo abandonada pelo doador, ela ainda ¢ algo
nlé

dele Os taonga - tudo aquilo que €& propriedade propriamen

te dita, que pode ser trocada e que faz com que secu proprieta

possivel na medida em que um_homem ao casar seu filho, que
devido ao direito maternal nao pertence ao scu cla, com sua
sobrinha maternal, consegue, atraves dela, que seus netos,
frutos deste casamento, passem a pertencer a sua parentela.
Foi somente LEvi-Strauss que, em As cstruturas celementancs
do paxrentesco, levou as ultimas conseqliencias esta suges-
tao de Mauss e aplicou, ao casamento, concebido como uma
troca de mulheres entre homens, O principio de reciprocida
de, considerando-o como submetido as mesmas leis que a tro-
ca de alimentos e de outros bens.

15MaUSS. Ensadio sobre a dadiva. p. 42,
16MayUsS. Ensaio sobre a dadiva. p. 54.
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se torne rico, poderoso e influente - tém um haau (uma alma).
No direito maori, "a propria coisa tem uma alma, & al-
ma". Neste sistema de idéias, "presentear alguma coisa a al-

guém é presentear alguma coisa de si" e, logicamente,"aceitar
alguma coisa de alguém € aceitar alguma'coisa de sua esséncia
espiritual, de sua alma". A conservagao desta coisa, que po-
de ser um alimento, um bem mdovel, uma mulher, um rito, sem re:
tribui-la, "seria perigoso e mortal, e isso nao simplesmente
porque seria ilicita, mas também porque esta coisa, que vem
da pessoa, nao sO moralmente, mas fisica e espiritualmente",!’

tende a regressar ao local de onde saiu ou a produzir um equi

valente que a substitua.

E esta a razao pela qual o doador adquire, por meio da
coisa dada, poder e autoridade sobre o donatario. 0O fau do
taonga impele aquele que O recebeu a retribuir com seus pro-
prios taonga, suas propriedades, seu trabalho, um valor equi-

valente ou superior'®

ao recebido, o que, por sua vez, ao
transformar o que era doador em donatario, obriga-o a retri -

buir e assim sucessivamente.

Vejamos as proprias palavras de Tamati Ramapiri, citadas

por Mauss:

Vou galar-Lhe do hau ... o hau nao ¢ o vento que 40
pra. Nada disso. Suponha que o senhon tenha um ax
tigo detenminado (taonga)e que me dé esse antigo; o
senhon o da com um prego fixo. Nao §azemos negoco
com 4880. Ora, eu dou ecsse artigo a uma Lencedlna
pessoa que, depOLb de algum tempo, decdide dan algu-
ma coisa em pagamento (uiu), pncécnicando-mc com al

guma codisa (taongal. Oxra csse taonga que ele me deu

17yAUSS. Ensadio sobre a dadiva. p. 56.

186qpaUSS. Ensado sobre a dadiva. p. 56.
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¢ 0 espirito lhau)do taonga que recebd do senhon e
que ded a ele. 08 taonga que nrecebd por esses taon
ga (vindos do senhon) Zenho que devolven-Lhe. Nao
senda fusto (ZLka)de minha pante guardarn esscs taon
ga para mim, quer sejam desejaveds (rawe) ou desa -
gradaveds (kino). Devo da-Los ao senhon, pols sao
um hau do taonga que o senhoa me havia dado. Se eu
consdeavasse esse segundo taonga para mim, L8850 po-

denia trazen-me um mal schio, aie mesmo a morte.Tal

¢ 0 hau, 0 hau da propricdade pessoal, o hau dos
taonga, o hau da f§Loncsta. Katd ena (basta scbre o
assunto) . t?

Tal explicagéo dada pelo jurista maori, sobre a obriga -
gao de retribuir, parece-lhe satisfatoria. Mas, no seu en-
tender, € preciso ainda procurar explicar dois outros momen-
tos que lhe sao complementares: a obrigagao de dar e a de re-
ceber. Somente a teoria completa desses trés temas do mesmo
complexo propiciaria a compreensao total dessa forma de con-

trato entre os polinésios.

Entretanto, se pensarmos que "antes de tudo, ha uma mis-
tura de vinculos espirituais entre as coisas, que sao em cer-
ta medida alma, e os individuos e os grupos que se tratam em

0

certa medida como coisa",? esses direitos e deveres simétri

cos e contrarios deixam de parecer contraditorios.

Para provar dgque a concepgéo do jurista maori, a de que
na coisa dada ha um poder espiritual que forga o donatario a
retribui-la, nao tem somente um interesse etnografico local,
Mauss ira demonstrar que ela é valida também em outras socie-
dades, sejam "primitivas", arcaicas ou mesmo modernas. No scu
entender, "em toda sociedade possivel, a dadiva tem por natu-

reza criar uma obrigagao a prazo".?!

194AUSS. Ensadio sobre a dadiva. p. 53-54,
20ppaUsS. Ensaio sobre a dadiva. p. 59.

21yayss. Ensadlo sobre a dadiva. p. 97.
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No que se refere as populagoes "primitivas", ele nos mos
tra que entre os aborigenes da Nova Caleddnia existem certos
ditos de direito, que, de uma forma figurada, expressam idéias

analogas as do direito maori.

... este dinhame correra para La, assim como outhonra

um Lnhame parecido vedo deles pana nos. "E a pro -
phia coisa que retorna... € 0 espiadio dos antepas -
sados que dedixa descer... sobre cssas pantes de v -

veres o efedito de sua agac e de sua forgal?’?

Do mesmo modo, entre os trobriandeses, as diversas meta-
foras, utilizadas durante as transacoes Kula, exprimem idéias
semelhantes ds formuladas pelo jurista maori. Os vaygu'a tém
um nome, uma personalidade, uma histdria e sao de tal forma
animados de sentimentos ou mesmo de alma pessoal, que cles

mesmos tomam parte no contrato.

Outra populagao "primitiva", citada por Mauss, & a dos
indios da costa noroeste da América do Norte. Analisando uma
de suas instituigoes, o potlatch, ele constata que la também
apesar dos conceitos juridicos serem menos nitidos e preci-
sos, ha na coisa dada uma virtude que obriga o donatario a re

tribui-1la.

Os objetos trocados no potlatch, como as mantas e 0Ss co-

bres brasonados, qué podem ser considerados como uma espé-

2B

cie de moeda, pertencem a categoria das "coisas preciosas",

gque fazem com que seu possuidor torne-se rico e poderoso e

22ypyuss. Ensadlo sobre a dadiva. p. 71-72.

23Mauss considera os cobres e os vaygu'a, malgrado as obje-
goes de Malinowski, como uma espécie de moeda, porque eles
tem um determlnado poder de compra:
uAdetermlnagao 'cobre' amerlcano deve-se um pagamento de tan
tas mantas, a determlnado vaygu'a corrLSponde tanto em ces-
tos de inhames". (MAUSS. Ensadio sobre a dadiva. nota 29

p. 76).
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gue sao signos de riqueza e abundancia. Além disso,cada uma
delas tem assim com 0s vaygu'a uma natureza espiritual, uma

individualidade, um nome.

Entretanto, no potlatch, a obrigagSo de retribuir DOS-—
sui uma caracteristica especial: a "exigénciade juros".’" Em
decorréncia disto, aceitar um poilatch & aceitar um desafio,
um convite a participar de uma "luta de riqueza", de uma “guer
ra de propriedade". Perde-se "peso" pelo potlatch aceito, ja
quando se retribui com os "juros" devidos, afirma-se a pro-

pria superioridade.?®

Mas esta situagao pode ser revertida por meio de um ou-
tro poiﬁaich, uma vez que o receber implica sempre em retri-
puir e assim sucessivamente:?’®

Em nenhuma parte o prestigio individual de um che-
fe e o prestigio de seu cla encontram-se mais Liga
dos ao gasto, bem como a exatidac em netralbuin usu-
naniamente as dadivas aceditas, de modo a thansgonr-
mar em obrigagoes o8 que antes obaigavam.?’

Através do potlatch estabelece-se, portanto, uma hierar-

quia entre os participantes. Aqueles que, em determinado mo-

24%pgta "exigencia de juros'", evidentemente, reveste-se da mes
ma atmosfera de liberdade e obrigagao misturadas.

25"ppderiamos aqui estudar a propria nogao de riqueza. Do pon
to de vista em que nos colocamos, o homem rico € um homem
que tem mana na P011n051a "auctoritas' em Roma ¢ que, nes-
sas tribos americanas, € um homem 'largo', walas. Mas, es-
tritamente, temos apenas que indicar a rclagSO entre a no-
cao de riqueza, a de autoridade, de direito de comandar _aque
les que recebem presentes, e o potlatch: ela ¢ muito niti-
da." (MAUSS. Endado sobre a dadiva. nota 147 p. 102).

26infelizmente Mauss nao nos diz se o recebimento de um potla
tch, mesmo sendo o de retribuigao, implicaria sempre em re-
tribuir com "juros" ou se haveriam ciclos cujo "fechamento"
desse por encerrado o aumento geométrico dos bens trocados
e possibilitasse assim o inicio de um outro ciclo, ja com
um numero menor de bens.

27MqAUSS. Endadlo sobre a dadiva. p. 98,
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mento, torna-se incapaz de retribuir, perde a "luta de rique-

za" e fica em uma posigao de humilhado e humilde.

A instabilidade hiera@rquica entre os clas & considerada
por Mauss como condigao s4ine qua non para a existéncia do
potﬂaich.zs Entretanto, nao se perde a "face" nem a luta,quan
do se retribui com valores equivalentes. Neste caso ocorre
o que poderiamos chamar de “"empate":

A obrigacao de netaibuin dignamenze ¢ imperativa.Pen
de-se a "{ace” para sempre se nac se rethibud, ou
se nao se destroem valores equivalentes.??®

O antagonismo e rivalidade, inerentes ao potlatch, dao-
lhe um cunho caracteristico. Eis ai a razao pela gual Mauss
utiliza o termo potlLatch para designar nao s6 a essa formade
troca encontrada no noroeste americano; como também as que,cem
bora situada em outras regices do mundo, apresentam um cara-
ter agonistico e que, por isto, poderiam ser consideradas, as
sim como o poilatch, como "prestagOes totais do tipo agonisti

co".??

Esta classificagéo revela a énfase muito maior dada ao

cunho agonistico do que ao carater usurario dessas prestagoes.

Realmente, Mauss,apesar de ressaltar, em algumas partes
de sua exposigao, que a caracteristica essencial do podlateh

esta em seu carater usuradrio e que é esta exigéncia de "ju-

28up. fato, ha uma razao para que ela {a instituicao do potla
tch) tenha desaparecido_de uma parte desta area. {da Polind
sia}l. E que os clas estao definitivamente hierarquizados em
quase todas as ilhas, e mesmo concentrados em torno de uma
monarquia; falta, pois, uma das principais condigoes do pot
latch, a instabilidade de uma hierarquia que a rivalidade
dos chefes visa justamente a fixar por instantes.” (MAUSS,.
Ensaio sobre a dadiva. nota 79 p. 67).

29MAUSS. Ensaio sobre a dadiva. p.112.
30MaAUSS. Ensaio sobre a dadiva. p. 47.
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ros”" que leva a "luta de riquezas" ¢ ao estabelecimento de
uma hierarquia pela'humilhagéo do parceiro que nao é capaz de
retribuir, em outras partes, como, por exemplo, naquela em
que da as razoes pelas quais nao se pode falar que haja poitla
tch em Samoa, nos diz que falta "apenas o tema da rivalidade,
do combate, da destruicao para que haja potlatch",?! relegan-
do a uma nota de pé de pagina’? a afirmagao de que € a auseén-
cia do carater usurario da contraprestacao, que impede que o
sistema de dadivas contratuais, ail existentes, seja considera

do como potlatch.

Também na analise do kula, feita a partir dos dados for-
necidos por Malinowski, em Axgonautas do pacifico ocidental,
revela-se a mesma ambivaléncia. Apesar de haver uma equiva -
1éncia entre o presente inicialmente ofertado e o contrapresen
te, Mauss considera-o como uma espécie de grande poifatch de-

vido ao seu carater agonistico.

Quanto as sociedades indo-européias, que precederam his-
toricamente as atuais, Mauss levanta a hipdotese de que a eco-
nomia e o direito, nelas existentes, eram similares aos das
sociedades "primitivas" e que, por conseguinte, o direito
e a economia, tal como existem hoje, desprenderam-se de insti

tuigées semelhantes as descritas anteriormente.

Esta hipOtese, que em relagao ao direito romano abarca

uma época pré-histdérica e, portanto, inacessivel a um estudo

31yAUSS. Ensado sobre a dadiva. p. 51.

32qAUSS. Ensaio sobre a dadiva. nota 9 p. 50. Somente nes-

ta passagem, provavelmente por um erro de datilografia, a
palavra usurasiace (MAU§S. Ed4sal sur Le don. nota 5 p. 155)
foi traduzida por usuario e nao usurario.
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gue ndo o etimoldgico, torna-se mais verossimel pelo estudo
de outros direitos indo-europeus dos quais ha documentos es-

critos, como o direito hindu classico e o germanico.

A economia da dadiva "demasiado dispendiosa e demasiado
suntuaria, assoberbada por consideragoes pessoais, incompati-
veis com um desenvolvimento do mercado, do comércio e da pro-
dugdo"®® foi ultrapassada entre os indo-europeus somente  em

uma certa época de sua historia.

Todavia, uma parte da moral e da vida do europeu moderno
permanece na atmosfera da dadiva, "de obrigagao e de liberda-
de misturadas. Felizmente, nem tudo esta classificado exclu-

w3l

sivamente em termos de compra e venda , além de seu valor

venal, as coisas ainda tém um valor sentimental.

A riqueza, mesmo entre nds, continua sendo tanto uma coi
sa de utilidade quanto um meio de prestigio e de comandar os
homens. Receber sem espirito de retribuicao & subordinar-se,
rebaixar-se, a caridade ainda humilha aquele que a recebe.Tam
bém entre nds, o convite deve ser aceito e retribuido, bem

como a "gentileza".

Concluindo esta parte, pode-se dizer com Mauss que as
coisas vendidas tém ainda uma alma e que ao dar um produto do
seu trabalho o trabalhador da algo de si, de seu tempo, de
sua vida:

0 produtor na nelagao de troca sente novamente — —
ele o sentiu sempre, mas, desta vez sdente-o0 de ma-
nedrha aguda — que troca madis do que um produte ou

um tempo de trabalho, que cle da algo de s4,scu tem
po, sua vida. -

33MAUSS. Ensado sobre a dadiva. p. 143-144,
34MAUSS. Ensaio sobre a dadiva. p. 163,
35MAUSS. Ensadlo sobre a dadiva. p. 177.
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3.4. 0 DOM COMO INSTRUMENTO DA ALTANCA

Por meio dos dons reciprocos, trocam-se nao soO objetos
diferentes, guanto ao uso, como também objetos que tém a mes-
ma utilidade. Muitas vezes os bens oferecidos e retribuidos
s3o da mesma natureza: uma mulher & trocada por uma outra mu-
lher, uma bolsa de fios trangados por outra da mesma espécie
e importancia, um cesto de alimentos por outro, um jantar por

um outro jantar etc.

Nestas circunstancias, a vantagem auferida pelos que par

ticipam deste tipo de troca nao é facilmente perceptivel.

Ao analisar este fato, Lévi-Strauss mostra-nos que uma
das vantagens, que a troca feita por meio dos dons reciprocos
acarreta é a de estabelecer um vinculo entre as pessoas que

a realizam.

para por em evidéncia este aspecto do dom, ele nos rela-
ta um fato comumente ocorrido em certos restaurantes popula -
res do sul da Franga. Nestes, aqueles que mesmo sem se CO-
nhecerem compartilham de uma mesma mesa, devido & distancia
social, comum entre estranhos, vivem uma situagao de tensao
"epntre a norma da solidado e o fato da comunidade".?®

Expostas a tal situagao, cada uma delas "come se €& possi

vel dizer para si".?’

Mas com o vinho ocorre algo inteiramen
te diferente. Normalmente, um dos comensais derrama o conten
do da peguena garrafa,que & oferta da casa, no copo de seu

vizinho. Este, por sua vez, executa um gesto correspondente

36
EEP. p. 99.

37
EEP. p. 98.



de reciprocidade, rompendo, assim, por meio desta "troca de
vinho", a indiferenga, que, uma vez quebrada, nao pode scr mais
reconstituida como tal. A relagao entre estas pessoas,a par
tir do momento em gue o vinho é oferecido, sd vode ser de
cordialidade ou de hostilidade, caso a oferta seja recusada.

O papel do dom, como instrumento da alianga, foi ressal-

8

tada também por Malinowski’® e por Mauss.?®®

3.4. A DIFERENCA ENTRE MALINOWSKI, MAUSS E LEVI-STRAUSS OUAN

TO AO PRINCIPIO DE RECIPROCIDADE.

Nas paginas anteriores, foi analisada a maneira pela qual
Malinowski e Mauss tratam uma forma de troca muito difundida
nas chamadas sociedades primitivas: a troca feita por meio dos

dons reciprocos.

De uma forma ou de outra, eles mostram que, apesar de
aparentemente a pessoa que presta um servigo ou da um obje-
to nao exija nada em troca, "no gesto que acompanha a transa-
cao ha tao somente ficgao, formalismo e mentira social","?®
pois, O que aos olhos de um observador superficial aparece co

mo algo ofertado generosamente, deve ser obrigatoriamente re-

tribuido.

Mostram também que, entre a doagao de um presente e e}

recebimento de um outro, em retribuicao, pode haver uma defa-

ISMALINOWSKI. Moeurs ot coutumes des melanesiens. p. 24. o
Argonautas do pacagico ocidental. p. 137,

32aUSS. Endadloc sobre a dadiva. pp. 154 e 183.

“0uaUSS. Ensaio sobre a dadiva. p. 42.
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sagem de alguns minutos, horas ou anos e que tal defasagem,ao
fazer com gue a troca gue se realiza no momento em que a dédl
va é retribuida néo'se revele facilmente como tal, contribui
para dar aos dons reciprocos a aparéncia de algo dado gratui-

tamente.

Outra caracteristica comum aos dons reciprocos, que tam
bém contribui para lhes dar a aparéncia de algo dado gratuita
mente, & a que atribui ao donatario a decisao sobre o que ira
dar em retribuicao. Ao doador cabe esperar sem discussoes ou
reclamagoes, que O donatario o retribua, no tempo devido, com
algo equivalente. O recebimento de um contrapresente, cntre-
tanto, ndo significa necessariamente o término das transagocs.
No Kufa, no wasi, no potlatch e entre os maoris, um presente re
cebido, mesmo quando & um contrapresente, deve ser retribuido

e assim sucessivamente.

No gue se refere & questdao da equivaléncia entre o pre-
sente e o contrapresente, pode-se dizer que ha uma concordan-—
cia quanfo a inexisténcia, nas sociedades estudadas, de dadi-
vas dadas sem nenhuma expectativa de retorno ou com a expecta

tiva de um retorno de menor valor.

Mesmo Malinowski, que em Argonautas do pacifico oecdden-
tal procurou classificar os diversos tipos de dadivas existen
tes em Trobriand de acordo com a equivaléncia entre o presen-
te dado ou o servigo prestado e o recebido.de volta, reconhe-
ce em Moeurs et coutumes des mefanesiens que incorreu em um
erro ao fazer tal classificagao, por nao ter levado em consi-
deragao toda a cadeia de transacgoes em que tal ou qual presen
te dado, aparentemente sem expectativa de retorno ou com a ex

pectativa de um retorno de menor valor, estava inserido.

Tais afirmativas de Malinowski evidenciam que, em cer-
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tos casos, a equivaléncia entre o presente e o contrapresente
pode nao ser diretamente perceptivel a um observador, que des
tague um determinad6 ato, que nada mais & do que um elo cm
uma cadeia, do seu contexto. Infelizmente, mesmo tendo se re

ferido varias vezes a essa "cadeia de transagoes" ele nao se

preocupou em descreve-la.

Foi visto também que Malinowski limita-se a estudar oS
dons reciprocos em uma unica sociedade, cujos dados foram por
ele mesmo coletados: a dos ilhéus de Trobriand. Ja Mauss ¢ Lé
vi-Strauss recorreram a varias etnografias para estuda-los em

uma série de sociedades.

ouanto ao potlatch, viu-se que nele o donatario sente-se
obrigado a retribuir com presentes de valor superior aos ini-
cialmente recebidos. No entanto, somente pela leitura de o)
Ensaio sobre a dadiva, nao nos foi possivel determinar se ©O
receber (mesmo em retribuigao) implicaria sempre em retribuir
com juros, o gue levaria necessariamente a um aumento geomé -
trico do valor dos bens trocados,.ou se haveriam ciclos cujo
fechamento, ao possibilitar a abertura de novos potlatch, nos
guais seriam ofertados bens de menor valor que os anteriormen

te recebidos como contrapresentes, limitasse o crescimento des

tes.

Também nao foi possivel compreender quais as vantagens aufe-
ridas pelo cla que, ao dar mais do que recebeu, ganha a "luta
de riqueza" e fica em uma posigao hierarquicamente superior
dquele que recebeu mais do que deu e nem as condigoes que im-
pediriam a este ultimo de, pelo menos, "empatar" e assim man-

41
ter sua "face".

“1pypDDOCKE. (El1 sistema de potlatch de los kwakiutl del sur:
una nueva perspectiva. In: LLOBERA. org. Antropologadi Eco
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Pode-se dizer que a resposta a esta guestao nao se en-
contra em 0 ensaio sobre a dadiva, porgque nao interessa a
Mauss respondé-la. Apesar de considerar os dons reciprocos
como um "fato social total", sua ateng¢ao concentra-se no as-
pecto juridico, na maneira "mitica, imaginaria, ou se quiser,

= . : 4 2
simbdlica e coletiva",

pela qual as obrigagoes de dar, rece
ber e retribuir se exprimem. O que ele deseja, em sintese, €
provar gque "nas coisas trocadas no potlatch ha uma virtude
que forga as dadivas a circularem, a serem dadas ¢ a serem re

tripuidas"."?

nomica. p. 111-120) mostra-nos que o potlatech s6 pode ser
compreendido completamente se considerarmos as transagocs
que ocorrem fora dele. A conversabilidade dos bens distri-
buidos no potfatch - as mantas e os cobres - em provisoes ¢
a conversabilidade destas em mantas e cobres & que permite
aos clas [(numayms), que por razoes do mau tempo ou da nusan
cia de migragaes de peixes ou por qualquer outro fator, ve
suas provisoes chegarem ao fim, comprar com suas "riquezas"
comidas de outros Clas: que as tem em excesso ¢ deste modo
escapar da fome. E ela também que permite aos que tém pro-
visoes em excesso, acumular mantas e cobres e assim retri-
buir ao potlatch com bens de valor, superior aos recebidos.

Para retribuir com "juros", condigao s4nec qua non para ser
reconhecido como superior e para manter a superioridade con
quistada,& preciso, portanto, que aquele que aceita o poil-
fatch ja tenha acumulado, anteriormente,um certo numero de

bens (de mantas e cobres) necessarios para a retribuigao
com "juros'", ou seja capaz de acumula-los no decorrer do
ano seguinte. O prazo convencional para a retribuigao & de
um ano, isto &, de inverno a inverno. Por conseguinte, a
possibilidade de retribulr com juros, e conscquentemente o
aumento dos bens trocados, depende da capacidade de acumula
cao que depende por sua vez de fatores exteriores ao pot-

fatch propriamente dito.

Infelizmente, Piddocke tamb&ém nao nos da, de uma forma clara
o mecanismo de fechamento dos ciclos. Ele s6 nos diz que
ao término de um ciclo, cada um dos participantes continua
tendo uma quantidade de riqueza e prestigio equivalentes aos

que possuiam no princfp%o. Somente quando ha um desequili-
brio nas reservas de alimentagao e um dos parceiros ve=§5¢
obrigado a comprar comida com suas "riquezas", ¢ que este
Gltimo, por ter se tornado incapaz de retribuir com bens
equivalentes ou superiores torna-se mais rico (recebe mais

do que deu), mas, ao mesmo tempo, perde grestfgio pois per-
de a luta de riqueza e fica em uma posigao subalterna,

w2MAysS. Ensado sobre a dadiva. p. 92,
wIgauSS. Ensadio sobre a dadiva. p. 114.
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Da mesma forma, Malinowski, em Mocuns et coutumes des
melanecsiens, nao esta interessado em descrever as "cadeias de
transagGes" em que'uma determinada dadiva, aparentemente dada
sem expectativa de retorno du com a expectativa de um rectorno
de menor valor, esta inserida, porque seu interesse também es
ta voltado para o aspecto juridico dos dons reciprocos, para
as forgas que obrigam a pessoa que recebeu um presente ou uma

"gentileza", isto €, um servico qualquer, a retribui-los.

Entretanto, no seu entender, o que obriga o donatario a
retribuir nao & algo intrinseco a coisa dada (o hau ou a vir
tude), tal como Mauss o supds. A "legislagao civil" dos mela
nésios também nao & composta por decretos que visem castigar
agueles que nao cumprem suas obrigag¢oes, seu poder coercitivo
provém do encadeamento mesmo destas obrigagoes. Nao s6 os ho-
mens de um mesmo cla estao ligados uns aos outros por obriga-
goes reciprocas, como os clas, por sua vez, estao ligados aos
outros clas e as aldeias as outras aldeias. O que torna e¢s-
tas obrigagOes tao imperiosas €&, portanto, a propria recipro-
cidade. Como cada servig¢o prestado ou objeto ofertado faz par
te de uma cadeia de servigos mituos, o nao cumprimento, pox
parte de um dos parceiros, de sua obrigagao de retribuir,pro-
voca sua saida do sistema. Deste modo, as obrigagoes recipro
cas sao cumpridas porque sao reciprocas e a reciprocidade ex-

plica a reciprocidade.

Ji Lévi-Strauss nao pensa que seja preciso determinar o

que faz com que a coisa dada seja retribuida.

Em Introducac; a cbra de Marcel Mauss, ele diz que o hau
& produto de uma teoria indigena, que merece respeito como do
cumento etnografico e somente como tal, na medida em que ela

nos mostra apenas a maneira pela gqual os povos que praticam a
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troca por meio dos dons reciprocos a explicam e justifi-

cam:
0 hau ndo ¢ a wuftima razao da trnoca: e a forma cona
ciente pela qual o4 homens de uma sociedade deteamd
nada, cnde o problema tinha panticular dmporiancda,
apneende&am uma neceéé&dadc Lnconscsente cufa na-
zdo esta alhuhres.

Ele diz também que Malinowski, assim como Mauss, viu "os
proprios indigenas melanésios como verdadeiros autores da teo-

ria moderna da reciprocidade"."?®

Todavia, poder-se-ia pensar que guando Lévi-Strauss atri-
bui a origem da proibicao do incesto, da organizacgao dualista
e das prescrig6es e proibigGes matrimoniais das estruturas ele
mentares, gque se baseiam no principio de reciprocidade,a "cer-

tas estruturas fundamentais do espirito humano","®

o faz com
a intencao de justificar o fato de que o receber implica cm

retribuir.

Mas nad €& esta sua intengao. Para ele, isto é desnecces-
sario porque € a "troca que constitui o fendmeno primitivo, e
nao as operagoes discretas nas quais a vida social a decom=
p65"-“7 Seu intuito & apenas o de demonstrar que todas es-

tas instituicoes prendem-se as "mesmas raizes psicoldgicas e

16gicas"."®

“spgte trecho foi traduzido diretamente da edigao francesa,
LEVI-STRAUSS. Introduction a l'oecuvre de Mauss. In: MAUSS.
Sociologie et anthropologie. v.2. p. XXXIX.

“SLEVI-STRAUSS. Introdugao; a obra de Marcel Mauss.Sociofogia
e antropologla. v. 2. p. 20. :

“6EEP. p. 123.

“7pota frase foli traduzida diretamente da cdigﬁo francesa. LE
VI-STRAUSS. Introduction a 1l'oeuvre de Mauss. In: MAUSS.So
ciologie et anthropologie. v.2. p. XXXVIITI. -

“8gEp. p. 11l4.
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Por isto, apds ter apelado para "certas estruturas funda
mentais do espirito humano", ele procurara atingir as leis,
que regem "o dar, receber e retribuir mulheres",que regem a
troca matrimonial,concebidas nao no seu sentido juridico, mas

"como uma relagdo constante entre varidveis"."?

0 fato de que o dar implica em receber em retribuigao
&, portanto, para Lévi-Strauss, que neste ponto difere radi-
calmente de Mauss e Malinowski, o ponto de partida de qual-

quer explicagdo e nao seu término.

Esta é a razao pela qual, apesar de considerar o Unsado
sobre a dadiva como um acontecimento decisivo na evolugao ci-
entifica, ele lamenta o fato de Mauss ter se deixado mistifi-
car pelo indigena e de se ter detido assim ds margens "dessas
imensas possibilidades, como Moisés, que conduziu seupovo até
uma terra prometida cujo esplendor ele mesmo nao contemplaria

. . 0
jamals".5

o0o

“Spgp. p. 218.

*GLEVI-STRAUSS. Introdug%o: a obra de Marcel Mauss. In:MAUSS,
Sociologia e antropolfogia. v. 2 p. 24,



cAPITULO U

AS PRESCRIgaES E PROIBIgaES MATRIMONIAIS DAS
ESTRUTURAS ELEMENTARES

como foi visto anteriormente, as prescrigdes' e proibi-
gées matrimoniais das estruturas elementares, isto ¢, a obri-
gagao de escolher para conjuge "um certo tipo de parente",pa-
recem absurdas para os gue pensam que a proibic¢ao do inces-
to tem como objetivo primordial evitar as conseqiéncias per-
niciosas dos casamentos consanglineos. Até mesmo para os que
nao as véem sob este angulo, elas parecem sem sentido, arbitr§

rias.

Por isso, a maior parte dos que se dedicaram a explica-
las considera-as como consequéncia de outras instituigoes.
O sistema de casamento entre primos, por exemplo, foi justifi
cado por Tylor, Rivers e Perry2 pela existéncia, nas socieda-
des onde é praticado, de organizagoes dualistas com  metades
exogamicas.

Ja para Lévi-Strauss a relagéo entre estas duas institui

¢oes deve ser explicada, nao pelo angulo de uma hipotética su

cessao, mas pelo de sua estrutura.

lcf. nota 9,cap. 1,deste trabalho.

2pe acordo com a interpretagao feita por Levi-Strauss a propo
sito da teoria destes autores, -
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No seu entender, as instituigOes sao estruturas nas quais
"o principio regulador pode possuir um valor racional sem ser

3

concebido racionalmente"’ e este pode ser dado antes dos cos-

tumes e creng¢as nos guais se exprime.

Desta perspectiva, tanto as organizagoes dualistas,quan-
to o sistema de casamento entre primos resultam de um mesmo

principio regulador: a reciprocidade.

Por estarem normalmente fora da apreensao subjetiva, se-
ja dagueles cujo comportamento lhes esta submetido/seja do
etndlogo que procura explicar a realidade indigena, as leis
da troca nao sao diretamente acessiveis a investigacao ctno-

grafica.

Tal foate) dié Lévi-Strauss, nao deve ser invocado para
negar sua existéncia. Do mesmo modo gue nao é preciso ter
consciéncia das leis lingllisticas para falar, nem das leis da
16gica para pensar, nao & preciso ter conscicéncia das leis da
troca para trocar. "Estas leis nem por isso deixam de exis-

tir, e o tedrico procura justamente descobri-las"."

No sistema de casamento entre primos cruzados, o "dar,re

ceber e retribuir mulheres", exprime-se na seguinte lei:

... um homem nao pode receber uma esposa a nao  sen
do grupo do qual uma mulhen ¢ exdgivel,porque na ge
ragac SuperLor uma Axma ou uma §iLha fod perdida. tm
compensagao, um Lamao deve ac mundo exterdioxr uma in
ma (ou um pai, uma §LLha), Jporque na geragao supe-
rLon uma mulhen foi ganha.>

EEP. p. 139.
EEP. p. 218.

EEP. p. 170.
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A partir desta lei a dicotomia dos primos, entre conju-

ges preferidos e proibidos, € imediatamente deduzida.

Para tanto, Lévi-Strauss supae um caso puramente tedrico
— o de dois grupos familiares patrilineares e patrilocais, A
e B, aliados pelo casamento de uma moga b com um homem a — e
passa a analisar o relacionamento entre estes dois grupos,nao
s6 em funcao deste casamento,como também em fun¢ao dos casa -

mentos dos irmdos e irmas de a e b.

Esta analise & ilustrada pela atribuigao a cada casal
de um sinal (+) ou (=), conforme resulte da perda ou da aqui-
sicao de uma mulher. Desta forma, do ponto de vista de A, o

casal composto por um homem a e uma mulher b recebe o sinal
(+) e, do ponto de vista de B, o sinal (-). Do mesmo modo,
s3o atribuidos aos outros casais do grupo A e B os sinais (+)

e (-), conforme o grupo tenha adquirido ou cedido uma mu-

lher.

Na geracao seguinte, devido a lei ja aludida, os sinais
siao invertidos e ao mesmo tempo ganham um novo significado.O
gue representava uma aquisigao passa a representar um crédi-
toe o que representava uma perda passa a representar um débi-

to.

Em consequéncia, € atribuido aos filhos dos homens A,
que adquiriram mulheres na geragao ascendente, um sinal de dé
bito, que, sob o prisma de B e de outros grupos dos quais as
mulheres possam ter provindo, evidentemente, & um crédito. O

mesmo procedimento & aplicado aos filhos dos homens B.

vVerifica-se assim que, na geragao dos primos, todos ' os
que se acham na relacgao (++), isto &, em uma relagao de crédi-

to com o "mundo exterior" ou em uma relagao de débito (--),



s3o paralelos, ao passo que agueles que estao na relagao (+-)

ou (-+) sao cruzados.

LI | 1
+ + - 0A_04_0
~ = S
" — v
A homem

0 mulher

A=0 marido e mulher

—

[ —

A

irmao e irma

uniao entre o casal ¢ seus
filhos

Caso dois primos paralelos masculinos, que por serem fi-
lhos de irmaos do mesmo sexo pertencem a um mesmo grupo unili
near de parentesco e estao ambos em uma posi¢ao devedora (--)
ou credora (+4) em relagcao aos outros grupos de parentesco,
trocassem suas irmas, este "arranjo intimo"°® os impediria de

"pagar seu débito" e de "cobrar sua divida".

O casamento entre primos cruzados "exprime portanto so-
mente, em ultima analise, o fato de que em matéria de casamento
& preciso secmpre dar e receber,mas que sO se pode receber de quem
tem obrigacao de dar, e que é preciso dar a quem possui o di-

reito de receber".’

¢ggp. p. 171.

7EEP. p. 171.
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Este esquema de interpretagao, que se refere a um caso
hipotético e ndo a um tipo determinado de instituigao,  visa
simplesmente comprovar qué os primos paralelos se op6em aos
cruzados por ocuparem posig¢oes opostas no interior de uma es-

trutura de reciprocidade.

Se o casamento dos primos nao tivesse sido praticado por
nenhum povo, Lévi-Strauss o reconhece, teria sido mais difi-
cil "determinar a lei de reciprocidade que se encontra na ori
gem das regras matrimoniais". Mas desde que se a determinas-
se, "nao haveria nenhuma dificuldade em deduzir a prloid a
f6rmula do casamento dos primos cruzados, como sendo aquela

que fornece a expressao mais simplesmente concebivel da lei"."

Os sistemas de parentesco que prescrevem o casamento en-
tre primos cruzados e que podem ser concretamente localizados
no tempo e no espago, assim como no caso tedrico anteriormen-
te citado, opoem os paralelos aos cruzados. Mas nem todos
englobam as primas matrilaterais e patrilaterais na mesma ca-
tegoria: a dos conjuges preferidos. Os que determinam o casa
mento com a prima bilateral o fazem; ja os outros dois prescre
vem o casamento como uma delas e excluem a outra. O fato do
casamento entre primos cruzados permitir a construgao de uma
estrutura de reciprocidade, nao significa que estas sejam idén-
ticas.

para explicar a razao de todas estas oposigoes, Lévi-
Strauss procuraré determinar as leis de troca subjacentes a ca-
da uma delas. Para tanto, é bom enfatizar, o casamento &

sempre pensado como uma troca por meio dos dons reciprocos e

8gEp. p. 183.
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nio como uma simples operagao de permuta analoga ao gAmwal L

trobriandés.’®

4.1. 0 CASAMENTO BILATERAL: A TROCA RESTRITA

No casamento bilateral o sistema matrimonial & regido pe
l1a lei da troca restrita, o que implica que a relaqio de tro-
ca se faz de forma tal "que um homem X casando-se com uma mu-
lher Y, um homem Y deve sempre poder casar-se com uma mu-

lher X", 10

Foram os "fatos australianos", isto é, os dados relati-
vos aos sistemas de parentesco ali encontrados, que, tal como
Lévi-Strauss o afirma, O obrigaram a desenvolver a nogao de
troca restrita e que de certa forma lhe impuseram a nogao de

troca generalizada.'!’

A Australia & um terreno privilegiado para o estudo da
troca restrita, porque nele se encontram a organizagao dualis
ta, o sistema de quatro segoes e o de oito subsegoes. Eviden-
temente, em todas estas estruturas elementares do parentesco,
governadas pela lei da troca restrita, os coOnjuges preferi-
dos acham-se em uma relagao de parentesco que equivale a de
primo cruzado bilateral ou que se estabelece por meio dela.

uma estrutuna elementar do parentesco governada

pefa Lei da thoca resindta exprime-se imeddiatamente
no casamento entae phimos cruzados bilatenadis.'?

°Cf. p.52 deste trabalho.
10pEp. p. 187.
11pgp. p. 262,

12pEp. p. 466.
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Nos sistemas de metades exogamicas, gue sao os mais sim-
ples, a posigao social de cada individuo é definida somente

pela filiagao a metade, seja ela matrilinear ou patrilinecar.

Ja nos de guatro secoes e nos de oito subsegoes exoga-
mas, a situagdo de cada individuo é definida em fungao da fi-
liagao a uma determinada metade e da residéncia em um determi

nado grupo.

A filiag@o a metade & transmitida pela linhagem matrili-
near ¢ a residéncia, pela patrilinear. E a introdugao deste
novo elemento, a transmissao pela linhagem do pai da residén
cia em um determinado grupo local, que realiza a passagem de

um sistema de duas classes'®

para os de quatro e de oito. Es-
tes dois Ultimos, por sua vez, diferem somente quanto ao nume
ro de grupos locais que participam da troca: dois no primeiro

caso e guatro no segundo.

Quando a filiacao € transmitida por meio de uma linha-
gem e a residéncia por meio de outra, o regime é desarmdbnico;
quando ambas sSo transmitidas através de uma mesma linhagen,
o regime & harménico. Os matrilineares e patrilocais ou pa-
érilineares e matrilocais sao, portanto, desarmonicos e 0s ma
trilineares e matrilocais ou patrilineares e patrilocais, har

monicos.

Esta distincao é de fundamental importancia na teoria de

Lévi-Strauss, na medida em que sO & possivel integrar,por meio

131 Zyi-Strauss da o nome de classes matrimoniais aos grupos
de parentesco un%lineares e exogamos que mantém relagoes
matrimoniais definidas e que, por conseguinte, sofrem coa-
gaes matrimoniais diferentes das que sao impostas aos mem-
bros de outra classe (EEP. pp. 111, 112, 197 e nota 3 .
314). Neste sentido, as metades, as segSes e as snbsUQGQS
podem ser chamadas de classes matrimoniais.



da troca restrita, mais de dois grupos exdgamos, quando o re-

gime destes & desarmonico.

Os sistemas harmonicos, compostos de quatro ou de  oito
grupos exdgamos, caso fossem governados pela lei da troca res
trita, se subdividiriam em dois ou guatro pares de troca com-
pletamente independentes uns dos outros, uma vez que entre eles
nao haveria nenhum lago de parentesco, seja de alianga, seja
de filiagao. Seria engendrada assim uma "sociedade reduti-

vel",!" decomposta de tantas "irredutiveis" quantos fossem os

pares de troca.:

Para ilustrar tais afirmativas, Lévi-Strauss supoe um
sistema harménico hipotético, governado pela lei da troca res
trita, composto de duas metades patrilineares A e B e de dois
grupos patrilocais x e y exogamos, cuja formula de casamento
e filiagao, evidentemente, sO poderia ser a seqguinte:

Fig. 2

Ax <> By == liga as duas segoes que se ca-

e sam entre si.
Ay <~ BX

v

liga a segao de uma mae com a

do seu filho.

Por meio deste exemplo, vé-se que cada metade de cada gru
po local constitui, com a metade de outro grupo local, uma so

ciedade irredutivel e que, no lugar de um sistema de quatro

secoes, surgem dois sistemas dualistas justapostos.'®  Vi-se

1% remos que uma sociedade & xedutlvel se for possivel dis-
tinguir nela duas ou varias populagoes, de tal maneira que
nao haja nunca nenhum lago de parentesco entre individuos
de uma e individuos de outra. No caso contrario, a sociecda
de sera chamada {aredutlvel!. -
Definicao dada por Weil e endossada por Lévi-Strauss., (EEP-
p. 268).

1SEEp. p. 256.
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também que a filiagao e o casamento, como em todo sistema dua

lista, seguem a mesma diregao.

Se o0 sistema fosse desarmonico, os casamentos se fariam

da mesma forma e a filiagao de outra:

Fig. 3
c ARy== By
Ay = B
Observando esta figura, percebe-se que neste caso as
guatro segoes funcionam realmente como tal e que o lago en-

tre os dois pares regidos pela troca restrita é assegurado pe
la filiagao.

Deste modo, em vez de estarem unidas simultancamente pe-
1a filiacao e pela alianga, as quatro segoes unem-se umas as
outras, ora pelos lagos de alianga, ora pelos de filiagdo."Os
vinculos sao menos numerosos, mas a quantidade das coisas 1li-

gadas aumentou"!®.

A alteracao realizada pela passagem de um Sistema com
duas metades para um de quatro segoes nada tem a ver, portan-

to, com a relacao de parentesco dos possiveis conjuges.

Tanto num, guanto noutro, eles sao primos cruzados bila-

terais. Ela esta relacionada ao fato de que, no sistema de
quatro segSes, os primos cruzados pertencem a grupos locais
diferentes e que o "casamento estabelece por conseguinte ne-

16ggp. p. 203.
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cessariamente uma relagcao ao mesmo tempo entre os membros de

duas metades e os membros de dois grupos."'’

No quadro abaixo vé-se que em ambos os sistemas os pri-

mos bilaterais encontram-se nas classes'® que se casam entre
si.
Fig. 4
Ax = By
A= C B }
“« > Ay = Bx
A= b B =a Ax=by By=.’1x
J
— ]
A = b B=a Bx=ay iy i
| = I

A=b B = a szby By=ax

As letras A e B mailtsculas representam os homens.

As letras a e b minusculas representam as mulheres.

O sistema de quatro segoes, tal como foi descrito, é ©
protétipo do sistema australiano, anteriormente referido. Va-
rios antropologos observaram, no leste e no oeste da Austra-

lia, a existéncia de tribos que o praticavam.

£ o caso dos Kariera que distinguem os membros do grupo
tribal em quatro segoes: Banaka, Karimera, Burung e Palyeri,

cuja foérmula de casamento e filiagao é a seguinte:

17gEP. p. 203.

18c¢. nota 13 deste capitulo.
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B G S

abanaka burung,)
i

{marimera palyeri

Pode-se interpretar da mesma maneira os sistemas austra-
lianos de oito subsegoes gue, como o existente entre os Aran-
da, estabelecem lagos de alianca e filiag¢ao entre duas meta-
des matrilineares e gquatro grupos locais patrilineares exdga-
mos. Represnetando as metades pelas letras A e B e 0s grupos
locais pelas letras x, y, z e w, teremos a seguinte formula

de casamento e filiagao:

Bigw 6
13’1:’{ T — Ewr
Ay = Ez)
lhw — — B}"'
A —— — P

Examinando o grau de parentesco dos componentes das sub-
segées, gue se casam entre si, constata-se que elas sao com-

postas, nio pelos primos bilaterais, mas pelos filhos deles.
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Fig. 7
I — | — |
Ax = bw Bw] ax Bz = ay Ay = bz
Bx = az Aw = by Az = Dbx B £ ey
= I T e
Ax = bw Bw = ax Bz = ay Ay = bz
veée-se, portanto, que, apesar de nao haver uma rigorosa

coincidéncia entre o sistema de classe e o tipo de cdnjuge pre-
ferido — nada impede que uma mesma classe possa conter simul
taneamente oOs conjuges autorizados e os proibidos — as clas-
ses.limitam os tipos de conjuges preferidos, uma vez que eles
devem estar, necessariamente, naquelas que praticam o interca

samento.

Neste sentido, a passagem de um sistema de duas metades
para um de quatro segoes nao acarreta, poi 44 mesma, nenhuma
alteragao no gue se refere aos graus de parentesco dos coOnju-
ges. Uma vez que,em ambos 0Os sistemas, os primos bilaterais
encontram-se nas classes que formam os casais, somente uma

proibigéo adicional poderia interditar o casamento entre eles

Ja a passagem de um sistema de quatro segoes para um de
oito subsegoes acarreta, poh s4 mesma, a exclusao dos primos
pilaterais das classes que praticam o intercasamento e a in-
clusao dos filhos destes nelas. Neste caso, tanto a exclusao

guanto a inclusao podem ser deduzidas imediatamente da consi-

deragao do sistema.
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A existéncia de uma relagao entre o sistema de classes
matrimoniais e o "casamento preferencial" nao implica, cn-
tretanto, que © segﬁndo seja uma conseqﬁéncia do primeiro.Nao
& em forma de simples derivagéo que a relagSo entre estas duas
instituigSes deve ser explicada, mas pela gua estrutura, !?

Tanto uma quanto outra constituem métodos possiveis para fun-

dar um sistema de reciprocidade.

Resumindo a explanagao anterior, podemos dizer que os
trés sistemas classicos australianos, nao obstante a diferenga
no numero das classes, apresentam uma estrutura fundamental
gue permanece sempre a mesma. Em todos eles, "um homem X ca-
sando-se com uma mulher Y, um homem Y deve sempre poder ca-
sar-se com uma mulher X". Por causa desta caracteristica co-
mum, peculiar aos trés sistemas, eles s6 podem funcionar no
caso de haver mais de dois grupos exdgamos dividindo o grupo
em um certo numero de pares de troca, gue se mantém ligados
entre si pelos lagos de filiagao.?°® Para que isto se ‘rea-

1ize €& preciso que eles sejam desarmdénicos.

Existe, entretanto, uma outra possibilidade tedrica: po-
de-se mudar a relacao segundo a qual se faz a troca. Esta pos
sibilidade exprime-se na seguinte formula: A=B=C=D (=A) . Os
sistemas que a realizam sao denominados por Lévi-Strauss de
sistemas de troca generalizada, porque eles podem estabelecer

relagées de reciprocidade entre um nimero qualquer de parcei-

ros, contanto que este seja maior que dois.

19cf, p. 72 deste trabalho.

2°LEP. pp. 219 e 310.



4.2. 0 CASAMENTO MATRILATERAL: A TROCA GENERALIZADA

Nos sistemas de troca generalizada, a prdpria férmula o
indica, os casais sao univocos e nao reciprocos: os homens
A casam-se com as mulheres B, os homens B com as mulheres C,
os homens C com as mulheres D e os homens D com as mulheresA.
A circulagao das mulheres faz-se em um Gnico sentido. A orien

tacgdo inversa €& proibida.

Devido a este carater peculiar a troca generalizada, o
casamento, para um observador que o veja sob a 6tica da tro-

ca restrita, toma a aparéncia de uma "dadiva gratuita".

Entretanto, na realidade, ha sempre um retorno, embora
este seja indireto. Os homens A dao mulheres para os homens
B e as recebem dos homens D; os homens B dao mulheres para os

homens C e as recebem de A e assim sucessivamente.

Fig. 8

7N
N A

Se for construido um modelo hipotético de um sistema de
guatro grupos exogamicos patrilineares, de acordo com a férmg
l1a de troca generalizada, ja referida, e investigado quais os
cénjuges prescritos e quais os excluidos, torna-se facilmente

verificavel que o casamento matrilateral € o autorizado pelo

sistema.
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... uma estrutura elementan do parentesco govennada
pela Led da troca generalizada tambem se exprime
imediatamente no casamento pregerencial entre f4Lho
de inma e fiLha de Liamao (casamento com a gilha do
inmao da mae).?!

Fig. 9

Com efeito, observando este modelo, vé-se que a prima ma
trilateral encontra-se na linhagem na qual Ego*? deve procu-

rar sua esposa e a patrilateral na que nao lhe é permitido ca
sar—se.

I,évi-Strauss reconhece, como foi visto anteriormente,
que foram os "fatos australianos" que lhe impuseram a nogao
de troca generalizada. Ao procurar compreender o funcionamen-
to do sistema de classes matrimoniais, aparentemente de troca
restrita, dos Murngin, habitantes do norte da Australia, que
prescrevem o0 casamento com a prima matrilateral, a fOrmula da
tyoca generalizada apareceu-lhe como uma necessidade tebOrica.

Através dela, foi-lhe possivel mostrar que certas singularida

des destes sbd se tornam inteligiveis, quando se postula a
acao subjacente de um sistema implicito de troca generaliza-
da.

23

para "descobri-las nos fatos", ele passa a analisar al-

gumas sociedades nas quais os sistemas de parentesco sao fun-

dados explicitamente numa estrutura de troca generalizada.

ZIEEP. P- 466.

22c¢. nota 7, capitulo 1,deste trabalho.

ZSEEP- P- 279.
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Os Katchin da Birmania, por exemplo, sao tomados com es-
te objetivo. Entre eles as relagoes de alianca sio feitas de
forma tal que cada'grupo patrilinear €, em relagao ao outro,
exclusivamente dama ni (solicitador de esposas) ou mayu n«(doa
dor de ésposas). Apesar de nao haver rigidez na determinagao
dos parceiros da troca, pois sempre é possivel formar novas
al;angas ou desfazer as antigas, a permanéncia -da relagao
mayu ni/dama n{ atesta que estas sao regidas pela lei da tro-
ca generalizada e que o casamento se faz preferencialmente com

a prima matrilateral.

4.3. 0 CASAMENTO PATRILATERAL

O casamento bilateral e o matrilateral correspondem a
estruturas de reciprocidade fundamentalmente diferentes: o pri

meiro é regido pela lei da troca restrita e o segundo pela ge

neralizada. Tanto a lei da troca restrita quanto a generali-
zada exprimem uma relagao constante entre os grupos que as
o

realizam, isto é, exprimem uma forma continua de reciprocida
a-

de .
O casamento patrilateral diferencia-se destes outros dois
b1
porgue pressupoe uma inversao no sentido das trocas .a cada
. ad:

geragdo. Ele se origina de uma forma de troca descontinua
Inua,

n2t

npara a qual nao existe lei , resultando da aplicagao - 8o

e . . 5 .
principio de reciprocidade sob a forma de uma "receita". Por

meio desta, cada casamento, gue em uma geracao representa, pa
) b= 1)

ra um determinado grupo familiar, uma perda, na geragao Ea=

guinte representa, para O mesmo grupo, um ganho: "uma irma ce

24EEP. P- 488.
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dida, perdida pelo pai, rende uma espcosa, adquirida pelo fi-

lholl . 25

n >

O uso desta "receita", apesar de oferecer um resultado
satisfatdrio, pois o que & dado é retribuido, "representa,tan

L g LR

to do ponto de vista logico i
uant Oai i

g quanto psicologico, a mais sim-

ples e grosseira realizagao concreta do principio de recipro

cidade".?®

Se construirmos um modelo hipotético de um sistema de pa
rentesco matrilinear — o mesmo se aplica a um sistema de paj
rentesco patrilinear — no qual o casamento se faca de acor-
do com a "receita" anteriormente referida, torna-se facilmen
te verificdvel que ele se exprime imediatamente no casnmcnt;
com a prima patrilateral e "que nunca uma estrutura global de
reciprocidade emerge da justaposigéo dessas estruturas locais".?’
Uma vez que as relacoes entre os gruvos que realizam a troca
invertem-se a cada geragao, a constituicao de relagdes conti-

nuas de troca e, por conseguinte, de aliang¢a entre determina
(€ ad=

das linhagens ou grupos locais, torna-se impraticavel

| |
A=b B = ¢ C=a
] L“———-——ﬂ
I l 1 | | Fig. 10
a:B b = (I: I L
O i A\

| =
I 1 ' 1|
A=b B = ¢ C=a

25gEp. p.488.
26EEpP. p.491.

27gEp. p.488.



89

Realmente, o casamento patrilateral ocorre somente quan-
do o casamento de um homem A com uma mulher b, em uma gcraqﬁq
& seguido pelo casaﬁento de um homem B com uma mulher a na ge
racao seguinte e assim sucessivamente. Se cm todas as gera-
goes Os homens B se casassem com as mulheres a e os homens A
com as mulheres b, o sistema matrimonial seria regido pela
troca restrita. Se em todas as geragoes os homens B se ca-
sassem com as mulheres a e fossem proibidos de se casarem com
as mulheres b, o sistema matrimonial seria regido pela lei da

troca generalizada.

O casamento patrilateral & praticado na India, mas com
uma freqﬁéncia bem menor do que o matrilateral. Tal fato foi
assinalado por todos aqueles que se dedicaram a estudar | 0s
sistemas de parentesco indianos. Sua menor frequéncia, que
nio se limita a India, segundo Lévi-Strauss, explica-se pela
estrutura caracteristica deste tipo de casamento. A inver-
s3o no sentido das trocas a cada geragao dificulta a integra-
gao do grupo que o pratica. O casamento patrilateral "nao con
segue jamais fazer senao um edificio precario, construido com

materiais justapostos, sem obedecer a nenhum plano de conjun-

oL . 28

A menor freqﬁéncia deste tipo de casamento deve-se, por-
tanto, & sua menor capacidade de integrar as diversas unida-
des de parentesco constitutivas do grupo. Da mesma forma, a
incompatibilidade entre oOs regimes harmonicos e o casamento
bilateral deve-se a impossibilidade de integrar, por meio da
troca restrita,as unidades de parentesco de um regime harmoni

co, quando elas sao em nimero maior do que dois.??

28gEp. p. 491
29¢cf¢. pp. 78-79 ¢ 84 deste trabalho.
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Visto sob este angulo, o incesto, como ponto onde a re-
ciprocidade se anula, isto &, onde hd uma recusa a troca e
por conseguinte a alianca, é proibido porque, caso fosse pra-
ticado, provocaria a desintegragao do grupo e o faria'"cxplo—
dir' em uma multidao de familias, que formariam outros tantos
sistemas fechados, monadas sem porta nem janela, cuja prolife
ragao e antagonismo nao poderiam ser impedidos por nenhum har

monia pre-estabelecida".?®’

Do mesmo modo, o casamento patrilateral € para o ca
samento matrilateral o que O incesto € para a reciprocidade
em geral. Em um sistema de troca generalizada, casar-se com
a filha da irma do pai "é inverter um ciclo de reciprocida-
de, o que equivale a destrui-lo, & 'fazer retroceder a agua

para a fonte', em uma palavra, & o incesto". 3!

Todas as outras prescricoes e proibigoes matrimoniais das
estruturas elementares, como o casamento com a filha da irma
e o casamento com a filha do irmao da mulher, sao explicaveis,
do mesmo modo do que o casamento entre primos cruzados, pela
troca restrita ou pela generalizada, a "receita" anteriormen-

te referida & englobada & troca generalizada.?’?’

Os casamentos por "livre escolha", encontrados nas estru
turas complexas, sao explicados pela troca generalizada, nao
em sua forma simples onde "as aliangas se estabelecem em fun-
qgo de ciclos orientados com 2 + n parceiros", mas na sua for
ma complexa "que chega a um resultado da mesma natureza por

meio de um pequeno nimero de prescrigées negativas".®’

30ggp. p. 520.
3'ggp. p. 497.
32gpgp. p. 506.
33pEpP. p. S515.
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Nas estruturas complexas, basta a proibig¢ao do casamento
entre os membros da familia nuclear para que esta se insiraem
um vasto ciclo de tfoca no qual, da mesma forma que .no das
estruturas elementares, o dar implica em receber e o recebher
implica em retribuir, mas onde nao se determina a quem dar e

de guem receber.

Sendo assim, fica demonstrado que todos os tipos de casa
mento conhecimentos ou mesmo concebiveis podem ser considera-
dos como métodos de troca restrita ou generalizada, cuja fun-
géo fundamental & estabelecer um lago de alianga com o "outro"

e, ao integra-los, "manter o grupo como grupo".?"

4.4. A ESTRUTURA, O MODELO E A REALIDADE EMPIRICA

Apds ter sido exposta a forma pela qual Lévi-Strauss de-
monstra que a troca &€ a base fundamental de todas as institui
gées matrimoniais, sera feita uma recapitulaqﬁo de suas diver
sas etapas para que, deste modo, seja possivel explicitar,com
mais clareza, a relagéo entre o modelo, a estrutura e a reali

dade empirica.

vimos que, para demonstrar que todos os tipos de casamen
tos conhecidos ou mesmo concebiveis podem ser considerados co
mo métodos de troca restrita ou generalizada, foi preciso pen
sar primeiro no casamento como uma troca de mulheres entre

homens.

Todas as obscuridades que envolvem o estudo das régula-

mentagaes matrimoniais originam-se da dificuldade, por parte

3“pEgp. p. 520,



92

das pessoas que vivem no "nosso" sistema matrimonial, de con
ceber o casamento como uma relagéo entre dois grupos de ho-

mens: o que recebe a noiva (o noivo age como representante do

grupo) e o que da a noiva. **

Por isso, mesmo quando algumas vezes o casamento aparece
a observacgao etnografica, de uma forma clara, como uma troca
de mulheres entre homens, este fato foi tomado como um costu-

me entre outros.

N3o passou desapercebido a Radcliff-Brown,’® por  exem-

plo, o fato dos Kariera possuirem o "costume da troca de ir-

ma". Mas, para ele, este costume € acrescentado ao do casa-
mento entre primos cruzados. Em momento algum ele chega a
pensar gque a troca possa ser inerente é instituigao matrimo-
nial dos Kariera e muito menos as "nossas" instituigces.

7 8

Da mesma forma, Lowie®’ e Frazer®® constataram a exis=-
téncia entre os aborigines australianos do "casamento por tro
ca". Mas este pareceu ao primeiro como um dos métodos para
se obter uma esposa, comparavel a outros, tais como a presta-
gao de servigcos por parte do noivo a familia da noiva, a com-
pra € © dom gratuito. E, ao segundo, como uma forma histori-

ca de matrimdnio, que precedeu o casamento dos primos e que

foi precedida por outras formas historicas de casamento.

Depois, foi preciso pensar que o casamento esta submeti-

do &s leis da troca e que estas nao sao diretamente acessiveis

35gEp. p. 169-170.

36 RADCLIFFE-BROWN. Organizagﬁo social das tribos australia-
nas. In: MELLATTI. org. Radcfliffe-Brown, p. 176.

37,0WIE. Manuel d'anthropologie cuftunelle. p. 263-264,

38gpp. p. 174-177. Quanto a Frazer, ¢ dada apenas a Conccpgﬁo
que Levi-Strauss faz de sua teoria.
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3 observacao etnografica. Tal idéia, que serve de fio condu-
tor em As eAinuiunaé elementanes do parentesco, foili expressa
em um artigo anterior a primeira edigao deste livro, onde - &
dito que a recorréncia, em sociedades profundamente diferentes,
de regras de casamento semelhantes, faz crer que estas resul-

tam de leis gerais, mas ocultas.?®

E preciso lembrar, no entanto, que as regras de casamen-
to nao constituem o comportamento concreto. O funcionamento
real de um determinado sistema matrimonial (os casamentos em-

piricamente dados), nao deve ser confundido com o modelo, com

nh0

o "conjunto de regras por meio do qual os antropologos ou

os proprios nativos descrevem O©O funcionamento deste sistema.

F esta a razaoc pela qual, na segunda edigao de As cstnu-
tunas elementaresd do parentesco, Lévi-Strauss alerta seus in-
térpretes a distinguir o plano do modelo, ao qual ele se dedi

ca e gue constitui o opjeto proprio das analises estruturais,

1

: 4 4 4 = - .
da realidade emplrica. Em sua concepgao, algumas criticas

feitas a primeira edigao deste livro deve-se a esta confu-
~ 42
sao.

Também nao se deve identificar os modelos elaborados, se

3

3 - " . -
ja pelos indigenas, seja pelos etnologos, com a estrutura:

39 FVI-STRAUSS. A analise estrutural em linglistica e em an-
tropologia. In: . Antrhopologda estrutural. p. 50.

0 EVI-STRAUSS. O futuro dos estudos do parentesco. In: LA-
RAIA. org. Organizagao social. p. 132,

= . c g
“lvwpgavera necessidade de acentuar que este livro considera ex
clusivamente modelos e nao realidades empiricas". (EEP. no-

ta 20 p. 90).
vw2ppp. pp. 29, 30, 234, 293 e nota 54 p. 299.

43uymyitas culturas ditas primitivas elaboraram modelos — (¢
suas regras de casamento, por exemplo — melhores que 0s
dos etnologos profissionais". (LEVI-STRAUSS. A nogao de es
trutura em etnologia. In: . Antrnopologia estrutunal’.

P- 304).
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Mas, quando ele da toda sua aianqao a csted mode-
Los, produtos da cultura indigena, o ctnologo esta
bem Longe de edquecer que noimas cu£tunac5 nao sac,
automaticamente, cstrutunras. Saoc anites ducumcntu¢
para ajudar a descobai-Las; ona documentod brutoes,
ona contribuigees tconacas comparaveds as trac cidas
pelo propric etnologo."
Por conseguinte € preciso distinguir o comvortamento real:
os casamentos empiricamente dados, do modelo, ou seja, o con
junto das regulamentagoes matrimoniais e estes da estrutura,

isto é, das leis da troca.

Em Paroles donnces,"“?

Lévi-Strauss reafirma esta sua po
sicdo, dizendo que tanto a turbuléncia das iniciativas indivi
duais (o comportamento real) guanto as.regras ideais ou esta-
tisticas (ele esta referindo-se a distingao feita por  Leach
entre o ideal e o estatistico)"® s3o os reveladores, os indi-

ces, ou a imagem falsificada das estruturas profundas, que

nio correspondem a nenhum destes trés niveis.

Mas nao é somente assim que os modelos sao utilizados nas
analises estruturais. Uma vez atingida as leis da troca, po-
de-se "deduzir as regras de casamento realizadas nas socieda-
des existentes" e descobrir as "correspondentes a sociedades

. L 7
possiveis™”.

W41 EVI-STRAUSS. A noggo de estrutura em etnologia. In: ) :
Antropologia estrutural. p. 305.

4S1EVI-STRAUSS. Paxolfes donnces. p. 222,

“6"Segundo Leach, o pesquisador tem tres 'niveis' distintos de
padrao de comportamento para considerar. O primeiro ¢ o com
portamento real dos individuos. A média de todos estes pa-
droes de comportamento individual constitui o segundo, que
pode ser razoavelmente descrito como 'a norma'. Mas ha um
terceiro padrao, a descrigao que o proprio natlvo faz de sua
sociedade e de si mesmo, o que constitui o 'ideal'". (LEACH.
Terminologia de parentesco Jinghpaw. In: . Repensando
a antropologia. p. 57). g

4“7, fVI-STRAUSS. Linguagem e sociedade. 1In: . Aninopoﬂg

gia estrutural. p. 77.



Em As estruturas elementares do pareniesco, os modelos
hipotéticos, gque representam "casos tedricos", sao empregados
para explicar o casamento entre primos cruzados e a incompati
bilidade entre os regimes harmonicos e a troca restrita. “% Da
mesma forma, as regulamentagées matrimoniais e a terminologia
de parentesco Murngin sao explicadas vpor meio de um "modelo

hipotético da troca generalizada"."®

Somente postulando a agao
subjacente deste & que certas singularidades do sistema Murn-

gin tornam-se inteligiveis.

Assim concebida a relagao entre o modelo, a estrutura e
a realidade empirica, poder-se-ia tachar o estruturalismo,tal
como é praticado em A3 cdtrutunras elementares do parentesco,

de empirista ou formalista?

Se considerarmos como Althusser que "todo processo empi-
rista do conhecimento reside na operagao do sujeito denomina-

do abstracao"®?®

, somos forcados a admitir que a concepqﬁo de
estrutura anteriormente referida nao pode ser denominada de

empirista.

Somente se a estrutura se identificasse com o modelo, is
to &, se por estrutura fosse designado o "conjunto de regras"®!
e nao as leis da troca, € que se poderia denominar o estrutu-

ralismo de empirista, pois este "conjunto de regras" @&, sem

SME Sy oPxs 74-75 e p. 78-79 deste trabalho.
“9ppp, p. 218-223 e nota 11 p. 222.

SO0ALTHUSSER. De 0 Capital a filosofia de Marx. In:ALTHUSSER;
RANCIERE; MACHEREY. Ler o capital. v. I. p. 36.

>IRADCLIFFE-BROWN. (Sobre a estrutura social. In: [stautura
e fungac na Aoc&edade anmLILUa 236-237) distingue a reali
dade concreta, isto &, a série de relagoeq realmente ox)vtm\
tes, que podem ser observadas dlrctnmonte, da forma peral
ou normal destas. As prlmelras sao denominadas de estru-
tura e as segundas que sao abstralidas das primeiras e ser-
vem para descreve-las de forma estrutural. Ambas as concep-
goes, tanto a de estrut9r§ quanto a de forma estrutural sao,
sem a menor divida, empiristas, de acordo com a dcfinigﬁorc
ferida. .
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a menor divida, produto de uma abstragao feita a partir de um
certo niimero de casos empiricamente dados. Quanto as leis da
troca ja nao se pode dizer o mesmo, uma vez que sua elabora -

cdo depende de uma série de conceitos anteriores.

Da mesma forma, se considerarmos que o formalismo "tende
para o ideal da produgao do real sob o efedito de uma combina-
cao qualquer de elementos,>? a concepgido de estrutura anteri-
ormente referida nao pode ser denominada de formalista, nao
s6 porque os modelos hipotéticos nao se identificam com a es-
trutura, mas principalmente porque estes tltimos nao sao cons

truidos a partir de uma "combinag¢ao qualquer de elementos"

A filiagdo patrilinear e matrilinear, a residéncia patri
local e matrilocal nao podem ser submetidas a qualquer tipo
de combinacao ja que sao 0s homens que trocam as mulheres c
nao o contrario.

Thatarn a 6L£La¢ao patrilinear e a 64£&acao matnild-
nean, a resideéncdia patrilocal ¢ a resdidencia matrd-
Local como elementos abstratos que podemos combinax
dois_a dois em nome do simples jogo das probabilida
des ¢ poatanto desconhecen totalmente a situagao ind
cial, que incluli as mulheres no numero dos objetos
Aobne 04 quais Ancidem as transacgoes entre o0s ho-
mens.

Tais afirmativas, tiradas de As estruturas elementanes do

parentesco, sao completadas por uma outra na qual é dito que

os estudos do parentesco permanecerao empiristas ou formalis-

52 \LTHUSSER. Elementos de autocritica. 1In: . Posdicoes-1.
p. 99-100. Neste mesmo trecho Althusser diz que ccialos tex
tos de Levi-Strauss tendem para o formalismo assim defini-
do.

53ggp. p. 156.
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tas, enquanto ignorarem que tanto a nomenclatura quanto as re
gras de casamento sao aspectos complementares de um @ sistema

de troca.>"

E licito supor, portanto, gue o método estruturalista
aplicado na construgao da teoria das estruturas elementares
nao & empirista nem formalista. Esta, por sua vez, pode ser
considerada como uma introdugao a teoria geral do parentesco,
na medida em que, por meio dela, foi demonstrado que a proibi
¢3o do incesto s €& instaurada para fundar a troca e que a
troca é a base fundamental de todas as instituigoes matrimo-
niais, ou em outras palavras, demonstrou-se que a aliangca ¢ a

base a partir da gqual o parentesco se constitui.

o0o

S“EEP. p. 38.



CONCLUSAD

Ao dedicar-se a fazer a teoria das estruturas elementa-
res do parentesco, Lévi-Strauss que,como ele relata em
Tnistes trhopicos, j& havia aprendido com Freud que "as opera-
¢oes menos racionais, as manifestagoes consideradas pré-16gi-

cas sao precisamente as mais significativas"!

€ que desde cri-
anca "tem tentado encontrar uma ordem por detras daquilo que

. 2
se nos apresenta como uma desordem",® deparou-se com recd

10

ras

A

de casamento gue pareciam absolutamente desprovidas de senti-
do, absurdas, irracionais, mas que eram praticadas por varias
sociedades e em varias regioes do mundo. Partindo do pressu-
posto de gue  se elas fossem absurdas,nao seriam recorrentes,
ele se propos a descobrir uma "ordem por detras desta aparen-

te desordem".’

contudo, isto s se tornou possivel, conforme procurei

demonstrar, apds uma série de duvidas guanto aquilo que se

pensava saber.

1 FVI-STRAUSS. Thristes taopicos. p. 65. Na epigrafe de As
estrnuturas elementancs do parentesco, ele cita um trecho no
qual Tylor diz que as crengas e préticas que parecem Ser ves
tigio de alguma loucura coletiva sao, na verdade, coerentes
e logicas.

2] EyI-STRAUSS. O encontro do mito e da ciéncia. In: . M
to e sdgnificado. p. 22. -

3 . - .
LEVI-STRAUSS. O encontro do mito e da ciencia. In: _ M
to e sdgnigdicado. p. 23. -t
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Apesar da pesquisa antropoldgica ser uma fonte perene de
guestionamento ao saber, na medida em que por meio dela as
idéias e crengas mais firmemente estabelecidas na sociedade
do observador sao expostas aos desmentidos daqueles que com
suas proprias vidas as negam,' ela & fecunda somente quando

nao se confina o outro no irracional.

Neste sentido, a existéncia de sociedades, nas quais a
proibicado do incesto atinge individuos cujo grau de proximida
de biologica é identico ao daqueles cujo casamento & prescri-
to como desejavel,nega a crenga, compartilhada por aqueles que
vivem nas sociedades européias ou nas que se formaram sob sua
influéncia, de que esta proibigao tem como objetivo primordial

1" -~ o
evitar as consequencias nefastas dos casamentos consangﬁineos

Esta negagao, entretanto, permaneceu estéril, enquanto
significou um nada. Aqueles que se dedicam as pesquisa antro
polégicas devem aceitar a idéia de que "quando o espelho nao
nos devolve a nossa imagem, isso nao prova que nhao haja nada

S
que observar".

\

Por isso, somente quando Lévi-Strauss deslocou o proble-
ma da proibigao do incesto,da afirmagao ou da negagio da exis
téncia de fatores bioldgicos, intrinsecos as pessoas atingidas
pela proibigao, para uma outra questao: a de se
saber  por que em todas as épocas e lugares é através de

la que a relagao entre oOs sexos €é regulamentada, que esta du-

vida se tornou fecunda.

“Esta idéia & expressa por Levi-Strauss na aula inaugural da
cadeira de antropologia social dada no Collége de France. (LE
VI-STRAUSS. O campo da antropologia. 1In: Antaopologia Ts-
trutunal dois. p. 33-34).

SCLASTRES. A socdedade contra o Estado. p. 16.
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Enveredando-se por este caminho, uma outra coisa que se
pensava saber, a de que o casamento & uma relaqéo entre um hg
mem e uma mulher, foil também posta em duvida. Todas as obscu
ridades que envolvem o estudo das regulamentagaes matrimoniais,
inclusive o da proibigéo do incesto, originam-se desta crenga
compartilhada pelos que vivem no mundo ocidental. Enquanto
que, na realidade, conforme Lévi-Strauss demonstra, o casa-
mento & uma relagéo de troca entre dois grupos de homens: o

que da a noiva e o que a recebe.

Em seguida, foi preciso duvidar da idéia segundo a qual
no estudo dos dons reciprocos o que importa & explicar o que
faz com que a coisa dada seja retribuida. Somente assim tor
nou-se possivel determinar as leis que regem este "dar, recce-
ber e retribuir" e, por meio delas, encontrar uma ordem por
detras de uma aparente desordem, o racional por detras do ir-

racional.

Parece-me, portanto, que a intuiqSo que me levou a elabo
rar esta dissertaqéo nao & infundada. Em seus aspectos basi
cos, a teoria do parentesco formulada por Lévi-Strauss em

As estruturnas elementanes de parentesco difere radicalmente

das outras contemporaneas e anteriores a ela. Contudo, para
compreendé-la em sua especificidade, tive que o fazer passo
a passo.

Primeiro foi preciso definir as estruturas elementares e
contrapé—las als complexas. Esta tarefa, aparente -
mente facil, s6 me foi possivel a partir do momento em que per
cebi que o termo alianga & utilizado para abranger trés tipos
de relagaesz as conjugais, as de afinidade e as de alinnga

propriamente ditas.

com relacgao a proibigao do incesto, acredito ter demons-
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trado que, quando Lévi-Strauss diz que a raiz da proibigao es
ta na natureza, ele nao se refere a uma caracteristica biolo-
gicamente intrinseca as pessoas interditas de se relacionarem
sexualmente, mas, utilizando a metafora do enraizamento, a um
duplo movimento. O de baixo para cima, o da imposigao por
parte da natureza da relagao entre os sexos; e o de cima para
baixo, o da invasao da cultura no interior da natureza pela
regulamentagao desta relagao. Simultancamente demonstrei que
a diferenga entre esta concepgao do carater bioldgico da proi
pigdo do incesto e a dos outros autores vor ele citados, nao

& explicitada em nenhum momento de sua exposigao.

No qgue se refere ao valor da mulher, a sua qualidade de
bem essencial a vida do grupo, verifiquei que este valor,ini-
cialmente, parece estar ligado as fungoes econdmicas da espo-
sa nas sociedades "primitivas", depois ele & dado como algo
comum a todas as sociedades humanas e, por fim, se relaciona

a fungéo da mulher como instrumento da aliancga.

Quanto ao primeiro valor, as razoes apresentadas nao
sio satisfatdrias, pois, o que realmente é demonstrado é a
dependéncia econdmica dos dois sexos nestas sociedades. O se-
gundo é muito mais um postulado e o terceiro, evidentemente,
decorre dos dois primeiros, ja que, para a mulher ser troca-

da, & preciso que tenha um valor anterior ao ato da troca.

Tal constatacdo incitou-me a formular a hipétese segundo
a qual o valor da mulher e, por conseguinte, sua qualidade de
bem essencial a vida do grupo,poderia estar relacionado a sua
fungao procriativa. Uma vez que, devido i diferenga biologi-
camente imposta entre o homem e a mulher no processO procria-
tivo, os homens precisam obter,de alguma forma,o direito de

incorporar os filhos de determinadas mulheres ao seu  grupo,a
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fim de gue a reprodugéo deste possa ser assegurada.

No que diz respeito ao estabelecimento das relagoes de
parentesco, seu papel no processo procriativo torna-a impres-
cindivel, ja qgue a produgao e reprodugao destas relagoes se

fazem por meio dela.

Ao contrapor Lévi-Strauss, Mauss e Malinowski,demonstrei
que, ao contrario destes ultimos, ele ndo esta interessado no
aspecto juridico dos dons reciprocos. Para ele, o fato de
gue o dar implica em receber em retribui¢ao é o ponto de par-

tida de qualquer explicagao e nao seu término.

Quanto d relacao entre a estrutura, o modelo e a realida
de empirica, pareceu-me que em As csirutunras clementares do
parcntesco, ao fazer dos modelos o objeto prdprio das andli-
ses estruturais, Lévi-Strauss nao cai no empirismo, nem no
formalismo. Os modelos construidos, a partir do comportamen-
to real, concreto, seja pelos indigenas, seja pelo etndlogo,
nao sao automaticamente estruturas, mas vias de acesso para
atingi-las. Os modelos hipotéticos, nos gquais as leis da tro
ca sao representadas, para que suas propriedades possam ser
analisadas, sdao regulados, nao por um cdédigo puramente for-
mal, mas pelo fato de que na sociedade humana sao os homens

gque trocam as mulheres e nao o contrario.

o0o
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