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RESUMO

Esta dissertacdo de mestrado registra o desenvolvimento de uma pesquisa que teve
como intento examinar criticamente os fendmenos da interpretacao e da aplicacdo do direito a
partir de uma racionalidade dialética e que permitisse a apreensdo do fenémeno juridico na
perspectiva de uma hermenéutica ontoldgica. O pressuposto de que o Direito deve ser
compreendido de modo dindmico e sisttmico faz concluir pela limitacdo de se apreendé-lo
com sustentaculo em premissas puramente formais e cartesianas. A dialética hegeliana, que
rompeu com o puro formalismo e buscou a reconciliacdo das diversas cisdes imputadas a
razdo ao longo da historia, foi tomada como marco teérico. Tendo como principais elementos
a contradicdo, 0 movimento e a totalidade, a dialética é a l6gica do objeto por exceléncia e
tem como resultado desvelar a verdade do conceito, ndo se restringindo em buscar meramente
a validade formal do raciocinio. Identifica-se na dialética hegeliana um dos principais aportes
tedricos para a Hermenéutica Filoséfica de Hans-Georg Gadamer, perfilhada neste trabalho.
Além da dialética hegeliana, Gadamer retoma a dialética socratico-platbnica e em sua
filosofia hermenéutica desenvolve uma dialética de contornos proprios. Dentre 0s
significativos méritos da teoria gadameriana, destaque-se a universalizacdo do fendmeno
hermenéutico e a refutacdo do raciocinio formalista, bem como do ideal metédico como
garantia de se chegar a verdade. A aplicacdo do direito pressupde a forma de se compreendé-
lo e assim se relaciona diretamente a um conceito de direito. O raciocinio juridico ainda se
revela assaz marcado pelo conceito de direito calcado no positivismo juridico, que se sustenta
em pressupostos cartesianos e excessivamente formalistas de raciocinio. Uma compreenséo
do direito que seja dialética e orientada por uma hermenéutica ontolégica impde um
afastamento de um raciocinio formalista como tal. Buscou-se referéncia no pensamento de R.
Dworkin e F. Mdller para um tratamento hermeneuticamente consciente e critico do direito.
Encontrou-se, por fim, na referéncia dialética um importante esteio que possibilite guiar o
pensamento juridico rumo a uma totalidade compreensiva do ordenamento juridico. O juiz,
mais do que apenas um simples operador do direito, se revela como um hermeneuta

qualificado que atua constitutivamente na concretizacdo do direito e na realizacdo do justo.

Palavras-chave: Direito; hermenéutica; dialética; interpretacéo; aplicacdo; Hegel; Gadamer



ABSTRACT

This dissertation registers the development of a research that intended to critically
examine interpretation and enforcement of Law from a rationality both dialectical and able to
apprehend the juridical phenomenon according to ontological Hermeneutics. Presupposing
that Law has to be comprehended dynamically and systematically leads us to recognize the
limitations of comprehending Law from purely formal and Cartesian premises. Hegelian
Dialectics, which ruptured with formalism and achieved reconciliation of the many divisions
that reason has suffered in the past, was taken as the theoretical mark. Hegelian Dialectics is
revealed as the logic of object and has as its main elements contradiction, movement and
totality. It also achieves as result the unveiling of the truth of concept and do not restricts
itself only by achieving a formal validity of logical reasoning. Hans-Georg Gadamer’s
Philosophical Hermeneutics, adopted in this work, takes Hegelian Dialectics as one of its
most important theoretical references. Besides Hegelian Dialectics, Gadamer retakes Platonic-
Socratic Dialectics and develops his own dialectical conception. Universalization of
hermeneutical phenomenon and the refutation of methodical ideal as a guarantee of achieving
truth could be highlighted among distinguished merits that Gadamerian theory possesses. Law
enforcement presupposes the way of understanding Law and thus is directly related to a
concept of Law. Juridical reasoning reveals itself strongly affected by the concept of Law
formulated by Legal Positivism, which is supported on excessively formalist premises of
reasoning. If a way of understanding Law according to a dialectical reasoning and guided by
ontological Hermeneutics is looked for, then this kind of formalist reasoning must be
opposed. R. Dworkin’s and F.Miiller’s thought was taken as reference for a critical and
hermeneutically conscious treatment of the concept of Law. This work encountered on
Dialectics an important reference that enables to guide juridical thought through a total
comprehensive understanding of Law. Judges are more than simple juridical operators, they
appear as some kind of qualified hermeneuticists that act constitutively on creation and

concretion of Law, as well as on the realization of justice.

Keywords: Law; Hermeneutics; Dialectics; interpretation; enforcement; Hegel; Gadamer;



SUMARIO

L. INTRODUGAO ........oooiieeeeeeeteeeee e ee e ee sttt 9
2. ADIALETICA ATE HEGEL ..ottt aeesateeeneeanaeeeanenns 16
2.1, HEIACHTO € PAIMEBNIUES ... et e e e e e e e e e e e e e e e 18
2.2. Zendo de Eleia — o0 suposto criador da dialética CIaSSICa ............ccovvriiriniicicciee, 22
2.3, OS SOTISTAS B @ BITSHICA ..ttt ettt e e e e e e e e e 23
2.4. Dialética €m SOCIAteS € PlatliO .......ccceeeeeeee et eee e e e e e e e e 25
2.5, DIaltiCa M ATTSTOTEIES ...ttt e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e eeeeaees 31
2.6. A dialética entre AriStOtEIES € KNt ......ovveie e e e e e e 34
2.7. A dialética transcendental de KaNT..........ooee oot 36
3. HEGEL E A DIALETICA ..o oo oottt ee et et e e er e e er et e e er e e en e eearae s 42
3.1. Hegel e 0 pensar como objeto do proprio PENSAT..........ccuereerererieenereerese e 42
3.2. Alideia e al8gica dialEtiCa.........cccveiveiieiiiiie e 47
3.3. Dialética em Hegel e dialética em Marx; dialética, método e ciéncia............c.cocvenenne. 60

4. HANS-GEORG GADAMER E A CONCEPCAO DE UMA HERMENEUTICA
DIALETICA oo e ettt e et et e e et e e e e e et e e e e et et e e et e et e s e e e e er e e e e et eeree e 64

4.1. Tracos gerais da problemética enfrentada por Gadamer na Hermenéutica Filostfica . 64

4.2. Dialética na Hermenéutica de Gadamer..........ccccveierieieresese e 72
5. DIREITO, HERMENEUTICA JURIDICA E APLICACAO .......................................... 80
5.1. Primdrdios do positivismo juridico e a heranga humeniana............cccoceveveveininennne. 84
5.2. Ronald Dworkin e o Direito como conceito INterpretativo..........c.ccocveeereieieneneninnn 86
5.3. Friedrich Mdller, a insuficiéncia das concepcdes tedricas tradicionais e pressupostos da
teoria eStruturante do GIrEIT0 .......cuviieriee et 90
5.4. Reflexdes sobre as concepgdes teoricas tratadas em confronto com uma perspectiva
hermenéutica e dialética N0 DIrEITO ........cccccveiiieiieeeecere e 104
B.  CONCLUSAD ..ottt 114
7. REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS .......coevieeveeeeeceeresereses e, 117



1. INTRODUCAO

Como decidir com justica? A realizacdo deste trabalho teve como nascedouro uma
motivacao pela busca de artificios juridicos que fossem aptos a satisfazer tal questionamento,
0 qual consiste numa das preocupacbes centrais do pensamento juridico. A primeira
formulacdo da problemética proposta identificava-se num desdobramento possivel dessa
pergunta, que concernia, até entdo, em meios que pudesse sanar a dificuldade em se trazer o
contetido de uma norma juridica principioldgica, de carater geral e abstrato, a efetividade
concreta, na forma de uma decisao justa e delimitada. A primeira hipéotese formulada sugeria
uma espécie de hermenéutica negativa como forma de parametro de delimitacdo para a norma
geral e abstrata’. Esse enfrentamento inicial do “negativo” guiou a pesquisa entdo proposta
aos estudos da dialética, identificando-se a dialética hegeliana como marco tedrico. Procurou-
se, entdo, um enfoque da dialética no campo da hermenéutica juridica, considerada
especificamente quanto a aplicacdo da norma no caso concreto. No decorrer dos estudos,
contudo, ocorreu um afastamento dessa preocupacdo inicial relativa a aplicacdo. As atencbes
foram se deslocando, gradualmente, a elementos que sdo anteriores — e, portanto,

condicionantes — a uma interpretacdo juridica ou a qualquer atividade hermenéutica.

Uma reflexdo autocritica sobre o desenvolvimento deste trabalho, remontada desde a
confeccdo do projeto de pesquisa, identifica um progressivo afastamento daquela que pode ser
considerada como sua primeira preocupacao: a esfera metodologica no campo da aplicacdo no
Direito, sobretudo no que tange a decisdo judicial. Tomando a inquietacdo pela busca da
decisdo justa como incentivo primordial a pesquisa, seus primeiros passos se deram no
sentido de uma avaliagdo inicial sobre procedimentos decisorios qualitativos que pudessem
atender a esse ideal derradeiramente visado. Somava-se a este primeiro questionamento um
segundo pressuposto gque sempre esteve presente no pensamento juridico do autor e que
sempre acompanhou a sua trajetoria académica, por mais diversificada fosse: a realizacdo da
justica no Estado de Direito passa pela realizacdo da Constituicdo, onde se encontram

insculpidos em suas normas 0s valores mais caros a existéncia humana.

! Essa formulacio inicial cogitava, entre as suas principais deducdes, uma hermenéutica negativa como modo de
aplicacdo imediato e concreto da norma principiologica. Mediante essa hermenéutica negativa de aplicacdo do
direito cogitava-se que mesmo preceitos de méaxima generalidade e abstracdo como o principio da dignidade da
pessoa humana, principio da liberdade, principio da igualdade etc, seriam passiveis de aplicagdo direta dado que
viriam a adquirir feicdo concreta, por exemplo, em casos de violagdo inequivoca.
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Com o neoconstitucionalismo, reconhecendo-se definitivamente as normas
constitucionais a hierarquia normativa maxima em um ordenamento juridico, a positivacéo
dos ditos valores como normas constitucionais (positivas) alcou-lhes a condicdo de nucleo
formal e material do ordenamento juridico. Na esfera subjetiva, considerando-se o cidad&do
como sujeito de direitos, passaram a ser juridicamente exigiveis no confronto com o Estado e
com os demais sujeitos de Direitos. Na esfera objetiva, passaram a reger sob o império da lei a
organizacdo social como um todo, considerando-se a estrutura e os procedimentos do Estado,
as formas de governo e as diretrizes econémicas. De todo modo, tais valores, agora normas,
ndo mais uma mera referéncia idealizada, tornam-se imposicOes, preceitos de respeito e

observancia necessarios a tudo e a todos.

Tais preceitos sdo normalmente inscritos em normas de carater principiologico e, dado
seu elevado grau de generalidade e abstracdo, expressam declaracbes abrangentes que
normalmente ndo visam a tutelar hipoteses previamente delimitadas, sendo seu ambito de
incidéncia deveras amplo e seu conteudo especifico de dificil delimitacdo. Por isso,
reconhece-lhes tradicionalmente certa limitacdo em sua aplicabilidade. Considerado o amplo
ambito de incidéncia caracteristico desses preceitos normativos, € frequente que duas ou mais
normas de tal ordem possuam campo de aplicacdo coincidente ou que em determinadas
hipbteses entre elas haja relacbes de aparente antagonismo. Encontram-se na doutrina
prestigiadas teorias que subsidiam critérios para a solucdo de possiveis conflitos nesse

sentido, em se tratando de uma decisdo em um caso concreto?.

Algumas situacdes sdo obviamente abarcadas com maior ou menor abstracdo pela
norma principiolégica, mas a falta de uma delimitacdo mais especifica para hipoteses
determinadas afasta-lhe o reconhecimento de sua incidéncia ou a sua aplicagdo direta. O
problema passa a existir de forma ainda mais palatavel se existe uma norma de fei¢do
concreta a tutelar determinada hipétese, mas cuja aplicacdo poderia ferir um valor previsto
genericamente em uma norma principioldgica, cuja aplicabilidade nessa mesma hipétese
talvez ndo fosse reconhecida pelo hermeneuta devido a ampla generalidade e abstracdo de

uma norma tal.

? Destaque-se, tendo-se em mente a divisdo de normas juridicas (género) entre regras e principios (espécies), 0s
critérios de Ronald Dworkin e Robert Alexy para solver a colisdo entre principios e conflitos entre regras ou
entre regras e principios. Vide DWORKIN, Ronald. Levando os direitos a sério. Trad. Nelson Boeira. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2011, e ALEXY, Robert. Teoria dos Direitos Fundamentais. Trad. Virgilio Afonso da
Silva. S8o Paulo: Malheiros, 2008.
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Sem embargo da tradicional controvérsia sobre as antinomias juridicas e a ado¢do de
critérios a se adotar para a solucéo desses conflitos entre normas, uma exegese inadvertida do
Direito pode dar azo a compreensdes que distorcem o seu préprio contetdo, considerado
como um todo. Salvo em se tratando de conflito entre regras de conteido concreto, 0 sistema
juridico restaria desrespeitado se numa hipotética situacdo de tensdo entre normas
principioldgicas um dos preceitos for privilegiado em detrimento do outro, ou noutra em que
a norma principiolégica incide em determinada hipdtese, mas a incidéncia ndo é reconhecida
por se entender que lhe falta regulamentacédo especifica, mas que em verdade sua aplicacdo
direta é se faz possivel e necesséaria. Dessa forma, ndo € raro identificar que a aplicagdo de
normas juridicas por vezes se faca de maneira equivoca, de sorte que a exegese que inspira
essa aplicacdo por vezes ignora a existéncia de normas outras que igualmente irradiam o seu
ambito de incidéncia na mesma hipétese® e que, apesar de sua generalidade e abstragdo, sejam

diretamente aplicaveis”.

Em face dessa problematica, tornava-se apreciavel um terceiro grau para a inquietacdo
gue motivou inicialmente a pesquisa: tomando como preocupacdo primordial a busca pela
decisdo justa; considerando que a justica no Estado Democratico de Direito implica a
realizacdo da Constituicdo; e que a realizagdo da Constituicdo demanda a devida observancia
das normas constitucionais no seu mais alto grau, sobretudo as normas principioldgicas, com
destaque para as aquelas relativas aos direitos fundamentais, fazendo-se necessaria, dessa

forma, uma aplicagdo do Direito que fosse verdadeiramente sistematica.

A partir da identificacdo desse tema-problema, confeccionou-se uma versao preliminar
do projeto de pesquisa que procurava abordar diretamente essa matéria trazendo como
hip6tese uma possibilidade qualitativa — ndo definitiva, portanto — para as decis@es judiciais
que obedecesse aos parametros tracados: a possibilidade de uma hermenéutica negativa como

® Conforme preceitua Robert Alexy, os principios devem ser aplicados na maior medida possivel. ALEXY,
Robert. Teoria dos Direitos Fundamentais. Trad. Virgilio Afonso da Silva. Sdo Paulo: Malheiros, 2008.

* Importante enfatizar que o campo de aplicagdo do Direito ndo cinge apenas o campo da jurisdicdo. Alias, nas
esferas de competéncia da Administracdo Publica e do Poder Legislativo normas juridicas vém sendo
diuturnamente desrespeitadas. Ainda que a intencdo seja a de observar uma outra norma de fei¢do concreta, é
comum que o conteddo impositivo de um dado preceito geral e abstrato seja ignorado em face de sua
generalidade a abstracdo, como se a sua existéncia fosse meramente figurativa. Para melhor visualizar tais
consideracOes, exemplifique-se com a situacdo das penitenciérias no Brasil, destinadas a reclusdo do preso em
condicbes de fato que contraditam inequivocamente o principio da dignidade humana, e a inércia do poder
publico em se criar um sistema sancionatério mais eficiente e que observe os direitos e garantias fundamentais.
A pretexto de se privilegiar a seguranca publica, inobservam-se os principios mais caros ao proprio sistema
juridico sem nenhuma providéncia tomar com vista ao aprimoramento institucional.
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parametro decisério objetivo® e também e como delimitadora concreta do contetido normativo
das normas principioldgicas. Decorria dessa hipotese que uma norma-principio, ainda que de
elevada generalidade e abstracdo, tornava-se concreta a partir de sua violacdo inequivoca no
caso concreto, sendo possivel sua aplicacdo imediata®, sem a necessidade de nenhuma outra

norma intermediaria.

Embora ndo se tivesse plena consciéncia no inicio, é possivel reconhecer criticamente
hoje que a intencdo original que perpassava a primeira versao do projeto visava fundamentar
na verdade um certo método de decisdo judicial, ndo definitivo, mas aplicAvel em certas
ocasides. Intuitivamente, no entanto, o projeto jA apontava para aquele que seria 0 seu
caminho definitivo, eis que, por um lado, definia como marco tedrico a dialética hegeliana,
por considerar a contradicdo como elemento essencial a fundamentar a negatividade
inicialmente pretendida, e, por outro, por tomar Hans Georg Gadamer como principal aporte
tedrico para a visao hermenéutica e para a critica que se buscava fundamentar. Um estudo
mais cauteloso de ambos 0s autores permitiu, ulteriormente, uma tomada de consciéncia sobre
a armadilha metodologica em que se pisara, tanto no que concerne a dialética hegeliana
quanto a hermenéutica filosofica — ambas repudiam um trato metodolégico, e também sobre a
excessiva limitacdo de &mbito que inicialmente se fizera, porquanto na tematica que se
buscava abordar seria necessaria tratar de problemas antes ontoldgicos. Assim, em
consonancia com o que se dizia anteriormente, o desenvolvimento deste trabalho, desde a
confeccdo do projeto de pesquisa, alinhava-se progressivamente rumo a um caminho mais
ontolégico e menos metodoldgico, tendo-se conformado definitivamente nesse sentido apenas

ja na fase de execucdo da pesquisa, durante os estudos sobre Hegel e Gadamer’.

Ja cbnscia sobre a tensdo ontoldgico-metodoldgica que implicava o estudo proposto,
uma versao seguinte do projeto trouxe como objetivo geral a possibilidade de se fundamentar
uma teoria da aplicacdo da norma juridica, com enfoque na esfera jurisdicional, a partir de
uma racionalidade dialética e dentro de uma perspectiva hermenéutica convergente a uma

hermenéutica ontoldgica, mais especificamente a Hermenéutica Filosofica de Gadamer.

® Exemplos alguns cases do direito norte-americano

® Tome-se como exemplo um ato de uma das partes processuais que seja inegavelmente confrontante com os
principios do contraditdrio e da ampla defesa. Caso visualmente presenciado pelo autor deste trabalho, é o de um
promotor de justica que, num tribunal do juri, atue como um personagem teatral que interrompa a todo momento
a fala do advogado do réu e faca gestos dirigidos ao jlri que desmerecam a figura deste.

" Nesse sentido, foram muito importantes as discussdes com o orientador, Prof. Dr. Ricardo Salgado, e com o
Prof. Dr. Bernardo Gongalves Fernandes, durante as disciplinas que ministrava no Programa Pds-Graduacao da
UFMG, a quem se devem amplos agradecimentos.
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Perfilhando-se entdo o pressuposto filosofico de que 0 homem é um ser hermenéutico e que o
direito é obra da cognicdo humana, admite-se que interpretacdo e aplicacdo séao
corelacionadas e que, com efeito, a aplicacdo do direito deve ser vislumbrada como uma
totalidade interpretativa. Na aplicacdo do direito deve-se considerar o ordenamento juridico
como um todo sistematico que busca realizar-se em seu contetdo, o que, entende-se, afasta

uma racionalidade formalista nessa atividade de aplicacéo, sobretudo na esfera jurisdicional.

No projeto de compreender a compreensdo, Gadamer adota como uma de suas grandes
referéncias tedricas aquele para quem a tarefa derradeira do pensar humano é a de pensar o
pensamento, Georg Wilhelm Friedrich Hegel. No estudo de Hegel, Gadamer se centra na
dialética hegeliana, cujo trato lhe motivou a construcdo de uma dialética com contornos
proprios. Defender-se-4 que Gadamer cria uma hermenéutica dialética, que situa a
hermenéutica no plano da filosofia e procura uma autocompreensdo para aquilo o que a
compreensdo €, ndo apenas deveria ser, dela dissociando ainda o0 método como forma de Ihe
conformar. O método nédo € forma de se garantir a verdade, € esta a conclusao de Gadamer em
Verdade e Método.

Manteve-se no projeto revisado a dialética hegeliana como marco tedrico. Hegel
concebe a filosofia como um saber da totalidade, constituindo conhecimento sistematico em
que as partes estdo em intima conexdo umas com as outras. Dessa forma, ndo se limitam a
uma mera composicdo de segmentos justapostos. Ligam-se segundo uma conexdo ldgica

interna em que cada parte é a0 mesmo tempo a outra e o todo®.

A dialética retrata esse movimento interno em que a parte € a0 mesmo tempo o todo e
permite conceber o objeto de conhecimento sem se olvidar a interagdo dindmica interna que
esse objeto encerra em si — interagdo das partes com o todo. Assim, conceber e interpretar o
Direito segundo uma racionalidade dialética parece permitir ter sempre em mente o carater
dindmico do proprio Direito, impondo-se reconhecer que as normas juridicas as quais abriga

nédo estdo meramente sobrepostas, mas sim interconexas.

Disso resulta que a aplicacdo do Direito pressupde ndo apenas a observancia de
normas juridicas tomadas isoladamente, mas consideradas enquanto um sistema, composto

por um conjunto interconexo de normas cujo ambito de incidéncia normativa pode ser

8 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em hegel. S&o Paulo: Loyola, 1996.
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coincidente em determinadas situacfes. Mesmo se esse ambito de incidéncia coincidente der
origem a possiveis contradi¢cdes entre 0s preceitos normativos, € preciso ndo perder de vista
que possuem eles vigéncia simultanea. Por conseguinte, uma interpretacdo que privilegie
unilateralmente determinado preceito juridico em detrimento do outro sem se considerar que o
preceito ignorado possa igualmente irradiar efeitos termina por desrespeitar o sistema juridico

como um todo.

Outrossim, a aplicacdo sistémica de normas cujo ambito de incidéncia normativo
coincida pode representar tarefa ardua, tendo em vista a dificuldade em se identificar o
contetido de cada qual, especialmente quando possa existir relacdo de contradi¢do entre elas.
Desvelar o sentido normativo desse preceito mediante a légica formal pode ndo oferecer uma
solucdo adequada, eis que, por privilegiar a correcdo formal do raciocinio, provocaria o
intérprete um raciocinio que levasse a exclusdo e ao isolamento entre os conceitos que se
opdem. Por outro lado, uma l6gica dialética permite 0 movimento e a contradicdo. Volta-se
ndo a correcdo formal do raciocinio, mas almeja como resultado identificar a verdade do
conceito. A dialética parece potencializar a identificacdo do conteldo da norma e de seus
limites, uma vez que incorpora no processo de desvelar a verdade do conceito relagbes de
oposicdo do préprio conceito, sendo possivel tracar, a partir de situacbes em que se faz

violado o conteddo da norma, uma compreensao mais ampla de seu conteudo positivo.

Considerando todas essas premissas, formulou-se a hipétese, no projeto revisado, de
que seria teoricamente sustentavel relacionar a légica dialética a Hermenéutica Juridica e que
a ldgica dialética ndo apenas pode fundamentar uma teoria da aplicacdo do direito na esfera
jurisdicional como também uma adequada teoria da aplicacdo do direito deve ser passivel de
fundamentacdo numa racionalidade dialética, ainda que ndo se reconheca expressamente essa
relacdo. A hipétese foi confirmada pela pesquisa, que, no entanto, conforme bem se frisou
nesta introducdo, identificou como prioritario o enfrentamento das questdes de carater
ontoldgico que a cada momento se desvelavam. Devido a esse motivo, terminou por afastar-se

do enfoque que originalmente se intencionava quanto a aplicacéo.

Em suma, o trabalho realizado se delineou em duas frentes: uma marcadamente
filosofica, que é prévia, e aguela que parte de indagacdo juridica propriamente dita, mas que
tem o elemento filos6fico como condicionante. Afinal, se o direito é um fendmeno

interpretativo, como aqui se acredita, necessario entender antes a interpretacédo, entendimento
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este que depois condiciona as conclusdes juridicamente postas; e como se esteve a investigar
a logica dialética como fundamento para a interpretacdo no direito, necessario bem entender
no que consiste a dialética segundo tratada na filosofia, com destaque para os autores
selecionados como principais referenciais tedricos para a investigacdo teorica: Hegel e

Gadamer.

15



2. A DIALETICA ATE HEGEL

A mencédo do vocabulo dialética no titulo deste e de qualquer outro trabalho ndo tem
muito a dizer se tomada isoladamente. Tratando-se de um conceito que possui um “longo
passado”, o vocabulo sofreu vicissitudes ao longo da histéria’. Por esse motivo, como reporta
André Lalande™, & palavra “dialética” foram atribuidas “acepcdes tio diversas que s6 pode
ser empregada com fecundidade quando se indica precisamente em que sentido é tomada™*".
Nicola Abbagnano, reconhecendo a auséncia de um sentido univoco capaz de definir a nogdo
de dialética, esboca-lhe quatro acepcGes principais: dialética como método de divisao;
dialética como ldgica do provavel; dialética como logica; dialética como sintese de opostos.
Os quatro “conceitos” que identifica se referem a quatro “doutrinas” que entende o autor
exerceram historicamente maior influéncia quanto ao vocabulo: a platonica, a aristotélica, a

estoica e a hegeliana'®®2.

Nesse sentido, quando se diz que um trabalho académico traz afirmadamente em si a
dialética, deve-se antes perguntar: qual dialética? Faz-se necessario esclarecer, dessa forma, o
que se entende por dialética e as premissas tedricas que permitem invocar um conceito
possivel e aceitavel expresso pelo substantivo dialética ou pelo adjetivo dialético. Unem-se
no substantivo dialektikds o prefixo dia, que exprime uma ideia de reciprocidade ou razéo, e
lektikos, “apto a palavra”, termo da mesma raiz etimologica de logos™, significando
dialektikds uma troca de palavras ou razdes, algo proximo de um dialogo, uma discussdo. O
seu adjetivo correspondente, do mesmo modo, designa algo relativo a discussao dialogada.
Também importante é o termo dialetiké (tékhné), que expressa a arte da discussdo, e o verbo
dialégesthai, proveniente este do verbo dialégomai, significando este tltimo “conversar” e o

primeiro “dialogar” especificamente no sentido de “discutir”.

® FOULQUIE, Paul. A dialéctica. Trad. Luis A. Caeiro. Lishoa: Publicacdes Europa-América, 1966, p. 7.

19 Filosofo francés autor do Vocabulario Técnico e Critico da Filosofia, a0 qual ndo se teve acesso neste
trabalho.

I LALANDE, André apud FOULQUIE, Paul. A dialéctica. Trad. Luis A. Caeiro. Lisboa: Publicaces Europa-
América, 1966, p. 7. Mantém-se aqui a citagdo indireta porque a obra citada fora publicada originalmente em
francés e constitui material ao qual ndo se teve acesso.

2 ABBAGNANO, Nicola. Cuatro conceptos de dialéctica. In: ABBAGNANO, Nicola (org). La evolucion de la
dialectica. Barcelona: Ediciones Martinez Roca, 1971, p. 11.

3 N&o foi mantida estrita fidelidade a essa classificacdo de Abbagnano ao longo da pesquisa, tendo-se lancado
mao desta citacdo apenas para fins didaticos.

Y Termo da mais alta relevancia a filosofia ao qual normalmente se atribui o significado de “palavra” ou
“razdo”.

16



Os significados levantados por esse estudo etimoldgico da palavra dialética,
proveniente do latim dialectica, se reportam ao que se pode chamar de dialética antiga, que
surgiu na antiga Grécia com Zendo de Eleia e prolongou-se até Hegel. Compreensdes
modernas da dialética passam de alguma forma pelo conceito hegeliano, ainda que apreendido
erroneamente ou que seja ele refutado para a especificacdo de um novo conceito com
contornos proprios, como é o caso da famigerada dialética marxista. Curiosamente, podem-se
encontrar as origens da compreensdo hegeliana de dialética na propria Grécia antiga e em
outro pré-socratico: Heraclito de Efeso. No entanto, fique esclarecido que a acepcdo do que
chamamos de dialética entre os gregos se refere apenas ao sentido acima retratado e de

maneira alguma remete a Heraclito, conforme se explicara adiante.

A dialética antiga € concebida como uma arte intimamente ligada a l6gica. Ao passo
que a logica designa a teoria do pensamento racional, a dialética consiste na arte de aplicar as
regras logicas a discussdo. Como afirma Foulquié, o “dialecta estd para o ldgica como o
advogado para o jurista’>. A dialética antiga pode ser concebida, primeiro, como a arte da
palavra, palavra esta que convence e leva a compreensao, diferenciando-se nesse sentido da
retorica, que busca impressionar o interlocutor. Segundo, consiste na arte da discusséo,
englobando a arte da demonstragéo e da refutacdo, buscando o dialeta organizar o seu saber
de modo coerente e encontrar um fundamento I6gico para as suas opinides. Mais do que isso,
é perito em discernir o verdadeiro do falso nas afirmacdes alheias e descobrir os pontos fracos
nos discursos dos antagonistas'®. Considerando-se a sua intima relacdo com a ldgica classica,
a dialética antiga absorve desta o principio da ndo-contradicdo — a coisa ndo pode ser e nao ser
ao mesmo tempo, sendo que propriedades contraditdrias sdo incompativeis, principio este que
fundamentou inerentemente a dialética até Hegel. Em contrapartida, a contradicdo € intrinseca
a dialética hegeliana, eis que o proprio pensamento e a realidade se desenvolvem na
contradicdo. A ndo-contradicdo corresponde apenas ao nada’ "%,

Considerando-se que a dialética em Hegel é conceito elementar a este trabalho, seu

exame, conjugado a um estudo mais geral da filosofia hegeliana, foi desenvolvido com maior

> FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 10.

1 FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 9.

' FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 8.

8 O autor citado Foulquié afirma que com Hegel é criada uma nova dialética, que se diferencia da dialética
antiga justamente pela sua relagdo com o principio da contradi¢do. Segundo o autor, a partir de Hegel a dialética
passou a incorporar sucessivamente diversos sentidos, de modo que se torna necessario “recordar se quiSermos
apreender todos os acordes que acompanham a nota fundamental”. FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 10.
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esmero em um capitulo especifico — capitulo 3. Do mesmo modo se procedeu com relacdo a
dialética em Gadamer e com a filosofia hermenéutica gadameriana — capitulo 4. Reputou-se
necessario apresentar brevemente neste capitulo elementos da dialética em matrizes
filosoficas cuja abordagem prévia se fez necessaria para a compreensao da dialética em seu
trajeto histdrico e em seu estudo posterior em Hegel e Gadamer. H& diversas e respeitaveis
concepcdes dialéticas na contemporaneidade, mas, dada a ampla diversidade do tema e a uma
insatisfatoria complementaridade deste complexo tratado para esta pesquisa, definiu-se pelo
afastamento de seu enfoque, de modo que a unica concepcdo dialética contemporanea
selecionada para a andlise de conteudo foi a de Hans Georg Gadamer, devido ao seu pano de
fundo hermenéutico e & importante relacdo que guarda com a dialética hegeliana. Sendo
assim, como uma analise aprofundada das diversas acepcOes de dialética ndo concerne aos
objetivos da pesquisa, selecionou-se como topicos a serem destacados neste capitulo os
seguintes™®: precedentes da dialética hegeliana em Heraclito e o confronto tedrico deste com
Parménides; o surgimento da dialética em sua acepcdo classica com Zendo; dialética e eristica
com os sofistas; dialética em Sdcrates e Platdo; dialética em Aristoteles; dialética entre

Aristoteles e Kant; e dialética transcendental em Kant.

2.1. Heréaclito e Parménides

Conquanto a dialética classica tenha surgido — segundo Aristteles — com Zendo
(nascido cerca de 504/1-? A.C), pode-se afirmar que Heraclito de Efeso (535 a.C. — 475 a.C)
foi precursor da dialética hegeliana, que viria a surgir mais de dois milénios depois. Ndo ha
propriamente uma dialética em Heréclito no sentido classico do termo e, evidentemente, ndo
ha mencdo nos fragmentos heraclitianos a um vocabulo precursor do termo dialética, o qual,
certamente, reporta-se aquela dialética originada na filosofia eleatica. O pensamento de
Heraclito assenta, entretanto, algumas premissas filosoficas que viriam a inspirar
posteriormente 0 pensamento dialético em Hegel. Podemos destacar sobretudo 0 movimento e
a unidade de opostos. Segundo Hegel, Heraclito concebe o proprio absoluto como processo,

como a proépria dialética. O pensamento heraclitiano foi, na visdo do proprio Hegel, a primeira

9 A selecdo de tais temas teve como critério a pertinéncia com as principais fontes teéricas da pesquisa e a sua
importancia para o trabalho como um todo.
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ideia filosofica em sua forma especulativa, no qual enxerga a plenitude da consciéncia até
entdo. Em Heraclito aparece o “primeiro concreto”, diz Hegel, 0 absoluto enquanto unidade
de opostos. Declara ainda que a logica hegeliana contém em si integradas todas as passagens

conhecidas do fildsofo de Efeso?.

Conforme identifica Manfredo de Oliveira, nos paragrafos B 67, 88 e 111, Heréclito
classifica pares de opostos que guardam relacdo com dimensdes fundamentais da existéncia
humana, como dia e noite, guerra e paz, doenca e saude, fome e saciedade, esforco e calma,
vida e morte, juventude e velhice. A existéncia de tais opostos provoca a pergunta
fundamental de por que eles existem e os sentidos de dos opostos seria a pergunta do ser
humano sobre si mesmo e seu lugar no todo da realidade. A resposta para essas questdes s6
seria possivel se ultrapassado o puro conhecimento empirico, devendo-se buscar a esséncia
verdadeira da realidade, que se oculta para além dos fenbmenos e seria apreensivel por meio
do pensamento humano (B 93). A esséncia da realidade seria justamente a unidade de
opostos, a sintese de contrarios (B 51), sendo que a diferentes coisas e a totalidade do cosmos
constituem uma unido de opostos, formando um todo, um uno (B10). Dessa forma, todas as
coisas sao uma unidade formada pelos opostos que se complementam de modo harmonico (B
50, 67). Conclui Oliveira que “o todo sé existe através das relagdes de suas partes e cada parte
do todo s6 é o que é atravées de sua relagdo com todas as outras partes e de sua posi¢do na

ordem do todo”?%.

Heréclito destaca uma essencial instabilidade das coisas ao afirmar que tudo “devém”
e nada permanece. Célebre é a passagem heraclitiana de que ndo nos banhamos duas vezes no
mesmo rio, pois nunca mais sera possivel encontrar novamente as mesmas gotas de agua no
mesmo local em que nos banhamos (B49a). Dessa forma, “nada ¢é fixo” e “tudo flui”. Por
outro lado, contudo, trata-se do mesmo rio e da mesma substancia. Nesse ponto, destaca
Foulquié que tais afirmagdes contraditorias serdo retomadas pela “nova dialética” (hegeliana)
da qual Heraclito é precursor. Tais afirmacdes permitem que se diga, como refere Aristételes

na Metafisica, que nés Somos e N0 Somos, que a mesma coisa é e nio 6%.

% HEGEL, Georg. W.F. Critica moderna. Trad. Ernildo Stein. In: Os pré-socréaticos: fragmentos, doxografia e
comentarios. Selecdo de textos e supervisdo de José Cavalcante de Souza. Trad. José Cavalcante de Souza et. al.
2.ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978. (Colegdo Os Pensadores).
2L OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Dialética hoje — l6gica, metafisica e historicidade. Sdo Paulo: Loyola,
2004, p. 413-414,
2 FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 13.
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A filosofia de Heréclito, pautada na mudanca e na contradicdo, contrapunha-se a
filosofia eleata, pautada pela imobilidade e pela identidade. O grande nome da filosofia eleata
é Parménides de Eleia (530 a.C — 460 a.C). Ensina Salgado que o problema fundamental para
Parménides é pensar o ser, problema que, dessa forma, seria legitimamente ontologico,
porquanto trata do ser (ontos) e do pensar (logos) na medida em que podem ser afirmados
como idénticos®®. Citando Lima Vaz, Salgado aponta que Parménides teria inaugurado a
historia da Ontologia ocidental a partir da “maxima altitude especulativa alcancada pela
identidade parmenidiana entre o pensar (noein) e o ser (einai)’*. O principio (arché) que
fundamenta todo o seu pensamento, prossegue Salgado, é o da identidade do pensar, exposto
no poema A via da verdade, declarando Parménides que “o mesmo é o ser e o pensar” ¢ que
do ndo ser nada poderia ser dito, pois que impensavel. Disso resulta a conclusao de que “o ser
¢ € 0 ndo ser ndo ¢”, o que equivaleria a afirmar que “ser e pensar ¢ a mesma coisa”, € que o
ser sO é na medida que pensado, eis que o ser das coisas ndo é dado pelo sensivel, mas sim
pelo intelecto. Desenvolve-se no pensamento de Parménides uma rigorosa logica, pois o ser

ndo pode ser e ndo-ser a0 mesmo tempo?.

O postulado fundamental de Parménides é o de que o ser é idéntico a si mesmo,
configurando o evidente, o “ser que se impde ao l0gos”. Salgado aduz que esse postulado
fundamental abre o caminho para a ciéncia, “porque o que ecle disse é logico, e l6gica é a
estrutura do pensamento”. O professor prossegue o raciocinio aduzindo que “essa obviedade é
que tornou possivel conhecer as coisas, mas de modo muito mais profundo, que é possivel ir
com o conhecer para além da physis, a Metafisica, a ciéncia das primeiras causas e dos
primeiros principios...”?®. Adverte ainda que Parménides ndo se reporta a uma disciplina do
pensar abstrato, mas do ser enquanto tal, ndo podendo ocorrer o0 ser e 0 ndo ser a todo tempo,
pois que o ser é eterno e infinito, sem comeco e sem fim. Dessa forma, trata-se de uma
ontologia e ndo de uma légica formal®’. Parménides desenvolve uma ontologia radical ao
buscar alcancar a absoluta igualdade, a do ser e do pensar. Para Parménides, explica Salgado,
tudo € o ser e o ser é tudo. Se o ser é a igualdade elevada ao absoluto, torna-se identidade

elevada ao absoluto. O ser € o absolutamente uno e indivisivel. O 16gos de Parménides teria a

% SALGADO, Joaquim Carlos. O espirito do ocidente, ou a razdo como medida. In: Cadernos de Pos-
Graduacdo em Direito: estudos e documentos de trabalho. PoOs-Graduacdo da Faculdade de
Direito da USP, S&o Paulo, n. 9, 2012, p. 18.

#\VAZ, Henrique Claudio de Lima apud SALGADO, Joaquim Carlos. O espirito do ocidente, ou a raz&o como
medida, cit, p. 17

» SALGADO, Joaquim Carlos. O espirito do ocidente, ou a razdo como medida, cit, p. 17-18.

% SALGADO, Joaquim Carlos. O espirito do ocidente, ou a razdo como medida, cit, p. 20

2T SALGADO, Joaquim Carlos. O espirito do ocidente, ou a razio como medida, cit, p. 20.
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natureza do nous, da razdo que capta o absoluto, porquanto ao tratar do absoluto o
pensamento se move para um plano superior, 0 do nous, da razdo (intellectus), que apenas

nesse plano o pensar capta o absoluto, explica o professor. Enfim, essa “procura da igualdade

. C oA . 28
levou o pensar ao mais alto grau de exigéncia filosofica™".

Sobre o contraponto entre Heréclito e Parménides, Salgado aduz que a contradicdo
entre ambos é apenas aparente, sintetizando a discussdo entre os celebres pre-socraticos da

seguinte forma:

A contradicdo entre Parménides e Heréaclito é apenas aparente. O que ocorre é que
eles observam as coisas sob aspectos diferentes. Heraclito reconhece a diferenca
entre o ser e 0 pensar, para estabelecer a identidade entre eles. Para ele s6 se pode
estabelecer a identidade a partir do momento em que se constata a diferenga.
Procedendo dessa forma, Heraclito encontra a dialética dentro do pensamento. Ja
que o ser é pensado, é preciso descobrir 0 momento do pensar. E aqui que se
encontram as raizes do ser e do dever ser. O ideal que o grego traca para si é, entéo,
0 do dever ser, segundo a formula imperativa do oraculo: “torna-te o que és”.
Ambos, Parménides e Heraclito buscam encontrar a unidade na diversidade da vida.
E a encontram no légos, na razdo, enfim no pensar. Heraclito eleva a principio o
préprio movimento, porque se as coisas se movimentam, é porque tém nelas esse
principio, e esse principio é o loégos, o pensamento. Este, o pensamento, é o
universal. Parménides recebe esse universal de Heraclito e desenvolve as
consequéncias necessarias que dai decorrem. De qualquer modo, ha uma diferenca
no préprio principio de Heraclito com relagdo ao de Parménides: neste o pensar ou 0
16gos, que é 0 mesmo ser, é imovel. Pensar 0 movimento seria pensar o ndo ser, e
isso é impossivel. O universal de Parménides é imével, o de Heraclito € movimento.
Em Parménides, a razdo mede analiticamente; em Heréclito, dialeticamente. Em
Parménides, a estrutura da razdo é de uma ldgica binaria; em Heraclito, é dialética.
Naquela, o principio é o do terceiro excluido; nesta Gltima é o do terceiro incluido.
Ambas as légicas, porém, sdo modos de a razdo medir e conhecer a realidade®.

Como ultimo ponto a frisar neste topico, Salgado ainda lembra que Hegel identifica
uma dialética no interior do pensamento de Parménides. Ao formular o juizo extremo de que
0 “ser €”, o pensamento introduz a divisdo. Tomada a proposi¢cdo “o ser €”, o “€¢” constitui
predicado do sujeito “ser”. Dessa forma, o “€”, conquanto seja o mesmo de “o ser” se coloca
COmMO 0 Seu outro, o seu oposto. Além disso, o predicado é o proprio sujeito que se pde na

diferenca, que, contudo, é interna ao ser®.

% SALGADO, Joaquim Carlos. O espirito do ocidente, ou a razdo como medida, cit, p. 20.
2 SALGADO, Joaquim Carlos. O espirito do ocidente, ou a razdo como medida, cit, p. 22.
% SALGADO, Joaquim Carlos. O espirito do ocidente, ou a razdo como medida, cit, p. 20-21.
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2.2. Zendo de Eleia — o suposto criador da dialética classica

Zendo de Eleia (504/1-? a.C) é apontado por Aristételes, segundo referéncia de
Di6genes Laércio® no dialogo perdido Sofista, como o criador da dialética®**®. Zendo foi um
conhecido discipulo de Parménides que ficou conhecido sobretudo em razdo dos paradoxos
que erigiu em defesa de seu mestre e da filosofia monista contra as concepc¢des mobilistas e
também contra as pitagéricas. O que importa aqui ndo é o conteldo do seu questionamento
em si, mas a sua propria forma de argumentar por meio de paradoxos, os quais tinham a
estrutura da chamada reductio ad absurdum (reducéo ao absurdo) relativamente as posicdes
que atacava. Zendo refutava as posicdes adversarias numa forma de argumentacdo que partia
dessas mesmas posicdes e as conduzia ao absurdo. Aristételes teria, entdo, considerado os
argumentos de Zendo como a origem da dialética enquanto técnica argumentativa®*. Nessa
técnica, o raciocinio parte ndo de premissas verdadeiras, mas de premissas admitidas pelo
adversario, tratando-se da forma de argumento ad hominem. Zendo ndo pretendia construir
um sistema ou demonstrar uma tese, mas contentava-se em rebater as teses adversarias.
Considerando que o seu fim imediato era o de demolir as concepgdes adversarias, teria ele

inaugurado uma dialética negativa.*.

Famoso exemplo € o paradoxo de Aquiles e a tartaruga que utiliza para refutar teorias
do pluralismo e do movimento. Aquiles, o mais rapido dos corredores, confere dianteira a
tartaruga em uma corrida, no entanto jamais seria capaz de alcanca-la, pois, logo que atingisse
0 ponto em que a tartaruga se encontrava no momento da partida, ela ndo estaria mais no
mesmo local devido ao fato de ter percorrido mais uma pequena distancia. E dessa forma se
sucede indefinidamente... Tal distancia seria divisivel ao infinito e por isso jamais poderia ser
percorrida — a diferenca ira diminuindo, no entanto jamais sera nula®. Dessa argumentagéo
resulta que “se o espaco se compde de partes distintas e divisivel, o mobil que o percorre
deverd primeiro percorrer a primeira metade da trajetoria, depois a metade do que resta e

assim por diante indefinidamente”, de sorte que o mobil se aproxima gradualmente de seu

#! Historiador dos antigos filésofos gregos que teria vivido aproximadamente entre 200 — 250 d.C.
¥ MARCONDES, Danilo. Iniciagéo a histéria da filosofia. Rio de Janeiro: Zahar, 2007, p. 285.
¥ Evidente que se est4 a falar da dialética que outrora se definiu como dialética antiga.
¥ MARCONDES, Danilo. Iniciagéo a hist6ria da filosofia, cit, p. 37.
® FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 14.
% MARCONDES, Danilo. Iniciagéo a histéria da filosofia, cit, p. 37.
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objetivo, mas ndo é capaz de atingi-lo®”. Os argumentos de Zen&o sio de natureza teérica e
conceitual, ndo de senso comum, e procuram mostrar que as nog¢oes de tempo e espaco dos
mobilistas levariam aos paradoxos. Segundo Marcondes, Zendo parece ter sido um dos
primeiros a introduzir uma cisdo do senso comum com a explicacao teodrica da realidade, no
contexto da filosofia eleata, utilizando um tipo distinto de linguagem e, por isso mesmo, um
outro tipo de andlise. Com 0s seus proprios conceitos tedricos e sua prdpria forma de
argumentar, a filosofia, por conseguinte, deixa de ser uma extensdo do senso comum e

envolve uma ruptura com a experiéncia habitual das coisas®.

2.3. Os sofistas e a eristica

O aspecto pejorativo incutido no termo sofista inexistia em seu uso original. Sophds

%% na lingua portuguesa. O sofista tinha como oficio ensinar a

corresponde a “sabio” e “sage
sageza e a ciéncia, na incumbéncia de tornar melhores os jovens a quem ensinavam.
Como diz Foulquié, “melhores” ndo quer dizer mais conformes com o ideal humano, eis que
os sofistas eram céticos e pragmatistas, mas torna-los preparados para o triunfo na vida
politica e para tomar conta do poder. N&o acreditavam os sofistas em uma verdade absoluta e
consideravam justo o que seria vantajoso para o interessado, pois que, sendo o homem “a

medida de todas as coisas”, nos dizeres de Protagoras, o que parece justo para um individuo

ou para a cidade seria por eles aceitavel como o justo®.

Dessa forma, insiste Foulquié, esquecidos do “primitivo significado de seu titulo”, os
sofistas intentavam incutir em seus discipulos as agilidades verbais que os fariam dominar as
assembleias. N&o lhes apetecia qualquer preocupacdo cientifica ou filoséfica, tendo
aproveitado do pensamento relativo aos pensadores que os antecederam somente aquilo o que
seria Util e oportuno para os debates e para embaracar o adversario. Dessa forma, a dialética

negativa desenvolvida por Zendo se transformou, com efeito, em retorica e eristica, podendo

¥ FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 15.
¥ MARCONDES, Danilo. Iniciagéo a histéria da filosofia, cit, p. 38.
¥ Definicdo do dicionario Aurélio, em versdo eletronica, para o vocébulo sage: Adj.1.: Que sabe muito;
circunspecto, prudente, experiente. FERREIRA, A. B. H. Aurélio século XXI: o dicionario da Lingua Portuguesa.
3. ed. rev. e ampl. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.
“ FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 16.
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ser definida esta como a “arte de discutir com subtileza acerca de todas as coisas” € em
5941

sofistica, a “arte de poOr a logica a servigo dos interesses™"".

Né&o tinham, portanto, preocupacdo com a verdade, importando apenas 0 sucesso no
oficio instruido. A partir de Platdo, o termo sofista passou a incorporar a conhecida acepc¢ao
pejorativa que a historia nos legou. Com efeito, o sofista, nessa compreensao, passou a ser
visto como aquele que recorre sistematicamente a argumentos enganosos de validade apenas
aparente, os sofismas, empregados na obtencdo de seus fins. Define Foulquié, por fim, que
sofistica ¢ a “dialética que, indiferente a verdade, se poe a servigo daquele que a utiliza,
pronta para argumentar a favor, depois de ter argumentado em contrario”*%.

Por outro lado, sofistas como Protdgoras ndo podem ser vistos como meros
manipuladores de opinido, ou mestres inescrupulosos que vendiam a quem pagasse mais as
suas habilidades retdricas, porquanto acreditavam inexistir instancia outra além da opinido a
que se pudesse recorrer para as decisdes da vida préatica. Tais decisfes seriam tomadas a partir
da persuasdo com o fim de se produzir um consenso sobre as questdes politicas. Portanto, na
Assembléia ndo pertencia a ninguém uma verdade em sentido absoluto, pois que impossivel,
cabendo assim aos seus membros procurar defender as respectivas posi¢cdes com 0 maximo de
desenvoltura. Conclui Marcondes, nesse sentido, que o processo decisério nas Assembléias
envolvia “a necessidade de superacdo das diferengas e a convergéncia de interesses e
objetivos, para que se pudesse produzir um consenso, e era para esse fim que a retorica e a

dialética deveriam contribuir™*.

* FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 16, p. 15-16.
2 FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 16.
“* MARCONDES, Danilo. Iniciagéo a hist6ria da filosofia, cit, p. 45.
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2.4. Dialética em Socrates e Platdo*

As severas criticas de Sdcrates aos sofistas se davam no sentido de que o ensinamento
destes era limitado a meras técnicas retoricas ou argumentativas que visavam apenas ao
convencimento do interlocutor, ndo levando, portanto, ao verdadeiro conhecimento. O
caminho sofistico, desse modo, ndo era o caminho para o conhecimento, para uma verdade
unica que dele resultaria, mas o caminho para a obten¢do de uma “verdade consensual”
atingivel pela persuasio®. Considerando a influéncia dos sofistas, as decisdes politicas da
Assembleia estariam sendo tomadas ndo com base em um saber verdadeiro ou na opinido dos

mais sabios, mas nas opinides daqueles providos de maior pericia na arte retérica®.

Socrates era extremamente habil nos debates, mas o que visava ndo era simplesmente
a conquista destes, ou a persuasdo de seus interlocutores. Tinha como grande referéncia a
procura pela verdade, e sendo assim a discussédo ndo poderia ser vista como um singelo “jogo
de palavras ou de espirito”. As suas habilidades eram exercidas durante o dialogo com um fim
educativo: induzia os préprios interlocutores a encontrar a verdade por si préprios. Conforme
leciona Foulquié, esses processos aos quais recorria com esse fim constituiam uma nova
dialética, mas distinta daquela dialética negativa que surgiu com Zendo. A dialética socréatica

seria propriamente uma dialética positiva®*’.

Basicamente, num didlogo a respeito de determinado tema, Sdcrates, fingindo
ignorancia, dirigia-se aos interlocutores, em especial com os sofistas e com quem ostentasse

uma postura presuncosa ou segura com as préprias palavras, pedia-lhes definicBes e as

“ Devido & complexidade do tema e ao perigo de um possivel desvio no enfoque do trabalho, optou-se por
trabalhar a dialética em Platdo de modo sintético e introdutério. Em momento posterior foi mais uma vez
estudado brevemente o tema de modo indireto, quando do estudo de Gadamer, que retoma a dialética socratico-
platénica em sua prdpria concepgdo dialética, inserida na hermenéutica. Para um estudo mais aprofundado da
filosofia platonica e da dialética em Platdo, vide NOVAES, Roberto Vasconcelos. O Filésofo e o Tirano: por
uma teoria da justica em Platdo. Belo Horizonte: Del Rey, 2006; VAZ, Henrique Claudio de Lima.
Contemplacdo e dialética nos didlogos platonicos. Trad. Juvenal Savian Filho. Sdo Paulo: Edi¢Ges Loyola,
2012. Para uma leitura mais aprofundada dos estudos de Gadamer em Platdo, vidle GADAMER, Hans-Georg.
Plato’s dialectical ethics. Trad. Robert M. Wallace. New Haven and London: Yale University Press, 1991;
GADAMER, Hans-Georg. Dialogue and dialectic: eight hermeneutical studies on Plato. Trad. Christopher
Smith. New Haven and London: Yale University Press, 1980.
*® Essa oposicdo marca a diferenca, para Sdcrates, entre filosofia e sofistica. Platdo e Aristételes ja ndo
consideravam os sofistas como fil6sofos. MARCONDES, Danilo. Inicia¢éo & histdria da filosofia, cit, p. 48.
“ MARCONDES, Danilo. Iniciagéo a histéria da filosofia, cit, p. 38.
“ FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 17.
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discutia*®. O elemento primeiro da posicdo filoséfica de Sdcrates é a pergunta, sobretudo
aquela que indaga “o que ¢, a qual retrata a indagagéo pela busca da esséncia de cada virtude.
Por um lado, a pergunta expressa uma posic¢ao de problematicidade, uma consciéncia de nao
saber e que representa ao mesmo tempo um desejo de saber; por outro, ela situa por objeto a
definicdo, a esséncia, o universal. Além desses dois aspectos normalmente enfatizados, Berti
destaca o fato de que ela introduz no dialogo o “lugar proprio do filosofar”*. Define Berti que
o dialogo consiste no “ato do qual a dialética constitui a capacidade (dynamis), a arte (tékhne),
isto ¢, a disciplina rigorosa e excelente”; e por esse motivo, prossegue, “iniciar a filosofia pela
pergunta significa por a filosofia desde o comeco num contexto dialético; de fato, nada mais
dialético, isto é, mais apto a dialogar do que o interrogar”™.

Se a pergunta é a esséncia originaria da filosofia, Berti conclui que para Sécrates a
filosofia € originaria da dialética e ndo se da fora do diélogo. O dialogo, porém, ndo é um fim
em si mesmo, eis que se revela um instrumento na busca pelo saber num desejo auténtico pela
verdade, sendo por meio dele que se “pde a prova” e se examina a adequagdo das respostas a
pergunta antes realizada. E no dialogo, na pergunta e na resposta, que, indica repetidamente
Platdo, conforme cita Berti, que se processa essa operacdo especifica da dialética®. Com
efeito, o diadlogo socratico ndo se restringe a uma simples comunicagdo reciproca de
sentimentos ou estados de animo, mas implica submeter-se intercambiavelmente ao exame,
por-se reciprocamente a prova, a fim de se verificar, entre as posicdes assumidas, qual é a

mais satisfatoria, confiavel e digna de ser aceita®.

Socrates ndo respondia diretamente as perguntas que formulava, e menos ainda a
resposta correta era por ele mesmo dada: somente demonstrava quando e por que as respostas
eram insatisfatorias. Por meio do dialogo fazia com que o interlocutor caisse em contradicéo,
estimulando-lhe um processo de reflexdo que lhe tornasse apto a rever as préprias crencas e
opinides, de modo a transformar-lhe a maneira de ver as coisas e buscar por si mesmo o

verdadeiro conhecimento. Socrates mostrava-se bastante habil em levar o ‘“adversario” a

“® FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 17.

“ BERT], Enrico. Contradicéo e dialética nos antigos e nos modernos. Trad. José Bortolini. S&o Paulo: Paulus,
2013, p. 103.

* BERT], Enrico. Contradicéo e dialética nos antigos e nos modernos. Trad. José Bortolini. S&o Paulo: Paulus,
2013, p. 104.

*1 BERT], Enrico. Contradicéo e dialética nos antigos e nos modernos. Trad. José Bortolini. S&o Paulo: Paulus,
2013, p. 107.

°2 BERT], Enrico. Contradicéo e dialética nos antigos e nos modernos. Trad. José Bortolini. S&o Paulo: Paulus,
2013, p. 107.
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afirmagOes que contradiziam a primeira e dessa forma desarma-lo. Procurava desmascarar a
posicdo altiva dos interlocutores, com o objetivo educativo mencionado acima. Com efeito,
Socrates buscava apenas mostrar 0 caminho que o préprio individuo deveria percorrer como

um processo de reflexdo individual, processo este que seria insubstituivel. Lembra Marcondes

que esse é o sentido original de “método”: “através de um caminho™>*,

No seguinte paragrafo Marcondes resume o que se tem de principal a dizer no presente

topico:

Sdcrates caracterizou seu método como maiéutica, que significa literalmente a arte
de fazer o parto, uma analogia com o oficio de sua mde que era parteira. Ele também
se considerava um parteiro, mas de ideias. O papel do filésofo, portanto, ndo é
transmitir um saber pronto e acabado, mas fazer com que outro individuo, o seu
interlocutor, através da dialética, da discussdo no dialogo, dé a luz as suas proprias
ideias (Teeteto, 1492-150c). A dialética socratica opera inicialmente através de um
questionamento das crengas habituais de um interlocutor, interrogando-o,
provocando-o a dar respostas e a explicitar o conteddo e o sentido dessas crencas.
Em seguida, frequentemente utilizando-se de ironia, problematiza essas crencas,
fazendo com que o interlocutor caia em contradi¢do, perceba a insuficiéncia delas,
sinta-se perplexo e reconheca sua ignorancia (...) como vimos [em] do Ménon. E
este o sentido da célebre formula socratica: “s6 sei que nada sei”, a ideia de que o
reconhecimento da ignorancia é o principio da sabedoria. A partir dai, o individuo
tem o caminho aberto para encontrar o verdadeiro conhecimento (episteme),
afastando-se do dominio da opini&o (doxa)*.

Atenta ainda Foulquié que se faz presente em Sdcrates uma concepgdo de pensamento
que se formula como um “vaivém incessante do particular ao geral e do geral ao particular, do

concreto ao abstrato e do abstrato ao concreto”®

, movimento este de importante realce na
historia do pensamento dialético. Se na discussdo o “oponente” lhe respondesse com uma
definicdo geral que proviesse do senso comum ou que fosse sugerida por um filésofo,
invocava em contrapartida casos particulares e exemplos concretos capazes de fazer apreciar
o0 alcance da proposicdo defendida e se esta satisfazia as possibilidades de uma boa definicéo.
Gradualmente por meio desses exemplos, estimula, por inducdo, a definicdo geral almejada.
Por outro lado, se fossem invocados na resposta exemplos particulares da vida quotidiana,
visava SoOcrates o carater essencial que realiza o tipo a definir. Na maioria das vezes, a

indugdo socratica partia de “observacdes particulares donde se tira uma afirmacdo de carater

¥ MARCONDES, Danilo. Iniciagdo & histéria da filosofia, cit, p. 47.
* MARCONDES, Danilo. Iniciagao a historia da filosofia, cit, p. 48.
® FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 19.
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geral que é depois corrigida de modo a nela se poderem integrar as diferentes observacoes
56 55

particulares™.

O primeiro momento em que o termo dialética aparece em Platdo é no Menon, onde
aparece o termo dialética em conexdo com a pratica socratica da refutagdo. Aponta-se
tradicionalmente a existéncia de duas dialéticas em Platdo. Primeiramente, seu inicio remete a
dialética socratica, na forma de dialogos entre o “guia” e o interlocutor, assim como procedia
Socrates. Gadamer aponta que foi precisamente a interpenetracdo dessa dialética inicial de
preocupacao logica que teria dado ascensdo sutilmente a sua teoria da formacéo do conceito —
0 procedimento da hipothesis e dihairésis — em que ele mesmo diz que a arte da dialética
consiste® %,

Foulquié, citando Paul Janet, distingue nesse sentido duas espécies de dialética em
Platdo: um “método de discussdo” herdado de Socrates e um “método metafisico que lhe é
proprio”®®?. Incorporando a dialética socrética, consiste primeiramente na arte do dialogo e
da discussdo que compreendia também a arte de se chegar a uma definicao geral a partir de
fatos particulares verificados com referéncia em outros fatos. Aponta Folquié que Platdo, ndo
contente em se com esse processo de elevagdo dos “individuos as espécies e das espécies a0s
géneros”, passa a estabelecer uma hierarquia entre os géneros para encontrar pela intuicao os
tipos dos quais participam os seres que conhecemos pela experiéncia®. Nesse sentido, explica
mais adiante, a dialética propriamente platonica ¢é a “arte ou conjunto de processos pelos quais
o espirito se eleva as Ideias do mundo inteligivel”®. Destaca ainda que a dialética de Platéo
ndo se restringe a uma dialética somente positiva como em Sécrates, comportando também

um elemento dindmico, eis que retrata um movimento do espirito em esfor¢co de conquista por

% FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 18-19.
> GADAMER, Hans-Georg. Dialectic and sophism in Plato’s Seventh Letter. In: GADMAER, Hans-Georg.
Dialogue and dialectic: eight hermeneutical studies on Plato. Trad. Christopher Smith. New Haven and London:
Yale University Press, 1980, p. 93.
% Gadamer indica que os autores Paul Natorp e Julius Stenzel foram os responsaveis por esse insight e
complementa esse ponto remetendo a escritos anteriores de sua autoria — Platons dialektische Ethik em que teria
usado métodos fenomenoldgicas para mostrar que as determinagdes basicas alcangadas pela “arte dialética™ no
Sofista, O politico e Filebo se originam num “vivo dialogo filos6fico”. GADAMER, Hans-Georg. Dialectic and
sophism in Plato’s Seventh Letter, cit. p. 93.
% Optou-se por indicar especificamente o trato de Gadamer & dialética platonica como também a dialética
hegeliana no capitulo auténomo sobre Gadamer, a hermenéutica filosofica e a dialética em Gadamer, com a
intencdo de se ter uma visdo mais global da visdo gadameriana sobre o assunto.
% FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 19.
%! Recorde-se o apontamento feito anteriormente de que “método” na filosofia grega ndo deve ser entendido no
sentido cartesiano do termo, mas no sentido de “caminho”.
%2 FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 19.
® FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 20-21.
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passar além do dado primeiro, aspecto esse que seria encontrado em concepgdes

contemporaneas da dialética®.

Ha& diferentes versdes da teoria das ideias de Platdo nos seus diversos momentos e
dilogos, segundo recorda Marcondes®. Pode-se apontar como uma definico inicial de ideia
ou forma em Platdo a natureza essencial das coisas, partindo do questionamento sdcratico
como se pode identificar no Ménon, quando Sécrates afirma a Ménon que o seu intento € o de
definir a natureza essencial de algo e que somente essa resposta seria satisfatdria para se saber
0 que é uma determinada coisa®®. A pretensdo de Platdo seria a de estabelecer num nivel
abstrato — a metafisica, a natureza essencial das coisas, de modo que a resposta sobre “o que ¢
X apenas seria satisfeita se respeitasse critérios estabelecidos por essa teoria para uma
aplicacdo exitosa do método, éxito este que soO se alcancaria quando levasse ao conhecimento

da natureza essencial da coisa.

A principal critica de Platdo a Socrates, diz Marcondes, concerne a concepgao de
filosofia como método de andlise, que para o discipulo seria insuficiente a fim de caracteriza-
la. Platdo fundamenta que um método necessita para a sua aplicacdo correta e eficaz de um
fundamento tedrico que estabeleca os critérios pelos quais o proprio método é aplicado de
modo correto e eficaz. Ndo havendo critérios para certificar quais definicbes podem ser
efetivamente validas, ignora-se se o dito método de analise de fato produziu o esclarecimento
almejado. Por isso seria justamente necessaria uma teoria dos conceitos e das definicbes a se
obter, consistindo neste o papel da teoria das ideias ou das formas. Com efeito, enquanto
Socrates considerava, por um lado, a filosofia como método de reflexdo apto a conduzir o
individuo a uma melhor compreensao de si mesmo, de sua experiéncia e da realidade que o
cerca, que implicaria um processo pessoal de revisdo das préoprias crencas e valores e de uma
transformacé&o intelectual; Platdo considerava a filosofia essencialmente teoria, “a capacidade
de ver, através de um processo de abstracdo e de superacdo de nossa experiéncia concreta, a
verdadeira natureza das coisas em seu sentido eterno e imutavel, de conhecer a verdade...”®’.
Sendo assim, € no conhecimento tedrico que o método de analise se fundamenta, sendo dele
indispensavel, precedendo-o e tornando-o possivel. Far-se-ia necessaria, dessa forma, uma

metafisica, entendida como “doutrina sobre a natureza ultima a essencial da realidade”, a fim

* FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 22.

% MARCONDES, Danilo. Iniciagéo a histéria da filosofia, cit, p. 54.

% MARCONDES, Danilo. Iniciagéo a histéria da filosofia, cit, p. 56.

¥ MARCONDES, Danilo. Iniciagéo a histéria da filosofia, cit, p. 56-57.
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de se definir o tipo de compreensdo e de conhecimento perpassavel por essa realidade. Assim,
a “teoria do conhecimento pressupde, portanto, a teoria sobre a natureza da realidade a ser
conhecida (a metafisica, ou segundo uma terminologia posterior, a ontologia)”®.

Platdo divergia do comum dos pensadores — inclusive Socrates — no sentido de que,
enquanto para estes os seres visiveis do mundo forneciam uma “realidade-tipo” e estavam na
origem das ideias gerais; 0s aspectos particulares que se ddo nos sentidos na verdade seriam
ndo mais do que sombras se comparadas ao ser “de que participam”®. A realidade Unica
estaria nas ideias do mundo inteligivel, composta por tipos universais que seriam a morada do
ser de tudo o que existe de onde também se originam as ideias gerais que possibilitam edificar
a ciéncia, bem como a emitir juizos de valor sobre a atividade humana e a organizacdo da
sociedade’. Tais ideias ndo séo abstraiveis, em conformidade com a teoria platdnica, dos
dados experimentais e a experiéncia apenas seria capaz de provocar a reminiscéncia. A ideia
do belo, por exemplo, teria origem na contemplacdo da alma quando permanecia esta no
mundo das ideias antes de se unir ao corpo, e ndo na imagem concreta de uma flor ou de uma
bela mulher. O periodo de existéncia da alma no mundo das ideias resta ao esquecimento, mas
haveria a permanéncia de um residuo, as ideias que se apresentam ao espirito quando se deve
julgar objetos que “participam delas”; no caso do belo, a imagem de coisas belas provoca a

reminiscéncia da ideia do belo’.

Essas ideias residuais seriam muito palidas comparativamente as ideias as quais

devemos a contemplacdo. Assim, leciona Foulquié:

Para bem compreender o mundo, para ser verdadeiramente filésofo, serd preciso
elevar-se até essas ldeias supremas do mundo inteligivel e até a ideia do Bem donde
todas elas derivam; depois descer, no sentido da participacdo, através dos degraus
inferiores do real até as sombras que n6s tomamos pela Unica realidade. A dialética
platdnica é a arte ou conjunto de processos pelos quais o espirito se eleva as ldeias
do mundo inteligivel. (..) Mas como guindar-se até a Ideia em si do mundo
inteligivel? Platdo ndo-lo diz. O mais claro da sua exposicdo reduz-se a uma
comparacdo. Quando o prisioneiro que permaneceu longo tempo na caverna das
sombras é trazido a superficie para lhe mostrarem o0s objetos directamente
iluminados pelo Sol, ou o proprio Sol, fica deslumbrado e nada vé. E preciso
primeiro educar-lhe a vista, fazé-lo contemplar as coisas na penumbra e depois
aumentar progressivamente a luz até que seja capaz de contemplar o préprio Sol.
“Assim, quando um homem tenta pela dialéctica, sem a ajuda de qualquer dos
sentidos, mas sé através da razdo, atingir a esséncia de cada coisa, e ndo se detém
antes de ter possuido so pela inteligéncia a esséncia do bem, ele chega ao termo do

% MARCONDES, Danilo. Iniciagéo a histéria da filosofia, cit, p. 57.
% FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 20.
" FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 20.
" FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 20.
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inteligivel como aquele ha pouco chegava ao termo do visivel. (Platon, La
République, liv. VII, 532 a-b. Trad. R. Baccou, p. 271. Garnier, 1937.)""

2.5. Dialética em Aristoteles”

Aristdteles dedica grande atencdo a dialética nos Tépicos, e neles aborda diretamente a
temética desde o primeiro parégrafo. Nele declara a intencdo contida na obra, a de encontrar
um método de investigacdo por meio do qual se possa raciocinar acerca de qualquer problema
proposto e evitar “causar embaracos” ao replicar esse argumento. Logo indica, nesse sentido,
0 objeto de estudo dos Tdpicos, que consiste na intencdo de explicar o raciocinio e as suas
respectivas variedades, com o fim de entender o raciocinio dialético™. O filésofo define o
raciocinio como “um argumento em que, estabelecidas certas coisas, outras coisas diferentes
se deduzem necessariamente das primeiras”’>. A partir de tal conceito, classifica o raciocinio
como: a) “demonstragdo”, quando sao verdadeiras e primeiras as premissas das quais parte, 0
quando o conhecimento que temos dessas premissas provém originariamente de premissas
primeiras e verdadeiras; b) “dialético”, quando parte de opinides geralmente aceitas; c)
“contencioso ou eristico”, quando parte de opinides que geralmente parecem ser aceitas, mas
ndo o sdo verdadeiramente, ou se parece raciocinar partindo de opiniGes que sdo ou parecem
ser geralmente aceitas; d) “paralogismos ou falsos raciocinios”, que partem de “premissas
peculiares as ciéncias especiais”, como na geometria e em suas ciéncias irmas’®.

Vé-se que, enquanto as dialéticas socratica e platdnica visavam a verdade, ao
conhecimento do real, para Aristoteles o papel da dialética ndo envolve pronunciar-se sobre a
verdade de suas conclusBes. Nas duas primeiras perspectivas, a dialética envolvia a discussdo

das opinides discutidas e que seriam admitidas como certas apds resistir a critica; na dialética

2 FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 20-21.
™ Optou-se neste topico por um estudo direcionado de Aristoteles naquilo o que concerne imediatamente &
dialética, que na abordagem do grande fil6sofo sistematico grego esta ligada ao estudo do raciocinio. Para um
estudo aprofundado de Aristételes no sentido de ética e direito, tema de grande importancia para a filosofia do
direito, vide MAGALHAES GOMES, Marcella Furtado de . O homem, a cidade e a lei: a dialética da virtude e
do direito em Aristoteles. 2. ed. Belo Horizonte: Initia Via, 2013; MAGALHAES GOMES, Marcella Furtado de.
Etica e direito: a consciéncia da virtude na Etica a Nicomacos. 2. ed. Belo Horizonte: Initia Via, 2012.
™ ARISTOTELES. Tépicos, livro I, cap. |. Trad. Leonel Vallandro e Gerd Bornheim. In: Colecdo Os
Pensadores. S&o Paulo: Abril Cultural, 1987.
" ARISTOTELES. Tépicos, livro I, cap. I, cit.
® ARISTOTELES. Tépicos, livro I, cap. I, cit.

31



aristotélica a dialética ndo envolve discutir as premissas do raciocinio que examina, limitando
a observar se estdo deduzidas com legitimidade as suas conclusdes. Como ndo se trata de
discutir a verdade das premissas, também ndo é a sua tarefa discutir a verdade das

conclustes’’.

A teoria aristotélica, dessa forma, contrapde a dialética a ciéncia da demonstracdo - a
analitica ou apodictica - que se ocupa do raciocinio demonstrativo, o qual se sustenta em
premissas verdadeiras e que, conduzido corretamente, leva a conclusGes verdadeiras. O
raciocinio dialético lida com as premissas provaveis. Considerando essa distingdo, Foulquié

assevera que a dialética deve a Aristdteles um segundo sentido pejorativo, ao dar a entender

e . - . . , . 78
que a dialética seria falha de certeza e “ndo passava de um jogo arriscado do espirito”"".

A primeira diferenca marcante que Aristoteles situa entre a apodictica e a dialética é a
de que a primeira se reporta a um mondélogo, o ensino, e a segunda a um dialogo. Pretende o
filésofo teorizar as regras dessa tipica praxis da condicdo humana e de investigar os
elementos para 0 seu exercicio de modo técnico, ou seja, segundo tais regras. Aponta Berti
que a isso alude a expressdo méthodos, a qual em grego indica “a via que de fato se percorre,
isto é, o procedimento efetivo que se segue, mas também a exposicdo teorica, isto €,

cientifica, que dela se realiza”’. Prossegue Berti que

O instrumento utilizado na dialética é a argumentacdo, ou silogismo, ou deducdo,
isto é, a inferéncia de premissas para as conclusdes que ja encontramos a propdsito
da demonstracdo propriamente cientifica. O objeto ao qual tal demonstracdo se
aplica é, ao contrario, o problema, que Aristételes, no decorrer do tratado, define
tecnicamente como uma alternativa de tipo interrogativo entre duas proposicdes
(concernentes, por exemplo, a uma definicdo), da qual uma € a negacédo da outra. O
exemplo de problema que ele oferece é: “animal terrestre bipede é definicdo de
homem ou ni0?” (I 4, 101 b 32-34). Note-se como a alternativa é construida de tal
modo a exaurir toda possibilidade, ou seja, € uma alternativa entre proposicfes entre
si contraditérias (a afirmacdo, exatamente, e sua negacdo). J& nos Segundos
analiticos, falando da demonstracdo, ele, com efeito, considerara tipica da dialética a
contradicdo (antiphasis), formada exatamente pela oposicdo entre uma afirmacéo
(kataphasis) e uma negacdo (apdphasis), e caracterizada pelo fato de ndo admitir
entre elas nenhuma possibilidade intermediaria (I 2, 72 a 8-14)%®

""FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 23.

® FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 23-24.

" BERTI, Enrico. As razdes de Arist6teles. Trad. Dion Davi Macedo. 2.ed. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 2002, p.
20.

% BERTI, Enrico. As razdes de Aristoteles. Trad. Dion Davi Macedo. 2.ed. S&o Paulo: EdicBes Loyola, 2002, cit,
p. 20.
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A discussdo possui inicio na formulacdo de qualquer problema — por isso sua
caracteristica de universalidade, em oposi¢cdo a particularidade das ciéncias apodictica — a
partir da pergunta que inquire sobre a esséncia de algo e aberta a duas respostas contraditorias
entre si. A pergunta ndo delimita o ambito da investigacgdo por ndo excluir nenhuma

possibilidade. Assim,

Como se V&, nesta praxis varios elementos desempenham papel fundamental: antes
de tudo o perguntar, seja a pergunta inicial, que é a pergunta pela esséncia e também
pode ter um fim cognitivo, seja as perguntas sucessivas, que sdo feitas unicamente
para obter-se premissas com as quais argumentar, e por isso tém um fim
exclusivamente atinente a discussao, isto é, dialético; em seguida o argumentar, que
é um verdadeiro deduzir conclusfes das premissas, ou seja, um fazer silogismos,
segundo as regras teorizadas nos Primeiros analiticos; enfim, a contradigdo, que a
consequéncia & qual um dos dois interlocutores procura conduzir o outro e que esse
outro procura evitar. A argumentacdo que conclui em uma contradicdo é
denominada por Aristdteles, com um termo comumente em uso na lingua grega,
élenkhos, isto é, refutagdo, ou, mais raramente, apérema: o primeiro é por ele
definido simplesmente como “silogismo da contradi¢cdo” (por exemplo, Primeiros
analiticos Il 20, 66 b 11; Refutacdes sofisticas I, 165 a 2-3), 0o segundo como
“silogismo dialético da contradigdo” (Tdpicos VIII 11, 162 a 17-18). Para dizer a
verdade élenkhos, antes ainda que refutacdo, significa exame, p6r a prova como o
inglés test, e é equivalente a termos coo péira e exétasis. Mas as duas coisas estdo
estreitamente ligadas, porque 0 modo mais seguro para examinar uma tese, isto é,
para pd-la a prova, para ensinar sua “capacidade”, é procurar refuta-la: se ela resiste
a refutacdo, isso significa que “¢ capaz”, que pode ser mantida; se, ao contrario,
sucumbe, deixa-se refutar, deve ser abandonada®".

Importante ter em mente que essa testagem, esse pdr a prova na tese examinada, nao
possui a mesma dimensdo que outrora se referiu a dialética platbnica. O exame da tese
“contraditada” na dialética socratica e na platdnica tinha um compromisso com a verdade.
N&o esse 0 caso na dialética aristotélica, porquanto ndo preocupa esta com a verdade, mas

somente com a discussao — e, por isso, com a refutacdo e com o consenso®.

Na realidade, a busca pelas regras e pelos argumentos interessa muito mais a
Aristételes do que o valor objetivo do didlogo como instrumento de investigacdo do ser. De
certa maneira, a dialética aristotélica se configura como uma técnica légica que compreende
um conjunto de regras para ordenar as escolhas possiveis em uma investiga¢ao “dialogica” e
oferece a possibilidade de se opor uma negacdo a qualquer tese. PropBe ainda oferecer
indicacbes que possam servir aos interlocutores sustentar suas proprias posicdes e contrapor
as teses adversarias. Numa discussdo, possibilita referéncias para que os interlocutores

possam recorrer a argumentos que creem mais oportunos quando compativeis com o

8 BERTI, Enrico. As razdes de Aristoteles. Trad. Dion Davi Macedo. 2.ed. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 2002, cit,
p. 21-22.
% BERTI, Enrico. As razes de Aristoteles, cit, p. 25.
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desenvolver dessa discussdo, desde que sua legitimidade se baseie em critérios avaliados e

admitidos no curso da discussio.®

2.6. A dialética entre Aristoteles e Kant

Apdbs Aristoteles, outros pensadores importantes trataram mais tarde da dialética em
suas concepcoes filosoficas. No estoicismo, Crisipo (277 — cerca de 204 a.C) é considerado o
inventor da dialética estoica, e em seu pensamento a dialética aparecia praticamente unida a
I6gica, a retdrica e a gramatica. A dialética estoica viria a preparar posteriormente a
concepcdo dos escolasticos®. Segundo Foulquié, alguns filésofos anteciparam elementos que
apareceriam posteriormente na dialética hegeliana, sendo delas precursores®™, como o
neoplaténico Plotino (204 d.C — 270.C), Dionisio, o Areopagita (século V), autores do
misticismo especulativo do século X1V, como Eckhart (1260-1327), e Nicolau de Cusa (1401-
1450); além do ja mencionado Heraclito®®. Foulquié destaca elementos da dialética em Santo
Agostinho, influenciado pelo neoplatonismo, ao tratar da ascensdo do espirito ao mundo das
ideias e ao tratar diretamente da dialética concebendo-a como a “ciéncia das ciéncias™®,
porquanto “ensina a ensinar e também a aprender”; e depois referindo-se a duas outras de suas

concepgdes, primeiro definindo-a como “a habilidade na discussdo” e segundo identificando a

concepcao estoica, que a relacionava com a logica.

Na Idade Média, a dialética era objeto de estudo entre as artes liberais. Dividas estas
em trivium e quadrivium, a dialética compunha o primeiro ao lado da gramatica e da retérica.
A dialética ocuparia o primeiro lugar nesses estudos, sobretudo em Paris, com a influéncia de
Abelardo, em que a dialética passa a se adentrar na retérica e na gramatica. Nesse sentido, a
dialética se vé associada a logica e compreende tanto a dialética quanto a analitica (ou

apoditica) de Aristoteles®®. No pensamento de Sdo Tomas de Aquino, a dialética volta a ser

8 VIANO, Carlo Augusto. La dialéctica em Aristoteles. In: ABBAGNANO, Nicola (org). La evolucion de la
dialectica. Barcelona: Ediciones Martinez Roca, 1971.
¥ FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 23.
® Tal tema sera oportunamente tratado em tépico do capitulo seguinte sobre Hegel e a dialética hegeliana.
% FOULQUIE, A dialéctica, cit.
8 Também traduzido por “a arte das artes”.
% FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 27.
34



associada a sentidos pejorativos aos quais se viu ligada no passado. Aquino considerava
pertencentes a dialética tentativas de investigacdo mediante 0 senso comum e opunha a
discussdo demonstrativa a discussdo dialética, tida esta como aquela que “procede de
principios provaveis e conduz & opini&o®.”

Leandro Konder assevera que a dialética ficou sufocada e se viu bastante enfraquecida
durante a Idade Média, tendo se tornado uma espécie de sinbnimo de légica ou com o
significado pejorativo de logica das aparéncias e vinha sendo cada vez mais expulsa da
filosofia. Sua sobrevivéncia dependia, segundo afirma, da luta por um espago proprio na
filosofia que ndo fosse diretamente dominado pelo dominio da teologia. Konder destaca o
importante papel de Abelardo, quem defendeu que a versdo filosofica da verdade néo
necessariamente precisaria coincidir de modo total e imediato com a sua versdo teolégica®.
Com o recrudescimento do comércio e das graduais mudanca que comegou a se manifestar na

sociedade medieval a partir do século X1V, o pensamento filos6fico recebeu novos ares.

Segundo Foulquié, a palavra dialética tendia a desparecer do vocabulario filosofico a
partir do Renascimento, sendo substituida pela palavra l6gica. O termo seria ressucitado por
Kant, contudo em uma acepcdo nova e restrita a linguagem kantiana®™. Entretanto, o
movimento foi crucial para um posterior desenvolvimento do pensamento dialético, vez que,
com o humanismo, o homem volta a ser o centro de todas as coisas, a razao reascende e, com
ela, a reflexdo e o debate. Nesse contexto, Konder destaca a importancia de Copérnico (1473-
1543), Galileu (1564-1642) e Descartes® (1596-1650). Ressalta o fato de que, para os dois
Gltimos, a condicdo natural dos corpos era o movimento e ndo o estado de repouso®. O
mesmo autor destaca ainda a importancia de Pico de La Mirandola (1463-1494), para quem o
homem seria “inacabado” ¢ poderia evoluir, dando-lhe certa vantagem comparativa aos
perfeitos e deuses e anjos; Giordano Bruno (1548-1600), que exaltou o homo faber, o homem
capaz de dominar as forcas naturais e modificar o mundo de formar criadora; Pascal (1623-
1654), que reconheceu o carater instavel, dindmico e contraditorio da condi¢cdo humana; Vico

(1680-1744), que segundo Konder teve papel importante para a dialética ao sustentar que o

8 FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 28.
% KONDER, Leandro. O que é dialética. 25. ed. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1981, p. 11-12.
8 FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 28.
% Descartes menciona a dialética em suas obras escritas na lingua latina empregando-a como sinénima a légica,
sobretudo a logica formal. Em seu pensamento, a 1dgica toma o nome de dialética “quando se torna abusiva e
constitui um perigo para o espirito, sinal da acepgdo claramente pejorativa desta palavra”; FOULQUIE, A
dialéctica, cit, p. 29-30.
% KONDER, Leandro. O que é dialética, cit, p. 14.
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homem poderia conhecer a prépria histéria e que a realidade € obra humana, tendo o seu
pensamento estimulado a busca por um método adequado a compreensdo da realidade
histérica®. Konder aponta ainda a existéncia de elementos da dialética®® nos pensamentos de
Montaigne (1533-1592), de varios filésofos do século XVII, como Leibniz (1646-1716),
Spinoza (1632-1677), Hobbes (1588-1679) e Pierre Bayle (1647-1706), de Diderot, (1713-
1784) e de Rousseau (1712-1778)%. Destes (Gltimos, convém destacar elementos de

movimento e mudanca em Montaigne e Diderot.

2.7. A dialética transcendental de Kant

Kant tem como problema fundamental o questionamento de como sdo possiveis 0s
juizos sintéticos a priori, que constituem as leis da fisica, e na Critica da Razdo Pura busca
explicar como sdo formados tais juizos. Nesse intento, divide o estudo das faculdades do
conhecer em: Estética Transcendental, Analitica Transcendental e Dialética Transcendental,
cujos respectivos objetos sdo a sensibilidade, o entendimento e a razdo®’. Kant inaugura uma
filosofia do sujeito, preocupando-se ndo com a explicacdo do objeto de conhecimento, como
nos gregos, mas sim com a interiorizacdo da realidade. Para Kant o eu transcendental é quem

alcanca a verdade e esta ele no sujeito®.

O conhecimento da natureza se provém a partir da sensibilidade. Para explicar como
ela aparece no sujeito cognoscente, Kant introduz nesse contexto o dualismo noumenon, a
coisa em si, e fenomenon, 0 modo como a realidade modifica 0 homem. Com a interiorizacao
do fenomenon pela sensibilidade, da-se o0 conhecimento e sua organizagéo ocorre pelas formas
a priori da sensibilidade, que originam as intui¢fes. Estas advém puramente da sensibilidade,

e, portanto, ndo podem ser considerados pensamentos ou juizos®. Com efeito, 0 pensar se

% Konder aponta que tal é o método dialético. O autor citado demonstra no livro consultado pensamento
claramente marxista.

% Tenha-se em mente que o pensamento do autor citado é claramente marcado pela dialética marxista.

% FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 29-30.

% SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. A fundamentacdo da ciéncia hermenéutica em Kant. Belo
Horizonte: Decélogo, 2008, p. 18-19.

% SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. A fundamentac&o da ciéncia hermenéutica em Kant, cit, p. 30.

% Juizo para Kant é o “ato pelo qual uma intuicdo (fato) é subsumida a uma categoria (direito)”. Salgado afirma
que Kant, ao estudar os juizos, procura defini-los de modo transcendental e ndo somente pela l6gica formal,

36



inicia na sensibilidade, na captacdo dos fenémenos pelo sujeito. Para a formacéo dos juizos, €
necessaria a passagem das intuicGes para o entendimento, de modo que se tornem elas
pensadas por formas a priori do entendimento, as categorias. Nessa apreensdo das intuicoes
pelo entendimento por meio das categorias, os fendbmenos captados formam uma sintese com

100
.

um juizo sintético experimenta O conhecimento para Kant se mostra limitado ao

fenomenon, o objeto enquanto dado na sensibilidade. Seria impossivel ao homem conhecer o
noumenon, tendo a capacidade para no méximo pensa-lo™*.

De acordo com a teoria kantiana, ha conhecimento apenas com o encontro entre
entendimento e sensibilidade. Ao homem seria possivel pensar fora da experiéncia,
unicamente pela razdo, mas ndo sera formado o conhecimento. Formar-se-ia no caso a ideia,
que para Kant sdo conceitos puros da razdo. Possui a ideia uma légica precisa, todavia cria
teses a antiteses e estdo relacionadas a dialética transcendental'®. A ideia se dirige para a
esfera do agir e ostenta uso normativo. Sendo assim, a razdo humana se apresenta como
terica, mas também preocupada com o agir pratico'®. A razdo para Kant, como em
Descartes, ndo € apta a sozinha a alcancar a realidade. Seria entdo incapaz de encontrar
verdades, originando teses e antiteses’®™. As ideias sdo objeto de estudo da Dialética

Transcendental kantiana.

No pensamento de Kant, o termo transcendental se refere a possibilidade ou uso a
priori do conhecimento, de modo que o conhecimento pelo qual conhecemos como séo
possiveis a priori ou como sdao aplicadas a priori certas representacdes (intuicbes ou
conceitos) € tido como transcendental. Logica Transcendental é “a ciéncia que determina a
origem, a extensdo e o valor dos conhecimentos a priori” e se divide em Analitica

|105.

Transcendental e Dialética Transcendenta A primeira se ocupa dos elementos do

conhecimento puro do entendimento e dos principios sem os quais nenhum objeto pode ser

abstraida de todo conteddo. SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant: seu fundamento na
liberdade e na igualdade. 3.ed. Belo Horizonte: Del Rey, 2012, p. 39.

1% SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. A fundamentago da ciéncia hermenéutica em Kant, cit, p. 19-20

11 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant: seu fundamento na liberdade e na igualdade. 3.ed.
Belo Horizonte: Del Rey, 2012, p. 40

192 SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. A fundamentacéo da ciéncia hermenéutica em Kant, cit, p. 20.

103 SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. A fundamentacéo da ciéncia hermenéutica em Kant, cit, p. 20.

194 SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. A fundamentacéo da ciéncia hermenéutica em Kant, cit, p. 30.

1% SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 29.
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pensado, enquanto a segunda, afirma Salgado, constitui uma critica ao uso ilimitado e fora do
106

sensivel dos principios puros do entendimento".

A sensibilidade reiine o multiplo das sensacdes e o prepara como intuicdo por meio de
suas formas puras — 0 espaco e o tempo. O entendimento se encarrega de organizar esses
dados pela aplicacdo de suas proprias formas puras, que sdo as categorias. A razdo é a
faculdade superior que tem por unica funcdo no conhecimento sistematiza-lo, funcéo esta
meramente regulativa'®’. Seu interesse, entretanto, se superpde a essa funcao reguladora, e lhe
compele a medir as proprias forcas, ndo se contentando somente em regular conhecimentos
oferecidos pelo entendimento e pela sensibilidade — fundados numa experiéncia possivel. Ao
ndo se contentar apenas com o conhecimento limitado a experiéncia, busca um conhecimento
absoluto, um conhecimento do incondicionado. Porquanto aspira por natureza ao
incondicionado, é metafisica por exceléncia, diz Salgado'®. A razdo trabalha de modo
especulativo ao deslocar para a metafisica a indagacdo sobre a seriagdo das causas e também
ao se voltar para um suposto conhecimento das coisas como sdo em si € ndo como aparecem
atraves dos sentidos. A metafisica abandona o fendmeno e, por conseguinte, se desliga da
experiéncia e da sensibilidade, almejando especulativamente ultrapassar o limite tracado pela
experiéncia para o conhecimento e procurando um objeto a que se possam aplicar fora do
sensivel as categorias. Essa busca da razdo especulativa origina as ideias, conceitos que ndo
correspondem a um objeto dado pelos sentidos. Enquanto as categorias se voltam para o

fendmeno, as ideias procuram a coisa em si, o noumenon*®.

Sobre a ideia, Kant expressa 0 seguinte:

Por “idéia” entendo um conceito necessario da razdo ao qual ndo pode ser dado nos
sentidos um objeto que lhe corresponda. Os conceitos puros da razdo, que estamos
no momento a considerar, sdo idéias transcendentais. Sdo conceitos da razdo pura,
porque consideram todo conhecimento de experiéncia determinado por uma
totalidade absoluta de condi¢BGes. N&o sdo forjados arbitrariamente, sdo dados pela
prépria natureza da razdo, pelo que se relacionam, necessariamente, com o uso total
do entendimento. Em suma, sdo transcendentes e ultrapassam os limites de toda
experiéncia, na qual, conseguintemente, nunca se pode surgir um objeto adequado a
idéia transcendental. Ao se nomear uma idéia, diz-se muito quanto ao objeto — como
objeto do entendimento puro -, mas, por isso mesmo, se diz muito pouco quanto ao
sujeito — quer dizer, quanto a sua realidade sob uma condicdo empirica -, porque
como conceito de um maximum nunca pode ser dado in concreto de maneira
adequada. Como no uso meramente especulativo da razdo é este propriamente o seu

196 SAL GADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 29-30.
T SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 44.
1% SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 44.
199 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 50-51.
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objetivo, e aproximar-se de um conceito, que nunca € atingido na pratica, equivale,

nessa aproximacdo, a falhar inteiramente esse conceito, diz-se que tal conceito é

apenas uma idéia™™.

Contudo, conforme expOe Kant, a razéo seria incapaz, pelo seu modo de operagéo pela
simples coeréncia logica, de revelar a esséncia das coisas e satisfazer essa sua intengdo
transcendental. Dado que por meio desse comportamento especulativo a razdo prescinde da
experiéncia, ndo sera possivel o uso da intuicdo — para Kant € impossivel uma intuicédo
intelectual — e, com efeito, o discurso racional nesse tocante nada mais seria que um proceder
analitico o qual mostra a “identidade do sujeito e do predicado”. No entanto, considera que a
existéncia ndo é predicado e, por conseguinte, o pensar algo como existente ndo significa

|111

conhecer algo como existente, aduz Salgado citando Maréchal™~". A partir do descompasso

entre a intencdo especulativa e o verdadeiro papel da razéo no conhecer, emerge a necessidade
da critica para rebater a arrogéncia da razdo de modo a mostrar que a metafisica especulativa
ndo é conhecimento e que possivel seria apenas uma metafisica imanente, uma exposicao
sistematica “dos principios a priori da experiéncia e das ideias reguladoras”llz.

Conforme exposto, a busca por um conhecimento independente da experiéncia produz
a ideia, que se mostra a razdo como coisa em si, mas seria uma realidade aparente (Schein).
Kant denominava “dialéticos” os raciocinios ilusérios fundados sobre uma aparéncia, sendo a
dialética, dessa forma, uma ldgica da aparéncia. A sua funcdo seria a de evitar que o espirito
confundisse o real com o aparente. Enquanto a dialética légica se encarregaria de identificar
os sofismas, caberia a dialética transcendental revelar as ilusdes transcendentais resultantes da
razdo**,

Convem reproduzir um importante trecho da Critica da Raz&o Pura sobre o assunto

ora tratado:

Os principios do entendimento puro, que apresentamos antes, deverdo ter apenas uso
empirico, e ndo transcendental, quer dizer, ndo devem transpor a fronteira da
experiéncia. No entanto um principio que suprima estes limites ou até nos imponha
sua ultrapassagem, denomina-se transcendente. Caso nossa critica consiga
desmascarar a aparéncia destes ambiciosos principios, poderdo os principios de uso
simplesmente empirico denominar-se, em oposicéo a estes, principios imanentes do
entendimento puro.

A aparéncia légica, que consiste na simples imitacdo da forma da razdo — aparéncia
dos paralogismos -, surge unicamente da falta de atencédo a regra l6gica. Desaparece

M0 K ANT, Immanuel. Critica da razdo pura. Trad. Alex Marins. S&o Paulo: Martin Claret, 2006, p. 286.
" SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 51.
12 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 51.
3 FOULQUIE, A dialéctica, cit, p. 32.
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totalmente com a aplicacéo positiva desta regra ao caso em questdo. De outra feita, a
aparéncia transcendental ndo cessa, ainda mesmo depois de descoberta e claramente
reconhecida a sua nulidade pela critica transcendental (...) na nossa razdo —
considerada subjetivamente como uma faculdade humana de conhecimento — ha
regras fundamentais e maximas relativas ao seu uso, que possuem por completo o
aspecto de principios objetivos, pelo que sucede a necessidade subjetiva de uma
certa ligacdo dos nossos conceitos, em favor do entendimento, passar por uma
necessidade objetiva da determinacdo das coisas em si. E inevitavel esta ilusdo,
assim como nao podemos evitar que o mar nos pareca alto ao longe do que junto a
costa (...)

Nesse contexto, a dialética transcendental devera contentar-se com descobrir a
aparéncia de juizos transcendentes, evitando a0 mesmo tempo que essa aparéncia
nos engane. Todavia nunca alcangard que essa aparéncia desapareca — como a
aparéncia l6gica — e deixe de ser aparéncia. Trata-se entdo de uma ilusdo natural e
inevitavel, baseada, quica, em principios subjetivos, que apresenta como objetivos,
enquanto a dialética logica, para resolver os paralogismos, apenas tem de descobrir
um erro na aplicacdo dos principios ou uma aparéncia artificial na sua imitacéo. Por
isso que ha uma dialética da razdo pura natural e inevitdvel. Ndo me refiro a
dialética em que um principiante se enreda por falta de conhecimentos, ou aquela
que qualquer sofista engenhosamente imaginou para confundir gente sensata, mas a
que esta inseparavelmente ligada a razdo humana e que, descoberta contudo a iluséo,
ndo deixara de lhe apresentar miragens e lanca-la incessantemente em erros

momentaneos, que terdo de ser eliminados constantemente*“,

Enfim, na dialética da razdo pura Kant demonstra o insucesso da razdo ao tentar um
“v0o tao alto” e com isso prepara o uso correto da razdo, seja na forma meramente regulativa
— razdo teorética, seja na forma inteiramente constitutiva — razdo préatica. Ensina Salgado que
na filosofia kantiana a ideia representa o ponto de passagem da filosofia tedrica para a pratica.
Ao demonstrar pela dialética da razdo pura a impossibilidade de ela propria alcangar um
conhecimento por ideias puras, Kant mostra na esfera do agir o caminho certo para a razéo,
em que opera um retorno sobre si mesma ndo como intelecto que se volta para o sensivel para
conhecer, mas como “vontade que se desdobra sobre si mesma para agir”, percebendo que
“cla mesma ¢ o seu objeto e seu unico interesse” . A ideia, que na razdo teorética é o
“resultado do processo de conhecimento no uso dialético da faculdade de pensar, em busca do
incondicionado”, passa a ser na razao pratica um principio de agdo™°. Conquanto mantenha a
caracteristica fundamental de regra que se dirige ao sujeito, a ideia na razdo pratica assume a
natureza de lei moral que orienta o agir, tendo como caracteristica a universalidade como
exigéncia absoluta da razdo. Como diz Salgado, “a razdo legisla tanto para a natureza quanto

para a liberdade”’. A dialética transcendental primeiro assumiu um sentido negativo ao

4 KANT, Immanuel. Critica da razéo pura, cit, p. 269-270.

> SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 51.
18 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 63.
" SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 63.
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procurar mostrar a “falsidade de seus objetos”, no entanto, considera Salgado, a mesma ideia

que se apresentou falsamente como objeto assume ent&o uma direcdo positiva'®,

Aponta Salgado que com Kant o mundo sensivel deixou de ser um problema a maneira
platonica e se deslocou para a razdo de ser de todo conhecimento. Nessa recuperagdo do
sensivel, Kant opera uma revolugao ao centrar o pensamento filosofico no eu, interiorizando a

filosofial®

. As categorias ndo sdo mais identificadas como ontoldgicas e pertencentes ao
objeto, mas se situam ao lado do ser, que, agora com Kant, se provém da substancia e da
causalidade figurando como o criador da ordem natural do universo, criador da legalidade da
natureza, de sorte que a possibilidade do ente se encontra condicionada pelo eu, prossegue

Salgado, citando Kroner'®

. Kant, o filésofo dos dualismos, opera cisao entre 0 eu e 0 mundo,
0 pensar e o ser, que Parménides havia unido na ontologia. Com base nisso Hegel denomina a
filosofia kantiana como filosofia da reflexdo, em comparacdo com a sua prépria, que intenta

recuperar a ontologia e a identificacéo entre ser e pensar'*.

Concluindo este capitulo, Kant certamente foi um grande marco em seu tempo.
Justamente porque existiu Kant foi possivel o pensamento filosofico que Ihe foi posterior.
Como aponta Goldmann, quase todos os pensadores alemdes de destaque, ainda que nao
permanecessem kantianos partiram mais ou menos de Kant e da necessidade de encontrar um
posicionamento préprio ante a obra kantiana'??, o que fica ainda mais evidente com o

idealismo alem&o?.

18 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 62-63.

9 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 47.

120 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 48.

2L SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 48.

122 GOLDMANN Lucien. Origem da dialética; a comunidade humana e o universo em Kant. Trad. Haroldo
Santiago. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1967, p. 22.

123 Contemporaneo aos filésofos do Idealismo Aleméo, Schopenhauer tornou-se o mais acerbo critico desse
movimento e assumiu franca oposi¢do ao pensamento de Hegel, Fichte e Schelling, ndo se conformando com os
rumos tomados pela filosofia apds Kant devido a intervencdo desses autores. Nesse sentido, vide CARDOSO,
Renato César. A idéia de justica em Schopenhauer. Belo Horizonte: Argvmentvm, 2008, p. 93.
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3. HEGEL E A DIALETICA

3.1. Hegel e 0 pensar como objeto do préprio pensar

Kant permaneceu sempre na esfera do sujeito, buscando por meio de sua logica
transcendental investigar as condicGes subjetivas a priori dos fatos empiricos. Lembrando que
na experiéncia se deduzem as condicdes de sua pensabilidade, Kant preocupa-se ndo em
deduzir as categorias a partir do préprio pensar, mas sim aprioristicamente na estrutura do

124

sujeito a partir da experiéncia™". A logica transcendental abandona o objeto em si, taxando-o

como incognoscivel.

Uma razdo concebida nos conformes cartesianos puramente como matematica e
instrumental ndo pode se fazer adequada ao pensar filoséfico. Seria essa uma razdo abstrata,
apartada do objeto e que busca explica-lo analiticamente. Porquanto externa ao objeto, seria
inadequada ao pensar filoséfico, eis que incapaz de pensar o absoluto sem contradi¢do e por
ser dele separada ndo integra 0 movimento do préprio objeto. Nesse aspecto, ensina Salgado
que a critica kantiana se revela valida, porquanto uma razéo instrumental como essa, sendo
externa e incapaz de pensar o absoluto s6 pode conhecer e dessa forma se volta para a
experiéncia sensivel. A critica de Kant impde um dualismo do qual surge o problema
filosofico decisivo do dualismo alemé&o. Dai decorrem questionamentos como: a possibilidade
de se pensar a filosofia como sistema; a possibilidade de um conhecimento do real enquanto
totalidade; a possibilidade de a razdo, como ‘“faculdade do pensar unificador do
conhecimento”, ter um objeto real proprio. A grande questdo aberta pelo dualismo é se o

absoluto é passivel de conhecimento, o que Hegel pretendeu resolver'?>.

De acordo com o pensamento hegeliano, Kant teria acertado em buscar a objetividade
do pensar, no entanto errou ao afastar do pensar o ser, 0 objeto, a coisa em si, que aparecem
como sensacdes. Kant nega objeto a razdo, ensina Salgado, ao passo que Hegel tem como
esforco pensar as categorias da razdo como categorias do objeto, alcado este a universalidade

24 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 41.
1S ALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 301.
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junto ao racional*®. Hegel tem como principal critica & filosofia kantiana o fato de se
restringir esta a uma logica do sujeito, de modo que é caracteristica da logica transcendental a
investigacao, partindo do fato, das condicdes a priori do conhecimento dos fatos empiricos,
sendo a experiéncia o dado necessario a partir do qual se deduzem as condicdes de sua
pensabilidade. Dessa forma, as categorias ndo sdo extraidas do proprio pensar, mas se
identificam a priori na estrutura do sujeito a partir da experiéncia, de modo que 0s juizos
apenas seriam possiveis com o atendimento de condicGes subjetivas a priori de pensabilidade
do objeto™’. Acontece em Kant, assim, um processo de recolhimento do pensar como
subjetivacdo em que a coisa em si se afasta do pensar. Em Kant, a “aspiracdo do absoluto” é
questdo restrita a esfera do sujeito, inexistindo objeto absoluto que Ihe estimule a
especulacdo™®. Hegel busca a deducéo de categorias a partir do préprio pensar. O pensar em
Hegel ndo é o pensar do sujeito, as suas determinacGes sdo também determinacBes do
pensavel. Dessa forma, em Hegel ndo se trata de buscar as condi¢des subjetivas de pensar um

objeto, mas as determinagdes do proprio pensar e do objeto que se da no pensar.

O que verdadeiramente distingue 0 homem do animal se identifica no pensamento, de
forma que tudo o que é verdadeiramente humano somente o0 é porque 0 pensamento esta vivo
nele’”®. Tomado dessa forma, o pensamento é a “substancia universal do espirito” e dele tudo
se desenvolve, de modo que em tudo o que é humano, ha o pensar™. Hegel identifica no
pensar a raiz da vontade, da intuicdo, da memoria, dos sentimentos etc. O pensar seria 0
essencial do que se produz todo o resto'*!. Hegel define 0 homem como pensante em seu
todo, contudo no querer, na sensacdo, na intuicdo, na fantasia, ndo € puramente
pensante. Tanto mais excelente serd o pensar humano quanto mais se ocupe daquilo o que lhe
€ mais excelente, o préprio pensamento. O pensamento se torna ativo apenas enquanto se
produz e o faz por meia da sua prépria atividade, ndo sendo um algo imediato, pois que existe
enquanto se produz a si mesmo. “O que ele assim produz ¢ a filosofia™'*,

Apenas na filosofia o pensar é livre, puro e ilimitado, sendo dessa forma livre de todas

as determinagdes naturais e de todas as particularidades, também ndo se prendendo a um

126 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 40.

27 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 40-4.1

128 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 42.

HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducdo & histéria da filosofia. Trad. Euclidy Carneiro da Silva. Sdo
Paulo: Hemus, 2004.

% HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducéo & histéria da filosofia, cit, p. 12.

B HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducéo & histéria da filosofia, cit, p. 12.

%2 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducéo & histéria da filosofia, cit, p. 11.
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objeto e conteldo determinado que o delimitasse como em outras producbes do espirito
humano®*. Diz Hegel que enquanto o objeto é dado, a consciéncia e 0 eu ndo sdo livres. A
filosofia, dessa maneira, nos ensina a pensar tendo por objeto a esséncia das coisas e ndo as
suas representacdes, sendo tal esséncia o proprio pensamento. A esséncia da coisas € 0
universal, e 0 pensamento universal € objetivo e verdadeiro, em contraponto a representacdes
que sdo meramente subjetivas e casuais. Dessa forma, o universal ¢ produto do pensar e “vir
a ser objeto do pensar significa ser extraido do universal”*3*, “Enquanto pensamos somos o
universal”, e, porque a filosofia tem por objeto o universal, apenas a filosofia € livre, pois
“enquanto somos em noés mesmos nio dependemos de outra coisa”'®. Porquanto os seres
pensantes sdo em si, sdo, por conseguinte, livres; ser em outra coisa € ndo em si proprio
implica falta de liberdade. Voltando-se ao universal e, assim, ao verdadeiro, a filosofia tem

por finalidade conhecer ou compreender a verdade pensando**®.

A verdade € una e o conhecimento da verdade, a razdo pensante, a filosofia, também o
é, embora haja diversas filosofias**’. O verdadeiro é verdadeiro eternamente, ndo apenas em
certo periodo de tempo, “além de todo o tempo, € enquanto é no tempo, é sempre
verdadeiro™**®. O verdadeiro esta contido no pensamento, que tomado essencialmente (em si e
por si) é eterno. Surge a contradicdo quando se constata que o pensamento deva ter uma
histdria, eis que na histdria se encontra o que ja aconteceu, o que foi outrora, mas nao existe
ora, ou seja, 0 mutavel. O pensamento, entretanto, ndo é suscetivel de mudanca — apenas é,
ndo existiu ou se passou — e, com efeito, “a questdo é, entdo, que é o que existe fora da
histéria, que estando separado da mudancga tem, contudo, historia™*®. Conquanto se esforce a
razdo pensante por conceber o infinito, é apta apenas a empregar categorias finitas, o que faz
o infinito se tornar finito, podendo conceber em geral somente o finito. Sendo assim, Hegel
destaca ser uma “‘abstra¢do vazia” pretender evitar as contradigdes, porquanto a contradicao ¢
produzida pelo préprio pensar e se encontra em toda parte, em todas as representacdes dos
homens, ainda que ndo tenham eles consciéncia dela. Por outro lado, sé o pensar € capaz de
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resolvé-las, ao se tornar delas consciente Todas as coisas sdo contraditorias e a razdo ela

mesma produz contradigdes. Mas somente ela, a razdo, pode tornar-se delas consciente e

3 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducéo & histéria da filosofia, cit, p. 13.
B34 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducéo & histéria da filosofia, cit, p. 14.
% HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducéo & histéria da filosofia, cit, p. 15.
% HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducéo & histéria da filosofia, cit, p. 22.
" HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducéo & histéria da filosofia, cit, p. 21.
% HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducéo & histéria da filosofia, cit, p. 15.
%9 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducéo & histéria da filosofia, cit, p. 15.
Y0 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducéo & histéria da filosofia, cit, p. 16.
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dessa forma resolvé-las, ou melhor, concilid-las. Para Hegel, o pensar ele proprio é dialético e
a realidade ela propria é dialética.

Ao tratar da antiga metafisica, Hegel tem a precaucdo de distinguir o pensar entre o
“pensar infinito, racional”, identificado também como pensar especulativo, do “pensar finito

meramente do entendimento”!*!,

A metafisica, segundo Hegel, acolhia imediatamente
determinagfes abstratas do pensamento e lhe conferia a reputacdo de predicados do
verdadeiro. No entanto, o verdadeiro seria o infinito em si, que ndo se deixa exprimir e nem
trazer & consciéncia por meio do finito. O pensar em si € infinito e dessa forma se manifesta

porque o Eu

...se refere no pensar a um objeto que é ele mesmo. Objeto em geral € um outro, um
negativo em relagdo a mim. Se o pensar pensa a si mesmo, entéo tem um objeto que
ao mesmo tempo ndo é um objeto; isto é, [tem] um objeto suprassumido, ideal. O
pensar como tal, em sua pureza, ndo tem pois, em si, henhum limite. O pensamento
so é finito na medida em que permanece em determinac®es finitas, que valem para
ele como algo de Gltimo. Ao contrério, o pensar infinito ou especulativo, igualmente
determina; mas ao determinar, ao limitar, suprassume de volta essa deficiéncia. A
infinitude ndo se deve, como na representacdo habitual, apreender como um abstrato
Além e sempre-mais-Além; mas, segundo a maneira simples como a que foi
indicada anteriormente™*,

Hegel define o finito como, expresso formalmente, “aquilo que tem um fim; o que &,
mas deixa de ser onde esta em conexdo com seu Outro, e por conseguinte é limitado por
ele”™®. Completa a definicéo deduzindo que dessa maneira o finito consiste numa relagdo ao
seu outro, que é sua negacao e também se apresenta como seu limite. A metafisica antiga era
para Hegel um pensar finito, porquanto se movia em determinagdes de pensamento que
tinham como limite um algo fixo e ndo negado®**. Nesse contexto, se faz passivel de critica a
“crenca ingénua” de que por meio da reflexdo a verdade é conhecida, de modo que se
apresenta a consciéncia o que os objetos verdadeiramente sdo. O problema dessa crenca € que

ignora a oposic¢do do pensar em si e contra si mesmo; nela, o pensar se liga diretamente aos

Y HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filoséficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da légica. Trad. Paulo Meneses com a colaboragdo de Pe. José Machado. Sdo Paulo: Loyola, 2012, p. 51.
12 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filosoficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da ldgica, cit, p. 91.
3 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filosoficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da ldgica, cit, p. 91.
Y4 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filosoficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da ldgica, cit, p. 91.
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objetos e reproduz de si proprio o conteddo das sensacOes e intuicBes fazendo disso o
145

contetido do pensamento, nele se satisfazendo como verdade ™.

Como nas outras ciéncias do saber, a filosofia possui um objeto que lhe é particular,
objeto este que é o proprio pensar. No entanto, tal pensar € o pensamento livre, e o ato livre de
pensar € um colocar-se para si mesmo, de modo que dessa forma ele “se engendra e se da seu
objeto mesmo™*®. Numa perspectiva imediata, o pensar deve visar a um resultado; ao
alcancar o resultado Ultimo, atinge novamente o proprio comeco e retorna sobre si mesmo. A
filosofia dessa maneira se manifesta como um “circulo que retorna sobre si”’ € que ndo tem
comeco, porquanto o comeco denota simplesmente uma perspectiva parcial quanto ao sujeito,
que possui uma volicdo destinada ao filosofar, mas ndo ao pensar enquanto tal, ndo a ciéncia

enquanto tal.

Hegel defende que a filosofia deve ser sistematica e cientifica. Afirma no §14 da
Enciclopédia que a ciéncia a qual trata do pensar livre deve ser sistematica e um filosofar sem
sistema ndo é filosofia. E principio da verdadeira filosofia, segundo afirma, conter em si todos
0s outros principios particulares, sendo errbneo entender-se por sistema uma filosofia que
possua um principio limitado*’. No pensamento hegeliano, um sistema n&o é simplesmente
resultado do esforco do filésofo na combinacdo de partes que formam um todo; ele forma
ligacGes que lhe sdo intrinsecas e reine o contetdo que foi separado por pensadores
precedentes ou pela cultura. Observe-se que Hegel se refere frequentemente a filosofia, em

especial & sua propria filosofia, como “a ciéncia” (die Wissenschaft)**.

A questdo fundamental da filosofia hegeliana é a de como encontrar a unidade e
superar as cisdes que se instalaram no pensamento filosofico: em termos hegelianos, como, a
partir da bifurcacdo — Entzweinung - do pensamento filoso6fico com a critica kantiana, o eu
solipsista de Fichte®*®, do sentimentalismo de Jakobi e do intuicionismo de Schelling se

chegar na conciliacdo — Versohnung. A intuicdo de Hegel era a de que a filosofia viria a

S HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filosoficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da légica, cit, p. 89.

8 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filoséficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da ldgica, cit, p. 58.

Y HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filoséficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da ldgica, cit, p. 55.

8 INWOOD, Michael. Dicionario Hegel. Trad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro, Zahar, 2013, edicdo Kindle,
verbete ciéncia e sistema.
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percorrer tal caminho na busca pela restauracdo da unidade do saber, portanto como saber da

totalidade™°.

Hegel enfrenta a cisdo do préprio Espirito, que pode aqui ser entendido como cultura.
E problema hegeliano central, dessa forma, a busca pela unidade da cultura ocidental nas
vérias cisBes que experimentou esta ao fim do século XVIII*™*!. Com base no pensamento
hegeliano, o espirito ndo pode ser exclusivista. O espirito procura conhecer a si mesmo,
exteriorizando-se e pondo a si mesmo como objeto para que desca ao mais profunda de si e
possa descobrir-se. Dessa forma, “o fim do espirito ...é que compreenda a si mesmo, que nao
se oculte a si mesmo”, o que ocorre num certo caminho de desenvolvimento em etapas nas
quais um resultado de uma etapa é o ponto de partida para uma nova. As etapas anteriores sdo
mais abstratas e as posteriores sdo mais concretas. Os pensamentos anteriores sdo mais
abstratos que 0s pensamentos posteriores, que supdem as determinagdes das etapas
precedentes e as continuam desenvolvendo, tornando-se mais ricas e mais concretas,
caminhando nesse sentido a evolucdo™? Tais consideracdes pressupdem que haja uma

racionalidade imanente na historia.

3.2. A ideia e a logica dialética

A realidade se manifesta de forma plirima e em contradicbes. E desafio do pensar
humano descobrir a racionalidade da contradi¢cdo na realidade, de modo a se encontrar uma
I6gica que seja interna a propria realidade, uma logica do real que seja a propria

inteligibilidade do processo do real, dado que o real é racional**®

, conforme professa Hegel
em célebre paragrafo de sua Filosofia do Direito. A logica formal classica, analitica, se
desenvolve pressupondo uma oposicdo entre sujeito e objeto e ndo se preocupa diretamente

com o objeto. A logica transcendental kantiana, conquanto se preocupe com o objeto, ocupa-

O SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit.
BLSALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, 66.
2 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducéo & histéria da filosofia, cit, p. 44.
153 SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. Hermenéutica filoséfica e aplicacdo do Direito. Belo Horizonte:
Del Rey, 2006, p. 47
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se apenas em tratar das formas a priori desse objeto, o que lhe faz também ostentar esse

mesmo apanégio formal e analitico™.

A logica formal, portanto, revela-se inadequada ao pensar filoséfico. Para o
pensamento hegeliano, a filosofia, porquanto cuida do real, precisa de uma légica que néo se
separa do objeto. A dialética é a logica do objeto por exceléncia. Alias, na obra hegeliana

aparece de forma expressa que a propria natureza do pensar ¢ dialética:

Constitui um lado capital da légica a inteleccdo de que a natureza do pensar mesmo
é a dialética, de que o pensar enquanto entendimento deve necessariamente cair no
negativo de si mesmo — na contradi¢do. O pensar, desesperado de poder [a partir] de
si mesmo efetuar também a resolucdo da contradicdo que ele mesmo esta posto,
retorna as solugdes e aos calmantes que foram dados ao espirito em outras de suas
modalidades e formar. O pensar contudo ndo precisaria, por ocasido desse retorno,
de cair na misologia, de que Platdo ja teve diante de si a experiéncia; e de proceder
polemicamente contra si mesmo, como ocorre na afirmacdo do suposto saber

imediato como [sendo] a forma exclusiva da consciéncia da verdade®.

Hegel enxerga na dialética a caracteristica de contradicdo posta pela razdo, que é por
isso faculdade de pensar a contradicdo, mas para superéa-la na unidade. Ao contrario do que
acontece na teoria kantiana, a dialética em Hegel apresenta, assim, um plano superior, o da

unidade. Enquanto a logica classica fixa as diferencas e as identidades, a légica dialética

introduz a oposicao no interior da identidade, tendo como resultado a verdade do conceito™*®.

Hegel define a I6gica como a ideia pura, a qual, por sua vez, identifica como elemento
abstrato do pensar. “A ideia ¢ o pensar”, diz Hegel, no entanto o pensar como totalidade em

desenvolvimento de suas proprias leis e determinagdes, ndo podendo ser tomada na sua pura

157 é ”158.

formalidade. Sendo assim, a Logica a “ciéncia do pensar, suas determinagdes ¢ leis

N&o se trata, porém, de um pensar formal, mas um pensar que se identifica com a coisa
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mesma, com o verdadeiro e com o efetivo™". O ldgico se volta, portanto, para o verdadeiro.

> SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. Hermenéutica filoséfica e aplicacdo do Direito, cit, p. 47.
1 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filosoficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da légica. Trad. Paulo Meneses com a colaboragdo de Pe. José Machado. Sdo Paulo: Loyola, 2012, p. 51.
1% SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 181 e 191.
57 A Légica divide-se em trés partes: a doutrina do ser; a doutrina da esséncia; e a doutrina do conceito e da
ideia. Na Teoria do pensamento, divide-se em sua imediatez, no conceito em si; na sua reflexdo e mediacdo, no
ser-para-si e na aparéncia do conceito; em seu ser-retornado sobre si mesmo e ser-junto-a-si desenvolvido no
conceito em si e para si. HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filosoficas: em
compéndio (1830): volume I: a ciéncia da ldgica, cit, p. 169.
58 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filoséficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da ldgica, cit, p. 65.
9 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filosoficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da ldgica, cit, p. 67.
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Hegel identifica na logica, segundo a forma, trés “lados”, melhor especificando, trés
momentos do logico-real, ou seja, de todo verdadeiro em geral: a) o lado abstrato ou do
entendimento; b) o dialético ou negativamente racional; c) e o especulativo, ou positivamente
racional. Engquanto entendimento, o pensar “fica na determinidade fixa e na diferenciacdo dela
em relacdo a outra determinidade”, identificando em tal um abstrato limitado que vale para o
pensar enquanto entendimento como se fosse para si subsistente e essente **°. O entendimento
em geral consiste, prossegue, em conferir a seu contedo a forma da universalidade, de sorte
que o universal posto pelo entendimento € apenas abstratamente universal, como tal
contraposto ao particular. Referindo-se aos seus objetos, o0 entendimento tem o
comportamento de separar e abstrair, sendo desse modo o contrério da intui¢do e da sensacéo

imediata, a qual lida apenas com o concreto e nele permanece.

Pensar importa diferenciar a identidade, identificando as diferengas. O entendimento é
incapaz de reunir determinacfes opostas na forma da identificagdo da diferenciagéo e da
identificacdo a ndo ser de modo a diferenciar abstratamente os dois momentos que a
constituem justapondo um ao outro™®!. Sendo assim, o entendimento, consoante afirma

Bourgeois,

...destr6i o pensamento pensando: pensa de maneira ndo-pensante. Como a
diferenciacdo ndo é diferenciacdo da propria identidade (diferenciagdo interna)
opera-se de forma exterior, ou, por outra, é diferenciacdo puramente objetiva, pela
qual as diferengas ficam absolutamente exteriores umas as outras, e sdo recebidas
exteriormente pelo sujeito: uma diferenciacdo empirica. Inversamente, como a
identificacdo ndo é a identificacdo da prépria diferenca (identificagdo interna), mas

imposta de fora, a exterioridade da identidade em relacdo a diferenga objetiva faz

com que seja identidade puramente subjetiva: a identidade abstrata do formalismo™®.

Numa primeira atitude do conhecer, o entendimento apreende os objetos em suas
diferencas determinadas, diferenciando-os e fixando a si mesmos em seu isolamento. O
principio do pensar como entendimento € o da identidade, a simples relacdo para consigo
mesmo. Por meio dessa identidade posteriormente é condicionada a progressdao de uma
determinacdo para a outra. O ambito do entendimento é finito e tem a especificidade de, ao
ser levado a seu extremo, converter-se em seu contrario. Hegel explica o entendimento com a

metafora de um homem na juventude, que lanca-se em abstracdes de um lado a outro

10 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filoséficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da légica, cit, p. 159, § 79.

11 BOURGEOIS, Bernard. A enciclopédia das ciéncias filosoficas de Hegel. In: HEGEL, Georg Wilhelm
Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filoséficas: em compéndio (1830): volume I: a ciéncia da légica. Trad.
Paulo Meneses com a colaboragdo de Pe. José Machado. S&o Paulo: Loyola, 2012, p. 409.

12 BOURGEOIS, Bernard. A enciclopédia das ciéncias filoséficas de Hegel, cit, p. 410.
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enquanto um homem experiente na vida ndo se deixa levar pelo abstrato ou-ou, atendo-se ao

concreto®,

O momento propriamente dialético é o “proprio suprassumir-se dessas determinacdes
finitas e seu ultrapassar para suas opostas”'®*. A dialética é um ultrapassar imanente sobre a
determinidade isolada em que a unilateralidade, considerada limitagdo das determinacdes do
entendimento, é exposta como sua negacdo. Hegel considera a dialética como a “alma motriz
do conhecer cientifico”. Conveniente reproduzir diretamente as palavras do ex-seminarista de

Tubingen nesse contexto, expressas no 881 e em seu adendo, na Enciclopédia:

Todo o finito é isto; suprassumir-se a si mesmo. O dialético constitui pois a alma
motriz do progredir cientifico; e € o Unico principio pelo qual entram no contetdo da
ciéncia conexdo e a necessidade imanentes, assim como, no dialético em geral,
reside a verdadeira elevacéo — ndo exterior — sobre o finito (...)

O dialético, em geral, é o principio de todo movimento, de toda a vida, e de toda a
atividade na efetividade. Igualmente, o dialético é tambeém a alma de todo conhecer
verdadeiramente cientifico. Em nossa consciéncia o [fato de] ndo se ater as
determinagdes abstratas do entendimento aparece como simples retiddo, conforme o
adagio: “viver e deixar viver”, de modo que um vale e também o outro. Mas o que
estd mais proximo [da verdade] é que o finito ndo é limitado simplesmente de fora,
mas se suprassume por sua propria natureza, e por si mesmo passa ao seu contrario.
Diz-se assim, por exemplo, que o homem é mortal, e considera-se entdo o morrer
como algo que tem sua razdo-de-ser apenas nas circunstancias exteriores; e,
conforme esse modo de considerar, sdo duas propriedades particulares do homem:
ser vivo e também ser mortal.(...) Mas a verdadeira compreensdo é esta: que a vida
como tal traz em si 0 gérmen da morte, e que em geral o finito se contradiz em si
mesmo, e por isso Se suprassume.

(...)A dialética (...) tende justamente a considerar as coisas em si e para si; e ai se

descobre ent3o a finitude das determinagdes unilaterais do entendimento™®.

Destaque-se que 0s vocabulos suprassumir e suprassuncdo sdo tradugbes para o
portugués do verbo aufheben e do substantivo (die) Aufhebung, termos técnicos empregados
por Hegel que podem ser entendidos como “suprassumir, superar, mas simultaneamente
manter e conservar o que foi posto de parte ou suprimido”®®. Aufheben possui, portanto, um
sentido duplo: conservar, reter, mas ao mesmo tempo fazer cessar, colocar fim. Logo, “o

conservar encerra ja em si o negativo, que algo ¢ elevado na sua imediaticidade” e “o

183 HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filoséficas, Livro I, § 80.
14 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filosoficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da ldgica, cit, p. 162
15 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filosoficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da ldgica, cit,163-164.
1% SICHIROLLO, Livio. Dialéctica. Trad. Lemos de Azevedo. Lishoa: Editorial presenca, 1973, p. 161.
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assumido é um conservado que perdeu apenas a sua imediaticidade, mas nem por isso é

anulado”*®’.

Hegel identifica a presenca do dialético em todas as coisas e em todas as esferas do
“mundo natural ¢ do mundo espiritual”. Nesse sentido, ainda no adendo ao 881 da

enciclopédia:

Tudo o que nos rodeia pode ser considerado como um exemplo do dialético.
Sabemos que todo o finito, em lugar de ser algo firme e Gltimo, é antes variavel e
passageiro; e ndo é por outra coisa sendo pela dialética do finito que ele, enquanto é
em si 0 Outro de si mesmo, é levado também para além do que ele é imediatamente,
e converte-se em seu oposto. Se foi dito antes (§ 80) que o entendimento podia ser
considerado como 0 que esta contido na representacdo da bondade de Deus, assim
h& que notar agora [a respeito] da dialética, tomada no mesmo sentido (objetivo) que
seu principio corresponde a representacdo da poténcia de Deus. Dizemos que todas
as coisas (isto ¢, todo o finito enquanto tal) véo a juizo, e temos nisso a intui¢do da
dialética como da poténcia universal irresistivel diante da qual nada pode resistir —
por seguro e firme que se possa julgar. Com essa determinacdo sem dlvida ndo esta
ainda esgotada a esséncia divina — o conceito de Deus -;mas ela forma, na certa, um
momento essencial em toda a consciéncia religiosa.

Além do mais, a dialética se faz vigente em todas as esferas e formagdes do mundo
natural e do mundo espiritual. Assim, por exemplo, no movimento dos corpos
celestes. Um planeta esti agora nesta posi¢do, porém é em si [por natureza] estar
também em outra posi¢do; e, movendo-se, leva a existéncia esse seu ser-Outro. Do
mesmo modo, os elementos fisicos se mostram como dialéticos, e 0 processo
metereoldgico ¢ a aparicdo de sua dialética. E 0 mesmo principio que forma a base
de todos 0s outros processos naturais; e pelo qual, a0 mesmo tempo, a natureza é
impelida para além de si mesma. No que toca a presenca da dialética no mundo do
espirito, e mais precisamente no ambito juridico e do ético, basta recordar aqui
como, em virtude da experiéncia universal, o extremo de um estado ou de um agir
costuma converter-se em seu contrario; [uma] dialética que com frequéncia encontra
seu reconhecimento nos adagios. Diz-se, assim, por exemplo, summum jus, summa
injuria; pelo que se exprime que o direito abstrato, levado a seu extremo, se converte
em agravo. lgualmente é conhecido como, no [campo] politico, os extremos da
anarquia e do despotismo costumam suscitar-se mutuamente, um ao outro. A
consciéncia da dialética no ambito da ética, em sua figura individual encontramos
nestes adagios bem conhecidos por todos: “O orgulho precede a queda”; “Lamina
afiada demais fica cega”, etc. Também a sensibilidade — tanto corporal como
espiritual — tem sua dialética. Pois, bem conhecido como os extremos de dor e de
alegria passam um para o outro; o coragao cheio de alegria se alivia em lagrimas, e a
tristeza mais intima costuma, em certas circunstancias, revelar-se por um sorriso*®,

Ao contrario do ceticismo, a dialética tem por resultado o negativo, que enquanto é ao
mesmo tempo o positivo, porquanto contém como suprassumido em si aquilo do resultado e
ndo é sem ele. Tal é a determinacdo fundamental do especulativo, considerado positivamente-
racional, a terceira forma do logico, descrita no 882 logo em sequéncia. O especulativo

apreende a unidade das determinagdes em sua oposicdo, de modo que configura um

7 SICHIROLLO, Livio. Dialéctica, cit, p. 161.
18 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filoséficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da ldgica, cit,165.
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afirmativo que estd contido em sua resolucdo e em sua passagem, a outra coisa. O
positivamente racional, embora seja pensado e, por isso, abstrato, € a0 mesmo tempo
concreto, congregando a unidade de determinacfes diferentes ndo uma simples unidade

formal*®°.

Salgado esclarece que ndo ha uma diferenca rigorosa entre os conceitos de dialética e
de especulacdo. A dialética como puro movimento do pensar nas suas determinacGes é o
aspecto logico propriamente dito da Ciéncia da Ldgica e a especulacdo — ou o carater
especulativo da ciéncia da l6gica — o conteddo que se movimenta dialeticamente, o pensado.
Logo, a dialética seria 0 aspecto de forma e a filosofia o de contetdo, sabido. Ambos, no
entanto, ndo podem ser pensados separadamente, sdo dois momentos da totalidade que tém

dentro de si a contradic&o superada: a Ideia®™.

Hegel retne as seguintes compreensdes de ideia no §214 da Enciclopédia:

A ideia pode ser compreendida:

- como a razao (essa é a significacdo filosdfica propria para razéo);

- oMo 0 sujeito-objeto, além disso;

- como a unidade do ideal e do real; do finito e do inifinito; da alma e do corpo;

- como a possibilidade que tem, nela mesma, sua efetividade;

- como aquilo cuja natureza s6 pode ser concebida como existente etc; porque na
ideia estdo contidas todas as rela¢fes do entendimento, mas em seu infinito retorno e
identidade em si mesmos'™,

A filosofia hegeliana se centra na nocao de ideia, sendo esta o processo do légico, do
pensar e do pensavel, o sistema. A ideia € a totalidade do processo l6gico desenvolvido na
Logica e no pensamento de Hegel a ideia seria captada como totalidade da realidade no seu
processo histérico conhecido no tempo, a ideia como verdade na histéria’’®. Raciocina
Salgado nesse sentido que, “se 0 ldgico esta na realidade como seu interior e esséncia que a
justifica e lhe da significado, a Logica ndo € um instrumento para conhecer essa realidade,

mas é a natureza mesma dessa realidade”™ ">,

E na histdria que a ideia mostra a sua poténcia absoluta, a sua liberdade. As relacdes

de causalidade na histéria ndo ocorrem como o determinismo causal do mundo natural,

19 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filoséficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da ldgica, cit,166-167.

0 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 197-198.

"M HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filosoficas: em compéndio (1830): volume I: a
ciéncia da ldgica, cit, p. 350-351.

12 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em hegel. Sdo Paulo: Loyola, 1996, p. 177-178.

13 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 181.
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leciona Salgado. Na histdria, atua como causa infinita a liberdade, pois é na historia que a
ideia encontra o habitat natural no qual desenvolve o seu conceito'™®. A histéria possui, com
efeito, um vetor racional, de modo que a razdo se encontra nela imersa. Ainda que
aparentemente haja momentos de irracionalidade no curso histérico, a racionalidade ainda
prevalece, podendo a histdria utilizar-se de tais irracionalidades tendo como o fim a liberdade
— astlcia da razdo. O momento de chegada da histdria se da com a realizagdo da liberdade e

com o homem sabendo-se livre, de modo que haja unidade entre a liberdade subjetiva e a

liberdade objetivada na forma das instituicées, sobremaneira o Estado e o Direito™"”.

Enquanto em Kant a ideia é concebida como um fim a se alcancar - a unidade do ser -
que nunca pode ser conseguido, em Hegel a ideia € a unidade do conceito e da realidade
efetiva. Trata-se de captar a realidade mesma do conceito, tal como ela é. Encontra a poténcia
da ideia exatamente onde Kant identificara a sua fraqueza: na contradicdo. Na légica do
entendimento, assim como na Idgica formal, os opostos se anulam; ao contrario, em Hegel os
opostos ndo se anulam, assumindo a légica uma natureza dialética, sendo a ideia a prépria
dialética®. Hegel identifica na dialética a caracteristica de contradic&o posta pela razdo, que ¢
por isso faculdade de pensar a contradi¢do, mas para supera-la na unidade. Ao contréario do

que acontece na teoria kantiana, a dialética em Hegel apresenta, assim, um plano superior, 0

da unidade'”’.

Preleciona Salgado:

Hegel descobre que essa contradi¢do é o cerne do prdprio pensar, da razdo mesma,
que é uma totalidade. Ora, a tarefa é demonstrar que a propria estrutura da razéo é
dialética, ndo o seu mero exercicio; mostrar que essa estrutura é também
movimento, dialética. A caracteristica dialética em Hegel é ser ela, na sua
concepgdo, movimento do conteddo, do objeto e ndo simples exercicio do
entendimento (...) A dialética é a alma do conteldo, seu interior que se desenvolve.
E o principio que movimenta o conceito enquanto dissolve e a0 mesmo tempo
produz as particulariza¢fes ou determinacfes do universal.

Hegel recupera a dialética como processo interno préprio do conhecimento do
verdadeiro. (...) O verdadeiro é o absoluto que se mostra, que aparece
(erscheinendes), se revela e “absolutamente se conhece”. A dialética é a forma pela
qual o absoluto se mostra ou se exterioriza ou aparece e, nesse Seu mostrar-se ou
aparecer, se conhece como tal, como absoluto. A dialética tem um s6 campo de
exercicio: o absoluto. S6 o absoluto é dialético e s6 a dialética se mostra como
processo vélido ndo para conhecer, mas para o conhecer-se.”*"®

1" SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 177.

> SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. Hermenéutica filoséfica e aplicacdo do Direito, cit, p. 49.
18 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 178-179.

" SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 181.

8 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 182
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Salgado esclarece que a dialética aparece na obra hegeliana, por conseguinte, como
movimento interno do conceito, mas nunca como método de conhecimento cientifico da
realidade objetivada como exterior. Falar em dialética como método seria, segunda critica o
professor, implicar um sujeito e um objeto apartados no processo de conhecimento. O saber
absoluto pressupde, ao contrério, a superacdo da dualidade sujeito-objeto numa unidade na
totalidade. A razdo é a faculdade do absoluto e pensar o absoluto implica pensar a unidade
que supera todas as contradicBes e por isso mesmo a sua estrutura tem de ser dialética’’.

Continuando esse raciocinio, necessario trazer a colagdo mais uma vez o ensinamento literal:

“A coisa é ela e a0 mesmo tempo traz no seu conceito a sua negacao, a diferenca,
ou o que ela ndo é: a contradicdo. Porque o seu interior € o passar da sua identidade
na sua diferenga, a dialética traduz entdo um movimento, que, por abranger tanto a
identidade como a diferenca, é totalidade. Esse € 0 momento especulativo. Da
contradicdo dos termos, que cria 0 movimento da passagem de um no outro, o que
se tem € o pensar na totalidade, da identidade e da diferenca, filosofia
especulativa.”*®

Tal raciocinio permite uma critica ao entendimento por meio de conceitos abstratos,
eis que estes — denominados categorias — aprisionam o contetdo, traca-lhe limites e os separa
de outros contetddos formados por outras categorias. Afirma Salgado que a razdo € faculdade
de negacdo desse universal abstrato (as categorias de entendimento) e que, como negacéo,
introduz 0 movimento nessas categorias imdveis e abstratas por ser a faculdade do universal
tomada como totalidade: forma e conteldo. Ao negar esse universal abstrato, revela o seu
aspecto positivo, o universal concreto — o conceito™®.

Considerando que o proceder da razdo é dialético, porquanto dialético é o seu
conteudo — a totalidade — a dialética € entendida nessa perspectiva como 0 movimento proprio

da totalidade, do contetido universal (conceito)*®?

. A dialética, por ser o modo de movimentar-
se 0 conteudo universal, necessariamente afasta uma identificacdo do método como algo
exterior ao objeto, sendo ele o proprio objeto em movimento. Considerando que o objeto € o
Espirito, o0 método é o movimento e o trabalho do Espirito no seu conhecer. Ao passar de
simples negacdo para atingir o positivo do universal concreto, a Logica dialética é Idgica

especulativa — ndo mais logica do entendimento, l6gica formal ou método estranho ao objeto,

¥ SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 183-184.
8 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p.184.
81 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 184
182 Salgado nesse ponto critica uma dialética do finito, do limitado, dizendo que esta ndo faz sentido, salvo se
esse conteudo finito for negado no movimento para o universal concreto. SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia
de justica em Hegel, cit, p. 184.
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mas a ldgica da razdo. Nas bases do pensamento hegeliano, a estrutura da logica €, a0 mesmo
tempo, a estrutura do real. Na forma do pensamento que pensa, conforme tratado supra, o
I6gico se manifesta em trés aspectos: o abstrato ou entendimento, o dialético ou racional
negativo e o especulativo ou racional positivo. Todos 0s trés momentos sdo inseparaveis e
compdem todos a totalidade da estrutura do pensar, ndo se podendo tomar isoladamente
qualquer um deles. O momento abstrato entra na estrutura do logico enquanto momento
formal; o dialético (negativo) e o especulativo (positivo) constituem a estrutura do absoluto,
do pensar e do real, ou do pensar-real. Os momentos dialético e especulativo sdo
denominados dialética em sentido amplo'®. Dialética em sentido estrito se reporta ao
momento da pura negatividade interna, “que dissolve as categorias fixas e abstratas do
entendimento para, por meio dessa negatividade total que caracteriza a mediacao, restaurar o
positivo, ndo como forma abstrata, mas ja como conteddo e forma, ou universal

concreto(...)'**

.0 real (das Wirkliche) ndo ¢ abstrato e ndo pode ser pensado como parte, pois
que apenas o movimento total revela a estrutura do ser, que, nas categorias da Logica, €
apenas 0 momento primeiro e ndo desenvolvido do real. O ser aparece na ldgica como
momento abstrato de entendimento, mas que é também movimento dialético, porquanto a
estrutura do préprio pensar é dialética, movimento ou negacao que se desenvolve na Légica.
Quando se diz que a dialética é a propria estrutura do real, isso também importa dizer que é
ela também a estrutura prdpria do real. VVé-se a mediacdo do pensar e do real, de modo que é
préprio do pensar, mas proprio também ao pensavel e, pelo movimento proprio da dialética, a
identidade e a diferenca identificam-se. Assim, a dialética é propria a ideia, ao pensar (das
Denken) e ao real (das Wirkliche)'®.

O entendimento realca o abstrato e apresenta oposicdo ao concreto e ao proprio
verdadeiro. No entanto, como adverte Hegel, a s& razdo humana exige o concreto. O
verdadeiro ndo € abstrato e, nesse sentido, a ideia também ndo o é. Conquanto como pensar
puro seja abstrata, enquanto em si mesma a ideia é concreto. Nesse contexto, afirma Hegel
que a filosofia envolve uma luta contra o abstrato, uma guerra constante contra a reflexdo do

186

entendimento". Além disso, o entendimento opde as diferencas numa ldgica de excluséo, o

183 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 184-185.

84 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 185.

8 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 186.

'8 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducéo & histéria da filosofia, cit. p. 46.
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que ndo lhe possibilita alcar ao verdadeiro. O verdadeiro se identifica com a unidade dos
opostos'®’.

O concreto aparece no movimento, como um “autotransformar-se do seu ser em si em
seu ser por si”*®®. Além disso, manifesta-se nas contradicBes, e para que o espirito possa ter
consciéncia de si no concreto é necessario que no movimento busque uma reconciliacdo das
contradi¢bes que o impulsionam, de modo que ndo se excluam nas proprias determinacdes,
mas que encontrem a sua unidade. O uno ndo pode ser visto como aquele que exclui o outro.

O uno é também o multiplo, é o si e o0 outro.

Dado que Hegel busca deduzir as categorias a partir da imediatidade do ser por meio
da mediacdo postar pela reflexdo, as categorias sdo um desdobramento do préprio ser e nao
formas a priori do sujeito que pensa separadamente os fendmenos que Ihe aparecem defronte
a sensibilidade. Deduz Salgado nesse sentido que, ao contrario de Kant, Hegel leva as Gltimas
consequéncias a unidade da razdo tedrica e da razao pratica. O pensar € um automovimentar-
se voltado a si mesmo numa sucessdo ordenada de momentos e ndo é determinado por
nenhum elemento que Ihe seja estranho. Considerando que ndo possui nada fora de si, eis que
suas determinacGes sdo determinacdes do pensavel, da totalidade em movimento, o pensar é

absolutamente livre®®®.

Aponta Salgado que ao fundo de todo dualismo cuja unidade Hegel procura
empreender ha um elemento unificador: a liberdade. Nesse sentido, emergem
questionamentos de como pensar a unidade do ético e do epistémico, do préatico e do tedrico,
da liberdade e da necessidade, da liberdade e da lei no campo do politico™®. Tal unidade do
pensar € dada pela filosofia, que manifesta forma de expressdo do Espirito na esfera do
conceito, tendo como contetido a liberdade. O saber dessa liberdade como filosofia, para alem

de um saber abstrato, se manifesta na forma da organizacéo politica como Estado*®*.

Ao contrario da Légica cléssica, a qual fixa as diferencas e as identidades, a Ldgica
dialética introduz a oposi¢do no interior da identidade, tendo como resultado a verdade do

conceito: “Ela Mostra 0 movimento “necessario dos conceitos puros”, que nao termina num

8" HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introducéo & histéria da filosofia, cit. 48.
'8 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Introdugéo & histéria da filosofia, cit., p. 46.
89 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 237-238.

0 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 235.

1L SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant, cit, p. 235-236.
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puro nada (como resultou da atividade negativa do ceticismo diante da objetividade), mas tem
um resultado positivo na “unidade dos conceitos opostos™ 2. Nesse sentido, Salgado afirma
que, tendo a dialética um resultado positivo, a sua caracteristica reside em passar
necessariamente para a forma positiva da razdo, o pensar especulativo. Sendo assim, o
negativo € a0 mesmo tempo positivo, ou seja, as oposi¢des nao resultam num “nada abstrato”,
pois 0 negado € o conteldo particular, a coisa determinada, no entanto enriquecido de forma
tal que o novo conceito a que se chega pela negacdo do anterior é enriquecido com 0 seu

contrario®2,

Um dos pontos de destacada importancia do estudo da ldégica dialética é aquele
pertinente a contradicdo dialética. O estudo inicial transcrito no primeiro capitulo deste
trabalho mostrou que foi inaugurado com Hegel um novo conceito de dialética, diferenciado
daquele primeiro conceito classico, reavaliado o principio da contradicdo — ou da ndo-
contradicdo. A dialética no sentido classico ndo incorporava a contradicdo. Como na l6gica

formal, pressupunha a ndo-contradicéo.

A contradigdo na logica formal importa uma relacdo de exclusdo entre dois
contraditérios, que ficam um a margem do outro. A contradicdo dialética, por outro lado,
importa comporta uma inclusdo dos contraditérios um no outro e, simultaneamente, uma
exclusdo ativa, conforme explica Lefebvre'®*. A dialética’® n3o se contenta em constatar a
existéncia de contradicdes, ela busca captar uma unidade, uma ligacdo, um movimento de
conciliacdo dos contraditérios, que os opBe e, por esse choque, 0s quebra ou 0S supera.
Ademais, a contradicdo formal ostenta uma generalidade abstrata, figurando como uma
contradi¢do em geral que identifica absurdos l6gicos. A contradicdo dialética se estabelece no
universal concreto e ndao comporta a identificagdo de absurdos logicos. Alids, ndo ha
propriamente uma contradicdo em geral, mas distintas contradi¢bes, cada qual com seu
conteudo concreto, com movimento proprio e que deve ser penetrado em seu conteddo
préprio, com suas respectivas semelhancas e diferencas'®. Além do conceito de contradicéo,

a nocao de negacdo igualmente deve ser entendida de modo diverso aquela da logica formal:

192 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 191.

1% SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p. 191-192.

% |LEFEBVRE, Henri. Logica formal Légica Dialética. Trad. Carlos Nelson Coutinho. 3. ed. Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 1983, p. 238.

1% |efebvre trata a dialética como método dialético, no entanto tal consideragdo ndo se revela prejudicial ao
estudo de momento.

% | EFEBVRE, Henri. Légica formal Légica Dialética, cit, p. 238-239.
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“..se 0 “ndo” for entendido a maneira da dialética, o objeto serd pelo contrario o negativo

afetado de positividade (ou, se se quiser, o positivo afetado de negagdo)...”™’.

Na perspectiva da fenomenologia do espirito, o negativo pode ser visto como o “motor
da dialética”, eis que o oposto tende a evoluir face ao diferente. Funciona, dessa forma, como
um agente de transformacdo do real. Faz o espirito perfazer-se, superando a imediatez e a
abstracdo entre ser e pensar. Se a fenomenologia ¢ o “itinerario da alma que se eleva ao
espirito pelo intermédio da consciéncia”, como diz Hyppolite, o negativo se revela como o

condutor desse itinerario™*®, segundo registra Saldanha.

Salgado (Joaquim Carlos), em licdo oral registrada por Ricardo Salgado, explica que
a dialética hegeliana apresenta trés elementos essenciais: contradicdo, movimento e

totalidade, explanando-os da seguinte forma:

a) A contradi¢do: se o real é cheio de contradi¢des, a dialética procura a
unidade destas contradigdes ou dessa pluralidade de contradi¢Ges, do mesmo modo
que a busca da ciéncia no pensamento grego.

b) O movimento: ao pesar no fato e a0 mesmo tempo 0 que nao ¢é fato, “o
pensamento tem que desenvolver um movimento do fato para o ndo-fato e do néo-
fato para o fato”. Isto do ponto de vista da pluralidade. Do ponto de vista da
mudanca, 0 pensamento dialético acompanha o processo de génese da realidade.

C) A totalidade: o pensamento dialético ndo separa o inicio do processo do seu
meio e do seu fim, nem a identidade com rela¢do a diferenca ou oposicdo. Para
pensar uma coisa € preciso pensa-la como uma identidade, se ndo é pensada como
idéntica a si mesma, fixando-se nela, ndo é possivel pensa-la. Ao pensar a coisa
como idéntica a si mesma, 0 pensamento opde-na ao que ela ndo € e nesse ato inclui
nela o que ela ndo é. Desse modo, ela s6 é pensada enquanto movimento de
totalidade, do que é e do que ndo é, ou seja, do momento da identidade, da diferenca
e da unidade desses dois momentos™®.

Salgado resume o processo dialético do seguinte modo:

A dialética é o processo pelo qual se detectam os trés movimentos do ser (Espirito):
a posicao (algo posto, tético), a negacdo da posi¢do, e a negacdo da negacdo da
posicdo. Este Gltimo é o momento especulativo. A dialética comeca, pois, com a
contradicdo pela qual o negativo se interioriza no positivo e vice-versa, € nesse
movimento revela a totalidade (momento especulativo de superacdo da dualidade).
Contradigdo, movimento interno e totalidade caracterizam esse processo, modo pelo
qual se mostra o absoluto, o Espirito.?®

97 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Dialética hoje — légica, metafisica e historicidade. S&o Paulo: Loyola,
2004, p. 57.

1% SALDANHA, Daniel Cabeleiro. Brevissimos apontamentos sobre o papel da negatividade na dialética
hegeliana. In: SALGADO, Joaquim Carlos; HORTA, José Luiz Borges (Orgs.) Hegel, Liberdade e Estado. Belo
Horizonte: Férum, 2010, p. 39-40.

19 SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. Hermenéutica filoséfica e aplicacdo do Direito, cit, p. 53.

20 SALGADO, Joaquim Carlos. Principios hermenéuticos dos direitos fundamentais. In: Direito e legitimidade.
MERLE, Jean Christophe, MOREIRA, Luis (org.). Sdo Paulo: Landy, 2003, p. 202.
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O primeiro movimento caracteriza-se na passagem do ser-em-si (sein) para o ser-ai
(dasein), da imediatez indeterminada para a imediatez determinada. O ser-em-si se identifica
como o ser na sua universalidade abstrata e pde-se imediatamente como tal, ndo sendo capaz
de pensar a si proprio. Nesse primeiro momento o ser-em-si se determina em uma expressao
finita, particular, consistindo essa finitude em uma primeira negacdo, dado que o ser-em-si,
diferenciando-se, torna-se um estranho a si mesmo, tornando-se o seu outro, o ser-ai*®*. O
segundo movimento se reporta a passagem do ser-ai para o ser-para-si (firsichsein). Nesse
momento ocorre uma negacao radical da imediatez que caracteriza tanto o ser-em-si como 0
ser-ai, de modo que o ser-para-si, ao rejeitar as determinagdes particulares de seu ser, depara-
se consigo mesmo, assumindo e superando a particularidade de seus momentos. O ser-para-si
é o ser mediatizado pelo processo que o aparta de si mesmo, colocando-se como outro no
movimento de negacdo. Nele, o ser toma consciéncia de si mesmo, dado que alcanca a

202

compreensdo desse processo, e supera as determinagdes exteriores™ . O terceiro momento é o

do ser-em-si-para-si (anundfuirsichsein), que se inicia com a negacdo do ser-ai pelo pelo ser-
para-si e leva a conclusdao do movimento dialético. Ocorre a suprassuncdo do para-si, de
modo que 0 ser-para-si, consciente de si, retorna para o seu em-si assumindo cada qual de
seus momentos, elevando-os no plano da razao®®. O ser-em-si-para-si é um universal

concreto, a0 mesmo tempo universal e particular®®*?%,

Registrando li¢des de Salgado e Hyppolite, Ramos resume a totalidade a qual chega

a filosofia especulativa por meio do processo dialético:

A filosofia especulativa é, dessa forma, uma filosofia da totalidade: vai no objeto e
volta no sujeito, num movimento dialético (que é especulativo justamente porque se
apresenta como o reflexo fiel do ser). Neste movimento, o sujeito se exterioriza no
objeto e volta a si mesmo, trazendo a imagem para dentro de si, num retorno a si
mesmo, no qual objeto e sujeito formam um so6. Nas palavras de Hyppolite: “Parte-
se do Ser, passa pela Esséncia, que é a negagdo do Ser imediato, e chega ao

21 RAMOS, Marcelo Maciel. A dialética hegeliana. In: SALGADO, Joaquim Carlos; HORTA, José Luiz
Borges (Orgs.) Hegel, Liberdade e Estado. Belo Horizonte: Férum, 2010, p. 28.

202 RAMOS, Marcelo Maciel. A dialética hegeliana. cit, p. 29.

203 A razdo, segundo Salgado, lembrado por Ramos, é 0 movimento do espirito em que a consciéncia de si entra
no plano da universalidade ap6s abandonar o seu carater particular e isolado, de modo que “ela sabe ser toda a
realidade, na medida em que ¢ identidade de si com a realidade por ela objetivada, de tal modo que o conhecer
de si mesma ¢ o conhecimento da realidade”. SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, cit, p.
272; RAMOS, Marcelo Maciel. A dialética hegeliana. ,cit, p. 30.

24 RAMOS, Marcelo Maciel. A dialética hegeliana. cit, p. 29-30.

2> Cabe lembrar novamente que Hegel divide a Légica em trés partes: a doutrina do ser; a doutrina da esséncia;
e a doutrina do conceito e da ideia. Na Teoria do pensamento, divide-se em sua imediatez, no conceito em si; na
sua reflexdo e mediacdo, no ser-para-si € na aparéncia do conceito; em seu ser-retornado sobre si mesmo e ser-
junto-a-si desenvolvido no conceito em si e para si. HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das
ciéncias filoséficas: em compéndio (1830): volume I: a ciéncia da légica, cit, p. 169.
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Conceito, que ndo € outro sendo o si pondo a si mesmo como idéntico a si mesmo
em seu ser-outro.

A verdade do espirito (ser e pensamento) é, pois, seu ob-jetivar-se, seu expor-se a si,
diferenciar-se, negar-se, manifestar-se como momento fugaz do espirito universal,

para elevar-se a consciéncia de si, que é a unidade dessa multiplicidade ou a

totalidade desse processo como absoluto®®.

Enquanto para Kant o absoluto é a forma da razéo desprovida de contetdo e limitada
a experiéncia sensivel, em Hegel o absoluto ¢ a totalidade do movimento dialético, “no qual
forma é contetdo e contetido ¢ forma”?’. A dialética é o proprio movimento do ser, conforme
ja antes anotado. Cada momento da dialética contém em si a totalidade, o absoluto, no entanto
precisa desdobrar-se em negacdes de si mesmo para que alcance a consciéncia do todo de si,
superando as proprias contradi¢Ges. O resultado do movimento dialético € o conceito, que

incorpora a totalidade do processo®®.

3.3. Dialética em Hegel e dialética em Marx; dialética, método e ciéncia

O modo de se abordar 0 negativo e a contradicdo € um eixo importante que orienta a
distincdo entre a dialética hegeliana e a dialética materialista criada por Marx e Engels.
Ambos privilegiam a negacdo, porém enquanto Hegel privilegia a segunda negacdo na
dialética, a negacdo da negacdo que traz com a suprassun¢do um novo positivo, Marx
privilegia a primeira negacdo e sua dialética se desloca para o campo da finitude?”®. Em
Hegel, com a supressdo da dualidade entre ser e pensamento, a dialética se identifica como a
l6gica inerente ao devir do ser, consistindo na sua expressio®®. Ela se reporta ainda ao
processo de autoconhecer-se do absoluto, como uma totalidade consciente de si, ou ainda
como 0 processo em que a realidade compreende a si propria. A dialética se sabe como a
“totalidade nao contraditéria das contradi¢des™?*". Portanto, a dialética em Hegel ndo pode ser

tratada na esfera do entendimento e ndo se identifica como método, como um procedimento

26 RAMOS, Marcelo Maciel. A dialética hegeliana. cit, p.30-31.

27 RAMOS, Marcelo Maciel. A dialética hegeliana. cit, p. 31.

28 RAMOS, Marcelo Maciel. A dialética hegeliana. cit, p. 31.

29 OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de. Dialética hoje — l6gica, metafisica e historicidade. S&o Paulo: Loyola,
2004, p. 20-21.

219 | IPOVETSKY, Nathélia; PEIXOTO, Danilo Ribeiro; SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. Gadamer’s
Dialectics and its basis on Hegel’s theory. Inédito.

211 SICHIROLLO, Livio. Dialéctica. Trad. Lemos de Azevedo. Lisboa: Editorial presenca, 1973, p. 151.
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que o pensador aplica ao seu objeto de estudo. Ela se identifica como a genuina expressao do
ser em sua substancia — ndo apenas na sua forma abstrata — como a estrutura e o
desenvolvimento intrinsecos do préprio objeto de estudo®*?.

Ensina Manfredo de Oliveira, citando R. Fausto, que a Marx interessa, por meio da
I6gica dialética, revelar as contradi¢c@es imanentes a uma totalidade historicamente especifica
construida segundo o0 modo capitalista de organizar as relagcdes de producédo, de modo ainda a
mostrar que esse todo social possui “determinag¢des internas estruturalmente antagbnicas”, ¢
que, por isso, “remédios parciais” seriam ineficazes para corrigir as desigualdades estruturais

do sistema do capital, bem como seus antagonismos fundamentais®*>.

A dialética em Hegel, propriamente filoséfica, se identifica como uma teoria voltada a
fundamentagdo ultima, de modo que “desemboca numa categoria ultima que ¢ fundamento de
todas as outras”?'*. Nesse sentido, trata-se de uma teoria que em dltima instancia positiva. A
teoria marxista, em contrapartida, tem como intento o enfoque critico e se configura como
uma teoria em ultima instancia negativa. A teoria marxista ndo se volta a obtencdo de uma

fundamentac&o Gltima e o seu resultado ndo legitima os passos anteriores*™.

Em Marx a dialética ostenta um carater nitidamente metddico. O materialista historico
procura afastar-se dos pressupostos idealistas da dialética hegeliana e desloca a dialética para
a esfera do entendimento — em linguagem hegeliana — utilizando a Idgica dialética, no modo
como a concebe, em lugar da estrutura légica tradicional da ciéncia moderna como método de

216 Nesse sentido, Marx “inverte” a dialética

analise critica no campo da economia politica
hegeliana na relacdo tocante a fundamentacéo entre a lIégica, como processo de pensamento, e
a realidade, considerada como o material: em Marx ndo é o pensamento — a ldgica - que
fundamenta a realidade, é ele apenas a sua reproducdo, o que implica dizer que seu estudo
parte da consideracdo de uma realidade objetiva, de um objeto, de uma observacao

empirica®?8,

212 INWOOD, Michael. Dicionario Hegel. Trad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro, Zahar, 2013, edicéo Kindle.
213 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Dialética hoje — l6gica, metafisica e historicidade. Sd0 Paulo: Loyola,

2004, p. 15-16.

214 OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de. Dialética hoje — l6gica, metafisica e historicidade. S&o Paulo: Loyola,
2004, p. 47.

215 OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de. Dialética hoje — l6gica, metafisica e historicidade. S&o Paulo: Loyola,
2004, p. 47.

218 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Dialética hoje — l6gica, metafisica e historicidade, cit, p. 17-18.
2T OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Dialética hoje — l6gica, metafisica e historicidade, cit, p. 29.
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Contrapondo a dialética em Hegel e Marx, Manfredo de Oliveira registra o seguinte:

Ora, para Hegel, se 0 Absoluto é pensamento do pensamento, entdo o conhecimento
do Absoluto é autoconhecimento, e justamente esta estrutura auto-reflexiva constitui
0 Absoluto enquanto conceito. Dai as afirmac@es fortes de Hegel: ndo é a razdo
humana que conhece Deus, mas o espirito de Deus no homem; 0 homem so sabe de
Deus na medida em que Deus sabe de si mesmo no homem. Este saber é a
autoconsciéncia de Deus. Portanto, 0 método é aqui o préprio movimento do
pensado tomando consciéncia de suas determinacGes. Em Hegel e Marx ha um
ponto convergente: a negacgao é privilegiada, mas enquanto Hegel vai privilegiar a
segunda negacdo, a negacdo da negacdo que repde o positivo, Marx privilegia a
primeira negacdo e desenvolve a segunda no registro da primeira, assim que a
negacdo da negacdo conserva nele sempre uma relacdo a finitude. A dialética de
Marx se situa, por isto, no solo da finitude. A relagdo a finitude é relagéo ao devir e,
no plano do objeto, finitude e devir apontam para o poder do tempo. Portanto, o
capital tem uma dependéncia essencial em relacdo a finitude, ao devir e ao tempo, 0
que o distingue radicalmente da idéia hegeliana. Em Hegel, 0 momento da finitude é
absolutamente, infinitamente dominado pela idéia. Em O capital, o que é sempre
pressuposto é o capital. Todas as categorias sdo aqui predicados do capital, o que
significa dizer que ndo se trata do Absoluto como a esfera das verdades apridricas,
incondicionadas e seu principio, a Razdo Absoluta, enquanto principio que subjaz a
natureza e ao espirito finito, mas de uma esfera finita, que nasce num processo
historico de tal modo que a idealidade objetiva é necessariamente inscrita na
matéria, pois, em Marx, ha sempre uma pressuposi¢do material Gltima imediata,
subjacente a0 movimento da pressuposicdo e da posi¢do, que, como veremaos,
constitui a estrutura légica basica. A matéria é o lugar da inscricdo das formas. Ora,
a matéria diz respeito mais a esfera do entendimento do que a razdo, e é exatamente

a matéria que falta na dialética hegeliana®®.

Para Hegel, como em Marx, o trabalho da ciéncia consiste na reconstrucdo do todo a
partir de seus momentos diferenciados, um todo que é identidade de suas diferencas?®’. A
teoria analitica da ciéncia se apresenta como uma metateoria em relagdo as ciéncias empiricas
e hoje é considerada valida também para as chamadas ciéncias do espirito e ciéncias do social.
Ela se restringe a apresentar uma metodologia geral das ciéncias e se concentra nas questdes
formais dos procedimentos cientificos de pesquisa e explicacdo, sendo que qualquer
consideracdo probleméatica do conteldo é considerada uma intromissdo indevida na
competéncia da propria ciéncia®’*. No entanto, prossegue Manfredo de Oliveira, ao estudar o

pensamento de R. Fausto e D. Wandschneider, as ciéncias trabalham com conceitos que ndo

28 No entanto, afirma Bourgeois, citado por Oliveira, que isso ndo aproxima Marx de uma postura postivista,
porquanto em Marx, como em Hegel, “a vontade de captar o ser como uma totalidade o faz totalizar-se no ato
pensado, como circulagdo nele mesmo do sentido, a identidade das diferencas. Ora, 0 pensamento do ser como
sentido afasta a dialética marxiana de todo positivismo cientifico. O capital levanta a pretensdo de apreender o
modo de producdo burgués como uma realidade significante em si mesma, e assim sempre ultrapassar o
estabelecimento do simples fato. OLIVEIRA, Manfredo Araljo de. Dialética hoje — ldgica, metafisica e
historicidade, cit, p. 29.

219 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Dialética hoje — l6gica, metafisica e historicidade, cit, p. 20-21.

220 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Dialética hoje — l6gica, metafisica e historicidade, cit, p. 54.

221 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Dialética hoje — l6gica, metafisica e historicidade, cit, .p. 49.
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sdo coisas, mas significacdes que se situam numa conexdo de sentido e de referéncia, que

neles mesmos ndo estéa explicita e assim demanda uma explicagdo®?.

A ldgica dialética implica uma pretensédo ontoldgica: trata-se de captar o ser da coisa, e
ndo apenas uma estrutura factica, como € o caso do que € buscado pelas ciéncias empiricas.
No conceito da coisa, 0 pensamento ja teria penetrado na propria coisa e, com efeito, ndo se
pode dizer que o pensamento é simplesmente subjetivo e uma atividade exterior a coisa. A
dialética se revela, dessa forma, ndo como um método no sentido de um procedimento
mecanicamente aplicavel, mas como uma “(...)compressdo da progressdo conceitual, que ¢é

essencialmente um processo de uma busca que toma consciéncia de si mesma e se avalia

" 223
criticamente™ ",

A ciéncia moderna é, em suas proprias raizes, ndo-dialética e nisto esta a razdo de
seu sucesso. Seus momentos estruturais sdo a formalizacdo, a quantificacdo e o
controle empirico, ou seja, ela é uma pesquisa voltada para a confirmagdo empirica
dentro de um projeto de acdo no mundo que busca eficiéncia. O progresso
continuado da ciéncia levou consequientemente a um ideal de ciéncia e exatidao que
nada tem a ver com o pensamento dialético, portanto com um pensamento nao-
formal e ndo-empirico. Precisamente o triunfo da ciéncia empirica em nosso
contexto historico desacreditou a dialética como ndo-cientifica e submetida a uma

suspeita positivista de metafisica?®*.

A dialética possui grande importancia no contexto integral do saber humano,
porquanto na medida em que tematiza as estruturas de referéncia implicitas nos conceitos das
ciéncias — estruturas de sentido e relacfes de principiamento, ela liberta as ciéncias da pura

positividade e contingéncia, segundo professa Oliveira?*%.

222 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Dialética hoje — l6gica, metafisica e historicidade, cit, p. 49-50.

222 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Dialética hoje — l6gica, metafisica e historicidade, cit, p. 51.

224 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Dialética hoje — l6gica, metafisica e historicidade, cit, p. 51.

2% Manfredo de Oliveira (2004, p. 53), confere sequéncia ao raciocinio, aduzindo: “ S6 uma dialética dos
conceitos das ciéncias pode apagar a impressao de que, nas ciéncias, se trata de ilusdo do arbitrio e do acaso, e
assim demonstrar a necessidade destes conceitos, 0s principios e 0s motivos racionais que regem a pesquisa
cientifica. Uma questdo aqui implicita — e fundamental, como se manifestou na discusséo a respeito do marxismo
— € a seguinte: as ciéncias modernas tém, a partir de sua logica de pesquisa, determinados procedimentos para
legitimar suas afirmacfes, e aqui a referéncia & experiéncia, concebida de diferentes formas (verificagéo,
corroboracdo, falsificabilidade etc), é essencial, pois se trata da instancia probatéria deste tipo de saber. Como
mostra a discussdo atual sobre a dialética, ela tem também, enquanto filosofia, seus procedimentos prépria as
ciéncias? O resultado ndo seria um produto imune a qualquer critica, porque para além de qualquer procedimento
de legitimacdo? OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Dialética hoje — ldgica, metafisica e historicidade, cit, p. 53.
226 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Dialética hoje — l6gica, metafisica e historicidade, cit, p. 53.
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4, HANS-GEORG GADAMER E A CONCEPCAO DE UMA HERMENEUTICA
DIALETICA

4.1. Tracos gerais da problematica enfrentada por Gadamer na Hermenéutica Filoséfica

Gadamer € o pai da chamada hermenéutica filoséfica, uma ontologia hermenéutica
que, conforme entende-se neste trabalho, integra elementos dialéticos em seu amago. No livro
A razdo na época da ciéncia®?’, o préprio autor reflete sobre os pardmetros gerais de sua

Hermenéutica Filoséfica, exposta em Verdade e Método???:

A hermenéutica que considero filoséfica ndo se apresenta como um novo
procedimento de interpretacdo. Tomadas as coisas em sentido estrito, ela descreve
somente 0 que sempre sucede e especialmente sucede nos caos em que uma
interpretacdo tem éxito e convence. N&o se trata, pois, em nenhum caso, de uma
teoria da arte que queria indicar como deveria ser a compreensdo. Temos que
reconhecer 0 que é e, por conseguinte, ndo podemos modificar esta situacdo, se é
que pudéramos. A compreensdo é algo mais que a aplicacdo artificial de uma
capacidade. E sempre também o atingimento de uma autocompreensdo mais ampla e
profunda. Mas isto significa que a hermenéutica é filosofia e, enquanto filosofia,
filosofia pratica®.

O pensamento hermenéutico de Gadamer se afasta sobremaneira daquele
correspondente as vertentes teoricas identificadas com uma hermenéutica no sentido classico
ou no sentido metodoldgico do termo, que procuravam situar a interpretacdo em torno de um
enfoque normativo e instrumental a tarefa interpretativa. A interpretacdo envolve, em tais
perspectivas, uma relacdo dual entre um sujeito cognoscente apartado de um objeto
cognoscivel, objeto este provido de um significado essencial e verdadeiro, atingivel por meio
de um conjunto de regras, preceitos, canones, enfim, métodos pretensamente neutros que

pudessem encontrar o suposto significado objetivo e verdadeiro daquilo o que se interpreta.

2T GADAMER, Hans-Georg. A razdo na época da ciéncia. Trad. Angela Dias. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1983.

28 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Trad.
Flavio Paulo Meurer. 11 ed. Petrépolis: Vozes, 2011.

2 GADAMER, Hans-Georg. A raz&o na época da ciéncia, cit, p. 76.
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O giro hermenéutico®®

representa a transicdo de uma hermenéutica de matriz
epistemoldgica, a qual envolve os pressupostos tracejados acima, para uma hermenéutica
ontoldgica que se embasa em raizes filosoficas para o estudo da compreensdo. A partir dessa
transicdo, o conhecimento hermenéutico leva 0 homem a tomar consciéncia de que possui
concepgdes prévias que antecipam toda a sua experiéncia — o0 conceito - enquanto ser no
mundo; de que em cada experiéncia ele se move de maneira circular entre pré-conceitos e
conceitos, revistos mutuamente a todo instante; de que a sua compreensdo se encontra
inserida em uma dimensdo historica; de que as visdes de mundo podem ser distintas em cada
contexto histérico e, por isso, distintas daquela do momento presente?®!. Para Gadamer, a

partir de Heidegger:

...alcangou-se um ponto no qual o carater instrumentalista do método, presente no
fendmeno hermenéutico, teve de reverter-se a dimensdo ontologica. Compreender
ndo significa mais um comportamento do pensamento humano dentre outros que se

pode disciplinar metodologicamente, conformando assim um procedimento

cientifico, mas perfaz a mobilidade de fundo da existéncia humana®?.

Um dos eixos filosoficos para o estudo gadameriano é a analitica temporal do ser
humano em Heidegger, quem, segundo Manfredo de Oliveira teria demonstrado de modo
convincente que a compreensdo ndo é um modo de comportamento do sujeito, mas uma

maneira de ser do eis-ai-ser, do dasein®*

. A compreensdo do dasein reproduz a “condi¢do do
sujeito de se ver imerso em um contexto historico-linglistico, que molda e fornece um
horizonte de sentido”***. “Ha hermenéutica porque o homem é hermenéutico, isto &, finito e
histérico, e isso marca o todo de sua experiéncia de mundo”?®. Portanto, a hermenéutica para
Gadamer é um problema ndo de metodologia, mas de ontologia. A experiéncia da finitude e

da historicidade levaria a um repensamento da tarefa fundamental da ontologia®*®.

20 g0 diversas as terminologias empregadas para caracterizar o mesmo fendmeno, a depender das
particularidades da teoria em que esse conceito se vé empregado: giro hermenéutico-linglistico, giro
hermenéutico-pragmaético, reviravolta hermenéutico-transcendental, dentre outras. Preferiu-se, aqui, empregar a
expressdo mais genérica: “giro hermenéutico”, também bastante difundida.

21 FERNANDES, Bernardo Gongalves. Os passos da hermenéutica: da hermenéutica & hermenéutica filoséfica,
da hermenéutica juridica a hermenéutica constitucional e da hermenéutica constitucional a hermenéutica
constitucionalmente adequada ao Estado Democratico de Direito. In: FERNANDES, Bernardo Gongalves (org).
Interpretacdo constitucional: reflexdes sobre (a nova) hermenéutica. Salvador: JusPodivm, 2010, p. 19.

%2 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método Il: complementos e indice. Trad. Maria S& Cavalcante-
Schuback. 6 ed. Petropolis: Vozes, 2011, p. 125.

“30LIVEIRA, Manfredo Aratjo. Reviravolta lingistico-pragmatica na filosofia contemporanea. S&o Paulo:
Loyola, 1996, p. 225.

2 FERNANDES, Bernardo Goncalves. Os passos da hermenéutica..., cit, p. 22.

2 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo. Reviravolta lingiistico-pragmatica na filosofia contemporanea, cit, .p. 225.

2% OLIVEIRA, Manfredo Aradjo. Reviravolta lingiistico-pragmatica na filosofia contemporanea, cit, p. 225-
226.
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Distante de empreender uma busca pela arte de compreender, o que se faria
pressupondo uma teoria instrumental voltada a confeccionar regras para a compreensdo,
Gadamer possui uma preocupacdo transcendental: questiona-se como € possivel a
compreensdo. Apesar desse carater transcendental, Gadamer supera Kant ao mostrar que a
constituicdo do sentido ndo acontece por autoria de uma subjetividade isolada da historia, mas
s6 é explicavel a partir de nossa pertenca a tradicio®’. A hermenéutica filoséfica consiste,
assim, numa hermenéutica da finitude, porquanto a nossa consciéncia ¢ determinada pela
histéria. Ao passo gque de certa forma a historicidade figura como limite a compreensao, é
também condicdo de possibilidade desta. Compreendemos e buscamos uma verdade segundo

expectativas de sentido que nos dirigem e provém da tradicdo a qual estamos sujeitos.

Dentro dessa tradicdo em que o intérprete se vé contextualizado, ele forma pre-

conceitos que antecipam a experiéncia — o conceito®*®

. A compreensdo sempre se realiza a
partir de uma pré-compreensdo, que precede de nosso proprio mundo de experiéncia e
compreens&o®® e dai advém o seu carater circular (circularidade hermenéutica), eis que esse
processo se renova a todo instante com uma revisao das pré-compreensdes por parte do
individuo. O conceito atingido pela compreensdo se transforma em pré-conceito para uma
nova compreensdo. Importante frisar que a “circularidade da compreensao” nao ¢ um circulo

vicioso, porquanto ela vé enriquecida do novos conteudos que se agregam a cada “volta”,

como numa espiral.

240

Tanto o sujeito intérprete como o objeto interpretado”™ estdo inseridos em um

horizonte histérico de sentido, marca da historicidade e da finitude de cada qual. Gadamer

conceitua horizonte do seguinte modo:

Horizonte é o ambito de visdo que abarca e encerra tudo o que é visivel a partir de
um determinado ponto. [...] A linguagem filos6fica empregou essa palavra,
sobretudo desde Nietzche e Husserl, para caracterizar a vincula¢do do pensamento a
sua determinidade finita e para caracterizar, com isso, a lei do progresso de
ampliacdo do &mbito visual. Aquele que ndo tem um horizonte € um homem que nao
vé suficientemente longe e que, por conseguinte, supervaloriza o que lhe esta mais
préximo. Pelo contrario, ter horizontes significa ndo estar limitado ao que ha de

27T OLIVEIRA, Manfredo Aradjo. Reviravolta lingiistico-pragmatica na filosofia contemporanea, cit, p. 227.

%8 |mportante ter em mente que o intérprete se encontra inserido na prépria dindmica das praticas sociais.
Portanto, ndo é um mero observador que busca tratar o objeto de estudo a partir de uma perspectiva
arquimediana.

2% OLIVEIRA, Manfredo Aradjo. Reviravolta lingiistico-pragmatica na filosofia contemporanea, cit, .p. 230.

0 Essa mengdo entre “sujeito” e “objeto” a partir de Gadamer somente pode ser aproveitada para fins didaticos,
eis que a dualidade ser-objeto é superada no pensamento gadameriano.
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mais préximo, mas poder ver além disso. Aquele que tem horizontes sabe valorizar
corretamente o significado de todas as coisas que caem dentro deles, segundo o0s
padrdes de proximo e distante, de grande e pequeno. A elaboracdo da situacdo
hermenéutica significa entdo a obtencdo do horizonte de questionamento correto
para as questdes que se colocam frente a tradicéo.?**

O fendmeno da compreensdo se processa segundo uma fusdo de horizontes: o
horizonte do sujeito encontra com o horizonte do objeto e com ele se merge, formando ambos
um horizonte comum. Rompe-se, pois, a dualidade sujeito-objeto. Essa relacdo ocorre na
forma de um didlogo de perguntas e respostas entre o intérprete e o objeto interpretado. O
intérprete opbe as suas pré-concepcdes e perguntas ao objeto, que por sua vez faz 0 mesmo,
numa relacdo dindmica continuamente renovavel. Trata-se de uma relagdo dialética, no
entanto uma dialética aberta, ao contrario da dialética de Hegel, em relacdo a qual Gadamer se
contrapBe. Gadamer retoma a perspectiva dialogal da dialética socratico-platénica e enxerga a

dialética hegeliana vista como um monélogo®*.

A Hermenéutica Filosofica abraca a linguagem como ontolégica e, portanto,
constitutiva do ser. Gadamer diz que “O ser que pode ser compreendido ¢ linguagem”,
emergindo esta como o horizonte intranscendivel da ontologia hermenéutica®*® . O
fundamento do fenémeno hermenéutico se identifica para Gadamer na finitude de nossa
experiéncia historica. A linguagem constitui indicio dessa finitude porque ela se forma
permanentemente enquanto traz a fala sua experiéncia de mundo, sendo, assim, “o evento da
finitude do homem™?**. Na reflexdo hermenéutica, ela exprime o mituo pertencer entre o ser e
0 mundo, sendo esse o carater especulativo da linguagem, que, “em contraposicdo a dialética
do conceito em sua formulacdo hegeliana, se apresentou como um evento finito, historico”.
Assim, “a estrutura especulativa da linguagem nao € a reproducédo de algo dado e feito, mas,

antes, um vir-a-fala no qual se desvela a totalidade do sentido”, ensina Oliveira®®.

Gadamer se posta pela insustentabilidade da ideia de um conhecimento
universalmente valido. Contrapbe-se a apologia do historicismo e do positivismo pela

elaboracdo por parte das ciéncias do espirito (Geisteswissenschaften) de métodos proprios

#! GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, cit, p.
399-400.

#2 SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. Hermenéutica filoséfica e aplicacdo do Direito. Belo Horizonte:
Del Rey, 2006.

3 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo. Reviravolta lingiistico-pragmatica na filosofia contemporanea, cit, .p. 232.

4 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo. Reviravolta lingiistico-pragmatica na filosofia contemporanea, cit, .p. 240.

> OLIVEIRA, Manfredo Aradjo. Reviravolta lingiistico-pragmatica na filosofia contemporanea, cit, .p. 244.
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para que pudessem elas fruir do status de ciéncias®*®. Gadamer questiona profundamente esse
empreendimento, indagando se a busca de métodos, que eram vistos garantindo de forma

exclusiva validade universal ao conhecimento, seria de fato pertinente as ciéncias do

espirito®*’.

Em um projeto de pensamento denominado magnum opus, Gadamer ocupava-se com
problemas bastante diversos, como ciéncias do espirito, poética, estética, filosofia préatica e
histdria da filosofia antiga e moderna. Essa multiplicidade tematica teria inspirado Gadamer a
exigir universalidade para a experiéncia de uma verdade hermenéutica, verdade esta que ndo
se esgota na objetividade construida pela ciéncia metodoldgica®®. Reflete Jean Grondin, um

dos grandes legatarios do pensamento gadameriano atualmente:

A verdade, serd ela realmente algo que se possa transformar em objeto e verificar
de modo definitivo? Serd algo que se possa de algum modo codificar
exaustivamente e capturar na forma de um enunciado? Foi na experiéncia da arte,
nas ciéncias historicas do espirito, na filosofia e na linguagem que surgiu para
Gadamer a ideia de que a concepcdo de verdade sugerida pela metodologia
prometeica talvez pudesse ter como conseqiéncia uma restricdo da liberdade
humana. Isso porque sua confianga acritica na técnica paralisa de modo inaudito a
capacidade humana de julgar, a responsabilizagdo humana, mas também a
solidariedade que surge da confianca, que surge daquelas e nos promete
vinculatividade. Na crenga que mantemos no método, serd que ndo acabamos
esquecendo que a praxis humana ndo se esgota em pura técnica, isto €, ndo € um
simples e puro emprego de regras, que poderia simplesmente ser mais bem
executado por uma maquina ou por um computador? E com essa reconquista de
espacos de liberdade para a responsabilizacdo humana que esta as voltas de Hans-
Georg Gadamer. O fato de ali haverem poucas verdades apodicticas e ndo haverem
normas fundamentadas de modo exaustivo e definitivo desestabilizou muitas
pessoas, seduzidas pela pretensdo de exclusividade prépria das idéias de verdade
postuladas pela modernidade. Com suas pressuposicdes metodoldgicas
esquadrinhadas por Gadamer, nada mais puderam fazer a ndo ser, com o dedo em
riste, apontar para o fantasma do relativismo, que parece estar supostamente a
espreita aqui. Todavia, para Gadamer, era mais importante ganhar distancia dessa
arrogancia técnica, que no fundo talvez tenha se esquecido da finitude humana
(Heidegger fala aqui notadamente de esquecimento do ser), a fim de restaurar a
dignidade da virtude hermenéutica do diélogo, do poder-ouvir-uns-aos-outros. Seu
L’Jnicozgrincipio metodolégico reza que é bem possivel que quem tenha razao seja o
outro=.

¢ Em torno de tal preocupacio giravam os esforcos metodoldgicos de Dilthey®*®, Droysen e do neokantismo,
lembra Grondin (1999 ,p. 181). Dilthey é um autor extremamente importante para a hermenéutica. Além de
trazer as reflexdes sobre a historia de forma marcante para o pensamento hermenéutico, inaugura a vertente
tedrica preocupada em definir a hermenéutica como fundamento metodolégico das ciéncias do espirito, tradigdo
esta com a qual rompeu Heidegger.

7 GRONDIN, Jean. Introducdo & hermenéutica filoséfica. Trad. Bruno Dischinger. Sdo Leopoldo: Editora
Unisinos, 1999, p. 181.

8 GRONDIN, Jean. Prefacio do organizador. In: GRONDIN, Jean (org). O pensamento de Gadamer. Traducio
Enio Paulo Giachini. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 7.

9 GRONDIN, Jean. Prefacio do organizador, cit, ,p. 7-8.
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Segundo Palmer, a abordagem de Gadamer esta mais proxima da dialética socratica do
que o pensamento moderno, manipulativo e tecnoldgico: a verdade ndo se ndo de modo
metodico, mas de modo dialético®®. O método se revela incapaz de alcancar uma nova
verdade, apenas explicita o tipo de verdade ja implicita no método. A propria descoberta do
método ndo se alcanca de metodicamente, mas dialeticamente. O tema a investigar orienta,
controla e manipula o0 método; na dialética, o tema é que levante as questdes a se responder. A
resposta s6 pode ser dada se pertencer ao tema e situando-se nele. O método envolve uma
forma especifica de questionamento que apenas desoculta um aspecto da coisa. O objetivo da
dialética é antes fenomenoldgico: fazer com que o ser se revele. Uma dialética hermenéutica
abre-se a um questionamento pelo ser das coisas, de sorte que as coisas as quais encontramos
possam se revelar no seu ser; em Gadamer, isso € possivel fundamentar devido a
linguisticidade da compreensdo humana e, em Gltima instancia, do préprio ser. Nesse sentido,
o titulo da principal obra de Gadamer é irdnico: 0 método ndo é o caminho para a verdade;

pelo contrério, a verdade zomba do homem metédico®".

No prefacio a segunda edicdo de Verdade e Método, Gadamer enfatiza a questdo
filosofica de toda a sua investigacdo, investigacdo esta que coloca ao todo da experiéncia
humana do mundo e da praxis da vida, antes de uma proposta restrita unicamente as ciéncias

do espirito®®?

. O ponto primordial é a, pergunta, kantianamente falando, sobre como é possivel
a compreensdo. Tal € o ponto que precede, diz Gadamer, a todo comportamento
compreensivo da subjetividade e também ao comportamento metodoldgico das ciéncias da
compreensdo, a suas normas e regras. Na esteira do dasein heideggeriano, fundamenta que a
compreensdo ndo é um dentre outros modos de comportamento do sujeito, mas o modo de ser
da propria “pré-senca” (dasein). Sendo assim, “O fato de o movimento da compreensao ser
abrangente e universal ndo é arbitrariedade nem extrapolacdo construtiva de um aspecto
unilateral; reside na natureza da propria coisa”®?. Tal universalidade do ponto de vista

hermenéutico no tolera restricdes, assevera Gadamer®*.

0 pAl MER, Richard E. Hermenéutica. Trad. Maria Luisa Ferreira. Lishoa: Edices 70, 1986.

»L pALMER, Richard E. Hermenéutica, cit, 168-171.

%2 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, cit, p.
15-16.

»3% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, cit, p.
16.

»* GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método |: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, cit, p.
18.
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Em face disso, Gadamer deixa claro que a sua investigacdo ndo se posta como o
desenvolver de uma “doutrina da arte do compreender”, como pretendia a hermenéutica
antiga, ou um sistema de regras artificiais capaz de descrever o procedimento metodolégico
das ciéncias do espirito que pudesse guia-lo, ou mesmo investigar as suas bases teoricas de
trabalho®®°. N&o se trata, como fez Emilio Betti (magistralmente, diz Gadamer) oferecer uma
teoria geral da interpretacdo e uma doutrina que diferencia seus métodos. Gadamer procura
demonstrar aquilo o que € comum a todas as maneiras de compreender e mostrar que a
compreensao jamais se d4 como um comportamento subjetivo ante um “objeto” dado, mas,
antes, pertence a historia efeitual, o que significa que “pertence ao ser daquilo o que ¢é
compreendido™?®,

Com a orientacdo inicial no pensamento de Helmholz, posiciona-se pela inexisténcia
de um método proprio para as ciéncias do espirito. Verdade e método, elucida Grondin, traca
critica fundamental a “obsessdo metodoldgica” que se revela na preocupagdo pela

cientificidade das ciéncias do espirito®?*®,

Aponta Gadamer que a pretensdo de objetividade nas ciéncias do espirito se originou
de um preconceito metodoldgico do século XIX levado a efeito pelo historicismo — com
origem no Esclarecimento - segundo o qual a objetividade apenas se faz passivel de obtencdo
mediante um desarticular-se da subjetividade, que compreende situadamente. O historicismo
tinha a ilusdo de querer afastar os pré-conceitos com métodos seguros. Esse pensamento
esperava poder escapar do condicionamento histérico, o que Gadamer rechacava, alegando

que o poder da historia efeitual®®® independe de seu reconhecimento; a histéria efeitual néo

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, cit, p.
14,

%6 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, cit, p.
18.

%7 GRONDIN, Jean. Introducdo & hermenéutica filoséfica. Trad. Bruno Dischinger. Sdo Leopoldo: Editora
Unisinos, 1999, p. 183.

58 Nesse sentido Gadamer apresenta a tese inicial de que o carater cientifico da ciéncias do espirito se pode
“antes compreender com base na tradigdo do conceito de formagado cultural, do que a partir da ideia da ciéncia
moderna”. GRONDIN, Jean. Introducdo a hermenéutica filoséfica. Trad. Bruno Dischinger. Sdo Leopoldo:
Editora Unisinos, 1999, p. 183.

%9 Historia efeitual é conceito fundamental para a obra Gadameriana. Segundo Grondin por histéria efeitual,
desde o século 19 nas “ciéncias literarias”, entende-se 0 estudo das interpretagfes produzidas por uma época, ou
a historia de suas recepgdes. A consciéncia da histéria efeitual a se desenvolver “estd inicialmente em
consonancia com a maxima de se visualizar a propria situagdo hermenéutica e a produtividade da distancia
temporal”. Para Gadamer, continua Grondin, a consciéncia da historia efeitual significa algo muito mais
fundmental, porquanto “goza do status de um “principio” do qual se pode deduzir toda a sua hermenéutica”.
GRONDIN, Jean. Introducdo a hermenéutica filoséfica. Trad. Bruno Dischinger. Sdo Leopoldo: Editora
Unisinos, 1999, p. 190.
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esta em nosso poder ou a nossa disposicdo — estamos mais submissos a ela do que temos

260

consciéncia®". Mais do que tudo, “os preconceitos de cada um, muito mais do que os seus

., “ . o 261
juizos, sao a realidade historica de seu ser”".

O problema enfrentado por Gadamer, vale enfatizar, é filoséfico e ontoldgico, ndo

metodol6gico®®

. Assim, diz Gadamer discorrendo a respeito das metodologias das ciéncias na
diferenciacdo entre ciéncias da natureza e ciéncias do espirito: o que temos ndo é uma
diferenca de métodos, mas uma diferenca de objetivos do conhecimento. A questdo colocada
na investigacao pretende “descobrir e tornar consciente algo que foi encoberto e ignorado por
aquela disputa sobre os métodos, algo que, antes de limitar e restringir a ciéncia moderna,

precede-a e em parte torna-a possivel”?%.

Por outro lado, nesta época determinada pela racionalizacdo crescente da sociedade e
pela técnica cientifica que serve para guia-la, o que termina por impor o espirito metodolégico
da ciéncia a toda parte, ressalva Gadamer que ndo € sua intencdo negar o carater
metodoldgico das ciéncias. Retomando o que ja foi dito, sua intencéo € filosofica: “o que esta
em questdo ndo é o que fazemos, o que deveriamos fazer, mas o que nos acontece além do
nosso querer e fazer”. E, “se das investigacdes apresentadas aqui surgir alguma consequéncia
pratica, isso certamente ndo ocorre para um “‘engajamento” ndo cientifico mas em vista da

- o . 264
probidade “cientifica” de reconhecer o engajamento que atua em todo compreender”™".

Conclui Gadamer em Verdade e Método que ndo existe seguramente nenhuma
compreensdo totalmente livre de preconceitos e a certeza proporcionada pelo uso de métodos
cientificos ndo é suficiente para garantir a verdade, sobremaneira para as chamadas ciéncias
do espirito. Assevera, no entanto, que o fato de o ser proprio daquele que conhece também

entrar em jogo no ato de conhecer evidencia o limite do método, mas ndo o da ciéncia. “O que

%0 GRONDIN, Jean. Introdug&o & hermenéutica filoséfica, cit, p. 186-187.
%! GADAMER apud GRONDIN, Jean. Introdugéo & hermenéutica filoséfica, cit, p 191.
%2 OLIVEIRA, Manfredo Aratjo. Reviravolta lingiistico-pragmatica na filosofia contemporanea, cit,.p. 225-
226.
%3 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, cit, p.
15.
%% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, cit, p.
14-15.
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o instrumental do “método” ndo consegue alcangar deve e pode realmente ser alcangcado por
2265

uma disciplina do perguntar e do investigar que garante a verdade

A “disciplina do perguntar e do investigar” nos remete a dialética de perguntas e
respostas que marca 0 processo da compreensdo. Percebe-se que Gadamer néo se posiciona
como um combatente da ciéncia. Ao contrério, ao proceder ao estudo de como se efetua o
compreender, procura ampliar-lhe as possibilidades, denunciando ser falivel a pretenséo
metodologica calcada na “irracionalidade do excesso racionalista das pretensoes iluministas”,

nos dizeres do Prof. Menelick Carvalho Netto?®®

. A partir das conquistas que 0 pensamento
gadameriano nos possibilita, tem-se que o cientifico é o saber que se sabe precério, tem a
consciéncia de que ndo € absoluto e que as leis cientificas sdo, por definicdo, temporarias e
refutaveis®®’. Aponta Carvalho Netto que no contexto de uma racionalidade que se sabe
precaria, os fundamentos revelam-se frageis constructos sociais que requerem 0S
compreendamos como conquistas historicas discursivas nao definitivas, mas, ao contrario, em

permanente mutacdo, sujeitas ao retrocesso e sempre em risco de serem manipuladas®®®.

4.2. Dialética na Hermenéutica de Gadamer

“A dialética precisa ser retomada na hermenéutica”, professa Gadamer na concluséo
de texto publicado em 1971, A ideia da légica hegeliana®®. Frisou-se outrora que o
pensamento hegeliano constitui uma das principais fontes filos6ficas do pensamento
gadameriano, sobretudo no que toca a dialética. A hermenéutica filoséfica de Gadamer,
conforme ha de se abordar neste topico, se revela calcada numa dialética concebida em

nuances distintas.

%5 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, cit, p.
631.

%6 CARVALHO NETTO, Menelick de; SCOTTI, Guilherme. Os direitos fundamentais e a (in) certeza do
direito: a produtividade das tensBes principiologicas e a superacdo do sistema de regras. Belo Horizonte:
Férum, 2011, p. 41.

%7 CARVALHO NETTO, Menelick de; SCOTTI, Guilherme. Os direitos fundamentais e a (in) certeza do
direito: a produtividade das tensdes principioldgicas e a superacéo do sistema de regras, cit, p. 26.

%8 CARVALHO NETTO, Menelick de; SCOTTI, Guilherme. Os direitos fundamentais e a (in) certeza do
direito: a produtividade das tensdes principioldgicas e a superacao do sistema de regras, cit, p. 40-41.

%% GADAMER, A ideia da l6gica hegeliana. In: GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger. Trad.
Marco Antbnio Casanova. Petropolis: Vozes, 2012.
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Conforme visto, Gadamer pretende esclarecer o proprio fendbmeno da compreenséo,
concebendo a Hermenéutica a partir de uma perspectiva ontologica. Pressupondo uma
ontologia da linguagem, a Hermenéutica Filosofica afasta um conceber instrumental da
interpretacdo®’®. Dessa forma, no mais Se reporta & compreensdo COmMo UM Processo em que
um sujeito-intérprete se posta face a um objeto-interpretado e procura desvelar-lhe o sentido
oculto. Pelo contrario: é rompida a dicotomia sujeito-objeto, realizando-se a compreensao
como uma interacdo dialética entre o sujeito e o objeto, que Gadamer denomina fusdo de

horizontes?®’*

. A Hermenéutica se posta, entdo, para além de uma disciplina geral ou auxiliar
comprometida com estudos metodicos. Rompe-se com o ideal cartesiano que aponta a
necessidade de um método para se alcancar uma verdade objetiva. Com efeito, 0 método ndo

é 0 caminho para a verdade®’%.

Padecendo a realidade de sentido por si s6, necessario o intermédio da razdo para que
se atribua um sentido ao que se observa. A realidade é vista, portanto, a partir de uma
perspectiva interpretativa. A interpretacdo abarca todo o real. Com base em Gadamer, pode-se
falar em uma totalidade do real mediada pela linguagem?®®. Conforme identifica Ricardo
Salgado, Gadamer procura por meio de sua Hermenéutica Filoséfica conferir universalidade a
toda e qualquer interpretacdo humana®™. Concebe o movimento de compreensdo como

englobante e universal®’.

Observa-se com isso que Gadamer compartilha o ideal hegeliano de filosofia.
Procura uma filosofia que permita alcancar a totalidade do real e que supere a dicotomia
sujeito-objeto?”®. O meio para tanto é distinto, contudo percebe-se a influéncia decisiva da

obra de Hegel, que, ao lado da de Heidegger, aparece no cerne do pensamento gadameriano.

Em conformidade com a proposta deste topico, direcionado a identificacdo das raizes
hegelianas no pensamento de Gadamer, convém resgatar de forma resumida como o préprio
Gadamer analisa a obra de Hegel, mais especificamente a dialética hegeliana, pois que seu

estudo da compreensdo se desenvolve a partir de uma ldgica dialética.

19 E da linguagem, por 6bvio, porquanto é vista como ontolégica.

™t A fusdo de horizontes sera explicada adiante.

2”2 pALMER, Richard E. Hermenéutica, cit, p. 168.

2" SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. Hermenéutica filoséfica e aplicacéo do Direito, cit, p. 116.
2" SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. Hermenéutica filoséfica e aplicacéo do Direito, cit, p. 145.
2 pALMER, Richard E. Hermenéutica, cit, p. 169.

2% E que também, como Hegel, dé importancia & historicidade e & negatividade na formagéo do saber.
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Atentando-se para um crescente interesse ao estudo da filosofia de Hegel no século

XX, Gadamer elogia-lhe a “profunda perspicacia sibilina de seus livros™?"’

e a “plasticidade
de suas prele¢des”, derivando destas a grande influéncia que sua teoria exerceu no seculo
XIX. Argumenta que o colocar-se de acordo com a ideia hegeliana da ciéncia logica é capaz
de preparar uma confrontacdo adequada ao seu interesse filoséfico atual. O livro Ciéncia da

Légica teria deveria entdo ser colocado na posicao central®’®,

O objetivo de Hegel com sua logica, segundo Gadamer, era o de consumar a filosofia
transcendental fundamentada por Kant, de cunho universalista. Na esteira de Fitche, Hegel
teria identificando na autoconsciéncia de Kant, que seria capaz de espontaneamente
determinar a si propria — autonomia, o “ponto fontal” para toda verdade do saber humano.
Busca, no entanto, algo mais: o eu no sentido transcendental. O eu puro, para Hegel, é espirito

e a verdade do eu ¢ o puro saber®”®.

Na conclusdo da Fenomenologia do Espirito aparece a ideia de ciéncia filosofica,
que se reporta ndo mais a determinadas figuras da consciéncia, mas a conceitos determinados.
Aii estaria o inicio da l6gica e 0 comeco da ciéncia baseia-se no “resultado das experiéncias da
consciéncia, que se inicia com a certeza sensivel e se consuma nas figuras do espirito, que
Hegel denomina saber absoluto: com a arte, com a religido e com a filosofia®®’. S&o
absolutas porque “qualquer consciéncia opinante vai além daquilo que se mostra nelas em
plena afirma¢do” e aqui comeca pela primeira vez a ciéncia porque nao ¢ pensado nada sendo

»28L A expressdo

0os pensamentos, “sendo o puro conceito em sua determinacdo pura
“pensamento puro” tem origem platdnico-pitagdrica e retrata a compreenséo de que o pensar
se liberta das turvages do sentido. O saber absoluto seria resultado de uma purificacgéo,
emergindo como a verdade do conceito do eu transcendental, que ndo é meramente sujeito,
mas razdo e espirito e assim, tudo o que é real. Hegel reproduz o saber absoluto como a
verdade da metafisica, remontando sua idéia de espirito a metafisica do logos-nous da
tradigcdo platonico-aristotélica. Hegel assume para si, diz Gadamer, a tarefa de fundamentar

novamente o logos grego sobre o solo do espirito moderno, que sabe a si mesmo a partir do

2" Gadamer pontua que os livros de Hegel sio,“no fundo apenas a Fenomenologia do espirito e a Ciéncia da
légica”, porquanto apenas essa parte de seu sistema filoséfico teria sido consumada por ele.

2 GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger. Trad. Marco Antdnio Casanova. Petrépolis: Vozes,
2012, p. 94.

2" GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger, cit. 95-96.

%0 GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger, cit, p. 96-97.

1 GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger, cit,p. 96.
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autoesclarecimento da consciéncia quanto a si mesma — nela propria se encontra tudo o que é

verdadeiro, sem fundamentacéo ontoteolégica ulterior?®?,

Hegel viu na filosofia grega a filosofia do logos, que tem a ousadia de “considerar os
pensamentos puros em si”, sendo resultado disso o desdobramento do universo da idéia.
Gadamer aponta que, para tanto, Hegel utilizou expressdo caracteristicamente nova®®*: Das
Logische (o elemento 16gico), e que ele caracteriza com isso “o ambito conjunto das idéias, tal
como a filosofia platonica desenvolve em sua dialética”. Em Platdo, o “ambito conjunto de

idéias” tinha como impulso motriz prestar contas de cada pensament0284.

A tarefa assumida por Hegel de fundamentar novamente o logos grego reproduziria o
intento hegeliano de se chegar a uma ciéncia filos6fica auténtica’. Essa pretenséo cientifica,
a luz de um ideal cartesiano proprio da modernidade, implica para Gadamer uma
conseqliéncia metodoldgica, isto é, implica a assuncdo de um método. Segundo o autor,
“misturam-se em Hegel de uma maneira peculiar a admiragdo dos antigos e a consciéncia da
superioridade da verdade moderna, determinada pelo cristianismo e por sua Visdo
reformadora®®. Hegel assume como tal 0 “método da dialética”, expressa Gadamer, tendo em
mente que a dialética hegeliana consiste num modelo préprio distinto da dialética platdnica e
do uso que os contemporaneos do idealista alemdo faziam do termo dialética. Gadamer
aponta que a “dialética hegeliana da logica” tem como pretensdo prestar claramente contas
quanto a correcdo de cada pensamento por meio do desdobramento sistematico de cada
pensamento. A deducdo sistematica dos conceitos puros aparece na Ciéncia da Logica, na
qual o “espirito conquistou o puro elemento de sua existéncia, o conceito”, e determina o
sistema da ciéncia como um todo, apresenta o todo das possibilidades do pensamento como a

necessidade com a qual a determinacao sempre se determina um pouco mais %'

Conforme o conceito da dialética antiga, a dialética se essencializa no agugamento de
contradi¢bes, em desdobrar hipdteses mutuamente opostas em suas consequéncias. Hegel
enxergava na dialética antiga uma tarefa tdo-somente negativa, eis que s6 pretendia realizar

mediante as a elaboracdo de contradicbes um trabalho preparatério para o conhecimento,

%82 GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger, cit,p. 96-98.

8 Gadamer diz que ndo conseguiu comprovar o uso da expressdo antes de Hegel. GADAMER, Hans-Georg.
Hegel-Husserl-Heidegger, cit, p. 96.

¢ GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger, cit,p. 97.

% GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger, cit,p. 97.

8 GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger, cit,p. 18.

7 GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger, cit,p. 97.
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criticando a auséncia de um conhecimento cientifico positivo®. Hegel assumira para si essa
tarefa positiva. A dialética é, para Hegel, “precisamente levar a termo por meio do
agucamento em meio a contradicdes 0 passo em direcdo a uma verdade mais elevada, que
unifica as contradicbes. A forca do espirito é a sintese como a mediacdo de todas as

289 A - . . . - . .
”. A razdo, provida de “for¢a universal de unificacdo”, caberia mediar as

contradi¢Oes
oposicdes do pensamento e também suspender todas as oposicGes da realidade efetiva. E isso

ela demonstra na historia®®.

Hegel identifica trés momentos que constituem a esséncia da dialética e reconheceu
todos eles na dialética antiga: primeiro, 0 pensamento € o pensamento de algo nele mesmo,
por si; segundo, como tal, ele é um necessario pensar conjuntamente determinacgdes
contraditdrias; terceiro, pelo fato de se suspender na unidade de determinacdes contraditorias,
essa unidade se mostra como o si mesmo propriamente dito®®:. A construcdo da légica

hegeliana se faz em trés niveis: ser, esséncia e conceito

. O momento dialético de superacao
dos contrarios é para Hegel especulativo, no qual se revela a identidade da identidade e da

ndo-identidade, ou seja, da identidade da diferenca.

O resultado do movimento dialético em Hegel, o conceito, relaciona-se ao absoluto e
constitui um processo de desvelar o ser em sua esséncia. Heidegger tece conhecida critica a
essa concepcdo hegeliana ao asseverar ser impossivel encontrar essa esséncia. Poder-se-ia
apenas reconhecer a existéncia, tomando Heidegger o conceito de dasein para identificar o
homem a partir de um “projeto projetado”, um ser ai no mundo, um projeto que busca sentido
na propria existéncia, reconhecidamente finita e datada. E a linguagem que possibilita o

buscar desse sentido.

Gadamer parte desse mesmo pressuposto firmado por Heidegger e toma igualmente a
linguagem como constitutiva do ser, ontoldgica. Possibilitando a linguagem a compreensdo
do individuo no mundo, importante reconhecer que ela se apresenta numa relacdo
intersubjetiva, isto é, vé-se instaurada uma relacdo sujeito-sujeito, mediada pela linguagem,

transcendente a separacgdo sujeito-objeto.

Outrossim, nos dialogos tedricos com Heidegger e Husserl, Gadamer reconhece a

existéncia de um horizonte, que também pode ser entendido como horizonte histérico ou

%8 GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger, cit,p. 13, 98 e 128.
2% GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger, cit,p. 128.

2% GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger, cit,p. 129.

1 GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger, cit,p. 30.

%2 GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger, cit,p. 130.
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horizonte de sentido, que circunda cada sujeito e cada objeto envolvido no processo
interpretativo. Em outras palavras, o intérprete e o interpretado se encontram inseridos cada
qual em uma dada tradicdo, a qual figura simultaneamente como condicao e limite para o
compreender. Condicao, pois a interpretacdo e a compreensdo somente se fazem possiveis a
partir de compreensdes prévias, pré-conceitos de que detém o sujeito sobre o mundo que o
cerca; limite, pois, condicionado o intérprete pela tradicdo, sua possibilidade de compreenséo
se encontra limitada em amplitude na medida em que ela acontece a partir daquilo o que o seu

horizonte historico Ihe permite compreender.

No processo interpretativo em Gadamer, opera-se uma fusédo dos horizontes
pertencentes ao sujeito que interpreta, ao objeto que € interpretado e a outros intérpretes que
com ambos também dialogam. Passa a existir, portanto, um horizonte compartilhado,
rompendo-se a dualidade sujeito-objeto®®. Essa relacdo ocorre na forma de um dialogo de
perguntas e respostas entre o intérprete com o texto/objeto interpretado e 0s outros intérpretes.
O intérprete opde as suas pré-concepcdes e perguntas ao texto e aos outros intérpretes, que
por sua vez fazem o mesmo, numa relacdo dinamica que se renova a todo instante, num
circulo hermenéutico. Seria mais apropriado falar em uma espiral hermenéutica, porquanto a
cada etapa do processo interpretativo sdo agregados novos elementos a compreensao.
Percebe-se claramente que aqui se esta diante de uma relacdo dialética, no entanto uma
dialética aberta que se renova a todo instante, e ndo uma dialética fechada que se finaliza com

o alcance de um conceito absoluto.

Verifica-se que Gadamer retoma a perspectiva dialogal da dialética socratico-
platonica®®®. Ao retoma-la, afasta-se da dialética hegeliana, a qual enxerga como um

monélogo do pensar®®

. Apesar disso, consoante afirmado alhures, ambas visam a totalidade
do real, cada uma a seu modo. A dialética hegeliana por meio de uma razdo universal que
tende ao absoluto; e a dialética gadameriana por meio da linguagem, que universaliza o
fendbmeno da compreensdo em um pano de fundo intersubjetivamente compartilhado.

Considerando este Gltimo caso, a realidade somente se exterioriza no plano da existéncia —

298 A diferenciagdo entre sujeito e objeto somente pode ser feita nessa perspectiva, portanto, com fins meramente
didaticos.

%4 Vide topico 2.3.3 de Verdade e Método, A primazia hermenéutica da pergunta. GADAMER, Hans-Georg.
Verdade e Método I: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, cit,p. 473-493.

2% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, cit,p.
482.
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sendo, portanto, finita e historica, que se constroi a partir das diversas interpretacbes desse

mesmo plano por parte de cada intérprete®®.

A dialética de Hegel propde um refletir-se sobre si mesmo, um automediar-se total
da razdo. Sua filosofia pretende trazer uma idéia da dimensdo histérica como um todo,
identificando-se o caminhar histérico na propria razdo. Em Gadamer a hermenéutica esta
intimamente relacionada a experiéncia ; trata-se de um “espirito” que experimenta a realidade.
Portanto, em Gadamer a histdria ndo seria “apenas um caminho para a humanidade seguir na
busca de um espirito absoluto; seria, sim, algo que produza efeitos no homem em qualquer
momento de sua vida, principalmente quando este procura uma autocompreensao (ou seja,
quando o homem procura encontrar o sentido das coisas) (...)”. Dessa forma, obtém-se a

unidade na pluralidade por meio do sentido®’

|298

, hdo do conceito, na forma como propunha
Hegel~". A historia em Gadamer é vista como efeitual e, portanto, fundada na experiéncia,
podendo assumir infinitos caminhos. A dialética gadameriana, dessa forma, procura ndo a
chegada de um saber concludente, mas, sim, “na por ele elencada como caracteristica primeira
da experiéncia, e modo pelo qual a coloca como esséncia de todo homem, que € total;
experiéncia apresenta-se a novas experiéncias”. Por conseguinte, a pessoa ndo é somente
alguém que se fez o que é através das experiéncias, mas também alguém que esta aberto a

novas experiéncias?*® .

Aponta Joaquim Carlos Salgado que a ontologia hegeliana, ao contrario da
heideggeriana, ¢ uma ontologia do infinito. Do mesmo modo, a ontologia de Gadamer
também se opbe a de Hegel nesse sentido, por mais que se possa enxergar o pensamento de

Gadamer como metafisico®®.

Isso ndo afasta a percepcao de que o processo interpretativo conforme examinado por
Gadamer reproduz um evidente movimento dialético, na dinamica de perguntas e respostas. A
nocdo de circularidade hermenéutica pressupde intuitivamente o movimento. A contradi¢ao
se opera no contraponto entre perguntas e respostas, que, ao confrontarem-se, negam-se - mas
ndo se anulam - e a0 mesmo tempo fundem-se numa dinamica espiralar da qual resulta uma

unidade somente existente por essa interagdo entre ambos. No entanto, essa unidade, que seria

2% SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. Hermenéutica filoséfica e aplicacdo do Direito, cit.

297 «A palavra sentido tem para Gadamer uma certa pureza de acepgio, isto ¢, o vetor (Richtung) do que ¢ dito;
as coisas s3o para o homem e na medida que dizem.” SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. Hermenéutica
filos6fica e aplicacdo do Direito, cit, p. 85.

2% SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. Hermenéutica filoséfica e aplicacdo do Direito, cit, p. 83-85.

2% SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho. Hermenéutica filoséfica e aplicacdo do Direito, cit, p. 90.

%0 SALGADO, Joaquim Carlos. Principios hermenéuticos dos direitos fundamentais, cit.
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correspondente & totalidade, alcangca ndo um resultado infinito, mas, pode-se dizer, um
sentido, um resultado “parcial”, eis que a compreensdo se renova a todo o instante em novas
fusbes de horizontes operadas a partir da interacdo entre as pré-compreensdes nos distintos
horizontes de sentido. O resultado parcial obtido na fusdo de horizontes se apresenta como
uma nova pré-compreensdo que participara de novas fusdes de horizontes num processo de
renovagdo constante da compreensdo. Sendo assim, em consonancia com o dito supra, 0
processo dialético da compreensdo em Gadamer ndo encontra fim em um conceito, como em
Hegel; mas conclui-se no sentido, que, finito e parcial, é renovavel a novas interpretacdes e,

com efeito, a novas conclusdes de sentido.
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S. DIREITO, HERMENEUTICA JURIDICA E APLICACAO

A dialética esta presente em todo o Direito. Por um lado, se se pensar hegelianamente,
dado que a razdo e a realidade sdo naturalmente contraditérias, o direito, como recorte da
razdo e da realidade manifesta-se em contradicdes e tem como desafio reconcilia-las em seu
ambito especifico. Tomando-se o conceito de dialética no sentido classico em que apareceu
primeiramente na Grécia, desconsiderando-se aqui a visdo hegeliana de uma dialética em
Heréclito, a arte dialética se vé exercida a todo momento nos discursos juridicos escritos, nas
diversas pecas processuais, e na atividade de sustentacdo oral sobremaneira como exercida

pelos advogados.

O préprio processo € estruturado de maneira dialética, frise-se, e, curiosamente,
contém em si elementos tanto da dialética classica como do novo conceito de dialética trazido
por Hegel (cujos elementos inaugurais aparecem entretanto ja em Heraclito). Por um lado, o
processo envolve a contraposicdo de partes em situacGes opostas que confrontam interesses
antagbnicos em discursos de contradicdo mutua, que visam a negac¢do um do outro. Por outro
lado, o resultado processual ndo existe sem essa propria interagdo. O “resultado processual” se
manifesta com a criagdo de um ato processual autbnomo e distinto dos atos processuais das
partes, um ato que compete especificamente ao juiz, detentor da jurisdigdo. Tal ato processual,
que pode ser identificado genericamente como a sentenca do juiz e que consagra a atividade
de aplicacdo do direito, basicamente é resultado de uma atividade hermenéutica resultante de
um processo dialético de compreensdo. Ensina Salgado que o processo € um movimento
dialético no qual fato e norma, particular e universal, se condicionam mutuamente até o
resultado em que ambos sdo superados nas respectivas unilateralidades, gerando o direito

reconhecido na decisio®®.

Produto da racionalidade humana, o Direito se constroi e se modifica tendo como
parametro o sentido que se atribui aos diversos aspectos da realidade que a ordem juridica se
pde a tutelar e também a partir do sentido que se atribui a prépria norma juridica, elaborada

tendo como instrumental a linguagem e os seus diversos signos. Partindo da premissa

%1 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de justica no mundo contemporaneo. Belo Horizonte: Del Rey, 20086, p.
126.
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filosofica que se construiu no capitulo quatro, a de que a realidade padece de um sentido
exterior autbnomo, necessario o intermédio da razdo humana para que se atribua um
significado aquilo o que se observa. Porquanto a atribuicdo de sentido a um determinado
objeto consiste numa atividade interpretativa, decorre de tais constatacées que a todo modo de

compreender e aplicar o Direito precede um ato de interpretagéo.

Muito embora o sistema juridico demande certo consenso quanto aos signos, as
normas e aos seus significados para que tenha um minimo de efetividade no proposito de
reger a vida coletiva, tal consenso é relativo e nem sempre é tarefa simples identificar o
conteddo de uma norma juridica. A dificuldade existe em maior patamar quando se toma

como objeto de analise normas de elevado grau de generalidade e abstracéo.

Antes do enfrentamento de um modo de decidir especifico, é prévia a questdo relativa
a compreensdo do direito. A compreensdo do direito implica relacdo direta com um conceito
de direito trabalhado no ambito da Teoria (geral) do Direito, conceito este que pauta e orienta
0 modo de conceber o fenbmeno juridico como um todo, afetando também o modo de se
interpretar a relagdo do juridico com o fatico e com o axioldgico, sobretudo no que concerne
ao justo. Com efeito, qualquer atividade de aplicacdo, que nada mais é do que uma atividade

hermenéutica, é imediatamente afetada pelo conceito de direito.

Um estudo autoconsciente de tais implicacGes hermenéuticas traz a compreensao de
que a aplicacdo do direito ndo € resultante de uma simples atividade de operacdo formal do
raciocinio, segundo a classica teoria da subsuncdo leva a transparecer. Existe uma clara
vinculacdo de ordem material, de contetdo, nessa atividade. A logica juridica, como ensina
Perelman, é ligada & ideia que fazemos de direito e se lhe adapta®*?. Ronald Dworkin, teérico
que professa um conceito de direito que se revela autoconsciente das implicacfes
hermenéuticas aqui alertadas, assevera no mesmo sentido que a aplicacdo do direito é

dependente das concepcdes tedricas que o aplicador possui como premissas®®.

A ciéncia do direito se estruturou nos séculos XIX e XX tendo como grande eixo o
pensamento calcado no positivismo juridico. O positivismo juridico incorpora claramente

pressupostos cartesianos em suas concepgOes teodricas. Uma vez adote este trabalho uma

%2 pPERELMAN, Chain. Légica Juridica. Nova Retdrica. Trad. Verginia K. Pupi. Sd0 Paulo, Martins Fontes,
2008.
%% DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jefferson Luiz Camargo. 22 ed. S&o Paulo: Martins Fontes,
2007.
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concepgao que seja a0 mesmo tempo dialética e hermenéutica do direito, buscando o estudo
da aplicagdo do direito e de sua compreensdo tendo em vista uma dimensdo sistematica,
pressupde-se que deva enfrentar criticamente um modo de conceber o direito cartesianamente.
Nos trabalhos de pds-graduacdo, buscou-se autores que trariam importante contribuicdo no
sentido de critica do positivismo juridico e rumariam no sentido de sua superacdao. Mais: que
esse sentido se desse num sentido hermenéutico. Os esforgos nesse sentido foram

concentrados em Ronald Dworkin e Friedrich Mdller.

Observa-se ainda na atualidade uma prevaléncia muito grande de um pensamento
juridico calcado nas bases do positivismo juridico. Este tem como premissas centrais um
conceito de direito afastado de valoracdo que pretende libertar a ciéncia juridica de todos os

elementos que lhe sdo estranhos®**

. Essa pretensdao de “pureza” consistiria no seu principio
metodoldgico fundamental, entretanto pode-se verificar que essa pretensdo de pureza nao
estava presente no pensamento que remonta ao positivismo juridico em sua mais distante
origem. No utilitarismo de Bentham, o direito possuia ainda uma forte ligacdo com a moral.
Na passagem de Bentham para Austin, no entanto, 0 positivismo passou a assumir em si esse
discrimen, cingindo-se a nocao de jurisprudéncia expositoria — expository jurisprudence — de
Bentham, que remonta basicamente a um estudo do direito posto. Contudo, 0 pensamento
juridico de Bentham era muito mais abrangente do que o conceito de jurisprudéncia
expositoria permite avaliar, constituindo esta apenas uma das dimensdes de sua teoria. A
concepcdo de direito de Jeremy Bentham incluia também uma jurisprudéncia censoéria —
censory jurisprudence — que buscava um estudo critico a partir do que o direito deveria ser —

ought to be.

Conforme ha de se fundamentar neste trabalho, o positivismo representa um
estreitamento do ambito de racionalidade, pois parte da distincdo de David Hume de ser e
dever-ser e relega esta Ultima a categoria da irracionalidade ou da opinido, diante do
pressuposto de que “seria impossivel qualquer conhecimento sério sobre ela”®. 0O
pensamento positivista, contudo, sobremaneira no que concerne a sua pretensdo metodologica
da “pureza”, revela-se falho e insuficiente para promover uma adequada reflexdo e

fundamentacéo do direito no aspecto da justi¢a e da legitimidade. A explicagdo positivista do

%4 BUSTAMANTE, Thomas da Rosa de. Argumentacdo contra legem: a teoria do discurso e a justificacdo
juridica nos casos mais dificeis. Rio de Janeiro: Renovar, 2005, p. 15.

% BUSTAMANTE, Thomas da Rosa de. Argumentacdo contra legem: a teoria do discurso e a justificagio
juridica nos casos mais dificeis, cit, p. 18.
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fendmeno juridico se revela insuficiente para uma teoria que pudesse sufragar a “corre¢do de
conteado”, num paradigma juridico®® cuja ratio essendi se vé calcada na garantia e na
efetivacdo dos direitos fundamentais, nucleo ético e axiologico por exceléncia dos sistemas

juridicos.

Vérias foram as criticas ao positivismo juridico. Talvez as mais importantes delas
remontem ao pensamento do ja citado norte-americano Ronald Dworkin. A ferrenha oposicéo
de Dworkin ao positivismo junto aos seus fortes argumentos abalaram para sempre 0s debates
em torno do direito, colocando o positivismo em xeque como nunca. Alias, justamente gragas
a intervencdo de Dworkin, o proprio pensamento positivista a ele contemporaneo sofreu
redimensionamento. Ap6s e concomitantemente aos debates entre Herbert Hart e Ronald
Dworkin, sucessor daquele na catedra de Oxford, o pensamento positivista se subdividiu em
positivismo inclusivo, que passou a admitir a integracdo da moral e outros elementos ao
direito, e positivismo exclusivo, que seguiu a orientacdo supostamente neutra e descritiva

tradicional.

Neste trabalho se concede razdo as criticas de Ronald Dworkin e procura-se apontar a
falibilidade das teorias positivistas quanto as suas premissas e quanto a fundamentacdo que
delas resulta sobre o fenémeno juridico. Reconhece-se no pensamento dworkiniano uma forte
inspiracdo em Hans-Georg Gadamer, o pai da Hermenéutica Filosofica. Procura-se defender
que o direito engloba uma dimensao hermenéutica totalizante e que a “corre¢cdo de conteudo”
constitui uma de suas bases fundamentais, sobretudo no paradigma do Estado Democratico de
Direito. Esse pensamento totalizante atento a “corre¢do de contetido” remonta a um pensar
consciente do ser sobre si mesmo, um pensar ontolégico, um pensar que supera a
dicotomizacdo sujeito-objeto levado ao extremo com o pensamento kantiano. A ldgica que
permite esse redimensionamento ontolégico preocupado com o contetdo é a logica dialética.
Embora encontre no pensamento de Hegel uma das grandes bases de sua teorizacdo, Gadamer
desenvolve uma dialética com nuances proprias que Ihe permite alcar um aprofundado estudo

sobre a compreenséo.

%8 O conceito de paradigma juridico remonta a Habermas, que o tecera com inspiracdo no pensamento de
Thomas Kuhn, inspirado este no pensamento de Hans-Georg Gadamer. A nocdo de paradigma juridico sera
retomada em momento posterior.
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5.1. Primérdios do positivismo juridico e a heranca humeniana

Nos primordios do positivismo juridico, havia duas grandes escolas do pensamento
juridico da Inglaterra da segunda metade do século XIX: a escola analitica, fundada nos
trabalhos de John Austin, e a escola historica (inglesa), com inspira¢cdo no pensamento de
Henry Summer Maine. Ambas tinhas inspiracdo no positivismo filosofico e tinham a

pretensdo de desenvolver uma ciéncia do direito”.

John Austin foi quem exerceu a maior influéncia no pensamento juridico do século
XIX. A teoria do direito austiniana baseava-se em grande parte na obra de Jeremy Bentham,
no entanto entendia o direito de forma muito mais restrita. Bentham concebia o direito a partir
de duas divisdes: jurisprudéncia expositdria — expository jurisprudence - que se ocuparia no
estudo daquilo o que o direito é; e jurisprudéncia censéria ou arte da legislatura — censory
jurisprudence or art of legislation — que se ocuparia com 0 que o direito deveria ser.
Basicamente, a jurisprudéncia expositéria comportaria o estudo do direito posto e do direito
comparado. Por outro lado, a jurisprudéncia censoria admitiria um espectro muito mais
amplo, permitindo um estudo critico dos principios gerais da legislacdo que todos os Estados
deveriam adotar. O pardmetro seria o principio da utilidade para a avaliagdo de quais normas
se deveria criar. Dessa forma, a tarefa seria buscar o maximo de satisfagcdo e o minimo de dor
— méaxima felicidade. Uma a¢do poderia boa ou ruim, certa ou errada com base no preceito da
méaxima felicidade, que consistia, assim, num preceito ético, num parametro de como o agente
deveria agir e como 0s homens de fato agem. Por outro lado, a lei seria a expressdo de uma
vontade soberana — e por isso imperativa — a qual se aplicaria necessariamente aos atos das
pessoas a ela sujeitas. Caso fosse desobedecida, tais atos seriam passiveis de san¢do. Com
efeito, a ideia de lei implica a ideia de um soberano, que implica a ideia de Estado. O
soberano seria a pessoa ou agregacdo de pessoas a quem uma comunidade politica destinaria

o habito da obediéncia®®.

Apesar da influéncia de Bentham no pensamento de John Austin, sua teoria do direito

€ muito mais restrita. Austin concebe o direito basicamente como correspondente a

%7 BUSTAMANTE, Thomas da Rosa de. Argumentagdo contra legem: a teoria do discurso e a justificacdo
juridica nos casos mais dificeis. Rio de Janeiro: Renovar, 2005, p. 58.

%% SCHOFIELD, Philip. Jeremy Bentham and nineteenth-century English jurisprudence. London: The Journal
of Legal History, 1991, p. 59-61.
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jurisprudéncia expositéria de Bentham, como direito posto emanado de um soberano. Dessa
forma, marginalizou o aspecto do que o direito deveria ser — ought to be — e procurou
delimitar uma clara distingio entre a lei positiva e outros tipos de leis, como a lei moral®®.

Assevera Austin:

"The science of jurisprudence . . . is concerned with positive laws, or with
laws strictly so called, as considered without regard to their goodness or
badness.' The study of morality and law as they ought to be belonged to the
science of ethics, which had two corresponding branches: that which related

to morality was the science of morals, and that which related to law was the

science of legislation®™.

Percebe-se que a teoria de Bentham é construida a partir de premissas morais. A
propria utilidade é um critério de valoragdo moral. Até Bentham ndo havia uma pretensdo de
separacdo rigida entre direito e moral. Foi com Austin que tomou forma a pretensdo de
“pureza”, de distinguir o direito da moral e daquilo o mais que for estranho ao fendmeno
juridico. Trata-se de uma espécie de positivismo juridico descritivo, arquimediano,
supostamente neutro e objetivista, postura assumida por autores como o proprio Austin, Hans

Kelsen e Herbert Hart*,

Austin, entdo, concentrou os estudos do direito e da filosofia do direito em torno de
uma jurisprudéncia analitica, destinada a tarefa de descrever o direito de forma supostamente
objetiva. Relegou a jurisprudéncia censéria de Bentham, uma jurisprudéncia normativa, que
se encarregava de uma analise critica do direito procurando responder identificar aquilo o que
este deveria ser. Essa distingdo corresponde a chamada “guilhotina de Hume”, segundo

312

aponta Thomas Bustamante®™“, a separacao entre ser e dever-ser.

O positivismo ignora a distin¢do entre razdo tedrica e razdo pratica, admitindo apenas

a primeira. Desaparecendo esta Ultima,

o0 reino das normas e fins deixa de ser acessivel a razdo, pois esta, reduzida a
razao cientifica, s6 tem competéncia sobre proposicoes analiticas da légica e

%09 SCHOFIELD, Philip. Jeremy Bentham and nineteenth-century English jurisprudence, cit. 62.

310 AUSTIN apud SCHOFIELD, Philip. Jeremy Bentham and nineteenth-century English jurisprudence, cit, p.
65.

1 Faca-se uma ressalva neste Gltimo caso. A leitura do préprio Hart acerca de sua obra corresponde a um
positivismo descritivo — 0 que se verifica no posfacio do livro O Conceito de Direito - no entanto seu estudo
sobre o direito dele deshorda e se revela muito mais complexo. A propdsito da falha metodoldgica de Hart, vide
CUNHA;BUSTAMANTE, 2012.

%12 BUSTAMANTE, Thomas da Rosa de. Argumentacdo contra legem: a teoria do discurso e a justificacdo
juridica nos casos mais dificeis, cit, p. 28.
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da matematica e sobre as proposicoes sintéticas relativas ao mundo objetivo
dos fatos. As proposi¢Ges normativas escapam a estas duas esferas. Elas ndo
sdo nem empiricas nem tautoldgicas, e portanto ndo podem ser fundamentadas
a luz da unica instancia racional que sobreviveu a dissolucdo da razédo
kantiana — a razdo tedrica®®,

Definindo o Direito independentemente de qualquer elemento moral, a ciéncia do
direito enxergada segundo uma postura auto-referencial conforme ao positivismo ndo se
preocupava com as conseqiiéncias das interpretacGes das normas e decisdes de casos. Dessa
forma, as supostas neutralidade e autonomia da ciéncia do direito vinham lhe provocando uma
certa esterilidade, porquanto perdia ele as condicGes de se legitimar e, assim, sua forca social

integradora®.

Em face disso, advieram teses opostas ao positivismo juridico, identificadas
posteriormente como p0és-positivistas, que podem ser caracterizadas ou a partir de uma
postura cognitivista em matéria de ética ou de direito, ou a partir da contestacdo das teses
positivistas das fontes sociais do direito e da separacdo radical entre direito, moral e politica.

5.2. Ronald Dworkin e o Direito como conceito interpretativo

Ronald Dworkin é tido como um dos principais autores do heterogéneo movimento
filos6fico denominado pos-positivismo. Nao poderia ser diferente: suas teorias romperam com
a polarizacdo das discussdes jusfilosoficas na dicotomia juspositivismo e jusnaturalismo, ndo
se ajustando a nenhuma dessas classicas tradicdes®™. Ainda que adverso a concepcdo de
direitos naturais, teceu ferrenhas criticas ao juspositivismo, tendo como principal interlocutor
Herbert Hart®® e seu O conceito de Direito - Concept of Law (1961). Dentre os principais

pontos de refutacdo, destaguem-se as argumentacdes positivistas do direito como um conjunto

13 RUANET apud BUSTAMANTE, Thomas da Rosa de. Argumentac&o contra legem: a teoria do discurso e a
justificacéo juridica nos casos mais dificeis, cit, p. 31.

%14 BUSTAMANTE, Thomas da Rosa de. Argumentacdo contra legem: a teoria do discurso e a justificacdo
juridica nos casos mais dificeis, cit, p. 29.

%15 GUEST, Stephen. Ronald Dworkin. Trad. Luis Carlos Borges. Rio de Janeiro: Elsevier, 2010, p. 14.

%1% |mportante esclarecer que Hart faz uma leitura da obra de Bentham na mesma via limitada de Austin,
pressupondo o direito na perspectiva da jurisprudéncia censoria.
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de regras, a teoria da discricionariedade judicial e a pretensa neutralidade cientifica para uma
317318

descrig@o “objetiva” do fendmeno juridico

O contraponto ao positivismo juridico teve o seu auge com o livro Levando os Direitos
a Sério — Taking Rights Seriously, cuja primeira edicdo na lingua inglesa data de 1977, no
entanto se revela presente em toda a obra dworkiniana. Pode-se dizer que a sistematizacao
trazida por Dworkin na diferenciacdo qualitativa acerca dos distintos papéis desempenhados

por regras e principios®

, tomados a partir de entdo como especies do género normas
juridicas, revela-se paradigmatica nos atuais estudos dogmaticos do direito, constituindo

conhecimento convencional na matéria®?°.

Conquanto Dworkin seja amplamente reconhecido no cenario brasileiro pela distingdo
entre regras e principios, tal discussdo configura apenas um ponto de partida para uma
contribuicdo muito mais ampla. Provido de notdria heranca hermenéutica, Dworkin procura
elevar as discussdes juridicas a um patamar superior ao daquelas habitualmente travadas,
mostrando que 0 que estd por detras destas € a concepcdo - e ndo 0 conceito, para usar 0S
termos técnicos do proprio autor - de direito a qual pode ser usada para melhor justificar
nossas praticas sociais, maxime para explicar a relacdo existente entre legitimidade do direito
e exercicio racional da coercdo oficial®*.

Dworkin refuta a tese segundo a qual no direito ndo haveria verdadeiramente
divergéncias tedricas, mas apenas divergéncias empiricas. Segundo essa tese, o direito
existiria como simples questdo de fato histérico e que a Unica divergéncia sensata sobre o
direito é a divergéncia empirica sobre aquilo o que as institui¢des juridicas decidiram no
passado®%. Nessa linha de raciocinio, o que o direito é ndo depende daquilo que ele deveria
ser. Pelo contrério: é imperioso reconhecer que grande parte das divergéncias no Direito sdo
tedricas e ndo meramente empiricas; ndo sdo elas meras ilusdes e ndo devem ser tratadas
levianamente. Conforme dito, a aplicacdo do Direito € dependente das concepcdes tedricas

que o aplicador possui como premissas. Dworkin diferencia conceito de concepcdo. O

#17 Taxada por Dworkin como arquimediana.
%18 DWORKIN, Ronald. Levando os direitos a sério. Trad. Nelson Boeira. Sio Paulo: Martins Fontes, 2011.
%19 Sobre essa tematica, vide Levando os direitos a sério.
%20 BARROSO, Luis Roberto. Interpretacéo e aplicacdo da Constituicdo. 7.ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2009, p. 330.
%! FERNANDES, Bernardo Gongalves; PEDRON, Flavio Quinaud. O poder judiciario e(m) crise. Rio de
Janeiro: Lumen Jdris, 2007, p. 200.
%22 DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jefferson Luiz Camargo. 22 ed. S&o Paulo: Martins Fontes,
2007, p. 38
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conceito se reporta a aquilo o que o objeto de estudo é e as concepgdes trazem interpretacoes
do conceito. Portanto, a aplicacdo do direito depende diretamente da forma como o aplicador
interpreta o sistema juridico®®. Tal questdo se revela sensivel quando ha direitos

fundamentais em jogo.

Conceber o direito como mera questdo de fato seria distorcer a pratica juridica, que é
argumentativa®®*. Em sua obra, Dworkin a todo momento critica o enfoque semantico —
aguilh@o semantico — presente em grande parte das teorias juridicas, sobretudo as positivistas.
As teorias semanticas pressupdem a existéncia de uma identidade de critérios para decidir
quando as proposicOes juridicas sdo verdadeiras ou falsas e que os profissionais do direito

estdo verdadeiramente de acordo quanto as fundamentos do direito.

“Nao seguimos critérios lingliisticos comuns para decidir quais fatos tornam uma
situacdo justa ou injusta™®, diz o autor. A justica e outros conceitos morais S&0 conceitos
interpretativos. Do mesmo modo é o direito, que é justificavel a partir de argumentos morais -
dessa forma, direito e moral sdo complementares, ndo constituem searas apartadas que nao se

comunicam, consoante pretendem as teorias positivistas de maneira geral.

Em oposicéo as teorias semanticas, Dworkin fundamenta o Direito como um conceito
interpretativo. Mais do que isso, sua interpretacdo deve ser criativa e construtiva - assim como
na literatura, de modo a se preocupar com o propoésito, a finalidade da obra interpretada — e
ndo meramente com a sua causa - procurando, ainda, apresentéa-lo a sua melhor luz. Aponta
que a interpretacdo construtiva, em linhas gerais, “é uma questdo de impor um proposito a um
objeto ou prética, a fim de torna-lo o melhor exemplo possivel da forma ou do género aos

2 - . . .
32 Quando os juizes divergem sobre a “modalidade teorica”,

quais se imagina que pertencam
divergem em torno do sentido - o propdsito, objetivo ou principio justificativo — da préatica do

direito como um todo. Suas divergéncias sdo, pois, interpretativas>?’.

%23 |mportante ter em mente que o intérprete se encontra inserido na prépria dindmica das praticas sociais.
Portanto, ndo é um mero observador que busca tratar tratar o objeto de estudo a partir de uma perspectiva
arquimediana. Tenha-se em mente que a teoria dworkiniana endossa as conquistas do giro hermenéutico com
Gadamer.

¥4 DWORKIN, Ronald. O império do direito, cit, p. 17

%5 DWORKIN, Ronald. O império do direito, cit, p. 89.

%26 DWORKIN, Ronald. O império do direito, cit, p. 64.

%27 DWORKIN, Ronald. O império do direito, cit, p 210.
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Dworkin parte da premissa de que o escopo mais abstrato e fundamental da aplicacdo
do direito consiste em guiar a e restringir o poder estatal; busca, portanto, fundamentar —
oferecer uma justificativa para - o uso da coercao oficial®?.

As concepg0es de direito sdo concepcdes sobre os fundamentos do direito e oferecem
respostas a trés perguntas fundamentais: a) “justifica-se 0 suposto elo entre o direito e a
coer¢ao?”, “faz algum sentido exigir que a forca publica seja usada somente em conformidade
com direitos e responsabilidades que “decorrem” de decisdes politicas anteriores?”’; b) “se tal
sentido existe, qual é ele?”; c)“que leitura de “decorrer” — que nocdo de coeréncia com
decises precedentes — é a mais apropriada?””*?°,

Dworkin apresenta trés modelos ideais, trés concepg¢des antagbnicas que fornecem
interpretacdes abstratas da préatica juridica as quais respondem de forma distinta o grupo de
perguntas elencadas acima. Todas elas dialogam com idéias importantes desenvolvidas pelas
escolas doutrindrias que consagram teorias semanticas, no entanto se caracterizam como
afirmacdes interpretativas, ndo semanticas. Sao elas: o convencionalismo; o pragmatismo; e o
direito como integridade®®.

O direito como integridade constitui uma das principais teses de seu trabalho, mas aqui
ndo remonta aos nossos objetivos principais, embora seja necessario identifica-la. Para fins de
breve esclarecimento, Dworkin sustenta que as préaticas politicas comportam uma virtude
distinta ao lado da justica (justice), da equidade (equanimidade — fairness) e do devido
processo legal - procedure due process: a integridade politica. A integridade torna-se um ideal
politico quando se exige que o Estado aja segundo um conjunto Unico e coerente de
principios, mesmo quando os cidaddos divergem sobre a natureza exata dos principios de
justica e equidade corretos. Figura como um argumento geral — e, portanto, ndo estratégico —

331

para reconhecer direitos®*". A integridade condena a incoeréncia de principio entre os atos de

um Estado personificado®?. O Estado é legitimo se de sua estrutura e de suas praticas

constitucionais possa derivar uma obrigacdo geral aos cidaddos de obedecer as decisGes

333

politicas que pretendam impor-lhes deveres®™°. Qualquer concepcdo deve ser capaz de

28 DWORKIN, Ronald. O império do direito, cit, p. 216.
29 DWORKIN, Ronald. O império do direito, cit, p. 117-118.
%9 DWORKIN, Ronald. O império do direito, cit, p. 118.
%1 DWORKIN, Ronald. O império do direito, cit, p. 203.
%2 DWORKIN, Ronald. O império do direito, cit, p. 223.
%3 DWORKIN, Ronald. O império do direito, cit, p. 232.

89



explicar por que o direito é a autoridade apta a legitimar a coercdo e Dworkin procura na idéia

de fraternidade os fundamentos para tanto®**

. O autor identifica as obrigacdes politicas como
derivadas de obrigacdes associativas. Segundo o Dworkin, existem dois principios de
integridade politica: a integridade na legislacéo, que traz aos legisladores a diretiva de tornar o
conjunto de leis moralmente coerente, restringindo aquilo o que eles podem fazer
corretamente ao expandir ou alterar as normas publicas; e a integridade na deliberacdo
judicial, que determina seja a lei vista como coerente nesse sentido, devendo os juizes, até
onde possivel, tratar o sistema de normas publicas como se este expressasse e respeitasse um

conjunto coerente de principios.

5.3. Friedrich Mdller, a insuficiéncia das concepgdes tedricas tradicionais e pressupostos

da teoria estruturante do direito

Reconhecendo a insuficiéncia das concepgbes tedricas tradicionais do direito,
Friedrich Muller apresenta por meio de sua Teoria estruturante do direito uma nova
concepcdo da teoria do direito que se revela, diz ele, resultante de um conceito pds-positivista
da norma juridica. Busca superar o positivismo juridico e demais vertentes tedricas
tradicionais do direito tendo como pardmetro uma “inovadora” teoria da norma, que se
postula como uma teoria da pratica e que leva a sério “o trabalho juridico como agdo concreta

de seres humanos™>%,

Procura reconhecer que todo o trabalho juridico é operado dentro da linguagem,
constituindo um conjunto especifico de jogos de linguagem e atenta-se para o “debate mais
recente sobre questdes de método”, incorporado a teoria de Gadamer as suas fundamentacoes,
sobretudo na parte predominantemente critica de sua teoria®*®, em que apresenta as
deficiéncias das concepces teoricas tradicionais do direito e aponta os caminhos para a sua
superacdo. Conquanto aponte para a limitagdo do método, fundamenta a assuncdo de uma

nova metoddica — que para Miuller se reconhece como limitada, mas revela-se necessaria

% DWORKIN, Ronald. O império do direito, cit, p. 250.

%% MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito. Trad. Peter Naumann, Eurides Avance de Souza. 3.ed.
Séo Paulo: Editora Revista dos Tribunais, 2011, p. 292.

%8 Que se identifica na primeira secéo de A teoria estruturante do Direito.
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perante um direito que deve observar as imposi¢cdes de racionalidade, certeza, seguranca
337338

juridica, publicidade e controlabilidade das decisfes — voltada para a praxis

Para a redefinicdo do problema da norma, Miuller rediscute a relacdo direito e
realidade, majoritariamente tratada como oposta num dualismo abstrato, redimensionando-a
numa tensédo - portanto numa relagcdo ndo dicotdmica - e desloca a pergunta pela relagdo entre
“norma e fato” para a relagdo entre normatividade e estrutura da norma. Desse modo, procura

tratar a questdo como teoria da norma, ndo como filosofia geral do direito®*%3.

No interesse de uma “praxis refletida”, discute a todo momento as condigdes
fundamentais de concretizacdo de normas juridicas, bem como as possibilidades e os limites
da ciéncia juridica diante dessa tarefa. O enfoque de elaboracdo da teoria estruturante se
localiza no Direito Constitucional e empenha-se numa maior serventia das “questoes de

método” para a dogmatica e praxis juridicas® .

Na 12 secdo de Teoria Estruturante do Direito, Friedrich Mdller dialoga com as
concepcOes tradicionais do direito num debate que tem como pano de fundo a objetividade
possivel e necessaria da ciéncia do direito. Nesse sentido, as “questdes de método” emergem
como centrais a discussdo. Percebe-se claramente na secdo que Muller se ampara em estudos
da hermenéutica filosofica de Gadamer na tarefa de desconstruir pressupostos das teorias
tradicionais, apontando-lhes as insuficiéncias. Conforme sera explicado adiante, contudo, o
autor se agarra ao método entendendo-o como parametro limitado, mas imprescindivel de

racionalidade e “corre¢do” do direito em face dessa objetividade necessaria.

37 Interessante reproduzir o primeiro paragrafo da nota prévia em Teoria estruturante do direito:“O presente
estudo sobre a teoria da norma juridica, documentado sobretudo com exemplos do direito constitucional e da
teoria constitucional, pressupde o conhecimento elementar do debate mais recente sobre questdes de método e
empenha-se no desenvolvimento de pontos de vista subsidiarios, “empenha-se no desenvolvimento de pontos de
vista subsidiarios, racionalmente verificaveis, fundamentados na na teoria constitucional e adequados a praxis
juridica para a concretizagdo de prescrigdes constitucionais”. MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do
direito, cit, p. 7.

%8 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit.

%9 Assevera, por isso, que sua teoria ndo adota “pontos de partida ontolégicos, fenomenologicos, nomologicos,
positivistas, decisionistas ou sociologistas nem envereda por vias médias de um sincretrismo harmonizador de
métodos, de mediagdo dialética, polar, ou correlativa”. MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, p. 7.
#9 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 7.

¥ MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 7-8.
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Muiller identifica em concepgdes tradicionais uma pretensdo de objetividade num
sentido “ingénuo”**?. Coloca o positivismo juridico®*, dialogando sobretudo com as teorias
de Kelsen e Laband, como principal interlocutor de suas criticas. O positivismo, na forma por
ele criticada, perfilha o antigo conceito de objetividade das ciéncias naturais, que busca
critérios absolutos e universais a partir de um método pretensamente neutro, aprioristico e
vélido em si, pressupondo a separacéo entre sujeito e objeto®*.

Tradicionalmente, entdo, as ciéncias naturais logram afastar a pessoa do sujeito
cognoscente fora do processo de conhecimento em prol de uma objetividade especifica.
Muller enfatiza que as hipdteses absolutas revelaram-se falhas e obsoletas até mesmo nas
ciéncias naturais. Passou-se a reconhecer nas ciéncias humanas e também nas ciéncias
naturais que o conjunto de fatos investigado é direcionado pelo interesse de conhecimento,
sendo que mesmo o cientista naturalista pré-projeta o seu objeto cientifico, necessariamente;
portanto, ainda que para o naturalista os resultados de seu trabalho possam ser descolados da
experiéncia do individuo, o seu campo de investigacdo € necessariamente codefinido pelas

operacdes da consciéncia cognoscente®#34.

Com efeito, nem mesmo a ciéncia exata é capaz de objetivar integralmente o seu
objeto, que, em si, ndo é acessivel também na ciéncia natural. A influéncia da formulacédo da

pergunta e a condi¢des do ensaio da medicdo relativiza a “correcdo dos achados ao esquema

342 . n . , - . P
“..objetividade de uma “ciéncia humana”, que se proibe qualquer valoragdo, que considera as posi¢oes de

principio em tese dissocidveis do conhecimento cientifico e que confia nesse dualismo de métodos. A
objetividade juridica ndo pode querer defrontar-se com o texto da norma sem “pressupostos”, que ha estdo dados
com a referéncia a linguagem, que inclui tanto as normas como os intérpretes. A ciéncia juridica deve examinar
0S Seus pressupostos, racionaliza-los tdo amplamente quanto possivel e expd-los sem langar um véu sobre o
método”. A exigéncia de objetividade diz respeito ndo a eliminagdo, mas a revelacdo de valoragdes necessarias.
“A objetividade juridica ndo pode ser concebida com sentido sem o momento valorativo e decisorio”. MULLER,
Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit. p. 92.

3 Miiller ndo aborda teorias positivistas mais recentes, que superam alguns dos problemas que identifica, como
por exemplo a eliminacdo do valor.

** MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 92.

5 «A selegdo do segmento de realidade a ser analisado, a determinag¢do do direcionamento da indagacdo, a
interpretacdo dos dados individuais constatados com referéncia a pergunta ndo modificam apenas o objeto do
conhecimento, muito pelo contrario, s6 por meio da esquematizacdo conceitual quantitativa, bem como
qualitativa este se torna um “objeto” das ciéncias naturais e s6 chega a ser efetivamente constituido como tal
pelo trabalho do pesquisador. Os detalhes do conhecimento empirico sdo correlacionados sé posteriormente ao
modelo pré-projetado de um segmento da realidade, no Ambito dos conceitos utilizados.” MULLER, Friedrich.
Teoria estruturante do direito, cit, p. 14.

¥8 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 13-14.
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conceitual, correlacionado a eles”. Portanto, somente ha se falar em enunciado objetivo pelas

leis da natureza abstraindo-se das dificuldades praticas e imperfeicdes da observacao®’.

As diferencas materiais entre as disciplinas permanecem consideraveis, mas também
perde a propriedade determinacbes da peculiaridade da ciéncia juridica diante do pano de
fundo do raciocinio separatista abstrato. Pertinente seria, sim, formulacdo precisa e gradual
das distin¢des entre a ciéncia juridica e as demais ciéncias. Nessa perspectiva, afirma Mdller
que interessa menos a ciéncia juridica a delimitacdo tradicional das ciéncias naturais do que a
peculiaridade de normas juridicas e sua normatividade especifica. A historicidade, a
configuracdo linguistica das prescri¢fes juridicas e a sua necessidade de concretizacdo na
praxis juridica estabelecem ligacdo com o problema mais geral da compreensao nas ciéncias

humanas>*,

A ciéncia juridica é uma disciplina necessariamente pratica e o seu tema é a norma
juridica, afirma categoricamente o autor alem&o®*°. Sendo assim, a estrutura da norma e a
normatividade do direito deveriam passar para o primeiro plano como pontos de vista de
concretizacdo do direito. Tal concretizacdo se relaciona a proposta de Miller em desenvolver
a partir da andlise da jurisprudéncia (do Tribunal Constitucional Alemao) uma “concepgdo de
tipo novo de efetivagao do direito”, que envolve simultancamente fatores da realidade e da
norma, estruturados segundo o &mbito da norma e a ideia normativa orientadora, 0 programa
da norma. Miiller destaca o fato de a estrutura da norma designar como conceito operacional
0 “nexo entre as partes conceituais integrantes de uma norma (programa da norma — ambito
da norma) e ndo, e.g., as relacdes entre os pontos de referéncia da teoria tradicional do direito

(como ser e dever-ser, suporte fatico e consequéncia juridica norma e conjunto de fatos)”>*°.

Esses elementos estruturais atuam conjuntamente no trabalho dos juristas de um modo
ao qual se atribui normatividade, que significa aqui ndo uma forca normativa do fatico ou a
vigéncia de um texto ou ordem juridica, mas, pressupondo a norma como modelo ordenador
materialmente caracterizado e estruturado, designa a qualidade dindmica da norma tanto de

ordenar a realidade que lhe subjaz — normatividade concreta — quanto de ser condicionada e

¥T MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 14.
¥8 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 15.
¥9 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 19.
%0 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 16.
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351

estruturada por essa realidade — normatividade materialmente determinada. Com 1isso,

afirma, a “pergunta pela relacdo entre direito e realidade ja estd dinamizada no enfoque
tedrico e a concretizagdo pratica é concebida como processo real de decisdo™**?.

A anélise de Miiller, que culmina na elaboracdo da metddica estruturante, tem como
grande preocupagdo fundamentar uma teoria da norma que seja o mais “racional possivel” a
despeito de suas limitacdes, e que esteja conformada aos ideais de certeza e seguranca
juridica, bem como controlabilidade das decisdes. Aduz que a concretizagdo juridica possui a
tarefa de “permanecer a servigo da normatividade concreta do direito positivo e de obter com
0s meios racionais limitados, porém os mais controlaveis possiveis, bem como passiveis de
serem discutidos pelos individuos, a especifica objetividade juridica”353. Dessa forma, embora
a objetividade juridica seja possivel apenas de forma limitada, revela-se obrigatoria dentro
desse limite. Muller relaciona essa imposicéo de racionalidade a uma questdo de método, mais
especificamente a um problema de metodologia pratica relacionada as questbes de

concretizagdo do direito positivo®>*

. Intenta um exame minucioso da estrutura da norma que
possa fundamentar em algo “metodicamente utilizavel” e que possa ser suficientemente

controlado, com vista a um objetivo de uma maior racionalidade da concretizagdo juridica®”.

Segundo o jurista alemdo, “em que pese toda a relatividade da sua utilidade e toda a
limitacdo do seu alcance, as figuras de método sdo indispensaveis como momentos de
aplicacao do direito, que estabilizam, racionalizam e facilitam a verificabilidade”®®°. Embora
impossivel uma “racionalidade integral”, defende Miiller que o direito deve buscar uma
racionalidade maxima no campo do possivel de modo que em sua concretizagdo se possa
identificar um “grau 6timo” de verificabilidade metodologica®’. Nesse sentido, Miiller aponta
que a ideia de um método universal, disponivel em si para a aplicacdo do direito revelou-se

»358 antretanto defende o método como

“desprovida de um objeto, no sentido proprio do termo
um conjunto de recursos auxiliares na concretizacdo do direito sob a forma de uma metodica

relativa, que se reconhece como limitada, mas que se justifica por proporcionar uma melhor

%1 Ao passo que a historia nos constitui, também atuamos em sua construgdo. Perceba-se mais uma vez a
heranga gadameriana no enfoque de Muller.

%52 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 17.

%3 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 110.

%4 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 125.

%5 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 108.

%% MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 83.

%7 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 87.

%8 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 51.
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verificabilidade e discutibilidade das fundamentagfes de uma decisdo judicial - a exposicao

racional das razdes da decisao®®.

Afirma Muller que a norma ndo é simplesmente aplicavel, mas a sua concretizacao
também nao pode ser levada a termo como “jogo planejado de atos individuais meramente
valorativos ¢ atos individuais apenas racionalmente concludentes”, fazendo-se necessario,
como pontos de vista auxiliares, uma pluralidade de “métodos relativos, limitadamente
racionalizadores, mas em contrapartida sempre verificaveis em espaco reduzido; justamente
por isso a objetividade como...clareza de métodos deve produzir o que é possivel a ciéncia
juridica sem que ela sucumba a uma autoilusdo”. Defende que a objetividade juridica nao
pode querer defrontar-se com o texto da norma sem “pressupostos”, ja dados com referéncia a
linguagem incluindo normas e intérpretes, devendo a ciéncia juridica examinar 0S Seus
pressupostos, racionaliza-los tdo amplamente quanto possivel e expd-los sem langar um veu

sobre o método>°.

A pergunta pelo método mais adequado “deve ser avaliada menos segundo respostas
abstratas do tipo “correto” ou “errado”, mas primeiramente a partir da situa¢do concreta”. O
método ¢ visto aqui como uma forma de fixar o “modo de ser relativo da concretizagdo da
norma, diferente de caso para caso e por isso s6”. Método e objeto ndo estdo apenas referidos
um ao outro, mas ja sdo coconstituidos um pelo outro em cada processo de concretizagdo®®.
A concretizacdo tornar-se-ia mais operacional com vinculacdo de questfes praticas com
“questdes de principio” e o emprego de perspectivas metodoldgicas auxiliares a servigo da

racionalidade juridica®?.

Mdiller reconhece também esse aspecto auxiliar aos canones de interpretacdo do
direito, que, reconhecidos em sua utilidade apenas limitada, seriam importantes para maior
racionalizacdo e verificabilidade, desde que ndo haja a pretensdo de se chegar infalivelmente
por meio deles ao resultado juridico correto®®*,

Muiller aponta que a separagdo entre norma e fato - operada pela teoria do direito e

pela filosofia do direito - e a visdo da norma apenas como fato do positivismo l6gico-formal,

%9 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 83-84.
%0 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 91-92.
%1 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 88.
%2 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 93.
%3 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 52-53.
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sociolgico e fenomenolégico®® evidenciam-se como obstaculos para uma “metodologia
juridica evolutiva”, tendo como parametro o critério de sua utilidade para a ciéncia préatica do
direito, para a teoria e para a concretizacdo de um determinado ordenamento juridico. E uma
tarefa ingrata e que acabou se desviando para a especulacdo a de apreender a estrutura da
normatividade do direito positivo a partir de uma reflexdo teorica e torna-la aplicavel na
prética, argumenta. O dualismo abstrato entre dados normativos e ndo normativos é que acaba
dirigindo essa posicdo aos problemas metodologicos. Com efeito, os fenbmenos e conceitos
ndo podem ser tratados como algo previamente dado, em face da acima referida tarefa da
concretizacdo juridica. Em face disso, superar as separacfes e contraposi¢des abstratas direito
e realidade, ser e dever-ser — levadas ao &pice em Kelsen, critica Miller - ¢ um passo
estritamente necessario para o desenvolvimento da teoria estruturante, que os coloca em

tensdo, ndo mais em contraposicao. Isso ele busca fazer logo no inicio do livro®®.

A compreensdo de direito que o positivismo tradicionalmente revela em seu bojo
encontra fundamento na ideia de reificacdo de prescri¢cdes legais e conceitos juridicos como
“mera preexisténcia”’, que abandona o “chao da positividade historicamente fixada e se
converte em metafisica de ma qualidade™*®. O direito é compreendido dessa forma como um
ser que repousa em si e deve ser relacionado apenas post facto com as relagfes da realidade
social. Desse modo, a norma juridica é compreendida erroneamente, critica Muller, como
ordem, juizo hipotético, vontade materialmente vazia. Direito e realidade aparecem
justapostos em si sem se relacionarem, encontrando-se apenas no caminho da subsunc¢édo do
suporte fatico, de uma aplicagdo da prescricdo®®’. A norma juridica tratada como juizo
hipotético se transforma em proposicao de l6gica formal que deveria ser aplicada de modo
silogistico num ideal extrajuridico. Mduller acusa Kelsen de fundamentar uma ldgica

imaginéria sem quaisquer critérios de correcio normativo-conteudistica®®.

Ao explanar sobre a logica na ciéncia juridica, Muller aponta a incorre¢do ldgica das
teorias positivistas ao fundamentar tais operac@es silogisticas vazias de contetdo pela légica
formal. Aduz que séo limitadas as possibilidades da I6gica na ciéncia juridica, eis que, devido

a sua forma linguistica, as prescri¢cdes juridicas ndo fornecem nenhum ponto de partida na

%4 \/isdo propria da sociologia do direito. MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 111.

%5 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 110-111.

%8 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 20.

%7 A origem desse raciocinio tem origem na separacdo neokantiana entre ser e dever ser. MULLER, Friedrich.
Teoria estruturante do direito, cit, p. 21.

%8 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 29.
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maioria dos casos para operagOes exatas de logica formal. Passos que possam ser
caracterizados como ldgicos apenas sao via de regra possiveis em decisdes e na concretizacdo
do direito se o resultado ja se delineia nitidamente quanto ao seu teor juridico. Ainda assim,
no entanto, tais premissas sdo de natureza material e ndo podem ser obtidas por meio da
I6gica formal — os teores juridicos materiais ndo estdo “contidos” nos elementos linguisticos
das normas juridicas, por sua natureza imprecisos, de tal modo que pudessem ser
transformados em momentos de conclusdes logicas. Aponta Miiller que “o que poderia ser
designado logica juridica ¢ 16gica material, referida a matéria”, sendo ela um método para
lidar com a matéria juridica concreta, um elemento de ordenamento de pensamento, ndo de
sua geragdo®**"°,

Segundo a teoria miilleriana, a aparente “dominabilidade formal” da interpretacdo e da
aplicacdo da norma juridica devem conferir lugar a sua concretizagdo. A norma é enxergada
aqui como um Law in action, integrada a partir de um processo hermenéutico®’* em que se
reconhece a compreensdo como processo atual, que implica a simultaneidade do processo de
interpretacéo e aplicacdo num processo unitario®’%. Tal processo inclui o sujeito cognoscente,

de modo que este é sujeito ativo na prépria construcéo normativa>".

A norma é enxergada por Muller ndo como um pressuposto ldgico a priori a ser
aplicado por silogismo conforme uma l6gica formal. Alids, norma para Miiller sequer existe
pronta e ndo ¢ “aplicavel”, diz ele expressamente®®. A norma é produzida pelo processo de
concretizacdo, no qual o sujeito cognoscente, o aplicador do direito, atua diretamente nesse

processo de construcdo da normatividade. Nele é importante que o sujeito cognoscente esteja

%9 Miiller alerta sobre o problema: O otimismo da Iégica formal devera ou aceitar implicacdes conteudisticas ou
restringir-se a ponderag¢fes de politica constitucional, mas devera deixar expressamente em aberto questdes
interpretativas propriamente ditas. Em vez de perguntar pela estrutura l6gica da lei, deve-se perguntar pela sua
estrutura em termos de teoria da norma. Sempre envolvidos em normas juridicas, exceto em casos-limite, os
teores materiais impedem uma interpretacdo empenhada na maxima racionalidade juridica de confiar em
arcabougos conceituais “logicos” na verdade linguisticos, pois eles se tornam com demasiada facilidade cavalo
de Tréia de pré-decisdes ndo explicitadas. Por ser dependente da respectiva explicitacdo, a estrutura de um
conceito se deixa manipular com facilidade muito maior a maneira de uma mera alegagdo do que a estrutura de
um objeto de regulamentacédo referido a norma e investigado no ambito da concretizacdo. N&o importa quao
apurada for a formulacéo do texto e da norma e do nexo das normas em termos de técnica formal; estes contém
teores materiais como momentos da sua instituicdo, eficacia social e normatividade juridica. MULLER,
Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 50.

0 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 48-49.

3 Processo hermenéutico esse critico e reflexivo, que deve estar atento as pré-compreensdes, reconhece o
préprio Miller.

%72 percebe-se mais uma vez a influéncia gadameriana.

¥ MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 57-58.

¥ MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 58.
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atento as suas pré-compreensdes, que necessariamente condicionam o “resultado parcial” de
sua atividade cognoscente, necessariamente interpretativa. Lembrando, dentro do horizonte do

intérprete, sdo elas a0 mesmo tempo limite e condicao de possibilidade da compreensao.

Atento a isso, Miller aponta que a reflexdo e a racionalizagdo dos pré-conceitos, que
devem ser separados entre produtivos e destrutivos, é também tarefa da teoria estruturante da
norma. Os elementos da pré-compreensdao deveriam, com efeito, ser introduzidos de forma
racionalizada e controlavel no nexo da fundamentacao juridica, “sob pena de permanecerem
fontes de erros sem responsabilizacdo, posto que irracionais; com isso ndo se daria nenhum
passo além do positivismo, que os ignorou ou silenciou sobre eles”. Sendo assim, Miller
aponta que ao lado dessa correcdo fundamental da teoria aplicacionista, a tarefa de decifrar de
modo estruturante a relacdo entre direito e realidade remete a necessidade de estabelecer
diferencas no ambito da pré-compreensdo, como uma questdo de método, “entre a camada de
interpretacdo do mundo e da linguagem, preliminarmente abrangente, e uma camada formada
por pré-opinides juridicas™"®.

Seria necessario, seguindo o seu raciocinio, o desenvolvimento de uma teoria
constitucional material fundamentadora de pré-compreensdes como uma hermenéutica
propriamente dita do direito constitucional, que seria normativa ndo quanto ao fundamento de
validade, mas quanto a sua intencdo. Isso deveria acontecer — e no plano do método — porque
apenas a pré-compreensdo racionalizada e “diferenciada no ambito do possivel” pode se

tornar o pressuposto de uma concretizacio controlavel. Em face disso, reconhece®’:

“Com vistas a pergunta pela relagdo entre direito e realidade, a doutrina da teoria
constitucional como hermenéutica constitucional necessita de uma complementacéo
referente a dimensdo de método, que permita informar até que ponto e por qual
caminho elementos da realidade, quer dizer, também da pré-compreensdo pré-
juridica, ndo juridica, se podem tornar eficazes para a concretizagdo da norma e
controlaveis nessa mesma concretizagdo por meio da formulagdo de diferencas
conceituais. A pergunta pela objetividade especificamente juridica, pelas suas
condices e pelos seus limites pode ser formulada também aqui nos termos da teoria
da norma como pergunta pela correspondéncia pratica entre a normatividade e
estrutura da norma.”"’

Ressalva Miller que no processo de construcdo da normatividade ndo se reconhece

378

nenhuma liberdade em principio diante da norma’"®. Ao contrario do que acontece na topica, a

¥ MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 61-62.
¥® MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 65.
¥ MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 67.
8 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 80.
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teoria estruturante de Muller ndo admite que a norma seja tratada como um topoi entre outros
no processo de concretizagdo. O momento normativo é assegurado pela manutencéo da norma

como ponto de orientagdo possivel da concretizacdo®’®.

De acordo com a teoria estruturante, a norma juridica compde-se de dois elementos: o
ambito normativo e o programa normativo. Este ultimo reporta-se ao “resultado da
interpretacdo de todos os dados linguisticos”, os preceitos juridicos propriamente ditos. O
primeiro diz respeito ao “conjunto parcial de todos fatos relevantes (ambito fético)”gso,
correspondendo dessa forma a um recorte da realidade dos fatos para o qual a norma é
determinante - e ndo exatamente a realidade um actimulo de fatos heterogéneos®*!. De todo
modo, importante enfatizar que para Miller a realidade comp®e a propria estrutura da norma

juridica, ponto que o autor faz questdo de ressaltar diversas vezes>®**%,

Justamente por ser 0 &mbito normativo parte integrante da norma, esta ndo pode ser
equiparada ao texto normativo. Conclusao tal apenas era possivel num enfoque como o do
positivismo juridico rigoroso, que tratava a “aplicacdo da lei” a medida que tratava o texto
literal como premissa maior e subsumia as circunstancias reais a serem avaliadas de forma
pretensamente I6gica ao caminho do silogismo vinculado ao conceito e, assim, a lingua.
Enfatize-se que a norma para o autor ndo € um comando pronto a priori, mas resultado de uma
construgdo a posteriori no contexto de aplicagdo. Do contrario, uma “norma pura”, como
enxerga 0 nomologismo, ndo possui uma normatividade concreta, pois que prescinde de
contetdo material e determinagdo material, constituindo-se apenas de um texto que deve ser
visto como forma linguistica de norma. E o exemplo de uma disposicdo do Cdédigo de

Hamurabi, cujo ambito normativo se perdeu. Logo, a normatividade necessariamente

¥ MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 90.

%80 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 291.

8! MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 208.

%2 Ressalve-se, no entanto, que: “Por causa da formagao juridica existente, o &mbito normativo ndo se limita ao
puro empirismo de um recorte da realidade. Ele ndo engloba a totalidade absoluta dos fatos a serem
concretamente inseridos nesse recorte, porque, como parte integrante da norma estruturante vista, ele so aparece
quando o programa normativo assinala, no processo da interpretacdo pratica e na aplicacdo de normas juridicas,
as estruturas basicas relevantes desse dmbito normativo, considerando o caso particular.” MULLER, Friedrich.
Teoria estruturante do direito, cit, p. 242.

%83 Por outro lado, “Ambito normativo e programa normativo ndo sio meios para encontrar, & maneira do direito
natural, verdadeiros enunciados onticos de validade geral; tampouco ajudam a averiguar o “verdadeiro sentido”
dos textos normativos em termos do tipo definido juridicamente “correto” do uso da lingua no respectivo
contexto normativo. A funcdo de escolha e de delimitacdo do programa normativo ligada a isso faz com que a
analise do ambito normativo, como parte integrante da concretizacdo juridica, fortalega a normatividade da
disposicdo legal como uma normatividade marcada pelos dados reais, em vez de deixa-la de lado em prol de um
sociologismo avesso a norma.” MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 238
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pressupde a inclusdo do &mbito normativo — que compde a disposigéo legal a ser concretizada
como sua parte integrante — e, portanto, a esfera da realidade & qual se destina®®*.

Para a teoria estruturante - que tem como enfoque a investigacdo do direito positivo —
0 ponto de referéncia da concretizacdo é a disposicdo legal extensivamente apreendida na
normatividade materialmente determinada, e ndo a sua versdo linguistica. Para a
concretizacdo, a norma aparece diferenciada conforme o ambito normativo e com a ideia
normativa fundamental do programa normativo. Os pontos de vista da concretizacao,
sobretudo no direito constitucional, devem frequentemente ser deduzidos do texto normativo
apenas em pequena escala. Desse modo, a aplicacdo vai além do texto normativo, entretanto
ndo vai além da norma, cuja normatividade concreta deve ser salientada apenas para 0 caso
particular . A norma — a ser primeiramente construida - permanece como critério vinculante
para a escolhe dos topoi no processo de concretizagdo. O proprio texto normativo, no entanto,
ndo constitui ele préprio um desses topoi. Ele apresenta os limites extremos de possiveis
suposicdes®®. Com efeito, as possibilidades de compreensdo racional do texto normativo
delimitam o &mbito dos resultados legitimos da concretizacdo. O texto literal ndo exclui em
regra uma solucdo quando esta ndo resulta dele, mas o fara se estiver em nitida contradicéo
com os conteudos textuais possiveis — quando o texto literal ndo puder ser entendido de forma
alguma em determinada interpretacdo, hipdtese em que a decisdo seria inadmissivel contra o

texto®%.

O texto literal possui funcdo estabilizadora e explicativa insubstituivel no Estado
Democratico de Direito, enfatiza. A forma linguistica do texto normativo fornece indicagdes
sobre as ideias fundamentais da disposicdo e, com isso, 0s questionamentos sob 0s quais 0
ambito normativo deve ser observado. Este, no entanto, frequentemente ndo é indicado no
texto, e sempre, como na maioria dos direitos fundamentais, é evocado por meio de uma
expressao sintética - casamento, familia, pesquisa, doutrina etc. Nessa hipotese, portanto, o
ambito normativo contém elementos de origem extrajuridica. Por outro lado, o ambito
normativo pode ser fornecido de antemdo pelo direito, como acontece com as normas
processuais — referentes a prazos, por exemplo — ou organizacionais. A despeito da “funcdo
estabilizadora imprescindivel no Estado Democratico de Direito”, Miiller ressalva que o texto

normativo apresenta apenas confiabilidade limitada e partilha a relativizacdo da metodica

*** MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 187-188
% MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 191-192.
%8¢ MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 203.
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propria a ciéncia juridica, sem que com isso seja dispensavel ou secundério, contudo. O texto
é dessa forma tido como um ponto de partida metddico que observa os fatores de seguranca
juridica, publicidade e clareza normativa na democracia do Estado de Direito, funcéo esta que
faz dele uma fronteira de concretizacdo permitida. N&o haveria, nesse sentido, distingdo

fundamental entre direito escrito e direito consuetudinario®®’.

Retomando as discussdes anteriores sobre método, Miller afirma que a teoria
estruturante € orientada aos métodos, porquanto procura elucidar as estruturas da norma
juridica e da normatividade juridica a partir dos problemas da concretizacéo pratica®®. Entre a
norma escrita e a law in action voltada para um caso particular, inexiste compreensao da
norma totalmente abstrata nem totalmente concreta, mas antes uma compreensao estruturante,
a qual elabora uma tipologia e funciona como justificacdo autdbnoma de um modelo
materialmente determinado e articulado conforme o programa normativo e o ambito
normativo. O ponto de partida para a metddica juridica se identifica na determinagdo material
da normatividade e da validade normativa, bem como sua articulacdo geral no sentido do
ambito normativo e do programa normativo. A normatividade ndo ¢ uma “forma pura” ou
figura logicizada, muito menos um imperativo subsistente por si s6, € o modelo do
materialmente configurado, mas que ndo se adentra na realidade material. A contingéncia e as

condicBes da vida histérica real constituem o espaco de atuacio da normatividade®*°.

A prépria compreensdo da norma no modelo da teoria estruturante implica ndo um
fato evidente, mas um modo de ver e exigido pela teoria da norma. Assim, a distin¢do entre
ambito normativo e programa normativo, como diferenciacdo teérica desse modo de ver,
implica ndo uma estruturacdo material, mas a abreviacdo conceitual e a especificacdo da
estrutura da normatividade juridica apreendida a partir de sua concretizacdo pratica. Muller
adverte que o ordenamento ideal ndo pode ser confundido com a organizacgéo real, no entanto

a norma, constituindo um projeto obrigatério e um modelo de ordenamento, é apreendida a

%" MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 197-199.

%88 A norma juridica, aqui, deve ser tratada ndo como limite, mas como elemento de relagio com a realidade. Ela
ndo se restringe ao “objeto” do comando legal e ndo evidencia apenas o carater imperativo da imposicéo legal;
aponta também para o poder normativo originario de seu teor material. MULLER, Friedrich. Teoria estruturante
do direito, cit, p. 215, 218.

%9 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 215-220.

101



partir da possibilidade real e imposta com base no conhecimento dos dados reais das

estruturas fundamentadas®®°%,

Obtida a partir da analise da realidade e por consequéncia codeterminante do
enunciado normativo da disposicdo legal, o &mbito normativo, enquanto modelo de uma
estrutura possivel do real, atua na “interpretacdo” e na “aplicacdo” pratica como principio

heuristico diferenciador e racionalizante®®,

As ideias normativas fundamentais e o ambito normativo encontram-se ja de anteméo
no escopo de um campo de problemas materialmente determinado que as engloba, bem como
a estrutura do caso possivel e do caso real. O dmbito normativo ndo ¢ um “objeto” isolado,
mas indica 0 escopo de que a concretizacdo pratica sempre necessita. Concretizacdo pratica
significa, aqui, tanto o &mbito normativo como também, de antemdo, o programa normativo -
e com isso a norma como um todo - apenas séo produzidos pelo operador do direito no caso

concreto. Concretizacdo da norma é construcdo da norma-.

Muller trata a concepgdo estruturante da norma como meio-termo metodico de
carater tipoldgico que racionaliza a constru¢do das normas ao ‘“‘aumentar o niimero de pontos
de vista métodicos que precisam de fundamentacdo e cuja estrutura ela define o mais

»3% " gya ideia normativa

precisamente possivel, unindo-a a fungéo limite do texto normativo
fundamental significa um aspecto estrutural de trabalho que, “na funcdao de uma instancia que
seleciona fatos, engloba o relativamente autdnomo “sentido” a ser concretizado, o teor de
validade do programa normativo relativo ao ambito normativo™**®. A luz da concretizacéo da
norma deve-se proceder a distincdo entre programa normativo e ambito normativo, cuja
analise possui um sentido metodico. O ambito normativo fornece ao programa normativo

alternativas estruturais fundadas em dados reais para os seus modelos — que se confirmam ou

%0 E prossegue: “Contextos reais sdo ocasido histérica, condicdo social e campo pratico da realizacéo do projeto
obrigatério. Além disso, sua estrutura, que pode ser formulada como possivel na realidade, estampa, como
pertence ao ambito normativo, a normatividade que corresponde a funcdo diretriz da nogdo normativa de
ordenamento, teor de validade da disposicdo legal”. MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p.
221.

¥ MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 221.

%92 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 222.

%% MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 223.

%4 Assevera Miiller que tal concepcéo trata com reserva todos os tipos de interpretacdo e decisdo de caso que
procuram obter solucdes concretas a partir de principios gerais ou teses de filosofia do direito. MULLER,
Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 237.

%% MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 237.
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se alteram, enquanto o programa normativo seleciona as abordagens da analise do &mbito

normativo’%.

O objetivo da teoria estruturante da norma, segundo Midiller, é elevar as exigéncias
pela racionalidade da concretizagdo da norma, tarefa essa que afasta simplificar esse processo
de concretizagdo. Busca uma metodica racional que une o caso a norma, de forma que
simultaneamente a norma é aplicada ao caso e o caso é aplicada a norma. Com efeito, a
concretizagdo da norma necessariamente engloba tanto a sua construc¢ao e “aplicagdo” como,

com isso, a solucéo para o caso concreto, atesta Miiller®®’,

Norma e caso compdem os polos ndo isolados do processo de concretizacdo, que se
articula conforme uma tipologia articulada de acordo com o programa normativo e o ambito
normativo. O contetdo prescrito da disposicdo legal para o caso a ser decidido é averiguado
em confronto com a sua “problematica material”, por meio da consideracdo do programa
normativo e a observacdo de limites comprovaveis do enunciado normativo®. Devido a isso,

aduz:

“ Do ponto de vista da teoria, enunciados essenciais obtidos e absolutamente validos
sdo aqui colocados totalmente em dudvida pelo fato de também o caso juridico a ser
solucionado constituir-se, em sua peculiaridade material e juridica, como elemento
conformador do trabalho juridico estruturante. Enquanto a interpretacdo pode
emergir como a “correta correlagdo entre a norma e a situag@o concreta”, a teoria (da
norma) juridica insere entre a norma textual abstrata e a “situagdo” histdrica e
concreta estagios tipoldgico-estruturantes.O carater geral do caso concreto precisa,
como parte da estrutura do ambito normativo, ja ser inteiramente levado a norma em
si, assim como o carater particular da norma abstrata é mais precisamente
especificado e atualizado com o programa normativo. Visto que ambito normativo e
programa normativo nunca sdo reproduzidos de modo satisfatério no texto
normativo, esses meios-termos, extrapolando o0s recursos da interpretacdo
linguistica, precisam ser averiguados com todos os dados possiveis. A norma
concreta de decisdo, como ordenamento parcial concretizado, é elaborada como
fator da justica material somente no caso particular e por meio de sua ligacao a ele.
A disposi¢ao legal somente ¢, entdo, “aplicavel” ao caso particular se sua estrutura ja
estiver tipologicamente predelineada no ambito normativo e for passivel de
concretizagdo a partir dele como um componente da norma”*%.

Muiller associa o processo de concretizacdo de normas juridicas a ideia de uma

elipse®®, que “aponta para a movimentacdo de critérios que se “inserem entre” a norma

%% MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 253.
%" MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 247.
%% MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 247.
%9 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 254.
40 A qual “corresponde melhor ao processo pratico na concretizagio de normas juridicas do que ao circulo
hermenéutico, que embora indique com propriedade uma realidade basica de toda metddica, é pouco elucidativo
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textual abstrata da norma juridica e a norma concretizada da decisdo”. O carater de ligagdo
eliptica do programa normativo e do &mbito normativo é sistematico e formador de sistema no

sentido amplo, significando, dessa forma,

ndo um sistema no sentido dedutivo da axiomatica pratica ou da hierarquia que
enfatiza valores, mas sim a conexdo, necessaria e fundamentada na viséo
estruturante da norma juridica, entre normatividade materialmente determinada e

: 401
realidade fundamentada pela norma

5.4. Reflexdes sobre as concepcdes tedricas tratadas em confronto com uma perspectiva

hermenéutica e dialética no Direito

Dentre varias virtudes importantes, como o reconhecimento da autonomia da norma
em relacdo ao seu texto e a superacdo de contraposicdes abstratas como norma e fato, ser e
dever ser, Muller situa os debates tedricos mais avancados em hermenéutica ao centro das
discussdes na teoria geral do direito. Por mais que Miller estivesse atento aos debates
gadamerianos, no entanto, € questionavel se a teoria estruturante do direito em seu momento

propriamente “positivo” de fato incorpora os parametros de uma hermenéutica ontologica.

Teoria estruturante do direito transmite a impressdo de que Miller ndo completa o
passo que intentava e se engessa no “meio do caminho” entre os problemas que identifica e o
modo de supera-los: apresenta os problemas do arquimedianismo, busca superar os dualismos
classicos entre ser e dever ser, real e ideal, sujeito e objeto, direito e realidade, insere a sua
teoria na discussdo hermenéutica, mas agarra-se numa metodologizacdo. Sua teoria é
expressamente metddica. Embora reconheca a falibilidade e a limitacdo dos métodos, Miller
propGe uma teoria metddica - limitada e que deve reconhecer a si prépria como limitada,
consoante assevera - da praxis que utiliza métodos e canones como recursos auxiliares para o
processo de concretizacdo da norma juridica. Reconhece a limitacdo do método ao antecipar
que ndo deve ser absolutizado e sim reconhecido como limitado e relativo, mas assevera que é
ele indispensdvel para uma racionalidade do Direito, para a seguranga juridica e para a

controlabilidade das decisdes judiciais.

no que diz respeito a metodica verdadeiramente juridica”. MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito,
cit, p. 252.
8 MULLER, Friedrich. Teoria estruturante do direito, cit, p. 253.
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A concepgdo interpretativa que se dessume pelas entrelinhas - ou até expressamente
em alguns pontos - parece mais proxima de uma hermenéutica de matriz epistemoldgica,
apesar de se mostrar consciente para com premissas de uma hermenéutica ontologica. Muller
se contradiz ao incidir no mesmo problema em que ele critica, embora pareca fazé-lo de modo
parcialmente consciente. Muller demonstra claramente premissas gadamerianas na exposi¢éo
de seu pensamento na primeira parte de sua Teoria estruturante, revela-se consciente dos
problemas do método, leva em consideracdo as conquistas da hermenéutica ontologica, mas
insiste na defesa do método como parametro de racionalidade e seguranca. Miller parece até
mesmo defender uma tensdo conciliatéria entre hermenéutica ontoldgica e hermenéutica

epistemoldgica.

Sua teoria apresenta uma contradicdo interna ao se mostrar consciente para com a
ontologia e a hermenéutica ontologica e terminar fundamentando uma metddica “relativa”
calcada numa hermenéutica epistemolégica desenvolvida na préxis. Metddica essa, diga-se de
passagem, que chega a propor uma hierarquia dos métodos — com a superioridade dos
critérios vinculados ao texto — e ndo se revela exatamente téo relativa assim. Outro ponto a se
considerar é que Miller procura fundamentar a teoria estruturante a partir do préprio direito,
negando os pressupostos filoséficos a teoria, que taxa como “extrajuridicos”. Nessa pretensao,
Miiller parece se contradizer mais uma vez ao negar a conscientizacdo dos pré-conceitos do
intérprete que defende com base em Gadamer — um de seus principais marcos tedricos, apesar
de procurar negar a teoria estruturante os pressupostos “extrajuridicos” - e até mesmo a

propria historicidade da obra em face de seu horizonte historico e da historia efeitual.

A teoria do direito como conceito interpretativo, na qual Dworkin rejeita as defini¢es
acabadas e fechadas das teorias seméanticas em detrimento de uma reconstrucao histérica do
direito a luz das diretivas do caso em exame, permite vislumbrar as inspiracGes gadamerianas
de seu pensamento. Percebe-se uma aproximacdo clara as nocdes de tradicdo, pre-
compreensdo e a consciéncia da historia efeitual, aspectos essenciais da tese de Gadamer. O
pensamento de ambos se situa no momento filosofico contemporaneo, marcado pela

superacdo do esquema sujeito-objeto, ou giro pragmatico-ontolégico*®.

%2 SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho; OLIVEIRA, Paulo César Pinto. Gadamer e Dworkin: Confluéncias
entre a Hermenéutica Filosofica e a Interpretacdo Construtiva do Direito. Anais do XXI Congresso Nacional do
CONPEDI. Floriandpolis: FUNJAB, 2012. Disponivel em
<http://www.publicadireito.com.br/artigos/?cod=6788076842014c83>. Acesso em 09 out. 2014.
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A interpretacdo construtiva do direito de Dworkin se realiza mediante a atuagdo da
integridade enquanto comunidade de principios, em que se trabalha a reconstrugdo daquela
histdria institucional, porquanto esta é capaz de fornecer os direitos e deveres de seus
membros. Para Dworkin, os direitos séo frutos da historia e da moralidade, observam uma
construcéo historico-institucional partindo do compartilhamento em uma mesma sociedade de
um mesmo conjunto de principios e o reconhecimento de iguais direitos e liberdades
subjetivas a todos 0s seus membros - comunidade de principios. Conforme apontam Salgado e
Oliveira, a interpretacdo construtiva, nesse sentido, aproxima-se da atuacéo e da autoridade da
tradicdo na Hermenéutica Filoséfica de Gadamer. Basicamente, a tradicdo se reporta a uma
pluralidade de vozes que se nos manifesta de forma muda e silenciosa, num pano de fundo
intersubjetivamente compartilhado. Como se diz, “s6 nos comunicamos porque ndo nos
comunicamos”, sendo este o paradoxo da linguagem. Sendo assim, Essa “pluralidade de
vozes” ressoa na doutrina - prélogo da Jurisdigdo, como afirma Dworkin - e resplandece na
Historia institucional da comunidade: é o passado que nos interpela e que nos possibilita
construir o futuro — a condicdo de possibilidade de ser. A integridade e a tradicdo sdo 0s
elementos indispensaveis para que Dworkin conceba a possibilidade de uma resposta correta

em Direito*03404,

Conforme aponta Gadamer, ndo existe seguramente nenhuma compreensdo totalmente
livre de preconceitos, ao que, conforme conclui em suas investigacbes, a certeza
proporcionada pelo uso de métodos cientificos ndo é suficiente para garantir a verdade,
sobremaneira para as chamadas ciéncias do espirito. O autor assevera, no entanto, que o fato
de o ser proprio daquele que conhece também entrar em jogo no ato de conhecer evidencia o

limite do método, mas ndo o da ciéncia. “O que o instrumental do “método” ndo consegue

“%3 SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho; OLIVEIRA, Paulo César Pinto. Gadamer e Dworkin: Confluéncias
entre a Hermenéutica Filos6fica e a Interpretacdo Construtiva do Direito, cit.

%04 |énio Streck também identifica a proximidade entre o pensamento de Dworkin com a Hermenéutica
Filosofica, consoante se percebe no seguinte excerto: “A diferenga [da postura hermenéutica para as Teorias da
Argumentacao] é que, para a compreensdo hermenéutico-filosofica, a resposta correta ndo decorreria desse juizo
de ponderagdo do juiz, mas, sim, da reconstrucdo principiolégica do caso, da coeréncia e da integridade do
Direito. Seria uma decisdo sustentada em argumentos de principio e ndo em raciocinios finalisticos (ou de
politicas). E por isso que o hermeneuta salta do esquema sujeito-objeto para a intersubjetividade (sujeito-sujeito).
Os principios, justamente por superarem as regras, evitam a subsuncdo e a discricionariedade e chamam a
reconstrucdo integrativa: o sentido é construido intersubjetivamente, na tradi¢ao (...)”. STRECK, Lenio Luiz
apud SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho; OLIVEIRA, Paulo César Pinto. Gadamer e Dworkin:
Confluéncias entre a Hermenéutica Filos6fica e a Interpretagdo Construtiva do Direito, cit.
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alcancar deve e pode realmente ser alcangado por uma disciplina do perguntar e do investigar

405
que garante a verdade™ .

A “disciplina do perguntar ¢ do investigar” nos remete claramente a dialética de
perguntas e respostas desenvolvida por Gadamer que marca o processo da compreensao.
Percebe-se que Gadamer ndo se posiciona como um combatente da ciéncia. Ao contrario, ao
proceder ao estudo de como se efetua o compreender, procura ampliar-lhe as possibilidades,
denunciando ser falivel a pretensdo metodologica calcada na “irracionalidade do excesso
racionalista das pretensdes iluministas”, nos dizeres do Prof. Menelick Carvalho Netto. A
partir das conquistas que o pensamento gadameriano nos possibilita, tem-se que o cientifico é
0 saber que se sabe precario, tem a consciéncia de que ndo é absoluto e que as leis cientificas
sdo, por definicdo, temporarias e refutaveis. Aponta Carvalho Netto que no contexto de uma
racionalidade que se sabe precéria, os fundamentos revelam-se frageis constructos sociais que
requerem os compreendamos como conquistas historicas discursivas ndo definitivas, mas, ao
contrario, em permanente mutacdo, sujeitas ao retrocesso e sempre em risco de serem

manipuladas*®.

Sem embargo das inestimaveis contribuicdes trazidas pelos autores que compdem o
positivismo juridico, as consideracdes acima nos fazem concluir pelo grande problema
metodoldgico que marca o positivismo com a sua pretensdo de demarcar aquilo o que é direito
e aquilo o que ndo € direito — a pretensdo em alcangar a “pureza” de um conhecimento neutro
e descritivo. Mais: revelam a total incompatibilidade dessa proposta ao paradigma do Estado
Democratico de Direito, calcado na realizacdo dos direitos fundamentais numa sociedade de
livres e iguais, porquanto as teorias positivistas buscam estabilizar expectativas sem recorrer a
tradicOes éticas como suporte para a legitimidade das normas juridicas. Normas estas cuja
legitimidade se refere unicamente & sua procedéncia, ndo a racionalidade de seu conteudo.

Critica Habermas que para o positivismo a nocdo de seguranca juridica*®’ se sobrepde, abarca

%5 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, cit, p.
631.

6 CARVALHO NETTO, Menelick de; SCOTTI, Guilherme. Os direitos fundamentais e a (in) certeza do
direito: a produtividade das tensdes principioldgicas e a superagdo do sistema de regras, cit, p. 40-41.

“7 Apenas a pretensdo de seguranca juridica, registre-se, pois em verdade teorias como a da discricionariedade
judicial (em sentido forte) ndo apenas se revelam incapazes de sufraga-la como se apresentam como cartas
brancas a sua violagdo. Na esteira da discricionariedade em sentido forte, o juiz cria direito novo diante de um
ordenamento juridico lacunoso, ndo visto como um sistema de principios. Extremamente dificil enxergar alguma
seguranca juridica nisso. A respeito, vide DWORKIN, Ronald. Levando os direitos a sério. Trad. Nelson Boeira.
Séo Paulo: Martins Fontes, 2011.
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e eclipsa a ideia de justica enquanto pretensdo de corre¢cdo normativa, sendo a fundamentacéao
das normas juridicas puramente procedimental®®, deixando o problema do contetdo para

outros Ambitos normativos ou cientificos*®.

Conforme tratado neste topico, Dworkin trouxe ao direito as conquistas do giro
hermenéutico, abalando para sempre os debates em torno da Teoria Geral do Direito.
Destacou como € importante 0 modo como 0s juizes julgam 0S Seus casos e como as
divergéncias tedricas antecedem formas de aplicacdo do direito distintas umas das outras,
porquanto estas dependem diretamente da forma como o aplicador interpreta o sistema
juridico. Em Dworkin, a dimensdo hermenéutica atinge a universalidade do direito, visto
como um conceito interpretativo. Conforme Gadamer nos permite enxergar, ha hermenéutica
porque o homem é hermenéutico, finito e historico, e isso marca toda a sua experiéncia de
mundo. Assim sendo, como afirma Manfredo de Oliveira em relagdo ao pensamento de
Gadamer, o problema aqui é de ontologia, ndo de metodologia. A experiéncia da finitude e da
historicidade leva a um repensamento da tarefa fundamental da ontologia. Gadamer supera
Kant “...na medida em que pretende mostrar que a constituicdo do sentido ndo é obra de uma
subjetividade isolada e separada da histdria, mas s6 é explicavel a partir de nossa pertenca a
tradicdo...” .

A Hermenéutica Filoséfica abraca a linguagem como ontolégica e, portanto,
constitutiva do ser. Gadamer diz que “O ser que pode ser compreendido ¢ linguagem”,
emergindo esta como o horizonte intranscendivel da ontologia hermenéutica. O fundamento
do fendmeno hermenéutico se identifica para Gadamer na finitude de nossa experiéncia
histdrica. A linguagem constitui indicio dessa finitude porque ela se forma permanentemente
enquanto traz a fala sua experiéncia de mundo, sendo, assim, “o evento da finitude do

homem”.

O repensar ontoldgico, o conhecer-se, € a morada do pensar dialético. Vimos com
Hegel que a propria estrutura da razdo € dialética e € justamente a dialética que se mostra

como processo valido para o conhecer-se. A teoria de Dworkin do direito como um conceito

“%® De forma bem distinta do procedimentalismo de Habermas, adverte Carvalho Netto. CARVALHO NETTO,
Menelick de; SCOTTI, Guilherme. Os direitos fundamentais e a (in) certeza do direito: a produtividade das
tensOes principioldgicas e a superagdo do sistema de regras, cit, p. 47.

% CARVALHO NETTO, Menelick de; SCOTTI, Guilherme. Os direitos fundamentais e a (in) certeza do
direito: a produtividade das tensdes principioldgicas e a superacao do sistema de regras, cit, p. 47.

"9 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo. Reviravolta lingiistico-pragmatica na filosofia contemporanea, cit, p. 227.
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interpretativo, gadameriano por exceléncia, trouxe a compreensdo dialética gadameriana para
a teoria geral do Direito. Com efeito, parece-nos que a dialética estd na esséncia de uma
metateoria adequada ao fendmeno juridico. O pensamento de Dworkin parece simpatico ao

fornecimento de pardmetros a uma metateoria dialética situada na hermenéutica.

Indo um pouco mais além, a tese dworkiniana da Unica interpretacdo correta para o
caso concreto reforca o comprometimento da teoria com a “corre¢ao” do contetdo das
proposicdes juridicas e com a legitimidade do direito. A tese da Unica interpretacdo possivel
parece constituir no culminar da totalidade do sentido em um processo dialético de
compreensdo. Alids, ¢ justamente a logica dialética que permite aferir essa “corre¢do” do
conteudo, ao contrario de uma ldégica de cunho formalista. Ressalve-se que essa € uma
totalidade que se alcanca no processo dialético da compreensdo calcada no movimento
descrito por Gadamer como fusdo de horizontes; e que acontece num contexto histérico
especifico e finito a partir dos horizontes historicos de sentido dos participes desse processo
interpretativo, diferentemente do que ocorreria na dialética especulativa de Hegel. Nessa
perspectiva, essa “totalidade” se reporta a decisdo correta para aquele caso especifico naquele
contexto especifico, naquele paradigma, envolvendo aqueles horizontes histéricos de sentido.
N&o se trata, portanto, de uma decisdo universal-abstrata que transcende a historia, os
intérpretes e a experiéncia. Pode-se dizer, contudo, que se trata de um universal-concreto,

resultado positivo do movimento dialético®*.

Aceitando-se ou ndo a tese da Unica interpretacdo possivel, uma Teoria do Direito que
seja afeta ao giro hermenéutico, como em Dworkin, compreende o fenbmeno juridico dentre
uma dimensao hermenéutica — e portanto totalizante. As criticas metateoricas ao positivismo —
que tém a sua grande reverberacdo no pensamento de Dworkin — promoveram um resgate das
dimensdes do valor, da moral, da eticidade (e da justica) ao fendmeno juridico. O direito,
produto da razdo e da vontade humanas que se constrdi e renova com atos de vontade — e que
portanto padece de sentido por si sO, objetivo - é resultado interpretativo decorrente de um

processo dialético de compreensdo por parte de quem interpreta.

Considerando-se que cada intérprete se encontra inserido num horizonte histérico de
sentido e seu compreender se opera a partir de um conjunto de pré-conceitos que se renovam

a todo momento, a dimensdo acusada como ‘‘subjetiva” necessariamente estd ligada ao

“1 para meros fins de registro, alguns pensadores — talvez Marx seja 0 mais proeminente - concebem uma
dialética com um resultado final negativo.
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fendmeno juridico. Sendo assim, cai por terra a vetusta identificacdo metodologica pos-
austiniana do direito como jurisprudéncia expositoria, em oposi¢do a uma jurisprudéncia
censoria. Alias, a pretensdo de delimitar aquilo o que é direito daquilo o0 que néo é direito,
revela um implicito paradoxo logico. Assim sendo, “Todo homem é peixe, Socrates é homem,

412 n40 é o médium que permite & consciéncia humana o conhecer-se e

entdo Socrates é peixe
0 reconhecer-se, 0 situar-se no mundo. A identidade se reconhece em meio a diferenca — 0
que remonta a noc¢do de alteridade - em meio a contradicdo, a negacéo, elemento essencial da
I6gica dialética. Com efeito, a identidade do ser se reporta a0 mesmo tempo aquilo o que o ser

ndo é. O ser pressupde em si 0 ndo ser. Ser € ser e ndo-ser, diz Hegel.

Por conseguinte, a tentativa de apartar o direito — ser — daquilo o que ele
pretensamente ndo é — resulta num absurdo légico. Cai por terra a propria nocdo de
jurisprudéncia expositoria, quanto mais uma distin¢do entre jurisprudéncia expositéria e
jurisprudéncia censéria. Logo, a identidade do direito se estrutura em meio aquilo o que o
direito €, conjungado com aquilo o que o direito ndo €, conjugado com o que o direito deveria
ser, conjugado com o que o direito ndo deveria ser*®. No entanto, 6bvio que néo se esta a
defender um aprofundamento da distingdo jurisprudence. O direito, entdo, deve ser visto
como algo totalizante, ou melhor, como totalidade.

Ao contrario da proposta do positivismo exclusivo, procurou-se fundamentar neste
trabalno que o trato do direito pelo positivismo juridico encerra grave problema
metodoldgico; problema este que leva a concepcdo de teorias calcadas num critério formalista
e metodico de validade, de procedéncia formal, em sobrepujo a critérios de justica
fundamentados em um contetdo ético superior e na legitimidade do direito, incluindo os atos
oficiais do poder publico; que tais teorias influenciam diretamente na forma que o jurista-
intérprete aplicard o direito; que direitos fundamentais podem ser colocados sob o risco de

aviltamento devido as concepgdes pessoais de que nutre o jurista-intérprete.
Como muito bem aponta Thomas Bustamante:

(...)a perspectiva auto-referencial que a ciéncia do direito assumia com o
positivismo mostrou-se insustentavel, haja vista que ndo se preocupava com
as consequéncias das interpretacdes de normas/decisGes de casos, pois o

12 Esse é um conhecido exemplo na filosofia que mostra a incorregdo da légica formal relativamente ao
contelido, preocupando-se somente com uma articulagdo valida de raciocinio.

13 Ejs que o raciocinio critico que se reporta & jurisprudéncia censéria projeta o direito como deveria ser a partir
daquilo o que o direito ndo deveria ser.
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Direito era definido independentemente de qualquer elemento moral. A
metodologia juridica positivista sempre foi muito pobre nesse sentido, de
modo que em pouco tempo iria tornar-se necessario expandir o horizonte da
racionalidade juridica.(...)

Com efeito, € grande hoje o numero de autores que reivindicam o
estabelecimento de pontes entre o Direito e a Moral e outras esferas do
conhecimento, comprometendo a tese da neutralidade cientifica do
pensamento juridico, que constitui o principal aspecto do positivismo.
Principalmente no que concerne a cogitacdes referentes a matérias como
“Argumentagdo Juridica” e “Direitos Fundamentais”, verifica-se uma
interacdo e uma mutua fertilizacdo de &reas de investigagdo como a
Filosofia, a Moral, a Politica e o Direito (...) Nomes como Dworkin chegam
a afirmar que “o direito € em grande parte filosofia”, rompendo com a tese
da autonomia da ciéncia do direito.

Esta ultima parece-me cada vez mais impura, impregnada de inevitaveis
consideragbes que em outros tempos seriam rejeitadas, tidas como
“extrajuridicas” ou “meramente ideologicas”. Aumenta, nesse contexto, a
interface filosofia/filosofia do direito, com a crescente conviccdo de que 0
pensamento juridico-pratico é parasitario de reflexdes outras de natureza

moral e filosofica*.

Em face disso, resta a inevitavel conclusdo de que o positivismo juridico, em face do
contexto histérico em que vivemos, constitui referencial teérico obsoleto como estudo atual e
normativo (evidentemente ndo como estudo historico) da teoria do direito — em maior ou
menor grau, a depender do autor cujo pensamento é estudado. Sem embargo de grandes
conquistas que dele advieram e de explanagdes de grande envergadura ainda Uteis hoje em dia
sobre as origens do direito e a dindmica juridica, o positivismo juridico se revela inadequado
ao paradigma*®® do Estado Democratico de Direito. Estado ético por exceléncia, o Estado
Democratico de Direito possui a finalidade ética superior de realizar os direitos fundamentais

declarados na Constituico, sendo essa a sua ratio essendi*‘®.

‘4 BUSTAMANTE, Thomas da Rosa de. Argumentacdo contra legem: a teoria do discurso e a justificacéo
juridica nos casos mais dificeis, cit, p. 28 e 30.
1% Jurgen Habermas traz a nogéo de paradigma para as ciéncias sociais, incluindo-se entre elas o direito. A partir
da nog¢@o habermasiana Marcelo Cattoni afirma que: “As compreensdes juridicas paradigmaticas de uma época,
refletida na dindmica das ordens juridicas concretas, referem-se a imagens implicitas que se tem da propria
sociedade; um conhecimento de fundo, um background, que confere as praticas de fazer e de aplicar o Direito,
uma perspectiva, orientando o projeto de realizacdo de uma comunidade juridica.”. A nocdo de paradigma
juridico reconhece a existéncia de um horizonte historico de sentido para a préatica juridica concreta, de modo
que pressupde uma determinada percepg¢do do contexto social do Direito apta a refletir a perspectiva em que as
questdes juridicas devem ser interpretadas para que o Direito possa cumprir o seu papel nos processos de
integracdo social. Desse modo, uma reconstrucdo paradigmatica do direito implica uma certa reducéo de
complexidade na tarefa do intérprete, retirando-lhe um “encargo herculeo”, pois que, reconstruido o paradigma,
ter-se-ia um vetor interpretativo ja presente e efetivo para a resolucdo de questdes juridicas sem maiores
mediacbes. CATTONI DE OLIVEIRA, Marcelo. Jurisdicdo e hermenéutica constitucional no estado
democrético de direito: um ensaio de teoria da interpretacdo enquanto teoria discursiva da argumentacdo
juridica de aplicagéo. In: CATTONI DE OLIVEIRA, Marcelo (Org.). Jurisdi¢do e hermenéutica constitucional.
Belo Horizonte: Mandamentos, 2004, p. 55.
8 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de justica no mundo contemporaneo. Belo Horizonte: Del Rey, 2006.
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H& de se concluir que o direito deve ser concebido e interpretado tendo como vetor
méaximo a realizacdo dos direitos fundamentais. Trata-se, pois, de uma questdo de contetdo,
uma questdo de justica, uma questao de legitimidade, uma questdo de principios. Procurou-se
aduzir que o ideal neutro e objetivista do formalismo metodoldgico do positivismo € ilusorio e

incoerente. O método ¢ falivel e viciado pelo prdprio sujeito que interpreta.

Segundo o que ja avangamos hoje no pensamento ocidental, uma postura ontoldgica e
hermenéutica é capaz de apreender a verdadeira dimensédo do direito; é capaz de permitir uma
adequada compreensdo dele proprio inserido no paradigma vigente do Estado Democrético de
Direito; é capaz de nele identificar um conteddo ético superior acima de qualquer
formalidade; é capaz de afastar compreensGes equivocas que figuram como potenciais
violadoras desse conteddo maximo que existe em beneficio de todos, numa sociedade de
pessoas dignas, livres e iguais. Se as leis ndo corresponderem a essa adequacao de conteudo,
se se acreditar sejam injustas, considera-se até mesmo a possibilidade de se decidir

contrariamente & lei**” como um artificio legitimo.

O direito ndo constitui, portanto, um objeto neutro apreendido de forma arquimediana
por um sujeito dele apartado. Constitui muito mais do que uma ordenagdo de formas vazias e
pretensamente neutras. Possui um contetdo de matriz superior que, este sim, Ihe fundamenta,
confere sentido a sua existéncia e lhe remonta as suas origens. Constitui uma totalidade; uma
totalidade apreendida de forma hermenéutica segundo um processo dialético de compreenséo.
Como leciona Gadamer, o sentido da aplicacdo ja esta de antemédo antecipado em toda forma
de compreensdo. Sendo assim, a aplicacdo ndo pode ser identificada como um emprego
posterior de algo universal que fosse compreendido primeiro em si mesmo para apenas depois
ser aplicado a um caso concreto. Antes, conclui Gadamer, ¢ “a verdadeira compreensdo do
universal que todo texto representa para n6s. A compreensdo é uma forma de efeito, e se sabe

a si mesma como tal efeito”*8,

O direito ndo se reporta a uma expository jurisprudence, nem mesmo a uma censory

jurisprudence e muito menos a uma espécie de negative jurisprudence — possivelmente

“TA respeito, vide BUSTAMANTE, Thomas da Rosa de. Argumentacéo contra legem: a teoria do discurso e a
justificacéo juridica nos casos mais dificeis, cit. Afirma o autor que as decisfes contra legem podem ser, em
dadas situacdes, inevitaveis, sob pena de flagrante incoeréncia e irracionalidade no sistema juridico como um
todo.
“8 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, cit, p.
446-447.
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relativa aquilo o que o direito ndo é e ndo deveria ser. Abarca todas e a elas transcende. O
raciocinio dialético permite por exceléncia relacionar de modo intrinseco o estritamente
I6gico com o conteddo. Ndo permite concluir que o légico seja preliminar ao conteddo e que,
assim sendo, 0 método devesse ser apartado deste para que fosse analisado cientificamente,

como faz a proposta positivista.
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6. CONCLUSAO

Vérias sdo as cisdes que o pensamento juridico parece ter enfrentado ao longo do
processo que culminou no momento da historia em que nos situamos hoje. Destaquem-se
dualismos tais como real e ideal, ser e dever-ser, direito e poder, ético e poiético, direito
natural e direito positivo, direito e politica, justo e normativo. O pensamento positivista
parece ter levado a um agugamento das contradi¢fes e dos dualismos, partindo de posturas
metodoldgicas afetas a um ideal cartesiano de método.

O raciocinio dialético é desafeto dos dualismos e desafeto das cisGes. Busca a
reconciliagdo, possui um compromisso com o contetido e com a realidade. Procurou-se neste
trabalho tracar as raizes da dialética e trazer algumas premissas do raciocinio dialético no
direito, bem como apresentar elementos na teoria do direito que sejam convergentes a uma
compreensdo do direito sistematica e apta a traduzir o ideal do justo em efetividade, numa
perspectiva do direito como totalidade. O pensamento dialético possibilita o

comprometimento com o jUStO ele mesmo e com o seu resgate.

A nocéo de justica e de sua concretizagdo parece implicar uma dialeticidade inerente,

porquanto surge no confronto entre o justo e o injusto**®

, com a negacgdo de uma realidade
fatica tida como injusta no confronto com o contetdo racionalmente erigido na norma e que
deve ser suprassumida. A propria nocdo de justo e injusto parece surgir da contradi¢do entre
uma “realidade” de fato contraditada a uma racionalidade ideal correspondente aquilo o que
deveria ser. No movimento de aplicacdo da norma e de concretizagdo do direito, o injusto
seria superado e o contetdo declarado na norma, ndo mais apenas presente no plano da
abstracdo, passa a ter uma expressdo concreta; e por sua vez o fatico passa a ter uma

expressao racional.

1% Embora se esteja a adotar um enfoque dialético — e aqui dialética num sentido hegeliano - da justica a partir
do confronto entre as nog¢des de justo e injusto, a visdo de justica a partir desse mesmo confronto existe desde os
primérdios do pensamento sobre o tema. Conforme professavam os jurisconsultos romanos, o direito, ou melhor,
a Jurisprudéncia, seria a ciéncia do justo e do injusto. Para uma abordagem completamente distinta a partir de
um olhar teérico hostil ao dialético, vide a abordagem negativa de justica tratada por Schopenhauer, muito bem
elucidada por CARDOSO, Renato César. A idéia de justica em Schopenhauer. Belo Horizonte: Argvmentvm,
2008, p. 124.

114



O esforco pela concretizacdo do direito esté diretamente ligado a realizagdo da justica,
que ao longo do devir historico parece situar-se numa tenséo dialética entre uma justica ideal
e uma justica possivel. De todo modo o direito se porta como intrinsecamente relacionado a
justica, o que impde rechacar uma concepgdo de direito que procura afastar aquilo o que é
propriamente normativo de todos os elementos que sdo “estranhos” segundo uma suposta
neutralidade metodoldgica. O conteudo dessa justica, porém, quem nos diz é a prépria
histdria. Claro que ela ndo é homogénea, mas se a razao guia a histéria, como diz Hegel, e
mesmo que o faca por caminhos que nos parecem tortos, seu sentido parece direcionado para
a realizacdo em ato do justo potencial em grau ascendente. Dessa forma o justo se torna cada

vez mais racional.

Importante enfatizar o comprometimento prioritario do direito ndo com seus métodos,
mas com o seu conteiido, com os seus significados essenciais, todos eles de alguma forma
ligados a justica. Apenas “justamente” se constréi uma sociedade justa. A realiza¢do do justo
no Estado Democratico de Direito pressupde a concretizacdo dos direitos fundamentais,
expressdes maximas dos vetores axioldgico e normativo que a historia nos legou no presente
momento*?’. Os direitos fundamentais em geral vém inscritos em preceitos normativos de
ampla generalidade e abstracdo cujo ambito de incidéncia e cuja aplicabilidade nem sempre se

reconhece devido a tais caracteristicas.

Conceber um modo de compreender e aplicar o direito a partir de uma ldgica
exclusivista que ndo tolere a contradicdo pode dar azo a interpretacdes que anulam do direito
o direito mesmo e impossibilite a efetivacdo de seu contetido racional. N&o se faz justica com
o sacrificio do “justo x em prol do justo y”. Faz-se justica com as suprassun¢des das injusticas
em um comprometimento superior com o justo. O justo certamente deve tolerar uma espécie
de “justo possivel” no contexto social, mas ndo se trata de uma tolerancia passiva e indolente
da realidade social. O direito naturalmente impde a negacdo do injusto com a sua
suprassuncdo pelo justo, enxergando-se a justica nesse sentido na perspectiva do direito que
se efetiva na histdria, no sentido hegeliano. Encontra-se na referéncia dialética um importante

esteio que possibilite guiar o pensamento juridico rumo a uma totalidade compreensiva do

20 porquanto os direitos fundamentais representam a elevacao dos valores mais caros a espécie humana a mais
alta hierarquia normativa no direito interno, a Constituicao.
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ordenamento juridico como totalidade, tendo como principal eixo axioldgico a justica e como

eixo normativo a Constituicéo®?'.

A aplicacdo do direito e naturalmente a concretizacdo fatica do justo nas demandas
judiciais se faz em ambito interpretativo. Demandam do intérprete/aplicador do direito
conscientizagcdo sobre as implicagcbes hermenéuticas de sua atividade. Identifica-se pelo
estudo hermenéutico que o direito estd longe de constituir uma mera questao de fato, que rege
a vida coletiva de cima para baixo de sorte que as normas juridicas seriam pressupostas como
axiomas gerais que demandariam do julgador uma atividade intelectual 16gico-dedutiva para a
aplicacdo da norma, como na subsuncgdo tratada na perspectiva positivista. Um esforco
hermenéutico totalizante do direito pode leva-lo a uma interpretacdo compreensiva e
sistematica do direito. O trabalho do juiz, mais do que um simples “operador do direito”, é de
um hermeneuta qualificado que atua constitutivamente na concretizagdo juridica, e dessa

forma na realizagao do justo.

“2! Encontra-se em Ideia de Justica no mundo contemporaneo, de Joaquim Carlos Salgado, importante referéncia
de uma teoria da justica dialeticamente embasada e adequada aos parametros do Estado Democratico de Direito.
SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de justica no mundo contemporaneo. Belo Horizonte: Del Rey, 2006.
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