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RESUMO

A investigagdo levada a efeito neste trabalho tem o escopo de elucidar as razdes pelas
quais Platdo faz um uso tdo extenso da narrativa mitica, em conjungfio com a argumentagio,
como caracteristica da operacionalidade filosofica que aparece nos didlogos do periodo médio
de sua obra. Na Historia da Filosofia. os mitos platonicos tém sido negligenciados pelos
cruditos ¢ considerados pegas de “literatura imaginativa™ que, em si mesmas. nio sio
meritdrias de interesse filosofico. De uma maneira geral, os mitos nio siio considerados como
elementos representativos do pensamento de Platdo. Nio obstante. o movimento dialético do
Fédon evidencia que o emprego da narrativa mitica ndo s6 ¢ fundamental para a
inteligibilidade almejada pelo exame f{iloséfico. mas ¢, também, uma forma discursiva cujo
horizonte ultrapassa os limites ¢ as exigéneias da argumentagiio mais estritamente racional.

No primeiro capitulo. empreende-se uma delimitagio do ambito ¢ do alcance
operacional do mito filosofico no Fédon. em contraposi¢io com a argumentagiio conceptual.
Busca-se a demarcagiio clara de uma oposi¢iio entre mito ¢ conceito. a0 mesmo tempo que o
estabelecimento de uma relagiio solidaria que determina a racionalidade peculiar ao mito
filosofico ¢ uma afetividade propria a argumentagiio dialética.

O segundo capitulo explicita os argumentos aduzidos em favor da imortalidade da
alma ¢ 0 modo como a imbricag¢dio entre mito ¢ argumento compde ¢ contribui para o exame
da imortalidade. do conhecimento e da propria atividade filosofica.

O terceiro capitulo desdobra as nogdes e teses mais fundamentais do didlogo. como a
hipdtese das Formas. a causalidade ¢ a questdo de um método investigativo que sintoniza o
argumento com o mito filoséfico.

No quarto ¢ ultimo capitulo. empreende-se uma interpretagio detalhada do mito
escatologico final e uma correlagdo dos principios de interpretagiio empregados com a
argumentagio global do didlogo. Busca-se a demonstragiio de que o tratamento exegético ¢ a
investigagiio aprofundada dos mitos f{iloséficos enriquecem. em muito, a compreensiio dos
didlogos platdnicos. Para tanto. siio confrontados dois modos de abordagem distintos, que
nem sempre siio convergentes: a interpretaglio alegorica fixa ¢ uma interpretagiio estrutural
modelada segundo a abordagem de Walter Burkert ¢ J. P. Vernant.

Foram adotadas e cotejadas as tradugdes de Monique Dixsaut. Paul Vicaire. G. Reale ¢
R. Hackforth, visto que pequenas variagdes nos termos gregos reverberam de maneira

amplificada na interpretag¢do dos conceitos envolvidos.



ABSTRACT
The present rescarch aims at clarifying the reasons why Plato makes such an extensive use of’
mythical narratives in his argument, a use which is typical of the way his middle period
dialogues operate philosophically. In the History of Philosophy, Plato's myths have been
neglected by scholars who take them to be pieces of "imaginative literature”, not worthy of
philosophical interest in themselves. On the whole. they are not considered representative of
Plato's thought. Nevertheless. the dialectic movement of the Phaedo shows that the use of
mythical narratives is not only fundamental to the degree of intelligibility aimed at by
philosophical exam, but also a resource which goes beyond the boundaries and demands of
strict rational argument.
In the first chapter. the point is to establish the operational scope of the philosophical myth in
the Phaedo. as opposed to conceptual argument. This is done both by making a clear
opposition between myth and concept as well as by establishing an intimate relationship that
determines not only the rationality peculiar to myth but also the affection present in dialectical
argument.
The second chapter explains the arguments brought forward in favor of the immortality of the
soul and the way the imbrication between myth and argument essentially integrates and
contributes to the exam of immortality. of knowledge and of philosophical activity itself.
The third chapter develops the dialogue's most important notions and theses. such as the
hypothesis of Forms. causality and the issue of an inquiry method that reconciles argument
and philosophical myth.
The fourth and last chapter is both a detailed interpretation of the final eschatological myth
and an attempt at establishing a clear relation between the principles of interpretation used
and the global argument of the dialogue. The purpose is to show that the exegesis and the
detailed exam of the philosophical myths contribute in a unique way to a deeper
understanding of Plato's dialogues. From that perspective, the text opposes and relates two
distinet approaches, not always compatible: the fixed allegorical interpretation and a more
structural one, according to Burkert and Vernant.
As a whole, the careful choice of terms is made through the comparison of different
translations of the dialogue (M. Dixsaut, P. Vicaire, G. Reale, R. Hackforth). taking into
account the fact that the smallest lexical variations have an amplified impact on the

interpretation of the different concepts at stake.
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0 - INTRODUCAO

Na Historia da Filosofia, os mitos platonicos tém sido negligenciados pelos eruditos e
considerados pegas de “literatura imaginativa™ que, em si mesmas, ndo sio meritorias de
interesse {ilosofico. Mesmo os estudos gerais concernentes aos mitos platdnicos nfio buscam
estabelecer relagdes entre os contetidos das narrativas com a argumentag@o no contexto de
cada didlogo. De maneira geral, como observa Julia Annas (1982 p.119). os mitos ndo sio
considerados como elementos representativos do pensamento de Platdio. Tal desinteresse
deriva, em parte, de um certo racionalismo oriundo do século XIX. segundo o qual o mitico
diz respeito a uma visiio de mundo primitiva susceptivel de ser ultrapassada por outra melhor,
racional ¢ cientifica. O mito seria algo ultrapassado, inatual e, por conseguinte, pré-cientifico
¢ indigno de crédito (OTTO 1987 p. 16). “Mito™ exprimiria aquilo que niio ¢ mais crivel em
fungiio das explicagdes causais propiciadas pela investigagdio cientifica. As narrativas miticas
se enquadrariam na esfera das crengas religiosas ou no dominio da fantasia ¢ da fabulagiio
poéticas e, por essa razdo, seriam divorciadas da verdade. A verdade s6 seria susceptivel de
ser encontrada pelo método de investigagdo cientifica e controlada pela experiéncia factual.

Mesmo aqueles comentadores que reconhecem uma continuidade ¢ uma transmutagio
gradual da narrativa mitica para o discurso filoséfico pressupdem. niio obstante, uma ruptura
ou cisdo radical que coloca mito ¢ argumento como discursos opostos. Jean P. Vernant,
seguindo a esteira de Cornford e Louis Gernet, afirma que o pensamento filoséfico, embora
herdeiro ¢ tributario de esquemas ¢ quadros mentais antecipados pelos mitos tradicionais,
aparece como o “contrario” de sua heranga. O que caracterizaria o pensamento filosofico,
tanto em suas origens jonicas, como no pensamento eleata. seria a positividade de um ¢ a
exigéneia de absoluta inteligibilidade do outro. Mas, o trago distintivo de ambos seria um
pensamento racional que “marca uma ruptura decisiva com o mito™."

Uma dicotomia tdo distintiva entre mito ¢ pensamento racional ndo ¢ o que se observa
no desenvolvimento argumentativo do Fédon. Como observa Kirk (1999 p. 240). ¢ correta a
avaliaglio de que o pensamento de Hesiodo, por exemplo, niio cra, nos termos postos por
Cornford (e também por Gernet ¢ Vernant), nem totalmente racional, nem totalmente mitico.
Todavia, segundo Kirk, um estagio de pensamento inteiramente “mitico”, sem nenhum

recurso especulativo ou racional. se situaria num passado tdo remoto que niio scria

' VERNANT, J. P. Les origines de la Philosophic in: La Gréce Ancienne, Paris: Ed. du Seuil, 1990, V. 1, p. 238.



identificavel nem na ¢poca micénica ¢ nem mesmo na idade do bronze, de maneira que o
termo “grego™ carcceria intciramente de significado nesse tempo supostamente “mitico™. Por
conscguinte. a dicotomizagdo radical. sem permeio. entre mito ¢ pensamento racional seria
justificavel? A ordem racional inteligivel seria a sede da verdade filosofica em contraposi¢io
a um pensamento mitico, pré-filosofico e religioso? Por outro lado, haverd uma verdade no
mito? Ou melhor, ¢ legitimo imputar a verdade a narrativa mitica? Exerceria alguma fungiio, o
mito, no Ambito da investigagio filosofica. da argumentagio, da explicacio?

Ha que se aventar. de antemio. que a verdade do mito niio pode ser uma adequagio
factual. A narrativa. nesse caso, seria relato historico ou enunciagdio conceptual. A
significagdo do mito. enquanto manifestagiio lingiiistica, deve ser buscada na homologia
profunda entre “estruturas de a¢do™ (BURKERT 1997 p. 14). reveladas na propria linearidade
da intriga narrativa. ¢ uma mgaéis viva (MARQUES 1994 p. 22). A significagiio do mito ndo ¢é
extrinseca. Ele configura valores na medida em que sua estrutura interna revela esquemas de
agdes ordenadores para o mundo social ¢ para a Yuxy. A relevincia de uma narrativa mitica
decorre do seu vinculo com uma mpafic ¢ de sua homologia com os madsuata. ¢, por
conseguinte, de uma fung¢iio que ndo ¢ apenas etiologica. O mito possui, sobretudo. uma
fungdio estruturadora ¢ “explicativa™ (KIRK 1999 p. 254) ¢ sua maior caracteristica é a
aplicabilidade (BURKERT 1997 p. 22). O trago distintivo do mito ¢ a sua referéncia parcial a
valores tradicionais de importdncia coletiva. Sua importincia ¢ secriedade derivam da
aplicabilidade desses valores (p. 23). Essa aplicagiio abre campo para um uso “especulativo”
(KIRK. 1999, p. 254) da narrativa mitica que a torna solidaria da argumentagio racional.

O objetivo desse trabalho de pesquisa ¢ demonstrar que Platdo ndo opera uma
distingdio radical entre mito e argumento. ¢ de que a narrativa mitica exerce uma fungio
filos6fica no desenvolvimento global do didlogo. Dever-se-a demonstrar que os mitos
platonicos devem ter uma interpretagiio racional (ANNAS 1982 p. 120) que os coloca em
consondncia, ¢ numa rela¢do solidaria, com a argumentagdio de maneira tal que os torna
relevantes para a sustentag@o das teses defendidas nos argumentos. Diante dessa perspectiva,
os conceitos filosoficos apresentados no didlogo ndo so6 sio aprofundados. mas sio
enquadrados no plano mais amplo dos valores ético-politicos, ampliando consideravelmente o
ambito da filosofia de Platdo.

A ratificagiio da tese geral de que os mitos sdio fundamentais para a filosofia de Platio
exige o objetivo mais amplo de um comentario de todo o didlogo ¢ da constante verificagiio
do modo pelo qual se instaura a relagiio enriquecedora entre os argumentos aduzidos em prol

da imortalidade da alma ¢ os pressupostos ¢ premissas miticas que se relacionam com tais



argumentos. No FFédon, cada argumento envolve premissas que evocam ou falam dirctamente
ao modo do mito. Cada argumento ¢ entrecortado pela narrativa mitica. A extensio da meta
requer o refazimento de todo o movimento que traga o itinerario do didlogo. A importancia da
morte de Socrates anuncia a importancia do proprio movimento filoséfico — um pensamento
que se faz preito. A compreensiio do modo como o dialogo ¢ construido requer a visiio
sinotica do todo. pois somente da totalidade medra o espanto.

O objetivo final ¢ uma exegese detalhada do mito escatologico e de sua significagio
filosofica. Os elementos internos da narrativa serfio correlacionados, ou alegorica ¢
metaforicamente. ou mediante estruturas de significagiio. com as teses filosoficas que
aparccem no desenvolvimento dos argumentos. Uma tal interpretagiio busca trazer a tona o
fato de que, no Fédon, os principios basilares que fundamentam o conhecimento, a
inteligibilidade ¢ a valoragiio ético-politica siio correlativos ¢ pressupdem estados psiquicos
que sdo determinados segundo géneros de vida diversos. Especial atengdio serd dada a
questdes  que se revelam centrais para filosofia platdonica como o estatuto das imagens. do
invisivel ¢ da indestrubibilidade.

A desvalorizagiio das narrativas miticas que aparccem nos dialogos platdnicos decorre
justamente de uma categorizagiio que surge com as formas modernas do pensar. A separagio
aguda ¢ a crua dicotomia, artificiada pela tradig¢do erudita, entre mito ¢ argumento racional
fazem com que o mito seja associado a literatura imaginativa fantasiosa. ao irracional ¢ ao
absurdo. Nenhuma pega discursiva refor¢a mais a concepgio de fabulagiio fantastica do que o
mito escatologico final do Fédon. Mesmo os comentadores que atribuem uma significacio
filosofica profunda aos mitos do Fédon ndao escapam a clivagem que separa radicalmente mito
¢ argumento como dois géneros discursivos opostos.

O mito nfio esta sujeito a analise logica ¢ niio expressa o pensamento de Platfio: tal ¢ a
simula das analises que pretendem o rigor ¢ a seriedade téenica. distintivos dos comentadores
cruditos. Os platonistas que mais peso e valor atribuiram aos mitos platdonicos buscam
empreender teorias gerais. destacar aspectos estruturais gerais. cujo esfor¢o ¢ erudigiio
exegélica aumentam em muito o alcance filoséfico dos didlogos. Mas tais andlises gerais
possuem a desvantagem de perderem a especificidade do movimento singular de cada didlogo
na tentativa de estabelecer esquemas conceptuais gerais. Nesse aspecto, a inteireza do
movimento dialético tnico. estabelecido pelo todo do dialogo. ¢ fragmentada ao prego de uma
redugfio generalizante.

A esmagadora maioria dos eruditos considera que os detalhes ¢ o intricado tecido de

um grande mito escatolégico como o do Fédon. com a sua aura fantastica. permanecem



impermeaveis a interpretacio filosofica séria. Em parte. essa generalizada atitude de desprezo
em relagfio aos mitos da obra platonica decorre de uma suposta hostilidade do proprio Platio
em relagfio aos mitos. que seriam vistos entre outros exemplos, como passatempo, brincadeira
ou meras historias infantis mentirosas. Niao obstante a propria desvalorizagiio que Platio faz
dos mitos em algumas passagens (como. por exemplo. a de Repiiblica 377a), o deslocamento
das criticas concernentes aos mitos do contexto e da especificidade em que ocorrem implicam
alguma perda ou distor¢lio. A critica que Platdo faz aos mitos tradicionais ¢ ao scu papel
paidéutico ndo impede o extenso uso que cle faz de seus proprios mitos como instrumento de
sua démarche filosofica. Acrescenta-se a isso. a recusa de qualquer interpretagiio alegdrica
dos mitos manifestada por Platdo em alguns didlogos (Repuiblica 11 378d); (Fedro, 229¢ —
230a). Tal recusa firma-se. ou na falta de discernimento da crianga para entender qualquer
significac¢iio oculta. ou na auséncia de critérios que sejam igualmente aplicaveis a todos os
elementos mitoldgicos (BRISSON 1994 p. 158). A despeito da rigorosa exegese empreendida
por Brisson. coloca-se a questio: tal recusa ¢ especifica ou postulagdo radical inseparavel de
um procedimento investigativo que deve ser generalizado para todos os didlogos da
maturidade? O proprio Platdo menciona. explicitamente. o significado alegorico da narrativa
da caverna em Repuiblica V11 (514 ss.). além de fazer uso constante de analogias ¢ metaforas.
A recusa da alegoria caberia no movimento dialético do Iédon?

Se os mitos usados por Platio em suas discussdes filosoficas t¢m de ter uma
interpretagdo racional, entlio a atribuigiio de significado aos elementos miticos s6 podera ser
mediada pela metafora. Ha que se considerar nfio sé o tipo especifico de mito que cai sob a
critica de Platdo, mas o ambiente ¢ os ouvintes aos quais siio destinados seus argumentos. I
de sc esperar que ouvintes com educagio filosofica. sobretudo socritica ¢ pitagdrica, como os
do Fédon. possam ter a capacidade de subentender a significagio profunda subjacente as
imagens miticas. Ademais. mesmo os golpes mais criticos desferidos por Platdio em relagiio
aos mitos pressupdem uma cficacia. ainda que pelo efeito nefasto. Em nenhum momento
Platdio nega aos mitos um efeito afetivo. uma certa eficicia. I justamente em fungfio dessa
eficacia que os argumentos do Fédon sio entrecortados e pontuados de referéncias miticas.
Como falar filosoficamente do além-morte a ndo ser langando méo de um discurso em parte
mitico, em parte argumentativo? Todas essas consideragdes apontam para a necessidade de

uma pesquisa mais especifica ¢ exaustiva quanto ao uso filosofico do mito no Fédon.



CAPITULO 1

O PAPEL DO MITO NO FEDON

1.1 -0 USO DO MITO

O valor de um heréi mostra-se na sua escolha pela honra que, diante do combate,
despreza o perigo da morte (Apologia 28 ¢-d.); o valor do género de vida filosofico aparece no
reluzir da pratica da justiga ¢ do bem. ainda que jamais deixe de pairar, em todo momento ¢
em antagonismo, a ameaga da morte (Apologia 28b)*: o valor de uma homenagem finebre
mostra-se na grandeza do enfrentamento discursivo que realga 0 modo de vida. na sua afronta
4 morte. O valor da vida do melhor. do mais sensato ¢ do mais justo dos homens (/édon

118a). ¢ medido pela grandeza do seu maior ¢ mais terrivel antagonista: a morte.

Nessa homenagem a um homem sem-par, que configura o Fédon. a morte, mais uma
vez. ¢ afrontada; desta feita por um discurso que, tocando os extremos limites da humana
capacidade racional (Fédon 107b), possui a pretensio de sondar o interdito. de perscrutar o
invisivel e o desconhecido mediante o recurso a um pensamento que s¢ vale de imagens

miticas para ascender a inteligéncia da totalidade.

A discussio filosofica entretecida no Fédon constitui um combate singular com a
morte. A implacabilidade do oponente determina o uso imprescindivel de toda a pandplia,
num enfrentamento em que todos as armas possiveis do pensar devem ser mobilizadas. Para
se pensar a morte. 0 mais cortante argumento ¢ o mais agudo raciocinio s6 podem ser
desferidos na multiplicidade das agdes ensejadas por um pensar por imagens. que se¢ antecipa
a0 momento oportuno do golpe certeiro. Nesse enfrentamento-afronta, o discurso racional so
poderia ser aplicado no campo. nos esquemas ¢ nos tragados que siio prenunciados no

movimento. das imagens miticas. No Fédon, mito e argumento pressupdem-se mutuamente

* A analogia que estabelece o elo entre Aquiles ¢ Socrates. segundo nota Adriano M. Ribeiro (2002, p. 131.), sc
estabelece no plano ético. O desprezo pela morte denota valores que nilo podem ser avaliados pela possibilidade
da vantagem, ou pela cvasdo do prejuizo. O magadeiyua do herot indica que a grandeza do antagonista
enfrentado ¢ o risco da morte ensejam a medida da ageT7 que, absoluta, norteia a mgatic.



para que. na grandeza de seu combate. se consolide a grandeza da homenagem — tnica — que

estaria 2 altura da personagem de Socrates: pensar filosoficamente a morte.

Mito ¢ argumento constituem a urdidura de um discurso que, abordando a morte,
estabelece as condi¢des da existéncia ¢ das relagdes entre todas as coisas. Pensar a morte
significa estabelecer as condigdes ¢ as causas da geragdio ¢ da corrupgiio de todos os seres
(Fédon 95¢), significa pensar cada agfio pratica na perspectiva da totalidade do tempo (107¢)
¢. sobretudo. significa estabelecer as proprias condigdes do pensar. independentemente do que

pode advir dos sentidos (65 a-c).

I preciso. pois. antes de percorrer o caminho da iniciagiio filosofica — visto que. no
Fédon. o filosofo ¢ verdadeiramente um iniciado (69d — 70a) —. discernir a especificidade do
mito na operacionalidade do movimento do pensamento. delinear o seu uso. o seu alcance ¢ o

seu papel para que. juntamente com a argumentagio. se logre a inteligibilidade,

A tecedura argumentativa do Fédon, desde seu inicio ¢ ao longo de todo o scu
desenrolar, ¢ indissociavelmente interpenctrada por uma extensa rede mitica que demarca a
esfera da discussiio sobre a imortalidade da alma, ¢ cujo cume serd encimado por um grande
mito escatologico. Tal mito ¢ de grande importancia dramatica. jd que aparece. depois da
altima prova da imortalidade da alma. como conclusdo final de Socrates. pouco antes de sua
derradeira despedida. A proeminéncia que Platiio confere ao mito nesse didlogo nfo ¢
sugerida apenas pela encenagdio dramatica dos tltimos momentos de Socrates em vida, mas
também pela extensdo ¢ pelo vinculo que o mito estabelece com o Aoyos acerca da

imortalidade da alma, o que sugere um novo dmbito para a narrativa mitica.

Ja no inicio. o mito se faz apresentar como uma narrativa que comporta uma apreensio
de como certa ordenagiio de eventos. ou coisas. passou a existir. Instado acerca das razdes
pelas quais s6 muito depois da sentenga de morte. decretada no julgamento de Socrates. a
execugdio foi levada a efeito, Fédon apresenta a elucidaglio de que a causa para tal devia ser
atribuida ao cumprimento de um ritual: todos os anos um navio era enviado em peregrinagiio a
Delos em honra ao deus Apolo ¢. no interim que marcava o inicio dos preparativos até a volta
do navio. era regra que a cidade se mantivesse purificada, ficando interditas todas as
execugodes decretadas por lei. Justamente na véspera do julgamento a popa do navio tinha sido
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engrinaldada, impedindo que a execugdo fosse cumprida de imediato”. O Oraculo de Delfos e

* Jean Pierre Vernant (1990, p. 199), scguindo Francis Cornford. adota a tese da estreita relagdo entre rito ¢ mito
na qual este altimo “permancce muito proximo do drama ritual do qual ele ¢ a ilustragio™. O rito estaria
vinculado a uma recriagdo da ordem cdsmica. social ou sazonal como, por exemplo, o da reafirmagiio da fungio



o deus Apolo velavam pelo cumprimento das cerimonias de purificagdo ¢ expiagio exigidas
quando da ocorréncia de um homicidio. Rohde salienta que o procedimento dessas cerimonias
era fundamentalmente religioso ¢ servia para apaziguar as poténcias invisiveis, as almas
ofendidas ¢ os demdnios que excerciam o papel de seus defensores. A purificagiio do sangue
constituia uma exigéncia até mesmo para os casos de homicidio autorizados pelas leis ¢ sua
fungdo era a restituigfio do homicida. até entdio considerado impuro. ao seio sagrado da cidade
¢ da familia. Sem a devida purificagiio do crime, tanto a familia como a cidade seriam
contaminadas pela impureza do ofensor. Os ritos de expiagiio constituiam uma satisfagiio ¢
destinavam-se a apaziguar, a0 mesmo tempo. as almas ofendidas e irritadas pelo crime ¢ os
deuses que velavam por clas. Imolava-se. em lugar do proprio assassino. uma vitima
expiatoria com o {im de apaziguar a céolera daqueles que representavam as almas trespassadas.
Platio menciona, no livro IX das Leis (865b). que o Estado deve ir buscar no Ordculo de
Delfos os regulamentos relativos a purificagio ¢ a expiagio das impurezas (ROHDE, 1999, p.
223 ss). A associagiio de um rito de purificagio com a morte de Socrates, nesse ponto do
[édon, sugere a intengdio de se introduzir. dramaticamente. a fungéio purificatéria do mito ¢
sua agio eficaz sobre a alma. As disposi¢des purificatorias da religido grega implicam uma
séric de concepgdes — a sobrevivéncia consciente de almas de homens assassinados. o
conhecimento dos acontecimentos do mundo por parte dessas almas. a colera decorrente de

injusti¢as cometidas contra clas ¢ da poténcia que elas teriam sobre o mundo visivel.

de soberania anualmente renovada do rei. na festa real da criagio do Ano Novo. na Babilonia. O mito, por sua
vez, seria a ilustragiio desses eventos levada a efeito mediante uma narrativa que, via de regra. seria posterior ao
rito, sendo subordinado a ele. Segundo essa tese de Cornford. os mitos de criagho gregos derivam ou tém sua
origem em rituais, cuja causa ou motivos representam. O critério que confere credibilidade ao mito decorre da
tangibilidade oriunda do ritual. Tal tese fundamenta a idéia de Cornford (¢ também de Vernant) de que a antiga
cosmogonia filosofica ¢ uma transcrigiio da cosmogonia mitica que, em Gltima instdncia, teria suas raizes no
ritual, “algo tangivel™. Kirk (1993, p. 18. 19), contrariamente, critica severamente a posi¢iio do que ele denomina
“escola mito e ritual™ dos autores de Cambridge e dos seus simpatizantes franceses como Vernant. Através de
virios exemplos tomados na mitologia grega (cuja relagdo com os ritos ¢ mais evidente), Kirk demonstra que em
nenhum caso “o ritual determina o significado real de um mito concreto, nem sequer seu nucleo narrativo basico.
Pelo contririo, sua relagiio com o ritual ¢ quase sempre trivial e casual, sem que tenha nenhuma efetividade na
esséncia dos temas narrativos que emprega, sejam estes quais forem™. Segundo Kirk, “a maioria dos mitos
gregos niio possui nenhuma conexdo ritual evidente ou plausivel™.

Por outro lado, Walter Otto (1987, p. 34) afirma que a crenga de que o rito ¢ mais antigo que o mito decorre do
racionalismo em voga no séc. X1X, que via o mito como uma espéeie de “superestrutura espiritual” do rito. Otto
defende a tese de que ndo ha e nem nunca houve um mito sem um culto que nio lhe fosse solidario. O culto ¢
correlativo ao mito e indissocidvel dele. Por culto. Otto entende toda uma gama de agdes que compreende niio s6
as atitudes ¢ agdes espirituais do homem, mas também suas atitudes ¢ agdes corporais pelas quais ele responde
a0 mito, como a danga, por exemplo. Nesse sentido, o rito seria a maneira pela qual 0 mito figura-se junto ao
homem e, por essa razdo, ele seria a repetigiio das gestas evocadas peto mito.

Em que pese a controvérsia dos eruditos. o Fédon exibe pelo menos um exemplo — o da peregrinagio do navio a
Delos em honra a Apolo — em que o ritual, além de ter uma ligagio fundamental com a narrativa. emerge a partir
de um mito previamente existente.



A referéncia explicita ao mito do rei Minos aponta para uma associa¢dio prenhe de
desdobramentos. Segundo a narrativa mitica, o rei Minos de Creta, que estava em guerra
contra Atenas em decorréncia da morte de seu filho Androgeu, impds como represalia o
tributo de sete pares de mogas e rapazes que, de nove em nove anos, cram levados a Creta
para serem devorados pelo Minotauro. Na terceira vez, Teseu. filho do rei de Atenas, foi
instruido pela filha de Minos. Ariadne. sobre como se aproximar do monstro ¢ mati-lo. Apés
derrotar o monstro, ou com uma espada dada por Ariadne, ou com sua famosa maga. Tescu
conseguiu fugir do labirinto seguindo o fio mdgico. confeccionado por Dédalo. que a jovem

havia lhe dado (OVID. 1994, VIII 152-180; PLUTARCH. 1952, p. 5-8).

A real purificagiio de uma condenagdo injusta seria encontrada num motivo do mesmo
género que suscitou a peregrinagio anual a Delos. qual seja. o triunfo [inal sobre a morte que.
entdio. seria protagonizado por Socrates. Lsse ¢ apenas o ponto de partida para uma sofisticada
argumentagio desenvolvida no didlogo ¢ que. em outro plano. solidario ao da narrativa. tem o
seu fundamento ancorado no rigor. mas que ndo pode prescindir. de todo. da origem mitica
que a suscita sem. de quebra. perder o alcance a um dominio que ndo estd circunserito no

ambito da linguagem conceptual.

A caracterizacio da extensa rede mitica do Fédon ¢ a importincia da sua presenga. do
comego ao fim do didlogo. ¢ fundamental para a compreensio da relagho solidaria entre
argumentagiio racional ¢ narrativa mitica. como um procedimento que sera caracteristico no
Fédon. além de possibilitar a apreensfio da unidade dramatica ¢ de fazer justica & importincia

que Platdo infunde no didlogo que rememora o Gitimo dia de vida de Socrates.

O Fédon fornece. de fato. uma concepgiio da investigago filosofica que evidencia a
relacdio solidaria entre a argumentagdo racional e o acervo mitico. entre os argumentos ¢ as
premissas fornecidas pelo mito. cujo nicleo niio se permite dar a conhecer com o estatuto de
certeza. Nesse didlogo, os limites entre a demonstragfio racional (0s limites da razido como
provedora de argumentos) ¢ as teses que so se deixam conhecer mediante a forma narrativa
sio dramaticamente expostos. No Fédon, Platio mostra que a argumentagio ¢ intrinsecamente
necessaria para a atividade filosofica enquanto tal. mas que. ndo obstante. deve ter o concurso
do mito para conferir significagio a filosofia como um género de vida voltado em direciio a
um norte que ¢ irredutivel @ demonstragdo argumentativa ¢ que o Socrates platonico® havera

de chamar o “belo risco” do filosofo (Fédon 114c, d).
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Gregory Vlastos (VLLASTOS, 1994, p.48) propde a tese de que, nos didlogos compostos no primeiro periodo e
no periodo intermedidrio da produgio da obra platonica, hia uma distingdo entre os temas abordados. A filosofia



I preciso. pois. prestar ateng¢lio a0 mito ¢ aos seus principios de interpretagio, se se
quiser apreender Platdo em toda sua estatura filosofica ja que. da mesma forma que Socrates
afirma que a consideragiio unilateral de um dos elementos de um par de opostos implica ¢m
deixar a natureza “manca” (Fédon 71¢), a consideragiio unilateral da argumentagiio do Fédon,
em detrimento da sua extensa cadeia mitica. ¢ fazer uma leitura “manca™ da filosofia
englobada no didlogo. Socrates postula que dois processos contrdrios devem ser simétricos ¢
que deve haver reciprocidade entre os dois elementos de um par de opostos. Lsse postulado ¢
entrevisto na propria estrutura de opostos desenvolvida no didlogo, em que hda uma harmonia
entre as resultantes da narrativa ¢ do argumento. entre a razoabilidade dos axiomas tomados

da tradigiio mitica ¢ a necessidade das conclusdes derivadas dos argumentos {ilosoficos.

Mas por que razio Platio. um filésofo que atribui ao raciocinio o mais alto valor, usa
freqiientemente a narrativa mitica, especialmente num dialogo da importincia ¢ da magnitude
dramatica do Fédon? Para responder a tal questio, antes de tudo. é preciso delimitar o sentido
de mito no contexto grego e. posteriormente. especificar o que significa o mito em Platao para

situda-lo no movimento investigativo da argumentagio do dialogo.

de Socrates que aparece nos primeiros didlogos ¢ voltada, quase que exclusivamente, para a investigagiio de teses
morais. A pritica dessa filosofia, um “exame de si mesmo ¢ dos outros”, ndo faz nenhuma separagio ou
discriminago dos interlocutores que participam do debate. Além disso, ndo ocorreria uma prioridade em provar
a imortalidade com argumentos. Apenas assime uma postura ambivalente quanto & imortalidade da alma, as
vezes célica. A relagio da personagem socrdtica que aparece nos primeiros didlogos com os deuses ¢
eminentemente pratica: o mal se confunde com a ignordncia, o homem bom nio pode fazer seniic o bem ¢ o
cuidado da alma ¢ o escopo da filosofia. Toda discusso filoséfica desse Socrates dos primeiros didlogos gravita
em torno da pergunta “o que €27, que configura um procedimento de perguntas ¢ respostas breves que serd
caracterizado como éAeyyos. Nesse procedimento o filosofo leva o interlocutor a manifestar uma determinada
crenga pessoal e, para resolver um conflito moral, for¢a-o a entrar em contradigiio com as posi¢des assumidas
anteriormente, até¢ abandond-las e buscar outras mais adequadas. Mas, apoiado num tipo de raciocinio destrutivo,
que expde a tese examinada ao absurdo, esse primeiro Socrates subverte os valores mais firmemente
estabelecidos, como a retribui¢do do mal com o mal, ¢ propde outros valores universais. Tal procedimento
investigativo requer que a condugdo das perguntas seja feita pelo filosofo, o que serd justificado mediante a
profissdo de ignorincia de Socrates.

Uma mudanga ocorreria, segundo Vlastos, a partir dos didlogos do periodo médio da obra platonica. O campo da
filosofia que aparece nesses didlogos abarca um dominio consideravelmente mais vasto que o dos primeiros
didlogos. O filésofo ¢ apresentado como um “iniciado™ que faz parte de uma clite intelectual, A investigacdo da
natureza da alma ¢ fundamental para uma filosofia que ¢ expressa de maneira positiva. No Fédon, em particular,
0 procedimento ndio ¢ mais circunserito ao exame estrito de uma virtude moral mediante uma argumentago
destrutiva, mas propde uma andlise do conhecimento, a transposigiio de concepgdes religiosas e uma filosofia em
que a razdo, meio de acesso ao divino. de nada serve se ndo tiver as disposi¢des da alima postas em condicdcs
favoraveis pela harmonia da sensibilidade. O Socrates platonico reflete as concepgdes que o proprio Platio
desenvolve nos didlogos da maturidade.



1.2 -MITO EE CONCEITO

O mito, em sua manifestagio mais fundamental, ¢ um “pensar por imagens”
(ANDRADE, 1994, p. 97). em contraposi¢iio a um pensamento conceptual. O conceito, diz
Cassirer, constitui-se quando certo nimero de caracteristicas  acordantes de  uma
multiplicidade, partes comuns de elementos particulares, ¢ reunido no pensar. Essa reunido de
particularidades comuns ¢ simultinea ¢ implica a separagiio de caracteristicas heterogéneas.
Somente as caracteristicas homogéneas siio retidas ¢ refletidas no pensar. O conceito. entiio, ¢
a totalidade das caracteristicas comuns de uma multiplicidade que formam uma representagiio
geral. Somente quando existem certas feigdes invariantes pelas quais as coisas podem ser
reconhecidas como semelhantes ou dessemelhantes, coincidentes ou niio-coincidentes. torna-
se possivel reunir em uma mesma categoria os elementos semelhantes entre si. Na formagiio
do conceito, o que ¢ "aparentemente singular™ ¢ compreendido quando ¢ aceito como membro
de uma multiplicidade ou de uma série. formando um urdimento de particulares num todo
(CASSIRER, 2000, p. 42-44). Mas o conceito pressupde a linguagem como veiculo de
apreensiio do mundo ¢ como “meio que o pensamento deve cruzar antes de se achar a si
mesmo™ (p. S1). Por essa razio. o pensamento conceptual exige uma elaboragiio prévia, um
fundamento a partir do qual se constitui ¢ s¢ diferencia. Tal fundamento primordial ¢,

prccisamcnlc, O pensar por il]]ﬂgCl]S.

O mito, em seus estratos mais basilares, manifesta uma apreensdo originariamente
coincidente com a linguagem. em que o pensar ¢ subjugado pela totalidade ¢ constitui com ¢la
um Unico contetido: repousa sobre uma presenga imediata “tdo poderosa que diante dela tudo
o mais desaparece™ (p. 52). Mito ¢ linguagem constituem. originariamente. 0 mesmo
fendmeno, que retine todas as forgas do pensamento em um unico ponto, numa “compreensio
intensiva” em que a realidade “acomete o homem imediatamente. no afeto do medo ou da
esperanga, do terror ou dos desejos satisfeitos e libertos™ (p. 53). O pensar por imagens abarca
o todo sem o isolamento ¢ o despojamento implicados no conceito, ¢ constitui a “fonte de
significagiio do psiquismo™ (ANDRADE. 1994. p. 97). Nesse sentido. “a significa¢iio esta
como que colada ao real™. ndo hd, nessa apreensdo da totalidade, separagiio entre o plano da
linguagem ¢ o plano do ser. ruptura entre a palavra ¢ a realidade (MARQULS. 1994, p. 25).
Da experiéncia da totalidade resulta uma intensificagio ¢ “condensaciio™ do “sentimento™. da
qual brota a experiéncia do divino que. em sua origem, ¢ o “parto de um instante”
(CASSIRER, 2000, p. 54). O ponto comum entre a experiéneia mitica originaria ¢ a

linguagem ¢ o seu poder de persisténcia. mediante o qual a presenca e realizagio da



experiéneia remanescem ¢ reaparecem. Tal ¢ o cardter magico primevo da palavra ¢ do mito,
que possuem. ambos. essa “tendéncia a persisténcia” ¢ que. “como deus ou demdnio™, ndo ¢
uma criagiio propria do homem, mas algo que se lhe apresenta como significativo ¢ como uma
realidade viva. I por meio da atividade ¢ das agdes que o homem apreende progressivamente
a realidade, captando-a ndio mediante conceitos, mas em imagens delimitadas que configuram
o perceber ¢ o pensar miticos. A reprodugdo desse desenvolvimento do pensar por imagens
constitui o desenvolvimento da linguagem que esboga as silhuetas das coisas e suas fronteiras

a partir de uma totalidade vivida (p. 56).

Ha. portanto, um vinculo origindrio entre linguagem ¢ pensamento mitico, em que
todas as manifestagoes verbais aparecem igualmente como poténeias miticas, em que a
palavra configura uma “arquipoténcia onde radica todo o ser ¢ todo acontecer™ (p. 64.). A
palavra possui, pois, um poder magico-religioso que a al¢a a esfera do sagrado, que se
apresenta como instrumento divino e se identifica com a génese de todo existente. Os mesmos
motivos psiquicos determinam as estruturas do mundo mitico ¢ do mundo lingiiistico, que
configuram o pensamento por imagens ¢ o pensar lingiiistico. Ha, por conseguinte. uma
correspondéncia ¢ uma homologia profunda entre a estrutura do pensar por imagens. que ¢ o

mito. ¢ a estrutura lingiiistica.

Por outro lado. como mostram as pesquisas de Vernant. hd uma inscri¢do, uma
imbricag¢fio indissociavel do culto mitico-religioso na organizagfio sociopolitica, em todos os
seus niveis (VERNANT. 2002. p. 202). O mito reapresenta, na estrutura narrativa. a estrutura
ético-politica ¢ a religiio ¢ uma das expressoes de uma forma de vida social ¢ de uma forma
de vida politica pelas quais a cidade se organiza. Com a cidade, a ordem sociopolitica comega
a destacar-se da ordem cdsmica ¢ suscita uma nova atitude intelectual que se expressa niio
mais na narrativa. homdloga a organizagiio social, mas numa modalidade de discurso
assentado na ambigiiidade ¢ na independéncia da palavra. A mesma separacio entre a ordem
da natureza e a ordem politica ocorre no plano mental entre o pensamento mitico-religioso ¢ o
pensamento racional. A transposi¢iio das formas miticas para a escrita implica a separagio de
planos entre a ordem da palavra ¢ a ordem do real (MARQUES. 1994, p. 26). O mito. a arte ¢
a linguagem aparecem como signos que niio mais partejam de si mesmos seu mundo
significativo, mas passam a ser metaforicos. no sentido de uma analogia indicadora ¢
explicadora de um real que existe de modo independente (CASSRIRER. 2000, p. 22). A

metafora passa a ser o vinculo cognitivo entre a linguagem ¢ o mito.



A metafora ¢ a transposi¢dio que opera a substituigiio deliberada da “denotagiio de um
conteudo de representagiio™ por outro que se assemelha ao primeiro em alguma caracteristica.
mediante o uso de um mesmo nome (CASSIRER. 2000, p. 104). Ela tipifica um movimento
de vaivém que opera a partir de algo cujo significado ¢ familiar ¢ que ¢ deliberadamente
igualizado com outra coisa diversa e reconhecida como diversa (p. 105). A metafora
pressupde um homomorfismo de elementos significativos que siio, por isso, correlacionados.
O mito configura. sempre. uma correlagdo primordial entre imagens vivas que remetem para
outra configuragio. Essa correlagio constitui a transposi¢io, ou de uma estrutura de
significagdio para outra. ou de uma imagem para um conceito. Nesse sentido. a metafora torna-
se alegoria ¢ constitui o vinculo entre a imagem ¢ o conceito. A alegoria define a passagem de
uma imagem para uma categoria ja existente ¢ distinta. A metafora que Cassirer denomina
“radical”. ao contrario. representa “a propria criagiio da classe em que ocorre a passagem”™. ¢m
que o pensar por imagens parteja a propria estrutura que o transpdce. como significagiio que
faz com que mito ¢ linguagem estejam. originariamente. em correlagiio indissolivel e da qual

sO aos poucos cada um vai se desprendendo e se tornando independente (p. 106).

A partir da fonte comum da metafora, desenvolvem-se dois ramos distintos ¢
irredutiveis: a narrativa mitica ¢ o argumento conceptual. Os conceitos partem de percepedes
particulares ¢ operam uma ampliagiio que. ultrapassando scus limites originais. estabelece
relagdes novas. Tais relagdes constituem a reunifio do singular com o todo. a0 mesmo tempo
em que determinam a sua consumagio nesse todo. segundo prescrigdes invariantes (p. 107). O
conceito delimita uma esfera, um dominio delimitado por uma norma prescritiva que
determina as relagdes. “Cada conceito tem uma esfera que lhe pertence. ¢ por meio da qual se
diferencia dos demais circulos conceptuais™ (p. 107). Tal esfera conceptual delimita a
exigéneia de coeréncia interna entre as relagdes que definem o todo. No plano da linguagem,
o conceito define “o rigor formal da demonstragdo. sua identidade com todas as suas partes,
sua congruéncia até mesmo com as implicagdes mais longinquas. que estabelecem o valor de
verdade™ (VERNANT, 1990. p. 236). A explicagdo ¢ a raziio conceptuais siio construidas por
proposi¢des que se comandam necessariamente. em que cada uma deriva de todas as demais
numa relagdo de implicagio (ibid). A palavra torna-se signo independente de uma realidade,
doravante separada. "A linguagem ¢ relativizada na medida que avanga sua autonomia em

relagfio ao real” (MARQUES. 1994, p. 30).

O mito. em contraposi¢o. configura uma tendéncia completamente distinta do pensar.

Enquanto o conceito avanga em dire¢iio a expansio ¢ & universalizagio. o pensar mitico traga



a diretriz de um movimento em sentido oposto: a inteligibilidade ¢, como que. “comprimida ¢
concentrada™ num unico ponto, a partir do qual. ¢ suscitado 0 momento que recebe o acento
da “significagiio™ (CASSIRER. 2000. p. 108). Nesse modo de inteligénceia. elaborado pelo
mito, ha um foco que define a significagdo. no qual a especificidade do que ¢ mais
distintivamente particular ¢ intensificada. em sentido inverso ao esvaziamento extensivo ¢
universalizador do conceito. Por essa raziio, a correspondéncia estrutural do mito. além de
refletir a ordenaglio ético-politica. aponta para os quadros mentais profundos que siio
correlativos, para a estrutura psiquica que caracteriza uma certa mentalidade significante, um
certo modo de apreender o mundo que surge de estruturas mentais proprias (VERNANT,
1990. p. 234). que ¢ soliddrio de estruturas profundas do psiquismo humano (MARQUES,
1994, p. 22). As imagens miticas reproduzem uma estrutura psiquica. um modo caracteristico
pelo qual sc instaura a inteligéneia — mito ¢ argumento configuram modos distintos de

inteligibilidade.

Partindo-se dessas distingdes, esbogam-se 0s contornos da questio do que ¢ mito para
Platdio ¢ do modo pelo qual este procede a construgiio de uma Filosofia que se vale. ao mesmo
tempo. do argumento conceptual ¢ da linguagem mitica como componentes constitutivos de
sua linguagem filoséfica (MARQUES. 1994, p. 20). A construgdo do [édon traz. em scu
bojo. as articulagdes ¢ o poder de significagiio mitica que a énfase unilateral dada pelos
estudiosos aos argumentos logicos relega ao campo da literatura fantdstica. ou ao selo de um
pensamento qualificado como pré-filosofico. Por essa raziio. o rigor de se definir ¢ de se
delimitar com exatidiio o ambito da Filosofia, como competéncia distintiva, s6 se pode buscar
no movimento do proprio didlogo. Néo se trata. pois. de se pressupor o que precisamente se
quer demonstrar, mas de investigar a fungdo do mito filoséfico em sua operacionalidade. O

que ¢, pois. o mito no Fédon?



| 2]
to

1.3 = MITO TRADICIONAL E MITO FILOSOFICO

No contexto grego. pode-se comegar por caracterizar o widos. por sua ctimologia,
como “palavra, ou narrativa™ (VERNANT. 1990, p. 10), uma palavra formulada que, em suas
origens, niio s¢ opde aos Aoyor. cujo sentido primeiro era igualmente “palavra, discurso™, antes
de designar a explicagio ¢ a razio (VERNANT. 1992, p. 172). “No inicio. Adyos ¢ uiidos cram
palavras sindnimas: designavam a mesma coisa: uma palavra™ (VERNANT. 2002, p. 2006).
Mas hd. ainda. na lingua grega antiga. outros termos que significam, igualmente, “palavra”™
como. por exemplo. emos (émea), que designa a voz sonora (OTTO, 1987, p. 25). Cada um

desses termos. entretanto, ¢ empregado com um sentido particular, distinto dos outros.

Na sua analise etimoldgica da palavra. Otto (1987, p.26) obscrva que. originariamente,
o conceito de Aéyerv (cuja raiz, leg. ¢ a mesma do latim Jegere) é o de triar, sclecionar ¢, por
conseguinte, implica a ateng@io ¢ a precauglio (por oposiciio a neglegere). I nesse sentido que
a palavra Zeyo¢ ¢ empregada na literatura grega antiga ¢ indica (como em Homero) a palavra
refletida. judiciosamente pensada ¢ pesada. Inteiramente diverso ¢ o sentido de uides na
literatura homérica. Nio se trata da palavra refletida ¢ calculada que constrange ao
convencimento. mas da historia que narra o que se passou efetivamente, ou o que estd em vias
de ocorrer. no sentido de um testemunho imediato. Na literatura homérica. uiidos designa a
palavra que possui autoridade por exprimir uma realidade que ndo ¢ passivel de sofrer a
menor derrogag@o: os mitos antigos demandavam ser compreendidos como eventos sagrados.
A palavra utiSoc contrapde. em relagdio ao tempo no qual ¢ narrada. uma ruptura que impede a
mediagio do raciocinio com vistas a atestagdio. Todo o cardter veneravel, ¢ até mesmo
sagrado. do mito decorre dessa impossibilidade de atestagiio. O mito. na literatura grega
antiga, ¢ uma palavra que comporta um saber, nio no sentido do que ¢ meditado
judiciosamente. de um processo que culmina na forga de prova. mas de um saber efetivo cujo

sentido ¢ encontrado imediatamente na trama da propria narrativa,

A evocagiio. logo no inicio do Fédon. da libertagéio de Teseu do labirinto de Cnossos
indica que. para Platdo. o mito também pode ser uma palavra que narra acontecimentos
afastados em relagfio ao tempo em que sio narrados e que sdo conservados pela memoria e
transmitidos durante um longo periodo. Tais acontecimentos memoraveis sio considerados
importantes o suficiente para condicionar uma determinagfo civil da cidade — a execugdo de
Socrates — ao rito que os celebra. Além disso. o uiiSes, segundo se depreende do mito do
Minotauro. ¢ uma narrativa que trata de feitos extraordindrios. realizados por homens do

passado. herois ¢ deuses. cujo significado pode ser associado a uma situagiio presente. Mas.
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ao contrdrio do que ocorre com a poesia arcaica. no Fédon. o mito niio ¢ uma palavra que.
uma vez declarada, remete para uma prixis viva que da forma a afetividade (MARQUES.
1994, p. 31). O mito. para Platdio, expressa o razoavel, uma crenga que ndo pode pretender a
exigéneia da exatiddo literal. mas que engendra a adesiio a um saber que possui o estatuto de
uma hipotese ou de um postulado que vale a pena ser defendido. De fato. apds narrar o mito
final do didlogo. Socrates afirma:
Certamente, ndo convém a um homem que tem alguma inteligéneia,
pretender que essas coisas sejam exatamente como eu disse. Mas que
elas sejam assim, ou proximas disso, em relagdo as nossas almas ¢
suas moradas — ja que parece que a alma é imortal — eis o que me
parece que convém sustentar, eis o risco que deve correr aquele que
cré que 6 assim. Pois este risco é belo... (Fédon 114d).

Além de evidenciar a fungfio persuasiva do mito. decorrente de sua razoabilidade,
todo o prologo do didlogo ¢ conduzido de maneira a trazer a tona a relagfio da narrativa mitica
com as atitudes ¢ os afetos humanos. O mito engaja ¢ suscita as agdes €. por essa razio. possui
implicagdes eminentemente praticas. Fédon de Elis inicia sua narrativa com a descricao dos
sentimentos ambivalentes que experimentou como ouvinte da tltima fala de Socrates: uma
mistura de prazer ¢ dor que levava os circunstantes ora ao riso, ora as lagrimas (/édon 59a). A
perplexidade decorre da propria atitude serena — ¢ até feliz — de Socrates diante da morte,
atitude que contraria as expectativas da cidade a respeito da morte. Socrates tem. no momento
de sua morte. uma atitude a ser validada. A exigéneia de validagiio deriva da perplexidade que
essa atitude suscita em relagdio ds expectativas ordinariamente cultivadas pela cidade.

O que determina tais expectativas? Por que elas sdo cimentadas, configurando uma
mentalidade comum? Luc Brisson (1994 p. 26) afirma que os critérios sobre os quais se funda
uma coletividade para triar os cventos que sdo significativos o bastante para screm
conservados em memoria coletiva sdo encontrados em Timen 23 a: “Por isso, tudo o que se
passou, seja entre vos, seja em qualquer outro lugar, onde nds ouvimos dizer que aconteceu
qualquer coisa de belo ou de grande ou que apresenta qualquer outra diferenga. todas estas
coisas slio escritas aqui nos templos e conservadas™. Os adjetivos: “belo™ ¢ “grande™ indicam
que tudo o que deve ser conservado em memoria esta indissociavelmente ligado a um
“sistema de valores™. que permite que se emita um juizo sobre os acontecimentos em questio.
O fato de que tais eventos devem ser. além disso. “diferentes™ implica uma classe mais restrita
desses fatos memordveis. ou seja. somente sio guardados em memoria aqueles eventos que
sd0 extraordindrios ou incomuns ¢ que siio significativos para o “sistema de valores™ do qual

constituem a ilustragio.



Uma atitude pressupde valores nos quais se inscreve: valores que demandam escolhas.
que suscitam afetos. possibilitam juizos. Os valores que refletem as expectativas coletivas da
cidade determinam o tipo de atitude protagonizada por Xantipa. a esposa de Socrates que se
entrega ao desespero: a morte. entdo, ¢ uma perda irremediavel ligada ao sentimento tragico
do terror ¢ da piedade, “como seria de se esperar de alguém que assiste a uma infelicidade™
(I"édon 59a). Platio afasta o tragico da cena no momento em que Xantipa ¢ levada para casa
(DIXSAUT. 1991. p. 15) e. por isso. I'édon afirma que niio sentiu piedade, como seria natural
diante da morte de uma pessoa querida. pois Socrates ostentava uma nobre tranqiiilidade, ¢ até
felicidade (Fédon 39a). a espera da morte. A perplexidade dos circunstantes reclama
clucidagdo para a atitude incompreensivel de Socrates. Essa elucidagdio sera feita pela via da
for¢a de prova da argumentagiio racional, mas ndo podendo garantir a adesdo total dos
interlocutores, Platdo recorre ao mito como meio de forjar a crenga ¢ conferir significagiio a

atitude de Socrates.

O mito. no Fédon. caracteriza-se pela auséneia de datago precisa ¢ pela evocagiio de
uma lembranga que ¢ importante o bastante para ser compartilhada por um nimero grande de
homens que se esfor¢am por conserva-la em memoria coletiva. Mas ¢ também uma narrativa
ficticia que. embora ndo exija a exatiddo literal. abarca uma significaglio profunda que deve
ser aplicada ao momento em que ¢ narrada. Nesse aspecto, para Platio. o mito ultrapassa o
campo que lhe ¢ consignado por Brisson (1994, p. 28). ou seja. um “inventdrio indissociavel
de um sistema de valores™, cuja importincia determina sua conservaglio em memdria coletiva.
E também um meio que confere significagdio para atitudes que ndio sfio condizentes com
aquelas preconizadas por um estoque de expectativas coletivas e, por conseguinte, possui um
papel persuasivo ¢ critico.

O processo pelo qual as atitudes que siio implicadas pela vida filoséfica sdo
justificadas (e que estdo em conflito com as expectativas ¢ normas de conduta coletivas) estd
diretamente relacionado com o fato de que Platdo inicia a discussiio de Socrates com scus
discipulos abordando a composigiio dos pvder de Esopo. Socrates dedica os altimos momentos

de sua vida a metrificagiio desses uvSor ¢ & composigio de um hino a Apolo.

Por que Platdo introduz um uso especifico do mito niio so citando explicitamente as
fdbulas de Esopo, mas exemplificando o modo como so feitas e como sio aplicadas? A raziio
para isso decorre justamente do fato de que o mito estd, basilarmente. vinculado a agfio pratica
¢, por conseguinte, possui implicagdes morais. Walter Otto chega mesmo a afirmar que as

atitudes ¢ agdes humanas constituem a maneira pela qual o homem responde ao mito (OTTO.
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1987, p. 33). L2 por meio delas que o mito toma figura ¢ se faz manifesto. Ha dois tipos de
atitudes, contrapostas no didlogo. que propiciam a discussio acerca da imortalidade da alma.
A primeira, representada dramaticamente pela reagio de Xantipa ¢ pela perplexidade dos
demais circunstantes. ¢ ligada aos mitos homéricos. A assertiva de F'édon. evidenciando que o
sentimento de piedade — conseqiiéneia da iminéncia de um destino terrivel — ¢ a expectativa
consensual da cidade diante da morte. estd relacionada com o quadro mental longamente
moldado pelo cardter enciclopédico dos mitos homéricos ¢ hesiodicos ¢ seu papel formador
no homem grego. Como nota Vernant, a poesia épica veicula uma massa de “saberes™
tradicionais que versam sobre a sociedade do além. as familias dos deuses ¢ sua gencalogia,
suas aventuras, seus conflitos, acordos ¢ poderes especificos ¢ toda gama de informagdes que
conferem a cidade grega sua fisionomia propria. cuja manifestagiio vai desde a lingua até os
movimentos corporais. as maneiras de viver. sentir ¢ tudo o mais que configura “um sistema
de valores™ e as regras que definem a vida coletiva. Nesse sentido. as narrativas da poesia
¢pica adquiriram um valor quase candnico. funcionaram como paradigmas que possuiam o
estatuto de uma verdadeira instituigiio cuja fungiio era a memoria social, instrumento de
conservagiio dos saberes tradicionais. espelhos que reenviavam aos gregos sua propria
imagem. Diz Vernant textualmente:
E na poesia, pela poesia, que se expriment e se fixam, revestindo-se de
uma forma verbal facil de ser memorizada, os tragos fundamentais
que, lpa/'a além dos particularismos de cada cidade, fundam para o
conjunto da Hélade, uma cultura comum — especialmente no que
concerne as representagdes religiosas, quer se trate dos deuses
propriamente ditos, dos demonios, dos herdis ou dos nortos.

Por que os mitos homéricos suscitam a atitude de temor diante da morte tio
caracteristica da cidade? Segundo Rohde. nada ¢ mais detestado para o homem grego que a
morte ¢ as portas do Hades. Apds desligar-se do corpo. as almas que descem ao reino de
Hades ¢ Perséfone sdo meras imagens (¢0wAov) do que anteriormente fora o homem. Embora
remanesga apos a morte a alma ndo conserva as faculdades do “espirito™ como as energias da
vontade. toda sensibilidade ¢ capacidades do pensamento. A alma. segundo se depreende da
cpopéia homcrica. ¢ necessdria para a vida. condigdio para que o corpo sinta. perceba. pense ¢
queira, mas ndio ¢ condi¢io suficiente: todas essas faculdades s6 sdio plenamente exercidas
com o concurso do corpo. Por essa razdo. na concepgiio homérica. o homem possui uma dupla
existéncia: sob sua forma visivel ¢ na sua imagem invisivel. mera sombra enfumagada da
existéneia anterior, imagem que, isolada apds a morte. ¢ apenas um arremedo do que fora

outrora. reflexo destituido de sua potencialidade original. Embora reproduza os tragos do



defunto. a alma. apds desembaragar-se do corpo. ndo possui uma consciéneia clara ¢. em
conseqiiéncia. ndo conserva seus desejos ¢ vontade, ndio possui qualquer influéneia sobre os
vivos e nio participa de suas adoragdes. I: tiio insensivel a0 medo quanto ao amor. No ambito
da poesia. esfera de agfio dirctamente influenciada pelos deuses. as almas dos mortos jamais
podem intervir. Segundo Homero, uma vez banida para o Hades. a alma ndo exerce mais
nenhum papel: uma vez transpostos os rios Oceano ¢ Aqueronte a alma desaparece para

sempre nas profundezas do Erebo (VERNANT. 1990; ROHDE. 1999, p. 3ss.).

A outra atitude que sc contrapde as expectativas culturais da cidade ¢ representada por
Sécrates. Tal atitude enraiza-se em uma tradi¢iio que. ao tempo de Platiio. ainda permanecia
marginal a religido da cidade (VERNANT. 1990. p. 104 ss: BURKERT. 1997, p. 570 ss.). As
atitudes preconizadas pela vida filosofica estio mais em consondncia com as nadar Aéyetar,
(Fédon 63c) as antigas tradigdes que Platdo, explicitamente. identifica como tendo uma
origem orfica. Segundo Vernant. como “corrente espiritual, o orfismo aparece exterior ¢
estrangeiro a cidade. as suas regras. a seus valores™. O orfismo vincula-se a uma tradi¢do de
textos escritos ¢ livros sagrados que lhe conferem uma espéceie de corpo “doutrinario™, uma
instrugiio de saberes esotéricos ¢ iniciaticos que. ao mesmo tempo. opdem-se ao culto oficial,
aproximando-se da filosofia. As teogonias orficas possuem. como mostra Vernant, uma
orienta¢do fundamental: estdio no contrapé da tradi¢do hesiddica. O universo hesiddico evolui,
lincarmente, do caos para a ordem. de um estado original confuso para 0 mundo diferenciado
e hierarquizado., cujo ordenamento ¢ regido pela autoridade imutavel de Zeus. Entre os
orficos, ao contrario. no principio ha o Ovo Primordial ou Noite que exprime a totalidade
perfeitamente fechada em si mesma. o Uno. A medida que a unidade se dispersa e se divide
para fazer aparccer as formas distintas. os individuos separados, o Ser primordial se degrada.
O género de vida drfico busca a reintegracdo das partes na unidade do Todo e. por essa razio.
o aspecto “doutrinal” do orfismo niio ¢ separdvel da busca da salvagdo. Os escritos Orficos.
juntamente com o pitagorismo. assimilam uma corrente que modifica os quadros da

experiéncia religiosa. constituindo uma inflexo na orientagéo religiosa dos gregos.

Nao ¢ possivel com as fontes disponiveis distinguir doutrinariamente o orfismo do
pitagorismo. Segundo Burkert. as fontes mais antigas mostram Pitdgoras como uma
personalidade histérica. ao contrario do que ocorre com Orfeu. que ¢ uma personagem envolta
pelo mito. Nio obstante. suas doutrinas siio intimamente conectadas ou “mesmo idénticas™
(1972, p. 131 ss.). Burkert sugere que ha entre Pitdgoras ¢ o Orfismo. a mesma relagiio polar.

sugerida por Nictzsche. entre o apolinco ¢ o dionisiaco: cla expressa a oposi¢iio entre a



racionalidade de uma Filosofia do nimero ¢ o misticismo religioso. Entretanto, assim como
Apolo ¢ Dioniso sdo considerados irmios pelos gregos. ndo se pode discernir claramente o
orfismo do pitagorismo e tal diferenciagiio ndo ¢ atestada pelas fontes mais antigas. A
diferen¢a mais marcante ocorreria na praxis politica. Enquanto as evidéncias retratam os
orficos como sacerdotes mendicantes, os pitagoricos da Magna Grécia possuem posicio
politica eminente em suas cidades. Diz Burkert que “enquanto os cultos bascados nos
supostos escritos do cantor mitico da antiguidade permanccem suspeitos aos olhos de muitos,
na pessoa de Pitagoras, o errante dotador da salvagiio adquire um novo britho, cujo reflexo se
estende até ao rei-filosofo de Platdo™ (1972 p. 133). Os cultos de mistério ofereciam uma
promessa de salvagio ¢ a purificacio das impurezas. O pitagorismo ¢ distintivamente

vinculado & metempsicose ¢ a transmigragiio das almas.

Nesse novo plano religioso mistico. assim como sucede com o pitagorismo, proximo
de um pensamento mais claborado. aparccem as figuras lendarias extraordindrias
identificadas, por vezes, como representantes de um xamanismo. ou yoga grego. Afirma
Burkert (1972, p. 162), que “a palavra "xama’ provém da linguagem dos Tungues da Sibéria,
¢ o fendmeno “xamanismo™ foi primeiro estudado em relagiio com certas tribos siberianas™. O
xamanismo consistia na habilidade de induzir voluntariamente um estado extatico, mediante
certas téenicas. no qual o xama entrava em contato com os deuses ¢ espiritos ¢ podia viajar
para o além, para o céu ¢ para o mundo subterrineo. O xamanismo delimita uma vida
religiosa ¢ intelectual cujo foco ¢ tarefa especial ¢é trazer a saude de um outro mundo para os
doentes ¢ conduzir as almas dos mortos para suas novas moradas. A habilidade e a mestria do
estado extdtico, que permite as viagens da alma separada do corpo. resultam de uma “vocagio
especial™ e de uma longa cerimdnia de inicia¢io apos a qual logra-se um “conhecimento™ que
abarca as coisas celestes. terrestres ¢ subterrdneas. Homens iluminados ¢ com poderes
miraculosos, detentores desse tipo de mestria, sdo associados com a figura lendaria de
Pitagoras (BURKERT, 1972, p. 147). Essa pléiade de homens extraordinarios ¢. segundo diz
Vernant, “o modo de vida que eles escolheram. suas téenicas de éxtase, implicava, neles, a
presenga de um elemento sobrenatural. estrangeiro a vida terrestre. de um ser vindo doutra
parte ¢ em exilio. de uma alma. Juys que ndo seria mais, como em Homero. uma sombra sem
forga. um reflexo inconsistente. mas um Jdaiuwy. uma poténeia aparentada ao divino e
impaciente de reencontrd-lo”. Diz Burkert que o legado mais importante deixado pelos
circulos orficos ¢ pitagoricos ¢ a transformagiio operada no conceito de fuys que cles

empreenderam. A noglio de que algo remanesce apds a morte. independentemente do que



ocorra com o corpo. implica “um novo conceito genérico de “ser vivo™: exfugov: “dentro esta
uma Yugn’ A inflexdo levada a efeito na nogéo de ugn. que ndo ¢ mais a imagem impotente ¢
inconsciente da recordagdio do Hades bolorento. mas a alma que ndio ¢ afetada pela morte.
aSavatos, ¢ considerada, por Burkert, uma verdadeira revolugio. Essa revolugio emerge a
partir da mestria que os mestres lendarios do tipo xaménico ou yoga exerciam sobre a alma.,
abandonando o corpo em estado de catalepsia. A idéia de que a alma possui uma natureza
celeste ¢ ¢ muito leve teria aberto o caminho para uma simbiose de pesadas conseqiiéneias
entre a cosmologia ¢ as seitas que colocam a salvagiio pessoal ao alcance de todo aquele que ¢
um iniciado. O “exercicio de morte™ identificado com a atividade filosofica configura uma
transposicio (JOLY, 1994, p. 61). segundo seu registro proprio. da antiga ascese dos mestres
de sabedoria, para a sabedoria filoséfica que demarca um novo quadro mental, fonte de um
novo estoque de “valores™, base ¢ validagio de uma gama de atitudes que se chocam com as

expectativas arraigadas pela poesia épica.

Os mitos que validam a atitude ¢ as agdes de Socrates diante da morte estio em
consondncia com a sua vida filosofica: ndo servem para referendar um acervo de expectativas
¢ normas ja consolidadas. mas constituem. em vez disso. uma base que valida atitudes
inteiramente novas. Os mitos ¢picos ¢ cosmogdnicos tradicionais. em  contrapartida.
preservam os valores ¢ as expectativas coletivas. Eric Havelock defende a tese de que as
poesias ¢épicas e cosmogdnicas constituem um acervo de informagdes téenicas gerais que
envolvem instrugdes militares. comerciais, agricolas ¢ pastoris. Ademais, os poemas
homéricos ¢ hesiddicos conteriam um estoque de prescrigdes normativas abrangendo relagdes
humanas. opinido e crenga (HAVELOCK. 1994, p. 124):

“A religido, o direito, e o costume, a consciéncia ética e historica de
uma cultura oral ndo sdo em si mesmos passiveis de encarnar-se em
modelos visiveis. Sua conservagdo depende estritamente de descrigdo
verbal, passada adiante de gerag¢dao em geragdo. No caso, a descri¢do
passa a prescrigdo. O que é feito torna-se o que tem de ser feito. E a
estocagem dessas orientagdes sociais “par excellence™ que se confia
ao enclave de fala formulada ¢ memorizada, ¢ em particular &
epopdia’.

O argumento de Havelock de que o dominio. por exceléncia. que ¢ preservado pela
poesia €pica ¢ aquele delimitado pela esfera ético-religiosa refor¢a a tese de que os mitos
¢picos ¢ cosmogonicos gregos consolidam ¢ preservam as expectativas ¢ valores éticos
compartilhados coletivamente pela cidade. No Fédon. tais expectativas aparecem em conflito

com aquelas oriundas da pratica filosofica e. por essa razio. Platiio. a partir da tradigiio orfico-



pitagdrica, propde os mitos filosdficos que. no didlogo. apoiardo as atitudes ¢ a argumentagiio

de Socrates acerca da imortalidade da alma.

O nlcleo do mito que referenda o acervo de saberes ¢ expectativas memoraveis ¢
indicado. segundo Luc Brisson. pelo termo gquy. cujo significado ¢ o da palavra com um
carater religioso. a palavra divina imediata que aparece no Fédon como “voz profética™ ou
“profecia™ (F"édon 111b). (BRISSON. 1994, p. 40). Além desse uso, enuy possui também um
sentido profano que estd ligado & “antiga tradi¢do™ mencionada em muitas passagens do
didlogo. Essa “tradi¢fio™ abarca os altos feitos dos homens notaveis e dos herdis ¢ um dominio
religioso ligado aos deuses. demonios. ao mundo do Hades ¢ & morada das almas. @quy ¢ a
palavra coletiva destinada a ser conservada ¢ que ¢ transmitida de um passado longinquo
consolidando ¢ referendando a “antiga tradi¢@io™. Mas o dialogo mostra uma transposi¢io do
mito religioso. que preserva o acervo coletivo memoravel, para o mito filosofico que justifica
a filosofia como um género de vida. o qual Socrates chama de um “exercicio de morte™. Quais

sdo as caracteristicas que distinguem esse novo uiSoes?

Para se discernir as caracteristicas distintivas do mito filoséfico esbogado no didlogo.
deve-se ressaltar o fato de Platdo designar as fabulas de Esopo pela palavra uoSos, a mesma
que ¢ usada para designar a poesia de Homero ou Hesiodo. S¢ os dois modos de narrativa sdo
colocados sob um tnico vocabulo. entdo ¢ legitimo inferir que Platdo pretende sugerir que
suas caracteristicas sejam semelhantes. Isso significa que para Platio o mito. a exemplo de
uma fabula de Esopo. ¢ uma criagdio oriunda de uma atividade fabricadora. um “compor™.
(morer, que remete ao fabricante de mitos (moarmryg. o sentido original do verbo mordw.
conforme mostra a exegese que Luc Brisson faz do termo. ¢ o de uma elaboragiio material que
pertence a ordem do sensivel.

No Fédon, o rnomrys ¢ o fabricante cuja agio se exerce no dominio do mito. ja que
Socrates considera que o verdadeiro poeta “opera com mitos e nio com argumentos™”. Numa
passagem correlata. Aristoteles afirma que “o poeta deve ser mais artifice de mitos que
versificador™ (Poética 1451b 27). Em toda a Poética o mito ¢ visto como “composi¢io dos
atos™ (1450a 3). ou “trama dos fatos™ (1450a 32) — ordem narrativa que reproduz as agdes. a
intriga. O poeta caracteriza-se por ser o “fazedor de mitos™ que age por imitagdo (uiugeic) de
uma agdo. No Fédon, Platdo usa o mito num dmbito mais abrangente que a designagdo. mais
estrita, de Aristoteles. Além de narrar uma seqiiéneia de agdes. o mito. por seu cardter tipico.

presta-s¢ a um uso que confere razoabilidade ao argumento que o enseja. Ademais, o mito

S emomris eivar wiSove a0t Adyous.” Fédon 61b.



pode ter o papel de reforgar ou criticar os valores coletivos da cidade ¢ possuir um efeito nos
nadquate de sorte a exercer um impacto sobre a atividade racional. Em fun¢fio do carater
genérico ¢ exemplar do mito. Aristdteles afirma. na Poética. que “a poesia ¢ algo de mais
filosofico e mais sério do que a historia. pois refere-se ao universal, ¢ esta, ao particular™
(1451b 5). Por essa razido. o cerne do mito deve ser encontrado na razoabilidade propria da
narrativa, em vez de na infalibilidade de fatos particulares. empreendidos por personagens
especificas, que podem ser nomeados ¢ datados. A razoabilidade. no Fédon. constitui um dos
principais principios de ag¢dio que legitimam o uso da narrativa permeando a argumentagiio

conceptual.

Platdo ilustra duas maneiras distintas pelas quais a a¢do de fabricar mitos ocorre: a
primeira identifica-se com a fabricagiio das fabulas de Esopo: a segunda, com a propria agiio
de Socrates de por essas fabulas em versos ¢ de compor um proémio em homenagem ao deus

Apolo.

Quais sfio as caracteristicas distintivas das fabulas de Esopo? Uma fibula. ao contrério
dos mitos ¢picos ¢ cosmogonicos tradicionais. constitui o produto de uma fabricagiio singular,
¢ inventada por um tnico fabricante (LOYASA. 1995). Da mesma maneira que um mito
¢pico. uma fabula ndo possui nenhuma precisdo de tempo ou lugar. mas. em contrapartida, a
fdbula encontra sua for¢a persuasiva no cardter genérico de suas personagens. o que pde em
relevo a propria trama da narrativa. Um exemplo historico. por outro lado, retira sua forga
persuasiva de um fato ocorrido num lugar ¢ num tempo precisos ¢ dos nomes proprios, os
homens notaveis ou herdis que compdem a intriga. Ademais. uma fabula ¢ inventada com o
fito de ser aplicada a uma situagiio especifica. A discussdio de Socrates com os amigos parte
da observag@io de estranheza provocada pela percepeiio de duas sensagdes opostas — de dor
seguida pelo prazer — provocadas pela retirada das algemas de ferro de suas pernas. Embora
sejam dois contrarios aparentes. Socrates observa que dor ¢ prazer siio sempre consecutivos
um ao outro. Para explicar tal situagdio especifica, cuja estranheza decorre de uma oposicio,
Socrates exemplifica 0 modo pelo qual Esopo teria composto uma fabula: A divindade. nio
podendo conciliar os contrdrios ¢ por fim 4 sua luta. reuniu duas cabegas em um s6 corpo™.

Moral: quando um contririo se apresenta. o outro lhe segue logo em seguida (Fédon 60c).

Assim como uma fabula de Esopo. também o mito filoséfico ¢ o resultado de uma
atividade fabricadora que tem como fim a aplicagiio. a elucidaciio de uma situagdo especifica
que visa & adesdio ao seu cardter explicativo. Sua for¢a persuasoria ¢ encontrada no ambito da

propria intriga ¢ a elucidagio de uma situagiio particular deriva da tipologia suscitada pela
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competéncia narrativa da intriga. Por essa razdo. a fabula recorre sempre a generalidade do
tipo representada por personagens animais. como raposas, ledes ou pdssaros. O cunho
extraordindrio ¢ pitoresco das fabulas, em que os animais possuem faculdades humanas,
implica que a interpretagiio do mito nio deve ser literal, mas deve. em vez disso, repousar
inteiramente na exemplaridade posta por sua intriga. O mito. nesse aspecto, ¢. segundo
expressiio de Burkert. “auto-referente™. uma vez que nidio ha um “isomorfismo entre o mito ¢ a

realidade” (BURKERT, 1979, p. 3).

O carater indefinido da personagem ¢ insepardvel de uma particularidade especifica
que permite que o tipo acolha sob si uma situagdio particular. A plasticidade do cardter
indefinido da narrativa permite a sua aplicagdo a todas as ocorréncias que apresentem a
mesma particularidade evidenciada pelo tipo. dai o sucesso do uso pedagdgico do mito.
Assim, a estranha sensagiio de Socrates de experimentar a dor, scguida do prazer do alivio,
constitui um caso particular cuja justificagiio ¢ encontrada no mito em que o tipo ¢ esbogado
na trama da narrativa: dois contrdrios sdo consecutivos porque. embora antagonicos. a
divindade ligou-os como duas cabegas em um s6 corpo. A exemplaridade da formula
configura um dominio de aplicagdio que pode ser modulado, segundo as circunstancias. para a
transmissiio de normas de comportamento ¢ expressdo que recacm sobre todos os elementos
de uma “classe™ (LOYASA. 1995). Da mesma maneira, o mito filoséfico configura. com sua
exemplaridade. um dominio de aplica¢do que clucida situagdes particulares ¢ suscita a adesiio
a um postulado. Do carater tipico da fabula. deriva a sua liberdade de aplicagdo. Uma fdbula
pode ser livriemente moldada e aplicada. por qualquer pessoa, a qualquer situagdio de¢ maneira
tal que esta se ajuste ao tipo esbog¢ado na intriga. A construgio do Fédon sugere que essa
propriedade ¢ estendida ao mito f{ilosofico com o fim de atribuir-the um papel solidirio a

argumentagao.

Mas ha uma outra maneira pela qual os mitos siio fabricados ¢ que demarca o seu
dominio e sua relagdio com a argumentagfio filosofica. Esse dominio ¢ andlogo a atividade
poética. uma vez que “o verdadeiro pocta opera com mitos ¢ nio com argumentos”. como

mostra a passagem do Banguete analisada por Luc Brisson:

Sabes que «a fabricag¢do (momaig) é algo multiplo. Sem nenhuma
ditvida, com efeito, tudo que é causa, pelo fato de ir do ndo-ser ao ser
¢ “fabricagdo”, de tal sorte que as operagdes que sdao o produto de
todas as artes sdo  “fabricagdes”  (mogoeig), e que  todos os
“demiurgos”  (oquioveyol)  destas  operag¢des  sio  fubricantes”
(moiqrai).

Tens razao.
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Entretanto, como sabes que eles ndo sdo chamados “pocetas” (nomrai)
mas damos-lhes outros nomes. Mas da “fabricag¢do” (momoews) em
sua totalidade, apenas uma parte, aquela que concerne a nuisica ¢
aos metros, ¢ a que recebe o nome do conjunto. Com efeito, somente
esta 6 chamada “poesia” (moinaig) ¢ aqueles que (ém por dominio esta
parte da “fabricagcdo” (momjoews) sido chamados “poetas™ (momzai)
(Banquete 203b 8- ¢ 10.)

O dominio da agfio de fabricar mitos. esbogada no Fédon, ocorre no mesmo ambito
particular da “musica” ¢ do “metro™ definido na passagem do Banguele. E nesse dmbito que
Sécrates opera ao compor um proémio em homenagem a Apolo ¢ ao metrificar as fabulas de
Esopo. O que teria levado Socrates a engajar-se numa atividade que jamais havia praticado ¢
que, além disso, ocupava parte importante das ultimas horas de sua vida seria a inspiragio
oriunda de um sonho recorrente. que o incitava a compor musica, a trabalbar. (/édon 60c). A
recorréncia do sonho suscitou a idéia de que sua interpretagiio devia ser revista; a divida de
que o 4mbito da atividade, a forma de arte que seria inspirada pelas Musas. que ele supunha
ser delimitado pela mais alta filosofia — seu exercicio constante — devia ser ampliado. A arte
das Musas também abarca a concepgiio mais banal (Fédon 6la) de moimois que envolve a
melodia. o ritmo ¢ o metro. citada no Gdrgias (502¢). Isso significa que a agdo de fabricar
mitos incide em dois planos: a criagiio original de Esopo ¢ a posterior metrificaciio
empreendida por Socrates. Essa distingdio de planos implica que o “saber” veiculado pela
narrativa mitica, os fatos memoraveis, os acontecimentos ¢ as personagens cvocadas pelo
mito, podem ser moldados no seu modo de apresentagio, de sorte a propiciar uma adequagio
a circunstancias especificas. Do mesmo modo que as fabulas de Esopo podem ser livremente
aplicadas com o intuito de suscitar a adesdio, o mito filosofico pode conferir razoabilidade as
premissas que ensejam o exame argumentativo. No Fédon, a filosofia, o mais alto tipo de
musica. opera sobre a tradigdo Orfico-pitagorica, modificando-a: sua aclio fabricadora pde em
questio as agdes humanas. o véuog ¢ o ordenamento do xéouog. reelabora, elucida. suscita ¢
cria expectativas novas. Mas. uma vez transpostos os limites que demarcam a esfera propria
do argumento, essa atividade superior deve ter o concurso solidario da narrativa mitica,
campo de operagiio do verdadeiro poeta, como meio de garantir a adesdo ¢ a intcligéneia das

hipoteses que nfio lograram a prova cabal.

A tradi¢fio pela qual o filosofo opera para justificar a vida como “exercicio de morte™ ¢

identificada. no didlogo. com a ensinanga Orfico-pitagérica® acerca da morte. mais

¢ . .z . . . g g o/p
" No seu ensaio sobre Pitagoras, Kahn (2001) observa que hd dois ramos de idéias muito diferentes que conferem
vitalidade a tradigdio pitagorica: o primeiro visa ao entendimento e a explanagdo da naturcza das coisas em
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precisamente aquela de Filolau de Crotona. Filolau de Crotona teria sido. segundo Didgenes
Laéreio, juntamente com Euritos. o dltimo dos mestres pitagoricos. Platdo teria. aos vinte ¢
oito anos, ido & Mégara e permanecido junto de Euclides e outros discipulos de Socrates. Lm
scguida teria estado com o matematico Teodoro de Cirene, apds o que seguiria para a Italia
onde seria instruido nos ensinos de Filolau ¢ Euritos. Laércio afirma, ainda, que Platdo teria
encarregado a Dion de Siracusa que comprasse, por uma vultuosa quantia, trés obras de
Filolau, das quais teria se inspirado para escrever o Timeu. Proclus, no scu comentirio ao
Timeu, afirma que Filolau ensinava que o mundo ¢ o resultado do acordo entre contrarios,
sendo constituido de limitantes ¢ ilimitados. Assim as coisas divinas exercem seu império

sobre as coisas inferiores (DUMONT 1991).

A conciliagio dos contrarios ¢ um tema central na construgdo do /édon ¢ evidencia
que o desenvolvimento desses temas pitagoricos fornece o mote para a introdugfio do tema da
morte. a ser examinado no decorrer do dialogo: embora o filosofo ancle pela morte ¢ interdito
cometer violéncia contra si mesmo com o intuito de abreviar sua meta. Essa tradi¢do fornece
o material para que Socrates. reelaborando-o. componha, a exemplo do que fizera com as
fabulas de Esopo. a mais alta musica. O tema da morte, cujas hipoteses serdo buscadas na
tradigfio. exige uma instrugdo. dwoxonei, (I'édon 61d) que remete ao argumento discursivo.
Mas o que pode ser discursivamente conhecido acerca da morte requer uma exposi¢do mitica.
uuSadoyeiy (Fédon 61¢). de maneira a possibilitar que o tema seja examinado. A oposi¢iio dos
dois termos, um remetendo para o raciocinio, o outro para a persuasio ¢ 0 encanto, aponta
para a construgiio do proprio didlogo. cuja trama entretece mito ¢ argumento. O cariter do
tema exige que o seu tratamento discursivo, o seu Aoyoce. seja apoiado pelo wiSog que. por estar
circunscrito no Ambito da misica. proporciona efeitos da mesma natureza que as atividades

que demarcam essa esfera.

termos matematicos, ou seja, desenvolve a genial nogdo de que o xoouos ¢ uma harmonia expressa em razoes
numéricas e concebido como milsica celeste; o segundo baseia-se na concepgdo de uma alma imortal ¢
potencialmente divina. O Fédon ¢ o didlogo em que Platio expressa a influéneia dessa tradigio, possivelmente
fruto de scus contatos com o pitagdrico Arquitas. As concepgdes pitagdricas acerca da imortalidade sio
confluentes com as da tradi¢do orfica. donde muitos autores se referirem a uma tradigo “orfico-pitagérica™.
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1.4 —= MITO E ENCANTAGAO

Quais sdio, mais especificamente esses efeitos? O que permite o uso da narrativa mitica
num exame filosofico que sc diferencia. sobretudo, pelo rigor argumentativo? Como ¢
demonstrado em todo o prologo do didalogo, o mito opera sobre uma tradi¢do refor¢ando ¢
preservando um estoque de saberes ¢ atitudes ou suscitando, mediante a exemplaridade,
atitudes novas. O uso que Platdo faz do mito esta relacionado. inicialmente, com a clucidagiio
da atitude de Socrates em face da morte ¢ com a nobreza ¢ tranqiiilidade expressas em suas
palavras. Tal atitude era conflitante com as expectativas da cidade ligadas ao terror e ao temor
diante da perda definitiva da raziio, uma vez a alma habitasse o Hades. Mas o mito possui uma
especificidade que, simultaneamente. caracteriza ¢ legitima seu modo de aglio no ambito da

filosofia: a encantagio.

O encanto que ¢ representado na musica apaziguadora de Orfeu tem. inicialmente,
uma aplicagiio médica cujo fim ¢ a agiio exercida sobre as poténcias demoniacas. No seu uso
médico e na sua a¢lo sobre o amor cle ndo ¢ essencialmente diferente da xaSagoic. As
encantagdes Orficas intervinham nos rituais de lustragiio das seitas de mistério. Orfeu ¢ um
encantador por exceléncia porque ¢, essencialmente, um xaSegrns que encarna a eficdcia da
miusica ¢ do canto (BOYANCE, 1993. p. 42). O poder do encanto age sobre as proprias
coisas; ele pode mover uma tocha inflamada ou um navio. Ele age sobre as feras, acalmando-
as ¢ ¢ capaz de curar as mordidas de serpentes ¢ facilitar o parto lutando contra poténcias

malignas.

A etimologia da palavra empon indica que o efeito purificatorio do encanto era ligado &
musica. Todos os ritos orais ¢ todas as formulas magicas sio, em sua origem, cantados. depois
recitados ¢ finalmente escritos em amuletos. O magico, o purificador catdrtico ¢ o musico sio
aspectos diferentes de uma Unica ¢ mesma pessoa. todos agem pelo encanto. Nas a¢des
religiosas levadas a efeito nas rederad. os hinos drficos — poemas cantados — exerciam sobre a
divindade uma sorte de “doce violéncia™ (BOYANCE, 1993, p. 46;: BURKERT, 1972 p. 164);
essa poesia, cujo nicleo ¢ mitico. possuia uma caracteristica quase mdgica que, pela sua
exaltagio, constituia formulas de esconjuragdo. ritos eficazes pelos quais a divindade se punha
a disposigdio do encantador. donde scu carater eminentemente apotropaico. Essas formulas
secretas, os amoggnra que cram a conclusdo de discursos metrificados. constituiam um

protdtipo de ensino, um tipo de discurso. um Adyos sobre os deuses que franqueava o acesso ao



saber secreto. Seriam “signos de reconhecimento™ entre os deuses ¢ os fiéis. com o valor de
um simbolo que os deuses ouvem com prazer, ¢ que porta um apelo irresistivel (BOYANCE,
1993 p. 51). O scu efeito cra o de despertar de emogdes vivas que atingiam o amago do
ouvinte tdo profundamente que deixavam uma lembranga inesquecivel. um sentimento de
esperanga que se transmite da vida presente a vida futura. O emprego do mito metrificado.
conforme a atividade empreendida por Socrates nos seus altimos momentos de vida. anuncia
a solenidade de uma verdade a ser revelada e que requer o terreno fértil de um vog iluminado
pelo encanto. Esse sentimento ¢ demonstrado por Socrates, na defesa que faz da filosofia
como atividade que franqueia o acesso ao convivio com os deuses ¢ que, como objeto dos

esforgos de toda uma vida, ¢ acompanhada de uma “feliz esperanga™ (Fédon 67¢).

No Fédon, a atividade filosofica ¢ apresentada como um exercicio purificatorio. O
corpo, fonte das sensagdes. desvia a atengfio e exige o cuidado com o que nio ¢ importante,
constitui um entrave para a aquisi¢iio da sabedoria na medida em que os sentidos nio
fornecem informagdes acuradas e certas (f'édon 65 a-¢). Somente pela alma e pelo ato mesmo
do pensamento pode-se atingir “a realidade de um ser™ (/"édon 65¢) — e pensar equivale a
“concentrar a alma em si mesma®. em isold-la. o mais possivel. do comércio com o corpo. Se
a morte ¢, por defini¢iio. a separagiio da alma ¢ do corpo (Fédon 64¢), se estar morto ¢
equivalente ao isolamento do corpo em si mesmo. deixando a parte a alma. ¢ ao isolamento da
alma em si mesma. scparada do corpo. entdio a concentragiio da alma empreendida pelo
exercicio filosofico. a remogiio dos obstaculos corporais que dissipam os esfor¢os devotados a
busca do pensamento purificado. significa um “exercicio de morte™ que ¢. analogamente as
lustragdes dos mistérios, um exercicio catartico. Platdo vincula essa nogio de xaSageig a uma
“antiga formula™, a tradi¢fio pitagérica que fazia da encantagiio o instrumento de purificagdo
¢ cujo fim era a libertagiio da parcela divina da alma de seus clementos titanicos. Boyancé
afirma que Platdo alude a um discurso, que ¢, sobretudo, uma exposigiio orfica. cuja célebre
defini¢do de xadagors supde uma concepgiio quase material da alma como elemento disperso ¢
dividido pelo corpo. Essa concepgiio de uma “alma-sopro™ que se dispersa pelos membros
corporais cstd em notavel acordo com a concepgio pitagérica que estendia a nogio da
harmonia do xéouos para a alma. A catartica pitagérica configurava o meio pelo qual a alma
poderia reunir-s¢ € concentrar-se em si mesma. isolando-se dos elementos impuros do corpo.
prisio da parcela divina da alma. E a encantagio mitica que suscita a crenga na justa

retribuigio a vida filoséfica levada a efeito apds a morte: ¢ mediante o encanto que se logra a

7 » ~
naAat &y T Abyw Aeyetai



motivagdo para a mudanga de planos da purificagdio orfica para a purilicagfio filosofica cujo
alvo ¢ o “pensamento puro” (Fédon 67¢). A purificagiio forjada pela encantagiio elimina.
juntamente com os impedimentos corporais, o sentimento de temor, ¢ faz com que “aqueles
que praticam a filosofia, no sentido reto do termo. se exercitem em morrer ¢, menos que

ninguém, temam estar mortos™ (Fédon 67¢).

A purificagio promovida pelo encanto mitico a0 mesmo {empo em que elimina o
sentimento de temor diante da morte. engendra a alegria e a esperanga do encontro com o alvo
do amor de todo fildsofo: a sabedoria. A encantagdo fornece a motivagio que permite a
remociio de tudo o que obsta a aquisigiio da sabedoria ¢, por isso. cla ¢ uma preparaciio ¢ uma
condi¢iio prévia para essa aquisigiio. O encanto garante a cerleza de que ainda que os
impedimentos. ligados a sensagiio ¢ os limites impostos pelo rigor argumentativo, obstem a
demonstraciio exaustiva de determinados temas, como o da imortalidade. a vida filosofica
pode ser valorizada mediante a “alegre esperanga™ de que a verdadeira sabedoria ¢ o destino
que aguarda os filosofos na companhia dos deuses. Além disso. o efeito catartico do charme
estimula a coragem ¢ a temperanga, a virtude que consiste em nio s¢ deixar escravizar pelos
apetites. apanagio de todo filosofo. O medo ¢ um indice. um signo de reconhecimento. de que
0 corpo se mantém preponderante sobre o pensamento. faculdade exclusiva da alma (/édon
68¢). I+ do medo que derivam as dividas ¢ as hesitagdes que paralisam as a¢des humanas.
Apbs a exposi¢io de dois argumentos empreendidos para provar a imortalidade. os
interlocutores de Sécrates mantinham a divida ¢ o temor de que. uma vez separada do corpo.
a alma se dispersasse na brisa, tal qual a narrativa em que a alma de Aquiles se dispersa como
fumo. na Hiada (XX11, 107). Para Platdo. a encantagio esta na base da climinac¢io do temor
infantil acerca da morte:

Bem, Socrates, se nés somos medrosos, trata de nos reconforiar. Ou
digamos, anies, que ndo somos medrosos, mas que ha, dentro de nos,
uma crianga que teme esse tipo de coisas: é ela que deves tratar de
convencer, para a impedir de ter medo da morte como de
Moguodixed’

E preciso, entdo, disse Sécrates, uma encantagdo a cada dia, até que
ela seja liberada desse medo.

Onde encontraremos, Socrates, disse Cebes, um encantador habil
para tal tarefa, ja que tu nos abandonas? (I'édon 77¢ — 78a)

8 ’ ST . d . e ~ o .
Moguoiixaia eram feiticeiras mas que se invocavam com proposito de fazer medo as criangas, usando-se

mascaras ou manequins. O temor da morte suscita e revive um aspecto infantil que emerge com a sua
investigagio (DIXSAUT, 1991, p. 350).



B} preciso, para lutar contra o mados do medo. repetir, a cada dia, a pratica musical da
encantagfo. Por ser persuasiva, a encantagdio possui uma fungfio pedagdgica de esclarecer ¢ de
propiciar conforto ¢ esperanga mediante a convicgdo que suscita. Tal convic¢dio confere
significagdo a razdo ¢ garante a sua preeminéneia sobre as inclinagdes e necessidades
materiais. O mito, no Fédon. possui o duplo estatuto de portar uma fungfio persuasiva, que
transpde os limites do Adyog, ¢ de constituir o valor de um “belo risco™ que norteia as a¢des
praticas do f{ilosofo. Ele enseja. ao mesmo tempo, o inicio ¢ o {im da argumentagiio racional ¢
desempenha, juntamente com esta. um papel na investigagéio filosofica. Seu uso néo ¢ lastrado
na validade argumentativa. mas na sua fungio retdrica de conferir significagdo a atividade

filoséfica, ¢ de educar mediante o encantamento, que muda as disposi¢oes da alma.

Todas as referéncias miticas encontradas no [édon estdo relacionadas ao efeito
persuasivo do charme. A preméncia do encantamento aparece novamente apds o argumento
da afinidade da alma com as Formas. em que Socrates s¢ compara aos cisnes que.
pressentindo a morte se aproximar. cantam os seus mais belos ¢ intensos cantos (I'édon 83a).
O carater catartico do encantamento ¢ ainda evidenciado apos a exposi¢iio do grande mito
escatologico, quando Socrates insiste que cada um deve repetir encantamentos desse tipo.

. ¢ & preciso, nas coisas desse dominio, fazer-se a si mesmo uma

encantagdo. I por essa razdo que eu me demorei mais tempo nesse
mito. (Fédon 114d).

Em todas as passagens. hd a recorréncia da palavra emaden, “encantar™, que aparece
invariavelmente apos uma longa pega de raciocinio. A necessidade de encantar vincula-se ao
funcionamento e & operagiio mitica. Como afirma Robin. “a partir do momento em que a
complexidade das coisas concretas niio permite mais a correlagio com suas essénceias
inteligiveis, o mito se torna indispensavel”. Tudo o que ndo pode “ser demonstrado pelo
método 16gico pertence, de dircito, a exposigio mitica™. A necessidade de “cantar™ um mito
subseqiientemente a um argumento discursivo expressa a relagio solidaria entre racionalidade
¢ mito. Ao longo do Fédon, todos os argumentos para a demonstra¢io da imortalidade da
alma requerem um apoio da narrativa de molde a suscitar a adesdo. Todos argumentos
apresentam, no scu final, a necessidade de se cantar um mito que lhes confira significacio.
estabelecendo uma relagdo inextricavel.

Os efeitos catdrticos do charme também sio entrevistos na sua agiio terapéutica sobre a

alma. curando tanto os desequilibrios das suas disposi¢des como as doengas que se

’ ROBIN, Léon, Le Mythe Final du Phédon. in: PLATAO. Phédon, Paris: ed. Belles Lettres, 1995.



manifestam no corpo. Boyancé (1993, p. 102 ss.) defende a tese de que os pitagoricos do
s¢culo 1V a.C. consideravam os ritos de purificagio ¢ a encanta¢iio como estreitamente
relacionadas com os demdnios. os seres intermediarios entre os deuses ¢ 0os homens. ¢ os
espiritos dos mortos, os herdis. A mesma concepelo ¢ transposta para a encantagiio dos mitos
dos dialogos que compdem o periodo médio do corpus platonico. segundo se depreende da

passagem do Banguete em que as atribuigdes dos demonios siio explicitadas:

Dado isso, perguntei, o que serda o Amor? Um mortal?

Que idéia.

O que entdo?

Exatamente o que disse antes: um intermediario entre mortal e
imortal.

Muas ao certo, o que Diotima?

Umn Oaiuwy poderoso, Socrates! Pois todo  ser genial 6 um
intermedidario entre o humano ¢ o divino.

Perguntei: E quais as suas atribui¢oes?

As de um intérprete e mensageiro dos homens junto dos deuses ¢ dos
deuses junto dos homens: aqueles transmite as preces e os sacrificios;
a estes, as ordens e as recompensas em paga dos sacrificios. No seu
papel de intermedidario, preenche por inteiro o espago entre uns ¢
outros, permitindo que o Todo se encontre unido consigo mesmo. I,
efetivamente, com o seu concurso que se realizam as varias formas de
adivinhagdo e as praticas dos sacerdoles, tanto os que se ocupam dos
sacrificios ¢ das iniciagdes  como os que  se  ocupam  dos
encantamentos e de todas as espécies de vaticinios dos ritos magicos.
Pois o divino ndo se mistura diretamenie com o humano, ¢ é ao ser
intermedidrio que recorre para estabelecer comunicagdo e didlogo
com os homens, quer no sono, quer na vigilia... (Banquete 202d —

203a)

Os daiuoves sio. segundo a tradigfio pitagorica retomada por Platdo, os agentes pelos
quais s¢ realizam as encantagdes ¢. por serem seres intermediarios entre o mortal e o imortal,
entre os deuses imortais ¢ os homens mortais. a resultante de suas a¢des constitui o meio pelo
qual estados opostos sio relacionados. Os dawoves, mensageiros dos deuses ¢ dos homens. siio
os agentes da retribui¢io as agdes humanas: as recompensas ¢ punigdes. entre as quais,
situam-se as doengas. Estas ndo sio meramente o resultado de uma desordem fisica, mas de
uma influéncia espiritual, o que implica que o tratamento dos sintomas da doenga scja
necessdrio para a cura. embora ndo seja o suficiente — para que esta ocorra € preciso a
remogdo de uma impureza a qual a doenga esteja relacionada. Por essa razio, o médico ¢
também um xadapTic que usa a purificagio como gdguaxov. uma vez que os males do corpo

sd0. essencialmente, relacionados com os problemas da alma. Nio ¢é por acaso. como observa



argutamente Boyancé. que a palavra maSog possui uma acepgiio dupla que alterna o sentido de
paixio da alma com o de doenga do corpo. Em ambos os sentidos 0 homem sofre a influéncia
de uma poténcia estrangeira. Se. de um lado o wddeg que ¢ mal fisico possui uma faceta ligada
as paixdes, de outro, 0 m@dos que ¢ a paixdo possui uma faceta ligada a constituigio {isica. Isso
implica que toda desordem nas paixdes. 0s sentimentos por demais violentos que ultrapassam
a tutela da razdio, possuem, na esfera da alma, um efeito equivalente ao de uma tempestade no

mundo exterior: a desordem destruidora.

A aglio que a encantagiio exerce sobre a alma ¢ caracterizada no Cdrmides (156d -
- , N . e 3 e = . 10 “

157¢) quando Socrates afirma que ouviu de um médico do rei tricio Zalmoxis ™~ que ndo se

deve tentar curar os olhos sem tentar curar a cabega, ¢ que nfio se deve tentar curar a cabega.

sem tentar curar o corpo. ¢, também. ndo se deve tentar curar o corpo sem a alma. pois sem o

todo. a parte nio pode estar bem. Tudo deriva da alma. tanto os males como os bens. Da

mesma maneira que da cabega derivam os bens ¢ os males que se reportam a vista. I£ da alma,

sobretudo, que se deveria tentar curar com vistas ao bom estado do corpo. O meio ¢
medicamento (@dguarxov) para essa curam da alma seria. segundo Socrates, o encanto:

Ora. dizia ele, é com essas encaniagdes (sm@darg), meu caro, que ¢

preciso curar a alma; e essas encantagdes sdo os discursos belos.

Esses discursos fuzem nascer nas almas a sabedoria, cuja nascenga e

presenga fazem com que seja, depois, facil de procurar a satide para a

cabeca e para o resto do corpo.
(Cdrmides 156 ¢).

A aglio curativa ¢ catdrtica das encantagdes implica que a alma possui uma parte
susceptivel ao encantamento ¢ que exerce uma influéneia sobre sua parte racional. Da mesma
maneira que o corpo provoca toda sorte de “desejos. medos, imaginagdes de toda espécie ¢ de
futilidades sem numero™ (Fédon 66b), constituindo uma interdi¢lio ao pensamento. o charme
promove a harmonia da alma ¢ estimula a reflexdo. A resultante da interagdo entre corpo ¢
alma ¢ o “desarranjo. o atordoamento™ que impede a reflexdo de “contemplar o verdadeiro™
(Fédon 66d). O encanto afasta os medos ¢ descjos destrutivos. cura os desarranjos ¢ auxilia a

concentragiio da alma “em si mesma™. condigfio para o pensamento depurado. A purificagiio

' Segundo Herodoto, Zalmoxis teria sido discipulo e escravo de Pitagoras, cuja filosofia fora, posteriormente.
introduzida na Tracia. Rohde (1999) sustenta, ao contrario, que os tracios teriam um conjunto de crengas acerca
da alma ¢ da metempsicose bastante proximo dos pitagoricos. que teriam emprestado essas nogdes deles.

De qualquer maneira, a passagem do Carmides mostra o vinculo e a filiagdo da concepgiio dos efeitos curativos

da encantagiio com a tradigdo pitagorica. uma vez que a figura de Zalmoxis ¢ estreitamente ligada a de Pitdgoras
(BOYANCE, 1993, p. 134 ss.).
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orfica transposta para a atividade filosofica engendra um modo de vida que ndo ¢ mais o Biog

o0@ixds, Mas 0 “exercicio de morte™ que consiste na pratica da mais alta musica - a filosofia.

Mas essa transposi¢iio opera tamb¢ém sobre a concepedo pitagérica de que a virtude da
musica ¢ sua obediéneia a lei do nimero. A a¢dio magica da masica ¢ analoga 4 agiio magica
do numero. Por um lado. a musica ¢ uma imitagdo da harmonia celeste: por outro. a alima ¢

um namero ou uma harmonia (BOYANCE, 1993, p. 118).

A eficacia da encantagio reside na reprodugio, no dominio da alma, da harmonia que
franqueia o acesso & harmonia celeste. ou seja. que eleva a alma ao divino: “de homem. tu te
tornaras no que €ras: um deus™"". O charme propicia a possibilidade de a alma reproduzir, em
seu interior, a harmonia divina das esferas. ou “musica das esferas™. Segundo um AXOUTUATA,
a musica das esferas ¢ produzida pelas Sirenas'?, ela ¢ a “tétrada™ que forma o tridngulo
perfeito que contém, a0 mesmo tempo. as razdes da quarta. quinta ¢ oitava. Todo o universo ¢
harmonia ¢ numero — aoSu@ 0¢ e mavt’ éméoey (BURKERT. 1972, p. 187.); hda uma
coeréncia entre namero ¢ som: intervalos harmdnicos correspondem a relagdes harmonicas
entre distancia e velocidade e. uma vez que um tom musical implica um movimento uniforme,
o movimento circular e uniforme dos planetas ¢ suas respectivas distincias ¢ velocidades
podem ser correlacionados com intervalos musicais (p. 352). A alma. por outro lado, estd em
estreita conexdo com o céu e as estrelas. A origem da alma ¢ celeste ¢ o homem ¢ feito de
por¢des do xoopos (p. 362). Jamblico'® menciona um dxovaudra que identifica a llha dos Bem-
Aventurados com o sol ¢ a lua (p. 363). A separagdio da llha dos Bem-Aventurados do reino
dos mortos confere uma nova significagfio para a musica em associagdo com o destino da
alma. Altura e profundidade. ascensiio ¢ queda. tornam-se pares de opostos significativos
somente quando os astros sio correlacionados com a natureza da alma. A harmonia das
Sirenas constitui o vinculo mitico que identifica a alma com a altura celestial ¢ com o

movimento do xoouos.

Ha, quanto a correlagio da alma com a harmonia celestial. uma nitida gradagiio
relativa ao campo de agfio da encantagdo. Néo se trata mais de uma paixdo ou uma impureza
que se deve expulsar. como um demoénio. mas da auséneia de harmonia. de um desacordo no

interior mesmo da alma a ser resolvido. Essa mudanga de planos permite uma distingéio na

n 5 s e 8. = . e . .
Verso orfico de folha de ouro funerdria de Thurium. Tais folhas de ouro destinavam-se a servir de amuletos

fklnerérios. As folhas de Thurium datam do século V a. C. JACQUEMARD, BROSSE, 1998 p. 99, 100.).
* Odisséia X1.
¥ Vida de Pitagoras 82.
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eficacia do encanto: num primeiro momento trata-s¢ de uma purificagiio dos apetites; e¢.

posteriormente. uma harmonia operada no &mago da alma pela poténcia libertante da masica.

A no¢do de que a alma estd sujeita tanto ao desarranjo provocado pela influéneia do
corpo, como a influéncia encantatoria da musica, aponta para o fato de que o foco da
psicologia do didlogo ¢ um conflito que se situa no interior da prépria alma ¢ ndo numa

“guerra” permanente entre corpo ¢ alma, como propde Thomas Robinson (1998, p. 342).

M. Dulce Reis nota. com propriedade. que o corporeo. no Fédon, ¢ uma concepgio
indissocidavel de certos desejos cultivados pela aima (REIS. 2000, p. 45). S¢c um homem se
revolta no momento da morte, significa que nio ¢ griAdrogos. mas gilocouatos. O medo ¢ um
indice de que a alima estd presa ao corpo. A conseqtiéncia imediata do vinculo ao corpo ¢ o
descjo por alvos corporais. como as riquezas ¢ as honras. O desejo ¢é. entdio. um principio de
organizagio ¢ regramento da alma. ¢ o abandono de tais desejos corporais caracteriza o 0posto
do medo: a coragem. A coragem ¢ o indice necessirio para o regramento dos apetites, a
cwepoauvyy, ¢ do direcionamento dos descjos para a filosofia (Fédon 68¢). Dulee Reis observa.
na sua abrangente andlise da psicologia platdnica. que ndo ha, no Fédon, uma explicitagiio da
triparticio da alma que seria esbogada na Repaiblica. Mas hd uma clara distingiio entre dois
caminhos antagdnicos pelos quais a alma alimenta descjos opostos: o caminho dos apetites.
que direciona a alma para o corpdreo. ¢ o caminho da busca pelo que ¢ em si mesmo, passivel
de ser seguido somente por aquele que possui o pensamento purificado (p. 45. 46). Isso
implica uma susceptibilidade de a alma de ser afetada por clementos contririos ¢ a

pressuposiciio de propriedades contrarias no proprio dmago da alma.

Essa distingdo de propriedades diversas na alma ¢ apenas implicita ¢ 56 ¢ factivel se s¢
levar em conta o charme produzido pelo mito, o que faz com que a maioria dos comentadores
considere a alma, na concepgiio exposta no Fédon, como sendo uma “substancia simples™
(ROBINSON. 1998, p. 342). Esse pressuposto pode bem constituir uma prenunciagiio mais
claborada de uma alma tri-partite (emSvunricoy, Suuoeidés, Aoypomixoy) que aparece na
Repuiblica:

Ndo ¢, portanto, sem razdo que consideraremos que sdo dois
elementos, distintos um do outro, chamando aquele pelo qual ela
raciocina, o elemento racional da alma, ¢ aquele pelo qual ama, tem
Jome e sede e esvoaga em volta de outros desejos, o elemento
irracional ¢ da concupiscéncia, companheiro de certas satisfugoes ¢
desejos.

Ndo; é natural que pensemos assim.



Por conseguinte — prossegui eu — vamos distinguir na alma a
presenga destes dois elementos. Porém o da ira, pelo qual nos
irritamos, serd um ferceiro, ou da mesma natureza que esses dois?

(Rep. 1V 439 d)

A desarmonia entre os madquara da alma pressupde o fato de que a alma seja sujeita a
influéneias diversas ou mesmo opostas que sugerem a inferénecia de partes distintas. A
elicacia da musica. dominio do mito. atua no sentido do ordenamento ¢ acordo entre essas
partes distintas da alma. Embora essas faculdades niio estejam explicitadas no Fédon, clas
permanecem subjacentes ao fato de que a alma ¢. ao mesmo tempo. afetividade ¢ sede do
pensamento racional. Por essa raziio. a temperanga ¢ caracterizada. na Repiiblica. como uma
sinfonia (IV 430¢). ¢ uma harmonia. X uma ordenaciio ¢ o dominio de certos prazeres ¢
descjos, ou seja. essa sinfonia, que pressupde o arranjo musical. implica a preeminéncia de
uma parte da alma sobre outra. Essa concordia constitui o resultado da eficicia musical que
possibilita as partes da alma “cantar em unissono na mesma oitava™ (Repiiblica 1V 432a). No
Fédon. a cwegorivy ¢ definida pela xoouia, pelo desprezo da émSvuia, pela negligéneia dos
apetites (68¢). A ordenagiio. xoouia. da alma exige ao mesmo tempo o afastamento do medo ¢
a purificagiio do pensamento. Por conseguinte. o “exercicio de morte™ filosofico so pode ser
logrado mediante o recurso ao poder encantatorio da musica. a instdncia da qual deriva toda
harmonia. A mesma xoouia que rege os astros, deve reger os movimentos afetivos da alma. A
temperanga ¢ simultancamente ordenagéo ¢ ornamentagfio. moderaglio dos apetites, ao mesmo

tempo que virtude.

O pressuposto velado de uma capacidade da alma de ser afetada por um encantamento.
que influencia, confere estabilidade e harmonia a sua capacidade racional. indica que o que
sobrevive a morte ¢ mais do que simplesmente o pensamento ou o raciocinio. As distor¢des ¢
imperfeigdes impostas pelos sentidos & apreensido das coisas como elas sdo em si mesmas
configuram a necessidade de a inteligéneia ser apoiada pelo papel persuasivo que o mito
comporta. Além disso. tais distor¢des indicam também que a alma ¢ susceptivel de ser afetada
pelas necessidades inerentes ao corpo (Fédon 66b - 66d), donde o duplo papel desempenhado
pelo mito: engendrar o encantamento ¢ aplacar os temores que impedem a inteligéneia. Para
Platdo. medo e crenga constituem o ambito, por exceléncia, que delimita o efeito catartico do

mito.

A narrativa da puni¢iio das almas atesta que todas as partes que tornam a alma

susceptivel de ser afetada permanecem apods a desvinculagiio com o corpo. ¢ nio apenas a



parte racional, ja que as almas que cultivam os apetites, apos a morte. s6 chegam ao local de

seu juizo arrastadas a forga, pois anclam pela proximidade do que ¢ sensivel:
Ao contrario, aquela (ulma) presa ao corpo por suas paixoes, como
eu disse precedentemente, aquela que teve, longamente, uma ligagdo
violenta por ele e pelo mundo visivel, aquela alma segue, apds muitas
resisténcias ¢ muitos sofrimentos, sob constrangimento ¢ com afli¢do,
conduzida pelo daipwy que lhe obriga. Uma vez chegada ao lugar
onde se encontram as outras, a alma que ndo ¢ purificada ¢ que 6
culpada, por exemplo, de haver participado de injustos homicidios ¢
de crimes da mesma ordem, crimes que sdo irmdos de crimes
operados por almas irmds, dessa alma, ninguém aceitar servir-the de

companhia ou de guia; ela erra solitaria ¢ com a falta de
absolutamente tudo... (Fédon 108b).

As almas néo purificadas permanecem suscetiveis da influéneia dos apetites do corpo
mesmo apds a morte: de alguma maneira. as sensagdes corporais perduram apds o trespasse.
fazendo com que as almas scjam passiveis de indignagiio ¢ revolta tanto quanto de confusio
nos pensamentos. SO sio conduzidas ao local que lThes compete mediante constrangimento, ¢ a
desarmonia de suas faculdades atinge o paroxismo na condi¢dio de uma falta absoluta. A
purificagiio propiciada pela “mais alta masica™, a harmonia das partes afetivas da alma com o
pensamento puro, s6 logra a eficacia com o concurso terapéutico da encantagiio. campo de

aciio delimitado pelo mito.
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1.5— A FUNCAO DO MITO FILOSOFICO

A relagdo solidaria entre mito ¢ argumento encetada no  didlogo permite o
estabelecimento de principios interpretativos para a sua leitura. Esses principios devem ser
buscados no movimento operacional esbo¢ado no interior do didlogo. A primeira
caracteristica que emerge dos argumentos que visam a demonstragiio da imortalidade da alma
¢ a inextricabilidade com narrativas miticas que estabelecem uma conexio fundamental entre
argumento ¢ mito. Donde o primeiro principio interpretativo da estrutura mitica do Fédon.
consonante a abordagem de White (1989, p. 19). poder ser assim expressado: O miito ¢
inextricavelmente relacionado com todos os argumentos que visam a demonsiragdo da
imortalidade da alma. Por conseguinte. a configuragiio de planos do didlogo ¢ composta por
pegas argumentativas que se sobrepdem ¢ cuja complexidade. compreensividade ¢
sofistica¢iio aumentam a medida que aparecem problemas nfio resolvidos com as obje¢des
postas pelos interlocutores (BECK, 1999, p. 2. 3). Tais argumentos sio culminados por um
grande mito escatologico que sustenta a sua razoabilidade.

Toda a discussiio sobre a morte ¢ o destino das almas parte do pressuposto da
relevincia dos elementos tomados do orfismo que Socrates mencionard como a “antiga
tradi¢iio”. Tais elementos sido transpostos numa Filosofia que se vale das imagens miticas
como meio de inteligibilidade de temas ¢ estruturas que ndo podem ser abordados pela
linguagem conceptual.

A forma narrativa. como diz Burkert. “niio ¢ produzida pela realidade. mas pela
linguagem™ ¢ ¢ da linguagem que deriva sua caracteristica mais bdsica que ¢ a linearidade. A
narrativa ¢ uma seqiiéncia no tempo que reproduz uma seqiiéncia de agdes. de modo que
sempre comporta um elemento de moicoig. A identidade do mito é encontrada exclusivamente
na sua propria estrutura de sentido. ou seja, num sistema de relagdes definidas entre as partes
constituintes de um todo, de modo a suscitar a predica¢iio de transformagdes (BURKERT.
1997, p. 3-5). Tal estrutura ndo ¢ derivada de relagdes conceptuais, mas de um “programa de
agdes™ que ¢ representado, lingiiisticamente, pelo verbo. A mais profunda estrutura de uma
narrativa ¢ uma seqiiéneia de verbos ¢ nilo a comunicagiio por proposi¢des. A forma mais
basica de comunicagiio ¢ a seqiiéncia de agdes que se expressa pela narrativa. Tal seqiiéneia
corresponde a um encadeamento de imagens. como as imagens dos sonhos. cujo movimento é
semelhante (BURKERT 1997 p. 16). A estrutura da narrativa mitica, na medida em que
consiste de um programa de agdes. ¢ inerentemente antropomorfica. Para Platio. o discurso ¢

biomorfico ¢ deve ser estruturado organicamente como um ser vivo. com pé. cabeca ¢ orglos
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internos e externos (Fedro 264c¢). A analogia biologica justifica-se na medida em que o mito
sO se torna um “estoque de valores culturais™ mediante sua transmissdo continuada. Tal
transmissiio, segundo Burkert, s6 ocorre porque existem padrdes de agdes que sdo comuns a
uma coletividade. O mito s6 pode ser transmitido oralmente em fun¢do de uma estrutura
prévia de agdes que facilita ¢ garante a memorizagiio. Essa estrutura de conectividade prévia ¢
definida por Burkert como “um principio de sintese a priori”™ (BURKERT. 1997, p 17) que
explica a raziio pela qual a estrutura do mito ¢. a0 mesmo tempo. correlata a estrutura ético-
politica que caracteriza a cidade ¢ a estrutura mental pela qual as imagens adquirem
conectividade ¢ significa¢io. permitindo com que o ouvinte s¢ja simultancamente narrador.
Dessa maneira, abrem-se duas vias hermenéuticas que condicionam a leitura do
didlogo: (i) o mito filosofico configura uma estrutura de significagiio que corresponde ¢
reproduz outras estruturas cujas relagdes sdo, basilarmente. ético-politicas e psiquicas: (ii) o
mito, como metafora. correlaciona imagens com principios de inteligibilidade conceptuais.
Nesse caso, 0 mito configura um recurso alegorico e constitui uma “figuragdo™. Assim como
uma imagem pintada remete para um original. como um retrato que induz d lembranga de
Simias (Fédon 73¢). assim também a figuragiio induz a passagem de algo para a sua idéia

(JOLY. 1994 p. 194).

Se o mito filosofico for correlacionado com os argumentos desenvolvidos no didlogo.,
¢ se. de um lado. ha uma mescla entre argumento e narrativa na constituigiio do dialogo. de
outro, a importdncia ¢ a relevancia da racionalidade se entende. desde o principio, como a
apreensiio das realidades que existem “em si ¢ por si” e que sdio acessiveis somente mediante
o raciocinio. O mito serve. nesse caso. como corolario ¢ figuracio do argumento. Ele ndo so6
gera crenga e dissipa as duvidas remancescentes das limitagdes da demonstragdo discursiva em
abarcar determinados temas. como a imortalidade. mas também suscita um modelo de

imagens que tornam os principios de inteligibilidade visualizaveis.

Ap6s o argumento da afinidade da alma com as Formas. o ultimo desenvolvido por
Socrates ¢ aquele que introduz as Formas como principio de inteligibilidade. Simias. um dos
interlocutores, ainda guardava no seu intimo algumas reservas quanto ao que havia sido dito
(107b). Socrates, entdo, passa a narrar o mito geografico que descreve o domicilio das almas
¢, em seguida. narra o grande mito escatologico. ao fim do qual afirma que niio convém. sem
duvida, a um homem de inteligéncia (voly avdei sustentar que o mito seja interpretado

literalmente (/édon 114d). O mito final ¢ discorrido em fungiio do seu efeito. da encantagio.
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Além da aglio sobre os madquate da alma, o mito abarca a dimensdo racional. na
medida em que configura um principio de a¢lio que possui regras ¢ sintaxes proprias que
favorecem a inteligibilidade. O mito faz remissiio aos argumentos racionais ¢. mediante suas
figuragoes. constitui um modelo visualizivel que enseja a inteligéneia das concepedes
forjadas pela argumentagdo. O cardter pedagogico do mito consiste em expandir os clementos
argumentativos  das provas da imortalidade da alma pela elaboragiio de figuras que
possibilitam a inteligéncia de certos temas que ultrapassam os limites que a argumentagiio
discursiva pode comportar. A fungdio do mito ¢ satisfeita ainda que ndio haja exatiddio nos scus

clementos ¢ a sua narrativa scja impermedavel a atestagdio.

A asseveragdio posta pelo mito de que as coisas “sgjam assim ou proximas disso”
implica que a crenga engendrada ¢ suficiente para a exatidio admitida por ele ¢ que os
detalhes — ¢ a ordem em que esses detalhes ocorrem — ndo sio relevantes para o seu fim, A
significagdio medra da estrutura interna da narrativa. Mas o saber comportado pelo mito ¢
distinto do conhecimento argumentativo rigoroso. Para tanto. a leitura alegdrica do mito deve
apoiar-se no processo que produz as proposi¢des ¢ as teses que ele pretende, segundo suas
peculiaridades. elucidar; ou seja, para que haja conhecimento. ¢ necessdrio o concurso do
argumento racional. Por isso. o homem de “inteligéncia™ busca a cognigéio das coisas como
clas sfio em si mesmas, mediante o raciocinio. cujo estatuto ¢ diferente daquele do mito na
medida em que produz um modo de inteligibilidade proprio. Todo homem “de inteligéncia™.
diria o Socrates platonico. sabe a diferenga que separa o saber argumentativo do saber mitico:
as figuras miticas apdiam-se na plurivocidade das imagens. enquanto a razio discerne ¢
distingue com o rigor do vofc. O mito justifica-se a partir do momento em que ¢é capaz de
trazer significagiio aquilo que pensamento discursivo pode elaborar apenas no dmbito de seus
limites. O itinerario de um. enquanto ¢ percorrido, distingue-se do outro como os fios

diferentes de uma trama. mas ambos tecem a urdidura da inteligibilidade.
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1.6 — O MITO E A “SEGUNDA NAVEGACAO”

A atribuigiio de uma razoabilidade ao mito permite a interpretagdo da passagem mais
dificil e controversa do didlogo encontrada na metafora da “segunda navegacdo™ Apos
discorrer sobre a sua carreira em busca da causa de todas as coisas — iniciada com os
fisidlogos até chegar a Anaxdgoras. que identificava a causa com o vols — Socrates menciona a
sua decepgiio ¢ a insuficiéneia de cada um dos procedimentos investigativos ¢ declara a
necessidade de uma “segunda navegaciio™, ou dedregos mholc, como meio de se chegar a essa

causa.

Por que Socrates usa, como metafora. uma expressiio que designa uma “navegagio™?
Por que essa navegacio ¢ “scgunda”? Ademais, qual seria o destino dessa viagem? Para
responder a essas questdes. ¢ legitimo adotar o mesmo procedimento que Platdo usa na
encenagdio de todo o didlogo. qual seja. partir da tradigfio para. claborando-a consonante a

especificidade da discussiio. lograr um sentido que possa ser aplicado ao tema em questiio.

A tradi¢io grega apresenta. de fato. precedentes que culminam no pitagorismo. ¢ que
servem de base a argumentagdo empreendida no didlogo. A imagem da viagem como meio de
acesso a uma verdade revelada dirctamente pelos deuses possui um longo itinerario no
misticismo grego. O pitagorismo enraiza-se¢ num solo de priticas extiticas que remontam as
figuras manticas legenddrias. descritas por Rohde (1999, p. 336 ss.). entre as quais estaria o
mestre de Pitagoras. Ferecides de Siros. O trago comum entre os antigos sabios adivinhos era
a mestria sobre a alma que permitia. durante longas “viagens™ extaticas. o desvelar do futuro ¢
a revelagdio de um saber oriundo de um contato intimo com os deuses. As viagens extaticas
constituem um clemento indispensdvel para a iniciagio. Nos circulos orficos o tema da
descida ao Hades representa o carater intrinseco da “ilumina¢do™. o conhecimento interdito
que ¢ trazido das trevas para a luz. Aristeas, num poema que circutou no principio do século
VI a.C.. narra uma viagem na qual. possuido por Apolo. conheceu os Hiperboreos. os homens
de além do vento norte, voando pelo mundo na forma de um corvo (BURKERT 1972, p. 149).
A figura de Pitagoras ¢ conectada com tais lendas na medida em que este ¢ reconhecido nos
circulos pitagdricos como o Apolo Hiperboreo. Abaris, também proveniente do pais dos
Hiperboreos. teria. segundo Heraclides Ponticus, viajado pelo mundo sobre uma flecha de
Apolo (id. p. 150). Epiménides de Creta, o mais notiavel dos homens dotados de virtudes
mdgicas, auferiu sua sabedoria catartica no interior das trevas da caverna do monte Ida
(ROHDE. 1999. p. 337). Uma voz celeste falava dirctamente a Epiménides ¢ os cretenses

sacrificavam a ¢le como a um deus: (BURKERT. 1972, p. 150). A iniciagdo de um xaSapric
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que dorme na caverna de Zeus representa a morte ¢ o renascimento; da mesma maneira que
Epiménides ¢ visto como morto (p. 151). Pitdgoras, assim como Epiménides teria sido
iniciado no monte Ida. A viagem da alma. completamente desligada do corpo foi atribuida a
Hermotimos de Clazémena. cuja alma volteava enquanto seu corpo era dado como morto. As
viagens extdticas ao além visavam a aquisig¢io do poder de cura junto aos deuses (p. 152,
153). O préprio Pitagoras teria. segundo Hermipus, construido uma cimara subterrinca ¢,

apds ter se enclausurado, realizou uma viagem ao mundo dos mortos (p. 156).

Segundo os circulos orficos. toda alma. apds a morte. ¢ conduzida por Hermes aos
infernos, ¢ parte das instrugdes orficas consistia em orientagdes para que iniciado nio sc
perdesse na viagem (VERNANT. 1990, p. 104 ss.). Ha, também. o tema de uma “viagem ao
céu”. que guarda um paralelo com a viagem descrita no proémio do “Poema Sobre o Ser” de
Parménides. em que o poeta é conduzido ao céu num carro, pelas filhas do Sol (GERNET,
1982. p. 242). Essas experi¢ncias misticas sdio essencialmente relacionadas com a encantagiio

catdrtica pitagorica ¢ com o significado da navegagio.

O tema da navegacdo sempre ¢ ligado. na literatura grega arcaica, a pritica das
libagdes e dos encantamentos magicos. Burkert afirma que os perigos ¢ os riscos de naufragio
determinavam o fato de que ndo ocorria qualquer partida sem edyn uma libagio ¢ a respectiva
prece (BURKERT, 1997, p. 508): ¢ as pinturas documentam que. dos barcos que partiam,
cram langadas grinaldas que tinham servido de ornamento aos recipientes das libagdes. A
viagem em peregrinac¢do a Delos. que atrasou a execugio de Socrates ¢ tornou factivel a sua
Gltima discussiio filosdfica. prefigura. dramaticamente, a “segunda navegag¢io™ que Socrates
empreenderia. No Fédon, o tema da viagem ¢ explicitamente citado. logo no seu inicio, como

metafora para a morte ¢ seu “exame aprofundado™ exigia uma exposi¢lio mitica (/édon 62¢).

A “ultima viagem™, os derradeiros instantes de um pitagorico. eram. segundo Jamblico
(1995), acompanhados de ritos purificadores. que, por sua vez, eram comparados com os de
uma partida para a navegagdio e a travessia do mar Adriatico. Havia o rito da observagiio do
voo dos pdssaros ¢ um siléncio que anunciava a solenidade sagrada da travessia do limiar da
morte. O rito divinatério visava ao estabelecimento do momento favoravel para a travessia e.
ao mesmo tempo, o favorecimento dos Didscuros. deuses da Samotracia e os salvadores dos
ndufragos (BURKERT. 1997, p. 509). Conta-se que os iniciados nos mistérios da Samotréacia
adquiriam, mediante seus ritos. imunidade aos perigos do mar. Tais mitos colocam a morte
sob a chancela de uma “navegagio™ e equiparam a salvagiio da alma A protegio que

salvaguardava o marinheiro na travessia do Adridgtico. Todas as referéneias as viagens
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misticas ¢ a navegagdo sdo vinculadas com procedimentos de encantagdio. Gernet alude ao
proémio do poema de Parménides como a percepeio da “verdade filosdfica™ representada

como uma revelagiio ocorrida numa viagem mistica (GERNET, 1982, p. 242).

Em Platdo, a viagem mistica sofre uma transmutagdio completa: o “exercicio de morte™
do filosofo niio designa mais uma “experiéncia™ mistica, mas um exercicio racional. E. R,
Dodds (VLASTOS. 1978, p. 208 ss) defende a tese de que a “cultura xamanistica™, oriunda do
norte ¢ caracterizada pelas experiéneias misticas, ¢ submetida a uma dupla interpretagio ¢
transposi¢do. por parte de Platdo. Nio se trata mais do contato direto, magico-religioso, de
personagens semidivinas com uma verdade interdita. I:m Platdo. a experiéneia mistica que se
manifesta mediante a mestria sobre a alma ¢ transposta em metafora. Essa transposigiio
metaforizante suscita uma nova significacfio ¢tica em termos de psiquismo. O plano da
revelagiio, decorrente do contato direto com a divindade. transmuta-se no plano de uma
psicologia racional que, niio obstante o despojamento do misticismo religioso, se vale de
imagens miticas cujo papel metaforico confere razoabilidade as premissas defendidas. A
“antiga tradi¢fio™ orfica passa a denotar nio mais o caminho da pratica purificatoria que leva a
revelagio e a salvagdio. mas a inciciagdo filosofica que visa ao pensamento puro. Unico acesso

a inteligibilidade.

A “segunda navegagdo™ era uma expressio nautica que designava a operagio de
recorrer aos remos, quando os ventos ndo cram suficientes para impulsionar o navio
(AZEVEDO, 1988, p. 161). Tratava-se. portanto. de um recurso levado a cabo somente em
decorréncia de uma insuficiéncia motriz, ¢ que implicava em um dispéndio suplementar de
energia visando a singradura. O recurso da navegagiio como meio de acesso ao pensamento
puro ¢ estabelecido na davida de Simias (Fédon 85¢) quanto a possibilidade de aquisi¢do de
um conhecimento seguro a respeito da imortalidade. Sobre tais questdes so se pode realizar ao
menos uma dentre trés possibilidades: aprender (uadeiv) de quem quer que scja; descobrir
(evgeiv) por si mesmo: ou. s¢ cssas duas vias se revelarem impossiveis. escolher entre os
discursos humanos o menos contestavel ¢ deixar-se embarcar neles. como em uma jangada.
para fazer a travessia da vida (Fédon 85d) na impossibilidade de se poder confiar a uma
embarcaglio mais solida. ou seja, uma palavra divina (Aoyov Seiov). Essa prescritiva de Simias
foi justamente o critério adotado por Sécrates na sua investigagiio da causa da geragiio ¢
corrupgdio de todas as coisas (Fédon 99¢). Nio podendo aprender (uade) de alguém. nem
descobrir (edgei) por si mesmo. Socrates utiliza, como Gltimo recurso. a “segunda

navegacio’.
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A “segunda navegaglo™ possui como caracteristica distintiva o fato de ser um Agyov
Seiov, algo divino (Fédon 93h). que ultrapassa a esfera dos methores discursos humanos. Mas
como um conhecimento seguro acerca da “causa”™ ¢ impossivel nessa vida, faz-se necessario o
concurso de um ultimo recurso para que se aproxime mais da verdade. A “scgunda
navegagiio™, como tltimo recurso. implica um esforgo mais ardoroso com vistas a chegada ao
mesmo destino: o estabelecimento da melhor ordenagiio segundo o paradigma do “Bem™. Essa
travessia que, a exemplo das travessias misticas, ¢ mais dificil ¢ mais perigosa. ¢ a
transposi¢iio filosofica das viagens extiticas ¢ indica que a viagem a ser realizada possui um
destino definitivo, embora a rota segura para que s¢ o atinja ndo possa ser claramente
distinguida em termos estritamente demonstrativos. Isso significa que o Aoyos ¢ o dominio
argumentativo, cuja visada ¢ a inteligéneia da melhor ordenagfio, requer o uso de coordenadas

miticas como referencial para a travessia empreendida pelo exame filosofico.

Mas a inteligibilidade das causas de todos os seres entrevistas no paradigma do Bem
niio delimita a inteireza do processo expresso na metafora da “segunda navegagio™. Iste
esforco abarca, também. uma significagdo para que a atitude de confianga do filosofo diante
da morte ndio scja “insensata ¢ estipida™ (Fédon 93¢). Para tanto. era exigida uma
demonstragdo, pela via da prova, de que a alma ¢ imortal ¢ que. uma vez chegada ao seu
destino. desfrutara de uma sorte ¢ uma felicidade jamais atingidas durante a vida. A validagiio
das atitudes indica que o exame filosofico ndo pode ficar circunscrito ao dmbito racional ¢
argumentativo, mas deve estender-se. além disso, para a suscitagdo da confianga. ou scja.
deve compreender o lado irracional da alma tanto quanto a racionalidade. Essa validagio
levou Soécrates a descrever um historico de sua busca pela causa ultima da geragiio ¢
corrupgiio de todas as coisas, busca que culmina na “secgunda navegacio™. Essa confianga,
esse ordenamento do irracional em harmonia com a racionalidade. ¢ obtido apés a longa pega
narrativa do mito escatoldgico que descreve o destino ¢ a naturcza imortal da alma. Essa
confianga ¢ a coragem engendrada pelo encanto mitico que faz com que o filosofo afronte o
belo risco de sustentar suas crengas. O efeito do encanto estd na base da coragem, uma das
virtudes cardeais do filosofo, s6 obtida mediante o movimento continuo que leva a
necessidade de se “cantar a cada dia encantamentos™ (Fédon 77¢) para que os temores.
associados a uma investigagiio restrita ao Acyos sejam quebrados. Apds a manifestagdo da
necessidade do encanto segue mais um argumento como prova da imortalidade (Fédon 78b-
80b) cuja caracteristica ¢ uma exposi¢io que decompde os termos abordados em nogdes mais

simples, de sorte a se inferir a imortalidade desses termos. Apds mais esse argumento em prol



da imortalidade segue uma descrigdo. em termos miticos, da condi¢iio que desfrutam as almas
que chegam ao Hades impuras ¢ presas aos sentidos corporais. Como ainda havia davidas
remanescentes nos interlocutores, Socrates, sentindo-se proximo do ponto de chegada de sua
viagem anuncia que. como um cisne de Apolo. entoard seus mais belos cantos. O antincio da
“segunda navegagfio” envolve a exposiglio das “hipoteses™ como procedimento investigativo
para a investigagiio da causa vislumbrada paradigmaticamente no Bem. ¢ das Formas como
“as coisas em si mesmas™, que fundamentam todas os demais seres. Todavia, acrescenta-se a
todo esse arcabougo argumentativo um longo mito escatologico. somente apds o qual, o
filosofo esta habilitado a afrontar o risco de crer que sua condi¢lio apos o trespasse aguarda

um destino incomparavelmente melhor que o da vida, pois o risco ¢ belo™.

Nio ¢ casual o padrio em que a narrativa mitica scgue o argumento. Os temores
infantis mencionados por Socrates indicam que ¢ precisamente o que mais caracteriza a
crianga, uma afetividade a ser formada e equilibrada na sua interagdo com a razdo. que
constitui o campo das encantagdes. Platio ndo desconhece que a eficiacia das imagens miticas.
seu poder de valorar uma ordem de fatos. de conservar um estoque de saberes coletivos. existe
somente porque elas agem como um charme. Platdo esta advertido tanto das fraquezas
humanas, como dos limites que o discurso argumentativo impde. da sua incapacidade de
justificar todo um género de vida e. por essa razio, ele sabe que no dmago de cada homem

remanesce uma dimensiio irracional. uma crianga cuja afetividade ¢ aleita ao encanto mitico.

Os ultimos momentos de Socrates. narrados por Plato. atestam que o genuino
procedimento investigativo filosofico. a “segunda navegagdio™. que norteou sua vida desde sua
mocidade, abarca a claboragiio abstrata das Formas, um encadcamento de hipdteses que
conferem rigor a discussiio filosofica e a necessidade de uma declaragiio factual implicar
outra. Mas, ndio obstante isso. esse recurso aos remos. quando os ventos do argumento
mostram-se insuficientes para a travessia. nio deve descurar a afetividade como a esfera que
garante a significagiio para a atitude de afrontar os riscos dos postulados da vida filoséfica. I
no esforco em favor da continuidade de um movimento. uma singradura marcada pela
interagfio entre o favorecimento da encantagiio divina ¢ a ggovyors do marinheiro. sem a qual.

“nenhuma causa poderia ser causa™. que se esboga a peculiaridade da atividade filosofica.

A metafora da “segunda navegagiio™ demarca, portanto, o campo da Filosofia como a
interagdio entre a argumentagio racional — segundo um modelo proprio que estabelece as
nog¢oes ¢ o procedimento investigativo que configura esse modelo — ¢ a narrativa mitica.

empreendida no sentido de conferir significagio ¢ uma inteligibilidade cujas regras sio
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peculiares aos afetos e, mediante a figuragdo. ampliar os horizontes do voi. da inteligéneia

que constitui o apanagio do fildsofo na busca da ggovnors.

O mito, no Fédon, deveria, até¢ mesmo pela sua propria extensio, cvidenciar que a
Filosofia cuja pretensiio ¢ a busca incessante da sabedoria, ndo deve negligenciar, nessa
busca, a harmonia da vy, a formagio da afetividade ¢ o poder do pensar por imagens. com o
escopo de valorizar-se a si mesma como um género de vida que anela pela inteligénceia da

verdade de todos os seres.
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CAPITULO 2

O PENSAMENTO PURO E AS PROVAS DA IMORTALIDADE DA ALMA

2.1 = O PREAMBULO DO FEDON (574 — 63¢)

O Fédon inicia-se com a narrativa de um dos companheiros de Socrates. relatando
uma discussio empreendida entre o mestre ¢ um grupo de amigos. Tanto os interlocutores que
iniciam o dialogo — I'édon de Elis ¢ Equéerates — quanto o local em que se da a narrativa,
Fliunte. foram criteriosamente e¢scolhidos em fungiio do ambiente dramatico que Platdo
pretendeu infundir ao didlogo. Fliunte. cidadela situada no nordeste do Peloponeso. era um
importante ¢ ativo centro do pitagorismo na antigliidade, onde Filolau ensinou suas doutrinas
aqueles que foram considerados. por Diogenes Laéreio'. como sendo os ultimos pitagéricos.
entre os quais se encontrava Equécrates (DUMONT, 1991, p. 291). O proprio Platdo. apos a
morte de Socrates, teria sido influenciado pelas doutrinas de Filolau (BURKERT 1972). as
quais pretende passar em revista na iltima discussio filosofica travada por Sécrates.

Ap0s delinear o cendario em que se desenrolaria o drama. a introdugiio das primeiras
personagens ¢ a atmosfera de pitagorismo que configuraria o ambiente da narrativa, Platiio
passa imediatamente a encenar a discussio estabelecendo os fundamentos do que viria a ser
uma malha de relagdes solidarias entre mito ¢ argumento. Equécerates inquire Fédon sobre as
razdes da protelagdo da execugdio da sentenga de morte decretada no dia do julgamento de
Socrates e recebe como resposta a explicagdo de que a demora devia-se a coincidéncia com o
atraso do retorno do navio enviado em peregrinagio a Delos. ou scja. a causa da protelagdo da
sentenga coincidia com explicagdes que remontavam a uma tradi¢fio. que era, ainda.
importante o suficiente para condicionar o cumprimento da legislagiio da cidade ao rito.

Essa primeira mengdo apresentada no didlogo sugere o seu cardter explicativo. como
uma narrativa de acontecimentos que trazem algo & existéneia. Ha uma implicacio nos
principais clementos desse mito mencionado por Fédon que, simultaneamente. real¢a o tom

dramdtico do didlogo ¢ indica um uso que determina a aplicabilidade a uma situagio

" LAERCIO, Diogenes, Vidas, VIIL, 46.



especifica’. Um trago fundamental do mito. conforme o uso de Platio. ¢ justamente sua
aplica¢iio a uma situagdio dada com o intuito de elucida-la ou justificar as atitudes humanas
correlatas.

A mengiio da peregrinagio a Delos prenuncia um uso ¢ um dirccionamento
filosofico de um mito tradicional e, por isso, uma digressdo. na qual esses elementos centrats
estejam enfatizados, ¢ pertinente para o correto estabelecimento da dindmica entre argumento
¢ mito no dialogo.

Segundo a tradigio mitica, anualmente, um navio devia ser enviado a Delos em
homenagem ao deus Apolo pelo liviamento do tributo de scte pares de jovens imposto a
Atenas pelo rei Minos. Uma das variantes miticas (OVID, 1994, VIII 152-180: PLUTARCH,
1952, p. 5-8) narra que Egeu. rei de Atenas ¢ pai corporal de Tescu, invejoso das vitorias que
Androgeu — filho do poderoso rei cretense Minos — conquistava nos jogos que mandara
celebrar em Atenas. enviara a Maratona para combater o famoso touro que soltava fogo pelas
narinas. A atitude invejosa de Egeu veio. como era de se esperar. causar a morte de Androgeu
¢ a conseqiiente faria do rei Minos. Uma prolongada ¢ sangrenta guerra irrompeu. entdo. entre
Creta ¢ Atenas. seguida de uma terrivel peste que sc abateu sobre os atenienses em
decorréncia de um pedido de Minos a Zeus. Em conseqiiéncia dessa peste. foi proposto um
acordo com Creta para por fim a guerra ¢ Minos concordou em retirar-se da batalha com a
condi¢iio que Ihe fosse pago, anualmente. um tributo de sete pares de rapazes ¢ mogas que
seriam lang¢ados no labirinto de Cnossos para serem devorados pelo Minotauro. Consta que
esse monstro seria filho de Pasifac, esposa de Minos. com Posidon, o deus dos abismos
ocednicos. que. irado com a recusa de Minos de sacrificar a ele, tomou a aparéncia de touro ¢
gerou o monstro em Pasifae.

Na terceira vez que o tributo ia ser pago. Teseu (que era filho mitico de Posidon)
seguiu juntamente com os outros treze jovens ¢, chegando a Creta, pode ser visto por Ariadne,
a filha mais bela de Minos, que se¢ apaixonou por cle. Langado na complexa construgio
plancjada por Dédalo. Teseu ia desenrolando um novelo que Ariadne the dera com o intuito

de encontrar o caminho de retorno. Encontrando o monstro. (também filho de Posidon e secu

" Walter Burkert afirma que o que caracteriza um mito ndo ¢ sua estrutura ou seu contetido, mas o uso que dele
¢ feito. O mito sempre se relaciona a algo de importancia coletiva e a sua relevancia deriva diretamente de sua
aplicagfio. Entre as drcas de importincia coletiva passiveis de aplicagio mitica destaca-sc a vida social ¢, em
particular os temores e esperangas conectados com o curso da natureza. O uso do mito filosofico ¢ orientado
diretamente pela sua aplicagdio. a exemplo do que ocorre com uma fabula. O Fédon traz um padriio de ocorréncia
em que o mito ¢ intercalado com uma pega de argumentagio ¢ sua aplicagio incide no dmbito delimitado pelo
argumento. O efeito do uso filosofico do mito suscita a justificagiio de atitudes ¢ a sustentagiio do argumento
quando suas premissas ndo siio atestdveis ou evidentes por si mesmas.

BURKERT, Walter, Structure and History in Greek Mythology and Ritual, Los Angeles: University
California Press, 1979. 226p. p.23.



irmdo mitico) Teseu o derrotou ¢ matou. podendo, em seguida, fugir. Esses sio.
resumidamente, os elementos miticos que concernem mais diretamente com o Fédon ¢ cujo
simbolismo ¢ evocado pela mengéio feita por Plato.

O mito de Teseu e do rei Minos. dirctamente ligado & origem mitica das proprias
institui¢des de Atenas. estava ainda. ao tempo de Platdio, bastante vivo ¢ trazia, no seu bojo.
toda a carga emocional cujo impacto era virtualmente modificador dos afctos. A razio
contemporanea, conforme nota Finley (1998 p. 337). segue a tendéncia manifesta nos ultimos
duzentos anos. segundo a qual o mito “¢ apresentado como a expressiio de um modo de pensar
peculiar a determinado estadio de desenvolvimento psicoldgico ou caracteristico dos
primérdios pré-historicos da sociedade humana™. Dessa forma, despojada do apelo que as
imagens miticas abarcam. a raziio niio pode apreender, inteiramente, o conteudo afetivo ou a
experiéncia evocada pelo mito.

| Uma interpretagio alegorica. como a do mito de Teseu, esbarra numa mengao feita por
Platdo explicitamente contraria a o exercicio da interpretagdo dos mitos. Brisson sustenta a
tese de que Platdo. em vdrias passagens. rejeita enfaticamente a validade de qualquer
interpretagiio alegorica dos mitos (1994 p. 152 ss.). Na Repuiblica (378d), o mito era um
instrumento pedagdgico dirigido principalmente as criangas ¢ aos jovens, que niio possuiam o
preparo necessario para distinguir o que ¢ falso de um sentido profundo contido sob a
aparéncia das personagens. A rejeigdio ds interpretagdes alegdricas que praticavam os sofistas
¢ os fisidlogos. como Anaxdagoras. decorreria da impossibilidade da distingdo de um sentido
profundo Unico que estivesse contido sob as imagens miticas (BRISSON. 1994, p. 154). Tal
disting@io pressupde ja um saber que discrimine o que ¢ falso — ¢ se apresenta como imagem.
A rejeigiio a interpretagiio alegdrica dos mitos torna-se ainda mais explicita no Fedro, quando
Sécrates afirma que toda interpretagiio mitica se veria envolta com a tarefa. infindavel. de
decifrar o significado de uma enorme gama de figuras miticas ¢ que tal pratica constituiria
uma “sabedoria rastica” para a qual ndo dispunha de tempo. Nio cram os mitos o objeto de
cleigdo da sua investigagiio, mas, em vez disso, o que ele investigava era, tio somente. a si
mesmo (Fedro 229d — 230a). Além da dificuldade de discriminar o que ¢ alegorico ¢ o que
ndo ¢, por aqueles que ndo possuem discernimento. Platdo ressalta a impossibilidade pratica
de se estender um critério interpretativo tnico a todos os elementos que compunham o
estoque da tradigho. Todavia. a refutagdo da interpretagiio alegorica, feita por Platio. ¢
dirigida, especificamente. como critica a um uso inadequado do mito como instrumento
pedagdgico. como no caso da educagiio das criangas. Como salienta Walter Otto (1995, p. 38).

0 mito aparece como figura no agir humano. nos seus movimentos ¢ na suas atitudes. O efeito



do mito ¢ indissociavel das atitudes que ele suscita e. por essa raziio. possui conscqiiéncias
eminentemente priticas. Sua eficacia abarca todo o campo de agdes humanas mediante o
charme exercido sobre a afetividade, de maneira que sua agfio ¢ semethante a de um edguaxov.
de cuja aplicagio pode resultar ou a cura ou o envenenamento. A critica de Platio aos mitos
tradicionais empreendida na Repiiblica esta relacionada ao tipo de expectativas que cles
preservam e. por conseguinte, as emogdes que eles estimulam, as agdes que eles determinam
mediante o efeito de seu charme. A encantagiio engendrada pelo mito suscita o despertamento
de emogdes tdo vivas que estas atingem profundamente o amago do ouvinte ¢ provocam uma
lembranga inesquecivel. O impacto dessas emogdes influencia irremediavelmente as agdes do
ouvinte. justificando atitudes lastradas num estoque de expectativas  prévias que sio
transmitidas ¢ consolidadas pelo mito. ou entdio estimulando atitudes inteiramente novas, ¢ ¢
dai que decorre a critica platonica a um uso inadequado do mito.

Para Platio. o ambito no qual se circunscreve a atividade filosofica'® implica que os
mitos devem ser usados em consondncia com esta atividade, como um eaguaxoy que auxilia na
Separncia Yugn. no cuidado da alma que norteou toda a vida de Sécrates. Nio s@io 0s mitos que
devem ser interpretados mediante a instrumentalidade do discurso filosofico: pelo contrario, a
filosofia ¢ um processo investigativo em que 0s argumentos sio sustentados pela elucidagiio e
pelo encanto aportado nos mitos.

Niio obstante, a sua critica a um determinado uso dos mitos tradicionais. cujo efeito ¢ g
preservagiio de expectativas incompativeis com a vida filosofica, ndo impediu que Platdo
fizesse um largo uso das imagens como instrumento de argumentagio filosofica, dentre as
quais salienta-se, por exemplo. a célebre alegoria da caverna (Repuiblica 514a ss). A alegoria,
que constitui um sentido profundo sob um sentido superficial ¢ manifesto de um discurso,
pode ser subsidiria da investigag@o racional na medida em que esteja em consonancia com o
argumento filoséfico e. tal como o mito. a alegoria pode aprofundar o sentido do Asyoes ¢
suscitar o equilibrio dos afetos. Por isso. no Fédon, a referéncia ao mito de Teseu pode ser
interpretada no sentido de se aprofundar o significado de sua estrutura argumentativa.

Teseu ¢ o heroi mitico caracteristicamente ateniense, ¢ o lércules da Atica, o
libertador que venceu o Minotauro e impediu a continuidade do sacrificio dos melhores

jovens de Atenas. O mito de Teseu evoca o surgimento das principais instituigdes atenicnses:

"“Vernant (1990, p. 358) afirma que a filosofia promove uma inversdio em relagdo ao estatuto do mito: *Nu
religido, o mito exprime uma verdade essencial; ¢ saber auténtico, modelo da realidade. No pensamento
racional, inverte-se a rela¢do. O mito ja ndo é sendo a imagem do saber auténtico, ¢ o seu objeto, a génesis,
uma simples imitagdo do modelo, o Ser imutavel eterno. O mito define entdo o dominio do verossimil, da crenga,
p.sti, por oposi¢do a certeza da ciéncia”™ Todavia, o Fédon evidencia que o mito possui um papel na filosofia
indissociavel daquele exercido pelo argumento.



cle ¢ o criador da Bulé ¢ do Senado. o promulgador de leis e o responsavel pela construgiio do
Pritancu. A sua mengio no inicio do FFédon, aparentemente sem importancia se considerada
apenas como elemento de construgiio dramatica, aponta para desdobramentos expressivos.
que conferem um peso muito maior ao didlogo.

Minos, que na antigliidade era celebrado por sua sabedoria, venceu a guerra contra
Atenas com a ajuda de Zeus — o que. segundo Diel (1994, p. 184 ss.). exprime a justeza de sua
causa — a quem prestava contas de seu governo de nove em nove anos para renovar seu poder
real. Nio obstante, a natureza ¢ as condigdes do tributo que impds (do envio anual de sete
pares de jovens para serem devorados no labirinto de Cnossos pelo Minotauro), denunciavam
toda a sua tirania. Segundo a abordagem alegarica de Diel. o Minotauro, associagiio do nome
do rei com o touro, representa a dominagdio abusiva exercida por Minos. A imposi¢iio
monstruosa do tributo imposto a Atenas, como condi¢iio de paz, esta ligada, assim, a
dominagiio morbida do rei ¢ tal fato suscita a sugestiva analogia de que a democracia
ateniense, que a principio deveria ser o tipo de governo mais sdbio e mais justo para a cidade,
numa usurpagio de seus limites, impds despoticamente a sentenga de morte a um homem
inocente — o melhor dos homens segundo as palavras de Platdo. O veredicto do julgamento de
Socrates traia a mesma domina¢do monstruosa prefigurada pelo ret mitico de Creta, que
estava suficientemente proximo do grego do século 1V para que o clima evocado por sua
mengio. ¢ o conseqiiente impacto emocional que ele causava, permanccesse implicito na
explicagiio que Fédon deu a Equéerates. Tal como ocorreu nas origens de Atenas, a injustica
despética de todas as formas de governo contemporaneas a Platdo se alimentava do sacrificio
de inocentes; eis o que configurava o protesto velado contra a condenagiio do mestre. contido
na coincidéncia sincronica da explicagiio de Fédon sobre as causas do atraso da execugiio da
sentenca de morte imputada a Socrates.

A dominagio injusta de Minos ¢ derivada da legalidade de uma perversio (o
Minotauro era o produto de Posidon, um deus onipotente, com Pasifae) e, paralelamente, a
injusta condenagiio de Socrates era também o produto de uma legalidade perversa. A
monstruosidade da injusti¢a despodtica de Minos foi escondida das vistas humanas. nos
subterrineos de sua falsa sabedoria. no labirinto de Cnossos. por ser incompativel com essa
propalada imagem de sabedoria do rei. Da mesma maneira. a injustiga monstruosa que pesou
sobre Socrates era oculta nos meandros da democracia ¢ na dugn de seus acusadores, que
alardeavam saber o que ndio sabiam ¢ ocultavam a perversidade da alma. A punigiio que pesou
sobre Teseu ¢ os outros treze jovens implicou o triunfo sobre a dominagiio monstruosa ¢ a

libertagiio do labirinto que oculta a perversio: a punigio que pesou sobre Socrates. por sua



vez, implicou o triunfo definitivo sobre a morte ¢ a libertaglio dos empecilhos que impedem a
aquisi¢iio da sabedoria. Teseu se valeu do fio condutor providenciado pelo amor de Ariadne,
essa bela filha do rei que o condenou. para encontrar a verdadeira saida do labirinto que
escondia a face aterrorizadora de Minos. Socrates se valeu do fio condutor providenciado pelo
amor a sabedoria. o fio condutor que guia os que se dedicam a filosofia, essa bela filha da
cidade que o condenou, para encontrar. na verdadeira sabedoria. a saida dos liames que
aprisionam a alma. Sua puni¢do implicou o triunfo imarcescivel da filosofia ¢ da verdade
sobre a infimia ¢ a injustiga. o triunfo de uma vida devotada ao exame da alma que, no Gltimo
momento. aguarda impaciente o coroamento de seus esforgos, vislumbrado na libertagio final.
A referéneia mitica. dada como condi¢iio de possibilidade para a tltima discusso filosofica
de Sécrates, evoca que o resultado da viagem a ser realizada seria a libertagiio cabal. Tanto
quanto Teseu. Socrates estava na iminéncia de realizar uma travessia: a derradeira viagem que
o conduziria ao porto do Bem.

Apds essa referéneia, Fédon afirma que nada lhe ¢ tdo doce quanto a lembranga do
mestre (38d). Essa lembranga. da qual depende a exatiddo de toda a narrativa, proporcionava a
Fédon a espantosa impressio de que a idéia de assistir @ morte do amigo ndo despertava nele o
sentimento de piedade, uma vez que a atitude de Socrates diante da morte era de uma nobre
tranqiiilidade ¢ de felicidade. Mas, em vez disso. o sentimento de Fédon era um misto singular
de prazer, por ouvir o mestre discorrer filosoficamente ¢. a0 mesmo tempo. de dor, por ser
iminente a sua morte, ¢ tal mescla de sentimentos opostos levava os ouvintes ora ao riso. ora
as lagrimas. Esse misto de sentimentos opostos, além de ser um antecedente dramatico ao
argumento dos opostos. desenvolvido posteriormente para demonstrar a imortalidade da alma,
abarca, também. uma prefiguragio desse argumento: a confluéncia entre prazer ¢ dor
configura uma nogio da instincia de opostos que ¢ emoldurada pelo sentimento de estranheza
emanado da cena dramatica.

Toda a intensidade dramdtica. que perpassa o didlogo. emerge na cena descrita por
Fédon, no momento em que os portdes da prisdo. ao raiar da aurora, foram abertos ¢ o grupo
de amigos encontrou Socrates ¢. ao seu lado. sua mulher Xantipa com seu fitho pequeno nos
bracos. O tom vivido naquele momento foi dado por essa mulher que. pode-se afirmar a partir
dessa passagem. passou a ltima noite ao lado de seu marido. em vigilia, e que, ao ver os
amigos de Socrates, ndo pdde mais conter suas emogdes afirmando que seria a ultima vez que
eles lhe falariam ¢ a ultima vez que ele. Socrates. falaria a eles. Mais uma vez eclode. agora
de forma patética. a mescla de prazer ¢ dor. o imenso contraste entre a dor de uma perda.,

enorme ¢ irreparavel. ¢ o prazer. que a reunifio dos mais excelentes amigos em torno de seu
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mestre haveria de suscitar a partir do legado filosofico. enorme ¢ inigualavel. contido na
altima prelegio de Socrates. Para Xantipa a morte cra o desespero absoluto decorrente da
angustia que se apodera de todo ser humano confrontado com o trespasse ¢ que, ndo obstante,
se contrastava com a nobre tranqiiilidade de Socrates. Sua atitude cra o reflexo das
expectativas de toda a cidade formada numa longa tradigiio consolidada pela poesia homérica
acerca do Hades. A atitude contrastada, que caracteriza a dialética socratica, de falar ¢ ouvir.
cujo prazer transcende todas as sensagdes, ¢ dramaticamente evocada por Xantipa ¢
contraposta a dor do luto: “I: a ltima vez, Socrates. que teus amigos te falarfio ¢ a ultima que
tu lhes falaras™ (60a). E justamente esse contraste profundo. essa mescla de opostos. que
constituird a ponta do fio condutor, o fio de Ariadne que. através da dialética ¢ do encanto
mitico, levard a demonstragdo de que a vida filoséfica. ao final de contas, termina na
libertagiio definitiva do filosofo. Nio foi por mero acaso que a primeira demonstragiio da
imortalidade da alma tivesse partido de um argumento lastrado na alternincia de opostos.

A nogiio dos opostos ¢ aprofundada pela observagiio de Socrates sobre a estranheza
causada pelo que se nomeia prazer — deixando implicita a suposigiio de que existe um outro
tipo de prazer além daquele associado com a sensagdo fisica — ¢ a curiosa relagdio que esse
prazer tem com o seu contrario aparente. a dor. “Quando se persegue um, quase forgosamente
se alcanga também o outro. como se fossem dois corpos ligados a uma so cabega™ (60b,¢).
Socrates ilustra, através de um exemplo. que dois contrarios aparentes, que ndo podem se
manifestar simultaneamente no mesmo homem, num mesmo lugar, embora intrinsecamente
excludentes, sio, na verdade. solidarios. Quando Socrates pde-se a friccionar a perna liberta
das cadeias de ferro ¢ experimenta a sensagdio de alivio, esta chamando a atengfio dos ouvintes
para a relagio solidaria entre prazer ¢ dor. Essa situagiio particular constitui um passo
adicional no movimento em espiral que amplia, gradualmente. a abstragiio da nogo de que a
oposigiio intrinseca dos contrarios guarda, no scu bojo. uma relagfio solidaria que serd basilar
no primeiro argumento para a demonstragio da imortalidade da alma. Essa rela¢dio entre dois
contrdrios aparentes aponta para a generalizagdio ulterior de que “uma dimensio de realidade
ndo admite, simultaneamente., uma dimensio que lhe seja oposta™ (WHITLE, 1989, p. 29 ss.).

Yara melhor caracterizar essa relagdio, Socrates menciona a possibilidade da claboragiio
de um mito: se Esopo a tivesse percebido, teria criado uma fabula em que a divindade. nio
podendo conciliar dois opostos. junta-os numa s cabega, estabelecendo uma relagiio solidaria
forada. Essa referéncia introduz o papel que o mito terd no transcorrer do didlogo e expressa,
figuradamente, a propria relagio solidaria entre dois géneros de discurso que sdo irredutiveis:

0 mito ¢ o logos. Além disso, a mengiio as fabulas de Esopo ¢ a posterior composi¢iio de
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versos por Socrates ¢ fundamental para a compreensiio da maneira pela qual um mito ¢
fabricado.

Assim como o poeta ¢ “fabricante™ de mitos. assim também Esopo ¢ apresentado,
nessa passagem do Fédon, como um fabricante de mitos. A agdo de fabricar mitos ¢
designada. segundo Brisson (1994, p. 53). pelos verbos noiéw (61b) ¢ guvridnui (60c). Esse
altimo ¢ formado pelo verbo 73w, por. estabelecer, ¢ pelo prefixo gy, junto, designando
uma agiio de construir com materiais que se devem ajuntar ¢. mais especificamente. no ambito
literario designa a agdo de “compor™. Por sua vez, o sentido com que 7moéw ¢ usado na obra
platonica. ¢ particularmente nessa passagem do [édon, ¢ o de “uma claboraglio material que
nio toma em consideracio nem o clemento subjetivo da agiio empreendida (de fabricar
mitos). nem a responsabilidade que se vincula a essa agiio”. O verbo 7oéw  tem um
significado objetivo que restringe a agdo de fabricar dentro de determinados limites. Hoéw |

..

que no corpus platdnico tem o sentido geral de “fabricar™. no [édon, designa a aglio de
fabricar um género especifico de discurso.

O passo adicional na composi¢io do pano de fundo dramdtico ¢ na fundamentagio
gradativa do didlogo ¢ dado na lembranga sibita que a referéneia a Esopo provocou em
Cebes. de que Eveno de Paros, questionou-lhe acerca das razdes que teriam levado Socrates,
que nunca havia escrito um poema. a dedicar-se a compor um hino a Apolo. A raziio, segundo
Socrates. seria um sonho recorrente que teria tido, vdrias vezes no transcorrer de sua vida, o
exortando a praticar a “arte das Musas™. A interpretaglio que Socrates sempre havia dado ao
sonho era a de que este representava uma exortagfio a atividade que sempre havia praticado.
ou seja, a filosofia. que. a scu ver, constituia a forma mais clevada de misica. Como o sonho
persistia apos sua condenagiio. o escrapulo religioso o obrigou a supor que a ordenanga talvez
fosse literal e que, por isso. seria conveniente compor versos, uma vez que o verdadeiro poceta
opera sobre mitos ¢ ndo sobre argumentos. Como Socrates ndo sc considerava um “fazedor de
mitos”. tomou como base as fabulas de Esopo e as colocou na forma de versos.

No caso em questdo. evidenciam-se dois momentos na fabricagiio dos mitos: um que
diz respeito aos elementos ¢ motivos componentes do mito, empreendido por Esopo. ¢ o outro
concernente a atividade de Socrates exercida no dmbito da wovaue, procedendo a metrificagiio
dos versos de Esopo. O resultado dessa acio ¢ a fabricagiio de um género de narrativa. o mito.
que ¢ solidario ao que Socrates chama de “argumentos”. que constituem o discurso proprio da
filosofia. A mengdo ao nome das Musas. as filhas de Zeus com Menemosyne. indica o carater
divino de uma narrativa que pertence ao dmbito da musica ¢ que engloba, também. a

harmonia ¢ o ritmo. Esopo fabrica suas fabulas tendo em vista a aplicagio a uma situagio
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dada e Socrates coloca o acervo dessas fabulas sob a forma metrificada dos versos, sendo que
ambos empreendem uma atividade que ¢ designada pelo mesmo verbo: mordw. A atividade
sobre 0 modo de apresentaglio musicado do mito termina ¢ completa a atividade sobre o saber
que ele comporta, aumentando a eficicia de preservar, mediante as téenicas de metrificagdo, o
acervo memoravel da tradicio.

O episodio descrito tem vdrias implicagdes filosoficas. entre as quais. salicnta-se
primeiramente, a divida de Sécrates no tocante ao real significado do sonho. Por via da
duvida, nio querendo incorrer em desobediéncia religiosa, Socrates compds um poema em
homenagem a Apolo. A recorréncia de uma ordenanga (dada no sonho), que se manteve
durante toda a vida at¢ o seu final. indica que a atividade filosofica de Socrates, a sua dialética
assentada nos Adyor, os discursos argumentativos que constituiam o mais clevado tipo de
#ovrLeg. ndo eram suficientes e deviam ser apoiados de alguma mancira. Assim como a
fabrica¢o da narrativa poética ocorre em dois niveis. assim também. a atividade dialética,
que fabrica o discurso argumentativo. deve ser sustentada por outro género de discurso para
adquirir uma maior eficdcia. Conforme enfatiza White (1989. p.29). a nova interpretagdo da
ordenanga do sonho recorrente de Socrates indica que a atividade filosofica realizada pelos
Adyor, durante a sua vida inteira. tinha limites ¢ devia, no momento em que culminava na sua
morte. ser sustentada pelo mito. o género de discurso no qual operam os verdadeiros poetas. A
tncenagdo do Fédon, evidencia. de fato. uma recorréneia, em que uma argumentagio, apos
atingir seus limites. deixa margens a dvidas que s6 podem ser mitigadas por uma narrativa
mitica. O dominio de validade de tal género de narrativa esta situado na esfera da crenga. uma
Vez que Socrates esta atendendo a um “escripulo religioso™. Se a mensagem subjacente ao
sonho era relevante o suficiente para ser levada a sério nas poucas horas remanescentes do
ultimo dia de vida de Sécrates. entdio o sentido do sonho desvendado deveria ser transmitido
Para os scus discipulos através da sua tltima discussio filosofica. O desvendar do sentido da
mensagem do sonho coincide com o inicio de um procedimento que amplia a pratica dialética
habitual esbogada nos primeiros didlogos.

A narrativa dos mitos homéricos ¢ hesiodicos, como observa Finley (1998, p. 337).
ndo era. de nenhuma maneira. arbitraria. Eles expressavam a consciéneia profunda que os
gregos  possuiam de um passado glorioso e caracterizavam-se por uma delimitagio
cronoldgica e uma coeréncia interna que era garantida por uma continuidade que permanceceu
incolume até o final da antigiiidade. As fibulas animais de Esopo. ao contrdrio, constitujam
Um corpus a parte, que reunia um conglomerado de contos isolados ¢ independentes, sem um

NEXo cronoldgico que os ligasse. ¢ que apontava para um ensinamento vinculado 3 condi¢io
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humana. Suas alegorias eram simples ¢ se tornaram muito conhecidas na Grécia, A
simplicidade da linguagem dessas fibulas permitia que os seus clementos miticos fossem
mais facilmente descodificados ¢ utilizados como subsidio para um outro nivel de
significagfio. Socrates afirma expressamente que niio cra um “fazedor de mitos™. A
composigiio de versos a que se dedica constitui. em tltima instincia, um desdobramento dos
clementos dos contos de Esopo. além da sua transliterag@io para um outro nivel, configurado
numa mensagem fundamental que aponta para prescritivas morais. Como o efeito imediato do
mito ¢ o charme. Socrates deveria buscar os mitos cujos elementos fossem mais adequados
para propiciar o encanto, que ele descjava. A nova interpretagiio que Socrates atribuiu ao seu
sonho estabeleceu, definitivamente. a separaglio entre a composi¢do original do mito ¢ a sua
transmissfio. Socrates opera liviemente sobre os elementos miticos da tradigfio. a exemplo do
modo como siio compostas as fibulas de Esopo. refor¢ando o fato de que a transmissao desses
clementos seria uma prerrogativa da atividade poética orientada segundo uma visada moral.
Um mito tradicional jamais relata uma experiéncia atual ou recente. mas um acervo de
lembrangas conservada por toda a coletividade durante virias geragdes . por essa razio.
Socrates poderia. tio somente. operar sobre o acervo da tradi¢io & maneira dos profissionais
que se encarregavam da transmissdo do estoque memordvel de prescritivas, como os poetas.
0s rapsodos ¢ os coreutas. Com isso. estaria estabelecido o critério usado por Platio. na
composigiio dos proprios mitos que se inserem nos didlogos. ¢. particularmente, na rede
mitica que busca enriquecer o arcabougo racional dos argumentos apresentados no ['édon.
Platiio procede a um desdobramento dos elementos contidos no acervo mitico da tradi¢fio com
vistas a ampliagiio do horizonte que a argumentagdio racional. sozinha, poderia prover i
dentro de certos limites restritos a atestagio.

Além disso. se a atividade filosofica era vista por Socrates como “a mais alta arte das
Musas™, entio toda a sua vida filosofica. que foi um exercicio constante de filosofia.
constituiu um grande hino a Apolo. O deus que inspirava a atividade filosofica de Socrates,
conforme se vé na Apologia. era também o deus que concedia o dom das Musas, o que
implica que a argumentagiio filosofica comporta algo de poético, a0 mesmo tempo em que a
poesia comporta algo de filosofico. Ambas (&m. por caminhos diferentes, uma identidade
funcional. uma vez que podem apontar para 0 mesmo {im. indicando uma diferenga que seria,
sobretudo, de grau.

Apds explicar suas razdes a Cebes. Socrates pede que este transmita a Eveno g
recomendagiio de que. se ele fosse um filosofo, deveria persegui-lo, tio ripido quanto

possivel (6/b), querendo dizer com isso. que. se Eveno fosse realmente um sabio. entio




deveria descjar a morte. Simias interfere afirmando a improbabilidade de que Eveno o
seguisse de bom grado, ao que Socrates replica que se ele fosse um filosofo. o aceitaria
voluntariamente. O verdadeiro filosofo ¢ o sdbio nfio s6 aceitam a morte, mas anelam por ¢la.
Eveno ¢ apresentado, na Apologia (20a, ¢). como um sofista iniciado nas “virtudes humanas ¢
politicas™ que cobrava uma quantia cnorme por suas aulas ¢ a referéneia ao seu nome no
Fédon esconde a critica de que. se ndio pudesse aceitar a morte com tranqiiilidade de animo,
afinal, nfio se tratava de um fildsofo auténtico. Um dos apanagios do filésofo ¢ a serenidade ¢
0 anelo pela morte. atitude que Cebes adianta ser improvivel no caso de Eveno. Entretanto.,
Socrates aduz imediatamente que mesmo descjando a morte. nfio fard violéneia contra si
mesmo, pois diz-se que isto ¢ interdito. Se a morte implica a libertagio definitiva dos
obsticulos, que impedem a aquisigio da verdadeira sabedoria, entdio por que o fildsoflo nio
pode adiantar, por si mesmo, esse processo?

A questdo do suicidio, conforme mostra a andlise dessa passagem feita por Bostock
(1986 p. 16), envolve duas possibilidades: a primeira diz respeito a um tipo de vida que, de
@0 miserdvel, nfio vale a pena ser vivida, ¢ que, por isso, seria melhor abrevia-la ¢ morrer:
segunda possibilidade refere-se ao caso do filosofo. para quem a morte constitui uma
libertagio ¢ um bem que garante beneficios muito maiores ¢ melhores do que a vida pode
oferecer. Em ambos os casos. a morte ¢ um bem ¢ uma libertagdio de uma situagio que. ou ¢
penosa. ou ¢ incomparavelmente inferior a felicidade encontrada apos a morte. A assungiio de
que a morte ¢ um bem implica que. para algumas pessoas. ¢ melhor morrer do que continuar a
viver — ¢, nesse ponto. se consolida a critica de Platdo a Eveno. pois todo aquele que nao vé
na morte um bem niio pode ser. genuinamente. um filosofo.

Da discussio de Socrates, pode-se extrair, segundo Bostock. duas proposi¢aes:

(1) “*Para alguns ¢ melhor morrer™.

(i1) “E interdito exercer violéncia sobre si mesmo™,

A proposicdo (ii) seria plenamente justificada sc a proposicio (i) fosse falsa, mas
como o caso de Socrates ¢ um exemplo conereto que confirma a veracidade da proposigio (i).
entdo ¢ preciso conciliar (i) ¢ (ii) para que ambas as proposi¢des sejam verdadeiras, ou seja,
para a demonstragiio de que. embora a morte constitua um bem para algumas pessoas ¢ seja
preferivel a vida. ainda assim o recurso ao suicidio ¢ vedado. Sc. por outro lado. (i) fosse
falsa. tampouco haveria surpresa na confirmagiio de (i). pois ambas as proposicdes seriam
cocrentes. mas a surpresa manifestada por Cebes decorre da accitagiio inconteste. por todos s

circunstantes, da veracidade de (i). Socrates evidencia ainda mais o problema. de conciliar as
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duas proposi¢aes. evocando a autoridade de Filolau, cuja ensinanga das doutrinas pitagoricas
postulava uma doutrina compativel com o enunciado (ii).

A necessidade de conciliar duas proposi¢des incompativeis constitui 0 mote para a
introduciio do verdadeiro tema do didlogo. qual seja. a imortalidade da alma. Nada seria.
segundo Socrates, mais conveniente ¢ propicio que discutir sobre a “viagem” que cle faria (¢
que havia aprendido “por ouvir dizer”). expondo-se as questdes da tradigdo mediante a
narra¢io de um mito que discorresse sobre a idéia que cle fazia acerca do que encontraria
nessa viagem. Socrates. entlio. candidamente, pergunta: que haveria de melhor a fazer até o
por do sol?

Que a proposigdo (i) era verdadeira. o demonstrava a experiéneia, mas para que (ii)
fosse verdadeira. era preciso o concurso da autoridade da tradi¢iio evocada pela narrativa
mitica. ji que. para justificar (ii). devia-s¢ recorrer a referentes inacessiveis que dizem
respeito ao estado da alma apds a morte. Bostock (Loc. Cir) argumenta que (i) ¢ (ii) nio sio
propriamente contraditorios e que uma terceira proposigdo deveria ser aduzida para se criar
uma contradicdo: (iii) = Se alguém deve fazer alguma coisa, entito esta coisa serd um bem para
si mesmo™. A aceitagio das duas primeiras asser¢des implica a negagiio da terecira, pois a
proibi¢do do suicidio ¢ incompativel com a afirmagdo de que todos os atos empreendidos por
alguém constituem um bem. de forma que desejar a morte ¢ proibi-la passa a ser contraditorio.
A incompatibilidade dessas proposigdes leva a constatagiio de que a moralidade deve ser
fundada em principios que ultrapassam a csfera do interesse pessoal. Ainda que fosse
vantajoso para Socrates por um termo. por si mesmo. & propria vida, isso scria penoso para as
pessoas que lhe eram proximas, particularmente aos seus discipulos ¢ a sua familia, Os
interesses  pessoais. conflitantes com os interesses de virias outras  pessoas, seriam
proporcionalmente menores. o que implica que o auto-interesse niio pode ser um eritério
pratico determinante das agdes.

Todavia, se para alguém ¢ melhor morrer que continuar a viver ¢ que, além disso. por
fim a propria vida nio piora a vida de nenhuma outra pessoa. entlio, nesse caso. niio haveria
Justificativa para a proibi¢do ao suicidio expressa em (ii). Poderia, ao contririo. ser um
estimulo para tal, como no caso em que morrer seria um beneficio. tanto para quem praticasse
o suicidio. quanto para o conjunto das demais pessoas. No argumento dos opostos. aduzido
¢como primeira prova da imortalidade da alma. Socrates compara o estado de estar morto ¢
estar vivo com os estados equivalentes de estar desperto ou dormindo (7/¢). Para que haja um

cquilibrio, cada estado deve provir de seu oposto. pois se todos 0s que estio despertos



passassem a dormir, o estado de estar desperto ndo poderia subsistir, j& que todos passariam a
estar dormindo. De maneira andloga. se todos — para os quais morrer fosse, eventualmente.
mais vantajoso que viver — provocassem a propria morte, entiio a vida niio poderia subsistir
dentro de algum tempo. o que faz que a proibi¢io absoluta ao suicidio seja, sobretudo, moral.
O argumento dos opostos completa o problema da interdi¢io ao suicidio ¢ delimita a
Justificativa de sua proibi¢iio absoluta no dmbito das prescri¢des morais. A proibi¢io nio
pode ser justificada pela experiéneia ou pela utilidade ¢ requer, por isso, um fundamento
metafisico para a moralidade. Por essa razo. Socrates buscard essa justificagio na tradicio
mitica dos mistérios orficos.

Para conciliar o anelo que o filosofo sente pela morte com a proibigiio de provoci-la
por seus proprios meios. Socrates propde aos circunstantes que se informem (daosonsiy)
sobre a viagem apds a morte ¢. subseqiientemente. que se exponham suas informagdes, pelo
do mito (uwSoAoyeiv). O que se pode conhecer, discursivamente. acerca da imortalidade da
alma deve ser seguido de uma exposigio mitica que estd no dominio da crenga. O discurso
argumentativo prové a diretriz da investigagiio da qual a narrativa mitica recebe a orientagio.
20 passo que o Mito assegura a persuasio ¢ a crenea. mormente se sua cogniciio ¢ suficiente
para desencadear as agoes praticas (WHITE. 1989. p.54).

Apods a davida de Cebes sobre como se poderia conciliar a situagiio paradoxal do
filésofo com o suicidio. Socrates afirma que seria preciso coragem para tal. A referéneia a
coragem. uma das virtudes cardeais do filosofo, indica que a investigagiio racional sobre o
tema suscitaria, inevitavelmente, duvidas decorrentes da limitagiio do discurso argumentativo
a sua esfera particular. A solugiio para o paradoxo do suicidio remete para a questio do que
aguarda aqueles que morrem. de forma que os referentes ndo podem ser comprovados pela
verificagiio. A coragem era o requisito necessdrio para afrontar as dividas que se seguiriam na
discussiio racional. Era espantoso, para Cebes. que houvesse pessoas para quem a morte era
preferivel ao mesmo tempo que deveriam esperar que o beneficio viesse de um outro
benfeitor. Sécrates, entio. introduz mais um par de opostos: havia algo de irracional (&Aoyoc)
na situagiio, mas que provavelmente comportava alguma “raziio™ de ser (626). Lsse par de¢
opostos foi predicado. por Socrates. das asser¢oes (i) ¢ (ii) ¢ torna patente o fato de que a
situagio do filosofo. no que tange ao suicidio. no pode ser. ao mesmo tempo. irracional ¢
racional. ou scja. que essa possibilidade so pode ocorrer no caso em que a condi¢do enunciada
seja irracional em um aspecto ¢ racional em outro. Anteriormente Socrates havia mostrado.

por um exemplo. que os opostos. como d dor ¢ o prazer. sio solidarios, embora sejam
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irredutiveis entre si. No caso da condig¢dio paradoxal do fildsofo que ancla pela morte. a
irracionalidade decorre do viés que faz ver a morte como um bem, ao mesmo tempo que
afirma que a proibigio absoluta do suicidio constitui, igualmente. um bem. I irracional
desejar um bem e proibir os meios que permitiriam atingi-lo com maior rapidez. A questao do
suicidio envolve o exame do significado de Adyog como conceito oposto ao de @Aogos, além de
suscitar a investigagiio ulterior da no¢do de “bem™.

Para clucidar o aspecto que confere racionalidade a condigiio do fildsofo. Sécrates
langa mio de um pronunciamento dos Mistérios que ele qualifica como imponente ¢, ao

mesmo tempo. pouco claro:

Nos homens, estamos em wm cdreere ¢ nos ndo devemos nos libertar
ou nos evadir dele (62b).

O Orfismo tinha a aniropogonia, o mito do nascimento do homem. como um de scus
sustentaculos. Segundo uma variante, os Titds raptaram  Zagreu,  despedagaram-no.,
cozinharam suas partes em um caldeirio ¢ o devoraram. Zeus. irritado. transformou-os em
cinzas com um raio. das quais, posteriormente, nasceram os homens, que carregam em si,
simultaneamente, a natureza titanica do mal ¢ a natureza divina do bem. ou scja. uma natureza
divina original ¢ uma queda original. que configura um conflito interior (VERNANT, 1994),
A existéneia do homem assemelha-se 4 morte, pois a alma, como puni¢io de um crime
primordial, ¢ aprisionada no corpo como se fosse um tamulo. Para libertar-se. ¢ preciso uma
xaSagarg, uma purifica¢iio proporcionada por um género de vida especial. o opgurds Bro, que
preconizava a ascese. o vegetarianismo. a abstinéneia de todos os alimentos que tinham vida ¢
das vestes de 1a (FESTUGIERE. 1972 p. 34). Para expiar suas culpas, as almas devem se
reunir ao seu antagonista Litdnico. 0 corpo. para recomegar uma nova existéncia consoante
seus méritos ¢ suas faltas. iniciando um novo ciclo num novo corpo, o que constitui a doutrina
da metempsicose. Somente os grandes iniciados oOrficos podem se desembaragar dessa
“estranha tinica de carne™. que ¢ o corpo.

Platio menciona a doutrina orfico-pitagorica da metensomatose, da alma em prisio,
como sendo imponente. embora, pouco clara. A doutrina da metemsomatose indica que a
racionalidade, que permite conciliar a condigdo paradoxal do filosofo, escapa ao acesso
discursivo coloquial. ¢ que ¢ necessario a apreensio de realidades ™ misteriosas™ ¢ dificeis de
entender. Os mistérios sio referidos por Platio. como processo que permite a apreensio de

uma realidade superior ¢ mais refinada. como figuragiio ¢ preparagdio do terreno para o
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desenvolvimento das Formas. Em uma passagem posterior (69¢). Socrates alirma que o
filosofo ¢ um iniciado ¢ praticante dos mistérios. ja que a apreensio de realidades superiores,
em altima instincia, envolve a narrativa mitica. A concepgio das Formas brota do discurso da
“antiga tradig¢iio™ dos mistérios ¢ passa a constituir um procedimento filoséfico ¢ uma teoria
do conhecimento. A coragem que Socrates antecipa como necessdria para ascender a essa
racionalidade. indica a dificuldade da transposi¢iio de uma mentalidade religiosa “pouco
clara™ que, nidio obstante. guarda no seu bojo a imponéncia potencial dos desdobramentos
metafisicos futuros. para a sistematizagio de uma doutrina filoséfica acabada.

A justificativa final que confere racionalidade para a atitude do fildsofo. de aceitar
prontamente a morte. ¢ dada. por Socrates. mediante a interpretagiio da {6rmula dos mistérios
que expressa a mefemsomatose: seu significado ¢ “muito bem expresso™ (625) no fato de “que
80 0s deuses que velam por nos. ¢ que nds. os homens, somos uma parte do que pertence aos
deuses™. Da mesma maneira que um senhor se irritaria contra a desobediéneia de um servo
que provocasse sua propria morte. os deuses puniriam tal atitude, uma vez que os homens sio
sua pertenga. A énfase posta nessa interpretagio indica. segundo White (1989, p. 36), que os
homens niio siio pertenga dos deuses no sentido de que devem sua existéncia aos deuses, uma
vez que a alma ¢ imortal. mas no sentido de que os deuses sdo hicrarquicamente superiores ¢
melhores (/édon. 62d) que os homens, que estio sob a sua tutela. Em decorréncia dessa
Justificativa. Cebes levanta uma objegio de que leva, precisamente. i conclusiio oposta, pois
se os deuses sio melhores ¢ mais sabios que os homens. entiio aqueles que sdo inteligentes ¢
buscam a sabedoria tentariam permanccer sob a tutela desses mestres que sdto os deuses. ao
passo que os homens sem inteligéneia fariam o oposto. Portanto. se os filosofos siio sensatos.
deveriam se irritar com a morte.

O Fédon é um didlogo em que a relaglio solidaria, o estimulo reciproco. entre a
especulagiio filosofica e a especulagdo religiosa ¢ bastante cvidente. Sua temadtica exige a
demarcagiio precisa dos limites que separam o dominio do argumento, da esfera simbolica do
mito. Platdo demonstra. nesse didlogo. que a argumentaglio filosofica se esgota consoante a
natureza do dominio ao qual cla ¢ aplicada ¢ que sua limitagdo decorre, conforme nota Jacger
(1997 p. 61), do fato de que “enquanto o filésofo precisa operar com conceitos racionais de
sua propria invencdo. a teologia atua sempre com as imagens ¢ simbolos de um mundo de
idéias religiosas vivo ¢ profundamente arraigado na consciéneia popular™. Para sc chegar &
convicgiio da verdade ¢ preciso. segundo Platdo. atingir os limites da razio. apos o que. talvez,

seja ainda necessario um encantamento que assegure, além do conhecimento oriundo do
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exercicio da raziio. um objeto de esperanga que dé significado a um género de vida pautado no

cuidado da alma.
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2.2 —=SOCRATES E A DEFESA DA FILOSOFIA (63¢ — 70a)

A filosofia, segundo a justificativa da personagem de Socrates que protagoniza o
Iédon, ¢ uma forma de dromia (estranheza) incompreensivel para a maioria dos homens. O
filosofo ¢ aquele que. embora vivo. ancla pela morte: ¢ aquele que faz de toda a sua vida um
cuidado constante no exercicio de morte que culmina. no dltimo momento, na atitude de
confiante alegria diante da morte iminente. I precisamente essa atitude que faz da filosofia
um género de vida &romos (estranho) que exige uma justificativa do fildsofo perante os seus
interlocutores. Sécrates devera ndo mais defender a si mesmo diante de uma acusagiio injusta
num tribunal. O veredicto de morte ja estd dado. Ira defender agora. como se estivesse diante
de juizes personificados como pares. a filosofia. algo mais importante que sua propria vida.

A necessidade dessa defesa decorre da obje¢dio levantada por Cebes de que ¢
precisamente o postulado pitagorico. de que os homens siio pertenga dos deuses ¢ de que esses
velam por suas vidas. que torna irracional a atitude do filosofo e sua prontidao de abandonar a
vida (62¢). O homem sensato reconhece que os deuses velam methor por sua vida do que ele
proprio o faria e, por essa razio. desejaria sempre estar em companhia destes. que sio os guias
mais excelentes. Os homens sem inteligéneia imaginam que podem cuidar melhor de s
mesmos ¢, por isso. possuem a veleidade de fugir da tutela de scus amos. Sendo assim., o
homem sensato tera todos os motivos para se irritar com a morte ¢ o insensato, para se
regozijar. Ora, se o filosofo aceita de bom grado a morte. sua atitude, alinal, ndo ¢ a do
homem verdadeiramente sensato. uma vez que aquele que ¢ realmente sibio reconhece que
ninguém pode ser feliz sem a assisténeia ¢ a diregdio dos deuses. Ele saberd que o cuidado
divino ¢ o maior bem que caberia aos homens ¢. por isso. desejard estar sempre na companhia
de seus guias.

A objecao de Cebes. derivada do postulado assumido por Socrates. implica que o que
caracteriza o verdadeiro sabio ¢ a piedade. Mas como a morte redundaria na separagio dos
deuses, deseja-la ¢, ao mesmo tempo. falta de sabedoria ¢ impiedade. Por conseguinte, se o
filosofo almeja, com prontiddo. a morte. isso significa que ele ndo entende a necessidade que
pesa sobre todos os homens da diregio e assisténcia divinas ¢ que. ao final de contas. um
filésofo nem ¢ sabio. nem pio. A atitude do filosofo revela a pretensao de que ele pode cuidar
de si melhor do que os proprios deuses 0 fariam. ou scja. o “cuidado da alma™ que Socrates
defende ¢, antes de tudo. resultado da soberba concepedo de que a direg¢iio humana ¢ superior
a divina, atitude que ¢, simultancamente. destituida de sabedoria ¢ impia. A sutil objecio de
Cebes esconde a critica ¢ o desafio mais pungente de que a filosofia, como género de vida

pautado no cuidado da alma. ¢ em sua inteireza. impia ¢ destituida de sabedoria. Com isso.
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Cebes estava atacando o nucleo ¢ a base da propria filosofia. Esta seria uma busca equivocada
de uma sabedoria que nio passa de impiedade ¢ insensatez.

Apos a objecio de Cebes. no tocante ao fato do filosofo descjar a morte, Simias
refor¢a a sua critica afirmando que nenhum motivo haveria para que homens sibios quisessem
abandonar a tutela dos que lhes servem de guias no decorrer da vida ¢ encarassem ess:
libertagdio com animo leve. Assim. restringe a critica anterior, mais geral. & propria pessoa de
Socrates. A conclusdio de falta de sabedoria ¢ impiedade imputada ao filosofo diz respeito a
Socrates. Sua atitude. além de implicar uma deslealdade em relagiio aos deuses. configura
uma injustica aos amigos. Essa atitude possui o estatuto de uma deser¢iio que seria bascada,
sobretudo, no interesse proprio. Ndo ¢ de pouca monta uma tal critica ¢, por essa razio,
Socrates enceta sua defesa da filosofia ¢ sua crenga num post mortem que oferece uma vida
incomensuravelmente mais rica de sabedoria ¢ exceléncia que a vida que esta prestes a deixar
pode lhe oferecer. A defesa que Socrates faz da filosofia converte o veredicto de morte num
veredicto para a vida auténtica.

Essa defesa da filosofia expressa a opinido de um homem de setenta anos, condenado
injustamente a uma execugdo que se faz iminente ¢ que dirige suas palavras finais para
ouvintes que estiio ansiosos por ouvi-las. A dramatizag¢fio da cena faz ressaltar a importincia
da argumentagio que ird enscjar os conceitos bisicos ¢ preparar o solo para a primeira
exposi¢iio das Formas desenvolvida. no decorrer do didlogo. como um passo adicional que
justifica a vida filos6fica.

Antes de iniciar sua defesa. Sdcrates enfatiza que sua argumentacio devera ser
persuasiva (63b). Isso significa que tal defesa tera de se apoiar em bases que remontam
crenga. Platiio faz uma diferenciaglio entre persuasio ¢ argumento racional, no modo ¢ nos
efeitos gerados a partir de cada um deles. O pensamento ¢ intrinsecamente vinculado ao
processo de raciocinio. ao encadeamento necessario entre asseredes. a0 passo que a persuasiio
suscita uma opinido pessoal geradora de uma convicgdo que ¢ em Gltima instincia,

circunserita ao dominio da crenga. conforme sc depreende do Timeu:

O pensamento ¢ gerado en nos por via de ensinamento; a opinido,
por via de persuasdo. O primeiro baseia-se sempre num raciocinio
verdadeiro; a outra carece desse fundamento. O primeiro continua
firme em face da persuasao: a outra deixa-se modificar.

(Timeu 31¢).
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Se o fundamento da crenga ¢ deixar-se modificar pela persuasio. entdo a situagio
paradoxal do fildsofo exige a intervengdo eficaz de um Agyog cuja argumentagiio possa abarcar
temas que ndo sdo susceptiveis de ser atestados pela experiéneia ou pelo raciocinio. Além
disso, seus juizes, que sdo seus companheiros. sio homens treinados no pensamento
discursivo e niio se deixariio convencer facilmente por argumentos fracos. A impossibilidade
de atestagiio dos elementos de uma discussiio que trata do que ocorre apds a morte. situados
em um tempo ¢ espago inacessiveis, implica que o género de discurso apropriado a eles seja
mais condizente com a razoabilidade do que com a certeza e que, por essa razio. niio possa sc
impor a nfo ser por meio da persuasiio (1995, p. 29).

O foco da defesa devera passar, em primeiro lugar. pela demonstragio de que o
filésofo tem coragem diante da morte. coragem que decorre de suas convicgdes ¢, em segundo
lugar, que ¢ justificavel a “bela esperanga™ (63¢) de que algum destino aguarda os que
morrem, destino que reserva “bens™ muito maiores ¢ mais excelentes que os da vida presente
¢ que sera “infinitamente mais compensador para os bons que para os maus™. Para justificar a
bela esperanga do filosofo. Socrates deverd identificar ¢ deserever quais sdo esses bens mas.,
como eles situam-se no ambito configurado apos a morte, sua descriglio ndo pode ter o
estatuto de certeza, seus elementos ndo sdo acessiveis ¢ ndo podem ter a forga da prova. Para
que a esperanga de um destino futuro scja mantida ¢ preciso que a argumentagiio vise a
persuasio e, por isso, o argumento admite o concurso soliddrio do mito. Nesses assuntos. diz,
Socrates, nenhuma coisa pode ser garantida (63¢). Essa afirmaclio de Socrates indica. de
passagem, a esfera propria do discurso mitico que se entremeia na argumentagio racional
desenrolada no Fédon. O mito possui um dominio de aplicacio justificado pelo género de
tema para o qual aponta, ¢ o seu uso, determinado pela necessidade — imposta pela filosofia —
da investigaciio argumentativa de tais temas. baseia-se na sua assimilagdio ao encanto.

Isso significa que a defesa de Socrates. ao tratar de um tema que nio pode ser atestado,
deverd se valer de um discurso diverso do Agyee. Para Platdo. o que escapa ao dominio do
Acyoc pertence, de direito, ao mito. O mito ¢ um género de narrativa que comporta uma
designagiio inacessivel a atestagiio ¢ 0s seus elementos constituintes sio aqueles descritos na
Repiblica (392a):

Ora, pois, prossegui eu, que outra espécie de histérias (discursos) nos
resta ainda para se distinguir as que se devem das que nio devem

narrar? Com ¢feito, ja se disse como se devem fular acerca dos
deuses, das divindades (demaonios), dos herois ¢ das coisas do Hades

Absolutamenie.

Portanto o que falta seria o que diz respeito aos homens?



Luc Brisson (1994, p.122) observa que os sujeitos. nesse tipo de narrativa mitjca,
indicam, invariavelmente. seres animados. como “Zeus”. “Edipo™, ou grupos considerados
como particulares, por exemplo: “Musas™, “troianos”, ete.' O (rago comum entre ¢sses seres.,
sujeitos das a¢des miticas, ¢ o fato de possuirem uma alma racional ¢ imortal. A imortalidade
constitui uma caracteristica recorrente nos temas abarcados pelo mito, ¢ toda investigagio que
trate de assuntos relacionados a tais temas deverd, assumir uma forma mitica. Por essa razio.
a base para a discussio filosofica, empreendida por Platio. para tratar da imortalidade da alima
tem como ponto de partida, a tradigdo orfica.

A defesa comega com a afirmagiio de que a trangiiilidade que o filosofo sente diante da
morte decorre do fato de que o verdadeiro alvo da filosolia, praticada corretamente (2p86).
consiste num “exercicio de morte™ (64¢). um treino de morrer ¢ estar morto ¢. por isso. a
aspiragiio ultima do fildsofo ¢ ver a concretizaglio de todos os scus esforgos culminar no
momento da morte. o que torna a revolta diante dessa perspectiva incompreensivel. Embora o
comum das pessoas julgue os filosofos merecedores da morte. por supostamente ignorarem o
significado pratico da vida, ¢. ao contrdrio. a maioria que ignora o real sentido em que os
filosofos se exercitam na morte — . mais ainda. o género de morte que cles merecem. Para
proceder & descrigiio dos elementos encontrados apos a morte. ¢ preeiso se distinguir os tragos
do exercicio “correto™, dpSss. da filosofia.

Socrates faz uma distingdio entre “morrer™ ¢ “estar morto™ que se baseia na diferenc:
existente entre um processo ¢ seu resultado. O treino de morrer refere-se ao processo ¢ estar
morto ao seu estado final. Um processo qualquer indica um desenvolvimento que envolve
uma concatenaciio de eventos e “morrer” se refere aquele processo que. para o fildsofo. nio ¢
meramente o ponto final da vida mas todo o scu devir. Iisse processo. para o {il6sofo. envolve
também a investigagiio que busca desvendar o sentido em que morrer e viver se relacionam.
Essa investigag¢do ¢ pertinente a clarifica¢do de planos diversos de investigagiio que delimitam
a especificidade da atividade filoséfica em relagiio a outros géneros de investigagio que,
como a de Eveno de Paros. ndio interessam ao exercicio filosofico. Em contrapartida ao devir
que caracteriza o processo de morrer, “estar morto™ refere-se a um estado que. em certa
medida, determina o isolamento da alma — ¢ o resultado final do processo de morrer levado
cabo todos os dias da vida e cujo valor depende do modo pelo qual esse processo foi
conduzido. Todo o empenho ¢ esforgo do filosofo ¢ concentrado de mancira a tornar a diregio

. . = a A Soa eveeloneta o ae ~
desse processo o mais condizente possivel com a agety. a exceléneia, em todas as suas agoces.

"7 BRISSON. Luc. Platon, Les Mots et Les Mythes, Paris: Ed. La Découverte, 1994, p.122,



Sécrates. em seguida. define a morte — o estado de estar morto que ¢ o resultado final
do processo de morrer continuamente — como aquele em que o corpo ¢ separado da alma ¢
cada qual passa a ficar “em si ¢ por si mesmo™ (64¢). Tal delini¢ao de morte pressupde que
corpo ¢ alma sdo distintos de alguma mancira ¢ separdveis entre si ¢ o coneeito de alma ¢,
nesse ponto da discussdo, simplesmente assumido. Trata-se, segundo observa Bostock. de
delinear o que deverd ser provado no restante do didlogo. A assungdio da morte como um
¢stado em que o corpo ¢ a alma passam a estar separados entre si- ndo implica que possam
continuar existindo apos essa separagio. A partir da delini¢iio de morte, Socrates busca extrair
de Simias o acordo com sua opiniio com vistas a estabelecer, de mancira indireta. seu
procedimento de inquirigdio, como mostra a sua observagio: *VE agora, meu caro. se tu pensas
como cu; assim, conheceremos melhor o objeto de nossa pesquisa™ (/édon 64d). Tal modo de
investigagiio consiste, nesse ponto do didlogo, no cumprimento de duas exigéneias, que os
interlocutores estejam de comum acordo com um conjunto de proposi¢des que nidio constituem
premissas com estatuto de verdade. mas crengas aceitas por ambos: ¢, em segundo lugar, que
0 proposito dessas crengas seja. nio estabelecer necessariamente a verdade. mas apenas apoiar

suficientemente ¢ dar sentido ao tema em discussiio, tornando scus pressupostos razodveis.

O primeiro passo sera dado no sentido de caracterizar o correto exercicio de morte do
filésofo. Socrates pergunta se ¢ compativel com a condigdo do filosofo a satisfagio dos
“chamados prazeres™. tais como bebida. comida ¢ outros tais, todos derivados das inclinagdes
corporais. Com isso, Socrates ndo pretende negar as agdes que trazem prazer corporal, nem
tampouco que té-las implique. necessariamente. prejuizo para a vida filosofica: ele mesmo
tinha. aos setenta anos. dois filhos pequenos e um ja crescido, além de ser capaz de beber.
como ninguém, sem se embriagar'® (Banguete, 176¢).

O que Socrates sugere ¢ que a maioria elege tais prazeres como principal alvo da
existéneia, por desconhecer os verdadeiros propositos da filosofia, ao passo que o filosofo os
menospreza e os relega a segundo plano. na medida em que puder dispensa-los. Para tanto. a
atividade filosofica descortina a visdio de prazeres ¢ realidades tdo clevadas que a sua
descrigao foge a atestagiio ¢ & prova ¢. por isso. exige o intercurso de uma narrativa mitica. A
razio pela qual o filoésofo despreza os prazeres corporais consiste em priorizar sua
concentragiio sobre a alma (64¢) e. por essa razo. ele dd o melhor de si para a consecugiio do

fim de emancipar a alma das relagdes com 0 corpo. Sua meta determina o juizo de estranheza

' Vé-se, no Banquete, que enquanto alguns convivas cram considerados fracos, quanto a resisténcia ao vinho.
outros, como Aristofanes. Agaton e Socrates, sobretudo, eram fortes. Somente estes trés conseguiram manter-se
de pé ao final do banquete. Aristodemo. por exemplo, logo adormece ¢ somente acorda na madrugada,
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que os homens fazem dele: quem despreza os prazeres do corpo. scgundo a multidiao dos
homens, estd a um passo da morte ¢ nio merece viver (63a).

Mas o que leva, afinal. o filésofo a priorizar a alma em detrimento do corpo? Para
clucidar a questiio Socrates pergunta se. quanto & aquisi¢iio da sabedoria — trago distintivo ¢
amor do filosofo — a instrumentalidade do corpo constitui ou nio um obsticulo. A
investigagio da instrumentalidade do corpo ¢ relacionada com os sentidos. que sio os
veiculos da informagdo sensivel. Nem a vista, nem o ouvido e. por generalizagdo, nem
qualquer outro sentido. sdo meios seguros para se atingir o conhecimento, uma vey que o
conhecimento ¢ posto em estreita conexdio com a sabedoria. A percepgiio corporal nio ¢
acurada ¢ induz ao erro e, portanto, ndo pode ser o instrumento para a verdade, (65D),
admitindo-se o pressuposto de que esta ¢ passivel de ser apreendida. Se a alma nio pode se
valer da percepgdio sensivel para obter a verdade. entio ¢ somente o pensamento que pode ter
acesso a ela. As condigdes para o pensamento s6 podem ser obtidas através do isolamento da
alma da mediagio dos sentidos corporeos ¢ das perturbagdes decorrentes das paixdes. os
prazeres e os sofrimentos. Pela redugdio maxima do coméreio com o corpo. quando estiver em
si ¢ por si mesma. a alma pode aspirar “ao que ¢7 (63¢). Em todo ¢ qualquer evento a alma
pensa melhor quando néo ¢ perturbada ¢ tem o menor contato possivel com o corpo ¢ essa ¢
uma das razdes pelas quais a alma dos filosofos descja a morte.

Em seguida. Socrates procura delimitar o sentido em que a alma ou coisas podem ser
“em si” e pergunta, entdo. se o “Justo” ¢ alguma coisa. A mesma pergunta ¢ feita em relagio
a0 *Belo™ e ao “Bem™ e. com isso, Socrates delimita a esfera do que ¢ absoluto, do que ¢ livre
de toda relagdo ¢ independente ¢. nesse sentido. pode ser entendido como “em sj ¢ por si”,
uma determinagio que independe da referéneia a um particular especifico (65¢). Seu
procedimento ¢ a usual émaywyq. a generalizagio que parte das caracteristicas de um
clemento, passando a outros. até a constatagiio de que aquela caracteristica ¢ comum a todos
0s clementos de uma determinada classe. Socrates leva Simias a concordar que tais absolutos,
0 que pode existir por si. ndo podem ser apreendidos pela vista ¢ completa a lista
generalizando que, em relagfio & grandeza, & satde, a for¢a ¢ a todas as demais coisas.
nenhuma pode ser percebida mediante a vista ou as demais sensagoes fisicas. O fildsofo que
¢mpenhar maior profundidade. maior rigor no pensamento das coisas em si mesmas. mais
perto estard de seu conhecimento. Essa sucessdo de superlativos deixa implicito um processo
de aproximaciio de uma condigdo limite. pelo qual o conhecimento da verdade ¢ a busca de tal

limite, o que sugere. por sua vez, que tal conhecimento ¢ sempre aproximado ¢ nunca



completo. Ou o corpo ¢ o meio para o conhecimento da verdade das coisas, ou o Processo
deverd ser outro (65¢). O processo do conhecimento da verdade ¢ aquele decorrente do
empenho maximo que o filésofo pde na sua consccugiio pela via do pensamento, isolado de
qualquer interferéncia do que move os sentidos. é o pensamento sem mistura, livre das

perturbagdes e impedimentos sensiveis que, quando associados a ele, constituem obsticulos
para a aquisig¢éio da verdade ¢ da sabedoria.

Desse processo decorre. segundo Sdcrates. a convicglio que leva os filosolos. aqueles

que cle chama de “genuinos™, a sumariar suas opinides da scguinte maneira (665):

0. Ha uma espécie de tritha (arpands), um caminho ou atalho que revela a pista da
verdade, que guia as investigagdes. Isso significa que freqlientemente o caminho mais
rapido ¢ também o mais arduo ¢ que a aquisi¢iio da sabedoria requer esse caminho
alternativo, embora cle scja penoso.

0. O corpo ¢ um empecilho que impede a alma de alcangar a verdade ¢ a caga ao real.

0. Os entraves que o corpo pde a alma decorrem da exigéneia posta pelas necessidades
de subsisténcia. dos sofrimentos. das paixdes, desejos, temores, fantasias ¢ toda sorte
de afecgdes que lhe siio inerentes ¢ que reclamam a atengdo do pensamento
restringindo sua disponibilidade;

0. Todos os males, como as guerras ¢ as discordias derivam da busca pelas riquezas ¢ da
necessidade de satisfazer os desejos do corpo ¢, por isso. o corpo escraviza a alma. daj
a falta de disponibilidade para a filosofia:

0. O conhecimento claro exige a libertaglio do corpo fisico, que ¢ uma espécie de prisio,
bem como a observagio das coisas pela instrumentalidade da alma que possibilita o
acesso & sabedoria de que os fildsofos se dizem amantes; acesso que s6 se coneretiza
depois da morte;

0. O comércio com o corpo contamina a alma ¢ a libertagdo deste requer uma
purifica¢iio, pois “s¢ ao impuro niio deverd ser permitido tocar o que ¢ puro”. Os
amantes do aprendizado devem praticar essa purificagdo.

Estas consideragdes (pontuadas todo o tempo com expressdes do tipo, “assim parece™,
evidenciando seu cardter incerto ¢ obscuro), constituem um suposto coloquio feito por uma
personagem ficticia que elenca vérias doutrinas de cunho pitagdrico, quais sejam: a nog¢io de
que o corpo ¢ uma prisdo; a alma como sede da racionalidade: a nogdo de que a alma pode ser
contaminada pelo corpo ¢ a subseqticnte necessidade de uma purificagio para se alear a

verdade,
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Evidentemente, Socrates exclui a si ¢ aos scus discipulos dessa condi¢ao ideal do
filésofo, o qual admite que. quando sua raziio sc vé livre, os seus esfor¢os sio baldados pela
confusio ¢ pela inépcia de atingir a verdade (66d). O objetivo ¢ mostrar que o caminho orfico-
pitagorico e, por conseguinte. o discurso exclusivamente mitico, nio ¢ suficiente para a
aquisi¢iio da sabedoria. Esta, preconizada pelo caminho mitico pitagérico. ¢ equivocada pois o
caminho ¢ insuficiente para que se logre o rigor ¢ a exatiddo exigidas pela filosofia. I3 preciso
um recurso mais poderoso que o mito para a aquisigiio da sabedoria ¢ da verdade. uma
“trilha”, mais drdua e penosa. mas que ¢, a0 mesmo tempo, mais direta ¢ curta. Por €Ssa razio,
Sdcrates poe em revista os pressupostos orfico-pitagdricos com vistas a demonstragiio de que
a vida filoséfica aceita provisoriamente esse acervo, mas que sua especificidade consiste cm
algar um plano de rigor argumentativo que prové uma clareza que o género de discurso
mitico, peculiar ao pitagorismo. nio estd habilitado a dar ¢, a0 mesmo tempo, distinguir a
maneira pela qual o filosofo deve purificar-se para encontrar o alvo de suas aspiragdes. Deve-
S¢ notar que, ao contrario de Eveno de Paros. que nem mesmo ¢ considerado um [ilosofo — em
fun¢dio do género de investigagio com que se ocupa — o filosofo, que encarna os postulados
pitagoricos. ¢ apresentado como sendo um “genuino filésofo™ pela grandeza dos temas que
motivam sua investigagio. Todavia. esse {ildsofo ndo possui os instrumentos ¢ a competéneia
exigido pelo rigor da investigagiio filoséfica e, por essa razdo, ele niio chega a constituir o
verdadeiro “iniciado™. I nesse sentido que Platdo transpde o antigo adagio orfico de que
“Muitos sdo 0s vapdnroesgor. mas poucos, 0s Bauyor (Fédon 69¢). A narrativa mitica, sozinha,
Jamais chegard a ser filosofia. I5 preciso que se encontre uma “trilha™ alternativa. mais drdua,
que garanta a aquisi¢iio da sabedoria.

A alegre esperanga do filosofo ¢ fundamentada pela purificagiio e, para esclarecer esse
processo. Socrates recorre novamente a antiga tradigdo pitagdrica que afirma que a alma deve
ser resgatada das cadeias que a prendem ao corpo. separando-se o mais possivel dele. Nesse
sentido. a pratica filosofica ¢ andloga ao exercicio de purificagio feito pelo praticante dos
mistérios orficos e pelos pitagoricos. cujos pressupostos sdo aceitos provisoriamente por
Socrates. A morte ¢ a libertagiio ¢ a separagdo da alma em relagdo ao COrpo ¢ o exercicio de
morte do filésofo consiste em viver de forma tal que adquira a condi¢io purificada da almg
que permite o acesso a sabedoria. Isso justifica a atitude de confianga ¢ alegria que cle sente
diante da morte; esta tltima consiste no coroamento de uma vida de esforgos para purificar a
alma das interferéncias impostas pelas necessidades corporais ¢ se concentrar em Si. no

\

Pensamento puro, que ¢ o meio de acesso @ verdade ¢ a sabedoria. Assim como muitos
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buscam scus entes queridos no Hades movidos pela Gnica esperanga de encontra-los. assim
também o fildsofo. amante da sabedoria. alimenta a bela esperanga de encontrd-la no pais dos
mortos. Essa convicgiio ¢ distintiva do verdadeiro fildsofo (68a, b), pois aquele que teme a
morte, como Eveno, é um amante do corpo ao invés da sabedoria. ou dos meios ligados ao
corpo, como as riquezas ou a honra. o que revela que, afinal de contas, esse homem nio ¢ um
filésofo. O sentido da vida filosofica ndo ¢ encontrado na valorizagio da satisfagio de
necessidades e sim na busca da sabedoria pelo pensamento isolado de qualquer informaciio
sensivel,

Mas como deve ser dirigido o exercicio de morte para que o fildsofo logre atingir a
purificagio andloga aos dos praticantes dos mistérios? A resposta a essa questio desloca o
eixo da discussio do que pode ser esperado pelo filosofo no estado da morte. Isso di sentido a
correr o belo risco, ao que o filosofo deve fazer enquanto vive, ou seja, como cle deve praticar
0 processo de morrer continuamente. Por essa razfio. Socrates passa a investigar qual devera
ser a maneira apropriada de uma vida virtuosa, ja que a vida filosofica ¢ a unica. visto
investigativa, a sé-lo legitimamente. A primeira virtude considerada intrinseca ao filosofo ¢ a
coragem (68¢). Na Repiiblica (442¢). Platio define a coragem como a virtude que permite que
s¢ preserve, em meio a penas ¢ prazeres. as instrugdes da razio sobre o que ¢ temivel ou nio.
Embora esta seja considerada pelos comentadores como sendo posterior ao /édon, os dois
didlogos sio proximos o suficiente para se inferir que o conceito de coragem seja empregado
em ambos num sentido semelhante. o que fornece um critério para avaliar a razdo pela qual
essa virtude ¢ mencionada. Ao se aplicar essa delini¢iio no [édon. entdo o que Socrates
entende por coragem indica uma capacidade de resisténeia tanto aos prazeres ¢ sofrimentos,
quanto o discernimento do que ¢ temivel segundo os critérios postos pela razio. O filésofo ¢
aquele que. seguindo as instrugdes da raziio. nio hesita em renunciar aos prazeres imediatos
em favor de uma recompensa distante: ¢ aquele que tudo suporta sem se desviar do alvo de
suas aspira¢des ¢ ¢ aquele cuja nogio do que € temivel ndo segue o que ditam as paixdes. mas
0s critérios do pensamento “purificado™ e. por isso, a vida filoséfica ¢ o género de vida mais
corajoso que se pode ter. Viver a vida como um exercicio de morte continuo que se sobrepoe

aos resultados incertos do decorrer dessa vida requer. sobretudo. coragem.

A outra virtude mencionada ¢ a temperanga. que ¢ definida como a virtude de “refrear
o impeto das paixdes. em opor-lhes uma atitude de indiferenga ¢ comedimento™ (68¢).
apanagio unicamente dos filosofos. O refreamento das paixdes indica a capacidade de vencer

¢ssas paixdes em fungiio do que instrui a razdo. Viver filosoficamente implica em desprezar as
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paixdes ¢ dirigir todos os esforgos para o amor da sabedoria; implica em manté-las na justa
medida segundo os critérios da razio de forma a niio se tornar escravizado por ¢las. Coragem
¢ temperanga constituem as virtudes cardeais que abrem caminho para o fildsofo adquirir
lodas as outras virtudes. Assim como o hoplita se vale do escudo ¢ da langa sem desprezar o

restante da pandplia, assim também o filosofo se revestira de todas as demais virtudes no seu

género de vida.

Mas em que medida Socrates afirma que essas virtudes constituem provincias
exclusivas do filésofo? Os muitos. & moAdé. também nio podem ser Corajosos oy
temperantes? As virtudes niio podem ser igualmente caracterizadas para o comum dos
homens? Para aqueles que colocam o alvo de scus esforgos na satisfagiio das necessidades. asg
virtudes constituem um falseamento. O comum dos homens sempre considera a morte um
grande mal e ¢ apenas por reccar males ainda maiores que enfrentam a morte. Sao COrajosos
nas circunstincias em que morrer ndo seria piorar sua condigiio, mas evitar suplicios mais
intensos. Além de circunstancial. essa coragem implica, no fundo. a covardia de se enfrentar o
sofrimento (68¢). O mesmo ocorre com a temperanga que, nesse tipo de homem, nio passa de
uma impostura. Trata-se de um tipo de temperanga cuja origem ¢ o desregramento, [ por
perseguir a volupia de determinados prazeres que esses homens preferem se abster de uns
para se deixar dominar por outros. Seu comedimento ¢ apenas um meio para um
desregramento proporcionalmente mais compensador que o esfor¢o da rentincia, Em vista
disso, pode-se inferir que todas as demais virtudes dos homens ordindrios sejam. tanto quanto
as duas virtudes cardeais mencionadas. circunstanciais e falscadas.

Para distinguir o que confere validade as virtudes Socrates recorre & metifora da
moceda;

.. talvez ndo seja processo adequado de troca em vista a virtude, esse
de trocar prazeres por prazeres, Sofiimentos por sofrimentos, receios
POr receios — uns maiores, por oulros, Menores — como se de moedas
se tratasse! Talvez que, pelo contrdario, haja uma tinica moeda
adequada, capaz de assegurar a validade dessas trocas — ¢ i

(Fédon 69a)

A diferenga entre o filosofo ¢ o homem comum assenta-se no alvo de seu amor-
enquanto o filésofo ama a sabedoria. os demais homens amam o corpo, as honras ou as
riquezas. o que faz que o primeiro ndo tema a morte ¢ os outros homens, sim. A atribui¢iio de
valor ao alvo dos esforgos ¢ distinta para ambos. O amor da sabedoria. no filosofo, ¢ paralelo

a0 amor as riquezas nos homens. Para estes o valor mais alto da vida ¢ o do dinheiro ¢. por
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180, concebem todas as coisas como meios de troca que ¢ o exato significado da moeda,
Todos os valores, virtudes. sdo transformados em meios para a troca com vistas a acumulagio,
Como se tratasse de um enriquecimento de prazeres ¢ de poder de satisfagiio ¢, ao mesmo
tempo, de uma diminui¢iio do prejuizo causado pelos sofrimentos. Para o amante do corpo,
tudo ¢ meio que permite a troca, tudo ¢ interesse pecunidrio que dirige o acimulo do capital
de prazeres. Se um homem dessa témpera cultiva uma virtude estd, na verdade. fazendo um
investimento  de esforco que permite  trocd-la - por  vantagens  proporcionalmente
compensadoras. Se o prazer X ¢ trocado pelo prazer Y. este tltimo deverd exceder o primeiro
¢m valor, de forma a se consolidar uma vantagem ou lucro; ou se um sofrimento X ¢ trocado
por outro Y. a magnitude de Y devera ser menor que a de X de mancira que a troca scja
compensadora (WHITE, 1989).

Platdo faz a personagem de Sdcrates adotar a perspectiva desse homem ordinario para
ressaltar que se ha um meio legitimo que confere valor & virtude. Se ha uma moeda que
permite a compra, essa deverd ser tdo somente a razio. Aquele que nio ¢ fildsolo ¢ virtuoso.
poderd vir a sé-lo se empregar a moeda ou o meio de troca adequado. Assim como hd virtudes
legitimas ¢ virtudes falseadas. assim também hd moedas legitimas ¢ moedas falscadas ¢ a
inica moeda legitima para a aquisi¢iio da virtude ¢ a razdo. Nenhuma virtude podera ser um
valor se nio for associada ao seu indice legitimo que ¢ a sabedoria adquirida com a razio. Os
homens compram virtudes falsas, que sdo corporais, prazeres. sofrimentos ¢ temores. com
mocdas falsas. Deverdio comprar. se quiserem viver filosoficamente. as virtudes verdadeiras
que sdo vinculadas a sabedoria. com a moeda verdadeira. ou seja, com a razio. A razio faz,
com que as virtudes deixem de ser meios para se tornarem fins, faz com que deixem de ser
condicionadas pelo interesse da vantagem. para serem  incondicionadas. A verdade ¢
predicada das verdadeiras virtudes que Socrates identifica (695) com a coragem. a temperanga
¢ a justiga, que ¢ a instncia em que todas as virtudes ocorrem. Se. de um lado, o filosofo
deseja a verdade, de outro, cle deseja ¢ ama a sabedoria. Assim como o amor ¢ o coroamento
do desejo, a sabedoria ¢ o coroamento da verdade. SO ela permite a unificagio de todas as
virtudes em um fim unico, ela ¢ o meio ¢ o fim do processo correto de morrer levado a cabo
pelo filésofo. e a raziio constitui o meio pelo qual ele empreende a purificagiio que leva a almg
a0 estado de pureza no momento da morte.

O filésofo. em certo sentido, ¢ como um praticante dos mistérios ¢. como cle, ¢ um
iniciado. Sua purificagfio, no entanto. nio se dd no cumprimento dos ritos. niio consiste numa

.

puri ﬁca(;’lo cngcndradzl exclusivamente pclu conjuragao do encanto mitico. mas na Ol'icnlzu;ﬁo



80

do exercicio de morte pautada pela busca da virtude ¢ da verdade, busca que ¢ insullada pelo
amor a sabedoria ¢ cujo meio ¢ a razio. A sabedoria ¢ o pindculo da hicrarquia de planos cuja
base ¢ a verdade ¢ a virtude. Nisso consiste a purificagio que faz do filésofo um mistico, pois
seu pensamento deve ser purificado. Ele ¢ aquele cujo viver ¢ instruido pelo Agyoc com vistas
a verdadeira virtude. para. no final, apresentar-se diante da morte purificado. O verdadeiro
iniciado, o tnico que chega ao conhecimento secreto das coisas. nlio ¢ propriamente o orfico,
mas o filosofo. E quanto a sua bela esperanga. a de encontrar bens maiores ¢ melhores depois
de consumada a morte, esta deve ser conferida pelo uddoc

A assungiio de que grandes bens aguardam o filosofo pressupde que o bem exista de
fato, como uma predicagio do estado purificado da alma e apropriado a coisas que s6 existem
apos a morte. Como diz Vernant (1992). “o mito guarda um valor de ensino. mas obscuro ¢
secreto, tem uma fungdo de verdade. mas de uma verdade que nio ¢ formulada dirctamente ¢
que tem necessidade de ser traduzida numa linguagem alegorica™. Por isso, Platdo reserva no
Fédon um lugar proeminente ao mito: trata-se de um meio de exprimir ao mesmo tempo o que
esta aquém ¢ o que estd além do Adyos a linguagem propriamente filosofica. Sécrates deixa
claro que niio se pode falar filosoficamente do estado da alma apos a morte ¢ do bem ai
encontrado, sem entremear o Agyos com uma narrativa razodvel que lhe confere significacio.
Nao se trata de um saber. mas de uma merig que confere significagdio a um género de vida ¢ ¢
por essa razio que Socrates termina sua defesa afirmando que. por esse género de vida,
pautado pela exceléncia. deu tudo por tudo e se seus esforgos seriam vilidos ou ndo s6 saberia

a0 certo quando transpusesse o umbral da morte.
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2.3 -0 ARGUMENTO DOS OPOSTOS (70d - 72¢)

A prova da imortalidade da alma surge. no Fédon. como decorréneia da defesa da
filosofia como um género de vida que preconiza o “exercicio de morte™, ou seja, a autonomia
¢ libertagiio do pensamento purificado em relagiio aos prazeres ¢ ansiedades intrinsecas aos
cuidados do corpo. O primeiro argumento aduzido para essa prova ¢ o chamado argumento
dos opostos. em que Socrates retoma a antiga crenga das seitas dos Mistérios, que afirmava a
metempsicose das almas. Socrates enceta a reformulagiio dessa antiga tradicio num plano
argumentativo, submetendo-a ao cxame racional que. nesse argumento. passa por dois
momentos: (1) a conclusiio de que as almas existem no Hades (70d-71¢): (2) a conclusiio de
que as almas dos mortos existem em algum lugar de onde renascem (7/¢-72a). seguida da
constatacdio de que retornar a viver é renascer da morte ¢ que as almas existem apos a morte
(72a 72¢).

O argumento inicia-se com a divida ¢ o temor manifesto de Cebes. decorrente da
nogdo de alma-sopro do pitagorismo. de que apds a morte a alma talvez se dispersasse como
fumo, deixando de existir. A davida de Cebes evidencia que o argumento [tlosofico. em sua
génese, parte de hipoteses oriundas de uma tradi¢do mitica. ¢ que sua especificidade ¢ g
clarificagio ¢ uma acurdcia. um rigor. que o discurso mitico niio estd habilitado a fornecer.
Cebes manifesta (70b). uma necessidade que envolve. simultancamente, provas ¢ exortagdes
persuasivas (magauvdiag). para gerar a crenga (miotews) de que a alma subsiste apos a morte e
que conserva uma certa poténcia (dUvawry) ¢ raciocinio (egovmare). Isso significa que a
CXposi¢iio requererd a forga de prova do argumento com o concurso de um discurso que
garanta a persuasio. Socrates inicia essa prova perguntando a Cebes se era seu descjo narrar
um mito (SrauvSedoyiuey) ¢ saber se cle era razoavel (éixog) ou ndo. Dessa mancira, Socrates
define, previamente, o “exame a fundo™ (SragxonziaSar) (70¢) acerca da imortalidade da alma ¢
delimitado no campo do plausivel ¢ ndo pode conferir a certeza definitiva. Fssa perspectiva,
que adota os pressupostos de uma tradig¢io mitica, faz com que argumento ¢ mito sejam
indiscerniveis. Fsse procedimento constitui a purificagiio mais elevada peculiar 4 filosofia.
que a torna superior ¢ a faz ultrapassar a insuliciéncia das narrativas orlico-pitagoricas ao
tratar sobre a imortalidade com a clareza que ¢ propria a atividade filosofica,

Socrates retoma o antigo discurso orfico ¢ sua assunc¢io de que as almas existem no

Hades. Segundo esse Asyos. as almas dos mortos viajam deste mundo para o Hades ¢ retornam

dos mortos. Se os vivos provém dos mortos. (70d) entdo cles nio deveriam existir

anteriormente no Hades? Socrates assume que 0s vivos ndo proviriam dos mortos se nio



existissem anteriormente. A de que os vivos provém dos mortos constitui uma prova
suficiente para comprovar a veracidade da tradigio orfica e para isso, ¢ preciso um
argumento. Socrates reformula a antiga tradigdo oOrfica da seguinte mancira: Se os vivos
(estado que pressupde a unido do corpo com a alma) provém dos mortos (estado da alma
separada do corpo), entdo nossas almas existem apds a morte. Essa asser¢iio implica que
corpo ¢ alma podem existir separadamente. O primeiro passo estratégico adotado para fazer a
antiga tradi¢do orfica passar pelo crivo purificador da atividade filosofica ¢ dado na
generalizaglio da antiga narrativa para uma classe mais abrangente. Socrates inclui a
totalidade dos seres vivos na inquirigio do tema da imortalidade da alma. Para aprofundar o
problema, plantas ¢ animais, além dos homens. completam o dominio da investigagiio. Seu
procedimento depende de universalizar a caracteristica de algo para todos as coisas de um
género, tornando-o mais abrangente para que antecipe um género universal que deve ser
encontrado mais tarde nas Formas. O segundo passo ¢ dado na explicitagio de uma assungiio
que. na narrativa da tradig¢iio orfica, se mantém implicita, isto ¢, a oposi¢do como clo que
vincula os seres humanos vivos com os mortos.

Essa antiga tradigdo orfica define o postulado de um devir ciclico que torna a morte ¢ a
vida como opostos correlativos, pertencentes a um processo tnico. Socrates promove uma
generalizagio desse postulado estendendo-o a todos os seres vivos ¢ a todo processo de
mudanga. caracterizando-os como um devir. um movimento ciclico reversivel e simétrico.
Toda mudanga da @leig ¢ um devir ciclico em que cada estado ¢ correlativo de outro que The
seja simétrico. Toda génese de um contrario implica uma passagem de um estado a outro. Um
contrdrio nada mais ¢ que um momento isolado de um devir continuo que, por ser ciclico,
pressupde um outro estado oposto correlativo ao primeiro. Momento isolado do devir so
podem ser definidos mediante a correlagio com os opostos que lhe sirvam de referéneia.
Assim, por exemplo, 0 “belo™ ¢ um termo de um devir cujo movimento distingue o “menos
belo™, ou seja, 0 que € belo s6 pode ser definido relativamente a0 menos belo ou ao “feio”,
como extremo do processo. O “grande™ s6 ¢ considerado como tal relativamente ao “menor”,
ou seja, um momento isolado de um devir que, quando isolado do movimento de mudanga, ¢
definido pela correlagio de anterior e posterior.

Mas podem a morte e a vida ser contririos relativos? Na sua defesa da filosofia,
Socrates define a morte como a separagdo da alma do corpo, um estado em que a alma passa a
“existir em si e por si”, isolada do corpo: e define a vida filosofica como um “exercicio de
morte”, ou seja, um processo continuo de isolamento gradativo da alma das influéncias do

corpo. O filosofo ¢ aquele cuja coragem e temperanga levam esse isolamento do corpo ao




paroxismo, ao passo que “os amantes do corpo™ permanccem presos a ele. Tais coneepgoes
cvidenciam uma gradagiio na vida que torna alguns. embora vivos. mais proximos da morte
que outros. Isso implica que viver constitui um devir. cuja mudanga gradativa. ocorrida entre
0s estados opostos de estar vivo ¢ estar morto. culmina na total separa¢io da alma com o
corpo. Ndo obstante, como ocorreria o sentido oposto ao movimento desse devir?

Socrates propde a nogdo dos contrdrios como principio que governa a geraglio nilo
apenas dos homens mas de todos os tipos de opostos. I dos contrérios. ¢ apenas destes, que se
podem gerar os contrarios. A esfera de universalidade oriunda desses dois passos enseja a
invcsligacﬁo argumentativa de asser¢des que. inicialmente, estdo situadas no ambito da

+
4
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crenga, elevando-as a um plano mais propriamente condizente com a atividade filosodfica, |
importante ressaltar que os opostos constituem termos de um processo que caracteriza um
movimento ciclico configurado genericamente na geragdio ¢ corrupgio de todas as coisas. Tal
movimento tem como termos extremos 0s opostos que sio, sobretudo. o resultado de uma
gradagdo. Opostos sido modos de ser extremos, um em relagiio ao outro. isolados de um
processo que ¢ um movimento ciclico tnico ¢ continuo. Assim. Socrates quer investigar se
tudo que mantém alguma relagio de oposi¢iio com outra coisa se origina a partir de seu
oposto ¢ apenas dele, como no caso do Belo ¢ do Feio. do Justo ¢ do Injusto ¢ incontaveis
outros casos. Esse primeiro par de exemplos coloca dois conceitos absolutos., o Belo ¢ o Justo
como passiveis de uma relagiio de oposigiio. Em seguida Socrates alirma que uma coisa que
S¢ torna maior sera necessariamente a partir de um estado anterior de pequencz: assim,
também. de algo mais forte se origina o mais fraco. o mais rapido de um estado mais lento, o
Coisa que se torna pior o faz a partir do que antes era melhor ¢ a coisa mais justa, a partir de
um estado anterior de injusti¢a. Nao ¢ a Grandeza em si mesma. uma nogo absoluta. que se
torna menor, ou qualquer outro absoluto. mas algo que ¢ passivel de submeter-se ao processo
de mudanga. Se a mesma coisa remanesce no processo de mudanga, entiio essa coisa (por
exemplo. no processo de se tornar maior ou menor) ¢ subjacente a transformaciio entre os
0postos. Se o primeiro par de opostos citado como exemplo, o Belo ¢ o Feio, siio estados fixos
de um processo. segue-se que algo ¢ subjacente a transformagio operada entre ser belo ¢ ser
feio e, por extensdo, algo deve ser subjacente a qualquer transformacao operada entre Opostos.
Isso significa que em todo processo de mudanga uma tnica ¢ mesma coisa remanesce.
Socrates conclui que todo ¢ qualquer ato de geraglio se processa de opostos para Opostos,

pontos extremos do movimento ciclico de mudanga que  determina o processos

correspondentes de geragdo ¢ corrupgao.
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Se coisas opostas siio provenientes de scus opostos, hid um processo mediante o qual
cada coisa se converte no seu oposto. Diz Socrates que “em cada par de opostos. ha entre um
¢ outro termo dois correspondentes processos de geragiio — do primeiro para o segundo c.
inversamente, deste Gltimo para o primeiro”™ (7/b). Esses dois processos de geragiio
representam dois sentidos inversos entre estados 0postos. como os que ocorrem entre o estado
de grandeza e o de pequenez, quais sejam, o crescimento ¢ a diminuigdo. Pode-se generalizar
que, entre outros processos de mudanga 0postos — como separar ¢ reunir, esfriar ¢ aquecer ¢
quaisquer outros. ha a dimensio da evidéncia de um processo que ocorre entre os estados
correlativos. Da mesma maneira que dormir ¢ o estado oposto a estar desperto, o 0posto a
estar vivo ¢ o estar morto. Se sdo dois opostos. geram-se reciprocamente ¢, entio., entre um ¢
outro ha dois processos de geragdio. Socrates considera que entre os opostos, dormir ¢ estar
desperto. ocorre dois processos também opostos. a saber: o acordar ¢ o adormecer. Por outro
lado. o estado de estar vivo e o de estar morto. dois opostos. geram-se reciprocamente. de
forma que o estar vivo provém do estar morto ¢ vice-versa. Por conseguinte, os seres vivos ¢
as pessoas provém do estado de estar morto. Se as almas existem apos a morte. entio clas
vivem em algum lugar. ou scja. presumivelmente no Hades. como afirma a antiga tradigio.

Mas, para que o argumento se sustente, ¢ preciso mostrar que a geragdio de um estado
oposto a outro ¢ correlativa a geragiio de um processo oposto a partir de outro. Um dos
processos revelados a partir do par de opostos “estar vivo™ ¢ “estar morto™ ¢, por si mesmo.
evidente — o morrer — ¢ para que a natureza ndo fique “manca” ¢ preciso a anteposi¢io de um
processo oposto andlogo. qual seja. reviver. Se existe alguma coisa tal como “reviver™, esta
deve ser o processo pelo qual os vivos provém dos mortos ¢, uma vez garantida essa premissa,
podemos concluir que os vivos procedem dos mortos tanto quanto os mortos procedem dos
Vivos, dai resultando que as almas dos mortos subsistem em algum lugar, de onde retornam
para renascer (72a). Neste ponto. 0 argumento ¢ algado a um novo plano. Numa primeira fase
chegou-se a conclusiio que as almas existem apos a morte; neste ponto Socrates conclui que ¢
procedente da morte que as almas dos seres vivos renascem. O argumento avangou de uma
oposigio entre os estados de estar vivo ¢ estar morto para a oposi¢io entre 0s processos de
morrer ¢ reviver.

Deve-se notar que todo o argumento esta fundamentado na hipotese da verdade do fato
de que a ¢ nio pode ficar “manca’”. hipdtese sem a qual. ndio ha contrapartida ao processo
de morrer ¢ o oposto que o balanceia ¢ negado. Esse postulado importantissimo assume :
natureza como organica; ela ¢ viva assim como um animal ¢ vivo ¢ em decorréneia disso. por

uma concepedio extremamente fecunda. propde o coneeito de simetria como fundamento de



todos os processos que envolvem opostos. Uma coisa ¢ simétrica quando apos ser submetida a
uma determinada operagdo permanece a mesma; isso signilica que ¢ uma propriedade
intrinseca da gloic o fato de que ha um principio que remanesce constante em processos de
mudanga.

O processo correlato a morte — reviver — nio se refere apenas 3 passagem da morte
para a vida, mas implica o processo de viver novamente ¢ essa geragio so ¢ possivel se algo
permanece constante no processo. uma vez que ele ¢ circunscrito numa relagdo simétrica, A
simetria da natureza em relagdio aos opostos implica a alma como remanescente da geragio
reciproca entre morrer ¢ reviver.

A ltima fase do argumento visa demonstrar que o processo de geragiio ¢ ciclico ¢ nio
linear, ¢ que as coisas geradas a partir da morte sdo do mesmo tipo. Se 0 processo ndo fosse
circular todas as coisas acabariam no mesmo estado e a geragdio teria (im. Platio usa um

argumento indireto que antecipa o seu método da hipotese:

0. Todos 0s opostos sio ciclicos:
0. Supde-se que todos os opostos nilo sejam ciclicos:
0 Se todos os opostos nio sdo ciclicos. entdo, todos 0s opostos terminariio tendo

amesma forma;

0. Mas todas as coisas ndo tém a mesma forma;
0. Portanto. todos os opostos sio ciclicos.

Sécrates usa dois exemplos para ilustrar o argumento, um mitico ¢ outro derivado da
filosofia de Anaxdagoras. Se apenas 0 processo de adormecer existisse. todos acabariam no
sono eterno de Endimion'’. E sc apenas houvesse fusdio tudo acabaria no dito de Anaxdgoras
de que “todas as coisas estio juntas”. No primeiro caso. as coisas seriam indistintas em um
aspecto; no segundo, as coisas nio podem ser distintas, uma da outra. de nenhuma mancira.
Analogamente, se tudo o que € vivo apos a morte ficasse nesse estado. todas as coisas
acabariam mortas. Como todas as coisas ndo c¢stdo mortas, 0s processos correlativos

morrer/reviver estdo subsumidos na estrutura ciclica dos opostos. de forma que os vivos

renascem dos mortos e as almas sobrevivem apos a morte.

19 0 -3 " A

Conta-se que Hypnos. o Sono, irmio gémeo de Tanatos, alado percorre 0 mundo ¢ adormece todos os seres
:iypnos teria se apaixonado pelo belo pastor Endimion e. para olhar nos olhos do amante adormecido C()I;CL‘(iCl;'
he 0 Dom de dormir com os olhos abertos. (DIXSAUT, 1994)
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2.4 — 0 ARGUMENTO DA REMINISCENCIA (72¢ — 77a)

O argumento da reminiscéncia segue imediatamente apds o argumento dos Opostos em
que se estabeleceu que as almas dos seres viventes provém dos mortos. Trata-se de uma
invcsligacﬁo sobre o conhecimento, ¢ da maneira com que adquirimos o conhecimento. de
molde a s¢ provar que. se o conhecimento genuino ¢ de uma ordem diferente do
conhecimento mediado pelos sentidos. entdo a alma s6 pode vir adquiri-lo se estiver separada
do corpo e da influéncia dos sentidos.

Nesse argumento. Socrates elenca diversos exemplos do que se enquadraria na nogao
de reminiscéneia e examina se algum  desses exemplos prova, necessariamente. g
imortalidade. Os exemplos relacionados apresentam um grau de complexidade gradativa que
culmina no exemplo mais forte. qual seja. o exemplo da igualdade. O argumento dos
contrarios, desenvolvido anteriormente. desperta em Cebes a no¢iio de que reviver tem liames
com aquela reviveseéncia que. juntamente com o esquecimento. forma um dos dois processos

ot

mtermedidrios entre o par de contrdrios: “ignorar™ ¢ “saber™.

O que, alias, Sécrates — atalhou Cebes — estd bem de acordo com esse
conhecido logos — se ¢ verdadeiro — que trazes constantemente ¢
baila, ou seja, gue o aprender ndo é sendo um recordar; segundo ela,
¢ indispensavel que tenhamos adquirido, em tempo anterior ao nosso
nascimento, os conhecimentos que atualmente recordamos. Ora, 1l
ndo seria possivel se a nossa alma ndo existisse em alguma parte
antes de nascer sob essa forma humana. Assim, de certa maneira,
parece que a alma é coisa imortal. (Iédon 72¢)

O que comumente se denomina “instruir-se™ significa recordar-se, ou seja. recuperar o
que foi aprendido anteriormente. Isso. segundo Cebes ~ que acceita essa posigdio sem analise
Critica — s6 ¢ possivel se esse aprendizado ocorreu antes do nascimento,

O argumento de Cebes pode ser estruturado da seguinte maneira:

0. Socrates constantemente afirma que aprender ¢ recordar;

0. Se aprender ¢ recordar, entdo o que ¢ recordado agora deve ter sido aprendido em
algum tempo anterior & recordagiio:

0. Se o que recordamos foi aprendido num tempo anterior a0 nascimento. entio nossas
almas devem ter existido em algum lugar anteriormente ao nascimento nesta forma

humana;
0. Portanto. nossas almas existiram em algum lugar anteriormente ao nascimento na

forma humana.
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Analisando o argumento do interlocutor de Socrates, pode-se constatar que. se as
assereoes sdo verdadeiras. a conclusiio serd, necessariamente, verdadeira, o que significa que
O argumento ¢ valido. Mas. para que o argumento funcione, a assun¢iio de que “aprender ¢
recordar” tem de ser verdadeira. Cebes assume a premissa como verdadeira, embora nio se
Possa dizer se o que ele esta tentando argiiir acerca da imortalidade baseia-se na proposi¢iio de
que todo aprender ¢ recordar ou se apenas algumas instincias de aprendizado envolvem
reminiscéneia de uma “coisa em si mesma®™ em outro lugar., de mancira a sustentar a assertiva
de que as almas existem no mundo das “coisas em si mesmas™ anteriormente ao nascimento.
Para tanto nao ¢ preciso que se demonstre que todo aprendizado envolve a reminiseéneia dag

“coisas em si mesmas”. Mas o que ¢ recordar? Para que a imortalidade scja provada duas
assunedes devem ser verdadeiras:

0. A alma possui um conhecimento das “coisas em si mesmas™:

0. Enquanto estd vinculada ao corpo a alma ndo pode adquirir conhecimento das “coisas

em si mesmas’.

Dessas duas premissas ¢ derivada a conclusiio de que a alma adquire o conhecimento
das “coisas em si mesmas™ num momento anterior ao nascimento. A prova da imortalidade
deve fundar-se na demonstragio de que a reminiseéneia, 40 MENOs €M um ¢aso. evoea o
aprendizado das coisas em si mesmas que s6 pode ter ocorrido previamente ao nascimento
nesta forma humana.

A scgunda asser¢io de Cebes postula o critério da seqiiéncia temporal entre
aprendizado ¢ reminiscéneia. para que esta tltima seja definida. O que ¢ recordado ¢,
necessariamente, posterior a um aprendizado prévio. O nascimento ¢ um marco, um momento
Pontual que inicia o devir no qual a alma estd vinculada ao corpo. Como se trata de um
estado, sua caracterizagiio s6 pode ocorrer na ordem seqiiencial relativa do tempo. marcada
Por instantes que caracterizam o “antes” ¢ 0 “depois™.  Se “aprender” ¢ “recordar™ sio
correlativos na ordem temporal. a demonstragdo de que a ocorréncia de um termo, posterior
a0 momento do nascimento, so pode existir se o outro for anterior a esse momento implica a

CXisténcia da alma antes do nascimento. Sem este postulado a existéncia das almas, num

tempo anterior ao do nascimento. niio pode ser provada. Essa prova exige o postulado da
Seqliéncia temporal como parte de defini¢iio de reminiscncia.
Na seqiiéncia. Socrates retoma o argumento de Cebes estabelecendo dois critérios para

a defini¢iio de reminiscéncia. O primeiro afirma a necessidade do postulado dg seqliéneia



temporal. isto. ¢é. o de que uma recordagiio, por defini¢io. ¢ posterior a um conhecimento
prévio. O outro critério de definigio para a reminiscéneia afirma que ha uma reminiseénein
quando, mediante a percepgio sensivel de uma coisa. evoca-se a imagem de uma outra coisa
que ndo pertence ao mesmo conhecimento da coisa pereebida. Isso significa que o

conhecimento sensivel de uma coisa desencadeia um processo mental que engendra um outro

conhecimento diverso do primeiro.

Estamos de acordo, ndo é verdade, em que, para haver reminisceéncia,
é imprescindivel que anies se tivesse tido conhecimento disso mesmo

que se recorda?

Claro, disse.
E, portanto, estamos igualmente de acordo que um - conhecimento

quando se produz nas condi¢des que vou dizer, é uma reminiscéncia?
Lis o sentido de minhas palavras: se quando vemos ou ouvimos
alguma coisa, ou se experimentamos ndo importa que outra espécice
de sensagdo, ndo é somente a coisa ent questdo que conhecemos, may
temos também a imagem de uma outra coisa, que ndo é objeto do
mesmo saber, mas de um outro. Entdo, dizemos, ndo temos razio em
pretender que ai houve uma recordagdo. ¢ uma recordagdo daquilo
mesmo de que tivemos a imagem? (I'édon 73¢)

Esses critérios de defini¢io evidenciam que cada reminiscéneia envolve dois processos
mentais distintos:
0. O conhecimento oriundo de uma atividade dos sentidos:

0. A atividade racional que produz o conhecimento de uma outra coisa, a qual

associamos o conhecimento da primeira, mediado pelos sentidos.

O segundo conhecimento pode ser ou a memoria da coisa. ou o conhecimento da
instdncia que Sécrates chama de “a coisa em si mesma™, como o Belo em si ou o Justo em si,
O segundo critério exige apenas que a reminiscéncia seja um conhecimento de ordem diversa
daquele mediado pelos sentidos e. assim. deixa aberta a possibilidade de que o conhecimento
alma estd vinculada ao corpo, sem que seja

das “coisas em si mesmas™ s¢ dé enquanto a
necessdria sua existéneia prévia ao nascimento num lugar separado. Assim. a reminiscéneia
implica apenas a passagem da percepgdo a razio. o que significa que ndo hd uma conexio
Necessaria entre o que ¢ percebido pela sensagiio ¢ o que ¢ conhecido pela mente. A
reminiscéncia, embora comece pela sensagio. resulta de uma operagiio estritamente racional.
O segundo critério, posto por Sdcrates, derruba a terceira premissa de Cebes que
afirma que a recordagfio implica uma existéneia prévia anterior, pois uma reminiscéneia

suscita um conhecimento que deve. necessartamente. ser de uma ordem diversa do tipo de
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conhecimento trazido pela mediagio dos sentidos, sem que seja necessdrio que este

conhecimento seja prévio. Para sc provar a existéneia da alma. anterior ao nascimento, ¢
hecessirio o concurso simultaneo dos dois critérios. ou seja, que hda uma reminiscéneia s¢, ¢
Somente se, houver a reprodugio de um conhecimento prévio. ¢, simultan amente, s¢ esse
conhecimento for diferente do conhecimento mediado pelos sentidos.

Apbs estabelecer estes critérios. Socrates elenca cinco exemplos que satisfazem os
critérios de defini¢dio da reminiscéneia, mas que, ndo obstante. niio siio suficientes para
Sustentar a inferéncia de que as almas existem antes do nascimento. O objetivo de Socrates ¢,
40 mesmo tempo. mostrar que a reminiscéneia ¢ possivel sem que a imortalidade esteja

implicada. ¢ mostrar que apenas o conhecimento da instincia das “coisas em si mesmas™ pode

Justificar a imortalidade.

O primeiro exemplo ¢ a recordagdo do amado mediante a visio de uma lirn. A

percepglio sensivel da lira. mediante sua visdo. suscita a recordagio de um joven,

Presumivelmente o amado conheceu. antes. o Jjovem ¢ o viu tocar o instrumento. A visio da
lira, entiio, evoca a recordagdo do jovem. Este exemplo adequa-se a ambos os critérios de
definigio de reminiscéneia estabelecidos por Socrates. O amante conheceu previamente o
Jovem ¢ a sua recordagdio ¢ diferente do conhecimento oriundo da visiio da lira. Nio ha uma
conexdo imediata ou uma relagiio de causa ¢ efeito entre o conhecimento trazido pela visio da
lirae g imagem evocada do amado. A associagiio decorre de uma relagiio que vincula as duas
imagens de um conhecimento anterior. conhecimento que ¢, também, de uma ordem diferente
da visdo da lira, tratando-se. portanto. de uma reminiscéneia que nio implica a existéneia da
alma antes do nascimento. Além disso. nio ha nenhuma semelhanga entre a imagem de umag
lira com a imagem de um jovem. A associaglio entre as imagens ¢ inteiramente acidental, I8
acidental o fato de o amante haver conhecido o jovem, 0 amado. ¢ o visto tocando uma lira, de
Maneira que uma outra pessoa poderia. perfeitamente, ndo associar a percepeiio de uma lira
com a sua recordagiio. IX também acidental que a forga da associagiio decorra do sentimento
de Eros que vincula os amantes. Sem a presenga de uma forte emogio, a associagiio talvey,
ndo ocorresse. A recordagiio suscita a forma (e1dog) do jovem. Isso nio significa que o jovem
seja uma forma, mas que uma “forma™ suscitada pela recordagio ¢ um produto do
Conhecimento. Esse exemplo demonstra. numa primeira aproximagdio. que uma reminiscéneia
decorre do processo racional de associagdo entre um  conhecimento  sensivel ¢ um

conhecimento oriundo de uma atividade diversa. atividade esta que produz. de alguma

Maneira, uma “forma”.
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A razio pela qual Socrates descreve um exemplo que claramente ndo prova o
imortalidade, embora satisfaga os critérios de defini¢iio de reminiscéneia, estd relacionads
com a demonstragfio de que tantos os critérios argumentativos estabelecidos para provar a
imortalidade, como a terminologia usada, como a palavra eidos sempre podem ter uso
Cquivoco. A insuficiéncia dos argumentos demonstra Justamente a insuficiéneia do Adyos
€omo instrumento de investigagiio filoséfica sobre a imortalidade. O uso mais delimitado da
palavra eidsg, cuja designagio scria estritamente as das Formas, implica o postulado da

eXisténcia dessa instincia. o que também ndo pode ser atestado. Trata-se. tanto quanto a

imorlalidadc. de uma hipétese razodvel que vale a pena ser defendida. Uma vey que essas

hipéteses sejam aceitas. ¢ possivel a construgio de argumentos vilidos acerea da

Imortalidade.
No segundo exemplo. alguém vé Simias ¢ se recorda de Cebes, a quem conhece, O

conhecimento de Cebes ¢ de um tipo diferente do conhecimento trazido pela visio de Simias.

Ha uma correspondéncia mais estreita entre o conhecimento oriundo da visio de Simias ¢ a
imagem de Cebes. alguma similaridade. embora a associagiio seja contingente, O exemplo
lambém satisfaz o critério de defini¢io da reminiscéncia. pois a cvocacdo de Cebes implica
tanto um conhecimento anterior. como um conhecimento de ordem diversa do conhecimento
originado da visdo de Simias. sem. no entanto. implicar a imortalidade. Esse exemplo
constitui um grau de sofisticagio superior ao do anterior na medida em que a recordagiio de
alguém, pela visdio de outro, envolve o conhecimento de emogdes, pensamentos, atitudes ¢
CXpectativas peculiares a quem foi recordado. Nio se trata da associagio entre algo fisico ¢
um homem. mas de dois homens distintos. Isso significa que as associagdes correlacionam
Planos diversos de conhecimentos que envolvem a familiaridade ¢ um certo modo de pensar ¢
reagir que caracterizam um amigo para o outro. Nio obstante. esse conhecimento ndo esta
habilitado a sustentar um argumento para provar a imortalidade, uma vez que um (al

argumento deve basear-se tio somente na habilidade da alma de recordar-se das “eoisas em si

mesmas”,
O proximo passo ¢ a recordagiio de um homem mediante a visio da pintura de algo,
COmo uma lira. A visdo de um quadro suscita uma imagem que pressupie Jd uma associagio.

Nesse caso. haveria uma dupla associagdo: a da imagem com o que cla representa ¢ g

associagfio dessa recordagio com a de um homem. Tal associagiio envolve toda g gama de

clementos que caracterizam um homem: seus gostos. descjos. virtudes, atitudes, pensamentos

¢ conhecimentos. Esse tipo de associagdo ainda ¢ acidental ¢ arbitrdria. uma vey que ndo ha
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semelhanga entre as imagens. A experic¢neia particular faz com que um determinado conjunto
de emogdes ¢ pensamentos sejam conexos entre si ¢ a visdo de uma imagem desencadeia o
fetoro da configuragdo da experiéneia prévia. Prosscguindo nos exemplos, Socrates cita 2
€vocagio de um homem mediante a visio da pintura de outro homem. A visio da imagem de
um homem, um retrato, produz, nesse caso, a recordagdio ou o conhecimento de tipo diferente
de outro homem que se conheceu previamente. A associagdio entre as imagens de dois homens
¢ menos arbitraria e guarda maior semelhang¢a que a conex@o entre a copia de uma coisy
inanimada com um homem.

No quinto exemplo. Sécrates cita a recordagfio de um homem mediada pela visio de
SUa pintura. Ao contririo dos exemplos anteriores. hd, nesse caso, uma correspondéncia
Necessaria entre as associagdes. Se a pintura de Simias evoca sua propria imagem. entio
Somente Simias pode ser comparado com seu proprio retrato. Além disso, a associagiio
implica um conhecimento adequado: somente quem conheee ou jd viu Simias pode avalia
ﬁdedignamcnle sua semelhanga com a pintura que desencadeia a recordagiio. O conhecimento
de umg imagem, que ¢ uma copia. evoca o conhecimento mais complexo do homem. do seqy
COrpo, mas também de suas emogdes. atitudes. virtudes ¢ pensamentos. Por mais fidedigno
Que seja o retrato ele serd, sempre. uma copia: sempre guardard uma imperfei¢io em relagiio
40 conhecimento do modelo; sempre falhard no intento de reproduzi-lo. A conexio de seu
conhecimento com o conhecimento do homem se pautara pela aproximagio, pela semelhanga,

Todos os exemplos anteriores satisfazem o critério da reminiscéneia, que implica um
conhecimento prévio. a0 mesmo tempo que um conhecimento diverso daquele mediado pelos
Sentidos. Seu propésito ¢ introduzir uma classe de conhecimentos que emergem de um plano
inferior, o conhecimento adquirido pelos sentidos. para um plano superior. o conhecimento
inerente i atividade racional. Todas as associagdes anteriores pautam-se ou por relagoes
Contingentes, como a paixdo erética ou a amizade, ou por semelhan¢a. Os exemplos de
Sécrates mostram que a reminiscéncia deriva tanto de associagdes semelhantes, como
dissemelhantes. Mas nenhuma implica o conhecimento anterior ao nascimento. de maneirg
que ¢ preciso uma sofisticagio maior do que a no¢io de semelhanga pode prover, A nogo de
Semelhanga decorre da estimativa da aproximagiio de algo que ¢ comparado com um modelo,
O que sugere, por outro lado, que as falhas de uma coisa em relaglio a outra, que lhe serve de
referencial. evidenciam uma inferioridade. A auséncia completa de falhas em relagio a um
modelo ¢ a jgualdade. a correspondéncia perfeita e. por isso, Socrates retoma o argumento
discorrendo sobre a igualdade.

O argumento ¢ estruturado como segue (BECK. 1999):
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L. Alguém vé dois troncos;

2. Reconhece os dois troncos como iguais:
3. Concebe a nogio de igualdade em si mesma;
4. O conhecimento da igualdade em si mesma ¢ diferente do conhecimento dos dojs

troncos;
5. O conhecimento da igualdade em si mesma ¢ anterior ao conhecimento dos troncos,

Ao contrdrio de todos os exemplos clencados anteriormente. a reminiscéneia da
igualdade em si ndo ¢ uma imagem decorrente de uma experiéneia particular contingente, mas
Uma nog¢iio exclusivamente racional que possui um cardter universal. A igualdade de duas
Coisas sensiveis ¢ sempre vinculada a atributos. como as dimensdes, ¢ ¢ sempre sujeita a
Variagoes, seja porque as coisas mudam no tempo. seja porque os sentidos nunca sio precisos.
A igualdade em si, ao contrdrio. ¢ um paradigma imutdvel. justamente porque estia vineulada o
Uma atividade racional e ndo a falibilidade dos sentidos. o que evidencia que se trata de um
conhecimento diverso, ndo so daqueles oriundos dos sentidos, mas também das imagens da
Memoria que, anteriormente. ndo conduziram & evidéncia da existéneia da alma anterior a0
nascimento. As imagens da memoria sio reminiscéncias de conhecimentos que s6 podem ser
obtidos apds o nascimento. e. por isso. ndo provam a imortalidade. A igualdade em si. por sua
Vez, ¢ uma nogfio universal. sem vinculo com a sensibilidade. ¢ um paradigma imutavel que
ndo pode ser adquirido na experiéneia. que ¢ sempre falivel ¢ contingente. A expericéneia
apenas inicia o processo racional que traz a tona o conhecimento prévio da igualdade em sj. A
atividade dos sentidos. deste corpo. sO tem inicio a partir de sua existéneia. Como o
Conhecimento da igualdade em si ¢ anterior ao conhecimento sensivel e. por conseguinte, aos
Proprios sentidos corporais, entdo esse conhecimento deverd ser anterior ao nascimento
definido pela juncgiio da alma com o corpo. Portanto, a alma deve existir antes do nascimento,

Além disso. o conhecimento da igualdade em si comeca com os sentidos. |° vendo,
ouvindo e tocando. diz Socrates. que se chega ao conhecimento da igualdade em s, que ¢
diverso do conhecimento da igualdade entre coisas, do conhecimento sensivel. A jgualdade
Chtre as coisas so pode ser concebida em relagio ao modelo universal imutavel dy igualdade
aem

¢m si. Disso se segue que toda igualdade estabelecida a partir dos sentidos serd imperfejt

relagiio ao paradigma da igualdade em si. que ¢ um conhecimento superior.
Mas para que o argumento se sustente ¢ preciso que os seguintes postulados assumidos

Por Sécrates sejam fundamentados:

I QUC as coisas em si mesmas existen.



2. Que as almas se engajam no conhecimento sensivel, o qual inicia o processo de

aquisigdo do conhecimento das “coisas em si mesmas™:

0. Que as almas comparam a pereepedo dos sentidos com o modelo das coisas em osi

mesmas,
Tais proposi¢des ndo sdo, estritamente do ponto de vista argumentativo, auto-

¢videntes. nem fundamentadas. Sécrates afirma., finalmente. que se as coisas em si existem,

¢ntdo as almas existem antes de nascer. Tal argumento traz em scu bojo outras assungoes

tmplicitas que ndo sio fundamentadas:

0. Que a alma existe

0. Que o conhecimento das coisas em si nio pode ocorrer gradualmente depois que as
almas estio vinculadas ao corpo.

Sem essas assungdes o argumento ndo pode ser justificado. Uma veyr que. embora

Plausive], a imortalidade nfio ¢ necessaria.

Todavia, ¢ preciso salientar que os postulados assumidos por Socrates eram

firmemente aceites por interlocutores treinados na tradigdio pitagorica. Como observa Rohde.,
vSsas crengas, que unem seus aderentes em comunidades. concordam com o cerne das crengas

Orficas ¢ com o que se relacionava com uma vida religiosa. A sabedoria pitagorica aprofundg

Suas raizes numa “psicologia™, no caminho que conduz a alma & salvagio, O homem ¢

COmposto de duas naturezas. uma titdnica. principio do mal. ¢ outra divina. parte de Dionisio
Zagreus que permanece viva, ¢ a qual deve retornar. Rohde afirma que a distingdo entre o

clementos dionisiacos e titdnicos traduz sob uma forma alegdrica a distingao popular entre

€orpo ¢ alma, ¢ pretende estabelecer, ao mesmo tempo. a superioridade de um desses lados da

2 Yy qer : ACOTICOS 0 ¢ adé 01 (e I
Ratureza humana sobre outro (ROHDE. 1999). Para os pitagoricos a alma ¢ um ser demoniaco

Precipitada das alturas, onde habitam os deuses. para a prisio do corpo, com o qual niio possui

henhuma relagdio interior. Quando separada do corpo a alma deve se purificar no Hades, de

onde volta para uma nova vida, em um ciclo indefinido, até libertar-se do ciclo de neeessidade

dos nascimentos mediante um sistema de justia retributiva. A alma aspira libertar-se do

COrpo. um obsticulo ¢ um castigo. ¢ despertar para a plena inteligéneia de si ¢ retomar sug

mestria, A salvacio definitiva da alma ¢ voltar ao seu estado divino original, em que

desfrutava da sabedoria do conhecimento divino que. segundo Rohde, possui o “esplendor

inviolado do mundo divino que nenhum olho humano pode suportar
E do acervo dessa tradi¢do mitica que Socrates toma os postulados de que a alma
CXiste; que ha um conhecimento superior ¢ divino que a tumba do corpo faz, esqueceer ¢ ao
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qual 2 alma aspira; que so a libertagdo do corpo propicia a alma a mestria de si mesma, o que
¢quivale a dizer que o conhecimento divino ¢ impossivel mediante os sentidos.

A observiancia estrita da argumentagio do  [fédon mostra que  Platdo propoe
argumentos insuficientes ¢ inadequados para a prova de que a alma ¢ imortal. Mas isso nio ¢
tudo. Uma abordagem estritamente argumentativa negligencia a esfera mitica da discussiio.

que fornece significado para as premissas dos argumentos a0 mesmo tempo que razoabilidade

as suas conclusdes.
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2.5 -0 ARGUMENTO DA AFINIDADE

No /%édon, cada argumento empreendido em favor da imortalidade da alma termina

€M problemas nio tratados de maneira conveniente, ou nio resolvidos, que encaminham g

argumentagio para um maior refinamento. A insuficiéncia dos passos argumentativos ¢, vig
de regra, acompanhada por restrigdes dos interlocutores de Séerates que, por sua vez, levam g

discussao para um plano argumentativo mais complexo ¢ de maior rigor. Apos o argumento

da reminiseéneia, Simias manifesta a ressalva de que a alma, mesmo existindo antes do

nascimento do corpo. talvez, apos a morte deste. se corrompesse ¢ se dissipasse. Para que a
discussio avangasse, seria preciso que se demonstrasse que a alma continuaria existindo apos

a morte?’, Socrates, entdo. promove um avango na argumentagio adotando as conclusdes dos

argumentos precedentes como premissas para um novo argumento:

0. Se as almas existem antes do nascimento na forma humana (conforme a conclusiio do

argumento da reminiscéncia):
0. E se as almas provém dos mortos ao nascerem juntamente com o corpo (ji que reviver

¢ 0 oposto de morrer, conforme demonstrado pelo argumento dos opostos):

0. Entdo, as almas existem apos a morte.
Nao obstante a concorddncia de Simias, Socrates pereebe a necessidade de se
aprofundar g investigacdio. Todos os argumentos cram apoiados em pressupostos que nio
Cram evidentes por si mesmos ou ndo cram passiveis de atestagiio. Sua aceitagiio pelos
interlocutores apoiava-se na autoridade de uma tradi¢fio — a tradi¢iio érfico-pitagdrica — ¢ sy
aceitadio dependia da adesio a esses postulados. Mas Socrates percebia. por parte dos seus

interlocutores, o temor de que. a despeito dos argumentos acordados. a alma se dispersasse

€Omo fumo numa brisa. apos a morte.
Por que os amigos de Socrates. de um lado. ndo tinham dificuldades em aceitar g pré-
(¢

eXisléncia da alma c. de outro. nutriam temores quanto a0 scu destino up()s a morte?

Presumivelmente tais temores decorriam do fato de que. tanto Simias. como Cebes. eram

tributdrios de um ramo do pitagorismo que brotava da tentativa de expor a natureza das coisas
et s i fi e 45 08 B it
CM termos matematicos. Segundo Aristoteles  (Meafisica. A5, 986a.). os pitagoricos

Comegaram a observar as razdes numdricas ¢ as consonincias musicais, ou agioviy,

. A duavida dos pitagéricos Simias ¢ Cebes reflete a divergéncia de c‘onc‘cpc(“)cs oriunda’ de do‘is ramos que
tmergiram do pitagor?smo a partir do inicio do V séf:ulo. (sem cspaﬂco) Sm.ll(’n mc: f)l).bt.:lyzl Kahn (KATIN, 2001,
P-15), havia duas escolas rivais., a dos akousmatikoi ¢ a dos' III{II/)L’HI(IIIA()I. amb.ls_ ICIV'IH.dI.Cil.nd() o estatto de
Serem os auténticos seouidores de Pitagoras. Os akousmatikol preservaram os ritos iniciaticos ¢ as crengas

ligadas a0 orfismo, entre elas a concepgio de uma alma divina, decaida e imaterial.
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cencontr, N - Ayt ’ .
ando uma L()ncspondcncm entre o xoouos 0 niamero. de maneira que. segundo
AT sua

COnCC 5 ’, » . B
P¢ao, todo o xsouos ¢ Harmonia ¢ nimero. Para que as restricoes de Cebes o Simi
. -€0Cs ¢ Simias

Sejam mais pertinente : : T
Jam mais pertinentes convém precisar o que significa a Harmonia. ¢ o influxo que. para
d - para a

vertente pitao6ri c :
agorica representada pela autoridade de Filols Ve NA Construcs v
p apela: ‘ ilolau, teve na construgido do #6don, Pary

tanto A . : . s
- Uma andlise mais estreita dos fragmentos mais Importantes atribuidos a Filolay &
’ ¢ &

relevante pae , . o
ante para uma melhor compreensdo do argumento. Consideraremos. o seguir, alguns d
ol e 2 i s dos

rincipais fr . - . B
Principais fragmentos considerados auténticos por Carl Huffman?':

Sdo as coisas ilimitadas (areipwy) ¢ as coisas limitanses (metpaviyrwy)
3 & T

que compuseram. em se harmonizando, a ¢ioic no seio Jdo xoouoc, (|
S, da

mesma maneira que o xeowos como um todo ¢ tudo o que ele contén

Fr. I DK, Didgenes Laéreio.

I necessdrio que todas as coisas sejam, ou limitanies, oy ilimitados

ou ambos, limitantes ¢ ilimitados. Mas nio poderia haver somen
A ¢

ilimitados ou limitantes. Também, ji que ¢é visivel que 0 xoouos nio ¢
Jeito somente de limitantes, nem somente de ilimitados, fica bem claro
que & a harmonizagdo entre limitanies ¢ ilimitados ()1/0 Constitui o
xoopos ¢ tudo o que ele contém. As coisas em sugs agoes também
tornam isso claro. Pois, algumay que provém  dos COnStituingey
limitantes, limitam. Quiras, provenientes dos limitanes o i/imiludo‘s'

tanto limitam, como ndo limitam. Ouiras, provenienses dos ilimitados

serdo manifestamente ilimitadas.
Fr. Il DK, Stobeu

Pois. ndo haveria nada de cognoscivel em tudo se todeys as coiva
S S

Jossem ilimitadas.

I'r. Il DK, Jamblico, Nic. 7, 24.

E realmente, todas as coisas que sdo conhecidas 1ém um mimero, Poiy
ndo seria possivel que qualquer coisa fosse conhecida Sem isso '

Fr. 1V DK, Stobeu, Eclogae, 1.21.7h,

No que concerne & guais e a aguovia, a situagio ¢é g SCEUINIC: O Ser day
coisas, que 6 ererno, ¢ a guais em si mesid, admitem o divine o nio o
conhecimento humano, exceto que foi impossivel que qualquer g
das coisas que sdo, ¢ que sao conhecidas por nés come sendo, se oy
limitantes ¢ os ilimitados ndo preexistissem ao ser dog (‘()I'.\'(l'.\' ( 1/;'
constitui 0 xoouos. Mas, como esses principios preexistensos i (7(') :(7()
nem semelhantes, nem relacionados, seria impossivel que um ){0’0"1, )
Josse ordenado por eles se uma harmonia néio se djuntasse g c//ez5
qualquer que seja a maneira com que ela venha a ser. (g semelhan ,( \

e relacionados  ndo  requerem  nenhuma harmonia may
: ANENOTS

21

dt(zslf;l'l;dm do Pilagorismf) tiveram uma inflexdo a.pa!'lir dos minuciosos trabalhos de Walter Burkeyq (1972) ¢

o sc:'q Uf!.man (1998). Ha l,fm conscn’so c:nlrc 0s ’Cl u‘dnos' de que o nicleo dos fragmentos atribuidos o l"ilnl~;m

o .dJ(. (?s fragmentos 1-7, 13 e 17, DK. sdo genuinos, além dos lcslcm‘l!nhos Ald ¢ A26, DK, Adota-se, nes
Udo, as teses e conclusdes sustentadas pelas exegeses de Burkert ¢ Huffiman, - fleste
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dissemelhantes ¢ ndo aparentados ¢ ndo igualmente ordenados dever
ser necessariamente encadeados por uma harmonia, de maneira que

eles possam, gragas a ela, se manter no xoowos.
Fr. VI DK, Stobeu, Eclogae 1.21.7d.

A maior dificuldade interpretativa dos fragmentos de Filolau reside na determinagio
do significado de “coisas ilimitadas™ e “coisas “limitantes™. Nos demais fragmentos. Filolau
ndo da um tnico exemplo que explicite qualquer uma das classes que constituem a giore. As
interpretagoes calcadas em Aristoteles. como as de Raven ¢ Guthrie. ddo primazia i afirmagiio
aristotélica, reiterada em diversos textos. de que para os pitagoricos. todas as coisas S0
nlmero. Tais eruditos traduzem as expressoes “ilimitados™ ¢ “limitantes™ no singular, ou e
COMo principio do ilimitado ¢ principio do limitado. Isso suscitaria o destacamento de uma
realidade que se situa além do xdsuos ¢ separada deste. Mas esse género de interpretacio.
S¢gundo Huffman, segue na esteira das conclusdes de Aristoteles. cujo propdsito era o de
Sustentar sua teoria dos primeiros principios ¢ que, por conseguinte. ¢ condicionado por sua
Propria Filosofia. Burkert (1972. p. 258-259) sugere que os “limitantes™ sejam dtomos e os
“ilimitados™. os intersticios vazios existentes entre eles. numa interpretagio que coloca Filolay
No contexto das investigagoes dos pré-socriticos, particularmente. Democrito. Anaxdgoras ¢
Parménides. Huffman (1998. p. 38 ss.). por sua vez, destaca cinco pontos que pdem uma pa
de cal nas interpretagdes lastradas em concepgdes aristotélicas da filosolia de Filolau:

O ponto fundamental do pitagorismo de Filolau. segundo o fi. I DK, ¢ o par de
opostos formado pelos limitanies ¢ 08 ilimitados ¢ ndo pelos nimeros. O xéopo;

¢ constituido por limitanies € ilimitados. ¢ nio por nimeros,

Segundo o fragmento V. todo ser cognoscivel tem um nimero. O ndmero, por

2

conseguinte, ¢ 0 que permite a inteligibilidade do xoquos. Além disso, em todos
os fragmentos. os limitantes ¢ ilimitados ocorrem no plural, o que contrasta
com o Filebo (24¢) de Platdo ¢ a Metafisica A de Aristoteles.

Os Jimitantes ¢ ilimitados, conforme o fr. 11. ndo sdo principios divorciados do

L3

séauog, separados. Eles sio imanentes a todos os seres da guos.
Conforme se depreende do fr. VI, a “naturcza em si mesma™ ¢ o “ser cterno™
m do conhecimento humano ¢ requer um conhecimento

das coisas esta alé
divino. As tentativas de descrever a realidade tltima das coisas em termos dy

especificagio de elementos primordiais. vai além daquilo que o homem pode
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conhecer. SO se pode adquirir, acerca do fundamento de todos os seres. o

conhecimento de que a guoss ¢ constituida de “limitantes™ ¢ “ilimitados™,

5. Os limitantes ¢ ilimitados siio antagdnicos ¢ s6 podem ser combinados numa
ordenagiio por um terceiro fundamento que ¢ a fHarmonia.

A exegese que firma o significado dos termos “ilimitados™ ¢ “limitantes™ pode ser

melhor consolidada com os elementos cosmogonicos expostos no fragmento V|

(HUFFMAN, 1998), segundo o qual o primeiro composto harmonioso ¢ o “Um™, o centro da
esfera, que se chama Foria. No sistema astrondmico de Filolau, a terra gira em torno de um
fogo central, que ¢ o primeiro composto harmonioso. O fogo central designa um fundamento
Primordial indefinido em termos espaciais. A esfera. ao contrario, apresenta relagdes
Simétricas determinadas que estabelecem limites para o fogo central. O centro determina todas
as relagBes com os demais pontos, segundo as propricdades geométricas da esfera. O fato de o
fUndamento definido pelos “limitantes™ ser uma esfera, e ndo outro sélido qualquer, implica
que essas relagdes se dio segundo uma ordenagio simétrica, ou seja, que a constituigio do
”‘50'//«0§ ocorre segundo relagdes simétricas invaridveis. A simetria ¢ um principio constitutivo
da wloig, que resulta da harmonia entre a indeterminaglio temporal ¢ as relagdes fixas
Cspaciaig determinadas pelo centro ¢ pelas propriedades gcométricas da esfera. Segundo o

fragmenqq XVII (HUFFMAN, 1998, p. 215 ss.). 0 xdouos emerge do meio para todas as

diregges do mesmo modo. A simetria ¢ explicitamente mencionada, nesse fragmento, como
sdo as relagcoes

relagdes com o centro da esfera. O que caracteriza os “limitantes
Quantificadoras definidas pelas propriedades geométricas da esfera. Destarte, o xéouos ¢
Constituido tanto por elementos quantificadores. como por clementos indeterminados que sio,

130 obstante quantificaveis ¢ que demarcam um continuum, coOMo 6 Vazio ¢ o lempo. A partir

dos fragmentos (HUFFMAN., 1998). quatro clementos sio identificados como “ilimitados™ o

Vazio, o tempo, a respiragio ¢ o fogo central. A harmoniza¢dio desses quatro clementos
1.ndeterminados com os “limitantes™ implica o estabelecimento de marcas num continuum. Poy
CSsa razfio, g inteligibilidade do xéouog ¢ garantida pelo numero. Os elementos indefinidos.
Quando harmonizados com limites quantificadores. siio como as escalas da gama musical. Os
“ilimilados’* sdo, analogamente, representados pela corda do instrumento que. num
Continuym, comporta toda a escala musical. Os “limitantes™ sd0 0s pontos espaciais que
Marcam 4 posi¢io de cada nota. Isso significa que oS “ilimitados™ ¢ os “limitantes™

iSoladamcme ndo sio capazes de produzir um sistema ordenado. Isso sO ocorre g
2 e &

ombinagao operada segundo a Harmonia.
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A filosofia de Filolau configura uma resposta a posicao dos lisiologos ¢. em particular,

a de Anaxdgoras, segundo a qual o xdoues ¢ composto de ilimitados. Segundo Filolau, nio
Pode haver voUs sem a harmonizagiio entre o par de opostos formado pelos “ilimitados™ ¢
“limitantes™. A propria condi¢iio de possibilidade do conhecimento deriva da superposi¢io de
Marcas limitantes num continum indefinido. O conhecimento torna-se possivel pelas relagoes
entre nimeros, estabelecidas na indeterminagio do xdgues. Com isso. Filolau afirma que o
“Um”, imutgvel ¢ perfeito. de Parménides sé pode ser inteligivel pela associagiio entre as
dcterminaq:(”)cs numéricas. perfeitas ¢ invaridveis, com a pluralidade indeterminada do 1ooH0;,
Ademais, a0 contrario do que afirma Democrito, em vez de dtomos, para Filolau, o xégueg ¢
Composto pela harmonia entre “ilimitados™ ¢ “limitantes™, ¢ s6 pode ser conhecido mediante
relagdes numéricas, Mas vale ressaltar que os principios de Filolau siio imantes & @doie ¢ nito
elemeniog separados dela. Por essa razio. a concepgiio cosmologica de Filolau possui uma
“onotagdo materialista: toda relagio numérica aponta para algo na uais.

Como a conclusio do argumento da reminiscéncia havia estabelecido que a alma
CXistia antes do corpo. Simias ¢ Cebes niio  se opuscram em aceitd-la, uma vey que a
CXisténeia  de todas as coisas dependeria da eternidade da llarmonia dos principios
Constituintes do #bouoe. Mas dessa concepgio derivava, ainda, uma outra nogiio: a de que
lodas as cojsas cram compostas por elementos cuja existéncia dependia da concilia¢io dos
Principios 0postos — os limitantes ¢ os ilimitados. Por essa razdio. subsistia o temor de que,
com g disso]uqao dos elementos do corpo. a alma se¢ dispersasse. Cebes identifica o seu medo
COmo um afeto infantil que perdura dentro de cada homem. Com essa caracteriza¢io do medo
da morte, Socrates. por sua vez. adverte sobre a necessidade da repeticio didria de
“MCantamentos para que esses temores sejam aplacados (Fédon 77¢, 78a).

Para os pitagéricos. a encantagdio agia no sentido de colocar em harmonia os afetos

dcSequilibrados da alma. Seu efeito consistia em engendrar 08 seNMENLos OPostos a0 mdSog
que afetava 4 alma. A encantagiio era o meio pelo qual 0 medo da morte seria aplacado para
qQue, ey gy lugar. fosse suscitada a coragem de afrontar o desconhecido. A necessidade de

Umg repeticio diaria da encantagio ¢ uma alusdo a pratica musical cotidiana cfetuada pela
(& e (¢
Seitg pitagérica (BOYANCE. 1993, p. 157). »ara a eliminagiio de certos afetos, como o medo,
! - ) ‘
atéria. até que o afeto seja eliminado ¢ 0 seu oposto seja
¢ . b

é "eet o b, =

Preciso g repetigéio da pratica encant
4 crianga que existe ¢ remanesce dentro de cada homen,
<

esti e

Stimulado, A encantagdo dirige-se
aléncia do émSuumrixdy, do apetite, sobre 0 Adyog; ¢ o que
<

0 . . . s
que caracteriza a crianga é a prev
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‘aracteriza o encanto ¢ que ele constitui 0o meio de moldar uma afetividade que estia em

formagdo ¢ cujo cquilibrio prové a significagio necessdria para o Adyos.

Mas antes que o encanto seja utilizado ¢ preciso que 0 Adyos estabelega a diretriy que
demarcy sy campo de atuagio. Por isso, Socrates retoma o argumento perguntando acerea da
Natureza do que ¢ susceptivel de dispersar-se ¢ para qual espécic de coisa o medo da dispersiio
¢ esperado. O procedimento do argumento ¢ dividir as coisas em duas classes: a das que se
dispersam ¢ 3 das que niio podem dispersar-se. Se s¢ provar que a alma pertence i classe das
Coisas que nio podem dispersar-se. entdo 0 medo da dispersiio da alma ¢ infundado ¢ a almg
S€rd imorta.

O passo seguinte ¢ uma divisdo adicional na classe das coisas que se dispersam ¢ ng
classe dag que ndo podem dispersar-se. Dispersar-se equivale a decompor-se, a scpumr-.sc nas
Unidades majs simples ¢ indivisiveis. As coisas compostas, as que sdo postas juntas.
Pertencem 4 classe das coisas que se dispersam, ou seja, das coisas que podem SCP‘”'i”"SC- cas
Coisas nio compostas pertencem a classe das coisas que nflo se dispersam ¢ que niio podem
SCparar-ge,

5e mais uma subdivisio: a das coisas idénticas g s

Apbs esse passo, Socrates propde mais uma subg .
Mesmas o invaridveis e a das coisas que mudam segundo 0 momento c‘gzulnzus S;l() IdL‘.l]llCilh; a
si Mesmas, as coisas mutdveis. A classe das coisas invaridveis pertence a classe ¢ db‘(.()lh.lh n:m
Compostas ¢ 4 classe das coisas mutaveis pertence a classe das coisas compostas. Se¢ fllgf) nio
€ €Omposto, nio estd sujeito a ser scparado em  partes compﬂml"m;s :“fC.CP“VC'S de

h e *razoavel ¢ i b P
COmbinarem-se oy juntarem-se de maneira diversa. Sendo assim, ¢ m./.(.).l\lc I mnnl(’um :) que
. . aronte - O N L ale S50,
30 pode ser rearranjado ou reagrupado de mancira diferente ‘da onguim © Z“.K "l:'m‘; l:o
manesce sempre idéntico a si mesmo. enquanto as outras coisas mlf(:lm. ¢ mv‘mjwc~ . Poi
outro Jado. ¢ razodvel admitir que s6 0 que ¢ passivel de dccomposw'u‘o. ou separagio em
) . ccombinado de maneira diferente ¢, portanto, ¢

Partes Componentes, pode ser rearranjado ou re

muta'Vel.
0 isas invaridveis ¢ nio compostas Niste
i nplicilamcntc. qUC colIsas mmvariavers € nao ¢ [ ¢ tem
al’gumento assume, 11 ( ¢

- . : = as ¢ res stas ¢ nee 1 as
de fat A o ( i ) definida nas perguntas ¢ respostas empreendidas
al0. A “esséncia em si” (aty X o Bl B S
5 ) asse de coisas invaridveis (78d). Dessa
M35 investigagdes de Socrates. constitui essa classe de-coisa artg (78d)
Sligagdes de S :

r > ¢ jamais ¢ susceptive] de
Mane; Ioual . o Belo em si, cada Ser em sk o que ¢ jani l =
Sra, o Igual em si, o o

-a, entdo deve pertencer A classe do que
Mudanga, Se cad . om si ndo admite mudanga, entdo deve | ‘ '
anea. Se cada esséncia en ¢ . .
s A P > ndo pode dispersar-se. Por
Nio « inte. deve pertencer a classe do que niio poc ] ¢. Por
% € composto e, por conseguinte.
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outro lado, se as coisas sensiveis pertencem a classe do que ¢ mutivel, entiio elas pertencem i

classe dg que ¢ composto e, por conscguinte, pertencem i classe do que estd sujeito a
dispCFSﬂFSC. O argumento estabeleceu que a “esséncia em si” possui propricdades que
determinam a diferenga de sua natureza com a das coisas sensiveis. As coisas em St mesmas
Mo sdo compostas, sdo invaridveis ¢ imutdveis ¢ ndio se dispersam. As coisas sensiveis sdio

€Ompostas ¢ variam ¢ mudam e se dispersam.

Segundo o que o argumento da reminiseéneia havia estabelecido, coisas iguais. como

troncos iguais, as vezes pareciam desiguais. ao passo que o lgual em si jamais pareeeria
desigual, A 1gualdade ou desigualdade das coisas percebidas pelos sentidos era estabelecida

°m fungo de um modelo absoluto de igualdade. Todas as coisas “iguais reportam-se a um

Modelo de igualdade. o “Igual em si”, e lhe sdo inferiores. Mas nada havia sido mencionado

acerca  dg natureza dessas duas classes. Liste argumento, diversamente, focalizg as

Propriedades dessas classes com o intuito de estabelecer dois géneros cujas naturezas,
definidag pelas suas propricdades. sdo opostas: o da “esséncia em si” ¢ o daquilo que pode ser
Percebido pelos sentidos. Um ¢ composto pelo que ¢ imutdvel, ndo composto ¢ indissoluto: o
outro, pelo que ¢ mutdvel, composto e dispersivel. A assertiva de que o que ¢ pereebido pelos
Sentidos ¢ composto, mutavel ¢ dispersdvel ¢ evidente. porque passivel de atestagio. No
Chtanto, og sentidos ndo constituem o meio para a apreensio da “esséncia em sit ¢, portanto.
N30 servem para tornar evidente a premissa de que as “coisas em si mesmas™ possuem g
Propriedades opostas as das coisas sensiveis. Toda a forga do argumento decorre da aceitagio
prévia, estabelecida pelo argumento dos opostos, de que a euaig ndo pode ser “manea™ ou
S¢ja, de que a natureza possui a caracteristica fundamental de ser simétrica. Dai decorre que
todo estado pressupde um processo em relagdo ao qual ele ¢ um termo. ¢ cuja provenicneiy
derivy de um estado oposto. Isso implica que s¢ aquilo que ¢ pereebido pelos sentidos possui
as referidag propriedades anteriores. deve haver uma “esséneia™ cujas propriedades sejam

Opostas, oy seja, ndo sdo compostas. ndo mudam ¢ ndo podem dispersar-se. A eXiIsiéneia
. B4 . <

dessas

coisa H ‘ H >Nl l()lnlld() dll “(ll][i R “"l(“ ..‘”lo“
13 b g . LIS ()sluldd() fllnddm(,nl‘ll. : &‘
Isas em s1 mesmas ¢ um p !

assa a ¢ ¢ arg ‘nto (T()n] i\'so Plﬂ[ﬁ() mostra ue ¢
d qUC pC]‘p SS ()nﬁ”llra \ﬁ() dC l()d() 0 dlgumt . h b stre l \
’ U o C

mitj¢

l.nSuﬁC"énCia do argumento deriva do fato de que 0 foco de seu exame exige a assungio de
Premisgag cuja evidéncia ndo se situa na esfera da atestagdo pelos sentidos. mas que sio
. que,

Postuladog oriundos de uma tradi¢iio. que conferem signiticagio a uma pritica de vida ¢

POrisso, valem a pena serem defendidos.
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A rigor, a existéncia do que ¢ sensivel ndo implica a existéneia de um outro género de
entes que possuem propriedades opostas. Se "o que ¢ em si” existe, entdo deve possuir
Propriedades opostas aquelas determinadas pelo que ¢ sensivel. Mas a existéncia da “esséneia
cm si” ¢ ym postulado em relagdo ao qual nilo s¢ pode ter a certeza decorrente da prova,
Trata-ge de uma assung¢io que haure o estatuto da razoabilidade a partir da tradi¢ao mitica,

o™ orlica. A existéneia do “que ¢ em siv, com

identificada por Sécrates com a “antiga tradigiio
0 Justo, o Belo e o Bom, ¢ um postulado assumido logo no inicio do desenvolvimento dq
defesa dg filosofia empreendida por Socrates (63d). Se "o que ¢ em siT existe, os sentidos nio
podem constituir o0 meio pelo qual pode ser apreendido. Se ndo se admitem esses postulados,
O argumento torna-se insuficiente para provar a imortalidade da alma.

Aquilo que ¢ apreensivel pelos sentidos, como homens, cavalos, vestes ¢ outros entes
da mesmg sorte, “homdnimos™, nunca ¢ idéntico a si mesmo. Aquilo que se conserva sempre
l'dénlico, $O ¢ concebivel mediante o pensamento ¢, por conseguinte, ndo pode ser visto, ou
apreendido por qualquer um dos sentidos. A assungdio de que "o que ¢ em si” 56 pode ser
apreendido mediante o pensamento, ¢ ndo pelos sentidos, leva a subsequente divisio das
“formas dos seres™ (eide T@v dvrov) em dois outros generos: o daquilo que ¢ visivel ¢ a daquilo
que ¢ invisivel. Como anteriormente havia sido acordado que a morte ¢ a separacio da alma ¢
do Corpo, entdo o corpo e a alma pertencem a um desse dois géneros. O que ¢ visivel ¢
Passivel de apreensiio pela visiio. de maneira que aquilo que ¢ visivel ¢ representativo da
divisio mais geral de entes que podem scr conhecidos pelos sentidos. O corpo pertence ao
€enero do que ¢ visivel. ¢ as almas. ao daquilo que ¢ invisivel. jia que os homens, pelo menos,
N30 podem vé-las. A natureza humana (avSeéroy guoer) ¢ determinada pelo corpo, que pertence
40 género daquilo que ¢ visivel. e pela alma. que pertence a0 género daquilo que ¢ invisivel.
O corpo se assemelha ao que ¢ pertencente a0 género do que ¢ visivel ¢ a alma se assemelhy
a0 género daquilo que ¢ invisivel. 0 qual so pode ser apreendido exclusivamente por via do

Pensamento. Além disso. o fato de que o que ¢ invisivel s0 poder ser apreendido pelo
Pensamento ¢ importante para a alidade do argumento. Ha invisiveis que podem ser
Pereebidos pelos sentidos. como a melodia ou a harmonia, mas s6 aquilo, cuja apreensio ¢
feitg exclusivamente pelo pensamento, pode ser identificado com a “esséneia em si™,

Essa assungdio deriva da concepgio pitagorica de que o soopog origma-se da dguoviy,
. [e
100% entendida em termos de razdes numéricas ¢ escalas

“htre principios opostos. mégas ¢ dme
lestes ocorrem segundo uma razio musical.,

Musicais. Os movimentos periédicos dos corpos c¢
1 cosmica das esferas (KATIN. 2001, p.

de Maneira que suas revolugdes produzem a Music
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20). A musica terrestre ¢ somente um eco dessa gguovia (DELATTE, 1999, . 264) ¢, quando

as paixdes niio colocam nenhum obstdculo, cla ajuda a alma a lembrar-se daquilo que ¢ divino

¢ que ela viu antes do nascimento. A imitagdo da aguovia das esferas, a grande lej pitagorica

do X000, permitia a alma se aproximar da perfeigdo divina. Para os pitagoricos, toda 3 QUaig ¢

unida por um parentesco, constitui um todo orginico, vivo ¢ divino ao qual a alma esg unida,

A apreensio da aguovia. deriva da nogdo de que o semelhante se conhece pelo semelhante, oy

seja, o conhecimento mais acurado de algo ¢ adquirido pelo que The ¢ mais semelhante

(GUTHRIE, 1984, p. 202).

A “esséncia em si® demarca a transposi¢lio da concepglio pitagdrica  de um

ordenamento divino que rege o xdguos para a especulagio filoséfica empreendida por
S(’)crates. Somente a filosofia permite a aproximagao da alma com “o que ¢ em si mesmo™, O

efeito Catdrtico da musica constitui o elo que vincula a tradi¢do dos mateniiticos pitagoricos

com g concepgio religiosa dos acusmditicos, esbogada nas premissas acerca da imortalidade

do F, édon.

O argumento da afinidade estabelece que:

1. Seos corpos siio visiveis. entdio podem ser conhecidos pelos sentidos:

Se os corpos sio sensiveis (passiveis de serem conhecidos pelos sentidos). entiio cles

S¢ assemelham as coisas que sdo mutdveis, nunca permanceendo idénticos g g

mesmos;
as mutaveis, entdo cles sio compostos:

3. Secos corpos sio semelhantes as coIs
5 cles sio dispersdvels:
4. Scos corpos siio compostos, entao cles sio dispersa

tvei do cles s tais.
S. Se os corpos sdo dispersavets, entdo cles siio morta
C ] veie sdo. também. mortais. O ponto problemdtico do
omo o do d sdvels, Sao. também.
S corpos sdo dispers:
1 alma ¢ algo que ndo ¢ sensivel. mas que, niio
(e e

a . B BP =i
‘Bumenio ¢ a segunda proposigio, ja quc

ob 3
Stante, ¢ mutavel,

B aralelamente, o argumento estabelece que:
55 sio apreendidas pelos sentidos,
L Seas almas sio invisiveis, entdo elas ndo a0 apreendidas p
las se assemelham as coisas mutiveis ¢
o >

2. Se as almas nfio sdo sensiveis. enido ¢

Constantes
s constantes ¢ imutdvels. entio clas ndo sio
: s

3. Se ag almas siio semelhantes as €O1S

§ a = o~ - 9 as “(l() p()d(,]“ d,»l})(-lbl" 5C.
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5. Se as almas nio podem dispersar-se. entiio elas ndo sdo mortais.
Socrates assume a existéncia de somente duas classes de coisas para conferir validade

a0 argumento. Oy algo dispersa-se. ou nilo se dispersa. sendo que uma tereeira possibilidade

Csta excluida, O que ¢ mortal ¢ uma subdivisio do que sc dispersa, ¢ o que ¢ imortal, umg

subdivisio do que nio se¢ dispersa. Se se considerar a evidéncia estrita das premissas, o
argumento mostra-se insuficiente. Nio ¢ evidente. por si mesma, a aflirmaciio de que todas as
€oisas que ndio podem dispersar-se s¢jam imortais. Pode ser possivel que algo niio se disperse
¢. ainda assim, seja mortal. A estratégia de Socrates ¢ suscitar a adesiio dos interlocutores 3
assuncio pitagorica de que o conhecimento do semelhante se faz pelo que The ¢ semelhante,
Dessa Maneira, se a premissa de que a alma ¢ semelhante @ “esséncia em si™, apreensivel
exclusivamente pela via do pensamento ¢ a cujo conhecimento os sentidos constituem um
obsticulo, for evidente, serd razodvel associar os atributos das “coisas em si mesmas™ com a
alma, poy essa raziio, Socrates retoma os postulados, estabelecidos na sua defesa da filosofia,
de que, quando a alma se serve do concurso dos sentidos para o exame das coisas. cly ¢
arrastadg pelo corpo em diregiio ao que ¢ mutdvel ¢ errante ¢ ¢ tomada por uma vertigem que
distorce ¢ seu conhecimento das coisas como se estivesse ¢bria (79¢). O conhecimento mais
€Xato depende de a alma isolar-se do corpo. de mancira tal que. do seu parentesco com essa
esséneia (oloia). deriva o seu vinculo com ela. A ligagdo da alma com a oloia ¢ mais estreiy
quanto major for o seu contato com cla. Isso significa. implicitamente. que a alma PETHIL
laculdade gradativa de assemelhar-se ¢ adquirir os atributos do alvo para o qual dirige os seus

esforcos Como, para um pitagdrico. 0 postulado de que o semelhante se conhece pelo

S, Z J 3 .

Semelhante ¢ evidente. se o contato da alma a faz semelhante com as coisas mutiveis ¢

Corruptiveis, seus atributos se tornario aproximados aos dessas coisas. a0 passo que se
o X € *

concentrar si mesma. isolada do corpo. com o instrumento exclusivo do pensamento, ely
8¢ assemelhara com o que nio ¢ humano. nio mortal, com o inteligivel ¢ divino. Nisso
consiste o exercicio de purificagdo do filosofo.

O desenvolvimento do argumento deixa transparecer que as suas  assungoces,
aparentemenge injustificadas. sdo lastradas num acervo de crengas compartilhadas pelog
imerloculores ¢ que a argumentagiio de Socrates alga a um plano mais refinado, peculiar ao
lipo  elevado de musica representado pela atividade filosofica, mas cuja significacio ¢
indissocizivel do encanto aportado pela tradigdo mitica = que o didlogo & ienificada com o

Orfismg Algumas premissas do argumento niio podem ser evidentes por si mesmas. ou sio
N S 12
Presumivelmente falsas, como por exemplo: "as coisas MVISIVEIs S0 constantes ¢ imutiveis™
< dS. * .
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“ . . Ao A ‘mdiss i
Ou “as coisas que ndo podem dispersar-se siio ndo mortais™. Além disso, o fato de a almg

assemelhar-se a uma “esséncia em si” nio implica. do ponto de vista estritamente

argumentativo, que cla seja uma ovgra. 0 que. por extensiio, ndo autoriza a inferénein de que

cla seja imortal, Tais premissas so6 podem ser sustentadas se forem associadas com g tradigiio

de onde foram tomadas. A nogdo da imortalidade ¢ intrinseca a concepeiio de que todas as
coisas do xoopos siio aparentadas ¢ que a alma humana possui um parentesco com uma alma
diving e universal. fonte da qual se afastou, mas que, uma vez purificada, tem a esperanga de
retornar (GUTIRIE. 1984, p. 292.). A alma humana ¢, originariamente. da mesma natureza
da almg divina que rege 0 xoopoes segundo a propor¢do musical do ntimero. O que a diferenciy
dessa sug fonte primigénia ¢ a impureza conferida pelos apetites. da qual deve se libertar para
que possa readquirir a harmonia do numero das revolugoes celestes. Toda a cosmologia
Pilﬂg(')rica ¢ esbogada a partir da regularidade ¢ da proporcionalidade do nimero. Como
Guthrie afirma (1984, p. 292.). nenhum pitagérico negaria que o divino ¢ aparentado ao que ¢
constante ¢ ao que ¢ regular. nem que o que caracteriza o mortal ¢ o corporeo ¢ a falta de
hurmonia, que se concretiza na dissolugdo material. Por essa razio, talvez uma consideragiio
CMinentemente proposicional dos argumentos do Fédon scja um viés estrangeiro para g
alividade filosofica esbocada no didlogo. O tratamento das consideragdes acerca dg
imorlalidadQ como se fossem “implicagdes materiais™ estritas, desvinculadas do seu entorno

Milico, revela uma visada determinada, sobretudo, pela perspectiva de um posicionamento

IMpréprio,

Soerates admite duas. e somente duas. espéeies de classilicagiio sob as quais lgo pode
[e -] ~

Ser subsumido:
. om o e fuel (70, alma aparenta-se ¢
4quilo que niio se conserva da mesma maneira ¢ ¢ mutdvel (79¢). A alma aparenta-se com o

aquilo que permancce idéntico a si mesmo (que ¢ constante ¢ regular): ¢
genero de elementos imutdveis ¢ o corpo com o do género de elementos mutiveis. Além
disso, quando a alma estd unida ao corpo. a natureza obriga o corpo a ser controlado pela
almg, Como o divino é. naturalmente. destinado ao controle ¢ ao dominio ¢ o corpo ao que
deve ger controlado. a alma se assemelha ao divino ¢ 0 corpo ao mortal,

O critério do parentesco da semelhanga. oriundo do pitagorismo. permite que se
delimitem o atributos da alma. Ela se assemelha e. por conseguinte. possui os mesmoy
atributog que a “esséncia em si’: o “divino. imortal. inteligivel. aquilo cuja forma ¢ tnjea. o

2 M s dantico a si mesmo” (SOb).
quet‘mdlsso]avelcpcrmanccc sempre idéntico a si mesmo™ (80h)

O dominio do corpo ¢ a mestria da alma evocam as figuras dos antigos sibios. dog

. ) (oo de suceddanco. Seu mestre teria sido Ferecides de Siros ¢ ue,
QU8 Pitdgoras seria uma espéeic de sucedine !
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dil QY 1 1 i iri . i
Mesma maneira que outras figuras meio legenddrias. teria experiéneias extiticas Lo

Crmitj; iaj . !
Permitiam que a alma viajasse durante longo tempo ¢ tivesse a revelagiio de um conhecimento
rolét; 3r ita iri .
profético (ROHDE, 1999, p.344). O proprio Pitigoras, scgundo Porfirio, seria mais S

hu e I !
nano: cra o deus Apolo em forma humana. Tinha o dom de estar em mais de um lugar, fora

Vi ) . i i
S0 em Crotona ¢ em Metaponto simultancamente e. scgundo Didgenes Laéreio, erg g

e

“hcamnagio do troiano Euforbos. mencionado na fliada (KAHN, 2001, p. 5). O dominio ¢
mestria da alma sobre o corpo. ¢ o parentesco com o divino., constituem os tragos mais
“aracteristicos dos sdbios que antecederam Pitdgoras. O privilégio que os distinguia era sug
relaciio especial com a divindade que Thes franqueava o acesso a uma visio que mostrava o
caminho pelo qual a alma do homem retornaria & sua condigio divina, da qual havia decaido.
Sem a consideragiio dessa tradi¢iio mitica, a argumenta¢do mostra-se insuficiente ji no
Critério, adotado por Socrates. de divisio das coisas em dois géneros opostos. A alma, por sey
influenciada pelo corpo ¢ por ndo ser idéntica a uma oleia. requereria uma tereeira classe de
Coisas ng qual pudesse ser enquadrada. Mas a crenga pitagorica estabelece que a alma

determina sug propria natureza. quando estiver livre do corpo. quando tiver a mestria de s

mesma e a1« 0"
CSma e ascender ao “pensamento puro .
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CAPITULQO 3

CAUSALIDADE, HIPOTESES E FORMAS.

3.1 0 CANTO DO CISNE _—
Y > a natureza da alma, Simias hesitg e
) i 3 ‘e aletos ¢ sobre a natureza
Apds a discussio sobre os afetos =
i impertinéneia, em vista da “mfelicidade™
Manifestar gygs ressalvas: ajuiza que seria uma impertinéneia, em vist
- DU OO D, g

. ceessidade de persuasio para reverter
S, - - Socrates. A necessidade

Peculiar a0 momento vivido por Socrat

agrada g

3 socrates ¢ » cisne, ave cons
e 5 ST * suscita a analogia de Socrates com «
fPutacio de “infelicidade suscita a analogi

Apolo ¢ simbolo de pureza® (84¢ - 83b).

ignificativa na medida em que ilustra o fato de que un
A analogia do cisne ¢ significativi

- > alegorizada, traz em seu bojo estruturas de
referéneiy 3 tradi¢io mitica. mesmo explicitamente alegorizada. traz ci )} ¢
« o . . e X
‘M0 eName wolico. O discurso
Significaca ‘ liculagdes ¢ relagdes se estendem a0 exame il
! Cagao cujas articulacoe: .
) anto ¢
filoséfico ¢ N leus Apolo. A
. > consagracio ao deus Apolo,
sinal ¢ resciéncia da felicidade futura. a0 mesmo tempo que cons 1210¢d0 ¢ |
al ¢ pre 1¢ncis . \ & .
3 ‘ gundo

ant: rendo. Sey
i 1o do cisne. que morre cantando, ou canta morrende
analogo ao ca sne.

; ivinatorio conferido pelo deus. Se
nalogia pge no mesmo plano a musica ¢ o dom divinatorio ¢ o ulmm B T
N ta Q@ resenlada ¢ Stk r{IeH H
Burkery, “em Delfos. a epifania de Apolo na festa podia ser '“P'LSUA‘ ;l ) aparece num carro
erra dog hiperboreos™ (1993, p. 291). No hino do pocta Aleeu. 'l‘)( (l “ ;l - C(."TC
Puxado por cisnes? e, enquanto andorinhas e rouxindis cantam ¢ a I'on Li(f. l ! o
Prateada, 4 tripode de Delfos ressoa. celebrando sua chegada. O ‘mllo .(ds, «l'\'t;l;‘llllilllitil:l'd
' ~ \ > seu canto ¢ smal de infelicidade
Propria aparigio alvissarcira de apaly ech STEEVE0Qe ‘l“t Mlil l‘ll]l(])‘l(lt. (I'¢'(;()/1 $3b). quando
ae 10 : e (/¢ O, . 3 .

constitui umg “caltinia™, derivada do medo que os homens t¢m da

enuneio da presentificagiio de Apolo,
na verdad is belos cantos ocorrem como prenuncio da pre age ]
¢ Verdade, seus mais belos cantos , PP g
, lesericdo de Otto (1995, p. 110 ss.). ¢ o grande profeta do qual os
Apolo, segundo a descrig? . . 1 .
T a R i saber divino que nig
maj b dom divinatério. A profecia anuncia um sabe ]
1alores videntes rececbem o dc

idente. precisamente, nio sabe: ele ouve
perte fere, pois oriundo do deus. O vidente. precisi
Nce a quem o profere, . N .
be. A profecia ¢ essencialmente ligada & musica, 3 harmonia
€ profere ¢ que dirctamente recebe.

. art e ar dalira ¢ o arco esticado
regrad i do dos contrdrios. “Lu quero amar o tocar da lira ¢ o ¢ ‘
Cerada que emerge da tensiio dos

infalivel de Zeus!™ —~ com esse antneio solene,
€ qu i homens a decisdo infalivel de Zeus!
Cro anunciar aos

G us faz sua aparicdo envolto em o luz, A
S¢gund Hino homérico & Apolo Pitio (ibid.). o deus faz sua aparig
WAoo Hino homdéric

- . rei dos Liguros, era um musico que no fim da suy vida foi
a verso do mito do cisne, Cycnos. 5 4 morte
« D¢

J9y
: > antecede g
Segundo um cisnes, desde entdo, cantam no momento que antecede sy
rans formq sisne. Por essa razio, o0s cisnes, 5 )
hado em cisne. Por essa 1z hodre, 2000, p.201, n. 92,
- Bric aton, Phedre, 2000.
gPV'l), 1994, 11 367ss). Ver Brisson, Plat

leeu, . 307 (Lobel-Page)
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Natureyz; e e
28 musical de Apolo representa a voz do mundo olimpico. harmonia ¢ medida que

Cmer e Ao 5 .
£em da tensiio dos contrarios. Apolo ama o arco ¢ a lira porque cle é a o“u'm/ug a0 mesmo
lem g . — ‘
Po, da flecha que busca o alvo ¢ do ressoar da lira (OTTO. 1995, p. 111). A masica ¢ o
. 3 > ¢ .
tiro d = i n
a flecha manifestam a mesma poténcia que se origina na tensio da corda distendida:

..Saca do carcas,
depois de destapa-lo, a seta nova, plhimea,

mortifico-lutnosa. kntdo ajusta ao nervo
a flecha amarga. Vota ao Sagitdrio eximio,
o Licio Apolo, assim que torne a Zélia sacra,
espléndida hecatombe de anhos primogenitos.
A farpa tange o cérneo arco, a corda roga-the
o mamilo. Qual fora um grande circulo, o arco
distenso se arredonda e zune, a corda estala
a seta pontiaguda despede, impetiosa
de vour por enfre as tropas inimigas.
Hiada 1V 166-126.
O som agudo (Arwess) da flecha expressa a mesma poténeia da voz harmoniosa
Auné . d o )
( Yews). O parentesco do arco e da lira deriva dessa poténcia que harmoniza contrdrios em
ensiyn . . . g R T .
520. “O divergente consigo mesmo concorda™. diz Herdclito (fr. 51 DK). ¢ harmonia de
lensd .z . = i
S0es contrarias, como de arco ¢ lira” (CAVALCANTE. 1973, p. 84). Segundo Kahn (2001
). 1€ ' g R
P- 196.), a harmonia ¢ a contrapartida para o conflito. "o principio de proporgiio ¢ acordo que
@ uma unidade harmoniosa a partir de poténcias hostis™. concordia entre principios opostos
as ¢la representa, também. a afinagdo das cordas para produzir a escala descjada. O arco ¢
lira re . , o
a4 representam a totalidade do xdowog, que. sem a guerra ¢ a tensio entre contririos
CSapareceria (GUTHRIE, 1991. p. 415). Mas a harmonia mais valiosa ¢ superior ¢ a invisivel
fl’ ’ T i o > . AT
(fr. 54 DK), que regra a eugig (ibid.). A conciliagiio dos contrdrios, segundo um certo
rep o 5 O I Q o N LT . 3 =
C@ramento, ¢ o principio que preside a harmonia celestial. configuradora da cosmologia
PHagoricy (Huffinan. 1999: Burkert 1972). Para os pitagoricos. a harmonia se CXpressa na

ufonia da miusica. na satde do corpo ¢ na ordenagio cosmoldgica segundo uma lej de
I . 3 ong S RGa , e
Propor¢io que concilia os opostos em luta (GUT HRIE. 1991, p. 422). Tanto o arco como 1

lira, Iessoam a partir da tensdo da corda estirada. Um ¢ outro visam um alvo: de um lado. ¢
arco enderega a flecha até o ponto justo: de outro, a lira emite o som justo. O canto ¢ umy
flecha que niio negligencia seu alvo. diz Pindaro (OTTO. 1995, p. 112). Assim como o arco
Canta, g Jira lanca o som (BURKERT. 1993. p. 290). “Horrissono clangor irrompe do arco
argénteo™ de Febo Apolo (Mliuda, 149). cujas flechas retinem durante a noite (Wiada, 146, 47).
Durante ¢ dia. o som da “lira multilinda™ (Miada. 1 603) ¢ langado entre os deuses venturosos,

O deus da peste ¢, simultancamente. mestre do hino terapcutico™ (BURKER'T, 1993, 290)
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Socrates, na iminéncia da morte. canta a Filosofia como um cisne de Apolo. que
rejubila com o seu fim. O canto filosofico ressoa como flecha enderegada ao ponto preciso do
alvo, a visada do olhar claro e penetrante que resulta do pensamento purificado: a justa
verdade, signo da divindade do deus do oriculo, da pureza, da cura ¢ da musica. O
conhecimento filosofico, assim como a musica divina de Apolo, ¢ flecha que. justa. visa
atingir a verdade. A Filosofia, como canto, harmoniza os contririos ¢ concilia os afetos
conflituosos da alma. Pelo seu canto. “o cadtico deve tomar forma, o impetuoso deve entrar
na medida do ritmo, os contririos devem se casar na harmonia™ (OTT0, 1995, p. 112).

Socrates, como cisne de Apolo, transpde os atributos apolineos no dmbito da atividade
filosofica. No plano da Jug. a Filosofia exerce a agdo terapéutica purificadora (Fédon, 82d)
sobre o “mal supremo™ que consiste em tomar os afetos mais intensos ¢ violentos como se
fossem o que hé de mais evidente e mais verdadeiro (83¢). A purificagiio filosofica opera uma
re-determinagdo da purificagdo religiosa e passa a designar um estado psiquico ¢, a0 mesmo
tempo, um conhecimento purificado (JOLY. 1994, p 75). A dupy cadtica. crivada pelas
flechas dos apetites violentos, peste de Apolo. ¢ harmonizada pelo discurso filosofico que
redireciona o alvo do seu desejo para o que ¢ “inteligivel e invisivel” (83h). O discurso
filosofico ¢ canto harmonizador cuja ac¢dio teraplutica remove as impurezas afetivas ¢
intelectivas. Por outro lado, ele ¢ flecha que visa o conhecimento justo pela mirada clara. A
proferi¢iio oracular ¢ transmutada no discurso regrado, preciso ¢ necessirio, cuja coeréncia
interna enderega o alvo da verdade justa. Apolo, o musico, ¢, também. “o deus fundador das
regras ¢ o conhecedor do justo, do necessario e do futuro™ (OTTO, 1995, p. 112). Séerates, o
filosofo, ¢, também, o terapeuta cujo exame da alma visa 0 justo, o conhecimento puro que se
anuncia no futuro.

No plano politico, a Filosofia transpde a fungdo religiosa, estruturadora da vida civica,
num discurso fundamentado em uma nogdo absoluta de ager. O pensamento purificado ¢ a
inica moeda para a aquisi¢do da agery genuina (Fédon 69¢). A reconciliagio de interesses
opostos e conflituosos, cuja mediagdo € operada nos ritos e na crenga (VERNANT, 2002, p.
204ss), adquire nova significagdo com o discurso regrado que visa & verdade. Apolo ¢é o deus
longinquo, do afastamento determinado pelo alcance de tiro do arco: o discurso reto, para
atingir o ponto justo da verdade, requer o afastamento necessario para que se possa, numa so
mirada, abarcar a concepgio do “invisivel™ e da clareza do que ¢ somente pensavel. Mas esse
discurso — encadeamento rigoroso de proposi¢des que se implicam umas as outras —, nio
prescinde da encantagéio musical harmonizadora dos afetos. Como diz Vernant (2000, p. 207).

para Platdo. “os velhos poder, como os que levam a pensar que a alma nio ¢ mortal ou que
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eXiste um castigo apos a morte. ou que Deus esta além de tudo o que se pode dizer dele,
devem ser resgatados — deve-se crer neles™. I preciso a crenga porque. ainda que a coeréneia

do discurso ¢ o regramento matematico scjam necessdrios  para conferir ordenagio ¢
regularidade a vida, a significagiio ¢ indissociavelmente ligada & merdw. A clareza da wpovyye.
Purificada, no momento mesmo em que se instaura, recebe o influxo da crenga que se impoe
COmo exigéneia de significagdio: “ndo ha de um lado o crer ¢ de outro a razo, existem tipos de
crenga que implicam um tipo de racionalidade. existem tipos de racionalidade diferentes,, ™
(VERNANT. 2000, p. 207).

S —— regramento apolineo de um Asyog conceptual com um mito
fllsifies que ressoa aos afetos. que reverbera o éxtase inicidtico ¢ dionisiaco, a0 mesng
tmpo em que implica um tipo proprio de racionalidade. O filosofo ¢, simultancamente, cisne
de Apolo, o deus longinquo da clareza luminosa ¢ do regramento. ¢ o iniciado Bacante de
Dioniso, cujo “exercicio de morte™ requer a proximidade do deus do entusiasmo ¢ do éxtase,
Aquele que chega ao Hades “purificado ¢ inciado habitard. uma vez la chegado. na companhia
dos deuses™ (Fucdon 69¢). pois como dizem aqueles que tratam das iniciagdes: “muitos sio os
“aeSnxoss0r, mas poucos 0s Bdigor (69¢). A xdSapois (67¢). que "'4”50' transpoe em C-\’%'"C"Ci”
filoséfico de purificacio do pensamento, pressupde a presenca divina, a companhia dos
deuses parg que possa instaurar-se. Por essa razio, o regramento ¢ a clireza do Adyoc
conceptual exige o concurso do entusiasmo ¢ da presentificagdo divina do 535, No Féddon, oy
“lipos de racionalidade ndo funcionam e ndo podem ser concebidos sem que. em algum

“(VE . Loc. Cit.). Ambos compdem aquilo que ¢
Momento, se reintroduza a crenga... (VERNANT. L

; T Ty, TR n
designado genericamente no didlogo: os Adyor (Fédon 99¢). os discursos que permitem a

"Vestigagdio sobre a verdade dos seres. " -
idar a esperanga de um destino futuro de rejibilo ¢
i g isa consolidar a esperanga de '
A analogia do cisne visa consolida

- ) alma baseia-se na consagra¢do ¢ no dom profético
idica que a descri¢io do destino da alma bascia ¢
a4 persuasio ¢

= W$Se “\ 'l 1
conferido por Apolo (AHRENSDORF. 1995, p. 116). Nesse sentido

; asido para a revisio da coneepgdio pitagorica
% : > ¥ B Ccasiao p("d O Irevisic L
Mseparavel da cre A analogia engendra a o
a crenga. A analogi .
interlocutores de Socrates. I justamente sobre g
de har ] { endida pelos interlocutore:
armonia que sera defendida p
{

=

C ]C( 29 :j d » Qf ] S 1CV¢ { S .Lcil( d08S ill'glll]]cnl()s S()l)l' )
( a > d o 1 11 ( 1 11as ] A% ll][ 1 Sua ()h'l ) 3
01 p > O d( t U1 G -, . ]” 1 ]u .Sll] [
ensao as col Aas dc ¢

< i stida ar 5 { i ¢t .‘()l re a ‘Oone ‘P‘;il() dL
” Or ]] S § I {0) l'ld(). \7()]1(1 su
. 2 b. pOl oultrc [ [{ C

* m. o deus do dom profético, que transmite seu dom aos coribantes

Nas Bancantes (7, 298), Dioniso ¢, tamb¢ tem muito de divinatorio. Se copioso em nos penetra,

B A . . oy 1 'HCSi
Pelo extase; profeta ¢ este nume: pois o b.‘?ql{'&(,){;;;[)[:g 1976, p. 86).
080 0 deus faz com que os ¢brios vaticinem™ (E
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Muitos Corpos, csta sujeita a destruigio.



3.2 - HARMONIA E DESORDEM

Antes de expor sua obje¢do, Simias faz a observagiio de que um conhecimento claro
niio ¢ possivel de ser obtido na discussdo. em funglio da natureza do tema tratado (83¢).
Temas como a imortalidade ¢ o destino da alma ndio podem enquadrar-se na exigéneia de
exatiddo do Adyec e, por essa razdo. faz necessario a prescricio de um procedimento
investigativo proprio. Simias baliza as vias de pesquisa que deverio nortear a discussiio (8¢,
d):

0. Aprender (uaSeiv) com outro;

0. Descobrir (edgeiv) por si mesmo;

0. Se as duas vias anteriores forem impossiveis. escolher, entre os discursos
humanos (avSewnivwy Acywy). o que for melhor ¢ menos contestavel ¢ deixar-
se fazer a travessia da vida.

Mas cabe notar, que a escolha entre os discursos humanos estd condicionada
impossibilidade de se adotar uma alternativa superior ¢ mais scgura, qual scja. a de confiar-sc
4 uma embarcacio mais solida. que ¢ o discurso divino (Adyov Siov). A preserigdo
investigativa, ndio exclui. portanto. os discursos divinos que. desde o incicio do didlogo. foram
identificados com a “antiga tradigdo™ mitica. cujo acervo valorativo ¢ “cultural™ constitui uma
fonte de topicos aceitos. ou de premissas fundadas na crenga.

Apbs estabelecer a diretiva da investigagio. Simias esboga sua objegiio: 0 argumento
baseia-se na analogia da alma com a harmonia de uma lira ¢ suas cordas (83¢-). A harmonia,
segundo Simias. possui 0s mesmos atributos que a alma, ou seja, ¢ invisivel, incorpérea,
perfeitamente bela ¢ divina. ao passo que a lira ¢ suas cordas sdio corpos que pertencem
espécie de seres corporais sujeitos d decomposi¢dio ¢ que sdo. por conseguinte, de natureza
mortal. Afirmar que o invisivel ¢ eterno ¢ permanece sempre 0 mesmo equivale a admitir o
fato de que, mesmo apds a destruigio dos elementos componentes da lira. 0 arco ¢ suas
cordas. a harmonia persistiria. Ora. a harmonia. entendida como conciliagio de contririos em
{ensdo. resulta da propria interagdio dos componentes materiais que estio em tensio. Ela ¢,
portanto, uma propricdade derivada da cxisténcia prévia dos clementos materiais dos guais
resulta e. por essa raziio, ndo pode remanescer apos a destruigiio desses elementos.

A refutagio de Simias coloca em questio o problema da predicagio. Uma propricdade
depende da existéncia daquilo de que foi predicada. Se a harmonia resulta de um equilibrio de
clementos materiais antagdnicos. ¢ predicada desses elementos e. como tal. $6 existe enquanto
cles existirem. Uma predicagdio, como a harmonia, ¢ possivel somente enquanto existir aquilo

que suscita o estabelecimento do predicado. O fundamento do arpumento bascin-se na



concepgio de que a alma consiste na harmonia ¢ no acordo da tensiio dos clementos materiais
do corpo, que existem em tensdo e cuja unidade ¢ mantida pelo quente ¢ frio, pelo seeo ¢
htmido (86b). A concepgio de que a alma ¢ a harmonia dos elementos corporais remonta a
Filolau, de quem Simias ¢ Cebes foram ouvintes.

Sio bem conhecidas as indicagdes da tradi¢io doxogrifica ¢ os testemunhos que
relacionam a alma e a harmonia com os pitagoricos. dentre as quais destaca-se a mengio de
Aristételes:

.pois eles dizem que a alma é um tipo de harmonia. De fato, cles
dizem também que a harmonia ¢ uma mistura ¢ combinagao de
Opostos ¢ que 0 corpo ¢ composto de oposios.

De Anima, 1.4, 407b.

Mas, segundo Huffman. essas referéneias de Aristoteles basciam-se nos eseritos de
Filolau. visto que foi o primeiro pitagdrico a publicar um livro. A principal evidéncia acerca
da psicologia filolaica ¢ o fragmento 13 DK (1999, p. 307 ss.):

E ha quatro principios do animal racional, como diz Filolau no
“Sobre a Natureza™: cérebro, coragao, umbilico, genitais. o1 cabega
[é a sede] do intelecto; o cora¢do, da vida ¢ da sensagdo: o umbilico,
do enraizamento e primeiro crescimento; os genitais, da semeadura
de semente ¢ geragdo. O cérebro [contiém] a origem do homem; o
coracdo, a origem dos animais; o umbilico, a origem das plantas; os
genitais, a origem de todos [os seres vivos]. Pois todas as coisas
Sflorescem e crescem da semente.

Theologumena arithmeticae 25.17.

Embora alguns pontos do fragmento, como a identificagio do cérebro com o intelecto,
tenham  sido tomados do debate peculiar & tradigiio pré-socratica, 0 que parcce ser
argutamente original, em Filolau, ¢ a distingio de um numero especifico de faculdades
psiquicas ¢ 0 seu arranjo em um sistema coerente. Essa sistematizagdo. que vincula faculdades
psiquicas com uma explicagiio coerente da evoig, constitui o principal legado de Filolau
posteridade. Além da distingdo entre pensamento (vdog) € sensagiio (aioSnoig). Filolau ditingue
a faculdade vinculada ao crescimento ¢ a nutri¢dio da faculdade de gera¢do dos seres vivos.
Tais distingdes estabelecem uma hierarquia de fungdes corporais segundo a qual as faculdades
psiquicas sio correlacionadas com uma hierarquia cquivalente nas partes corporais: cabega,
coragio. corddo umbilical ¢ genitais. Essa hicrarquia. por outro lado. determina uma
hierarquia nos scres Vivos. segundo a prevaléneia de uma regido corporal ou faculdade:
homem. animal ¢ planta. A correspondéncia de relagdes hierdrquicas determinadas por
fungdes ¢ pelo equilibrio de faculdades distintas baseia-se. segundo Burtkert (1972), na visao

pitagorica de que o xoopog ¢ uma harmonia.
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Segundo se pode depreender do fragmento (IF13. DK) de Filolau, o sentido da palavra
Jugn indica uma harmonia entre partes corporais responsiaveis por faculdades especificas.
denotando uma sintonia, ou equilibrio dindmico entre essas partes. Todo o sistema
cosmoldgico de Filolau baseia-se na idéia de que o xoouos ¢ uma harmonia entre limitados ¢
ilimitados, que siio principios opostos fundamentais de cujo cquilibrio provém o nimero ¢ a
regularidade cosmoldgica. Se todo o xoeguog deriva dessa harmonia primordial, ¢ a Juyy faz
parte do xeouos. entdio o equilibrio da alma representa. na concepgio filolaica, uma sintonia da
mesma ordem que a harmonia dos limitados ¢ ilimitados.

De um lado. trata-se, como nota Huffiman (1999, p. 328 ss), de um cquilibrio funcional
dinamico entre as partes corporais. responsaveis pelas faculdades dos sentidos ¢ pela vida, No
fragmento. a Yugn. de fato. ndo abarca a concepgiio compreensiva de uma alma que ¢
caracterizada como sede da inteligéncia: ela designa tdo somente faculdades basicas dos seres
vivos. Tal nogdio visa a explicagdo das razdes pelas quais os seres vivos podem respirar ¢
mover-se. Trata-se de um principio de auto-movimento. entendido como equilibrio funcional
de regides corporais.

No Fédon, Simias menciona uma harmonia que consiste num cquilibrio de clementos
materiais em tensiio. como o quente o frio. o seco ¢ 0 humido (86b). A idéia de que a satde e,
por conseguinte. a vida dependem de um balango entre principios materiais configura um
cenario proprio das investigagdes médicas do scéculo V., com as quais Filolau estava
familiarizado. Nesse sentido. a alma ¢ entendida como uma alinagio entre clementos
materiais sutis que sempre estdo em movimento. Dai a alma ser coneebida como principio de
movimento, em termos caracterizadamente materiais. Segundo o testemunho de Aristoteles.
no Livro A da Metafisica, os pitagoricos ndo faziam uma distingfio clara entre os nimeros ¢ as
coisas:

E dado que nas matemdticas os nineros sdo por sua natureza os
primeiros principios, e dado que justamente nos mimeros mais do que
no fogo ¢ na terra ¢ na dgua, cles achavam que viam muitas
semelhangas entre as coisas que sdo ¢ que se geram — por exemplo,
consideravam que determinada proriedade dos mimeros era a justica,
outra a alma ¢ o intelecto, outra ainda o momento ¢ o ponto oportuno,
e, em poucas palavras, de modo semelhante para todas as coisas - : ¢
além disso, por verem que as notas ¢ os acordes musicais consistiom
em nimeros; e, finalmente, porque todas as coisas em toda realidade
thes pareciam feitas a imagem dos mimeros ¢ POrGue o8 1mimeros
tinham a primazia na totalidade da realidade, pensaram que os
elementos dos  nuimeros eram elementos de todas ay coisas ¢ que a

totalidade do céu era harmonia e niimero.
Metafisica (A 983b).



A menglo de Aristoteles refor¢a a tese. segundo Huffman, de uma concepgio de alma que
representa uma sintonia de elementos materiais cuja regularidade ¢ expressa nas relagdes ¢
arranjo dos nimeros, visto que niio ha uma disting@io entre nimeros ¢ coisas.

Todavia, Guthrie (1991 p. 294 ss.) afirma que o parentesco da alma com o xdopos
decorre da nogdo de que todo o xsouos ¢ regido pela harmonia ¢ proporgio matemitica. Isso
remete para o viés de que o noauos ¢ a alma sio presididos por principios de inteligibilidade.
O xoouos ¢ divino e animado por uma harmonia divina. Por essa raziio. a alma ¢ um clemento
decaido cuja natureza requer a purificagiio dos elementos corporais, para que possa reaver a
harmonia perdida ¢ purgar a discordia. Nesse sentido, a alma seria uma harmonia niio apenas
dos elementos materiais corporais. mas de principios divinos que conferem regularidade a
1odos 0s seres que compdem o x6ouog.

De um lado. a alma representa o arranjo dos clementos materiais do corpo. de outro,
reproduz uma harmonia que ¢, ao mesmo tempo. regularidade cosmica ¢ principio de
movimento. Segundo Huffman, a segunda concepgeo ¢ originaria de Platdo ¢ nio de Filolau,
Os fildsofos influenciados pela investigagiio médica. como Filolau, davam ao termo vy um
sentido de arranjo ¢ afinagéio corporal que ndio abarca a inteligéneia. Se a alma ¢ harmonia ¢
sintonia de elementos materiais, entdo. conforme a objec¢iio de Simias deixa patente, cla nio
pode subsistir a destruigiio desses elementos.

Como conciliar essa concepglio com a transmigragdo professada pelos pitagoricos?
Embora alguns eruditos cheguem a afirmar que Filolauw nem mesmo  acreditava na
transmigragiio — ¢ Filolau nilo ¢ explicitamente identificado como pitagdrico no Fédon —, diz.
Huffman que o que ¢ imortal, para Filolau. ndo ¢ a Jugn. que designa, estritamente, um arranjo
material. mas algo que se distingue intetramente do corpo ¢ que ¢ identificado com a sede da
inteligéncia. Filolau separa, de fato. a inteligéneia da dugy. A crenga na imortalidade dos
pitagoricos medraria da mesma fonte que a antropogonia orfica, segundo a qual a
transmigragiio se refere ao oaiuwy de dupla natureza. divina ¢ titAnica (GUTHRILE, Loce. Cit).
Tal crenca ¢ compartithada por Empédocles. para quem a Jugy designa um arranjo de
clementos materiais no coragiio (HUFFMAN. 1999, p. 330). A Juyy. para Filolau, ¢ principio
material da vida e do movimento. A refutaglio & objegio de Simias constitui. no Fédon, uma
critica explicita de Platdo ao fato de o principio da vida nio ser identificado com @
inteligéneia. Essa ¢ a inconsisténcia da vertente de pensamento herdeira de Filolau, Fssa

critica constitui o cerne da transposi¢io platonica efutuada na ceoneepgio de Yoy, Platio ¢
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um critico da crenga de um daiwwy que deve purificar-se dos elementos titinicos. O corpo, em
si. ndo ¢ nem mau, nem bom. O que constui 0 mal, para Platdo. ¢ a natureza dos descjos ¢ o
fato de que a alma se assemelha ao alvo desses desejos.

A refutagiio da obje¢dio de Simias bascia-se justamente na tese de que a inteligéneia
deve ser prévia a todo arranjo e de que a inteligéncia. o principio de movimento ¢ a harmonia
constituem uma unica unidade, ¢ ¢ essa unidade que sobrevive a morte.

A objegio de Cebes, por sua vez. ¢ expressa na analogia do teceldo. A alma. embora
divina e sobreviva a morte, ¢ como um teceldo que sobrevive ao casacos que fabrica: acaba
por desgastar-sc ¢ destruir-se, quando cessa sua fora (/édon, 87a-88b). A objegiio de Cebes
busca conciliar a crenga na transmigrag@o com a concepgio materialista de alma como arranjo
de elementos materiais primordiais. Divina ¢ mais durdavel que o corpo, a alma ¢ imortal,
Sobrevive e revive em muitos corpos. mas, por pertencer ao devir. acaba por destruir-se: a
alma ¢ imortal, no que concerne a vida em questdio, mas ndo ¢ indestrutivel. A objegio de

Cebes levanta, assim. a questiio do devir ¢ da destrui¢do ¢ geragiio de todos os seres.
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3.2 — CAUSALIDADE E NAVEGACAO

O argumento da afinidade das almas com as Formas foi empreendido com o fim de
que o temor infantil manifestado por Cebes fosse aplacado. O argumento da causalidade
consiste num aprofundamento dos argumentos anteriores, que surge ¢m resposti aos
problemas ¢ as objegdes levantadas pelos interlocutores de Socrates. Cebes objetou que,
mesmo que fosse demonstrado que a alma provinha dos mortos ¢ que permanecia existindo
apos a morte. nada garantia que, apds vdrios ciclos de nascimento, a alma niio acabasse por
ser destruida. Socrates, entdio, circunscreve a resposta ao ambito do problema que abarca a
causa da geragdio ¢ da corrupgio. O argumento scgue a demarcaglio, proposta por Simias,

acerca do procedimento investigativo que deveria ser adotado em relaglio d alma (85¢. d):

v) O conhecimento certo acerca da imortalidade ¢, ou impossivel. ou

de aquisigiio muito dificil:
(v)  Nesse dominio deve-se: ou instruir com outra pessoa;
(v)  Ou cncontrar por si mesmo a instrugio:

(v)  Ou. se um ¢ outro siio impossiveis, tomar os raciocinios humanos
que sejam melhores e. como numa jangada, arriscar a travessia da vida:
(v)  Embarcar, com mais seguranga ¢ menos risco, no barco mais solido

da revelagiio divina.

Socrates inicia o argumento adotando o primeiro passo dessa perspectiva, ou sejil,
buscar a instrugiio em outras pessoas. Por essa raziio. expde o seu proprio caminho (raog) na
investigagiio da causa da gerag@o ¢ corrupgdo. Na sua juventude. Socrates foi tomado de
paixfio pelo saber conhecido como “histéria da ¢vois™ (mepi guoews norogiav). de saber porque
algo vem  existéncia ¢ porque ¢ destruido. O primeiro passo de sua trajetoria na pesquisa das
causas ¢ direccionado para causas fisicas materiais: o quente ¢ o frio. acompanhados de uma
certa putrefagiio, seriam as causas da constituigdo dos animais: o sangue, ou o ar ¢ o logo
seriam as causas do pensamento: ou, ainda. seria o cérebro essa causa. como o ¢ da audigiio.
da visio ¢ do olfato (96h). Essa primeira aproximaglo na investigagiio das causas parte da
sensibilidade: sua primeira suposigfio cra a de que uma ciéneia (emorgun) nasce a partir da
memodria ¢ do julgamento. que sdo oriundos da sensaglio. Entretanto. esse caminho o levou ao
fracasso ¢ ele acabou por constatar sua inaptiddo nessa busca. A exposigio das causas ndo

pode partir unicamentce da assungfio de que so existe o que ¢ passivel de ser pereebido pela
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sensa¢do. Essa suposi¢lio o levou a um estado de perplexidade, pois jia ndo conhecia nem

mesmo as convicgdes que lhe pareciam as mais seguras.

O argumento da reminiscéneta demonstra que, a partir do nascimento, o conhecimento
comeca com os sentidos. Comparando tudo o que ¢ percebido pelos sentidos, a alma
reconhece que o entendimento ocorre mediante “a esséncia™, algo que ndo estd na esfera
sensibilidade ¢ que, tampouco. pode ser derivado das sensagdes. Para que o pleno
conhecimento do “que ¢ em si” se¢ja factivel a alma deve isolar-se o mais possivel do contato
com o corpo ¢ com a sensibilidade. O argumento da causalidade. diversamente. inicia com a
tentativa de explicagiio do xeouos — que ¢ percebido pelas sensagdes — por causas fisicas. Essa
investigagiio requer apenas a paixiio pela descoberta ¢ pressupde que a alma possui,
intrinsecamente. a faculdade de conhecer. O argumento nio postula, previamente, a existéneia
do “que ¢ em si” ou da “esséneia em si”. mas parte do que pode ser atestado pelos sentidos ¢
busca a explicagdio para a existéncia do xéauog em causas fisicas que também sio atestiveis

pelos sentidos.

O argumento da afinidade estabelece que o que € passivel de se dispersar ¢ composto ¢
pode percebido pelos sentidos. O que niio pode se dispersar, niio ¢ composto ¢ nio pode ser
percebido pelos sentidos. mas apenas pela razdo. O argumento nio proveé a discussio de uma
relagiio entre os dois géneros nos quais ¢ subsumido o que ¢ passivel de conhecimento. O
conhecimento advindo das sensagdes ¢ inferior. uma vez que esta na esfera do que ¢ mutavel ¢
NAO permancee o mesmo. Somente a alma purificada do coméreio com o corpo pode almejar o
“pensamento puro”™, peculiar ao que ¢ divino ¢ que permanece o mesmo. No argumento da
causalidade. o conhecimento ndio exige o pressuposto de dois géneros antagdnicos, nem
postula que © conhecimento advindo dos sentidos seja inferior. Tal conhecimento s6 ¢
rejeitado na medida em que hda um esgotamento da investigagio a partir desse viés. Somente
apoOs a constatagao de que causas fisicas nllo podem explicar a geragdo ¢ corrupgiio ¢ que as

causas atestiveis pela sensibilidade sdo abandonadas.

Nos argumentos precedentes, as dificuldades remanescentes da insuficiéneia da
argumentagdio deixaram margens a um medo infantil. o qual exigiu o charme de um
wencantador™ que, pelo o mito, aplacasse os temores ¢ harmonizasse os afetos em discordia,
No entanto, como ficou evidente no argumento da alinidade. a assungio de premissas
pertencentes ao acervo mitico do orfismo ¢ da vertente religiosa do pitagorismo nio impediu
que fossem suscitadas, pelos interlocutores de Socrates. objegdes cujas premissas sio oriundas

da mesma tradigio. Por essa razdo. o argumento da causalidade mostra uma investipagio
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conduzida ndo mais por um “encantador” externo, mas pelo proprio Socrates na sua trajetoria

intelectual. em conformidade com o que havia sido dito. anteriormente:
A Hélade é vasta — disse ele — ¢ ha certamente nela, Cebes, homens de
talento, como também entre as nagdes bdrbaras, que sido numerosas:;
necessdrio 6, pois, bater a todas essas portas em busca do dito
encantador; ¢ ndo vos poupeis para isso nem dinheiro, nem esforqos,
porque ndo achareis, provavelmente oportmidade melhor em que
gastar as vossas riquezas. Mas serd bom que o procureis também
entre vos: pois talvez ndo seja ficil descobrir quem, melhor que vos,
possa desempenhar esse papel.  (IFédon, 79a)

As objegdes suscitadas pelo argumento da afinidade, a despeito de todas as referéneias miticas
que o perpassam. deixam transparecer o esgotamento ¢ a insuficiéneia persuasiva do proprio
mito como meio de engendrar a crenga. Da mesma maneira que a tradigio orfico-pitagorica
constitui uma fonte que prové as premissas ¢ os postulados que ddo inicio ao argumento, cla
suscita as bases para objegdes que contradizem o argumento. Por essa razdo, no argumento da
causalidade Socrates mostra que a encantagdio nio pode ser tributada a outro, mas que deve
fazer parte do exercicio investigativo do proprio filosofo. ja que ninguém melhor que cle

mesmo, pode desempenhar esse papel.

Socrates., entdo, faz um relato autobiografico sobre sua paixdo acerca das ciéneias da
natureza (megl ploews (oTopia) em busca das causas da geragiio ¢ corrupeiio dos seres. Socrates
mostra sua perplexidade diante das tentativas de se explicar as relagdes entre as coisas por
adjungdes ¢ divisdes (96a) ¢ as dificuldades decorrentes de investigagdes que se basciam no
engendramento a partir de principios materiais clementares. O método de pesquisa dos
fisiologos (xata Tobrov Tov Tedmoy i wedodov; 97b) leva & impossibilidade de dar um Adyoc

coerente sobre as causas pelas quais algo vem a ser.

O passo adicional na pesquisa das arria ¢ encontrado na afirmagdo de Anaxdgoras de
que “a inteligéneia ¢ a ordenadora ¢ a causa de tudo™ (97¢). Se a inteligéneia ¢ a causa de
tudo, entdo, segundo Sdcrates, ela dispde tudo da melhor maneira possivel. A implicagiio
dessa concepgdo ¢ que a investigagdo da causa da geraglio ¢ corrupgdo deve partir do
pressuposto de que o que rege a existéncia de tudo ¢ o melhor. Uma causa ¢ a razdo pela qual
algo ¢ o que ¢, ou existe. O conhecimento de qualquer causa deve ser direcionado pelo fato de
que tudo o que vem a4 existéneia, tudo o que resulta de uma causa, ocorre em fungio da
exceléncia ¢ da perfeigio (agrorov xai 7o BéAmioroy). Dessa mancira, a geragio ¢ um Processo

quc se bascia em um paradigma prévio. cuja ordenago ¢ a melhor possivel,
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Quando Socrates procurou, no livro de Anaxdgoras, as causas segundo a /nrelieéncia,
a ordenagio do xoowos em funcdo da perfei¢io de tudo. decepcionou-se, pois as causas
mencionadas eram fisicas, como o ¢ter, a dgua ou o ar. Para tornar a concepgiio de “causa™
mais precisa, Socrates faz uma analogia entre a [nteligéncia mencionada por Anaxagoras ¢ a
inteligéncia do homem. Da mesma maneira que o volc governa o xoouos. a inteligéneia humana
governa seu comportamento; ¢ da mesma maneira que o vels a tudo ordena segundo a melhor
forma possivel. a inteligéncia humana ordena sua existéncia e permite que tome as decisdes
que avalia serem as melhores. A inteligéncia ¢ a condi¢iio de possibilidade ¢ o principio de
acao.

O problema da concepgio de Anaxdgoras consistiu em atribuir & Inreligéneia somente
causas fisicas que, mesmo sendo imprescindiveis para a existéncia do xeouog nito abarcam as
verdadeiras causas, aquelas que determinam a ordenagfio, ¢ ndo a constituigdo de tudo.
Analogamente, seria como se alguém explicasse as razoes das agdes de Socrates pela
inteligéncia e, em seguida, afirmasse que a raziio pela qual cle se encontrava sentado devia ser
atribuida a sua estrutura fisica. ao modo como os seus membros sio constituidos, fisicamente,

25

de sorte a desempenhar suas fungdes. LEssas causas sdio imprescindiveis™. pois sem clas

Socrates nio poderia, de maneira alguma, se locomover:
JPoderda, claro, alguém alegar que sem possuir ossos, misculos, ¢

assim por diante, ndo seria capaz também de por em pratica minhas
decisdes — e ndo estaria fora da verdade (IFédon, 99q).

Mas tais causas ndo sfio determinantes para a aclio de Socrates. Tanto sua escolha
como a avaliacio das alternativas que cle teria sio determinadas por sua razdo, a “causa em
si” (99b). A causa que prové a explicaglio da geraglio ¢ corrupgdio. segundo a inteligéneia, ¢ a
causa determinante, a “causa em si”. A constituigdo fisica ¢ aquilo sem o qual “a causa nio
seria causa”. A “causa em si”, segundo Socrates. ndo pode ser algo passivel de ser percebido

pelas sensagoes.

Nio podendo encontrar. por si mesmo. tais causas, nem obtendo a explicagdo de outra
pessoa, Socrates recusa-se assumir o risco de realizar a travessia da existéneia na fragil
jangada dos fisiélogos. que buscavam a explicagiio da gvarg em termos de causas que, embora
indispensdveis. nfio cram determinantes. So restava a ¢le a ultima ctapa do procedimento

estabelecido por Simias: o de buscar a embarcaglio mais solida da revelagiio divina, Por essa

25 Aristételes explicita tais causas como condig¢iio necessdria, aquilo sem o qual algo nio pode ser, (Metafisica,
v, 5, 1014 b)
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raziio Socrates empreende a sua devtegog mhols, ou “segunda navegagio”. A “causa em si”
representa, para Socrates, o modelo que norteou todas as suas investigagdes. Esse modelo
absoluto ¢ identificado pelo “melhor™ (Bédmiora) que determina a existéneia de tudo. A
“segunda navegagiio” diz respeito ao procedimento investigativo adotado segundo o eritério
da causalidade, baseado no paradigma da “inteligéncia™ e do Bem. Essa causalidade niio pode
ser identificada com as sensagdes ou com qualquer origem fisica. pois esse género de causas
nfio ¢ determinante para a existéneia de algo segundo o g™, I5 preciso que se adote um
procedimento diverso, um recurso ¢ um esfor¢o suplementar, nessa investigagiio. Tal ¢esforgo
¢ expresso pela metdfora da “segunda navegaglio™, o recurso aos remos quando 0s ventos nio

sdo suficientes para impulsionar a embarcagio.

Um navio, na eventualidade de faltarem os ventos que o impulsionem, deve se valer de
outro recurso para chegar ao seu destino final. O processo de impulsiio deve ser modificado
para que a meta proposta seja cumprida. De maneira andloga. a “segunda navegagio™
empreendida por Socrates representa um outro método de se chegar a inteligéneia da causa
segundo o paradigma do Bem. Mas o processo de investigagiio deve ser outro. mais drduo.
mas mais seguro. O método explorado no devregos mAols, como observa Fischer (2002, p. 656),
consiste numa prova suplementar que contrasta com a tentativa de examinar as causas
mediante os sentidos, ou seja. a tentativa de se buscar as arria no plano das aicSyra . Trata-sc
de um método de investigagiio que baseado na explicagiio sensivel das causas. Lssa triade de
processos investigativos torna a investigagio de Socrates  exatamente  simétrica a0
procedimento estabelecido por Simias em sua objeglo (83¢). A “segunda navegagio™ buscea
um outro tipo de causa que pressupde o refugio nos discursos (eis Tovs Aoyous xataguyovra
99¢). Além disso. tal processo de investigaglio relaciona-se. segundo o critério proposto por

Simias, com a “revelag¢@o divina™, ou seja. com uma exposi¢iio mitica.
A seguir, Socrates langa mio de outra metafora para melhor demarcar scu
procedimento:

Ora bem — retorquiu ele. — Depois disto, uma vez desiludido da
observagdo dos seres, achei por bem  acautelar-me, nio  viesse

26 Richard Hackforth adota o ponto de vista de que modrrog mhols refere-se a uma exposigiio teleologica que busca
uma descoberta do papel detalhado do voic no xéopos (”0()! p. 137). Como nota Fischer (2002, P.632), hi trés
tendéncias. entre os eruditos. de interpretagdio do significado de mgdirog mAedc: a primeira ¢ atribuida ao estorgo
dos fisidlogos de identificar as causas geradoras ¢ existenciais dos seres com principios materiais mecinicos: a
segunda identifica a prlmelm travessia com a busca de uma inteligéncia ordenadora como principio teleologico
de organizagio do xéguog: a terceira vertente interpretativa junta os dois métodos anteriores numa tnica tentativa
de explicagdes bascadas em causas que engendram umas coisas a partir de outros elementos materiais mais
simples (DIXSAUT. 1994, P. 371-373).



acontecer a mim o mesmo que aqueles eu contemplam ¢ observam o
sol em movimentos de eclipse: é sabido que alguns chegam a perder a
vista, se ndo ¢ através da dgua ou de qualquer outro meio que
observam sua imagem. E, com pensamentos mais ou menos deste teor,
receei ficar irremediavelmente cego de espirito, caso persistisse em
fixar os olhos nas coisas, em tentar de tocar-lhes diretamente com
meus cinco sentidos. Pensei entdo que o melhor a fazer era refugiar-
me nos Aoyor (FFédon, 99¢).

A caracteristica apontada pela metafora sugere que os Agyor exercem o mesmo papel
que a agua, ou seja, o de reproduzir uma imagem especular de algo que ultrapassa a aptidio
dos sentidos para aprendé-lo. A verdade ¢ como o sol: caso sc tente apreende-la pelos
sentidos. corre-se o risco de ter comprometida a faculdade de apreensio. O papel dos Adyor ¢
portanto, o de mediago, de produzir, num espelhamento, uma imagem mitigada da verdade,
acessivel a apreensfio. Essa mitigaglio ¢ necessdria para o uso da faculdade propria, que
permite a observagio ¢ a subseqiiente compreensio do eclipse. Por que Socrates se vale do
eclipse como alegoria? I a luz do Sol. em dltima instancia, a causa para a existéneia de todos
os seres e, por essa razio, o Sol representa o Bem do qual emana toda vida. Sc a meta da
“segunda navegagdo” ¢ a compreensdo das causas segundo o paradigma do Bem, o Sol
representa 0 Bem. enquanto a navegagio representa o procedimento que se espelha no modelo
original. O eclipse ¢ uma ocorréncia em que o Sol ¢ parcialmente encoberto ¢ a imagem

especular de uma ldmina d*dgua permite que se apreenda apenas parcialmente o fendmeno.

Analogamente. o papel dos Adyar ¢ 0 de produzir uma imagem especular cuja Ginica
fungiio ¢ permitir um uso da faculdade que permite a compreensiio do que estd sendo
investigado. Mas essa imagem sé pode fornecer uma representagiio parcial do Bem. Os Adyor
constituem imagens parciais. assim como o reflexo de um cclipse revela uma imagem parcial
do Sol. A metafora sugere que os sentidos ndio podem constituir o meio apropriado para a

aquisi¢fio do conhecimento, jd que o seu uso implicaria uma espéeie de “cegueira™ intelectual,
O paradigma do Sol e sua transposi¢iio analdgica sdo. segundo o esquema de Vuilleumier

(1998, p. 37), representados da seguinte maneira:

observador acio observado meio cleito
mau oXOTIETY Eclipse do sol nenhum cegueira
~ { . - -
bom THOTIELY Eclipse do sol espetho d dgua Visio
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Tradugdo do paradigma:

aciio observado meio cfeito
. / v N i .
Fisiélogos BAémew TQ TOAYUATE Os sentidos | Cegueira da
alma
Sécrates oHOTED A verdade dos Os Aoyor [nteligéneia
Seres

Ha uma oposi¢do, no paradigma, entre oxomeiy ¢ BAémew. O verbo oxorely (examinar)
abarca, ao mesmo tempo, o dominio da visdo ¢ da inteligéncia. O gxommog ¢ 0 atalaia que fixa
o olhar com o intuito de ver distintamente. Nesse caso. Platdo usa o verbo gxoreiv, que designa
a visio distinta, no sentido de “compreender™. A analogia que vincula a visio clara ¢ distinta
com a inteligéneia indica que, para Platdo. a inteligibilidade. ao contririo do que pode
parecer. ndo implica uma “visdio direta”. uma compreensio “stbita”, mas pressupde a
mediagiio discursiva dos Asyer . A passagem ¢ de crucial importincia, pois s¢ o pensamento ¢
o discurso da alma consigo mesma acerca dos seres que ela examina (7ecteto 184¢). nio pode

-
27

haver inteligéneia sem a mediagdo discursiva. Nio hd. portanto. algo como uma “intui¢io™
direta: a inteligéneia, no Fédon, ndo ¢. ¢ tampouco pode ser. uma “iluminagiio subita™. O
verbo BAémew. por sua vez. designa exclusivamente a agio de usar os olhos. Os Adyor
constituem o equivalente analdgico da inteligéneia da “verdade dos seres™. que nilo pode ser
obtida de mancira imediata. ou sem o recurso da imagem refletida nos discursos. De um lado,
BAémery vincula-se a Ta mpdyuate . de outro, opde-se a agiio de oxomeiv. que aponta para

inteligibilidade dos Seres.

O novo critério de investigagio. diverso daquele dos fisiologos. tem um cariter

“antiempirista™ ¢ consiste. de alguma maneira. em “refugiar-se nos discursos™ (e Toic Adyovs

27 A concepgdo de intuigio como “compreensio direta™ remonta a Plotino. O discurso, para Plotino, manifesta a
interioridade de mancira insuficiente. A palavra ¢ menor do que o pensamento ¢ o discurso ¢ insuficiente para
expressar a “verdade sinfonica do mundo inteligivel™. O pensamento filosofico, em vez de ser baseado em um
didlogo que pressupde a interlocugdo, como em Platdo, ndo se dirige a0 outro, ao interlocutor, mas designa uma
atengdo voltada para si mesmo (Vida, 8). A Filosofia, para Platdo. ¢ insepardvel do plano ctico-politico. Para
Plotino, a finalidade da Filosofia visa a0 inteligivel intemporal, o divino. ao qual ela pretende se unir. A
pluralidade dos areumentos deve serabolida para dar lugar a uma intuigdo extatica na qual a alma ¢ invadida por
aquilo que cla busca com o pcnsam‘cnm. A compreensiio como “iluminagdo™ do Primeiro el
concepgio tardia que resulta de um tipo de leitura de Platio que estd, em suas origens, lisada i .
platonica. Para maiores informagdes ver: LAURENT, Jerome, in: PLOTIN, Premicre Enncade, Paris: 1es Belles
Lettres, 1999, p. 7-25. ( :



xataguyovra, 99¢) para buscar verdade (MARRADES, SANFELIX. 1993, p. 267-284). A
investigagdo que conduz a verdade (v aAgSerav) ndo pode se valer do concurso dos sentidos.
mas deve ser mediada pelos Adyor. A oposigdo entre 0s Agyor ¢ 08 égyor, encontrada no didlogo
(100d). indica que os primeiros situam-se no campo dos discursos ¢ ndo podem ter outra
referéncia a ndo ser a de um Aoyog falado (VUILLEUMIER. 1998, p. 39). Como Socrates
havia demonstrado na sua exposi¢dio contra a misologia. quem nfio cré nos Agyor. cncontra-se
privado de conhecer a verdade dos seres (ta ovra):
Por conseguinte, I'édon — retomou ele — seria caso para lamentar
que, havendo um argumento verdadeiro, solido ¢ acessivel ao
entendimento, o simples fato de aparecer associado a esses 1ais que,
embora sem mudarem, tanto passam por verdadeiros como ndo,
servisse de pretexto a qualquer um para ter de se acusar a si ¢ a sua
impericia, e o sofrimento o levasse por fim a se descartar alegremente
de si as culpas, para as langar sobre os argumentos; ¢ ja o resto da

vida outra coisa ndo faria sendo odid-los ¢ denegri-los, privando-se
assim de conhecer a verdade dos seres (Fédon, 90¢, d).

A clucidagiio do critério de investigagiio que norteia o didlogo esta ancorada, cem
altima instdncia, na exegese da expressiio “refugio nos discursos™. O sentido ¢ sugerido pela
seqiiéneia da metafora, em que Socrates afirma que ndo concede, de nenhuma mancira, que
quem observa as coisas por meio dos Agyer 0 faga mais em imagens do que nos fatos (99¢).
Isso significa que os Adyer sdo imagens das coisas. ou scja. sdo discursos, clementos da
linguagem que substituem as coisas. da mesma mancira que os sentidos propiciam imagens
que s¢ colocam no lugar dos égyor. dos fatos. Além disso. 0s Agyer possuem a propricdade de
exercer o papel de hipoteses (modéuevog). que podem ser avaliadas como mais ou menos
consistentes. Dentre esses, Socrates seleciona apenas aqueles que possuem uma avaliagio
positiva. ou seja. aqueles que sdio considerados mais seguros pelos interlocutores. Isso
restringe o dominio desses Aoyor a0 ambito dos enunciados que possuem a fungio de
proposi¢des solidamente cridas ¢ que, por essa raziio, exercem o papel de premissas na
argumentagio. Se 0 conhecimento so ¢ factivel pelo refugio nos Asyor — ¢ cstes sio
proposigdes cridas. entdio o recurso a essas hipoteses cridas significa toma-las como premissas
da argumentagfio. Dessa maneira, 0s Adyor apontam, a0 mesmo tempo para a hipotese sepuri
que busca explicar as causas da existéncia dos seres pela “participacdio™ nas Formas. ou seji,
para principios de inteligibilidade que pressupdem a ovoie (DINSAUT, 1994: FISCHER.
2002). ¢ para premissas consolidadas entre os interlocutores (MARRADLES, SANFELIN.

1993: WHITE. 1989). Os Agyor sdio explicagdes causais que estio além de todo apelo aos



sentidos e cujo fundamento ¢ encontrado na hipotese segura da participagiio nas Formas ¢ na
existéncia da ovgia (FISCHER, 2002, p. 673). Além disso. cles abrangem o recurso a
explicagdes causais lastradas em proposi¢dces cujo estabelecimento serve como principio de

inteligibilidade.

A encenagfio dramdtica do [Fédon evidencia que as premissas que servem de base para
a estrutura argumentativa em favor da imortalidade remontam. em tdltima instancia, & tradigiio
mitica. Essa tradi¢do ¢ identificada. no didlogo. como a “antiga tradi¢iio™ (ralaios Aoyos). cujas
proposi¢oes estdo no ambito orfico-pitagdrico. Essas proposicdes fornecem os clementos
miticos presentes no dialogo ¢ que ndo siio justificados pela argumentagio. dentre os quais

pode-se elencar que:
5) Existe algo indestrutivel chamado “alma™ que sobrevive a morte:
5) A alma ¢ principio da vida ¢ sede da razo:

5) A alma ¢, por natureza, divina. ¢ a vida corporal ¢ um posto cuja guarda foi

designada pelos deuses;
5) A alma cumpre um ciclo de nascimentos em virios corpos para se purificar:

5) O conhecimento ¢ uma reminiscéneia do conhecimento original ¢ divino da

alma.

Sendo assim, 0s Agyor constituem proposigdes cridas que possuem a propricdade de
prover imagens. tal como num espelho d'agua. que delinciam elementos de resposta sem,
contudo. fornecer provas rigorosas. Os discursos siio mediadores que apresentam reflexos da
verdade das meaquatae que facultam o seu conhecimento. Tais reflexos sdo apenas imagens,
menos claras e deformadas em relagio ao que estd sendo refletido e, por consceguinte,
demandam o exame mais aprofundado da investigagiio argumentativa rigorosa para que se
aproxime. mais distintamente, da verdade. Nada aparece na imagem que jd ndo esteja fora
dela. Nio ¢ a “verdade™. isolada dos “seres™. que € refletida nos discursos, mas “os seres™ na
sua “verdade”. A propriedade dessas imagens ¢ aproximar os “seres™ da faculdade propria
para apreendc-los. Por essa razdo, Socrates ndo concedia que quem observa os “seres” pelos
Jéyor, nfio o faga mais em imagens que quem os observa pelos égyan, pelos fatos, como os
fisiologos. Isso significa que o trago aracteristico dos Adyor ¢ sua orientagiio para a faculdade
propria para a sua apreensiio. ou seja. a inteligéneia. Por isso, Socrates estabelece um nove
critério investigativo que aprofunda a primeira nogdo. imagem aproximada ¢ obscura, provida

pelos Aoyol.
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O critério comega a definir-se quando Socrates afirma que toma por hipdtese, em cada
ocasifio, 0 juizo (Adyev) que julga mais sélido ¢ considera verdadeiro tudo o que sintoniza
(oupepoveiv) com cle, quer se trate da causa. quer se trate de qualquer outra coisa, ¢ nio
verdadeiro o que ndo sintoniza (/00a). Essa abordagem difere, inteiramente. da que ¢ usada
no argumento da reminiscéncia. pois Socrates ndio estd apenas se valendo de um processo de
associagdo, ou seja. observando algo que leva d reminiseéneia de outra coisa. Em vez disso.
ele passa a verificar sc as hipoteses assumidas explanam as causas da geragdo ¢ corrupgiio
segundo o melhor. Diferentemente do argumento da afinidade, em que a alma deve purificar-
se para assemelhar-se com a “esséncia em si”, a causalidade propde hipoteses com o intuito
de prover uma explanagiio acerca de todas as interagdes entre os seres do xéouog, ¢ verificar se

essas hipoteses se sintonizam entre si.

O verbo cupgovéw designa. literalmente, a a¢dio de ressoar junto, de entoagiio
simultanea de dois acordes. O que Socrates designa pelo verbo oupgovéwm ¢ uma relagiio no
argumento que tem. simultancamente. a propriedade de ser transmissora da verdade ¢ também
de indicar a falsidade no caso de as proposi¢des ndo se harmonizarem com o Aojyos que ¢
tomado como hipotese. Essa relagdio designada por svugoréw nio pode ser uma “implicagiio
material”, pois além de ser indicativa do verdadeiro ela indica, também. o ndo verdadeiro ¢ o
fato de p implicar ¢ ” ndo significa que “r scja falso™. A relagio designada pelo verbo ¢ uma
decorréneia do estabelecimento prévio da verdade da hipotese de base. O critério de Socrates.
nesse ponto. consiste em verificar as consegii¢neias que derivam de uma assergiio que ¢
postulada como verdadeira, o Asyoc mais solido. Nesse sentido. as conseqiiéneins nio
sintonizam (guugoveiv) com a hipotese se a contradizem. e sintonizam se, derivando dela, nio a
contradizem. Se a conseqiiéncia ¢ extraida da hipotese. ela ¢ uma declaragiio factual acerca da
hipotese que reafirma a sua verdade. Mas a ndo contradigiio das conseqiiéncias nada garante
sobre a verdade da hipdtese ¢. por isso. Socrates estende o critério de investipagio s
hipoteses: s¢ alguém questionar a hipotese. ela mesma. niio se the deve dar atengiio até que as
conseqiiéncias que dela derivam scjam examinadas. se acordam ou se desacordam com cla,
Apos examinar o acordo das conseqiicneias. sc a hipotese tiver que ser justiticada. deve-se
buscar outra superior até que se chegue a um principio que baste a si mesmo (/0/d). O
critério de investigagiio de Socrates possui. assim. dois passos distintos. quais sejim, a
verificagiio do acordo das conseqiiéncias com a hipdtese e, posteriormente. a consondneia da
hipdtese com outras proposi¢des solidamente cridas. Qual ¢ 0 Adyoc mais SCRUro & ue se

refere Socrates? Aquele que cle sempre havia dito ¢ repetido em ocasides diversas: o



pressuposto de que existe um Belo, “que existe em si ¢ por si™ um Bem, um Grande ¢ assim
por diante (/00D).

Platio empreende, com a “segunda navegacdo™ uma inversio no procedimento
investigativo em busca do conhecimento. O conhecimento nio esta ¢ nem deriva dos seres em
devir. Tal tipo de pesquisa leva as mesmas contradi¢des encontradas pelos fisidlogos. O
conhecimento, para Platio, exige. previamente, uma inteligéneia, uma Jugn. O que faz o valor
do filésofo ¢ o valor de um instincia absoluta a partir da qual definem-se o saber, o
conhecimento ¢ as virtudes (Fédon, 69b-c¢). O conhecimento fundado nas pereepedes da
experiéncia sensivel ¢ somente relativo, pois toda sensagiio ¢ contingente ¢ incerta, Uma
epistemologia que se baseia apenas nas sensagdes estabelece correlagdes falscadas mediante
as interagdes horizontais das coisas percebidas. Somente a remissiio a uma instincia superior,
referéncia absoluta, pode conferir. numa relagdio vertical. significa¢do ao conhecimento ¢
valoragiio aos principios de a¢@o pratica. Como observa Cherniss (in: BRISSON. 2001, p.
161-176). a Filosofia. para Platdo. abarca trés planos: “ético. epistemoldgico ¢ ontologico™. A
explicagiio materialista ¢ empirista dos fisiologos viola trés principios que constituem o
condicdo de possibilidade do discurso argumentativo (FISCHER. 2002, p. 659): i) um mesmo
cfeito nio pode ter duas causas contrarias (96¢-97bh): ii) uma mesma causa ndo pode ter dois
efeitos contrarios (96d; 101ab); iii) uma coisa ndo pode ser causa de seu contrario (/01h).
Uma explicagiio empirista do xeouog resulta na divida de que se possa. efetivamente, conhecer
alguma coisa. Comparar 0s seres, uns com os outros. implica em sucumbir no ceticismo mais
completo: a cegueira da alma ndo ¢ outra coisa sendo reconhecer a impossibilidade do

. S s, 3B 248
conhecimento (96¢). Tal é a suma dos resultados a que chegam os fisidlogos™

. Por essa razdo,
Platio empreende uma hipotese que pretende fundar uma visio unificada do xdopos. A
comparagiio e a distingdo exigem uma norma de medida que niio seja derivada do mesmo
plano dos seres que sdo investigados. Escolher algo e compari-lo com outro ser redunda numa
regressio ao infinito, pois ndo hd nenhuma instincia que tenha um estatuto superior a de
qualquer outra, no devir. Para que uma explicaglio causal do devir scja possivel ¢ preciso o
estabelecimento de uma instincia inavaridvel que sirva de norma para as relagoes entre os
seres. A “inteligéncia” que preside a causalidade diz respeito a propria faculdade psiquica da
inteligibilidade. B} preciso, pois, “definir a inteligibilidade como uma atividade diferente da
sensagfio ¢ da opinido™ (CHERNISS. 2002, p. 166). O argumento da reminiscénein visa

estabelecer a condigiio de possibilidade ¢ a primazia da inteligéneia sobre as Sensagoes.

% platio rejeita, em 96d. o processo pelo qual. mediante comparagiio, ¢ feita a abstragio (processo que seria
adotado por Aristoteles) ¢ propde a “hipotese segura™ da participagdo nas Formas (Cl IERNISS, 2002, p.169)



Relembrar-se significa apreender as “coisas em si mesmas™ ¢, em seguida, mediante os Aoyor,
“descobrir a verdade dos seres”™. A mesma instincia absoluta, identificada com as Formas,
funda uma ética normativa e uma “epistemologia™ derivada de um paradigma.

A concepgiio materialista de uma gugs constituida por particulas materiais ¢ passivel
de dispersdo, como fumo, transmitida pelos acousmadticos ligados a Filolau de Crotona
(KHAN, 2001, p. 23 ss.). traz na sua esteira uma epistemologia empirista que parte de
clementos fisicos primordiais, caracteristica do quadro mental moldado pelos filosofos pré-
socraticos. A nova epistemologia platonica, em contrapartida. afirma o primado de uma
instiancia — a Juxm que se identifica com a sede do pensamento — em relagho aos elementos
materiais propugnados pelos fisiclogos. A existéneia independente dessa instineia garante a
possibilidade de que o conhecimento seja um constructum regrado segundo o conhecimento
prévio de um paradigma absoluto: as Formas. No ["édon, os argumentos aduzidos em prol da
imortalidade entretecem os principios de inteligibilidade que formam o arcabougo dessa nova
epistemologia, que configura uma visdo unificada para os trés planos abarcados pela
investigagdo filosofica.

A concepgdo de um processo de conhecimento cujas nogdes sio abstragoes de
percepedes ou cuja base ¢ inteiramente material ¢ incompativel com a concepgio de uma Jugy
cuja naturcza deriva das suas proprias escolhas. A concepedo materialista da alma ¢
incompativel com a imortalidade ¢ com principios universais absolutos ¢ invaridveis. Se tudo
¢ composto por principios materiais. entdio a alma esta sujeita a se dispersar. O argumento da
“afinidade” estabelece a semelhanga da alma com as Formas invaridveis ¢ ressalta o [ato de
que a natureza distintiva da dugm ¢ a escolha. a composi¢io ¢ a determinagio de sua propria
natureza.

A dispersiio implica duas classes de seres: os compostos ¢ passiveis de dispersiio ¢ os
simples ¢ niio dispersaveis. So se pode decompor o que ¢ composto (78b-¢). A composigiio
implica interagdes ¢ combinagdes reversiveis entre elementos multiplos. Mas o fato de o
composi¢io ser uma condi¢io necessdria para a dispersio em elementos simples. ndo significa
que todos os seres compostos sejam dispersaveis (ROWE, 1991, p.  467). Os clementos
simples sio necessariamente indecomponiveis ¢ as coisas que mais provavelmente sio
indivisiveis sdo aquelas que permanecem invaridveis. Mas isso nio implica que todos os seres
compostos scjam necessariamente  divisiveis. I mais proviavel que os compostos sejam
divisiveis — a mudanga abarcando a divisibilidade. Mas podem existir seres COMPOSLOS
invaridveis. As coisas mais provaveis de nio sofrer divisio sdo as invariaveis, embora possi

haver coisas nio compostas que variem sob certo aspecto.
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As esséncias caracterizadas pela univocidade da forma fazem parte da classe de seres
invariaveis. As coisas multiplas sio varidveis. As esséncias invaridveis sdo invisiveis ¢
apreensiveis mediante 0 pensamento, a0 passo que as coisas compostas ¢ varidveis sio
perceptiveis pelos sentidos (78d-79a). O corpo. visivel, ¢ mais aparentado com as coisas
multiplas que estdo em permanente mudanga. A alma ¢ mais semelhante com o que ¢ invisivel
do que o corpo. embora nido seja isenta de mudangas. A sua naturcza depende dos objetos aos
quais aplica o seu desejo. Se ela se volta para o devir ¢ a inconstincia. torna-se inconstante ¢
variavel segundo o modo como usa seus afetos. Se o0s objetos de sua escolha, o alvo de sua
faculdade de reflexio, forem coisas que permanecem sempre as mesmas, entiio ela se torna
semelhante ao que ¢ em si mesmo ¢ ao divino. A semelhanga da dugn com o que ¢ em si
mesmo depende de sua atividade. A alma ndo ¢ indissoltvel por natureza, como as Formas,
pois ¢ passivel de mudanga e. por essa razio, a alma nlio pertence nem & classe das coisas
compostas, nem a classe das coisas simples. Por determinar sua natureza segundo o objeto de
sua escolha. a alma nem ¢ sujeita a dispersdo. nem pertence d classe dos seres que excluem
essa possibilidade. Ela pode ser continuamente varidvel, como permanceer a mesma,
dependendo de scu envolvimento com o corpo ¢ com o exercicio [ilosofico. Mas em nenhum
momento o argumento estabelece a assertiva de que a alma ¢ simples ¢ tampouco sustenta o
imortalidade na simplicidade (DIXSAUT. 1991, p. 110). O mal maior para a alma ¢ tomar as
sensagdes como unica realidade e perverter-se pelo apetite (83d). Isso significa que o estado
de perversdo ¢ cquivalente a desrazio. ou falta completa do excreicio do raciocinio: ¢ o estado
em que perceber ¢ sentir constitui tudo o que se pode saber, o estado em que a alma 56 pode
“sofrer” afecgdes ¢ nada pode criar. pois nio tem a inteligéneia ativa da reflexio. A
peculiaridade tnica da natureza da alma decorre da duvauis ¢la possui de ser a modeladora ¢
compositora de si mesma. segundo as determinagdes do objeto de sua escolha,

A busca pelas causas do devir representa uma tentativa de ultrapassar o seu plano com
a4 busca da causa “do que ¢” (96a). No inicio de sua carrcira intelectual. Socrates conduz essa
investigagio 4 maneira dos fisiologos e tenta explicar os fendmenos bioldgicos a partiv dos
fenomenos fisicos ¢ os fendmenos psicologicos a partir dos fendmenos biologicos, As
tentativas de se encontrar as causas primeiras de todas as mudangas em elementos materiais
derivam do duplo postulado da homogeneidade ¢ da continuidade de todos os fendmenos.
[sse duplo postulado elimina as diferengas entre os fendmenos. “notadamente a diferenga
entre sentir ¢ saber™ (DIXSAUT. 1994, p. 133-139). A concepeiio de uma univocidade da
guoig leva concepgdo de que explicar ¢ engendrar e engendrar do inferior para o superior, do

simples ao complexo o que. por sua vez, dircciona a investigagio da causa para a razio da
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emergéncia do superior. As investiga¢des dos fisidlogos buscavam uma explicagio
mecanicista do mundo em termos de principios materiais ¢ tentavam encontrar as arria o
campo das airSera. A primeira tentativa de se encontrar as causas explicativas do devir parte
do plano das coisas sensiveis ¢ referencia 0 complexo ao mais simples pela nogio de
engendramento. Trata-se de um modo empirista de explicagio que faz girar o conhecimento
em torno dos seres em devir. O plano das coisas sensiveis ¢ explicado por elementos sensiveis
mais simples, irredutiveis. que s¢ combinam ¢ engendram os seres ¢ fendmenos.

O tipo de explicagdo empirista, baseado em reunides ¢ acréscimos, cujo “referencial™ ¢
encontrado no proprio plano de fenémeno que deve ser explicado suscita contradigdes. Nesse
género de explicagio causal, uma mesma causa acarreta efeitos contrarios ¢ causas diferentes
produzem o mesmo efeito. A contradi¢iio encetada pela auséncia de um modelo absoluto que
ndo esta no mesmo plano dos fendmenos leva o Socrates platdnico a inverter o ¢ixo em torno
do qual pivota o conhccimento. Ao se deparar com a proposiclio de Anaxigoras segundo o
qual o devir ocorre em fungdo da “inteligéneia™ ¢ do “melhor™, discerne que o conhecimento
causal deve ser ancorado em um plano que ultrapassa a dimensio da guors. Explicar, sepundo
uma causa, ¢ reportar os fendmenos a um modelo absoluto invariivel ¢ universal, So a adogio
de uma instincia superior a guorg elimina as contradigdes nas explicagdes ¢ permite o
conhecimento dos fendmenos naturais. pois conhecer ¢ conhecer as causas. Algo ¢ causa de
outra coisa quando a ocorréncia desta ultima segue. infalivelmente, apos a primeira. O
adjetivo aitiog seguido de um genitivo significa “responsavel por™. Apontar a “causa™ (aiTiov)
de X ¢ designar o que ¢ responsavel por X. da mesma mancira que uma corte determina que
alguém ¢ responsavel por um crime. “Causa™ ¢ designagdo de responsabilidade ¢,
originalmente, correlativa de  determinagdio de um agente cuja  agiio  acarrcta  algo
infalivelmente. Nesse sentido, a determinagdio da causa propicia a inteligibilidade do

fendémeno.

O empirismo dos fisidlogos. ao apontar para clementos matceriais como causa, limita-
se as condigdes necessarias dos fendmenos. A inteligibilidade mediante principios, que
determinam as condigdes de possibilidade dos fendmenos. requer um método que referencia
os fendmenos a uma instdncia universal ¢ absoluta. O novo método epistemoldgico
empreende. entdo, uma “segunda navegagdio” em busca das causas. Scu ponto de partida ¢
justamente a postulacdo da existéncia das Formas como referencial absoluto ¢ prineipio de
inteligibilidade. O método propde a hipotese geral de que uma Forma “F™ ¢ causa de 10dos os

seres que possuem a propricdade “F-idade™. Ha, todavia, uma distingiio conceptual entre
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ovaoia, eidoc ¢ 10éa (DIXSAUT, 1991 479-500): Lidos designa aquilo que, mediante
participagfio, nomeia as coisas sujeitas & geragdio ¢ corrupgiio ¢ delimita o problema da
predicagdo: aquilo em relagdio ao qual as coisas devem ser relacionadas de modo a ser o que
sio. Trata-se de uma relagiio da gugig com a esfera da qual advém as causas de determinagio
de todas as coisas. Relagdo de determinagdo causal que indica primazia do ser, das Formas.
em relagfio 4 guos.

A hipotese causal que recorre ao paradigma absoluto das Formas muda o cixo
epistémico dos mpayuara para a inteligibilidade. A causalidade. bascada nas Formas, implica
o regramento do plano dos fendmenos pelas condigdes impostas por principios de
inteligibilidade e faz com que qualquer explicagdio da ¢ dependa de uma inteligéneia, A
explicagiio pela participagdo nas FFormas ¢ andloga a relagdio do produto com um paradigma ¢,
por isso. o fulcro da causalidade platonica ¢ paradigmdtica ¢ ndo teleologica, como a
aristotélica. Essa epistemologia. cujo centro ¢ a inteligéneia pensante perdura em todo o

corpus platonico.
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3.3 -0 ULTIMO ARGUMENTO

Para discorrer sobre a ultima prova da imortalidade da alma. Socrates estabelece.,
entdo. o axioma, de que existem as Formas, as “coisas em si mesmas™ como o Belo em si.
Essas “coisas em si mesmas™ sdo as causas das propriedades de todas as coisas sensiveis que
decorrem de uma participagdo (magoveia) ¢ comunhdo (xavovia) com essas Formas (100d). A
raziio pela qual cada “ser” vem a existéneia ¢ sua participagdo na esséneia da “realidade
especifica™ (/10/¢). Essa ¢ a hipotese considerada mais “segura™ por Sécrates. Iim scguida,
essa hipdtese ¢ aplicada ao exemplo do tamanho de Simias: Simias ¢ maior que Socrates ¢

menor que Fédon, de maneira que em Simias coexistem a grandeza ¢ a pequencez (102b).

A coexisténeia de opostos em algo diz respeito ao problema da predicagio
(DIXSAUT. 1994, p 150). Simias ndio ¢ maior do que Socrates pelo fato de ser Simias, mas
porque ocorre de ele ter grandeza em relagdio a Socrates. Ha uma oposi¢io entre propricdade
essencial. que determina a propria existéncias de Simias ¢ a propriedade secundaria, ou
“acidental”. Mas a grandeza em Simias nido ¢ pequenez. Nio so a “grandeza em si™ nio
admite o seu oposto, a “pequencz em si”, como também a grandeza de Simias ndo admite seu
oposto. a pequenez de Simias. I preciso. pois. uma distin¢iio adicional entre o grandeza em si
e a grandeza presente em Simias (/02d). A grandeza em si niio ¢ um plano intermedidrio entre
os seres sensiveis e as Formas, mas constitui o cfeito da participagio ou da presenga
determinadora das Formas nos seres. A coexisténcia de propricdades opostas num mesmo ser
implica o estabelecimento de uma relagfio. A participagiio em opostos acidentais s6 ¢ factivel
pela comparagdo entre scres diversos. Tais distingdes permitem a afirmagio de que nenhum
oposto consente em ser ¢ tornar-se 0 seu 0posto. Quando um oposto prevalece. o outro ou se
afasta ou perece (/02¢). “Perecer™ abarca os sentidos de “ser destruido™ ¢ “cessar de existir™,
A grandeza em Simias cessa de existir quando ndo ha mais comparagio com Socrates. mas
niio ¢ destruida. A neve, por outro lado, ¢ destruida com a aproximagio do fogo. mas. a rFigor.,
nio cessa de existir, pois sempre hd neve na natureza. A aproximagio ou interagio entre
propriedades opostas implica ou a retirada da propriedade. ou sua destruicio. No ultimo caso.

a propriedade deixa de ser o que ela era e passa a ser outra,

Ha uma distingfio suplementar suscitada pela objegiio de um interlocutor andnimo que
Jevanta a questio da contradi¢io do argumento dos opostos com a impossibilidade da
existéncia simultinea de propriedades opostas essenciais (/03a-¢). Socrates precisa 2
diferenga entre “coisas”™ que possuem propriedades contririas ¢ Formas contririas. As Formas

contrarias excluem-se mutuamente, a0 passo que as coisas que possuem propriedades



contrarias engendram-se a partir de estados opostos (DIXSAUT. 1994, p.152). A presenga de
uma Forma em algo lhe confere o direito a um nome que corresponde a relagio de
participagiio ¢ A propriedade comunicada pela Forma. As distingdes fundamentais a serem
retidas sfio as seguintes:
2. Ha scres cujas propriedades essenciais sdo completamente determinadas pelas
Formas que lhes conferem o nome;
2. Ha seres que possuem propricdades essenciais ¢ que participam de FFormas
opostas, mas que ndo siio determinados essencialmente pelas propriedades

opostas correspondentcs:

o

Ha seres essencial ¢ completamente determinados por Formas, de mancira
indireta, ou seja. seres cuja esséncia ¢ simultancamente determinada pela
Forma que thes confere o nome ¢ por outra Forma que lhes transmite uma

propriedade essencial.

Essa generalizagio representa um refinamento da  afirmagio  cestabelecida no
argumento da reminiscénecia de que o que ¢ percebido pelos sentidos as vezes se apresenta
como igual, as vezes como desigual. O argumento da causalidade estabelece que o que ¢ em
si” ¢ diferente daquilo que ¢ percebido pelos sentidos porque nio admite a coexisténeia do seu
oposto. Quando ele um sc¢ aproxima o outro se afasta ou perece. A genceralizagio proposta no
argumento da causalidade configura, também. um refinamento em relagdo ao argumento da
afinidade. Neste argumento havia sido acordado que o que ¢ pereebido pelos sentidos ¢
mutavel. enquanto “as coisas em si mesmas™ jamais mudam. O argumento da causalidade
mostra que a grandeza ou pequenez decorrentes da comparagfio de um homem com outro sio
sempre mutiveis em fungio de cada comparagiio efetuada. Entretanto a “grandeza em si™ ¢ a
“pequencz em si” jamais mudam. Mas a despeito de tudo o que ¢ sensivel ter como
caracteristica distintiva a mutabilidade e, por conscguinte. a imprevisibilidade, sua existéneia
decorre de uma “comunhdo” (xewevia) ¢ participagio (ragovria) nas Formas. O clemento das
Formas presente no que ¢ sensivel ndo se comporta com a mutabilidade propria de tudo o que
¢ passivel de ser percebido pelas sensagdes. A magovgia com as Formas, por ndo admitir o
oposto ¢ a mudanga. garante a inteligibilidade do xoauog porque confere ordem ¢ regularidade
a0 que é tipicamente caotico. O conhecimento do tamanho de Simias. ou o conhecimento de
qualquer aspecto da ¢iaig ¢ factivel em fungido do postulado de que as Formas existem ¢ que

sio elas que conferem regularidade ¢ ordem ao KOTLL0S.



Além disso, a participagiio na Forma implica que a incompatibilidade dos opostos scja
transferida para aquilo que possui participagiio com ela. O dois, nio sendo oposto 4o trés, nio
admite o impar ¢ vice-versa. A participagiio transfere a propriedade da imutabilidade da
Forma para o que dela participa. A imutabilidade implica que. se uma propricdade contriria
se manifesta, a propriedade oposta se afasta ou ¢ destruida, mas ambas ndo podem coexistir

simultaneamente.

Essas “coisas em si mesmas™ definem um plano diferente do sensivel, pois este admite
qualidades opostas. enquanto as Formas nlio admitem scus contririos. Além disso, algumas
coisas sensiveis. como o quente ¢ o frio, possuem a mesma peculiaridade das Formas de nilo
admitir. a0 mesmo tempo, o scu oposto. Quando um s¢ aproxima o outro se afasti, como o
impar ¢ o par. Uma mesma coisa ndo pode ser simultancamente par ¢ impar. A estrutura

formal do argumento pode ser assim resumida:

(1) Para qualquer x determinado essencial ¢ completamente pela Forma
X e para qualquer y determinado essencialmente pela Forma Y. se x
ataca y, entiio y ndo recebe x. Se x ataca v, entiio v ou toge ou ¢
destruido:

(if)  Para qualquer x determinado indircta ¢ completamente pela Forma
Y (¢ a Forma Y ¢ oposta a Forma 7). s¢ 7z (clemento particular
determinado essencialmente pela Forma 7Z) ataca x. entio X nio
recebe z: ou ¢ destruido ou foge.

(iii)  Se zataca x, entdo a Forma Y, que ¢ indestrutivel, foge.

(iv)  Socrates postula que o principio que confere vida ao corpo ¢ a alma,
Essa ¢ a hipotese do argumento.

(v) Como o oposto da vida ¢ a morte, a alma. por participar da vida
indirectamente. ndo recebe. o seu oposto. que ¢ a morte.

(vi)  Se o que recusa a natureza de “par” ¢ o ndo par, o que recusa
justica ¢ o niio justo. ¢ o que recusa a arte das Musas ¢ o nio
musico. entdo o que recusa a morte ¢ o ndo mortal.

(vii)  Segue-se que a alma ¢ imortal.

(viii) O trés estd para o impar. ¢ 0 fogo para o quente. assim como a alma

estd para o ndo mortal. Como uma coisa em si nio admite o seu
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oposto, se cla ¢ indestrutivel. deve escapar ilesa quando o scu

contrario se aproxima.

(i)  Como o ndo mortal ¢ indestrutivel. a alma deve escapar ilesa

quando o mortal se aproxima dela.
(i)  Logo, a alma ¢ imortal e indestrutivel..

Todas essas asser¢des sdo conseqiiéneias da hipdtese que norteia o argumento. qual
seja, que a alma carrega o principio que confere vida ao corpo. Essas conseqii¢neias atendem
a0 critério estabelecido por Socrates: o de niio contradizer a hipdtese da qual derivam. Além
disso. essa hipdtese estd em consondncia com a hipdtese superior. que estabelece que as
causas de tudo sdo “as coisas em si mesmas™. as Formas, que estruturam essencialimente
aquilo que ¢ sensivel. A existéncia de tudo o que ¢ sensivel deriva de uma participagiio nessas
causas. Se 0s pressupostos sido verdadeiros, entio o argumento ¢ formalmente valido

(MORRIS, 1985. p. 225).
Nio obstante, apds a exposigdo Simias ainda sc mantém reticente:

Seguramente, eu também ndo tenho nenhum motivo para desconfiar
dos argumentos desenvolvidos. Entretanto a grandeza do problema ¢
o desprezo que tenho da fragueza humana me obrigam a guardar
ainda, em meu intimo, uma certa desconfian¢a em relagdo  as
proposigdes que nos admitimos (Iédon, 107h).

Luc Brisson (1995, 61-71) afirma que essa posig¢lio de Simias demarca os limites com
os quais se choca a argumentago. Simias aceita a sintonia das consegiiéncias com a hipotese,
4 sua ndo contradigéio ¢ a realirmagdo. por parte dessas conseqiiéncias, do conteudo fatual do
que ¢ declarado pela hipdtese. Mas a sua duvida incide sobre a fundamentagio da propria
hipotese de base. sobre os pressupostos dos quais derivaram toda a argumentagio. Pssa
duvida recai ndo tanto sobre a argumentagiio, de onde provém a prova. mas sobre a
possibilidade mesma de se¢ empreender uma tal demonstragio. Nesse ponto Platdo deixa
entrever que a argumentagdo racional possui limites intransponiveis ¢ para continuar a
investigagiio, Scrates prescreve o exame rigoroso das hipoteses de base ¢ uma busca por um
principio que seja primeiro até o limite humano do raciocinio, além do qual niio se pode ir
mais além.

As hipoteses de base do Fédon sio tomadas da tradigo orfico-pitagorica ¢ Soerates
engaja seus proprios interlocutores na busca de hipoteses que scjam asseeuradas. Mas nio lhe

resta mais tempo. Ele dispde apenas de alguns poucos minutos antes de ser obrigado a tomar o
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veneno. Como a argumentagiio ndo logrou atingir a certeza entre os interlocutores. sua escolha
s6 pode seguir s caminhos: ou o terror diante da morte iminente — vista como o
aniquilamento total, a catastrofe absoluta; ou a aceitagdio desabusada do nada: ou a esperanga
de uma sobrevivéncia da alma que serd justificada pela narrativa do mito tinal. Platdo parte do
mito das almas, que constituia o pano de fundo das seitas de mistério. para estabelecer sua
argumentagio filosofica e, diante dos limites desta. elabora um novo tipo de mito. construido

em consondncia com essa argumentagao.



CAPITULO 4

A SIGNIFICACAO DO MITO ESCATOLOGICO

4.1 — IMORTALIDADE E INDESTRUTIBILIDADE (105¢ — 107b)

Na sua investigagio sobre a causalidade, Socrates empreende uma “segunda
navegagiio™: o esforgo dialético que envolve a hipdtese “segura”™ da determinagio de todos os
seres pela participagdo nas Formas, que lhes dio os nomes ¢ que. como principio de
inteligibilidade. permitem a correta predicacio de suas caracteristicas ¢, a0 mesmo empo, sui
explicagiio discursiva. A participacdo justifica a determinagdo essencial de todas as coisas ¢
traz a lume o fato de que ha uma instincia que ultrapassa o plano da gdorc. Todas as causas
provém dessa instancia que possibilita a exclusio da contradigiio nos discursos. O que laz
com que algo seja "o que €7, que tenha tais ¢ tais caracteristicas, que possa ser predicado
segundo certa determinagdo, sem que haja contradigio. ¢ sua participag¢io na l“orma epdnima,
O principio geral da participagiio. segundo Nehamas, pode ser expresso da seguinte mancira
(NEHAMAS, 1972, p. 464):

(S) Se algo ¢ F, sem ser o I em si. entdio ¢ /7 porque, ¢ somente porque. participa do /-
em si.

Tal participagiio constitui um principio explicativo da relagio essencial de algo
“particular” (xata wmégog). com as Formas. Esse principio se distingue como uma interagiio
«yertical” entre algo particular ¢ as Formas. uma vez que tal interagiio ocorre entre planos
diversos de realidade. Mas. como nota Nehamas. 0s termos pelos quais Platdio designa a
participagiio refletem uma certa indecisiio ¢ imprecisio em fungdo do grande ntmero de
expressoes distintas que designam a participagdio: perégerv. participar (100¢3); (101¢3. . ¢5.
c6); xowvwyia. comunicaco (100d6); magovera. presenga (100d3): perarapBavovra tomar parte
de (102b2): o (100d): (101a); além do instrumental dativo or. que significa “em virtude de™.
Segundo essa interpretagdo formal. a participagdo consiste numa explicagiio segundo a qual
uma propriedade I ¢ responsdvel. ou causa. da “F-idade™ de todas as coisas. ou U
participagdo designa a causa pela qual algo ¢ 0 que ¢, a causa da caracteristica sem a qual algo
ndo seria o que ¢. O que leva & formagdo da hipdtese da participagio ¢ o fato de que
explicagdes que buscam causas no mesmo plano daquilo que deve ser explicado sio

contraditorias. Platio nega a possibilidade de que uma causa tenha duas determinagdces
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contrarias, ou que duas causas possam produzir a mesma determinagio. O devir apresenta um
cenario de mudangas em que a continua geragdo ¢ a corrupgio dos seres faz com que cada ser
particular possua propricdades contrarias.

Como explicar a presenga de caracteristicas opostas em algo? Embora dotados de
propriedades multiplas. cada ser possui certa determinagdio permancnte que permite uma
identificagfio unica, que faz com que seja precisamente o que ¢, ¢ ndo outro ser. lissa
determinacio essencial ¢ estabelecida por participagfio. Se algo pode ser reconhecido como
unico e com alguma permanéncia em relaglio ao fluxo de transformagoes do devir, isso
significa que essa permanéncia, que permite a identidade. ¢ o efeito de principios
estruturadores que lhe da a existéncia ¢ o nome (PRADEAU. 2001, p.18). Segundo Pradeau,
essas causas sio as Unicas realidades verdadeiras, eternamente idénticas a si mesmas, cujas
determinagdes siio os scres particulares.

Mas ¢ de fundamental importancia observar que a relaglio de participagiio colocada
como “hipétese segura™ no Fédon ndo distingue apenas duas ordens de realidades separadas,
uma sensivel, variante. inconstante ¢ mutivel. ¢ a outra eterna. imutivel ¢ apreensivel pelo
pensamento. A participagdio implica: (i) a instincia dos scres particulares com propriedades
determinadas. identidade. alguma permanéncia ¢ nomes especificos: (ii) as causas dessa
permanéncia ¢ determinagio. que existem em si mesmas. sempre idénticas ¢ imutiveis: (iii) a
relagio de determinagio pela qual uma instdncia interage com a outra: (iv) a conjugagio dessa
propricdadc fundamental com outras propriedades secundarias ¢ a relagdio dessas propricdades
umas com as outras. Isso significa que. ao contrdrio do que afirma a maior parte dos
comentadores, o “belo em si” ¢ a Forma do belo ndio siio sindnimos (PRADEALU, 2001, p. 45).
Essa observagio evita o equivoco de se tomar como indistinta a instincia das “coisas em si
mesmas” ¢ a relagio de determinagfio que se instaura nos seres particulares do devir, A
participagio indica que o simples fato de que Simias ndo seja 0 mesmo que Cebes denota uma
determinagdo essencial “instalada™, ja efetiva. que delimita justamente a relagiio estruturadora
pela qual elementos materiais adquirem certas caracteristicas. permanentes ¢ especificas., que
Ihes diio feigio € nome peculiares bem estabelecidos. fazendo com que sejam aquilo que sio
no decorrer do tempo ¢ nio outra coisa. Essa relagio de determinagdo niio pode ser
identificada com as “coisas em si mesmas™, eternas ¢ imutdveis ¢, por isso, isoladas em si
mesmas. A relagiio de participagdo aponta para uma estruturagiio dentro dos seres. Por essa
razfio. hda uma corrente de especialistas. dentre os quais destacamos Jean-Frangois Pradeau ¢

N

Monique Dixsaut, que estabelecem a distingdo ¢ a precisdio semintica dos termos: olain, £idos

¢ /0¢a. Tal distingiio impede a identificagdo de cada ser particular com uma duplicagdo
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inteligivel cuja determinagdo exigiria uma terceira que reunisse as propriedades conjuntas de
ambas.

No Fédon, a passagem que mais caracteristicamente representa o significado de oloia
talvez seja o reconhecimento de Simias de que o argumento da reminiseéneia estabelece
definitivamente a natureza da alma:

Pois, se disse, em suma que nossa alma antes de entrar em um corpo
existe aassim como existe esse modo de ser essencial cujo nome
significa "o que é”

(Fédon 92d-¢)

A oloia, antes de tudo, como nota Dixsaut. designa um ser pluralizado, distribuido em
uma miriade de seres. porque causa de determinagdes diferentes ¢ maltiplas. Ela ¢ o modo de
ser essencial de cada ser, o que faz com que cada um scja individualmente o que ¢. Seu nome
¢ “o que ¢7 (1996, p. 487). A identidade ndo pode ser reconhecida nos scres particulares a niio
ser em funcio da ovgia. (PRADEAU, 2001. p. 50). O que determina a identidade dentro de
uma multiplicidade de seres em devir ¢ sua existéneia simultinea com elementos cuja causa ¢
a participagio na olaia. No Fédon, o meio de apreender “o que ¢ em si mesmo™ ¢ a gpoveois, o
pensamento puro, isolado. pois a ovoie possui uma eterna adequacdo & sua detinigio
(PRADEAU. 2001. p. Sil)E

(...) na proximidade desses seres cla (a alma) permancce sempre
semelhante a si mesma pois ela esta em contato com eles. ste naSqua
da alma é o que se chama pensamento...

Fédon 79d

O pensamento ¢ um estado da alma. que ¢. também, um afeto que permite que cla
esteja em contato com o que ¢ em si mesmo. ¢ ¢ o que determina sua semelhanga com “as
realidades™, isolando-se em si mesma. Tal purificagdo ¢ isolamento implicam um afastamento
ndo so dos processos corporais, mas do tempo que determina o {Tuxo do devir, O isolamento
do devir exige o isolamento do pensamento ¢ o isolamento do tempo. O selo o que ¢ so
pode scr identificado na atemporalidade ¢ por isso. a ofeva se distingue do procedimento que a
visa ¢ a diz. ¢ se distingue das suas multiplas modalidades de relagdes causais com os seres
parliculares do devir (PRADEAU, 2001, p. 31). A ovgia engendra o pensamento, 40 Mesmo
tempo que engendra a determinagfio ¢ a singularidade de cada ser especifico. Isolamento,
atemporalidade, unidade ¢ causa, constituem as propriedades da odoia que engendram o
pcnsamcmo puro ¢ estabelecem a rota para a atividade discursiva que a visa ¢ diz. numa

correlagiio circular. O Aéyos dialético que tipifica a atividade filosofica requer, como condigiio

de possibilidadc. o parentesco. a guyyevéia entre a alma que se deseja pensante ¢ o odoia
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(DIXSAUT. 1996. 488-492). Nessc sentido exclusivo, pode-se dizer que o Agyos ¢ o imagem
da otoia.

A Forma, como diz Pradeau, ndo deve ser confundida com aquilo em relagiio de que
cla ¢ a forma, isto ¢, efdos é 0 aspecto, a figura dos seres, apreensivel somente pelo intelecto. A
Forma ¢ determinada ¢ pressupde a ovara. Efdos ¢ aquilo que ¢ dado ¢ associado pela oloia a0
ser particular, de tal maneira que o ser seja possuido. que ele tenha uma certa qualidade de
uma certa maneira exclusiva. A Forma ¢ a esséncia atribuida no ser em devir. O estatuto da
Forma ¢ ao mesmo tempo explicativo ¢ genético: receber uma forma, ou receber qualquer
coisa de uma forma ¢ receber uma determinagfio (uma defini¢fio possivel ¢ uma existéneia:
existir ndo somente como moga, mas moga bela) e ser observado como o efeito determinado
de uma causa (PRADEAU, 2001, p. 46). Como afirma Dixsaut, eidos responde & questio de
saber a que algo deve ser relacionado para ser ele mesmo. ¢ dai poder receber um nome ¢
receber ¢ suportar a qualidade que faz com que ele seja 0 mesmo — o que se traduz no
problema da predicagido (1996, p. 493). Isso significa que a Forma designa uma relagiio entre
duas instancias. Mediante a participagiio, e/dos ¢ responsivel pelas propriedades do ser em
devir e, por isso. a Forma justifica 0 seu nome ¢ a predicagdio. “Participar. para uma coisa, ¢
poder ser nomeado justamente ¢ predicado corretamente™ (p. 494-495). A denominagio ¢ a
predicagiio so podem ser corretas em fungiio de uma estruturagiio. wopey. que se instaura no
ser conferindo-lhe estabilidade em contraposi¢do ao devir. A estruturagiio propiciada pela
Forma indica a possibilidade dos seres de. no fluxo inelutavel do tempo cronologico.
participar da atemporalidade da olgiz, que permanece eternamiente idéntica a si mesma. A
Forma concilia o atemporal com o cronologico. O Asyos que busca as causas ¢ uma reflexio
sobre as rclagdes que explicam a correta predicagdo ¢ o discurso niio contraditorio. Ele
explicita as relagdes causais entre os seres em fungdio de sua estrutura permanente. O Agjoc
torna o conhecimento possivel pela correta nomeagiio ¢ predicaciio da estrutura que define as
propricdades dos  scres. Tal possiblidade diz respeito s relagdes  estruturais ¢, por
conseguinte, a existéncia coetinea de propriedades opostas. A estruturagio estabelecida pela
Forma e as relagdes entre as estruturas dos seres tornam possivel a explicitagiio do devir num
discurso que delimita a exclusao de determinadas estruturas em relagio a outras. Participar de
determinada Forma significa comportar-se sempre da mesma mancira (1996 p. 495). A
panicipacﬁo regra o devir ¢ limita suas transformagdes. Por essa razio. Pradeau afirma que

idos ¢ a silhueta do inteligivel (2001, p. 54).
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A 2¢a. afirma M. Dixsaut, ¢ “a a¢iio de e/dog sobre a coisa, efdos sobrevindo a coisa™
(1996, p. 497). Trata-s¢ da imposi¢io da estrutura determinadora sobre algo ¢ o processo que
expde a relagdo “conquistadora™ que tipifica a participagdo. Essa aglio de conquista ¢
constrangimento — o vocabulario guerreiro denuncia o modo de agiio — indica que a relagiio
dos seres com a Forma ¢ passiva. Quanto mais algo possui uma idéia propria, mais resiste ds
transformagdes do devir. Isso significa que algo s6 existe em fungiio da participagiio. por
possuir uma idéia especifica. Ndo fosse a participaqﬁo. ndo haveria idéia ¢, por conseguinte,
nada poderia ser dito — tratar-se-ia de puro devir. As formas exercem uma agiio de
estruturagiio apoderadora sobre os seres. A idéia, entdo, ¢ constitutiva do ser. Propricdades
opostas denunciam participagdes multiplas, ou estruturagdes complexas que fazem com que o
ser seja constituido por uma multiplicidade de idéias interpostas. Quando essa agiio de
estruturagdo ¢ completa e a idéia constitui a totalidade do ser. entdo cla niio admite a
sobreposi¢iio de outras idéias. ou de outros modos de estruturagio. Nesse caso, trata-se de
uma estruturagio completa que exclui a idéia contriria. Isso ndo configura um signo de
indeterminagiio. mas um indice de sobredeterminagiio essencial que exclui a possibilidade de
coexisténcia de propriedades opostas. sob pena de a coisa deixar de ser o que ¢ A idén
denuncia que a agdo causal das Formas tem o poder de estruturar tdo completamente os seres
ao ponto de cles deixarem de devir. isto ¢, de transformarem-se ¢ continuar sendo o que sio.

A 2¢a revela o grau de conformagiio do ser a Forma e, por isso. ela sempre ¢ idéia
particularizada. Isso significa que as possibilidades de participagio sdo inlinitas. Existem
gradagocs indefinidas de estruturagio das Formas sobre as coisas. Ha infinitos modos de
conformagio ¢ de “informagdo™, ou de agdes de determinagiio essencial, que definem as
propricdades relativas. Algo pode ser mais ou menos belo, maior ou menor. Mas quando a
aciio de determinagio ¢ completa, o ser ndio admite outra idéia a ndo ser a que o define. O
impar niio pode ser outra coisa a ndo ser impar. sob pena de deixar de ser o que ¢, A déa ¢ o
cfeito da causa chamada efdog ¢ torna patente o fato de que algo que tem sua idéia propia nio
esta em devir, deixa de ser um processo, pois sofreu uma operagio estruturadora.

A identificaciio de efdog ¢ oboia leva Nehamas a restringir a participagiio somente s
propriedades incompletas. Seu argumento baseia-se na alegaclio de que se a participagao se
referisse aos seres com propriedades completamente determinadas, entdio nio haveria sujeito
identificavel. Todavia, sdo justamente as coisas completa ¢ essencialmente determinadas que
configuram as relacdes de exclusiio entre contrarios. Segundo Dixsaut. nio ¢ o impar que nio
recebe a idéia do par, mas ¢ aquilo que ¢ impar. Da mesma mancira, niio ¢ o quente que nio

recebe a idéia do frio. mas o fogo. Ha determinagdes essenciais completas instauradas pelas



Formas ¢ determinagdes incompletas. As tltimas admitem idéias opostas ¢ constituem seres
estruturalmente complexos. As primeiras excluem os opostos ¢ denotam seres completa ¢
essencialmente estruturados. Se a alma ¢ essencial ¢ completamente estruturada pela Forma
da vida, entdio ndo ¢ a vida que exclui a morte, mas a alma. A @déa traz a lume a agio
constitutiva da Formas sobre os seres. de maneira que ela ¢ o efeito da estruturagiio formal
interna aos seres.
Para que a “scgunda navegagiio™ em busca das causas tenha abrangéneia ¢ preciso que
a hipotese da participagdo seja capaz de explicar as relagdes ¢ interagdes “horizontais™ entre
os elementos constituintes da gioig, ou seja. as causas pelas quais os particulares agem uns
sobre 0s outros € as causas pelas quais umas caracteristicas s¢ impdem sobre as outras nessas
interagdes. As interagdes entre os elementos da gloig sido determinadas pela natureza de cada
ser. segundo a qual cle pode sofrer algo que lhe sobrevenha secundariamente (as
determinagdes reduzem-se d duvauss ativa € passiva que algo possui por natureza 78b). Assim,
de acordo com a hipotese “scgura”, algo quente ¢ quente porque participa do quente em si
mesmo. 2 a Forma do quente que confere a determinagiio essencial das coisas quentes. Num
grau de refinamento maior, que inclut interagdes entre elementos particulares. algo quente ¢
causado pelo fogo. Um esbogo esquematico de explicagiio segundo as causas “refinadas™ pode
ser exemplificado como segue:
1. O fogo (clemento particular) aquece (ativamente)  algo
(elemento particular cujo papel na interagiio ¢ passivo).
28 A propriedade essencial do quente (comunicada pela Forma do
quente) no fogo obriga o elemento fogo a possuir a idéia propria do “quente™.
3. O fogo (clemento particular) ¢ causado (passivamente) pela
participagdo na Forma eponima.
4, O fogo (clemento particular) ¢ completamente estruturado pela

forma do quente.

5. A Forma do fogo carrega. como vinculo essencial duplo, a
Forma do quente (que implica um contrario indireto).
6. A Forma do quente (que estrutura essencial ¢ completamente o

fogo) ¢ oposta a Forma do [rio ¢ ambas estabelecem uma relagio de exclusio
determinante.
7 Em todas as interagdes possiveis do fogo a Forma do quéite &

portada.



143

8. A Forma do quente nidio “suporta™ a aproximagio do scu oposto,
a Forma do frio.
2, O fogo ndo “suporta™ a Forma do frio.

Segundo o esquema das causas “refinadas™. os elementos particulares que interagem
com o fogo ou adquirem a determinagfio ndo essencial de tornarem-se quentes, ou adquirem a
determinagio essencial do quente. No segundo caso. a Forma do quente se “apossa™ desses
elementos fazendo com que eles deixem de ser o que sdo. por serem  determinados
essencialmente pela Forma contraria do frio. Assim. por exemplo. a neve funde-se (¢
destruida) na interagfio com o fogo, tornando-se outra coisa. a0 passo que o ar, a0 interagir
com o fogo. torna-se quente, sem deixar de ser ar.

O desenvolvimento das causas “refinadas™ ilustra o modo reflexivo da operagiio
dialética. A odaia, 0 modo de ser proprio ¢ constitutivo de cada ser. o que faz com gue as
coisas sejam “em si mesmas”, engendra o pensamento reflexivo que, por sua vez, engendra
um discurso proprio com o poder explicativo das causas (DIXSAUT. 1996, p. 488). Iissc
desdobramento filoséfico explicita a propria no¢do de “causa™: uma “causa”™ designa o fato de
que um ser denominado A possui caracteristicas ¢ propriedades determinadas por uma Forma
epOnima; assim. o ser A ¢ causa do ser B. que possui caracteristicas proprias. quando este
surge — infalivelmente —a partir de uma interagfio de A.

A conexdio infalivel que faz emergir a causa decorre do poder “conquistador™ das
Formas sobre os elementos particulares, determinando-os essencialmente. sendo constitutivas
de suas propricdades. A causalidade constitui a fundamentagiio filosofica do conhecimento
reflexivo que da explicagdo de todas as interagdes da euoic.

As causas “mais refinadas™ (xoudorégay) remetem para o paradigma do bem, que
preside todas as relagdes e ¢ subjacente ao processo dialético de aquisi¢iio do conhecimento.
O papel paradigmatico do bem ¢ especificamente tratado na Republica:

Julgo que é mais por essa razdo, uma vez que ja me ouviste afirmar
com fregiiéncia que a idéia do bem é a mais elevada das c‘i("n.('iu.\', ¢
que para ela é que a justica ¢ a virtude se tornam tieis ¢ valiosas. I
agora ja calculas mais uma vez que é isso que vos vou dizer, ¢, além
disso, que ndo conhecemos suficientemente essa idéia. Se ndo o
conhecemos, ¢ se, a parte essa idéia, conhecermos tudo quanto ha,
sabes que de nada nos serve, da mesma maneira que nada possuinios,
se ndo tivermos o bem. Ou julgas que vale de muito possuir qualquer
coisa que seja, se ela ndo for boa? Ou conhecer tido o mais, exceto o
bem, e ndo conhecer nada de belo e bomn?

Por Zeus que nao!
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Muas na verdade sabes também que, para a maioria, é o prazer que se
identifica com o bem, ao passo que para os mais requintados
(rowbotégorg) ¢ o saber. (Repriblica V1 503a - b).

Se ha um nexo entre refinamento e o hem, como se pode inferir da passagem da
Repiiblica V1, entio, o bem estabelece as condigdes de validade que conferem valor ao
conhecimento. E ele que preside e ordena todas as relagdes causais. Como as interagdes entre
particulares envolvem a dupla participacdo essencial (como no caso do fogo ou da febre) de
um ou mais elementos, ¢las sdo sempre interagdes complexas ¢ s6 sio destringaveis mediante
a investigagio técnica e cientifica (DIXSAUT, 1991, nota 317) que revela os nexos entre
percepgio sensivel, a observagdo ¢ a concepgfio, a inteligéncia das causas “refinadas™ O
refinamento causal indica nexos complexos que ocorrem scgundo o paradigma do bem.
Contudo, as causas “refinadas™ nfio slo causas teleologicas. O estabelecimento de um fim
determina um sistema fechado de conhecimento. O fim determina o estado dltimo de todo
processo ¢ nio abre a possibilidade da continuidade do conhecimento. O procedimento
investigativo desenvolvido no Fédon. ao contririo. deixa patente o fato de que as hipoteses
refinadas constituem um sistema aberto de conhecimento que admite um maior refinamento
das causas. Sempre ¢ possivel que a inteligéneia ¢ o pensamento, mediante o processo da
passagem da percepgdo para a concepgdo. descortine novas propriedades ¢ causas insuspeitas,
O argumento da reminiscéneia tampouco estabelece um estado final que pde termo a0
processo de remissiio das percepedes sensiveis para a concepeio das Formas. Por essa razio,

..

o procedimento investigativo baseado na causalidade “refinada™ ocorre segundo o paradigma
do bem, que implica a melhor ordenagio possivel. a regularidade ¢ a invaridneia nas
interacdes, ou scja, o bem determina as condig¢des de possibilidade ¢ inteligibilidade do
conhecimento causal. Tal conhecimento ¢ sempre aberto a graus de refinamento superiores,
ou hipoteses mais altas que, em altima instancia. sdo fundamentadas na hipdtese “segura™ da
participacflo. A causalidade do Fédon implica um campo sem um termo final para o
conhecimento téenico e. por isso. o bem ¢ a condigio paradigmdtica da causalidade ¢ nio o
seu fim. Isso significa que o bem pode ser discernido tanto nas determinagdes essenciais dos
seres. quanto nas interagdes entre particulares. o que denota um principio unificador e —
inteligibilidade de todo o xéouos.

A explanagio causal ¢ estruturada em funglo de relagdes entre  contrarios.
estabelecidas entre Formas opostas indiretas. Assim. a neve, enquanto tal, niio suporta a
aproximago do quente (/03d). Uma oposicio implica classes irredutiveis de coisas cuja

dcpcndéncia da relagiio de oposig¢iio as torna complementares. A existéneia do impar depende
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da existéncia do par, de maneira tal que. em qualquer relagiio que envolva o par, ha a exclusdo
subjacente do “ndo-par”. O simples fato de que algo tenha dupla determinagio essencial,
como o fogo. a neve ou a febre, implica a exclusio do contrario indireto. Em todas as
interagdes de clementos particulares, sobredeterminados essencialmente, ha, simultancamente,
uma relagiio de exclusio subjacente, baseada na complementaridade dos opostos.

A causalidade “refinada™ e a estrutura dos opostos constituem os {undamentos do
altimo argumento em defesa da imortalidade claborado no didlogo. Quando a alma sc
“apossa” de algo, ela, necessariamente, infunde vida. A Forma da vida, ao determinar
essencialmente a alma, injunge essa propriedade ao corpo com o qual a alma se associa. Essa
relagiio de “conquista” essencial determina, ao mesmo tempo, a exclusio subjacente do
contrario da vida: a morte. O principio da complementaridade dos opostos permite
inferéncia de que a Forma da vida implica a necessidade da referéncia ao seu oposto. que nio
pode ser um nada. Esse oposto é a Forma da morte (DIXSAUT, 1991, n. 322). lissas
consideragdes mostram o equivoco da objecio de Cebes a imortalidade que se sustenta na
premissa de que a vida corporal constitui uma espécie de ““doenga™ para a alma (95d). que
esgotaria sua “forga viva” até a sua completa anulagio. Nessa concepgiio, a morte seria
equivalente ao nada ¢ privagiio da vida, o que ¢ refutado pelo Agyog da causalidade “refinada™

A imortalidade ¢ deduzida da relagdo indireta implicada na dupla determinagio
essencial. Ela exprime o fato de que algumas Formas possuem a ddvaus de determinar
essencial e completamente a estrutura de tudo aquilo com o que interagem. Mas a explicagio
da razdo pela qual a conservaglio do vinculo essencial entre a Forma da vida com a alma
implica a prevaléncia ¢ a primazia desse vinculo em todas as interagdes possiveis da alma, ¢
nas interagoes sofridas pelo corpo que possam afetd-la. essa explicagdo, deve abarcar o plano
das interagdes entre clementos particulares. uns com os outros, ja que a alma nio ¢ wma

29
Forma™.

Afirmar a imortalidade significa dizer uma relagiio de oposigiio. Algo imortal so ¢
definido em relaglio ao seu contrério: o mortal. Se algo ¢ imortal, entdo ¢le nio admite a idéia
da morte, nem pode ser morto. Nio haveria a morte sem a vida ¢, segundo o principio da
comp]cmenlaridade dos opostos. que s¢ funda no postulado da simetria do xéouoc, vida ¢
morte se definem correlativamente. Se a alma ndo ¢ Forma. nem ¢ o efeito de uma “Forma da
alma”, entdo o scguinte esquema de interagiio causal bascado no poder estruturador das

Formas pode ser aplicado a cla:

29 Tal questdo permancce disputada pelos intérpretes. HACKFORD, 2001, p. 165; FREDE:, 1978, p. 41
MORRIS, 1985, p. 241, DIXSAUT, 1991, n, 321.
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1. A alma (ser particular) ¢ estruturada essencial ¢ completamente pela Forma da

vida;

(US]

A propriedade essencial da vida (comunicada pela Forma da vida) na alma a
obriga a possuir a idéia propria da “vida™;

3. A Forma da vida (que estrutura essencial e completamente a alma) ¢ oposta 2
Forma da morte e ambas estabelecem uma relagio de exclusiio determinante;

3. Emtodas as interagdes possiveis da aima, a Forma da vida ¢ carregada:

(U%]

A Forma da vida ndo “suporta™ a aproximacio do scu oposto. a Forma da
morte;
3. A alma ndio “suporta” a Forma da morte;

3. A alma exclui a idéia de morte.

Mas. essa relagdo de oposig@o. por si mesma, niio explica a natureza da alma. Ela
explica que os scres vivos devem ter uma alma porque somente a alma carrega a Forma da
vida e faz com que os seres a possuam como propriedade essencial. A idéia da vida ¢ uma
determinagfio cuja causa ¢ a Forma da vida. intrinseca a alma. Ademais, a Forma da vida s6
pode ser comunicada indiretamente mediante a alma, que ¢ um ser particular. Surge. entdo. o
problema: se a alma ndo ¢ determinada por outra Forma além da Forma da vida, qual ¢ a sua
causa? Para resolver a dificuldade. Socrates acrescenta as relagoes entre contrarios indirctos a
propricdade da indestrutibilidade. Nada garante que diante da aproximagiio do par. o impar,
que niio pode ser par, ndo seja destruido ¢ ceda seu lugar ao par (/06¢). A estruturagiio
essencial completa implica que. com a aproximagiio da Forma contraria, algo scja destruido,
ou fuja. Com a aproximacio do fogo. a neve ¢ destruida. ou scja, deixa de ser neve (103d).
Mas a neve niio ¢ absolutamente destruida, visto que jamais deixou de haver neve. 1B isto
ocorre por uma razdo bastante clara: uma Forma ¢ atemporal ¢ nio pode ser destruida. Se a
marca da oloia. que determina “o que ¢ em contraposigdo ao devir, ¢ a atemporalidade, o
marca ¢ o indice da Forma ¢ a indestrutibilidade. Como diz Nehamas, “o fato de que algo
possa ser destruido ¢ um indice mais que suficiente de que ndo ¢ Forma™ (1973 p. 485).

A questio da indestrutibilidade ¢ distintiva das Formas conforme aparcee também no
Timeu:

Ja que ¢ assim, ¢ preciso convir que ha uma primeira espécie: a
Jorma inteligivel que permanece a mesma, que ¢ ndo engendrada ¢
indestrutivel, que ndo recebe outra coisa vindo de fora nela ¢
mesma ndo entra em nenhuma outra coisa, qualquer que
invisivel ¢ ndo pode ser percebida por outro sentido:

atribuido como objeto de contemplagao a inteleceao.
(Timeu 52a)

que ela
seja, que ¢
Cis o que ¢
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A destrui¢do ¢ o modo pelo qual o tempo cronoldgico instaura o fluxo do devir. A
permanéncia e a imutabilidade da oleia ¢ manifestada na atemporalidade ¢ na
indestrutibilidade. A alma ¢ exclusiva e indissociavelmente vinculada a Forma da vida, da
qual herda a indestrutibilidade. Além disso, as Formas relacionam-se estreitamente com um
estado da alma: a véqore. E a atividade dialética definidora do pensamento que define a esfera
do que ¢ inteligivel. O Aoyog pressupde a otgia assim como a “silhueta do inteligivel”
pressupoc a inteligéncia da alma. Se a alma fosse absolutamente destruida na morte, haveria,
afinal. inteligéncia além dos elementos da ¢iors? Se o pensamento ¢ um estado da alma (79/)
e a alma, por sua vez, ¢ principio de movimento (Fedro 245¢). 0 Adyos constitui o ponto de
encontro do movimento da alma com a permanéncia ¢ imutabilidade da Forma inteligivel. A
intelecgdio €. a0 mesmo tempo, movimento ¢ repouso: o movimento circular do Aoyos, ponto
de encontro da alma com a Forma inteligivel.

A Forma do frio. indestrutivel. sempre estabelecera uma agdo determinadora que
estrutura essencialmente a neve. A idé¢ia da dgua carrega uma dupla determinagio essencial
que a faz aparecer sob manifestagdes particulares multiplas. dentre elas. a neve.

A alma. nio sendo Forma. ¢ completamente estruturada pela Forma da vida, Qual ¢ a
diferenca entre a alma ¢ um elemento fisico? Um elemento fisico. ao contrdrio da alma pode
receber uma sobredeterminagio essencial dupla que implica um contrdrio indircto. A neve
pode ser destruida, pois niio suportando a Forma do quente. ndo resiste ao fogo ¢ deixa de ser
o que €: neve. A alma ¢ estruturada exclusiva e completamente pela Forma da vida. A alma
afasta-se juntamente com a vida quando a morte sobrevém. A indestrutibilidade da Forma ¢
transposta para a alma. cuja natureza ¢. de fato. indeterminada. Se a alma se volta para as
coisas corporais “ela ¢ arrastada pelo corpo na dire¢do do que jamais permancee idéntico a si
mesmo ¢ ¢ presa da errancia, da perturbagiio, da vertigem, como se estivesse embriagada, por
causa das coisas com que estd em contato™ (Fédon 79¢). Se. por outro fado, ela se volta para o
que ¢ “puro. que existe sempre. que ¢ imortal ¢ semelhante a si™, por ser “aparentada™ a essa
maneira de ser. a alma concentra-s¢ em si mesma tornando-se semelhante com o que cla esta
em contato (Fédon 79d). O contato com 0 alvo do seu desejo determina a natureza da alma.
Por essa razao, o desejo ¢ causa de determinagio da natureza da alma. Nio tendo uma Forma,
a alma, diferentemente de todos os demais scres. apossa-se de si mesma pelo descjo. Ela ¢ a

Gnica causa de sua natureza. em fun¢io dos contatos que decorrem de suas escolhas,
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Se o impar, que determina as caracteristicas essenciais do trés, for indestrutivel, entiio
o trés sera igualmente indestrutivel. Isso significa que a indestrutibilidade deve estar na base
de sustentagiio de todo tipo de oposi¢do. E por causa da indestrutibilidade que a oposigio, ¢
todos os pares de coisas opostas, niio se destroem mutuamente.

Se o imortal for indestrutivel, entdio a alma serd indestrutivel, pois, cssencial ¢
completamente determinada pela vida, a alma nio admite a morte. Socrates fundamenta a
indestrutibilidade a partir de uma inferéncia de Cebes:

WSeria dificil encontrar algo  que  recusasse  a o destruigdao,  se
precisamente o imortal, que ¢é eterno, admitisse a destruigao,

Em todo caso, replicou Socrates, a divindade, a forma mesma da
vida, ¢ tudo o que ¢ imortal, todos convirdo que, estes, jamais s¢
destroem, eu penso.

Todos os homens certamente, por Zeus, disse Cebes, ¢ com mais
razdo, os deuses. (Fédon 106d).

Incontaveis comentadores, como observa Dorothea Frede. desde a antiguidade, t¢m
criticado Platdo de supor simplesmente o que deseja provar. Platio supde simplesmente a
identidade entre imortalidade, indestrutibilidade ¢ perpetuidade? I importante observar que
Socerates afirma que a determinagiio essencial de uma Forma sobre algo s6 ocorre enquanto o
ser existe (FREDE, 1978, p. 31):

Portanto, em certos casos desse género, disse, ¢is 0 que ocorre;: ndo
somente a Forma mesma merece seu nome, para todo o sempre, mas
ha também alguma outra coisa que, ndo sendo a FForma em questio,
possui sempre, enquanto existe, o cardter proprio dessa Forma,
(I'édon 103e)

A condi¢iio sine qua non para algo sobreviver & a¢do conquistadora de um ser
particular determinado completa ¢ essencialmente  por um  contridrio indircto ¢ a
indestrutibilidade. A interagdo de um ser particular. completamente estruturado por um
contrario indireto, sobre outro. implica a transferéncia da determinacio essencial contraria c.
por conseguinte, a destrui¢io do ser. Nesse caso. cle s0 pode continuar sendo o que ¢ se for
indestrutivel. Indestrutibilidade significa resistir 4 aglio de determinagdio essencial completa de
um contrario indireto.

O que justifica a inferéncia estabelecida por Platdo da indestrutibilidade a partiv da
imortalidade? A postulagdo de que os deuses existem. Se os deuses existem, por definigio.
cles vivem sempre ¢ enguanto vivem cles compartitham o carater proprio de sua Forma, qual

scja. a Forma da vida. Se os deuses compartitham. perpetuamente. o cardter proprio da Forma

da vida. cles jamais admitem o scu contrario indireto: a Forma da morte. Sendo sempre
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resistentes a a¢iio determinante do contrario indireto. eles sdo indestrutiveis. A lei dos opostos
¢ absoluta no caso da vida. Sempre que algo deixa de ser vivo, passa a ser morto, Por
conseguinte, 0 que ndo admite a morte, ndo pode deixar de viver, o que implica que deva ser,
também, indestrutivel (FREDLE, 1978, p. 32). Lamentavelmente, a suposi¢io ulterior de
Dorothea Frede de que a alma ¢ uma substancia que carrega propriedades intrinsecas, como o
fogo carrega o quente, simplesmente funciona com um contririo indireto para tudo aquilo que
nio for argumento formal nos didlogos, ou scja destroi toda ¢ qualquer narrativa.

Se o imortal ¢ arwy, hd um modo de existéncia predicado das oposi¢des que se
aproxima do modo de existéncia de e@og.  Efdos exprime a participagiio essenctal das coisas
nas Formas e permite um regramento das interagoes segundo a causalidade “refinada®™. Por
conseguinte, trata-se de uma determinagdo essencial estabelecida no  dominio da
temporalidade cronologica, uma vez que a “participag¢iio™ demarca o campo das interagoces
entre agentes particulares. ou coisas. L a conciliagio do tempo cronologico com a
atemporalidade das “coisas em si mesmas™ que permite um Asyos nio contraditorio acerca do
séopos. A Forma impinge o nome que designa as caracteristicas essenciais das coisas ¢ cla
possui o direito ao seu nome na “totalidade do tempo™. 7ol avrol ovouatos i Tov asi ypovoy,
(103¢). Deve-se notar que ocorre uma inflexfio dos termos que designam a “cternidade”,
identificada com o imortal. ¢ a “totalidade do tempo™ dos évguata. O plano da participagio
essencial delimitado por eidog ocorre no dmbito do geoves. ou do tempo cronoldgico que marca
o devir. A invaridncia das “coisas em st mesmas”™ se dd na atemporalidade de @diov®, Se essa
interpretagiio € correta. entdo a existéncia do imortal exige a existéneia do indestrutivel, como
condi¢iio de possibilidade do eterno. Socrates faz uma cquivaléncia entre os deuses ¢ a
«Forma da vida™ porque cles constituem exemplos de fato de imortais que siio indestrutiveis.
O que fundamenta esta equivaléncia? A inteligibilidade do devir s6 ¢ possivel mediante o

estabelecimento de um referencial absoluto situado fora desse dominio. A correta predicagiio

30 R, Brague (1982, p. Slss.), no seu csltudo sobrc_o tempo no Tinen, u‘ﬁrma que o ‘:u!jclivo adrog constitui um
termo corrente na literatura grega ¢ designa a qtlallﬁqacﬁo df)s deuses. Ele equivale & formula hmnéri_cu que fala
que os deuses “sfio para sempre”. Mas a cl)c:rmdadc ¢ mcncnm_mdn na‘célcbrc pnssugc,m. (37d) que afirma que o
céu ¢ “a imagem movel da eternidade™ (arwy). O al.nor menciona o fato de qugt hd virias associagoes do termo
aly com Yug, especialmente em Homero L numa {lltcr;)l'etzlcﬂ() que Plutarco faz de um ‘l'rugmcnm de Pindaro,
Brague chega a ponto de afirmar "‘que- um I?ltor da ¢época de Platio ou d‘c Plutarco podg:m sem davida erer que
Hm;cro os considerava como sm(‘)nlmos’. (p. 57. Os astr:os sio a imagem do aiwy no sentido em que
comunicam a regularidade do niimero mediante suas rcvolucocs../\s revolugoes c_clcslcs. sendo percebidas pela
visdo, permitem a passagem desta para a.c'ongepcﬁo da l.'Cglllal'ldﬂdC do Fonhccnncnlo do‘m'uncm. Os astros
foram criados com 0 proposito dc'sercm visiveis ¢ comunicarem o conhecimento da regularidade

il mnndricn que
side seus movimentos. O céu ¢ a imagem de aiwr na medida em que reproduz os moviment

pre w da alma do
mU"do- 0/ P Rovig . i » N (B S oy .
Em que pesem as dificuldades interpretativas, a medida do tempo cronologico so ¢ possivel com o concurse da

z L .- H . LINE] o o 3} 2y oy 14
pcrccpcﬁo do céu. O tempo da alma ¢ o ar@y, paradigma que serve de modelo para o céy,
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s6 ¢ possivel em referéncia a algo originario ¢ invaridvel. O discernimento das mudangas ¢
das interagdes entre as coisas s6 pode ocorrer em relagdio & fixidez das “coisas em si mesmas™
que determinam  as propriedades essenciais de cada coisa particular. Para comparar ¢
distinguir, diz Cherniss, “¢ preciso dispor de um critério de medida preciso, que nio scja
derivado de um outro, sob o risco de ndo ser mais que uma instincia entre outras da qualidade
em questdo ¢ dar lugar a uma regressio ao infinito™ (PRADEAU, 2001, p. 162). Assim. o belo
s6 ¢ belo por causa da beleza (/00c). Isso significa que as “coisas em si mesmas™ constituem
o referencial absoluto pelo qual todas as coisas sio relacionadas. A Forma da vida ndo admite
o seu contrario. a morte. ¢, além disso. constitui o referencial absoluto que determina a vida
como propriedade infalivel.

Se a Forma da vida carrega infalivelmente o imortal, ¢la deve levar inevitavelmente a
indestrutibilidade. pois o que existe eternamente ¢ na “totalidade do tempo™ ndo pode ser
destruido. Os deuses sdo o exemplo cuja existéneia de fato comprova a resisténeia 4 agio
determinadora do contrario da Forma da vida ¢. por generalizaglo, a indestrutibilidade de
todas as Formas. Os deuses, a Forma da vida ¢ tudo o que ¢ imortal sdio, enquanto existem,
indestrutiveis. A existéncia do divino no xdopes garante a indestrutibilidade.

Se nada fosse indestrutivel. tudo estaria sujeito & destrui¢io ou & cessagio da
existéncia. A equivaléncia do que ¢ divino com a vida configura a justificagiio pela qual todas
4s coisas existem ¢ porque clas continuam existindo. S¢ o divino ¢ o indestrutivel nio
perpassasse toda a ¢leic, ndo haveria a vida. Os homens. na medida em que podem discernir ¢
ter a inteligéncia de sua propria existéncia, devem ser acordes com a existéncia dos deuses. O
discernimento de sua existéncia de fato remete para a existéneia de dircito do divino. que
equivale a Forma da vida, ela mesma. necessariamente  determinante da vida ¢ da
indestrutibilidade. Cebes afirma que os deuses, ainda mais que os homens. concordariam que
sfio incorruptiveis. Isso significa que os deuses. mais que os homens. possuenm inteligibilidade
de seu proprio modo de existéncia. A remissiio aos deuses ¢ feita para exemplificar,
metaforicamente, a correlag@io entre a existéneia ¢ o carater proprio das Formas, A existénein
continua implica a estruturagio essencial permanente comunicada pela Forma ¢ o sua
indestrutibilidade. A inteligéncia dos deuses reflete o reconhecimento do que eles sio em si
mesmos, por definigdo: imortais ¢ indestrutiveis. A inteligibilidade implicada na causalidade ¢
na participugﬁo nas Formas reflete o reconhecimento das “coisas em si mesmas™ ¢ a7z com
que a alma. completamente estruturada pela Forma da vida, se assemelhe a0 que ¢ mais
distintivo do divino: ser imortal ¢ indestrutivel. Se existem deuses. eles 1ém de ser inortais e
indestrutiveis.



Como toda inteligéneia pressupde uma gugy . o ordenamento do xéopos scgundo o vois
pressupde a sua propria inteligibilidade por uma Jugm. Nesse sentido. o xeopos existe segundo
a inteligéncia da Jugg. Tal concepglio serd mais desenvolvida no Timeu (335-36b) em que o
alma ¢ apresentada como principio dos movimentos fisicos ¢ psiquicos ¢, 40 mesmo tempo,
de ordenagio ¢ regularidade em fungio de sua estrutura matemdtica. Como nota Brisson, a
Juz. que € a Unica “responsavel pelos movimentos fisicos ordenados, explica também todos
os movimentos psiquicos, ai incluido, e sobretudo, o do conhecimento em todas as suas
formas” (PRADEAU, 2001 p. 83). A indestrutibilidade, em fungdio da estabilidade,
invariancia e perpetuidade que ela implica, ¢ o nexo unificador de toda a natureza ¢ a sua
inteligibilidade implica que todo o xdowog possui participagio na vida. Causalidade ¢
indestrutibilidade s@o a conditio sine qua non da inteligibilidade da natureza ¢ constituem uma
visdo unificada do xéouog como ordenamento divino portador da Forma da vida: ordenamento

que adquire significagiio quando ¢ exprimivel pelo discurso filosofico.



4.2 — CAUSALIDADE E DESTINO (/107 — 108¢)

O Adyos filosofico aduzido em favor da imortalidade baseia-se na hipotese “segura™ de
que a participagdo nas Formas constitui a causa de todas as coisas. Lsse Adyog culmina com a
inferéncia de que a alma ¢ imortal ¢ indestrutivel. Diante da “grandeza do problema™ ¢ do
reconhecimento da “fraqueza humana”, Simias se mantém reticente quanto & solidez da
conclusdo. A reserva do interlocutor de Socrates evidencia que o argumento demonstrativo
rigoroso ¢ insuficiente para tratar de um tema que ultrapassa a esfera da predicagiio ¢ exclusiio
dos contrarios. Em fungfio dessa insuficiéncia do argumento. Socrates langa mio de uma
narrativa construida em consondncia com o desenvolvimento do alvo apontado pelo fim do
argumento: discorrer sobre o destino da alma. O ponto de partida da narrativa mitica que visa
persuadir ¢ legitimar a confianga do filésofo diante da morte ¢ justamente a inferéneia de que
a alma ¢ imortal e indestrutivel.

A inextricabilidade entre narrativa mitica ¢ argumento indica o modo como a tilosolia
abarca temas que estdio além da forga de prova. Mas. ao contrario do que afirma Aristoteles
(Meteoroldgica 11, 335b — 336a). o mito final do /édon ndo ¢ a ligdo de uma geografia ¢ de
uma hidrografia impossiveis. O que distingue o mito filosofico dos contos populares ¢ o uso
que dele € feito (BURKERT. 1997, p. 22). Um mito tradicional revive uma experiéneia ¢ uma
realidade imediata — na figura mitica ¢ encontrada a figura intuitiva da divindade (OTT0,
1987, p. 18). A palavra mitica arcaica “vale como coisa proferida ¢ como coisa real™ niio hi
distingdo entre a ordem da realidade ¢ a ordem da palavra (MARQUES, 1990, p. 23). mas ha
uma imbricagdo entre planos somente destringdveis pelo pensamento critico. Em particular, o
que distingue o mito filosofico final do Fédon ¢ o fato de que. em oposigio ao mito popular,
ele exige uma interpretagio racional (ANNAS., 1982, p. 120). Por outro lado. como afirma
Walter Otto. se Platdo dd um contorno poético aos célebres mitos concebidos para dar uma
imagem de algo que transcende toda experiéncia humana, ¢le nio deixa de observar, nio
menos expressamente, que niio seria sensato tomar tais representagdes ao pé da letra (OTT0,
1987. p. 43).

Mas como interpretar uma narrativa com o detalhamento ¢ a riqueza das imagens
esbogadas no mito final do Fédon? A que essas imagens miticas aludem, se o mito pOSsuUi um
significado racional? Sua interpretagio deve corresponder. biunivocamente. a Proposigoes,
elementos de argumentos. referenciando  cadaimagem do mito com um  elemento
argumentativo? Sua interpretagiio deve ser alegorica. segundo o modo como Platio terpreta
sua alegoria da caverna (Republica VII 514ss.)? Ou, de outro modo. deve indie:

wrouma
estrutura de significago que emerge do interior da propria narrativa?



Qualquer procedimento interpretativo dos mitos platdnicos nio pode eximir-se de
alguns pressupostos condicionantes. Deve-se considerar que. ao contrario dos mitos
tradicionais, os mitos platonicos devem ser interpretados na especificidade do ambito de sua
propria filosofia. Nao caberia, nem seria exeqiiivel. a adequagio de um mito filosolico a
qualquer método geral como o0s que sio minuctosamente descritos por Geoffrey Kirk em sua
analise sobre os mitos (1999). Da mesma maneira que os mitos tradicionais, os mitos
filosoficos constituem uma classe particular de um género mais amplo que ¢ definido pela
narrativa. Mas, enquanto os mitos tradicionais sobrepdem-se a experiéneias ¢ valores de
importincia coletiva (BURKERT. 1997, p. 23). os mitos filosdlicos devem ter uma
aplicabilidade restrita ¢ condicionada pela investigagiio filosofica. Sc¢ a relevincia ¢ a
seriedade do mito, o seu aspecto “sagrado”. deriva da sua aplicagio. a sericdade de um mito
filosofico deriva de sua aplicagdio filoséfica, de uma fungiio no movimento do pensamento
que visa a inteligibilidade.

O proprio Platio delimita a operacionalidade dos mitos a0 modo de composigio das
fabulas (Fédon 60 b-c). Uma fibula ¢ inventada exclusivamente em fungiio de ser aplicada e.
por conseguinte, possui uma significa¢io metaforica (DIXSAUT. 1991, nt. 40 p. 323). A
caracteristica metaforica requerida pela aplicabilidade da narrativa mitica €. do mesmo modo,
enfatizada por Burkert: “uma metafora ¢, de fato. um truque basico da linguagem para cobrir
aquilo que nio ¢ familiar com palavras que sdio familiares numa narragiio de similaridade
parcial: neste sentido, o mito pode ser definido como uma metifora no plano do conto™
(BURKERT, 1997, p. 23). Os mitos ndo sdo referenciados pela “realidade™ factual ¢, por
i.sso, constituem discursos inverificaveis. cujos referentes ndio podem ser atestados no tempo ¢
no espago (BRISSON, 1994, p: 114-138). Mas. por outro lado. os mitos constituem um modo
fundamental de verbalizar imagens que refletem uma “realidade complexa™ (BURKERT,
1997. p.23) ¢ problemas cuja complexidade esta além do alcance ¢ dos limites da
argumenlaqﬁo com forga de prova (BRISSON. 1995. p. 30). A lincaridade da intriga narrativa
constitui um modo de “mapear” problemas cuja complexidade ultrapassa os limites do
argumento racional.

A significagfio da narrativa ocorre em fungo da correspondéncia entre a conectividade
das suas imagens ¢ uma meafic social (MARQUES. 1994, p.23: BURKERT, 1997, p.23).
Trata-se¢ dc um modo de “adaptar a realidade & atividade™ (BURKERT, p. 24) ¢ de um modo
de operar, segundo seqiiéncias de agdes. que niio se enquadra na argumentagdo proposicional.
O pcnsamcnto por imagens visa responder aquilo que esta aquém ¢ além da questiio socrdticn

-, égriv; € prover uma sintese de problemas que. sem a mediagio das imagens miticas,



permanccem desconexos. O pensamento mitico prova-se como uma for¢a maior de
consciéncia da vida” (id. p. 25. 26). No caso particular dos mitos filosoficos do /*édon. as
imagens miticas devem aumentar o dominio coberto pelo argumento, segundo a significagio
propiciada pelas imagens. Tais imagens possuem, de acordo com a tipologia de Kirk, uma
fun¢io explanatoria (1999, p. 254). Nesse sentido. um mito filoséfico deve reforgar ¢, ao
mesmo tempo, elucidar ¢ aclarar os argumentos mediante a exemplaridade ¢ reflexividade da
imagem.

Além disso, o uso que Platdo faz de scus proprios mitos exerce uma eficicia sobre
ouvintes, qual scja. suscitar os afetos da alma ¢ a modificagdo das atitudes (BRISSON. 1995,
p. 30; BOYANCE. 1993, p. 164). Nesse sentido, a desvalorizagiio da narrativa mitica decorre
de sua separagio radical do argumento (ANNAS. 1982, p. 121). S¢ 0 mito ¢ tomado como
fantasia oposta a racionalidade do argumento. a possibilidade de uma homologia entre as
estruturas narrativas e a madis social (que também abarca os afetos psiquicos) ¢ negada ao
mito ao prego da redugdio do alcance do argumento. A possibilidade de uma interpretagio
racional do mito propiciada pela analogia conceptual ou estrutural, implica uma visiio
segundo a qual. para Platio. ambos — mito e argumento — siio mediadores da gpovnoic. Por
isso, a filosofia ¢ expressa segundo o modelo de dedugio geométrica®’ (VERNANT. 1990,
236-238) num discurso racional que ndo prescinde de instrumentos literirios ou retoricos, ¢
ganhﬂ mais significagiio com a poténcia metaforica ¢ encantatoria das imagens miticas™,

A questio que se levanta ¢ Platdo elabora scus mitos de modo deliberado como
parrativas estruturadas metaforicamente? Uma metdfora, nesse aspecto, pode ser explicitada,
como o faz Cassirer. como transposi¢do entre contetidos independentes que se substituem um
pelo outro cm fungiio do que representam. A metdfora ¢ uma substitui¢do deliberada de uma
represcntaglo por outra que se assemelha a primeira por algum aspecto particular ou analogia
indireta. Essa igualizagiio deliberada de elementos diversos, ¢ reconhecidos como distintos um
do outro, propicia uma recondugdo ao “estrato basico do pensar ¢ sentir mitico™ (CASSIRER.

5000, p. 104, 105). Por essa razio. um mito filoséfico composto deliberadamente para ser

31 O trago distintivo da filosofia desde os Mi‘Iésxos. segundo Vcrna‘nl, é «l’effort pour construire des chiines de
ropositions qui se commandent si nécessairement que chacune tmplique toutes les autres... 1es progres des
p athématiques, que Iorientation géométrique des Milésiens avait conduite & privilegier I'étude des figures,
mn(‘ércnl A cette recherche de lintelligibilit¢ par la rigueur démonstrative une solidit¢ ¢
co
> ires ».
exemplal . — ostdes i ante a forma ; i
32 gurkert admite que Platiio “apresenta qms'locs lmp'ormnus numa lorm'.\ alegorica,
Secientemente claborados™ O emprego consciente de imagens para consolidar ¢ confe
& umentos demonstrativos justifica uma biunivocidade entre dois géneros lingiisticos qt
arg ’
solidarios. (1993. p. 608).

Lune précision

atraves de mitos
rir significagho aos
e, para Platdo, sdo
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aplicado ¢ correlacionado com outro complexo de significagiio porta um incremento de
inteligibilidade que excede o dominio da argumentagdio conceptual.

Feitas essas consideragdes, patenteia-se a questdo de qual deve ser a orientagiio
adotada na hermenlutica do mito. Confrontam-se. aqui, duas abordagens distintas: a
interpretagio segundo estruturas de sentido como a que ¢ proposta por Walter Burkert ¢ a
interpretagdio alegorica linear. nos moldes da empreendida por David White em scu
comentario ao fédon. As duas perspectivas serdo constantemente alternadas ¢ confrontadas
a0 longo da investigagiio do didlogo. Alguma primazia ¢ conferida d perspectiva estrutural ¢,
em seguida. segue-se. apos o exame de cada trecho. uma leitura alegorica ancorada a partir
dos argumentos que aparecem no proprio didlogo. Ndo se trata, pois, de uma alegoria que
busca elementos extrinsecos ao texto. mas que ¢ levada a efeito segundo o modelo explicitado
na narrativa da “caverna” em Republica VL.

Segundo Burkert. a interpretagio de um mito ¢ dada pela “estrutura de significagiio™,
sendo que a expressdo “estrutura” deve ser entendida como “um sistema de relagoes
definiveis entre as partes ou elementos de um todo. as quais admitem transformagdoces
prcvisiveis; e o estruturalismo tende a assumir que ¢ exatamente este feixe de relagdes que
constituem. simultancamente, as partes ¢ 0 todo™ (1997. p. 5).

As narrativas miticas sfo caracterizadas pela recorréneia de certos padrdes ou
“fungdes’ que configuram esquemas ou tramas de aglo (designados como “motifemas™).
Nesse sentido o mito pode ser entendido como uma seqiiéncia fixa de tais esquemas. Tal
abordagem centra-se mais nas relagdes recorrentes ¢ padronizadas que reduzem variantes
mualtiplas de um mito a um linico padrio basico. delineado pela seqiiéneia fixa de agoes. Tais
seqiiéncias definem um programa de ag¢des que envolvem planos. reagdes ¢ experiénein
afetiva. Os aspectos especificos. as personagens, 0s detalhes, slio postos em segundo plano.
Alguns desses esquemas de agdo consistem de opostos. como por exemplo, o que Burkert
designa como: Fualta — Jalta liguidada, ou Violagdo-interdig¢ao-conseqiiéncia. De onde
proccdem tais seqiiéncias de a¢des? Segundo Burkert. elas emergem da “realidade da vida™ ¢,
mais ainda. da biologia. Esses esquemas refletem programas de agiio cujo fundo ¢ biologico
ou cultural. e reproduzem uma dindmica do psiquismo humano que surge como verbalizagio
Gid. p: 17. 18).

Ha. ndo obstante. o problema aventado por Kirk. da dificuldade de se enquadrar os
mitos escatologicos em qualquer tipologia (1999. p. 260). O mito final do Fédon. em
particu]ar. esboga uma fisiografia que ndo pode corresponder a um esquema simples de agoes,
Como estabelecer um padrdo de relagoes basicas que comporia o arcabougo do mito do
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Fédon? A complexidade e o detalhamento da narrativa escatologica do didlogo denotam a
complexidade da sua propria arquitetura, que articula uma multiplicidade de estruturas. 1ssa
complexidade, que Burkert chama “cristalizagdo™, implica que qualquer mudanga nos
detalhes redunda numa deterioragfio. Tal € a marca e a distinglio da obra de arte: toda
alteragiio ocorre ao pre¢o de um empobrecimento. O principal meio pelo qual ocorre essa
sobredeterminagdo estrutural no mito € o contraste de opostos ¢ a simetria que. por sua vez.
propiciam as operagdes de analogia, proporgiio ¢ inversio.

Uma pista frutifera acerca da interpretagiio do mito final do Fédon pode ser entrevista
numa importante indicagio dada pelo proprio Platio. O modo como Socrates compde,
didaticamente, uma fibula exemplar parte justamente do problema da sucessio de opostos.
]mpossibilitados de coexistirem nas mesmas circunstancias, prazer ¢ dor, sucedem-se um ao
outro (Fédon 60b-c). O vinculo inclutivel entre um ¢ outro indica que cles definem-se mutua
¢ negativamente. A fdbula composta por Socrates explana ¢ opera. pela analogia, uma
inteligéncia de estados ou paixdes aparentemente contraditorios. Trata-se de uma seqgiiéneia
de acdes — uma divindade criando um ser mitico — que corresponde a uma vivéncia gue, cm
altima instAncia, ¢ psiquica: o deus, querendo fazer cessar a guerra entre eles ¢ ndo o
c(mseguind{), liga suas duas cabegas para Sfazer delas um so corpo. Moral: quando um
(contrario) chega. o outro acorre em seguida (60c). O mesmo procedimento operativo pode
ser gcncralizado para o complexo mito final: esquemas estruturais sobrepostos que. por
corresponderem a estruturas psiquicas equivalentes, conferem inteligéneia.

I: importante observar que a narrativa mitica do destino das almas comega no
momento em que sio cvidenciados os limites Glimos da argumentagio racional, Apos as
reticéncias de Simias quanto & ultima prova da imortalidade, Socrates afirma:

..Mesmo as hipoteses de que partimos, por muito convincentes que
vos pare¢am, ndo deixem de as examinar com maior rigor. Desde que
analiseis como deve ser, podereis entdo, segundo julgo, acompanhar
o argumento até onde for humanamente possivel ; e, se este se tornar
por si mesmo claro ndo tendes de ir mais além. (IFédon, 107h).

O exame filosofico ¢ limitado pela clareza que as hipdteses ¢ as ilagdes podem enscjar.
Mas. uma vez transposta a fronteira da clareza. faz-se necessdrio o recurso das imagens como
1 L)

condigio de possibilidade para abordar problemas que fogem ao alcance argumentativo, A

harrativa comega, entdo. coma relagiio entre imortalidade e a condigiio ¢tica da alma: uma ver

chegada ao Hades, a alma nfio porta nada além do que sua madsia ¢ sua T0en (107d). O que
esta posto em questdo €: se a alma ¢ imortal. entdo qual ¢ a relagio entre u sua mancira de

viver ¢ asua natureza? Como sua formagiio ¢ seus gostos determinam sug condigiio ¢tica?
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O mito tem seu inicio segundo a diretriz posta pela questdo da natureza ¢tica da alma.
Como nota argutamente Dixsaut. Platdo nfio tem uma ética porque ele tem uma geografia. Lile
constroi sua geografia de acordo com sua €tica ¢ mesmo de acordo com sua ontologia (1991,
nt. 334, p. 401). Desfiam-se, entdo. como num fio de colar. uma ficira de opostos (/07d-
108d): tempo da vida ¢ totalidade do tempo; tempo lincar fixo ¢ tempo periddico (longas
revolugdes); conseqiiéncia do crime ¢ salvagio pelo melhor: sensatez ¢ desrazio;
multiplicidade ¢ unidade de caminhos (escolhas): ordenagio ¢ desordem da alma; apetites do
corpo ¢ pensamento puro; visivel e invisivel: guia ¢ errincia; liberdade ¢ coagdo: puro ¢
impuro; medida e desmedida (crime); companhia dos deuses ¢ solidio total; autonomia ¢
necessidade.

A questdo da imortalidade parte, inicialmente. da necessidade de justificativa da
atitude de serenidade de Socrates diante da morte: atitude que transparccia “scguranga ¢
nobreza” (Fédon 58¢). O que cstd em questdo, em primeiro lugar, ¢ 0 modo de vida filosdtico
e suas implicagdes ¢ticas. Em segundo lugar. a questdo da imortalidade levanta o problema da
gerago ¢ corrupgdo, do devir, o que, por sua vez, implica as questdes subjacentes do tempo ¢
da causalidade de todos os seres. I£ com o fim de responder a tais questdes que sio claborados
os argumentos em prol da imortalidade da alma. Somente a demonstragio de que a alma ¢
imortal e sobrevive a destrui¢dio do corpo pode conferir sentido a uma noglo de justiga
retributiva que depende da temporalidade definida pelo proprio movimento da alma ¢ do scu
destino futuro. “Se. com efeito, a morte fosse a libertagdo de tudo™ (Fédon 107¢). haveria uma
anulagdo de qualquer diferenga entre uma vida injusta ¢ uma vida justa. Os maus se veriam
livres da sua maldade no momento mesmo da morte ¢ a vida injusta scria mais antajosa do
que a vida justa. O modo de vida filosofico seria. entiio, uma insensatez,

Todavia, se a alma ¢ imortal. entiio hda um desdobramento do tempo: de um lado. hi o
breve tempo da vida; de outro. a “totalidade do tempo™, determinada por todo o destino futuro
da alma. Essa polarizagiio do tempo permite a nogio conseqtiencial de justica: todos os atos
injustos cometidos no breve tempo da vida. serdio justamente retribuidos na totalidade do
tempo (THEIN, 2001, p. 46-54). Essa nogiio de justiga pressupde a nogiio de causalidade. ou
scja, a nogio de que um efeito se segue infalivelmente de uma causa. no decurso do tempo. A
duragio da vida humana ¢ insuficiente. tanto para o0s castigos, como para as recompensas
devidas a uma vida de injusti¢a ou de excelCncia. I a relagiio entre o breve tempo da vida ¢ a
totalidade do tempo que fornece o vinculo entre a retribuigio justa ¢ a imortalidade (THEIN,

2001, p. 50).
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A questdo da polarizagdio entre tempo da vida ¢ a totalidade do tempo também ¢
levantada na investigagdo sobre as condi¢des que definem a natureza filosofica, desenvolvida
na Republica:

Que ndo se tenha, sem que tu o saibas, qualquer baixeza; porquanto
a mesquinhez é o que ha de mais contrdario a uma alma que pretende
alcancar sempre a totalidade ¢ a wuniversalidade do divino ¢ o
humano.

E absolutamente verdadeiro — confirmou ele.

Mas aquele que possuir um  espirito  superior ¢ contemplar
totalidade do tempo ¢ a totalidade do ser, supoes que ¢ capaz de
Julgar que a vida humana tem grande importancia?

E impossivel — replicou ele.

Uma pessoa nessas condi¢des tampouco tera a morte na conta de
uma coisa terrivel?

Republica VI 486a.

A narrativa mitica do destino das almas visa conferir significagio ¢ realizar a
mediagfio entre todos 0s opostos que derivam do postulado de que a morte ¢ a separagiio entre
alma ¢ corpo ¢ da demonstragio de que a alma remanesce apos a destruigio do corpo. A
polarizagiio entre tempo da vida e¢ totalidade do tempo (ré@o zeovos). corresponde d oposigio
entre totalidade do humano ¢ totalidade do divino que. por sua vez. aponta para a totalidade
do ser (7o obaia). I o méo godvos que confere significaglio ao tempo da vida, assim como ¢ a
~dg obwia que confere significagiio a todos os seres. determinando com que sejam aquilo que
sdo. O devir existe em fungiio da edria (VIDAL-NAQUET. 1990, p. 157): “cada devir em
panicu]ar existe em vista de tal realidade particular ¢, enfim, cada devir em seu conjunto
existe em vista da realidade no seu conjunto™ (Filebo 54c¢).

A conseqiiencia que decorre da separagdo entre alma ¢ corpo ¢ a destruigiio incvitivel
Jo Gltimo. porque faz parte da giorg. Mas, em certo sentido. ¢ possivel também um estado que
cquivalc a uma espéeie de destrui¢iio da alma: aquele cuja perversio ¢ desraziio decorrentes
do modo como cultivou sua gioig. sio irremedidveis. Da mesma maneira que a destruigiio do
corpo ¢ condicionada por sua ¢lorg . a naturcza da alma. determinada pelo seu género de
desejos € de escolhas. acarreta sua destruigiio pratica, um estado irrecuperivel de desrazio.
Mas a destrui¢iio da alma restringe-se a sua perversiio. que de nenhuma maneira climing a
retribui¢do a injusti¢a. Se a alma fosse absolutamente destruida. scu mal terminaria com sua
destruigdio ¢ 0 problema da causalidade ¢ da justa retribuig@io universal nio seria sustentavel,
Como s¢ pode ver em Repiiblica X (608a — 611a). a destruigdo s6 ¢ factivel em algo por causa
de scu mal proprio. O corpo s6 pode ser destruido por seu mal proprio, a doenga: ¢ a alma so

podC ser destruida pelo seu mal proprio: a perversio pelo vicio (DIXSAUT, 1991 . 332 .
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401). Por que a perversdo implica uma destrui¢@io pritica da alima? Porque siio suas escolhas
que determinam sua natureza. A injusti¢ca ¢ como uma doenga que. incrustando a ahma de
perversoes faz com que sua natureza seja corrompida a ponto de nio ser reconhecivel, o que
equivale a perder sua propria determinagio ¢ descaracterizar-se como o que ¢ Jugp. Nio
absolutamente destruida, a alma deixa de ser o que ¢. Perece irremediavelmente, porque sua
perverso ¢ irrecuperavel. Tais sdo as simetrias implicadas pelos opostos.

Os opostos do mito anunciam estados psiquicos da alma determinados por scu
alimento, sua Tgopn. O mito faz a mediagiio entre a oposiglio da injusti¢a visivel em vida ¢ a
justa retribuigiio pelos crimes decretada por um julgamento no plano invisivel. Como ji
anunciava a pequena fabula de Socrates. somente o mito ¢ capaz de fazer a mediagiio ¢
harmonizar opostos inconcilidveis. Por essa razio, o mito ¢ um belo risco: cle traz
significagdio ao que nao pode ser solucionado pela Iogica. aplaca temores. confere esperanga
(BOYANCfi. 1993, ps. 155-165) e. de certa forma, fundamenta uma nogiio de justiga
universal (ANNAS, 1982, ps. 119-143).

A relagiio de opostos traz d tona o fato de que um oposto adquire sentido a partir do
outro. Assim, o tempo da vida obtém significagiio sc confrontado com a totalidade do tempo.,
e ¢ essa totalidade que confere significagiio ao problema ético que surge a partir do modo de
vida escolhido pela alma e, por conscguinte. da sua propria natureza psiquica. A imortalidade
implica uma dindmica de opostos estruturadora. Todo o tempo ¢ toda mgals ¢tico-politica da
vida devem ser referenciados pela justiga retributiva ¢ universal, considerada na perspectiva
da totalidade do tempo. Desse modo, assim como a justificativa logica da racionalidade em
termos de acio diz respeito ao breve tempo da vida de Socrates, assim também a narrativa do
destino da alma na totalidade do tempo confere significagiio a sua vida e, por isso. real¢a o seu
modo de vida filosofico — como o engaste realga a pedra preciosa. Vida ¢ morte, tempo da
vida ¢ totalidade do tempo configuram opostos cuja fungdo estruturadora ¢ transposta para
esfera da alma. Por isso. a estrutura, fisiografica e cosmoldgica. do mito denota uma estrutura
homomorfa a da alma.

Se. de um lado, a relagiio de opostos da narrativa ressalta o aspecto valorativo ¢ a sua
relagdo com a estrutura psiquica. de outro. uma inlcrprcmcﬁo lincar sugere uma perspectiva
diversa, mais presa a questdo da causalidade ¢ da participagdo. David White propoc, no seu
comentdrio ao [édon. um vinculo alegdrico entre as imagens miticas ¢ os argumentos
relativos as lormas ¢ a causalidade. Busca-se. na subseqiiéneia, o esbogo de uma
interpretacdo analogica seguindo a mesma diretriz alegdrica, embora o vigy aqui adotado

divirja da perspectiva teleologica ¢ da terminologia pés-aristotélica que Perpassa o comentirio
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de White. Como, entdo, poderia se desenvolver uma interpretaglio alegorica lincar mais
pontual com 0s termos adotados por Platio em seus argumentos?

Assim como o Agpos inicia-se com o postulado de uma “antiga tradi¢iio™, o mito final
inicia-se tomando a “hipotese scgura” da imortalidade inferida pelos argumentos. “Se
verdadeiramente a alma ¢ imortal. entdo cla reclama um cuidado ndio somente no tempo de
duragio do que chamamos vida, mas na totalidade do tempo™ (/07¢). Nio levar em conta a
“totalidade do tempo™ no calculo das causas decorrentes das agdes seria um “risco terrivel™,

Se a alma ¢é imortal, se a causalidade constitui o principio de inteligibilidade de todas
as coisas, ento a esfera das agdes tem de levar em conta os seus eleitos, ou seja, tem de ser
conseqiiencial. Se, em contrapartida. a morte fosse o fim de tudo. os maus seriam
beneficiados. pois seus males nfio teriam conseqiiéneias. Todavia, essa Gltima alternativa esta
em dissonancia com a hipdtese de que a alma ¢ imortal ¢ viola o principio que estabelece que
algo se segue infalivelmente de uma causa. Por conseguinte, a asser¢io da morte absoluta
deve ser rejeitada: ela ¢ dissonante da causalidade.™

A contraposi¢do do tempo de duragfio da vida com a “totalidade do tempo™ evidencia,
simultancamente. que os valores restritos & duracfio da vida 1¢m de ter implicagdes apos a
morte ¢ a relagdo de participagio de todas as coisas temporais em causas que pressupoem
totalidade do tempo. O tempo de duragio da vida ¢ apenas parte da “totalidade do tempo™.
assim como todos os valores temporais devem ser medidos em relagio a regularidade da
Formas. A alegoria fixa remete as imagens evocadas no mito dirctamente para uma
correspondéncia com clementos argumentativos. Nesse sentido. o fato de o tempo da vida ser
partc de um tempo incomensurdvel em relaglio as suas medidas remete para a questio da
pamcipagﬁo dos seres particulares nas Formas. Isso significa que. da mesma maneira gue as
Formas sfo causas de todos os seres, as agdes que ocorrem na totalidade do tempo devem
constituir principios causais para as acoes da vida. Dai o risco terrivel de ndo se cuidar da
alma no tempo da vida. A vida de injusti¢a ¢ aquela que busca os principios da agdo somente
no breve tempo da vida. Essa visiio acaba redundando no estabelecimento da injustica como
vantagem ¢ prémio do mais forte. Segundo o desenvolvimento argumentativo, as Formas sio

ncipios de inteligibilidade ¢ causas do devir. Por outro lado. sepundo uma interpretagiio

pri

alegorica do mito do destino da alma, as Formas sio, também. causas ¢ principios de Ao,

33 pavid Sedley nota que 0 adjetivo ai!io’s seguido de um genitivo signiﬁcn “responsivel por™, Apontar a “causa”
(uitiuﬂ) de X ¢ designqr o que é rciponsa\'/cl pof X, da mesma |_nfu10n’n que \u_n .ll'ihllll:ﬂ determing que
rcspOHSfWC' por um crime. “Ca‘usa ¢ designagao dc. rcsponsablhdadc sﬁ(’», originalmente, correlatiy
determinagao de um agente cuja aciio acarreta algo infalivelmente. (1998, p. 114 —132),

alpuém ¢
os de
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O cuidado da alma pressupde a nog@o cosmologica de que o “melhor™ deve ser
procurado na regularidade ¢ na invaridncia. Esse pressuposto se traduz. na mpalis. em valores
absolutos que visam a “totalidade do tempo™ e nio apenas a duragiio da vida. Qual ¢ o
cuidado que se deve dar a alma? “*Se a alma ¢ imortal, ndo pode haver, para ela. outro meio de
fugir de tudo o que ¢ injusto e outra salvag¢dio a nlio ser a de tornar-se & melhor ¢ a mais
sensata possivel” (Fédon 107d). O unico meio de salvagiio das conseqiiéneias de uma vida de
injustiga ¢ a pratica do seu contrério. ou seja. a vida justa. Segundo o principio da causalidade,
uma causa ndo pode ter efeitos contrarios (97a-c) e. por isso. a causa da injustiga s6 pode ser a
desmedida dos apetites ¢ o nico modo de s¢ evitar conseqiiéncias da injustiga, a punigiio
retributiva, ¢ a vida de exceléncia.

A extensdo da causalidade para as agdes priticas promove uma generalizagdo da
«antiga tradigdo” segundo a qual aquele que “chega ao Hades sem ter sido admitido nos
Mistérios ¢ iniciado serd deitado na lama; mas aquele purificado ¢ iniciado compartithari,
uma vez la chegado. a companhia dos deuses™* (69¢).

A causalidade confere sustentagiio filosofica ao antigo adagio dos Mistérios. que esti
em consondncia com o principio de que o conhecimento do “melhor™ implica o conhecimento
do “pior” (97d). A alma. entdo. deve esfor¢ar-se na dire¢io da exceléncia ¢ do melhor. Sua
natureza ¢ passivel de ser afetada tanto pela exceléncia determinada pelo melhor, como pelos
apetites. A alma esta sujeita a for¢a causal implicada em suas proprias acoes, cujas
conscqiiéncias serio determinantes tanto para sua naturceza, seu carater, quanto para o seu
destino. O destino demarcado pelo Adyos filosdfico ndio ¢ mais o quinhio estabelecido pela
pofpa. Mas infalibilidade causal. A alma ¢ a Ginica responsavel pelo seu proprio destino ¢ causa
de sua propria natureza. Estd no ambito de seu poder esforgar-se pela vida justa ¢ excelente.
ou perverter-se pela desmedida dos apetites. I isso que a faz chegar ao Hades (3o somente

com “sua cultura ¢ seus gostos™ (Fédon 107d). A educagiio refere-se ds experitneias da alma

34 ouis Gernet cita a “antiga tradi¢dio™ mencionada no Fédon ¢ a correlaciona com uma “teoria orfica™, ela
mesma resultando de velhas idéias, em que a alma seria “dispcrsu" pelo corpo mediante “os ventos™, Tais
crengas relacionam-se a exercicios, do tipo “yoga”, de mcsl'rn.l .sobrc a alma, consistindo do controle do
diafragma ¢ da respiragdo. A comparagao do filésofo com o iniciado nos mistérios indica a heranga de um
quﬂdr() mental longamente sedimentado que remete a uma vcrdnd:_: ¢ um conhecimento que “se pereebe em uma
espécie de epoptia —uma wsz“io.anéloga a que ¢ reservada aos. misncgs no seu mais alto grau™ (1982, P 24ss). O
filosofo ¢ aquele cuja theia moira designa uma dota.cﬁo que tra.nqucm 0 genuino conhecimento filosotico. O que
{avorece sse conhecimento quase divino ¢ o entusiasmo que ld.CIlliﬁC(l esse dom com a visdo, a “intelivéneia®
que remonta aos antigos inspirad?s qug falavam por mceio d_c mmagens. A tradicdo mistica que oru;mi‘,y;‘ 888
imagens ¢ configura a vcrdadc.: fllosét_lca como um conhccmTc.mo que resulta de um exerefcio ;‘.\piriuml s¢
inflete. sem deixar de ser mistica. na filosofia. As imagens miticas aportadas no Fédon apenas culminam um
Drocesso de transposigdo representado. no Poema sobre o ."s‘cr de Parménides. pela passagem de um preladio
mitico revelado para uma filosofia do “ser™ intensamente racional. ;
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durante a vida. ¢ 0 alimento a0 modo como atente aos desejos ¢ quais descjos clege como alvo
de seus esforgos.

A causalidade opera sempre segundo o “melhor™. independentemente do estatuto ¢ do
carater da alma. determinando seu destino. A descrigio desse destino ¢ uma narrativa que estit
no campo do razodvel porque estd em sintonia com uma hipotese argumentativa ¢ em fungio
da natureza do tema tratado, cuja impossibilidade de atestagiio ou prova requer a persuasiio ¢ a
encantagio mitica™.

ApOs ser encaminhada para julgamento, pelo daipwy indicado a cada um. alma se
encaminha para o Hades. onde permanece por longos periodos de tempo ¢ depois ¢
reconduzida para a vida (107¢). Esse ciclo constitui uma metafora que reforga ¢ ilustra o
argumento dos 0postos. O dafuwy esta em presenga do divino ¢ ¢ intermediario entre a alma ¢
o divino. 0 que sugere que a melhor ordenagiio marca o destino apds a morte.

O destino da alma ¢ metaforicamente expresso pelo vinculo das agoes com as
conscqiiéncias na escolha do caminho para o Hades. Néo ha um 6 caminho, como ilustrado
no Télefo de Esquilo (/108a), mas uma multiplicidade que indica a liberdade de escotha,
Mesmo apOs a morte as almas detém a prerrogativa da escotha de seus caminhos. o que indic
que as relagdes causais dependem da Sdvauis de escolha ¢ da liberdade da alma.

A alma bem ordenada ¢ scnsata. woouia Te xai @poviwos (108w). ndo ignora

signiﬁ03¢50 do que ocorre durante sua condugio pelo guia. A ordenagio implica

[y

inteligéncia ¢ a compreensdo. A alma ¢ ordenada se estd em harmonia com a inteligéneia
ordenadora do xoouos. A melhor ordenagio implica o reconhecimento do melhor destino nos
caminhos do Hades que. por sua vez, implica a mclhor estrutura fistogrifica da terra, A
inteligéneia propiciada pela ordenagdo permite que as almas “nio sem inteligéneia™ se deixem
guiar em fungiio da compreensdo do “melhor™. A descri¢iio mitica do destino representa uma
transposigio ¢ um refinamento da “antiga tradigdo™ segundo a hipotese da imortalidade da
alma. A fundamentagdo filosofica dessa transposi¢iio ¢ dada pelos argumentos aduzidos em
prol da imortalidade ¢ pelo pressuposto da ordenagiio cosmica segundo o methor, Tal
sustentacao baseia-se na hipotese da participagiio ¢ das causas refinadas, o que reforga o fato

de que 0 mito (ilosolico ¢ indissociavel do movimento reflexivo que o engendra.

-
35 Gegundo Brisson, o dominio do mi¥0 ¢ o de um “além™ situado fora do espago ¢ do tempo do narrador ¢, por
conseguinte, fora da esfera da c)t'perlijn‘ci’a ¢ dos scnlido._s. As informagoes trazidas pelo mito, por nio s'm.m
aprCC"SiVCiS pclo§ sentidos. s:m'mvcrmcavct.s. As narrativas concernentes ao Hades tornam impossiveis toda
verificagio da vuhdadei do C(’)mcudo qa narrativa. Por essa razio, o mito ¢ configurado na estera do razodvel em
jugar da cerneza ¢, assin, O pode “impor-se pela pm:spusﬂo que ele acarreta ¢ pelo medo que ele suseita™. A
s demonstragio situa-se fora de seu alcance™ ¢ cle se dirige. s'ohrcmdo, aos afetos. O mito visa ) mmlilic:w-\n’ do
comportamento humano pela encantagdo ¢ por sua acio de triar os desejos: estimular uns ¢ afastar outros, (‘1()‘“

p. 25.58.)
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As almas que cultivam, em primeiro plano. os “apetites do corpo™ ¢ que “detestam o
invisivel”, em fung¢do de suas ligagdes com o que ¢ visivel, resistem e sdo arrastadas a forg:
para o Hades. Uma possivel interpretagfio alegorica para essa resisténeia reside no
estabelecimento da infalibilidade do principio causal e a correspondente for¢a constrangedora
que se¢ impde aos apetites imediatos. A metifora da forga ilustra o fato de que a melhor
ordenaciio ¢ a justi¢a nio sio dependentes da avidez particular.

Embora esse tipo de interpretagiio sempre envolva algum grau de especulagiio, o cerne
da questdio repousa na equivaléneia da leitura da narrativa com as nogdes argumentativas
16gicas desenvolvidas no didlogo, qualquer que seja o modo como essa narrativa scja
apreendida. Uma interpretagfio alegorica do mito filosofico caracteriza-se. sobretudo, por sua
exemplaridade ¢  aplicabilidade segundo  concepgdes  argumentativas — previamente
estabelecidas. Assim como numa fibula de Esopo. nio sio os caracteres que sio
determinantes. mas a flexibilidade com que a intriga ou o enredo da narrativa ¢ a generalidade
dos tipos tornam-se excmplares numa dada construgdo lilosofica. Isso permite que o enredo
ou a leitura dos mitos no Fédon scjam dinamicamente moldados ¢ interpretados de mancira
plurivoca, desde que respeitem a homologia com 0 Asyos ¢ suscitem os afetos ¢ a encantagiio
que legitimam a confianga.

Assim, por exemplo, a sensagdo agradivel que Socrates experimenta, quando ¢
libertado das cadeias que o prendem, leva-o a imaginar, & maneira de Esopo. a possibilidade
de composigio da fabula que relaciona a seqiiéneia  necessdria entre  contrarios.
Evidentemente. a exemplaridade da narrativa empreende uma generalizagiio que garante sua
aplicabilidade as situagdes mais diversificadas. Essa fibula contém os rudimentos de todas as
relagdes de contrdrios. sua exclusiio e determinagdo mitua, ¢ a infalibilidade da seqiiénein
causal. que s6 seriam explicitados no decorrer do didlogo. Mas, além disso, cla ilustra a
especificidade do mito filosdfico que permite uma leitura plurivoca ¢ generalidade de
aplicagdo.

As almas impuras, ligadas ao visivel pela natureza de seus descjos, que cometeram
crimes graves, como o assassinato. sio evitadas por todos os guias (/08h) ¢ ceram na mais
completa desrazio. Elas sdo conduzidas aos seus locais adequados pela forga. Se o
conhecimento do melhor implica. também. o conhecimento do pior. os crimes graves. como o
assassinato, constituem a contrapartida para as agdes praticas efetivadas segundo um modo de
vida pautado na exceléncia ¢ no melhor. Nenhuma razio ¢ aduzida para justificar o
:dentificagiio do assassinato com o “pior”. Nesse sentido. qualquer impedimento que obste o

continuidade da melhor ordenagiio da alma. s6 adquirida pelos verdadeiros filosofos constitui
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uma espécie de assassinato. Assassinato, desrespeito as leis ¢ & justiga, profanagio de templos,
colocam no mesmo plano as esferas da ética. da justi¢a politica ¢ do culto ¢ relacionamento
com o divino. enfim, o dominio que demarca toda a mgas humana. Os impedimentos a
pratica purificadora da filosofia constituem o verdadeiro assassinato ¢ o cultivo de desejos que
impedem cssa agido catartica filosofica é uma espécie de assassinato da propria geovyaig. Por
isso, impurcza ¢ desraziio representam a contrapartida para a purilicagdo filosofica ¢ a

inteligéncia.
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4.3 — INTELIGIBILIDADE E FISIOGRAFIA MITICA (108¢- 110b)

Antes de abordar a descri¢io da geografia mitica feita por Platdo. ¢ preciso considerar
que a narrativa inscreve-se numa ampla tradi¢dio cultural que remonta aos filosofos pré-
socraticos. De um lado, as concepgdes platdnicas da transmigraglio, da imortalidade
(GUTHRIE, 1991, p: 157, 183 v. 1) da retribui¢dio, da iniciagdo. da purificagiio ¢ da descrigiio
do Hades remontam, em parte ao orfismo. em parte ao pitagorismo, como o demonstra
Boyancé (1993 ps. 9 - 144). Peter Kingsley, em particular, afirma que a familiaridade dos
pitagoricos ocidentais com os fenémenos vulcdnicos ¢ com a extraordindria geografia da
Sicilia indica que a “geografia mitica de Platdo — em particular scu intricado quadro do
Tartaro ¢ dos grandes rios subterrineos — chegou até cle pelos pitagoricos ocidentais™
(KINGSLEY, 1996. p. 93).

Por outro lado, a geografia do mito representa uma suma ¢ um debate com todas as
concepedes astrondmicas do século V. sobretudo a astronomia de Filolau de Crotona, Por
isso, uma digressdo que faga uma recensdo dessas concepgdes ¢ importante para uma
apreciagio mais penetrante do mito e da interpretagiio das razdes pelas quais Platio se vale
dessas imagens.

Toda a astronomia de Filolau foi construida a partir de principios filosolicos que
determinam a condi¢io de ordenamento e inteligibilidade do xdouos. O principio mais
fundamental ¢ encontrado no F. 7 (DK); (DUMONT 1991 p. 265: HUFFMAN, 1998 p. 204):

O primeiro composto harmonioso, o um, que ocupa o centro da
5 .. 36

esfera, se chama Heéstia™.

Estobeu Esc. 1 XXI1 8.

Segundo a analise de Carl Huffman. o fragmento mostra que todo o xéopos ¢
concebido como uma esfera. com um fogo no centro (HUFFMAN 1998 p. 242). Como
observa Kingsley, a caracteristica mais notavel no esquema astrondémico de Filolau ¢ o
deslocamento da Terra de sua posigdo central ¢ o fato de o centro do universo ser ocupado por
um “coragiio” igneo. Tal concepgiio foi explicitamente mencionada por Copérnico como um
«corajoso salto da imaginago cientifica™’ que teria inspirado ¢ antecipado o scu sistema
heliocéntrico (KINGSLEY. 1996 p. 173). Mas, como observa corretamente Kingsley, a
projegfio de uma concepgio moderna de ciéncia na antiguidade constitui um anacronismo ¢ o
sistema dc Filolau cra devedor de uma tradi¢@io mitica a0 MESMoO tempo astrondmicy ¢
astrologica. Todos os sistemas astrondmicos do século V. observa Burkert, devem ser vistos

em conjunto contra um fundo mitico e. sobretudo. escatologico que configuram a matriz

P = W
36 2 moaTov GoporSéy, 0 & & T() pédow TAS TEAIGRS, LUTIA XAALITAL.
37 COPERNICO, “De revolutionibus orbium caelestium™, ed. A. Koiré Turim: 1975 18.8-2.4, 5.4.28.5¢.3
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cultural da qual emergem (1972, p. 345). O fogo central, de fato. recebe 0 nome da deusa
adorada por homens ¢ deuses: Eoria.

‘Eoriz remonta a toda uma tradig¢fio mitica que faz do fogo central o local sagrado do
templo. Eoria ¢ também uma deusa, filha de Réia e Crono. forma ancestral do templo e
centro do culto doméstico que sempre produz uma emogdo especial (BURKERT, 1993 p. 137;
KIRK, 1999 p. 178). Ela¢é o fogo central, ao mesmo tempo, da casa, da cidade ¢ do xeopuog c.
por isso. ponto central comum entre céu e a Terra. ponto de comunicagiio entre a habitagiio
dos homens e o mundo dos deuses. elemento de comunhio que define trés planos superpostos:
o espago do culto doméstico. o espago da cidade ¢ o espago dos deuses (VERNAN'T, 1990, p.
199 vI). A fogueira circular fixa no solo ¢ como umbilico que enraiza a habitagdio na terra (p.
49 v. II). Na procissio dos deuses relatada no Fedro. somente ‘Eoria. simbolo da
imutabilidade. permanece imovel:

O grande capitdo do céu, Zeus, ao sair com seu carro alado, ¢ o
primeiro a avangar, ordenando todas as coisas ¢ cuidando de tudo. I
logo seguido por um exéreito de deuses e de demonios, repartido por
onze seg¢des. Somente Héstia fica em casa.

(Fedro 247a)

Ponto fixo. referéncia simbolica ¢ ordenadora a partir da qual se organiza 0 espago
pab]ico, segundo Vernant (p. 49 v. II). Cultuada por homens ¢ deuses. Toria delimita, na
cidade. o simbolo politico que representa as fogueiras individuais de cada habitagio. ponto
central que simboliza a igualdade politica (p. 200 v. 1).

‘Eoria, fogo central. ¢ a divisa do sistema de Filolau, pois aparece como o “primeiro
composto harmonioso™. Ha um paralelo entre o fogo central cosmoldgico ¢ o principio
biologico segundo o qual o corpo humano origina-se a partir do quente ¢ diminui com a
respiragio fria. A génese do xoouos se da segundo o mesmo principio biologico. o que sugere
a concepeio de um sistema vivo. Além disso, Eetia ¢ composta, como tudo o que vem a ser,
por limitados e ilimitados. contrarios que sdo equilibrados por um tereeiro principio, a aguovia,
que determina o papel do numero na inteligibilidade do xdouog (VERNANT, 1990, p. 205).
Ao contrério de Melisso. para quem o Um ¢ a tnica realidade ¢ o inico principio que satistaz
as condigdes do ser inteligivel, Filolau postula uma pluralidade de seres unificados no par de
Opostos: limitados e ilimitados: e equilibrados pela aguovia que define relagdes matematicas
ipvariaveis. A invariabilidade dessas relagdes busca preencher as condigdes de inteligibilidade
determinadas pela invaridncia do “ser” dos cleatas.
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A ordenagdo desse sistema deriva, segundo Huffman, de “principios a priori™ que
encontram teses cosmologicas paralelas em outros pré-socrdticos (p. 247). A concepedo de
um x6ouos que confere primazia ao centro remonta a Parménides. Trata-se de uma concepgio
cujo primado ¢ dado a inteligibilidade dos principios em detrimento do devir dos fendmenos.
A énfase em principios que constituem a condig¢iio de possibilidade da ordenagio dos
fenomenos ¢ compartilhada pelos pitagdricos e, particularmente. por Filolau.

Huffman descreve o sistema da seguinte maneira (1998, p. 253-260): dez corpos sio
arranjados ao redor de um fogo central. A partir do centro, ha uma “contra-terra™ ¢, ¢m
seguida. a terra. Nem a contra-terra, nem o fogo central jamais podem ser vistos, por causa da
rotagdo da terra em torno de seu cixo, a medida que circunda o fogo central, de maneira que
mantém sempre uma face reversa para o centro. Seguem-se. apos a terra, a lua, o sol, 0s cinco
planetas (em ordem néo definida) e. finalmente, as estrelas. A velocidade de rotagiio decresce
proporcionalmeme em relagdo a distdncia do centro. A revolugiio da terra (vinte ¢ quatro
horas) ¢ mais rapida do que a da lua e do sol; e a grande distancia das estrelas faz com que scu
movimento seja quase imperceptivel. sendo. por isso, praticamente estaciondrio. A terra gira
pum plano inclinado em relagio ao sol. o que explica a trajetoria do sol no céu durante o dia.
O sol completa 0 seu circuito em um ano e a lua em um meés; ¢ 10dos 0s astros Mmoveme-se em
orbitas circulares.

O sistema podia explicar todos os fendmenos celestes observaveis ¢ conhecidos no
mundo antigo e estava vinculado. na Grécia, a uma tradigio comum ao séeulo V. Em
panicular, Empédocles, Anaxagoras ¢ Demdcrito apresentam muitos pontos similares ao
sistema de Filolau. A explicagiio de que o sol ndo possui luz propria ja havia sido colocada
por Empédocles e a crenga de que a lua ¢ habitada foi compartilhada por Anaxdgoras ¢
Democrito. O conhecimento da existéncia de cinco planetas derivava dos babilonios
(K]NGSLEY, 1996, p. 173.) e, sobretudo. a concepgdo de um universo céntrico eslérico
deriva de Parménides. além do fato de que a descri¢io ¢ a posi¢io da terra poder ser
relacionada a outros pensadores da ¢poca.

Todavia. os sistemas de Empédocles. Demdcrito e Anaxdgoras sio fundamentados em
prinCiPiOS causais fisicos e usam. todos, o mecanismo basico do vortice. O vortice ¢ um
turbilhao cosmico em que os elementos materiais basicos sfio arrastados em dire¢iio ao centro,
o que explica o movimento dos planctas em termos de pressiio exercida pelo ar. A propria
terra ¢ sustentada no ar e os corpos mais distantes do centro movem-se mais rapido. Ha uma
énfase considerdvel nos fenémenos meteoroldgicos ¢ geoldgicos. O sistema de Filolau, ao

contrario. ndo parte de clementos materiais fisicos ¢ ndo se interessa em prover causas ey
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para Os fendmenos. Seu sistema constitui um modelo esquematico do xeouoc construido
segundo principios de inteligibilidade baseados na ordem e no nimero. A tnica explicagio
fisica do sistema consiste na analogia entre a respira¢iio de um recém nascido ¢ a “respiragio™
equivalente da alternincia de limitados e ilimitados no fogo central. Nio ha vértice. Filolau
nio fornece nenhuma outra razdo para explicar o movimento da terra ou dos demais astros a
nao ser o fato de que o fogo central forma uma poténcia motiva. Ademais, nfio se preocupa
com explicagdes meteorologicas e seu modelo ndo demonstra nenhum interesse no
estabelecimento de uma causagio fisica. Isso ocorre em fungdio do fato de os principios
pasicos de Filolau ndo serem elementos, isto ¢, dgua, ar, terra. fogo ou dtomos. Scus
principiOS sio os limitados ¢ ilimitados, harmonizados segundo relagdes numéricas
invariaveis.

O que torna o sistema cosmologico de Filolau mais coerente que os modelos dos
demais pensadores do século quinto ¢ justamente o fato de a sua fundamentagiio niio ser
pascada em causas fisicas, mas em principios de inteligibilidade, que Huffman designa como
g priori” (p. 247). A inovagiio da cosmologia de Filolau assenta-se na inversiio sobre 0 modo
cOmo se instaura o conhecimento. Sua cosmologia ndo parte de clementos materiais, ou seja,
nAo emerge a partir dos fendmenos. Ao contrario. ela parte de principios de ordenagiio com os
quais busca adequar ¢ explicar os fendmenos astrondomicos observiveis. Dai, segundo
Huffman, a critica aristotélica enderecada aos pitagoricos de forgar os fatos as suas
conviceoes.

Além disso. Kingsley procura demonstrar que a raziio, mencionada por Aristoteles,
qual o fogo central deve ocupar o centro. baseia-se no pressuposto de que o centro ¢ o

pela

jocal mais veneravel. Como o fogo ¢ mais nobre que a terra, a posigiio central deve ser

ocupada pelo fogo e ndo pela terra (1996, p. 178 ss.). Esse principio da honorabilidade.
segundo fonte de Plutarco. que remonta a Teofrasto, teria sido incorporado ao platonismo da
primeira academia por Espeusipo que, por sua vez, teria adotado os principios do pitagorismo
de Filolau. O centro do universo ¢ identificado no Critias como a morada de Zeus por ser a
P osi¢io “mais nobre™ (Critias 121¢).

A inversio cognitiva do sistema de Filolau expande a orientagdo que remonta aos
cleatas €, a0 contrario dos sistemas de Demdcrito ¢ Anaxagoras, faz com que seu modelo seja
aberto € possa scr modificado em dire¢do a modelos mais sofisticados como o que Platao
aprescma no Timeu. A primazia de principios de ordenagio em relaglio a causagio fisica
como, Por exemplo. o vortice, ¢ a concepgdio de um neawos organizado segundo propor¢oces

mateméticas demonstra que Filolau foi claramente um precursor de Platio (1998 P, 261)
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O vinculo da geografia mitica do Fédon com toda uma tradi¢do cultural advinda do
seculo V e dos pensadores pré-socréticos despoja sua aparéncia fantastica e indica que o mito
jevanta questdes que colocam a argumentagdo prévia em debate direto com uma espécie de
suma cultural do tempo de Platdo. O principio de que uma harmonia matematica preside todo
o xOopos € 2 correlagiio e extensdo dessa nogido para a esfera da alma configura. segundo
Guthrie, uma finalidade religiosa na cosmologia pitagorica (1991, p. 275). a qual, nio
obstante, nao exclui seu cardter “cientifico”. O procedimento nfo ¢ diferente do que ¢ adotado
no Timeu, didlogo identificado como emos widog, mito “verossimil™ (Timen, 29d). O
movimento investigativo do Fédon suscita uma tradugiio diversa — “mito razoavel™. Nio se¢
trata de algo que apenas se assemelha ou imita a verdade, mas de um modelo de imagens que
congrega um debate cosmologico proprio da época.

Segundo Guthrie. 0s escassos testemunhos acerca de Filolau sdo suficientes para
mostrar que, simultaneamente a cosmologia filolaica, existia também um esquema
geocémrico no qual se cria que a Terra possuia um nicleo de fogo e que esta crenga estava de
acordo com o que ja era normal no pensamento popular e era compartilhada por uma série de
filosofos (GUTHRIE, 1991. p. 280). A crenga de que o centro da Terra era composto por fogo
ja havia sido defendida por Empédocles. Uma cosmologia geocéntrica que coloca um nicleo
de fogo no centro da Terra ¢ mencionada nos testemunhos de Simplicio, Proclus ¢ no
comentdrio de Damascio ao Fédon (KINGLSLEY. 1996 p. 181). Mesmo que tais mengdes
sejam tardias. Kingsley advoga a possibilidade de que. paralelamente ao sistema de Filolau, o
fogo central ocupasse o centro da Terra. Todavia. Burkert nega a possibilidade de que uma
concepgdo do fogo central seja anterior a Filolau ¢ afirma que todas as versoes geoeéntricas
Conjugadas com a teoria do fogo central s@o pos-aristotélicas (BURKERT, 1972, p. 232). Por
outro lado. Kingsley. baseado no testemunho tardio de Anatolio. estabelece uma correlagiio
entre O fogo central e o Tértaro, ¢ a contra-terra invisivel ¢ o Hades também invisivel (p. 185-
186). A conexio entre um Tartaro de fogo separado do Hades invisivel baseia-se na citagio da
Jliada (8. 14) mencionada por Platdo (Fédon 1 12a) ¢ também por Anatdlio:

(...) se ao fosco

Tartaro néo decida, de pronto, arroja-lo,

no fundo mais profundo onde se abisma o baratro
sob a terra: onde o férreo portal e o limiar

de bronze distam do Hades tanto quanto o céu

da lerra.

Hiada VIII 13-16.
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Por mais convincentes ¢ fecundos que sejam os argumentos de Kingsley. niio existem
evidéncias textuais antigas que os corroborem, a nio ser a tradi¢io mitica homérica que
separa o Tartaro do Hades. De qualquer maneira, pode-se afirmar, com base nas analises de
Burkert ¢ Huffman, que os clementos ou imagens do mito final do Fédon possuem
antecedentes oriundos da tradigdo cosmologica do século V e da dltima geragiio de pitagoricos
do século 1V, com a qual Simias e Cebes tiveram contato.

A familiaridade com outros sistemas astrondmicos, inclusive o de Filolau. leva Simias
a solicitar a Socrates que faca a sua propria descrigio da Terra:

Que queres tu dizer, Sécrates? Seguramente, em rela¢do a Terra, cu
tenho ouvido muitas coisas, mas provavelmente ndo estas que (e dizeys
convencido. Eu as ouviria de bom grado.

Fédon 108d.

Socrates langa mao do mesmo modus operandi de Filolau e, antes de tudo, estabelece
oS principios de ordenagiio que regerdo a narrativa: um modelo cosmologico eéntrico ¢ o
principio da simetria. como fundamento do equilibrio de relagdes opostas. A Terra ocupa o
centro do ccu, obpavie, e ¢ redonda. megigegns (Fédon 108e-109a). A esfericidade ¢ a imagem
perfeita da simetria, da reversivilidade dos processos. das relagdes invertiveis, das proporgdes
jguais ¢ opostas. Tais no¢des remontam a Parménides (DIXSAUT. 1991, nt. 342 p. 403):

Entdo, pois limite é extremo, bem determinado ¢,

de todo lado, semelhante a volume de esfera bem redonda,
do centro equilibrado em tudo; pois nele nem algo maior
nem algo menor é necessario ser aqui ou ali;

(PARM. DK 28 B 8, 42-45)

Como nota Guthrie, estdo envolvidas na esfericidade as nogdes de equilibrio de forgas
opostas em combate. iromaiés: de uniformidade. de homogeneidade ¢ de continuidade, que
constituem figuragdes para a concepgio de invariabilidade. A uniformidade da esfera vincula-
ce a sua simetria. “Nio hd nada verdadeiro em um ponto ou dire¢dio da esfera que niio o scja
em qualquer outro lugar™ (1991, p. 58-59 v II).

O fato de a posi¢io de uma Terra esférica ser identificada com o centro do céu indica
que todos os principios de simetria, homogeneidade. equilibrio de for¢as concorrentes ¢
;jpvaridncia sio assumidos por Platdo. Ndo ha necessidade. ao contrdrio do que afirmam outros
sistemas cosmoldgicos. de um turbilhdio de ar. ou da Terra ser sustentada por qualquer

clemento fisico. ou mesmo de um Atlas. A simetria ¢ eqiidistincia implicados pela posicio

de uma esfera no centro do xéoues homogéneo garantem o equilibrio ¢ a invariineia, Nesse
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caso. a simetria de forgas opostas ¢ a causa do equilibrio. Opostos so se cquilibram na
egiiidistancia da simetria.
Se uma coisa bem equilibrada esta colocada no centro de um meio
em todos os pontos semelhantes a si mesmo, ndo hda nenhuma razdao
para que ela penda mais ou menos de um lado.
Fédon 109a.

Esse principio do equilibrio decorrente da posi¢do central ¢ da homogencidade do
meio, que esta em sintonia com toda a argumentagiio prévia do didlogo. possui antecedentes
na cosmologia de Anaximandro. Segundo Guhtrie. “a contribui¢io mais notiavel de
Anaximandro & teoria cosmologica foi o abandono da idéia de que a terra necessitava de um
suporte” (1991, p. 104-105 V. I). A concepgdo de um xoauos estérico homogéneo, com a Terra
ocupando o centro sem apoio, significa um grande salto em relagiio ds concepgices
cosmologicas anteriores. As implicagdes dessa inflex@o indicam uma transposi¢io operada na
propria nogio do espago (VERNANT, 1990, p. 188. V 1I). A cosmologia céntrica representa
um €spago geométrico definido por relagdes fixas que determinam a cstabilidade da Terra,
mediante a “definigéio geométrica do centro em suas relagdes com a circunferéneia™ (p. 190).
A revolugdo intclectual levada a cabo por Anaximandro apoia-sc na simetria da esfericidade
do xéouos € na reversibilidade ¢ equivaléncia de todos os scus pontos. A homogencidade do
espago implica a transferéncia da nogiio de reversibilidade geométrica para outras relagoes.
Ha uma transposiciio da reversibilidade das relagdes espaciais para as relagdes (emporais,
Segundo Vernant (e esse ¢ o nicleo de sua abordagem historica), essa mutagio intelectual
astrondmica ¢ acompanhada por mutagoes sociais ¢ politicas no plano da cidade. Os novos
quadros mentais. lastrados numa reflex@o elaborada, se transmitem ¢ estruturam o plano
politico, que sc¢ organiza a partir de um sistema de concepgdes racionais  coerentes,
Transformagdes na estrutura social refletem as transformagdes mentais operadas a partic das
novas nog¢ocs conceptuais oriundas dos sistemas cosmoldgicos. “Ha uma homologia de
estrutura, dos sistemas mentais. cada qual com scu vocabulario. scus conceitos de base. seu
quadro intelectual — um dos sistemas sendo elaborado pela pritica social, o outro se aplicando
a0 conhecimento da natureza™ (p. 191). A nova estrutura coneeptual se transmite para o plano
social mediante uma reflexio da propria ordenagiio social. As coneepgdes cosmologicas
geométricas s¢ transpdem . em reflexdo politica. As nog¢des de simetria, centralidade.
equivaléncia. homogencidade ¢ isomorfia passam a ordenar a vida social ¢ suscitam o
aparecimento de relagdes politicas lastradas na igualdade ¢ na reversibilidade das relagdes (p.

192 ss). O cquilibrio nas relagdes ¢ a isonomia entre homens iguais exigem o livee debate da
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discussio publica que visam o “centro”, o equilibrio de for¢as opostas iguais. A estrutura
ordenadora do xaopog corresponde uma estrutura ordenadora politica. Em razao da similitude
de todos os pontos da esfera hd iooggomia. um equilibrio derivado da simetria. O centro
astrondémico ¢ a auséncia de necessidade de um suporte fisico para sustentar a Terra sugerem,
por outro lado, a sua “autonomia”. nog¢do que ¢, também, transposta para o plano politico.

Ha que se considerar, uma vez postos esses principios, a razio pela qual Platdo faz
uma descrigdo da Terra como uma “geografia”. Platdo pretende fazer de sua narrativa uma
cosmologia nos mesmos termos dos demais pré-socrdticos? As imagens evocadas designam
Jugares? Trata-se de um enfoque espacial? Considerar a narrativa desse modo ¢ cair no
equivoco que Burkert chama de “curto-circuito™ (1997, p. 4). ou seja. de atribuir ao mito um
vinculo direto com a experiéncia mediante a “substitui¢io de alguma referéncia direta da qual
a seriedade do mito dependeria”. O mito. por defini¢do. nio possui “referentes™ dirctos
atestaveis (BRISSON. 1994, p. 126. ss.). A verificagio exige certas limitagdes na
temporalidade. uma acessibilidade que permita a constatagiio de uma correspondéncia entre o
discurso e o que ele designa. Segundo Brisson, em Platdo hd somente dois “referentes™ que
permitem a verifica¢do: as Formas e os seres do devir. A fisiografia do mito escatologico nilo
se enquadra nem no primeiro caso. nem no segundo ¢. por conseguinte, niio pode tratar de
Jugares, nem pode ser lida literalmente.

Dessa maneira, ou se segue o fio condutor da contraposi¢io de opostos como
estruturas de significagfio. ou se busca correlacionar alegoricamente imagens com teses
argumcmativas, o que implica, nessa segunda perspectiva, em interpretar os mitos {ilosoficos
como ilustragdes ou figuragdo. Deve-sc ter sempre presente o fato de que a alegoria biunivoca
ou uma interpretagao simbolica constituem somente modos indiretos de buscar “referéneia”. ¢
que esse esforgo hermenéutico confere ao mito filoséfico um papel subsidiario em relagio ao
argumento. Um mito. mesmo filosofico, ndo precisa ser alegorico. Trata-se. sobretudo, de
uma decisdo hermenéutica que condiciona a leitura global do didlogo. Busca-se. aqui.
confrontar dois modos possiveis de leitura do mito. perspectivas diferentes que enscjam
enquadramentos excludentes que, por mais privilegiados que possam ser, restringem uma
pluriVOCidade de dimensdes a um unico plano. & maneira do pintor que busca o melhor
posicionamento para trazer scu mundo para a tela.

Como se poderia fazer corresponder. termo a termo, uma seqiiéneia de agdes ou uma
estrutura geografica espacial com uma outra estrutura permanente, ético-politica, ou psiquica?

Ou melhor. que tipo de estrutura de significagio ¢ sugerida pela deserigao espacial do mito?
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A primeira imagem do mito suscita os principios ordenadores: a imagem da esfera. A

esfericidade sugere que, no mito. tempo ¢ espago sio ciclicos. Ha alternineia ¢ sucessio de

s s e b . . 38

estados que indicam estruturas de valores e uma ordem permanente no xoouos™ . O cspago

mitico estd para o espaco geométrico. assim como a esfera esta para o plano circular. Da

mesma maneira, o tempo linear irreversivel representa apenas uma projegiio da totalidade do

tempo na brevidade da vida. A oposi¢iio entre um tempo lincar ¢ um tempo ciclico ¢

ressaltada por Socrates quando afirma a necessidade da reversibilidade dos processos naturais:
Pois se as coisas em devir ndo se equilibrassem perpetuamente, umas
as outras, tal como se cles operassem um percurso circular, se, ao
contrdrio, houvesse um tipo de devir em linha reta. indo somente de
um Lermo do seu oposto, Sen jamais retornar ao primeiro ([ermo nem
descrever a volta, 1 compreendes que todas as coisas acabariam por
oferecer o mesmo aspecto, por serem determinadas pela mesma
qualidade que elas teriam quando cessasse o devir?
Fédon 72 a-b.

O que os homens pensam tratar-s¢ de um mundo plano circulado pelo rio Occano,
trata-se. na verdade. de uma esfera. EE o que os homens imaginam ser o breve tempo da vida,
cujo fim absoluto ¢ a morte. representa apenas um aspecto irrisorio em relagio a um tempo
multidimensional. Tempo ¢ espago miticos anunciam  dimensdes  que estiio além da
lincaridade do Adyec demonstrativo. Os homens sfio como formigas ¢ riis que perechem em
duas dimensdes um mundo esférico e, por isso. véem somente um charco plano. Os esquemas
de pensamento demonstrativo ndo podem ultrapassar sua propria lincaridade. Por isso, como
diz Vidal-Naquet. “somente o ciclo dos grandes mitos escatologicos se tornard marcha do
mundo” (VERNANT, 1990, p. 135-163).

A diferenciagiio de grandezas faz com que haja polarizagiio do espago em opostos: um
charco plano em que habitam formigas ¢ ris na ilusio de que uma parcela irrisoria ¢
realidade toda — a Terra esférica em toda sua grandeza. Ha uma multiplicidade de planos
equivalentes em antinomia com a ilusdio da singularidade. De um lado. hi s pureza do plano
celeste. confluéneia do éter. dos astros ¢ da Terra superior. De outro, hi as profundezas, onde
predomina a corrosiio, a adulteragdo, a salobridade (109b-110a). Luz ¢ trevas: céu ¢
profundeza, alto ¢ baixo: belo e feio: puro ¢ corrompido: rarcfagiio ¢ densidade: verdade ¢

suposigio configuram opostos reciprocos cuja estrutura confere signilicaglio ao plano: dos

3 yernant chama a atengdo, no seu Ensaio de andlise estrutura,l que o tempo no mito hesiodico das ragas nio ¢
linear nem irreversivel. O tempo ciclico encarna virtudes que ocupam uma escala de valores atemporais,
VERNANT., J. P. Le mythe hésiodique des races. Lssai d'analise structurale in @ La Gréee Ancienne, Paris 1
Seuil, 1990, p. 17.
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homens. Este ltimo ¢ o plano das contradigdes, em que opostos coexistem. ¢ que define uma
estrutura fisiografica tripartite.

A verdadeira Terra esta para a nossa “cavidade™, assim como a nossa cavidade esta
para as profundezas marinhas. De um lado rarcfaco ¢ pureza do ¢ter: do outro, densidade de
sedimentos. vapor. dgua. lama. Ha uma simetria de proporgdes entre planos antindmicos. O
plano dos homens ¢ proporcionalmente mais belo. mais puro. mais rarcfeito que as
profundezas; da mesma maneira que a verdadeira Terra ¢ mais bela, mais pura ¢ mais ctérea
que o plano dos homens. A dicotomia de planos terrestres pressupde a polarizagiio entre orgoig
¢ aAjSaiw. Homens-peixe que habitassem as profundezas suporiam que o mar fosse o ccu,
assim como os homens supdem que o ar ¢ o céu. Tomar uma pequena “realidade™ pela
totalidade deriva da condigdo de debilidade ¢ de preguiga.

Mas. assim como um peixe-voador poderia cruzar os limites de scu plano de
“realidade”. assim também um homem dotado de asas empreenderia o movimento que
permite a passagem de um estado a outro. um “levantar a cabega™ (/09¢) que permitiria
sustentar a “visdo™ do verdadeiro céu. da verdadeira luz ¢ da verdadeira Terra. Planos de
existéneia simétricos ¢ opostos pressupdem a ovvaurg da “visdo™ dos seres que neles vivem, A
cada um corresponde uma inteligéneia. um modo de pereepglio. A passagem de um estado o
outro requer a superagiio dos limites da debilidade propria de cada condi¢iio. Assim como no
mundo do homem coexistem opostos contraditorios. assim também em sua Juys coexistem
opostos em luta.

A estrutura de um paradigma. corresponde uma outra estrutura de “realidade”
(GOLDSCHMIDT. 2002. p. 15). ou, como afirma Vidal-Naquet. “todo paradigma supde, com
efeito, na linguagem platdnica. que existe uma estrutura comum cntre 0 modelador ¢ o
modelado. entre a realidade ¢ o mito™’. O plano dos homens ¢ o plano da contradigio. Um
oposto ¢ indice do outro e, nesse aspecto. serve como imagem. Os planos inferiores sio indice
da existéneia de opostos hicrarquicamente superiores. sio imagens, reflexos reciprocos. A
inteligéncia ¢ os valores superiores requerem a superago do limite da debilidade propria da
alma. A verdade justifica o esforgo para superar a presungiio. A grandiosidade da totalidade, a
propor¢dio. a simetria, a perfeigdo da esfera conferem: significaglio & pequena extensio
aparentemente plana. Mas mesmo o pequeno circulo serve de imagem para que, com o desejo
¢ o esforco, a Yuym conceba a verdadeira esfera — a passagem exige a mediagiio da imagem. B

a grandiosidade ¢ a altura da meta que justifica o esforgo da superagio ¢ da libertagdo de uma

3 VIDAL-NAQUET, P.Athenes et I' Atlantide. Structure et signification d’um mythe platonicien™, in :
VERNANT. L. P. La Gréce Ancienne 1990 p. 148,



condicdo psiquica inferior para outra superior. O plano ¢ético-politico ¢ condicionado pela
estrutura psiquica. pelo esforgo e pela inteligibilidade propria da alma. Tal ¢ o exercicio de
morte do filésofo ¢ a suma de todos os scus combates: a passagem de um plano de
inteligéncia inferior para um plano superior. Morte e Filosofia denotam iniciagdo a verdade.

Contrapde-se a esse enquadramento, uma perspectiva alegorica. Quais inferéncias
decorreriam de uma interpretagio alegorica fixa? Quais argumentos podem ser associados as
imagens? Um mito filosofico platénico — num viés alegdrico — ¢ um constructo de imagens
que permitem a visualizagdo da operagdo de conceitos fabricados pelo pensamento logico ¢
cuja distancia da experiéncia torna dificil a sua apreensiio. Nesse sentido, haveria uma
dependéncia reciproca entre mito e o argumento, determinada pela analogia.

Os argumentos finais do Fédon tratam da causalidade ¢ das relagdes causais entre os
seres. Por conseguinte, o mito final apresenta imagens que mostram a causalidade ¢ o
principio de determinagio causal, propiciada pelas Formas, em operagio num modelo
visualizavel. A inteligéncia da causalidade pode ser alegoricamente expressa na explicagio
fisiografica da “verdadeira™ terra. Os intmeros ¢ maravilhosos lugares da verdadeira Terra, ¢
sua real naturcza e extensio, estdo longe de imagind-las aqueles que falaram dela (/08¢). A
verdade exata sobre a natureza verdadeira da Terra exigiria mais do que o tempo de uma vida,
por isso, Socrates refere-se a uma expressio proverbial que relaciona a facilidade da
exposi¢io mitica com a técnica de Glaucus™ (rég). Ainda que Socrates fosse detentor da
“g]aucote’cnica” ¢ ainda que Glaucus fosse 0 maior expoente na descri¢iio geofisica da terra, a
verdade sobre um tal tema esta além dos mais altos padrdes da téenica humana. Dai o recurso
indispensével a razoabilidade da narrativa: a certeza ¢ a verdade sobre esses temas estio além
da demonstragio discursiva.

A expressdo “forma da terra” (10¢ay ¢ ¥75). neste contexto, ¢ tomada no sentido nio
técnico do termo, como “feitio™ ou “formato™, mas, € possivel que a impreeisiio da palavra
constitua uma remissio velada a causalidade fundada na participagiio das Formas. A terra ¢
esférica e situa-sc¢ no centro do céu (109a). A crenga socritica €. na verdade, uma suposicio ¢
nio uma assertiva. Se a terra estd no centro do céu ¢ se ela ¢ estérica, essa “conviegdo™ traz,
subjacentes. 08 postulados de que o céu ¢ homogéneo (o que faz com que os principios que o
permeiam sejam invariaveis). ¢ de que a esfera ¢ a forma mais perfeita. A homogencidade ¢ a
posi¢io central garantem o equilibrio ¢ a auséncia de forgas que mantém a terra na mesna
posicao. A posigdo da terra estd em sintonia com o postulado da simetria subjacente ao

argumento dos opostos: a forma esférica ¢ a mais simétrica dentre todas ¢ essa simetria Cnseja
Ol R 3 B [

40 undidor de bronze cuja téenica designa a facilidade (VICAIRE, n. 2, p.93): (DINSAUT n. 340)
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um modelo explicativo mais simples, que ndo requer a sustentagdo da Terra por um Atlas, ou

am principio como o ar. A homogeneidade do xéouos implica a regularidade ¢ invaridncia dos
principios de inteligibilidade. A simetria garante a reversibilidade dos processos do devir
exigida pela causalidade e pela determinagdo essencial das Formas. Os principios de
inteligibilidade expostos no Fédon exigem a aplicabilidade num égyov: a imagem fisiogrifica ¢
construida segundo a operacionalidade desses principios.

Ha uma inversio cognitiva em relagdo ao procedimento dos fisidlogos. que buscavam
derivar a inteligibilidade de principios materiais ¢ da experiéncia — inversio que ji cra
anunciada por Filolau e Parménides. A cosmologia do mito, ao contrdrio dos fisidlogos. parte
de principios estabelecidos previamente nos argumentos. Disso decorre a primazia da
inteligéncia e da gugy em relaglio & gioug. A posigiio central da terra sugere que uma visio
unificada da gigis consonante com uma inteligibilidade — ¢ a inteligéncia que da significagio
A0 HOTLOS.

Em seguida, Socrates descreve uma segunda crenga: o mundo conhecido (do Phase até
as colunas de Hércules'') ¢ apenas uma pequena parcela da Terra na qual habitamos como
formigas ¢ rds em torno de uma lagoa. Existe um grande numero de cavidades. as mais
variadas, para onde fluem a dgua. o vapor ¢ 0 ar, ao passo que a verdadeira Terra ¢ pura ¢
situada no éter (109b-c).

A analogia dos homens com ris ¢ formigas ¢ a referéncia a pureza da Terra, indicam a
relacdo entre o meio ¢ a clareza das percepgdes. Ris ¢ formigas possuem uma visio
extremamente limitada do mundo imposta, a0 mesmo tempo. por sua natureza ¢ pelo meio em
que vivem. A analogia pode ser lida no sentido de que o alcance da inteligibilidade do mundo
& determinado. a0 mesmo €mpo. pela natureza do ser que o percebe ¢ pelo meio que
determina o modo ¢ a clareza com que o percebe. A percepedio de formigas ¢ ris ¢ andloga i
inteligéncia obscura ¢ limitada que os homens possuem do mundo. Essa obscuridade ¢
determinada, em ultima instancia, pela naturcza corporal, que torna o pensamento impuro. A
densidade do meio — uma mistura de dgua. vapor ¢ ar — cquivale & obscuridade do
pensamcnto. A pureza do ¢ter ¢ uma remissio ao pensamento puro ¢ a inteligéneia que ele
proporciona da verdadeira realidade. Asstm como ha gradagdes de densidade ¢ rarefagiio
proporcionadas pela mistura dos clementos. ha graus de inteligéneia ¢ de ignorincia

determinados pela mistura do pensamento com as injung¢des corporais.

a1 ) phase é um rio da Colcida, hoje situado na Georgia ocidental ¢ as colunas de Hércules designam o estre
. . o : SIEl s
de Gibraliar. A area mencionada por Socrates abrange toda a regido do Mar Negro ¢ do Mediterrineo
. . = t .
Phédon, trad. e notas de Paul Vicaire, 1995 nt. 2 p. 94.

o
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A obscuridade imposta pela condi¢dio humana ¢ andloga & de um ser que habita a
profundidade marinha ¢ cré que vive na superficic da terra: ao ver os astros acima da
superficic, toma o mar como se fosse o verdadeiro céu. A alegoria ilustra os principios
filosoficos desenvolvidos no didlogo. A *visdo” ¢ andloga a inteligéncia. A obscuridade da
inteligéncia ¢ determinada pela “densidade™ do meio corporal ¢ pela ilusio de que uma
compreensiio obscura corresponde a verdadeira realidade. A purificagiio da visdo requer o
esforgo para sc atingir a superficie ¢ ultrapassar as limitagdes impostas pelo meio. De modo
analogo, a inteligéncia purificada requer o esforgo filosofico de ultrapassar o plano do devir ¢
a ilusdo de sc tomar o tempo de duragdo da vida como se fosse a “totalidade do tempo™. A
permanéncia na ilusdo, assim como a permanéncia na ignordncia, ¢ explicada pela preguica ¢
pela fraqueza.

Por outro lado. a luz que confere inteligibilidade a todas as coisas sugere a
panicipacﬁo nas Formas e as interagdes segundo o paradigma do bem. As causas do devir se
reportanm a um paradigma a partir do qual determinam as caracteristicas de todos os seres
mediante a participagdo. A questdo da participagdio. segundo Brisson, envolve a questio
subjacente da relagiio de semelhanga assimétrica entre 0 modelo e a sua imagem (2001, p. 71
ss.)- A participagdo. nesse sentido, se baseia nos seguintes pressupostos: (i) ¢ possivel que
haja inameras imagens de um modelo. mas a existéncia de todas as suas caracteristicas
comuns depende do modelo; (ii) ha uma multiplicidade de gradag¢des que definem a fidelidade
da imagem em relagdo ao modelo, mas por mais proxima que seja a correspondéncia entre a
imagem € 0 modelo ndo pode haver igualdade entre um ¢ outro; (iii) o conhecimento da
imagem pressupoe o conhecimento prévio do modelo. Isso significa que. além do vics
interpretativo segundo o qual a participagdo ¢ uma relagio de estruturagiio essencial, a relagio
dos seres com as Formas pode ser entendida. também. como paradigmatica. Nessa outra
perspcctiva, a participagdo define uma relagdo modelo/imagem e, por isso, as diferengas que
definem a varicdade dos seres que possuecm 0 mesmo nome ¢ caracteristicas comuns devem
t{er outras causas. Todos os seres se assemelham ¢ possuem uma “comunhiio™ com as Formas

qu
jo0. Mas a identidade essencial implica. simultancamente. a diferenga. Seres particulares nio

c lhes dido os nomes ¢ lhes determinam essencialmente, fazendo com que scjam aquilo que
S
sio Formas. O que explica, entdo, sua multiplicidade ¢ distingdio. uns dos outros? A fistografia
mitica do Fédon. ao descrever planos terrestres com graus de perfeigio diversos. supere que i
acfio determinadora das Formas se contrapdem “meios™ compostos por combinagoes de

clementos fisicos de densidades diversas. k£ a natureza do meio que estabelece a possibilidade
oD ¢

da multiplicidade ¢ diversidade entre todos os seres que podem ser classificados sob e
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chancela. Segundo se pode depreender da descrigiio terrestre do mito. densidades diversas
implicam modos diversos pelos quais os seres sdo determinados essencialmente, ou scja. a
natureza do meio implica grada¢des de “participaciio” e semelhanga com as Formas. Issa
figuragdo descrita na geografia mitica antecipa uma hipdtese que so serd explicitamente
formulada mais tarde no Timeu: a gwea. Segundo Brisson, o material €. também. um principio
que da “as coisas sensiveis o pouco de realidade que elas tém; elas existem, enquanto imagens
distintas ¢, portanto. multiplas, a medida em que se encontram no material™ (2001, p. 75).
Dessa maneira, no Timeu, Platio distingue, ao lado das causas essenciais ¢ dos scres
paniculares, um terceiro género que ¢ a existéncia do material, de cuja interagio com as
Formas ordenadoras sdo constituidos os seres particulares. Trata-se de uma espécie de
«matriz” cuja natureza se contrapde a acfio ordenadora das Formas, conforme s¢ pode
depreender do Timeu:

O mesmo se diga da natureza que recebe todos os corpos; deve ser
sempre -designada como a mesma, pois jamais se despoja de seu
proprio cardter; recebe todas as coisas, sem nunca assumir, de
maneira alguma, o carater do que entra nela. Por natureza, ¢ matriz
de todas as coisas; movimenta-se ¢ diversifica-se pelo que entre nela,
razdo de paracer diferente, conforme as circunstancias. Quanto as
coisus que entram ¢ saem, devem ser consideradas copias da
substancia ceterna, cunhadas sobre esse modelo, por mancira
admiravel e dificil de explicar.

Timeu 50c.

Como “matriz” dos seres particulares, a gwga tem por fungiio receber das Formas uma
agdo ordenadora ¢ determinadora. de onde saem os seres que sdio imagens dessas Formas. O
material confere aos seres particulares uma “certa realidade. por sua anterioridade ¢
estabilidade™ (BRISSON. 2001, p.77).

No Fédon, o meio determina as diferengas ¢ gradagdes que define a multiplicidade dos
seres € sugere um espectro correspondente de gradagdes diversas de “participagio™ nas
Formas. Esse espectro de determinagdes ¢ entrevisto na diferenciagiio de perfei¢io entre os
planos terrestres:

Pois a Terra daqui, as rochas e todo o lugar — tudo esta corrompido ¢
corroido tal como os seres do mar o estdo pela salobridade day
dguas; nada ai medra que seja digno de mengao, nada li existe, por
assim dizer, de perfeito: apenas rochas erodidas, saibro, lodo ¢ lama
em quantidades incalculaveis, nas zonas em que fterra ¢ agna
confinam — coisas que nem sequer valeria a pena aquilatar em
comparagdo com as belezas de ca. £ na mesma propor¢io se poderda
fazer idéia de quanto as de la excedem as nossas...

Fédon 110a.
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Assim como nas profundezas do mar as formas das rochas sio corroidas. todas as
formas do mundo sdo imperfeitas e corrompidas em relagdo a verdadeira superficie situada no
éter. A “densidade” do meio ¢ caracterizada por uma espécie de resisténeia as formas belas.
Jsso sugere que nos planos mais inferiores, nos quais a densidade do meio ¢ maior, ha uma
menor participa¢do nas Formas cujas determinagdes imprimem a “marca do belo™. Se ha
menor participagao. ha menor determinagdo essencial ¢ maior “resisténeia™ do meio a
assungdo da Forma eponima. Se hd menor determinagiio essencial, todas as coisas, em suas
interacoes, adquirem uma multiplicidade de caracteristicas. A corrosdo aproxima as coisas do
caos. Caos e invaridncia sdo as faces opostas ilustradas. metaforicamente, por uma geofisica
emn que a espessura do meio decresce do centro da esfera terrestre para as extremidades.

A descrigfio das “realidades™ da verdadeira Terra sfio feitas mediante um uoSos (110h).
A Terra € descrita em trés perspectivas que revelam “realidades™ diversas: as protundidades
do mar sdo corroidas: o que esta nas cavidades apresenta um grau de perfeigio maior: ¢ o que
esta na verdadeira superficie, no limite do ar com o éter, detém o maior grau de perfeigio.
Cada plano possui um meio natural proprio. O meio das profundezas ¢ constituido
principalmeme por dgua; o das cavidades. como a que habitamos. ¢ uma mistura de dgua, ar ¢
vapor; € 0 meio da superficie ¢ uma mistura de ar ¢ éter.

A natureza de cada meio constitutivo dos planos de realidade da Terra exemplifica o
modo como a participagdo nas Formas determina os diversos seres. A triparti¢io de planos
terrestres sugere, segundo Dixsaut, uma interpretagiio ontologica: a natureza do meio inferior
Corresponde a imagens que serdo chamadas mais tarde no Sofista de simulacros, reflexos de
ref]exos que ndao possucm relaq:ﬁo com as Formas. O meio terrestre representa imugcns
deformadas, com alguma determinagiio pelas Formas (1994, nt. 346 p. 404). A determinagiio
essencial do meio ¢ as imagens sdo indissocidveis, a0 mesmo tempo, da condi¢io ética da
almac da condigiio psiquica da qual advém uma inteligéneia propria. A natureza dos homens
. determinada pela natureza do meio em que vivem. Isso significa que a alma possul
propricdade de moldar-se segundo a natureza do meio com o qual interage.

O grau de inteligibilidade ¢ ditado pelo grau de participagiio e pelas relagdes causais
das Formas. Quanto menor for esse grau de determinagiio de “conquista™ das Formas. menor o
imc]igéncia da alma e maior a homologia com o meio. implicada por suas interagdes. Quanto
maior for a purcza do plano de realidade, maior sera a determinagiio essencial das Formas em
todas as coisas. maijor serd a inteligéncia da alma e maior serd a suq semelhanga com as

Formas, implicada pelo objeto de suas agdes. Diversidade de planos de “realidade™ reflete
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gradagoes de inteligibilidade. Com a devida for¢a de propdsito. que se contrapde a preguiga ¢
a debilidade paralisantes, o homem pode desenvolver instrumentos que permitem o vislumbre
dos planos superiores de inteligibilidade. como se tivesse asas que o levassem aos limites do
ar. Tais instrumentos sdo propiciados pelo exercicio purificador da filosotia que enscja o
pensamento depurado. Somente a forga de uma natureza filosoficamente dotada permite a
compreensiio da verdadeira Terra. Além disso. a hipdtese “segura™ da participagio garante
que. de qualquer perspectiva, ¢ possivel algum grau de inteligibilidade do xégpog. Mesmo
aquelas instancias metaforicamente ilustradas pelas profundezas ¢ pela compactagiio do meio.
que siio menos determinadas pelas Formas e. por isso. siio menos ordenadas ¢ mais caoticas.
comportam alguma regularidade ¢ inteligéneia. A gradagiio da ordenagiio natural evidencia a
estruturagio propiciada pela causalidade no  movimento reflexivo  em  diregiio
inteligibilidade.

Hackforth afirma que a conjugagiio de um discurso mitico com argumentos. por sua
beleza e poder literario. faz com que os ultimos tornem-sc vividos ¢ preciosos mediante o
significagdo simbolica (2001, p.172). £ cle tem raziio. Mas. além disso. o mito estende a
inteligibilidade para além da temporalidade e espacialidade que definem a “referéneia™ ¢ a
validade da argumentagiio logica e¢. nesse sentido. a narrativa amplia o horizonte da
compreensdo. O mito desenvolve as nogoes  Nlosoficas  em  consonincia com unia
concatenagiio de imagens que estio além da prova ¢ que ndlo podem ser atestadas ¢, por isso.
ele comporta uma razoabilidade que ultrapassa o alcance do Aoyos .

O mito. como diria Kierkegaard (1991, p. 88). pela intimidade ¢ pela forga do tempo, ¢
cordial com o Adyos. Quando o Agyos silencia. o mitico faz ver ¢. entio, se torna “o figurado™,
Por isso. 0 mitico s¢ torna “o estado de exilio da idcéia. sua exterioridade, isto ¢ sua
temporalidade ¢ espacialidade imediatamente como tal™. Ele expressa o “entusiasmo da
Sfantasia a servico da especulagio™ demonstrativa. Se o movimento reflexivo ¢ direcionado
pelo desejo, pela aspiragdo que marca uma caréncia, entio o “mitico ¢ o abrago fecundo da
idéia™ (p. 89). por isso. cle faz a mediagio entre a goovnais, pensamento puro, resultado do
“exercicio de morte™ ¢ 0 "Eows. O Adyog. por si sO. nilo ascende ao puro, nio chepa o tocar as
coisas em si mesmas. a0 contrario. ¢ a ovgia ue toca o pensamento mediante a imagem
(Banquete 212a). A relagdio das Formas com a inteligéncia ¢, também. uma agdo de conquista:
o belo precisa se fazer ver em sua figuragiio para suscitar o desejo do amante. Por isso, o mito

(ilosofico esta sempre a servico do movimento reflexivo do Ao, Ao reproduzir sua
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articulagiio, 0 mito filosofico antecipa uma fruigio que a reflexio so pode atingir na condigiio

da alma que sem encontra, em si mesma, purificada.




182

4.4 - CAUSALIDADE E MITO (110b-114¢)

© . 4
@[ 7//(()(?):)6///(".)1 € CUIIDENED emier r///(////ﬁ///m (‘(’//(‘////( @
7/(1///)&/(1/ e nessa almer ﬁ(w/m» Covades demad) fictva el

— enlize nesie //m//(é) Jete ¢ /(1//?////(-*;
Nietzsche, Aurora 169.

A descrigiio da geografia mitica terrestre comega com a mengiio da sua forma esférica:
a terra ¢ um baldo de doze lados, ou seja. identifica-se com o dodecaedro, solido regular
formado por doze pentagonos. Um testemunho de Aécio (DK A 15) vincula a forma do
dodecaedro a cosmologia pitagorica (DUMONT. 1991, p. 257):

Para Pitagoras, existem cinco figuras de volumes que ele chama

ainda matematicas: o cubo que, segundo ele, produziu a terra; a

piramide, que produziu o fogo; o octacdro, que produzin o ar: o

icosaedro, que produziu a dgua, ¢ o dodecacdro, que produzin a

esfera do universo.

Aécio, Opinidges 11. V1 5.
Segundo Guthrie o testemunho remonta a Teofrasto ¢ a atribui¢do a Pitagoras ¢ um lugar
comum que ndo deve ser levado em conta. Essas concepedes siio expressas em terminologia
filolaica ¢ representariam uma concepglo cosmologica, adotada posteriormente por Platio,
que estabelece 0 nexo entre os cinco solidos geométricos com os elementos fundamentais
(GUTHRIE. p. 256-258). O fragmento 12 DK. (DUMONT. 1991, p. 266). atribuido a Filolau
diz:

Os corpos du esfera sdo cinco. o fogo, a agua, a terra, ¢ o ar, que sio

contidos na esfera, a qual se ajunta um quinto, a cavidade da esfera.

Théo de Esmirna, Comentarios 18. 5.

O fragmento relaciona a esfera aos clementos fundamentais e, juntamente com o
testemunho de Adcio. estabelece o nexo entre a esfera ¢ o dodecaedro, ¢ entre os demais
solidos geométricos regulares e os principios formadores do xoouos. Platio teria tomado
conhecimento dessas concepedes ¢ utilizado os solidos regulares na elaboragio de sua
cosmogonia no Timeu. Todavia. embora Filolau possa ter adotado os quatro clementos de seu
predecessor Empédocles. Huffman argumenta contra a autenticidade do fragmento 12 DK em
funciio da introdugio do quinto clemento. que denotaria uma terminologia aristot¢lica. Os
solidos regulares mencionados por Platdio so teriam sido introduzidos ¢ tratados pela primeira

vez por Teeteto ¢ a concepgito de que a estera ¢ representada pelo dodecaedro niio poderia ser
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de Filolau (HUFFMAN, 1998, p. 392-394). Partindo-se da tese sustentada por Huffman de
que o fragmento B 12 DK ¢ espurio, a concepglio mais antiga que relaciona a esfera ao
dodecaedro e aos quatro elementos estaria formulada, pela primeira vez, na fisiografia mitice
do Fédon.

A primeira implicagdo que se pode derivar do fato de Platdo introduzir uma nogio
cosmolégica e geométrica inovadora na sua narrativa final ¢ a de que um mito filosofico nio
veicula fabulagdes que apenas propagam uma tradigdo religiosa, mas constitui uma
construgdio cuja estrutura transpde elementos culturais que permitem a verbalizagio ¢ ¢
visualizagdo de principios que estdo no vértice de uma tradi¢dio cosmologica racional, sem
deixar de serem miticos. Surge, dessa perspectiva, uma outra nuanga do mito filosofico, além
das correspondéncias estruturais ético-politicas ¢ psiquicas: a construgio de um modelo
hipotético visualizavel, elaborado segundo principios ordenadores prévios,

Como se pode corresponder essa arquitetura cosmoldgica com uma estrutura de
significag@io? O principio de ordenagdo € entrevisto pela forma — o dodecaedro sugere uma
estrutura geométrico-matematica do xoomos. A esfera terrestre ¢ inteligivel pelas relagdes
definidas pelos solidos geométricos regulares. Regularidade que ¢ representada na
proporcionalidade que distingue uma tripartiio de planos opostos: um plano superior, a
cavidade dos homens ¢ 0 mundo subterrineo. A proporcionalidade que relaciona cada plano
a0 outro ¢ representada pela proporcionalidade que define os diversos matizes de um espectro
de cores. As cores da cavidade terrestre estdo para as cores da Terra superior, assim como as
cores utilizadas por um pintor estdo para as cores do mundo (Fédon 110b-¢). Um plano ¢
“imita¢iio™ do outro e, como imagem, carece de dimensdes que niio podem ser representadas
com 0§ recursos proprios da imagem. pois uma imagem sempre comporta um indice de
deficiéncia em relagdo ao modelo representado. Ha uma hierarquia definida a0 mesmo tempo
pela oposigdo e pela proporgio matemdtica. A gradagiio hierdrquica comporta a intensidade, o
brilho e. sobretudo, uma amplitude de variagio que abarca cores que estdo além da
capacidade humana de percepgio. Uma s6 propor¢dio rege 0 meio fisico ¢ os seres vivos da
verdadeira Terra (Fédon 110d). Mas o que distingue a sua multiplicidade superior ¢ a
separagio, o isolamento dos elementos corrosivos que causam a degradagdo ¢ a corrupgio,
Separagio ¢ isolamento que nido deixam de ter antecedentes na tradi¢iio mitica — a ilha dos
bem-aventurados.

No mito hesiodico das ragas, apos haver criado as ragas de ouro ¢ prata, que dio
origem aos demonios, Zeus cria a raga de bronze. extremamente dotada de forga fisica ¢

obstinagdo. Por suas proprias mios. os homens dessa era exterminam-s¢ mutuamente ¢
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descem ao Hades. Segue-se a raga de bronze. uma estirpe melhor e mais justa, a dos herois, os
semideuses que lutaram em Troia e em Tebas. Alguns dos herdis siio os Unicos que, por
elei¢iio divina, vdo habitar nos confins da terra. na ilha dos bem-aventurados. rodeada pelo
Oceano e onde o solo produz frutos trés vezes por ano (ROHDL, 1999, p. 76).

Segundo Rohde, o trago mais distintivo dos herdis. nio ¢ somente 0 modo como
viveram. mas o modo como alguns deixaram a vida sem morrer. A imagem de uma terra
longinqua circundada por dgua ja sugere, em si mesma, o simbolo de um refugio isolado ¢
inteiramente separado, inacessivel aos homens comuns (ROHDE, 1999, p. 87). Isolamento,
separagio, refigio idilico, a condigdo da bem-aventuranca configura a trangilidade, pureza,
isen¢dio de preocupagdes ¢ injungdes da vida corporal. A ilha dos bem-aventurados se
sobrepde & condi¢dio da existéncia justa da idade de ouro. De um lado. a ilha dos bem-
aventurados anuncia a felicidade futura perfeita. reservada aos poucos cleitos: de outro, a
idade de ouro aponta para o paraiso passado que a injusti¢a. ardor ¢ desmedida dos homens
tornou perdido. Um e outro sdo radicalmente separados do plano corrompido dos homens.
Mas. niio obstante isso, os homens da idade de ferro permanccem articulados a essa longingua
bem-aventuranga pelo culto que confere esperanga (ROHDE. 1999, p. 88-90).

Dessa maneira, mito ¢ rito se articulam numa realidade viva, que se manitesta no
tempo ciclico do mito, com a finalidade de suscitar esperanga ¢ significagio. O passado da
idade de ouro. caracterizado pela perfeita justica. ordem e felicidade ¢ revivido no culto ¢
anunciado no futuro, na ilha dos bem-aventurados. Sdo como que extremos de um ciclo que
perpassa planos simétricos ¢ opostos. Na sua andlise estrutural, Vernant observa que o tempo
delimitado por cada raga ndo se identifica com um tempo linear irreversivel, mas “encarna
virtudes que ocupam o ponto culminante de uma escala de valores atemporais™ (1990, p. 17).

A descrigio das ragas hesiodicas pressupde a renovagio ciclica do tempo, a alternincia
de estados ¢ valores opostos. O que caracteriza as ragas de prata ¢ bronze, ¢ as opde d raga de
ouro ¢ aos herois, ¢ a sua desmedida. As ragas formam polos simétricos ¢ opostos em lungiio
da #Busc ¢ da dixp. Os homens da raga de prata sio inferiores em relagiio nos da raga de ouro
em fungiio da desmedida e os herdis sdo mais justos em relagiio aos homens da raga de bronze
igualmente em fun¢do da desmedida dos tltimos (VERNANT, 1990, p. 18). Desmedida,
injustica ¢ justiga configuram ndio somente valores extremos opostos. mas modos de vida
diversos ¢ estruturas “psicolégicas™ opostas (p. 19). Estrutura social, derivada de priticas
proprias de vida. estrutura de valores ¢ estrutura psiquica se sobrepdem na articulagio mitica
que ¢ unificada na concepgdio de um tempo circular, reversivel ¢ renovivel. Os valores

superiores ¢ supremos implicados pela justica sdo simbolizados pela pureza, raridade.
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superioridade ¢ beleza do ouro em relagdo aos demais metais. A raga dos herois se interpde na
representagdo simbdlica dos metais como garantia de uma simetria de valores ¢ pela
importancia da felicidade futura representada pela ilha dos bem-aventurados. ‘lal
representagio € a garantia da renovagdo ciclica do tempo. Sua concepgiio determina a
condigio fundamental da separacio radical, do isolamento dos valores superiores em relagio a
injusti¢a. Tal isolamento ¢ transposto, ao mesmo tempo. para a ordem social, representada na
figura do rei justo, sabio e piedoso que pronuncia a justiga (p. 23), ¢ para a ordem psiquica, na
exigéncia de uma pritica purificatoria.

O plano dos homens, a raga de ferro. representa a convergéneia dos opostos, a
coexisténcia de valores que se definem negativamente, a ambigiiidade (VERNANT, 1990, p.
21). Aixn ¢ JBps determinam a natureza complexa da alma humana ¢ o fato de que uma vida
de justica implica uma escolha entre modos de vida diversos. Escolha que exige
simultancamente um exercicio de separagdo, de afastamento ¢ isolamento. A contrapartida
para um plano misto de existéncia seria 0 predominio absoluto da desordem cadtica ¢ da
desmedida. uma vida regida pela injustica.

No Fédon, a atividade filoséfica que distingue um modo de vida superior ¢ detinida
pelo “exercicio de morte™ (67¢). a separagdio ¢ isolamento do pensamento que constitui o
anico meio de acesso a virtude ¢ aos valores atemporais (69a) ¢ causa do destemor do [ilosofo
diante da morte. A filosofia. como pritica purificatoria, herda das representagdes miticas o
carater de caminho de acesso as virtudes atemporais. A estrutura de valores atemporais, que
resulta do pensamento puro, corresponde a estrutura da dugm. determinada pelo correto
exercicio da pratica filosofica:

Entdo, Simias, disse ele, ¢ uma realidade que aqueles que filosofam
retamente se exer¢am ent morrer ¢ ndo ha homem no mundo que tema
menos a morte do que eles. Para examinar a questao, bascie-se no
seguinte: a partir do momento em que sao completamente misturados
com seus corpos e desejum que sua alma seja isolada em si mesma,
se, 10 momento preciso em que isso ocorre, eles viessem a temer ¢ se
revoltar, ndo seria absurdo que fossem a contragosto onde esperam
encontrar o que desejam em suas vidas, ou seja, o pensamento puro, ¢
escapar da companhia do corpo com o qual estavam misturados?

(Fédon 67¢-68a)

Estrutura ético-politica, estrutura de valores, estrutura psiquica ¢ pritica filosolica se
articulam na estrutura mitica do destino ciclico da alma ¢ da cosmografia esférica. No Fédon

a justiga ¢ a desmedida, o puro ¢ o impuro. a itha dos bem-aventurados ¢ o érebro do tartaro.



186

coexistem no modo de vida e na alma. O modo de vida. por sua vez. ¢ inseparavel da rpalis
ético-politica.

A relaglio entre o esplendor ¢ a scparagdio da Terra superior com toda impureza ¢
entrevista na condi¢iio de possibilidade de sua contemplagiio. As pedras da Terra superior sio
mais belas que as pedras mais preciosas conhecidas porque sdo puras ¢ isentas de corrupgiio
causada por elementos corrosivos (//0e). Tais elementos corrosivos sio causa de corrupgio
em todos os seres. A Terra verdadeira ¢ ornamentada ¢ ordenada de tal modo que sua
contemplagio ¢ “espetdculo de bem-aventurados™ (///a). A separaglio absoluta da impureza
implica a auséncia de corrupglio ¢ cria a condi¢io de possibilidade da ornamentagiio ¢ da
ordenagdo. O ar esta para o mar terrestre assim como o €éter da Terra superior esti para o ar:
ha uma relaciio de propor¢do ¢ simetria entre os elementos naturais. A relagiio de proporgio
entre planos hierarquicamente diversos sugere a transposi¢iio da mesma estrutura relacional

para a ux:
Em relagdo a vista, ao ouvido, ao pensamento ¢ todas as faculdades
desta ordem, eles estdo tdo distantes de nos, quanto a pureza, quanto
o ar esta da agua e o éter esta do ar.
(Fédon 111a)

A justiga ¢ a injusti¢a sfio representadas pela estrutura definida pela pureza ¢ impureza
causada por elementos corrosivos. Assim como a salubridade corrompe a natureza terrestre. o
injustica ¢ a perversiio corrompem a natureza da alma. A justi¢a. do mesmo modo, constitui o
esplendor ¢ o ornamento psiquico. cujo espetaculo ¢ apanigio dos bem-aventurados.

A questiio da natureza psiquica abarca subseqlientemente a questio da pereepgio. Os
habitantes dos planos superiores percebem os deuses dirctamente ¢ véem o sol. a lua ¢ os
astros em todo o seu ser (/17¢). A percepedo direta dos deuses ¢ a “visdo™ do astros em suq
realidade indicaria um modo de conhecimento que dispensa o recurso ¢ a mediagiio dos Agyor?
A questdo levantada por M. Dixsaut (1991, p. 404 nt 350) ¢: hda um modo de apreensio direta
niio discursiva, uma “intuigdo™ direta que caracterizaria um modo mais clevado  de
hecimento em Platdo? A simetria entre os clementos fisicos ¢ as faculdades humanas.,

con

tanto as da percepgdo sensivel. quanto o pensamento. indica que a diferenciagiio ¢ da ordem

da pureza (#aSagoryra). Se o pensamento ¢ definido como um “discurso da alma Consigo
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mesma” (Teeteto 189¢). entdo a maior pureza da ggovyaic implica que os Adyor apreendem “a

verdade sobre os seres™ (Fédon 99¢) em toda sua inteireza. sem distor¢des ou mistura, Mas

isso nao significa uma apreensao imediata. sem o recurso  discursivo. A Proporeio

rcprescntada pelos planos superiores sugere que o grau maximo de pureza corresponde ao
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grau maximo de apreensdio dos seres. tanto pelos sentidos. quanto pelo pensamento e, por
conseguinte. pelos Asyer. No plano da justiga. a “segunda navegagiio™ singra em linha reta para
a verdade dos seres — o ponto em que 0 pensamento. os discursos ¢ a verdade sio mutuamente
congruentes, em que a verdade se adequa perfeitamente & inteligéneia, em fungiio da “relagdo
de pureza” (Fédon 111h) e do isolamento.

A corrclaglio entre a estrutura fisiografica ¢ a estrutura psiquica ¢ retorgada pelo
vinculo estabelecido entre a pureza ¢ a perfeita inteligéncia da realidade dos seres. como
condig¢des de possibilidade da felicidade:

L todas as outras formas de felicidade acompanham esses privilégios,
(Fédon 111c)

Quanto as regides inferiores, as mesmas relagdes de proporglio ¢ a mesma estrutura
ordenadora estabelecem a “relagio direta™ (///¢) que unifica os planos opostos. As imagens
miticas originam-se numa longa tradigdo que foi herdada por Homero. Segundo Rohde. os
diversos tracos descritos no canto X da Odisséia foram retirados de uma poesia lendiria mais
antiga (ROHDE 1999 p. 44). O poeta niio inventa as regides subterrineas, nem os quatro
grandes rios. 0 Oceano. 0 Cocyto. o Piriphlégeton ¢ o Acheronte. mas propaga um acervo de
crengas sedimentado pela experiéncia humana secular.

No Fédon as profundezas caracterizam-se pelos fluxos opostos dos clementos
primordiais: rios sem medida, de aguas quentes ¢ frias: rios compostos de fogo ¢ lama liquida,
ou terriveis ¢ gelados, jatos de maior ou menor densidade: fluxos movimentados para cima ¢
para baixo. cuja origem ¢ o abismo mais profundo: o Tartaro (//2«). Na pocesia hesiddica, o
Tartaro representa a prisdo permanente. local de suplicios dos inimigos de Zeus. polo oposto
das regioes olimpicas. Do abismo mais profundo surge uma rede de rios ¢ canais, que como
am “sistema de irrigagio” (112¢) constitut um {fluxo circulatorio continuo causado por
correntes de ar que provocam rajadas de “violéncia indescritivel™. O centro abismal origina
um movimento semelhante a0 da respiragdo (//25). A trajetoria circular ¢ espiral continua de

todos 0S T10S finaliza no centro da Terra (//2¢). Tal centro constitui o referencial que

determina a subida em todos os rajos que partem dele - subida que representa a poréneia de
Cc S

atragio do centro. Fluxo permanente de elementos primordiuis. i\g\\k\. \ogo. eI ¢ v, por

‘hcontdveis canais interligados. pulsado como respiragio que finaliza no centro profundo.
i s

p oténcia de fazer subir ¢ descer. tal ¢ a imagem do Tdrtaro. O fluxo permanente de elementos

rimordiais misturados ¢ o oposto da permanéncia imutavel das rochas eristalinas da Terra
P

supcri(’r A estrutura de um paradigma corresponde a outra estrutura de realidade., de modo

ue a estruturd subterrinea estd para 0 COrpo Vivo, movimento incessante, assim como i
q S
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estrutura etérea estd para a inteligéneia. A organicidade ¢ interdependéncia corporal nio
deixam de ter. também. correspondentes na organizagiio social.

A questio da justiga ¢ injustica esta relacionada com a organicidade social. com a
especificidade de fungdes ¢ necessidades coletivas, assim como esta relacionada com a
estrutura complexa ¢ interdependente da alma. ¢ com sua natureza ¢ aptidio propria
(Repiiblica 433a). As regides subterrdncas configuram a justica retributiva devida aos
diversos modos de vida cultivados pela alma. Modos de vida que se inserem ¢ sio
inseparaveis de um fluxo de relagdes sociais complexas. organicamente interdependentes de
um todo e. a0 mesmo tempo. singularmente determinados pela natureza da alma. A questio da
justiga, em ultima instancia, diz respeito a natureza que a alma adquire. em fungio de scus
contatos. de sua formagiio ¢ de seus gostos.

A “nobre esperanga”™ do filosofo s se justifica em fungiio de uma justica universal ¢
conseqiiencial que implica, infalivelmente. recompensas ¢ penas. Sio os cfeitos Tuturos
esperados ¢ a justi¢a infalivel que devem nortear a organizagio social ¢ 0 modo de vida de
cada alma. A organicidade ¢ a rede de fluxos do Hades medram ¢ sobem do centro que
determina a sentenga Ultima. o abismo que confere “respiracdio™ a alternancia de opostos
representada pela justica e desmedida. A violéncia indescritivel do Tartaro  confere
significagdio a nobre esperanga da prevaléncia final da justica em relagio a todas as
desmedidas.

Os quatro rios configuram pares de opostos: o Oceano. mais circular ¢ externo., se
opde ao Aqueronte; 0 Piriphlégeton. rio de fogo. se opde ao Cocytos. de dguas geladas. Na
tradi¢@o poética o Oceano delimita os limites da Terra. como diz l'.-isquiloz “Occano que ao
redor da terra move o rio insonc™ (Prometeu Prisioneiro 138-139). O Aqueronte, por sua vez.,
delimita os limites do Hades (Odisséia X 513). Esse par de rios opostos configura os limites
do visivel ¢ do invisivel. Assim como a vida justa deve ser pautada ¢ valorizada segundo a
iotalidade do tempo. a vida visivel deve ter sua significagiio a partir de valores absolutos
invisiveis. Uma concepgio de justica universal ¢ absoluta s6 pode ser medida por uma
dimensao que ¢ invisivel; que néo tem efeitos praticos traduzidos na recompensa visivel, no
interesse imediato. mas que ¢ bascada na crenga do absoluto invisivel. A transposi¢io desses
rios. representada pela morte. €, a0 mesmo tempo, revelagio e realizagio da justiga, ¢ implica
os efeitos que a natureza psiquica exerce em si mesma. O mundo invisivel dos mortos ¢ a
contraparlida do mundo invisivel da “silhueta do inteligivel™.

O Cocytos. segundo Kingsley. possui a cor azul sombrio, xavég, que esti relacionada

tradicionalmcntc com o luto. O azul sombrio. por exceléncia ¢ a cor do tuto (KINGSLEY,
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1996. p. 96). O rio gelado se contrapde ao rio de fogo. o Piriphlégeton. Opostos que designam
rnaSéuata, estados psiquicos que sio, também. conducentes para a conseqiiéneia inevitiavel da
desmedida ¢ da perversio — a retribuigfio no Tartaro. A perversiio pode ser reversivel ou nio,
A perversiio completa cabe a eternidade da propria desmedida no Tartaro. A recuperagio. por
outro lado. depende do remorso, afeto que perscruta o bem que nio foi feito, que ancla pela
justi¢a ndo escolhida: ¢ da persuasdo dos que sofreram injustica. A restauragio pressupdce
persuasdo. No plano socio-politico. a restauraglio exige a reordenagio pela palavra persuasiva
na punigiio da injustica passada ¢ na reflexdo da melhor ordenagdo futura. O ciclo de
nascimentos reflete a circularidade da organizagiio politica segundo as relagdes mais justas. ao
mesmo tempo que a reorganizagiio afetiva da alma. A ordenagdio de uma estrutura se reflete
na outra. A estrutura psiquica se reflete na organizagiio social: a estrutura politica nos afetos
da alma. Somente a justiga perfeita corresponde as moradas superiores. Somente os filosofos
rompem o ciclo de nascimentos. Este estado psiquico de ordenagiio perfeita ¢ pensamento
absolutamente puro ultrapassa o alcance da descrigdo discursiva ¢ do tempo cronologico
(144¢). Talvez scja este o estado ultimo. em que a idéia se funde com o belo ¢ o tempo se
transpde em arwy.

Uma interpretag@o alegorica mais fixa. como a analise de David White (1989), ressalta
o vinculo entre as imagens ¢ questdo da causalidade. A Terra possui a forma de um balio de
doze lados. a forma que mais se aproxima da esfera, com uma distribui¢io de cores mais
complexa e variegada que as cores do mundo visivel. As cores da cavidade em que habitamos
sfio meras imitagdes. como as usadas por pintores. das cores reais. As pinturas sio imitagdes
estaticas de modelos dindmicos. Isso significa que as cores pereebidas constituem aspectos
parciais. imagens estdticas de um modelo dindmico. A referéneia as cores indica a
parcialidade do conhecimento e a insuficiéncia da representatividade aportada pelo discurso
proprio ao plano da cavidade terrestre. ou seja. ao plano da vida corporal. As cores do plano
inferior sdio quantitativa ¢ qualitativamente distintas das cores reais da Terra superior. As
verdadeiras cores sio extraordinariamente mais belas. mais brilhantes ¢ mais puras que as
cores percebidas (//0c). A pureza das cores indica que a inteligéneia estd relacionada
purificagiio do pensamento. A aparéncia da verdadeira Terra ¢ exemplificada na sua coloragiio
pura, que requer uma viso pura. andloga ao pensamento. que qualifica a apreensiio da
objetividade na sua maior expressio. A “espantosa” (Savuacryy) beleza da cor purpura indica
uma maior determinagio essencial das coisas. ¢ remete para um grau de intelipéneia que esti
além das limitagdes impostas pelo plano natural da cavidade terrestre. o plano da vida

ordinaria. Somente 0 pensamento purificado pelo exercicio filosofico permite o vislumbre
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desse grau de objetividade. O papel da metatora mitica ¢ mais bem tipificado no sumario que
Socrates faz das cores na cavidade terrestre:
Pois as cavidades da Terra, cheias como clas sdo de agua ¢ ar,
apresentam nelas mesmas uma sorte de coloracao cujo britho vem se
interpor diante da diversidade das outras cores ¢ faz com que esta
Terra oferega, em suas coloragoes, o aspecto de wuma variagdao
uniforme ¢ continud.
(Fédon, 110Db).

A dgua ¢ o ar, que preenchem as cavidades terrestres, possuem o cfeito dissipativo de
diminuir o brilho das cores. niio obstante a transparéncia desses meios, que permite, mesmo
numa gradagdo inferior. a apreensiio cognitiva de um comtinuum ¢ uma untformidade que
vincula todas as cores. Uniformidade ¢ continuidade constituem as condigdes de possibilidade
de uma “visio™ unificada do xoouos . A dissipagiio ¢ resisténcia imposta pela natureza do meio
nio impedem a possibilidade da predicagio essencial. A causalidade ¢ a participagiio
permeiam todas as instincias terrestres e regem as interagdes entre todas as coisas, permitindo
a correta predicagdo, a nomeagdo ¢ o Aoyos nilo contraditorio. Todas as relagdes essenciais sio
determinadas pela participagiio em Formas univocas. Todos os seres “comportam ¢m si ¢ para
si uma tnica forma” (uovecidss) ¢ esta “permancce semelhante a si mesma. sem acolher em
nenhum momento. sob qualquer ponto. em nenhuma maneira. nenhuma alteragdo™ (78h). A
unidade da participagiio enscja a inteligibilidade unificada de todas as coisas. que ¢ propiciada
pela melhor ordenag¢do. Esta unificagdo vincula todos os graus de “purcza”™. metaforicamente
eXressos nos diversos planos terrestres. num tnico modo de cognoscibilidade. Tanto as cores
diluidas e dissipadas pelo meio. quanto as cores puras siio passiveis de visio.

White nota uma semelhanga entre essa continuidade (ouveges) ¢ a imagem da Linha da
Repuiblica. Em que sentido a continuidade de cores ¢ a variagdo de densidade dos planos
terrestres pode ser uma antecipagdo da imagem da Linha? O continuum das cores ndo permite
uma separagdo radical entre uma cor pura ¢ uma cor impura, assim como a continuidade da
Jinha ndio admite um corte radical ¢ abrupto que separe o conhecimento da opinido verdadcira.
Ha graus de cognoscibilidade determinados pelo modo da participagiio essencial, mas essa
gradagio de inteligibilidade nfio ¢ descontinua. Assim como hi uma so linha continua que
pode ser dividida de indefinidas maneiras, ha um so spectrum. cuja cor apresenta indefinidos
graus de vivacidade, intensidade e brilho. que ilustram a cognoscibilidade pela participagio
causal (1989 p. 243).

Na imagem da linha, Platio estabelece uma distingfio fundamental entre o processo de

conhecimento da didyora. ¢ o do pensamento dialético:
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Examina agora de que maneira se deve cortar a se¢ao do inteligivel,
Como?

Na parte anterior, a alma. servindo-se, como se _fossem imagens, doys
objetos que entdo eram imitados, é for¢ada a investigar a partir de
hipéteses, sem  poder caminhar para o principio, mas para
conclusdo; ao passo que, na outra parte, a que conduz ao principio
absoluto, parte da hipotese, ¢ dispensando as imagens que havia no
outro, faz caminho s6 com o auxilio das idéias.

(Repuiblica V1 510b)

A dravora designa uma atividade da alma que visa a inteligéneia, a partir de imagens do
que ¢ visivel ou estd no dmbito da pereepgdio. As imagens constituem pontos de partida para o
estabelecimento de hipdteses. ou proposigdes das quais se pode derivar uma conclusiio, O
procedimento ¢ andlogo ao das formigas ¢ riis cuja faculdade de pereepeiio se reduz ao plano.
Seres cuja percepedo ¢ limitada a duas medidas. em fungo de sua deficiéncia (aoSévera: 109¢
8) para apreender dimensdes que estdo além da sua aptiddo natural. s6 pereebem o mundo
como charco plano (/109h). Pelo descjo ¢ esforgo. os homens. que possuem uma deliciéneia
natural peculiar podem usar a sua realidade como imagem ¢ conceber um plano superior,
como se fossem dotados de asas. ou seja. de uma faculdade que excede a percepgiio ordindria,
Dessa maneira, um mundo circular plano pode ser usado como imagem para a coneepgilo
hipotética de que existe uma outra medida que se sobrepde ao plano ¢ se estabelecer a
hipotese de que o mundo. na realidade. ¢ uma esfera,

Na sua andlise da imagem da Linha. Monique Dixsaut afirma que. na passagem
mencionada. a drdvoie se scgue apOs a seglio correspondente ds espéeies visivels ¢ somente
pode atingir as Formas mediante o recurso das imagens (1996, p. 11-23). Mas na medida em
(ue O processo dianoiético se refere ao pensamento. ou scja. ao didlogo interior da alma
CONSIZo MESMA, & drdyola VEM anies da défa. que se expressa na forma de um juizo definitivo.
A inferioridade da dravore. em relaglio & dialética decorre do fato de partir das sensagdes para o
concepeao.

Ha. na Linha. dois polos opostos: 0 mais baixo. no qual a alma ¢ afetada somente pelas
;magens: ¢ 0 mais alto, no qual a alma nfo se ale de imagens. mas somente de idéias, Entre
os dois extremos. hd o estado em que a alma se vale das imagens ¢, pela =/ore, imediatamente
estabelece um juizo; e hd o estado em que a alma usa os modelos originais como imagens para
ascender a uma concepedo somente pensdavel. Esse processo ¢ o que Joly chama de
“fjguragio”. ou seja. uma “dessensibilizagdo™ das imagens oriundas da pereepeio ¢ a
subscquente passagem para a “figura™. somente pensavel (JOLY. 1974, p. 194). A imagem

pmpicia a passagem da percepelio para a concepedo figurada, ¢ desta para a idéia. Dessa
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maneira, o modelo original pode exercer a fun¢do de imagem ¢, mediante sua estrutura
interna, propiciar a apreensio de uma outra estrutura somente pensavel.

Na imagem da Linha, ha uma gradag¢iio de estados psiquicos que definem graus
diversos de inteligéncia. Aos quatro segmentos da Linha correspondem quatro estados da
alma. Assim como um espectro de cores € continuo, assim também a atividade intelectiva ¢
continua ¢ abarca todos os segmentos da Linha. “A Linha nio ¢ dividida em fungiio da
naturcza dos objetos. mas de estados da alma segundo a sua relagiio com imagens ou com os
originais™ (DIXSAUT. 1996. p 13). A diavera ¢ 0 modo pelo qual a alma se vale das imagens
para inteligir as idd¢ias. estabelecendo hipdteses das quais deriva conelusdes sem. nio
obstante, dar razdes das hipoteses e apreender os principios.  No estado mais baixo de
inteligibilidade. a alma apenas forma conjecturas mediante imagens, pois falta-lhe o
percepgio clara do original. Na didvere a alma concebe hipoteses ¢ articula proposigoes aré
extrair uma conclusdio. Mas ndio pode ultrapassar as hipoteses ¢ ascender aos principios, Na
convicgdio, a alma possui a percepgiio sensivel direta ¢ emite um juizo definitivo, uma dote.
sem que haja o “didlogo™ intertor da alma. Isso significa que perceber ¢ distinto de “pensar™,
Na véqgorg, a alma possui a intelecglio do principio. mas. como demonstra Dixsaut. isso nio
equivale a uma apreensiio direta nilo discursiva.

No Fédon, a verdade dos seres ¢ apreendida mediante os Asyar (99¢). A distingdo
ocorre somente quanto ao procedimento investigativo ¢ quanto a purcza do pensamento. isto
é. do scu isolamento da percepgdo. O método dos fisiologos partia de causas materiais. A
“segunda navegagdo™ parte de principios de inteligibilidade. Um método se vale da
experiéncia: o outro da concepgio ¢ da inteligéncia da alma. A “Terra mais pura, sugere a
inteligéncia mediante o pensamento puro. Como o pensar ¢ identificado com os Adyor. entiio o
conhecimento superior designa as formas discursivas que  partem  de principios  de
inteligibilidade prévios.

A végoig. como demonstra Dixsaut. refere-se aos discursos que. longe de indicar uma
“iptui¢iio direta”™ ou um pensamento ndo discursivo. abarcam o dominio da inteligibilidade
pela apreensdo dos principios. Trata-se da mesma via de pesquisa preserevida no FFédon
quando Socrates recomenda dar razdes das hipoteses, buscando hipoteses superiores (/01¢). ¢
explorar as hipoteses até os limites do discurso racional (/07h). Mas da mesima mancira que
os limites que a natureza do tema impde ao discurso racional redundam no emprego da
parrativa mitica. os discursos conceptuais da vogors pressupdem uma atividade da alma que se

vale de todos os segmentos da linha na busca da “verdade sobre os seres™. O movimento



193

ciclico da ggovmeig sugere que nem o tempo. nem o espago ¢ nem a Linha podem ser

estritamente lineares. A atividade intelectiva da alma ¢ ciclica, como o scu pensamento.

c

O movimento investigativo do fédon evidencia que vanais ¢ diavora pressupdem-se
imbricam-se. A ciéncia superior, conforme a representagio da Linha, ¢ a dialética. Mas a
inteligéncia. num sentido amplo. ndo prescinde nem do discurso, nem das imagens. Apos a
concepgiio que parte da imagem, a idéia pode ser novamente aplicada ao plano dos seres.
Tanto o tirano quanto o filésofo. podem valer-se¢ do uso de imagens. Na movimento da
inteligéneia. imagem, concepedo, hipdtese. percepgiio ¢ principio nio siio segmentos que
devem ser tomados em separado. Eles formam um tnico movimento, que Platio divide
apenas com uma finalidade pedagogica. Nio se deve descurar o fato de que apos a analogia da
Linha segue-se., logo em seguida, a narrativa da caverna em Repuiblica VI, scgundo a qual, o
movimento do conhecimento filosotico culmina na contemplagio direta do Sol. Mas o
filosofo, ndo premanece na contemplat¢io do Sol do Bem indefinidamente. O exercicio
filoséfico pressupde a volta as origens, com nova perspectiva. A narrativa da caverna reforg
o fato de que a Filosofia ¢ um movimento. um vaivém que parte das imagens ¢ chega a vogoe,
mas que uma vez atingida a inteligéneia, niio deixa de se valer dos segmentos inferiores
representados na Linha.

Como a geografia do Fédon se articula com a causalidade num viés alegdrico? Na
Terra ha dois extremos: as regides inferiores visiveis ¢ densas. ¢ a Terra superior invisivel ¢
rarefeita. Entre esses extremos ha o plano dos homens, composto de clementos visiveis ¢
invisiveis. Os seres visiveis. as pedras ¢ o mcio. por exemplo. servem de imagens para a
concepedo das pedras. cores ¢ meio invisivel da Terra superior. A estrutura geogriafica
corresponde, também, a uma estrutura psiquica. que implica graus de inteligéneia diversos.
Num mundo de coloragdes gradativas, todos os seres creseem segundo uma propor¢io, um
regramento, segundo uma inteligéneia. O mesmo Asyos que explica a proporgiio que ordena o
crescimento dos seres vivos, descreve os seres que nio crescem, como rochas ¢ montanhas
(110d). Na verdadeira Terra as pedras ¢ rochas sfio mais lisas, transparentes ¢ belas ¢ as
pedras preciosas da cavidade terrestre provém delas. O mais alto ¢ mais raro grau de beleza
encontrado na cavidade terrestre corresponde ds rochas comuns da superficie. 114 uma
gradagiio na beleza que permeia toda a natureza, de modo que a maior determinagiio essencial,
engendrada pela participagdo nas Formas, ¢ acompanhada pela maior manifestagio do belo.
como caracteristica de todas as coisas. O maior grau de participagiio essencial implica a
auséncia de “corrosiio ¢ putrefagiio™ que demarca o plano da cavidade terrestre. A putrefagio

¢ a origem da feitra ¢ das doengas que afetam as pedras ¢ seres da cavidade., A corrosao ¢



194

indeterminagio essencial dos planos inferiores implicam a amorfia das rochas. A essa amorfia
corresponde. como oposto, a geometrizagio cristalina das rochas puras. Todas as pedras
preciosas sdio caracterizadas por suas formas geométricas bem definidas, conjugando todas as
formas poliédricas (triangulares, piramidais, tetraédricas. icosaédricas ¢ octaddricas) num
todo, segundo o qual, o modo em que a participaglio se instaura em todas as coisas ¢
matematico-geométrico. As participagdes causais. ilustradas na imagem da verdadeira Terra,
pressupdem a regularidade matemadtica na constitui¢iio ¢ na inteligibilidade da natureza como
um todo.

Toda a descri¢@io mitica da natureza da verdadeira Terra faz alusiio a causalidade. A
causalidade ¢ evocada para explicar as distingdes entre a natureza das pedras ¢ dos seres que
crescem na cavidade terrestre ¢ na verdadeira Terra. Uma segunda instancia de causas explica
porque 0s rios fluem ¢ retornam para o Tartaro. O trago distintivo do mito filosdlico, que
justifica o uso cotidiano das encantagdes (78a). sio os principios filosoficos subjacentes &
narrativa. I justamente em fun¢do do mito que a “segunda navegagio™ em busca das causas
pode ser completada.

A explanagio mitica complementa a causalidade no sentido em que as interagdes entre
as coisas sdo explicadas em fung¢lo do meio no qual clas existem. A mistura de ar ¢ dgua
engendra a corrosfio que causa a deficiéncia de todos os seres ¢ suscita a resisténeia 4 agio
«-conquistadora™ das Formas. A deficiéneia. por sua vez. ¢ a origem do “descjo™ em todas as
coisas ¢ da “aspira¢io” por uma condigdio que ndo possucm. descjo que ¢ a fonte da
motivagio do filosofo que aspira "a verdade de todos os seres™ (DIXSAUT, 1991, p. 493). A
beleza ¢ a pureza da superficie indicam uma maior participagio ¢ determinagio cssencial das
coisas e, por conseguinte. maior ordenacgdio geométrica ¢ propor¢io matematica. Esse maior
grau de “pureza” ¢ a causa da auséncia de doengas em todos 0s seres. A variegagiio das cores
iJustra a varicgagio da causalidade. da participagio ¢ da ordenagdo geométrica que sio os
principios de inteligibilidade que configuram graus de cognoscibilidade diversos ¢ os
principios que vinculam toda a @lors num continuum. Ha um vinculo unificador que ordena
todas as coisas segundo a melhor “proporgdo™.

Essa ordenagiio se expressa no adornamento. Quanto mais regrada pela participagiio
causal, mais adornada e mais bela a natureza. A verdadeira Terra ¢ adornada com rubis.
raldas, jaspes. ouro e prata com abundéncia ¢ magnificéncias tais que a sua observagio

esme

jeva felicidade. Esse adornamento ndo ocorre pelo acaso ou pela sorte, mas pelo designio de

uma inteligéncia que age em vista do paradigma do bem. Apos a prova da afinidade (81a).

gocrates revela que as almas que praticaram corretamente a filosofia se aproximam do divino
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e sio “felizes” (evdaimovt) porque siio semelhantes ao “invisivel, divino. imortal ¢ sensato™, A
acdo catdrtica que liberta a alma da “desrazio™ e dos terrores. propiciada pelo correto
exercicio filosofico. leva a felicidade (evdamovwy). 1sso significa que a felicidade ¢ um dos
efeitos do esforgo ¢ da pratica filosofica, cujos resultados sdo analogicamente expressos pela
visdo da pureza e preciosidade das pedras da verdadeira Terra ¢ pela auséneia da corrosiio ¢
das doengas. O belo que se estende além do que pode ser encontrado no mundo visivel
constitui o objeto de desejo e alvo do filésofo, a for¢a impulsora que motiva seus esforgos. O
vislumbre dessas realidades, ao mesmo tempo em que da a medida da caréneia da existéneia
humana. consolida e dd sentido ao amor do filosofo.

Embora a vida na superficie scja isenta de doengas ela nio ¢ imortal (WHITE. 1989, p.
248). Da mesma maneira que o vapor ¢ os liquidos aletam todos os seres nos planos
inferiores, ¢ razodvel a suposicdo de que a mistura de ar ¢ ¢ter afeta os seres superiores. O
meio sempre afcta. adversamente. a vida. de modo que a imortalidade absoluta requer a
auséncia absoluta de um meio corporal. O fato de os seres superiores terem pereepgocs
(a’r,m-}}o}aezg) dos deuses e que estes realmente (t@ ovtr) moram em grutas sagradas sugere que
este plano ndio representa o mais alto grau de realidade ¢ que aos deuses ¢ facultado o acesso a
graus ainda mais altos de pureza. As almas verdadeiramente purificadas pela filosofia vivem
-:absolutamente™ sem corpo e atingem moradas que nio sdo ficeis de descrever (/74¢). Tais
planos. em que os scres sfio incorporeos, estio além dos limites discursivos. Eles constituem o
extremo oposto ao do “abismo™ mais fundo representado pelo Tartaro cadtico. A divisio das
coisas invisiveis em dois planos. extremos geofisicos opostos, ¢ basilar para o axioma de que
o princx'pio dos opostos fundamenta a causalidade ¢ a predicaglio das caracteristicas de todos
oS Seres.

O mundo subterraneo. por sua vez. configura uma metafora fisiografica para a
Causalidade e o destino das almas. Segundo Kingsley, toda a geografia do /édon teria sido
influenciada pela geografia vulcanica da Sicilia. As cenas impressionantes de crateras cheias
de lavae rios de magma teriam influenciado a imaginaglio de Platdo. quando de sua viagem a
gicilia e através dos relatos pitagoricos e dos cultos de Deméter ¢ Perséfone reatizados
naquela ilha (KINGSLEY. 1996 p. 77-111). Kingsley nada faz além de estabelecer, com
muita erudicdo. um referente natural direto para o mito final do Fédon. Com essa proeza, o
mito deixa de ser mito e passa a ser literatura poética inspirada em fendmenos naturais nio
ndidos. Tais “métodos de Procrusto™. segundo Burkert. que tornam o mito isomaorfico

compree

3 realidade natural, qualificam a narrativa como “fantasia™ ¢, com isso. a “realidade mata o
a

mito” (BURKERT 1982 p. 4).
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A descri¢do desse mundo depende do paradigma do bem ¢ da inteligéneia da mesma
maneira que a descrigio da verdadeira Terra. O fato de que o destino das almas dependa da
estrutura do mundo subterrinco enfatiza a unificagdio causal que vincula a ordenagio da
estrutura cosmologica com a prdxis humana. Esse vinculo fundamental ¢ também expresso
nas multiplas ligagdes entre as cavidades terrestres. Ha cavidades mais largas ¢ mais
profundas que a habitada pelos homens (//1c¢). Tais cavidades sdo interligadas por uma rede
de canais subterrincos que ddo origem a um fluxo perpétuo de dgua. A estrutura terrestre
forma rios subterrineos perpétuos de grande extensiio que refletem a condensagiio continua
entre éter, ar, vapor ¢ dgua. A estabilidade ¢ a perpetuidade dos rios constitui uma metifora
para a atemporalidade das relagdes causais continuas entre as Formas ¢ entre as Formas ¢ as
coisas. O fluxo do devir ocorre no tempo ¢ a temporalidade cronologica desses processos ¢
derivada da atemporalidade das Formas. A estabilidade do mundo subterrineo cevoca a
invariancia que confere inteligibilidade ao HOTWOS.

Os rios subterraneos constituem trajetorias. fluxos e elementos contrarios. Cada rio se
opOe a outro € ¢ constituido por elementos de propriedades opostas. Ha. também. grandes rios
de fogo ¢ de lama. como os rios de lava da Sicilia (///¢) e¢. como nota White (1989 p. 253) a
existéncia simultanea do fogo, da dgua. do ar, da terra ¢ do ¢ter completa a relagio dos
elementos cosmogonicos basicos.

Os rios de fogo sdo tdo fundamentais quanto os rios de dgua no mundo subterrineo:
rios de fogo representam um principio cosmogonico ¢ um principio da dindmica do
movimento. Os rios de lama. por sua vez, indicam que essa dindmica bascada nos principios
dos elementos ¢ representada por combinagdes diversas entre os elementos basicos. A lama ¢
Constituida pela mistura entre dgua e terra ¢ a combinagdo entre os demais elementos, em
diversas propor¢des de espessura ¢ textura. configura as relagdes  causais  basicas
determinantes da geofisica. Os rios de lava. uma mistura de fogo ¢ terra. sugerem que ¢
dinamica das combinagdes ¢ tdo natural quanto a existéncia dos proprios clementos ¢ suas
pr0p0F¢5es refletem uma regularidade que, no mundo subterrineo. ocorre de mancira parelha
a0 acaso. Nas profundidades o caos ¢ tio relevante quanto a regularidade matematica dos
principios, nio obstante existirem limites naturais. demarcados pelo bem, que determinam o
modo como oS principios combinam-se uns com os outros. A causalidade traz. na sua esteira.
o destino das almas. A retribui¢io as agdes praticadas ¢ a0 natural quanto a estrutura
,eofisica do mundo subterrdneo. As interagdes do mundo subterriineo ocorrem segundo os
yESmMOos principios que regem as misturas ¢ gradag¢des de realidade do mundo SUPCTIOr, mas as

Ombinac;()es que regem os elementos fundamentais siio determinadas. a0 mesmo tempo. pela
C .
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necessidade que “resiste” ds determinagdes essenciais. Ha um conflito fundamental que repe
os elementos, dispondo-os ou segundo a necessidade. ou segundo a ordem. Quanto mais
compacto o meio (xéee). maior a influéncia da necessidade ¢ menor a ordenagio ¢ a
regularidade.

Cada regifio da Terra ¢ periodicamente cheia por correntes fluviais ¢ esses movimentos
de subida e descida siio causados por uma oscilagdo existente no interior das profundezas
(111¢). A causa natural (@vor) dessa oscilagfio ¢ um abismo existente no mais profundo da
Terra. Todos os rios medram desse abismo, o Tartaro. ¢ fluem para cle. Ele ¢ o repositorio de
todos os movimentos fluidos ¢ ¢ a contrapartida mitica, espago-temporal. da ordenagiio. Os
rios sio influenciados pela propriedade das terras que atravessam ¢, ao desembocarem no
Tartaro, dgua. terra, fogo ¢ ar convergem. ¢, pela falta de fundo ¢ sustentagiio. com o sopro
dos ventos surge o movimento de oscilagfio, como numa respiragio. Assim como a expiragio
e a inspiragiio dio origem a fluxos opostos, assim também a violéncia dos ventos impulsiona
massas liquidas para fora do abismo. Os locais mais baixos enchem-se ¢ ddo origem aos

as

Jagos, mares ¢ fontes. Esses rios scguem os canais naturais ¢ desembocam no ponto mais

baixo, 0 mais perto possivel do centro do Tértaro.

O apelo a causalidade perpassa toda a descrigdio do Hades. a comegar pela auséncia de
fundo do Tartaro que justifica o movimento oscilatorio. A analogia da respiragio sugere uma
atividade distintiva da Yugn. causada pelo ar que replica a respiragiio do seres cuja existéneia
depende dela. A analogia da respiragiio. segundo White (1989, p. 255). ¢ a contrapartida
g‘eoﬁsica da existéneia animada dos seres vivos ¢ sugere uma causalidade organica para a
ureza. A hidrologia do mundo subterrinco ¢ comparivel ao sistema circulatorio ¢

nat

rcSpiratério do corpo humano. O movimento do ar ¢ dos liquidos no Tartaro ¢ comparivel ao

movimento respiratorio de todos os seres vivos. A circulagiio dos rios. constituidos por

misturas dos elementos fundamentais. constitui a “vida™ das regides internas da Terra, Do

mesmo modo que a alma se “dispersa™ por todo o corpo (67d). os fluidos sc dispersam por

todas as regioes internas.
O principio da indestrutibilidade ¢ a condigio que enseja a inferéncia de que a alma,
como principio de vida, ¢ imortal ¢ indestrutivel. A analogia que compara a Terra com um ser

vivo sugere. miticamente. que todo 0 xéopos € um organismo ¢ que a indestrutibilidade ¢ um

princ,’pio que unifica toda a natureza da Terra. Além disso. a perpetuidade do movimento
subterrﬁneo ilustra que a manutengdo da vida depende do auto-movimento do principio da

vida. Se os fluxos. constituidos pelos quatro clementos combinados. infundem vida & Terra, o

rincipio de vida dos seres que respiram também deve ser caracterizado como auto-
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movimento. O auto-movimento do rios, causado pela respiragio. reflete a natureza da vida ¢ a
sua oscilacdo periddica sugere a ordenagio regrada desse movimento segundo uma
inteligénecia. O mito fisiografico do Fédon, ao descrever o xdgpog como organismo vivo,
estabelece o vinculo essencial entre principio de vida ¢ auto-movimento. Essa analogia pode
ser fundamentada no postulado da homogeneidade do xoouog, que implica que os prineipios de
inteligibilidade devem ser os mesmos em todas as instancias. A contrapartida da
homogeneidade ¢ a postulagdo da onipresenga da vida. que exige também que o xéopos tenha
uma alma. Isso indica que a narrativa milica presta-se, tanto quanto a argumentagiio
demonstrativa (e além dela), ao estabelecimento de relagdes entre principios fundamentais de
inteligibilidade. A interpretagio filosofica desse mito confere maior significagio & definigiio
da alma como principio de auto-movimento explicitada no Fedro ¢ nas Leis.

A nogiio de um xoopos vivo implica. ainda. o mesmo principio de motivagdo unilicado
no desejo. Assim como o filosofo aspira ¢ deseja a condigiio de pureza, vislumbrada mediante
a atividade filosofica, todas as coisas aspiram ¢ descjam assemelhar-se essencialmente com
suas determinagdes causais: as Formas nas quais participam (74d). Isso significa que a
participagdo ¢. fundamentalmente. uma “conaglio™ que pressupde a luta ¢ a conquista ¢ que
almeja planos de realidade superiores. O mito estende a inteligéneia cosmologica para a vida ¢
complementa o movimento reflexivo do Adyes na diregiio de uma compreensiio unificada do
HOTUOS.

Ha quatro grandes rios pormenorizadamente descritos no mito final do /Fédon. O
método descritivo do mito passa de uma narrativa geral para um tratamento  mais
particularizado. Esse procedimento ¢ semelhante ao método que explana a causalidade, que
propde a hipotese “segura” da participacio simples ¢ passa para a complexidade das causas
refinadas. A descrigiio desses grandes rios demonstra que o mito apdia-se na tradi¢do, pois
menciona os poetas em cujas descrigdes do Hades os rios subterrancos também sio citados.
Mas o mito filoséfico possui a especificidade de modificar a tradi¢@o consoante aos principios
filosoficos que o sustentam. O mito filosofico redefine a estrutura do Hades ¢ revisa o visio
poética. Na tradi¢iio poética o Oceano nio ¢ um rio subterraneo (Od. X1), o Srix ¢ um rio ¢
ndo um lago ¢ a ilha dos bem-aventurados niio esta no céu (HACKFORTH, 2000, p. 155).

O rio mais externo ¢ 0 Oceano ¢ seu curso circular indica um grau de perfei¢do maior.
O rio Acheron corre em sentido oposto a0 do Oceano, o que, também sugere a circularidade
de seu curso. Mas, por atravessar desertos (112e-113a) ¢ desembocar no lago Acherousias,

seu grau de perfei¢io ¢ menor. O lago ¢ o ponto em que chegam as almas que aguardam o
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tempo designado pelo destino at¢ serem reenviadas para nascer novamente cm criaturas vivas,
A narrativa sugere uma relagdo de purificagiio entre o lago ¢ as almas. embora 0 mito nio
especifique a existéneia do lago ou dos rios em fungiio do destino das almas. O rio
Pririphlégeton brota entre o Oceano ¢ o Acheron ¢ cai numa vasta regidio queimada por fogo
intenso ¢ produz um lago maior que o Mediterrinceo. fervilhando de dagua ¢ lama. Esse rio
possui o papel geofisico de combinar os elementos fundamentais: a dgua. o fogo, a terra ¢ o
ar. Ele tangencia o lago Acherousias sem se misturar em suas aguas. O quarto rio, o Cocyto™,
emerge num ponto oposto ao terceiro e forma o lago Stiv que possui um poder terrivel.
Segundo os poctas o Stix representa uma garantia as promessas dos deuses ¢ seu poder ¢
superior ao poder divino. Sua cor azul profundo ¢ contraposta ao azul didfano do éter. A
variagiio no matiz das cores sugere uma correspondente variagiio no modo de participagiio
essencial nas Formas ¢ reflete os graus de ordenagdio. A oposi¢io dos cursos dos rios em
circulos opostos pode ser uma antecipagdo dos movimentos circulares do “mesmo™ ¢ do
“outro™ descritos no Timeu (36¢).

Cada alma chega ao lugar designado por seu daimon para ser julgada, tanto os que
viveram nobres ¢ piedosas existéncias, quanto os que viveram de mancira contriria. O mito
subdivide as almas nos seguintes grupos: os nobres ¢ puros (ogiws): os que ndo foram nobres
ou picdosos: os situados entre estes extremos.

O julgamento nfio determina a condigdo moral da alma. mas apenas confirma a
aplica¢fio universal da causalidade nas ag¢des humanas. O julgamento explicita o fato de que o
destino das almas se desdobra em fungiio das agoes efetivadas em vida, o que atribui um peso
¢ uma importincia comparativamente grande ao tempo de vida corporal. Um tnico momento
de desrazio pode determinar o futuro da alma. ou comprometer sua purificagiio por um
periodo indeterminado. Os juizes apenas ratificam a aplicaglio da causalidade ¢ designam o
melhor modo de retribui¢iio, sem alterar ou definir o estatuto ético da alma. A causalidade
climina a arbitrariedade dos julgamentos ¢ implica a justa retribuigiio ds agdes. As almas
recebem punigdes ou recompensas segundo seus méritos (1/3a).

O lago Acherousias ¢ o local designado para as almas intermedidrias, que
cometeram erros leves, serem purificadas pela retribuigio de suas agdes. L clas reeebem
punigdes ou recompensas. na proporgio dos meritos (aiav). A justa retribuigio ¢ sempre
proporcional 4 gravidade da falta ¢ essa proporcionalidade csti em harmonia com a ordenagiio

cosmica que perpassa a natureza. Isso significa que a vida injusta ¢ desregrada provoca um

2.0 rio Acheron (axo5). a corrente das lamentagdes, soa como “dor™ ¢ o rio Cocyto, soa como “odio™
(oT0708). (BURKERT, 1993, p.383).
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desregramento equivalente na propria alma que age mal. Quando chega ao Hades, a falta de
harmonia, no dmago da alma, implica a necessidade: uma morada segundo sua propria
naturcza ¢tica, em que a indeterminagio cadtica ¢ proporcional ao seu estado de desrazio. O
mito ndo especifica a natureza dos castigos impostos a alma impura, mas as concepgocs de
propor¢dio e regramento para as penas ¢ a concepgio de purificagiio estabelecem uma ruptura
com a concepgdio homérica dos castigos eternos, estabelecidos pelo arbitrio dos deuses
(BURKERT, 1993, p. 380). O fato de a maioria das almas ser purificada no lago Acherousias
estd em consondncia com a assertiva do argumento da misologia ¢ da misantropia que
estabelece que os homens extremamente maus ¢ extremamente bons siio raros ¢ que a imensa
maioria se situa entre esses extremos (Y0a). Se a estada das almas no lago representa uma
purificagiio que anula as conseqlicncias de suas mas agdces. ¢ se. por outro lado. a gpovyaig, ou
o pensamento. ¢ ela propria o elemento purificador. xalaguds. (69¢). entiio o Unico meio pelo
qual a alma pode readquirir sua harmonia perdida ¢ o redimensionamento das virtudes
operada segundo o padrdo da sua poténcia cognitiva. sua  ggovgois. o tnica moeda pela qual
todas as demais virtudes sdo adquiridas (69h). O 110 dAcheron. o rio das dores. o mais
profundo. leva ao lago Acherousias que se contrapde ao Oceano. Se ha uma homologia enire
a estrutura da Jugg ¢ a estrutura da Terra. entdo. hd uma equivaléncia entre as profundezas do
lago das dores ¢ a profundeza das paixdes em desarmonia. Somente pelo poder da cognigiio,
os desejos da alma podem ser reorientados para o verdadeiro alvo: o belo ¢ o bem.

As almas incurdveis. que cometeram roubos de templos, assassinatos sem motivo, sem
justiga ¢ sem lei. ¢ abominac¢des da mesma sorte (/13¢). sdo langadas pela (olpa no Tartaro,
de onde nfio t&m mais saida. Como as almas sio indestrutiveis. clas nio cessam de existir. Sua
estada irrevogavel no Tdrtaro. o abismo profundo. que ¢ simétrico ds alturas celestiais,
prenuncia o fato de que a desordem na alma, a sua perversio moral, pode afetar de mancira
irremediavel sua natureza, tornando-se tdo cadtica quanto o meio de sua punigio.

Todos os rios que desembocam no Tartaro siio constituidos por misturas dos clementos
fundamentais. A indeterminagdio cadtica do Tartaro ¢ uma contraposi¢iio & regularidade
geométrico-malcmz’uica da Terra superior. Isso significa que. no plano da alma, o
indeterminagiio cadtica. induzida pela perversio. acarreta, irreversivelmente, uma naturcza
reduzida aos seus clementos primitivos. Na fisografia terrestre esses elementos sio a dgua, o
ar. o fogo ¢ a terra. entregues & necessidade ¢ ao destino. Na alma esses elementos sio as
paixdes decorrentes do seu vinculo com clementos corporais que. no Fédon, sio identificadas

com os desejos ¢ apetiles, spwrwy 0¢ xai ermSywidy (66¢). terrores, eodwy (60¢). simulacros,
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eldwrowy (66¢), medo infantil, dediévar w0 t@v maidwy (77¢), ¢ a desrazdo (apvora ) que
caracteriza as almas que tém, como alvo. os apetites do corpo. emSvunticis Tob wnatos
(108a). A alma cadtica e sem inteligénecia ¢ entregue & mesma impulsividade violenta
ilustrada pelo Tartaro: sua natureza torna-se completa ¢ irreversivelmente reduzida aos
apetites primitivos, como numa crianga ainda inteiramente destituida de raziio. Sio os
elementos infantis, modificantes da natureza da alma, que determinam a exigéneia de se
cantar, rotineiramente, os mitos. A pratica da narrativa mitica promove uma purificagiio
desses elementos apetitivos pela encantagdo. B por essa razio que Socrates alirma que a
crianga que subsiste em todo homem requer “uma encantagfio cotidiana at¢ que, enfim, o scu
medo seja aplacado pelo encanto”, éendoyrar (77¢).

Toda a complexidade da fisiografia terrestre. das profundezas do Tartaro & elevagio do
éter. da indeterminagiio profunda & determinagdo maxima da superficie, da compactagiio ao
etéreo. do matiz mais escuro ao mais brilhante. do corroido ao cristalino, do caos & ordenagiio
matematica, do impuro ao puro. da desraziio a inteligéneia. do feio ao belo. ¢ homodloga a
complexidade da guyg. Mas. ao contririo das coisas particulares ¢ das coisas em si mesmas, a
alma possui a peculiaridade da escolha. Socrates escolheu acatar a decisdo. mesmo injusta, da
cidade. como o melhor: escolheu abandonar a investigagio das causas no plano da pereepgiio
para busca-las no plano da concepgo: escolheu aprender por simesmo ¢ refugiar-se nos
discursos em busca da verdade dos seres: escolheu um pénero de vida injustificiavel para a
maioria, mas que ¢ o belo risco do filosofo: escolheu ndo temer a morte ¢ purificar-se dos
descjos primitivos para almejar o belo: ¢. no altimo momento. a0 cumprir os ritos devidos ao
deus da saude. escolheu encarar a morte como libertaglio ¢ cura. A prerrogativa inalicnivel da
escolha faz da alma a causa de sua propria natureza. Ela aporta o principio da vida
indiretamente, ao ser indissociavelmente determinada pela Forma da vida. Mas, a Forma da
vida. no caso da alma, ¢ apenas a causa sem a qual nenhuma outra causa seria causa, logo. nio
¢ a verdadeira causa. Por ser a unica instincia que possui a poténcia de determinar a si
mesma, a alma ¢ causa do proprio modo como ¢ ordenada. por isso, acima de tudo, além de
auto-movimento, ela ¢ adré-voog®. pois escolhe. como alvo de seu descjo. sua propria
determinagiio essencial. Tudo o que o mito da retribui¢io no Hades representa ¢ o fato
incontornavel de que a escolha faz da alma a verdadeira causa de si.

Aqucles aos quais sdio imputados crimes graves. mas nio irremedidveis, como os

assassinios cometidos sob o furor da colera. sio langadas no Tartar - por tempo determinado

% (grifo nosso)



(113¢-114a). Os fatores condicionantes para a possibilidade de remédio sdo o ira ¢ o remorso
por toda a vida. A ira atua como um arrcbatamento cuja dificuldade de dominio atenua as
circunstancias do crime, fazendo com que haja a possibilidade de remédio. O remorso indica
uma reavaliagdo da ac¢@o cometida de fato € o que deveria ter sido feito, ou seja, o remorso ¢
um indice de que a alma detém, ainda, o discernimento do melhor ¢ o confronta com a agio
cometida. o que suscita o madog da inquictagiio. Mas ha um vinculo inquebrantivel que cinge o
destino das almas que cometeram crimes as suas vitimas. Apos um (empo estabelecido. as
almas siio levadas pelos rios Cocyto ¢ Pririphlégethon até as margens do lago Acherousias. ¢
bradam pela chance de escaparem do caos do Tartaro. Nesse estigio. a causalidade ¢
subordinada a indeterminagdio da necessidade ¢ da vontade das vitimas em libertar scus
agressores das punigdes. A vontade das vitimas s6 pode ser mudada pela persuasio, por um
discurso que modifica sua disposigiio afetiva. O vinculo que cinge os destinos das almas
sugere que a desarmonia nos afetos enreda tanto as vitimas, quanto os agressores. As proprias
vitimas so se libertam inteiramente do vinculo que as prende aos agressores com a mudanga
nos afetos sugeridos pelo rio purpura de 6dio ¢ pelo rio fervente da ira. A dependéncia ¢ a
contingéncia da vontade alheia demarcam a contraposi¢io ao grau maximo de liberdade. a
éhevSepin (114¢) que constitui um dos ornamentos da alma filosolica. A auséncia de liberdade
¢ a prisio aos proprios crimes ¢ uma das consequéneias da alma cadtica, que precisa. como
condic¢o de libertagfio, persuadir a si mesma do erro para poder persuadir ds suas vitimas a
concederem o termo & sua oscilagiio cadtica. Tal ¢ a punigiio infligida pelos Juizes™ (114h).

As almas cujas vidas foram piedosas (oouwos Brawar) sio libertadas dos subterrineos.
como de uma prisdo, ¢ estabelecem morada nas regioes puras da Terra (//4¢). O modo de
vida consagrado ao cuprimento dos ritos ¢ sacrificios aos deuses implica o compartilhamento
das moradas purificadas com a companhia dos deuses.

As regides superiores. local da itha dos bem-aventurados. representa o grau maximo
de inteligéneia a que podem chegar as almas picdosas. Ao contridrio da tradi¢io podtica.
hesiodica ¢ homérica. Platio situa os bem-aventurados nas moradas superiores cujas ilhas sio
banhadas de éter (//1a). Isso significa que a narrativa do didlogo divide o Hades, o invisivel.
em dois extremos opostos: o “Invisivel verdadeiro™. o deus Hades., “sibio ¢ bom™ (S0d). ¢
outras divindades “habitam realmente bosques sagrados ¢ santudrios™ da verdadeira Terra.
situada no éter (/11b). A oposicdo das regides do Hades esta em sintonia com toda a

construgdo do principio da polaridade dos opostos que permite a predicagio das Formas, o

HeCom efeito, antes de vos cu ja verificara isso ¢ criara juizes, filhos meus, dois da Asia, Minos ¢ Radamanto, ¢
um da Europa. Eaco...”” Gérgias, 523¢.
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nog¢io de interagfio causal e exclusiio de determinagoes contraditorias. Sem o principio da
complementaridade dos opostos, a exclusiio de determinagdes contririas ¢, por conseguinte, o
discurso sem contradigdes ndo poderiam ser fundamentados. Por essa razio. desde o scu
inicio. quando Socrates menciona a complementaridade entre prazer ¢ dor (39)). o Fédon
discorre sobre a alterndncia de opostos. Pela mesma razio. o invisivel ¢ dividido em extremos
opostos na fisiografia mitica.

A descri¢do mitica da morada purificada. juntamente com os pressupostos {ilosolicos
que a sustentam, compde um refinamento do antigo addgio dos Mistérios que afirma que os
homens estdo numa guarda de onde niio devem se evadir (62b). Assim como o Hades enseja o
purificacdo da Yugn ¢ a sua harmonizagiio, assim também a vida corporal da ocasiiio para que
a yYuyn modifique sua natureza scgundo a naturcza de suas agdes. A descrigio do mito
filosofico confere significagdo até mesmo aquelas vidas em que a morte seria preferivel a uma
vida deteriorada. O adagio dos Mistérios torna-se mais poderoso, porque mais razoivel.

Os que sio purificados pela filosofia vivem absolutamente sem corpo (114¢) ¢ chegam
a moradas ainda mais belas que nflo sio faceis de descrever. Tais moradas siio a sede da
L purificada e da inteligibilidade plena. Elas configuram o abrago do descjo com as
Formas ¢ a cognoscibilidade que ndio ¢ mediada pela corporeidade. A auséncia de corpo induz
4 auséncia da necessidade e representa o grau maximo da liberdade. Neste plano. os
movimentos da alma configuram a harmonia plena entre os scus afetos ¢ o seu pensamento, ¢
o seu desejo usa a inteligéncia para se aconchegar a Forma. Como a alma nio ¢ uma Forma,
neste plano. as relagoes de determinagiio essencial ocorrem nela de mancira completa. Sua
homologia com as Formas torna-s¢ uma biunivocidade. Se a alma ¢ suficientemente (i)
purificada pela filosofia. nio chegara a habitar o ¢érebro do Hades. Ela seguird sem mediagoces

para a inteligibilidade pura. incorporea. em que o descjo fecundamente sc abraga ao belo.



204

4.5 — O MITO COMO RISCO (114¢-115b)

@}M({/o Ca caléemea {yfzc-z(?//(/?/ Nt MOMENLe micdle (()(///(4’».
Guimardaes Rosa, "l"umig('/:‘(u/n .

O mito termina com a conclusdo de que. pelo que foi aduzido. tudo deve ser feito para
uma vida de exceléncia ¢ discernimento, pois o preo ¢ belo ¢ grande a esperanga (éAzio)™.
Essa ¢, diz Hackford, a divisa de todo o didlogo (2001, p.186). Tudo o que foi dito confere
razoabilidade a um género de vida que transpde os limites dos valores tradicionais.

A exceléncia, em ultima instancia. constitui a verdadeira mancira de ser. Lla funda
determinadas maneiras de agir (ROHDE, 2000. p. 504) ¢ constitui os principios que estiio na
base da liberdade, a éAevSepia. A exceléneia determina a condi¢@io suprema do descjo ¢ do
descjavel e. juntamente com a ggavgor. engendra o conhecimento do alvo desse descjo. O
discernimento do descjo dimensiona o proposito. A agery estabelece as condigdes para aquele
afeto peculiar a alma, que resulta da pratica filosofica. a eddamovia. que retlete unicamente o
proprio adornamento da alma. sua xooura. A cvdamovia da alma consiste na afeigio induzida
pelo adornamento ostentado por sua propria naturcza. Mas slio as ag¢oes suscitadas pelo descjo
que determinam a natureza da alma, de modo que a exceléneia alinda a0 discernimento
direcionam o descjo para o alvo verdadeiro. tornando a felicidade meritoria. o estorgo belo, ¢
a esperanga grande.

As a¢des que modificam a alma segundo o melhor ordenamento envolvem o estorgo
para aprender, wavSavery (114¢). IX o aprendizado segundo o paradigma das Formas que
engendra os adornos (xéguw) da propria alma. a sua exceléncia. O paradigma das Formas
compde as condigdes de possibilidade da vida virtuosa ¢ dos adornamentos da alma: o
temperanga. a justica, a coragem. a liberdade. ¢ a verdade.

Na “defesa da filosofia” (69a), Socrates afirma que a correta valoragiio das virtudes so
é factivel pela ggovmois. E o discernimento do descjo. da condi¢iio de caréneia da existéneia,
que dimensiona a agdo, que por sua vez denuncia s¢ os homens sio ou niio temperantes.
cOrajosos, ou justos (ANNAS, 1994, p. 146). Nilo sdo os atos. mas os principios de agio que
configuram as virtudes. Na medida em que os apetites desregrados impedem o aprendizado da
alma ¢ a enchem de ilusdes. € preciso o discernimento propiciado pela inteligéneia pura para

evitar o vicio supremo para a atividade filosofica ¢ para a alma: a ignordncia de “tomar i

35 A “muita” e “nobre” esperanga foi identificada, anteriormente, com a purificagio do pensamento:
moldel ENmis dguouévy of éyw mogelonal Exel ixav@s 6Tb: peva ayadis éEdmidos yiyverar, xai @ dvdyi o

’ ° ’ : :
Hye ral of mageoxeviaSar Ty didvoiay wonsg xexaSaguéve 67c.
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causa das afei¢oes mais intensas por aquilo que possui mais evidéncia ¢ a realidade mais
verdadeira” (83c¢).

O discernimento dos apetites ¢ a fonte das virtudes. Ele regra a moderagio dos afetos
intensos. a coragem de abandonar os falsos valores. a justi¢a das agdes ¢ descortina a verdade
dos seres nos discursos. Somente por esse regramento, proporcionado pela gpovyaig, a Juyy do
fildsofo pode se dizer propriamente livre: ela vé a verdade pelo pensamento ¢ determina para
si mesma a causalidade de sua prépria natureza, sua avrovouia.

O carater metaforico que referencia a estrutura fisiografica & estrutura da alma,
correlacionado com as nog¢oes filosoficas dos argumentos. demarca a esfera mitica de toda a
narrativa. Quando o Asyoeg silencia. o mito faz ver. Mas ao fazé-lo. transfere sua estrutura de
significagfio para o encadcamento das proposigdes demonstrativas, conjugando seu complexo
afetivo ¢ sua logica intrinseca aos afetos proprios do argumento ¢ aos principios de
inteligibilidade que caracterizam a vogore. Sua eficacia ¢ seu encanto visam ao cstado de
desrazio provocado pela desarmonia e desmedida dos apetites (BRISSON, 1994, p. 101).

O mitico que se alterna ao Agyog. em todo o didlogo. configura um risco. um “perigo”
que reclama adesdo em fun¢fio das recompensas que oferece:

Nao convém, sem divida, a um homem de inteligéneia sustentar que
essas coisas sejam precisamente como e disse. May que sefa assim,
ou proximas disso, a respeito de nossas almas ¢ de suas moradas, ji
que parece que a alma é verdadeiramente imortal, ¢ um risco que,
penso, convém afrontar, ¢ que vale a pena, quando seocré na
imortalidade. Pois este é um risco que vale a pena ser corrido ¢ ¢
preciso, nas coisas deste domiio, se fazer a si mesmo como unma
encantagGo. E por isso que eu me demorei nesse mito.

(Fédon 114d)

As imagens exercem um efeito de fascinagdio na alma cujo resultado imediato ¢ a
eliminagiio de certos afetos destrutivos. como o medo, ¢ a cura da desmedida dos apetites. O
prcdominio absoluto dos apetites consiste na desrazio. na desarmonia caotica que caracteriza
as almas incuraveis. A encantagio ¢ o elemento da palavra filoséfica que acalma a violéneia

dos apetites (83a) c. por essa razio, o discurso filosotico nio prescinde do mitico.

O mito ndo corresponde ao £gyov. Nio diz algo que possa ser atestado como fato ou
derivado infalivelmente de uma nogdo. Nio convém ao homem de inteligéneia que scja
afirmado como literalmente exato. Algo ¢ certo na medida em que se puder admitir que o seu
conhecimento, ou a sua descri¢@io. sdo impossiveis de niio serem provados pela experiéneia ou
pela racionalidade. Mas ha afetos proprios a cada instincia do pensamento. 11 belezas, como

afirma Platdo no Filebo, que ndo sdao belas relativamente umas as outras. mas sio belas
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naturalmente, por si mesmas ¢ clernamente. ¢ que comportam  prazeres que lhes sio
aparentados (Filebo 51¢). As Formas implicam afetos proprios do mesmo modo que o.)z;)‘oﬂ
comporta afetos proprios ¢ 0 mito uma logica propria. I por isso que a “segunda nnvcu;wa‘m:
consiste num refigio nos Agyer. O Fédon niio os separa radicalmente. Miu; ¢ argumcl;to s30
Fisosofia. meio de acesso a verdade dos seres. -
Tal ¢ o risco da Filosofia, este género de vida que. modificando o mundo. ndo quer
pertencer a cle. Seu discurso diz respeito a meafs humana ¢ d vida virtuosa, Mas a sua
fundamentagfio nd 56 ; a perceped i
| :’c,ao nio pertence ao plano da percepgio. ¢ sim ao da concepgio. O belo. como
objeto do "Epws. so abraga a inteligéncia mediante a crenga vinculada a imagem que o revela
O descjo ndo precisa estar certo: sequer existiria sem. antes. ter visto. Um apetite. do mesmo
modo. ndo poderia existir sem que fosse percebido. Concatenar imagens ¢, também susciar

desejos.
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