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RESUMO

Esta dissertacdo analisa a no¢do de conceito na Dialética Negativa (1966) de Theodor W.
Adorno. Para tanto, partimos da Dialética do Esclarecimento (1947), a partir da qual o
conceito ¢ colocado em questdo dentro da aporia a respeito da possibilidade critica da razdo.
A Dialética Negativa, por sua vez, desenvolve esta questdo enquanto um problema que exige
a critica imanente do conceito ou, nas palavras de Adorno, o ‘desencantamento do conceito’.
Este processo ¢ causado, por um lado, pela critica do conceito forjado sob a lei da identidade
no contexto do Idealismo e, por outro, pela necessidade de permanéncia do conceito no
contexto do Estado Falso, enquanto via de continuidade critica da razdo. A partir da
consciéncia da nado-identidade, o desencantamento do conceito se desenvolve como uma
analise do processo de constituicdo do conceito desde o ambito da relagdo sujeito—objeto,
caracterizada segundo um primado do objeto. O conceito ¢ desencantado na medida em que se
constitui dentro de uma experiéncia espiritual para com o objeto, passando a ser entendido,
entdo, como mediacao da imediatidade. Desta forma, Adorno termina por ampliar a nogao de
conceito em uma atividade conceitual capaz de decompor o encanto de sua figura unitéria ao
coloca-lo em relagdo com a intuicao e, de modo reciproco, na forma da constelagdo. Assim,
seria possivel uma compreensdo racional e histérica do objeto, porém fora do impulso de
dominag¢do, contribuindo para a utopia do conhecimento de se aproximar do objeto em sua

nao-identidade.

Palavras-chave: Adorno; Dialética negativa; Conceito; Nao-identidade; Experiéncia espiritual.



ABSTRACT

This dissertation analyses the notion of concept in Theodor W. Adorno’s Negative Dialectics
(1966). To do so, we began from the Dialectics of Enlightenment (1947), in which the concept
is put in question inside the aporia of reason’s critical possibility. Proceeding from this point,
we can realize how Negative Dialectics develops this problem as demanding the immanent
critique of the concept, what Adorno names ‘disenchantment of the concept’. This process is
caused, on the one hand, by the critique of the concept forged under the law of identity in
Idealism’s context and, on the other, by the necessity of the permanence of concept in the
context of False State, as a way of critical continuity of reason. From the conscience of non-
identity, the disenchantment of the concept is developed as an analysis of the concept’s
constitution from the scope of the relation subject-object, shaped according to a primacy of
the object. The concept is disenchanted insofar as it is constituted inside a spiritual experience
toward the object, and understood as mediation of immediacy. In this way, Adorno expands
the notion of concept: it becomes a conceptual activity, capable of breaking the spell of his
unitary figure, while putting in relation to intuition and in a reciprocal way, as constellations.
Thus, there would be possible a rational and historical understanding of the object, but outside
of the impulse to dominate, contributing to the knowledge’s utopia of approaching the object

in its non-identity.

Keywords: Adorno, Negative dialectics; Concept; Non-identity; Spiritual experience.
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INTRODUCAO

O objetivo desta dissertagdo ¢ delinear a nocdo de conceito presente na Dialética
Negativa' (1966), considerada uma das mais importantes obras de Theodor W. Adorno do
ponto de vista de seu didlogo com a tradicdo filosdfica. Se, durante o que podemos chamar de
primeiro modelo de teoria critica®, Adorno promove uma critica ao positivismo/cientificismo
através de analises mais proximas as ciéncias sociais, nesta obra ele se dedica ao exercicio
especulativo e as discussdes metafisicas, por exemplo, sobre as nog¢des de experiéncia e
esséncia. Nesse sentido, a DN promove uma espécie de acerto de contas com a tradigdo
filosofica dentro do campo que lhe é proprio, dialogando principalmente com Kant e Hegel,

mas passando também por Husserl, Heidegger e, como lastro dos debates, Marx”.

Tendo em vista este deslocamento da atividade reflexiva do dominio empirico para o
especulativo (em termos gerais, da pratica a teoria), podemos dizer que a DN se posiciona a
respeito da tarefa da filosofia e, em grande medida, se aproxima das discussdes da Dialética

. 4 , . ~ ~ .
do Esclarecimento” sobre a propria no¢ao de razdo. Nosso trabalho se desenvolve na esteira

" Todas as referéncias posteriores a esta obra estario marcadas pela sigla DN e correspondem a versdo
em portugués indicada na bibliografia (Adorno, 2009).

E aqui seguimos a posicdo presente na literatura secundaria de que a historia do que
convencionalmente se chama ‘Escola de Frankfurt’ pode ser tomada como a sucessdo de ‘modelos de
teoria critica’ (Nobre, 2008; Neves Silva, 2006) que correspondem a atualizacdo historica-contextual
da teoria, plasmada em uma espécie de diagnostico de tempo. Isto €, podemos trabalhar com o
pensamento de Adorno como desenvolvimento de problemas 16gico-historicos (Neves Silva, 2005)
representados, por exemplo, pelo materialismo interdisciplinar proposto na década de 1930 no texto
inaugural “Teoria Tradicional e Teoria Critica” (1937) de Horkheimer; e pela critica da razéo
instrumental presente na “Dialética do Esclarecimento” (1947) escrita na parceria destes dois autores.

3 Em vista desta abrangéncia das discussdes adornianas em termos de histéria da filosofia, ressaltamos
a limitacdo de nosso trabalho a discutir o pensamento destes autores classicos apenas segundo o modo
como aparecem na DN; sem recorrer diretamente ao que eles (de fato) afirmaram ou intentaram
afirmar, e sem discutir, por exemplo, a correcdo das interpretacdes colocadas por Adorno.
* Todas as referéncias posteriores a esta obra estario marcadas pela sigla DE e correspondem a versdo
em portugués indicada na bibliografia (Adorno/Horkheimer, 2006).
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desta problematizagdo — porém, com um foco muito mais especifico: a no¢do de conceito.
Nao s6 porque a discussdo a respeito do que ¢ a razdo atinge necessariamente a compreensao
sobre o papel do conceito, mas também porque, de um ponto de vista micrologico, a reciproca
¢ verdadeira. Afinal, desde Hegel, o conceito assume um papel de destaque para a defini¢cdo
da atividade racional’ — o que é ratificado por Adorno j4 na DE, na medida em que ele aparece

como instrumento especifico da razio em contraposigio, por exemplo, & mitologia®,

Partimos da perspectiva — a ser explicitada no primeiro capitulo — de que o conceito ¢
colocado em questdo desde a DE, dentro da aporia a respeito da possibilidade critica da razdo.
Pois, na medida em que a razdo passa a ser interpretada como uma espécie de logica da
dominagdo (inclusive social), seu uso tedrico e cientifico fica também sob suspeita. Se o
conceito representa, afinal, um tipo de relagdo de dominagdo sobre o objeto, ndo seria
pertinente para a Filosofia abandona-lo como instrumento de conhecimento? De uma maneira
geral, a DE deixa em aberto a pergunta sobre a inevitabilidade do desenvolvimento da razdo
como dominacdo, chegando a uma situacdo aporética que € reconhecida pelos proprios

autore S7 .

Podemos dizer, porém, que o que aparece como guestdo para Adorno na DE ¢ tratado
como problema pela DN, ou seja, a pergunta ndo ¢ mais se a razdo e a atividade tedrica ainda
sdo possiveis, mas como. Como a filosofia pode conhecer fora do impulso de dominacao?
Como ¢ possivel uma atividade racional que ndo realize a identidade como lei do
pensamento? Como ¢ possivel que a razdo permaneca funcionando no sentido cognitivo (de

determinag@o), porém sem o carater de dominacdo? Longe de oferecer uma resposta

> Quanto a este assunto, nos aproximamos do que é conhecido como a ‘tese semantica do idealismo’
segundo a qual a unidade do conceito corresponde a estrutura interna da construgdo da identidade do
sujeito, vinculada ao contexto das criticas de Adorno por Bernstein (2004, p. 32-33).
5 Cf. DE, p. 14.
7 Cf. DE, p. 13.
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definitiva, nosso trabalho tenta responder a essas perguntas no ambito da DN através da

analise de sua proposta de reestruturacao da atividade epistemologica.

Realizaremos este estudo através da leitura atenta ndo apenas da introducdo e da
. . 8
primeira parte, mas, sobretudo, da segunda parte da obra®, eventualmente recorrendo a textos
, 9 ~ . . . . n .
da mesma época’. Esta énfase sobre os ‘conceitos e categorias’ da DN justifica a tendéncia de
nossa argumentacdo a interpreta-la no limite de sua positividade, isto €, enquanto proposi¢ao
sobre a tarefa e a natureza do conhecimento da filosofia, a partir da reconfigura¢do ou, como

Adorno denomina, alteragdo qualitativa10 das categorias do Idealismo.

Assim, leremos a DN enquanto explicitacdo de uma forma de pensamento a partir da
critica e do posicionamento de Adorno em relagdo a tradigdo filosofica. Este carater critico ou
negativo é o que justifica, em grande medida, a legitimidade ¢ a possibilidade da filosofia,
mesmo depois de ter sido tdo radicalmente vinculada & dominac¢do. Nao por acaso, portanto, a
dialética permanece negativa — de modo que, se (de fato) € possivel sua interpretacdo como
uma proposta ou teoria do conhecimento, ndo ¢ sendo enquanto (meta)critica da epistemologia
ou negacdo determinada da teoria do conhecimento tradicional. Em outras palavras, teria de
ser uma teoria da impossibilidade do conhecimento em seu sentido estrito, vinculado a nogéo
de verdade como absoluta, Gnica ¢ atemporal; uma teoria que demonstra a falibilidade (e, ao
mesmo tempo, a condicdo histérica/temporal) do conhecimento, reconhecendo

necessariamente um espago de indeterminacao.

¥ Ressaltamos, por outro lado, a limitagio metodoldgica de deixar em segundo plano a terceira parte da
obra, dedicada a explicitagdo de modelos da dialética negativa acerca dos temas da filosofia moral, da
filosofia da historia e de questdes metafisicas. De fato, a analise destes modelos ndo caberia neste
trabalho de dissertacdio, ficando aberta como possibilidade de continuagdo desta pesquisa em um
momento futuro.
? Em especial, recorremos aos ensaios Observagées sobre o pensamento filoséfico (marcado pela sigla
OPF) e Sobre sujeito e objeto (marcado pela sigla SSO) publicados em 1969 no livro “Palavras e
Sinais: modelos criticos 2” (Cf. Adorno, 1995); e as aulas sobre a dialética negativa dadas por Adorno
entre 1965-1966, editadas apenas em 2003 por Rolf Tiedemann (Cf. Adorno, 2003d) — cujas
referéncias posteriores correspondem a versdo em inglés indicada na bibliografia (Adorno, 2008).
' Cf. DN, p. 8.
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Quer dizer, se a teoria do conhecimento tradicional possui um pressuposto
transcendente, na medida em que estabelece um modo independente (e a priori) de
conhecimento do objeto (o método), a teoria critica do conhecimento da DN, por sua vez, tem
um carater imanente, que parte do pressuposto da insuficiéncia da razdo. Assim, a proposta de
filosofia contida na DN estabelece como seu objetivo, de uma maneira geral, alcancar aquilo
que lhe escapa. O apelo por um filosofar concreto ¢ entendido através da necessidade de
aproximacdo entre a atividade racional e o objeto em sua ndo-identidade. Ou seja, a
concretude do objeto € nomeada de forma negativa em relagdo aquele contetido abstrato capaz
de ser apreendido pela identidade. Deste modo, o objetivo da DN termina sendo mais bem
formulado por uma utopia do conhecimento filoséfico, qual seja, a de “abrir o ndo-conceitual

com conceitos, sem equipara-lo a esses conceitos.” (DN, p. 17).

Neste caso, como mostraremos no segundo capitulo, a DN carrega uma reestruturagéo
da atividade filosofica intrinsecamente relacionada a critica imanente e a reconfiguracdo do
conceito. A justificativa para tanto encontramos naquela que é a tnica ocorréncia do termo
que nomeia nosso trabalho: “O desencantamento do conceito ¢ o antidoto da filosofia. Ele
impede o seu supercrescimento: ele impede que ela se autoabsolutize.” (DN, p. 19). Torna-se
necessaria a filosofia a realizacdo deste desencantamento como via de reconfiguracdo do
conceito no sentido de conserva-lo, porém negando a pretensdo de autossuficiéncia com a

qual estava marcado até entao.

Na medida em que a DN passa necessariamente pela consideragdo critica do conceito,
podemos observar a presenca do tema do desencantamento em praticamente toda literatura
secundaria referente a obra. Longe de desconsiderar a importancia de comentadores como
Buck-Morss (1979), Tiedemann (1985) e Jay (1988), gostariamos de delinear as diferentes
perspectivas a partir das quais a discussdo a respeito do conceito € desenvolvida dentro da

producdo bibliografica brasileira mais recente, especificamente sobre a DN. Nesse caso, nossa
13



justificativa se refere a importancia destes estudos no sentido do fortalecimento da pesquisa
acerca das obras adornianas voltadas a reflexdo sobre a tradi¢do filosofica — em contraposigdo

\ . .y . . , o . .11
a pesquisa ja bastante desenvolvida no Brasil na area de estética e sociologia .

Em Nobre (1998), a problematizacdo da atividade conceitual ¢ colocada a partir da
ilusdo necessaria da qual padece o pensamento, uma vez que sempre procede através da
identidade sem, contudo, alcanca-la. Nesse contexto, o conceito caracteriza-se por uma
insuficiéncia inevitavel que somente ¢ superada a partir da nocdo de constelagdo, na qual os
conceitos podem ser tomados em seu devir e contetido historico'”. Também a partir da
constelagdo, o conceito é tematizado por Neves Silva (2006), que considera que o processo de
desencantamento s6 pode ser completo a partir de sua organizagdo em constelagdes enquanto
procedimento metodico e principio composicional, donde se abre o horizonte de relagdo entre

filosofia e arte, em especial, a musica.

Embora ndo aparegam tanto quanto estes Ultimos autores ao longo da dissertacao,
caberia explicitar a posicdo dos seguintes comentadores. Chiarello (2006) e lanninni (2009)
exploram a perspectiva estética da atividade conceitual a partir de suas consequéncias
estilisticas e literarias, sob o argumento de que o desencantamento do conceito realiza-se
apenas no ensaio como modo de expressdo. Na radicalizacdo dessa perspectiva estética,
Safatle (2009) considera que a verdadeira critica do conceito s6 ¢ realizada pela arte tomada
como “corre¢do do conhecimento conceitual” (2009, p.176). J& em Tiburi (2005), o
desencantamento do conceito é visto mais enfaticamente sob o ponto de vista ético, na medida
em que representaria também o esforco de um relacionamento mais aberto para com a

alteridade, baseado na solidariedade como possibilidade de eliminagdo do sofrimento

""" A exemplo de: Camargo (2006), Duarte (1993, 2005), Freitas (2003), Merquior (1969), Zuim
(2000).
'2 Cf. Nobre, 1998, p. 168-170.
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humano'®. Esta perspectiva ética ¢ também enfatizada por Perius (2008), na medida em que a

dor e o sofrimento sdo tomados como principal justificativa para a critica do conceito.

Encontramos uma posi¢do mais proxima do nosso trabalho nos artigos de Maar (2006)
e Musse (2009), que apontam para o carater epistemoldgico do processo de desencantamento,
como parte integrante da constru¢do de uma posi¢do materialista. Nesse sentido, a
possibilidade de uma apreensdo mais legitima e concreta do objeto se refere, ao mesmo
tempo, a valorizagdo do conceito como fator de conhecimento, uma vez descartada a via da
intuicio ¢ da imediatidade'®. A possibilidade deste conhecimento do ndo-idéntico estd
relacionada, entdo, a posi¢do materialista de um primado do objeto, nucleo da reconfiguragdo
da relacdo entre sujeito e objeto na DN, e passo central de nosso trabalho — a partir do qual
podemos estabelecer os parametros para uma reconfiguragao seja da natureza, seja da fungédo

ou tarefa especifica do conceito, como veremos ao final do segundo capitulo.

Diante de todas estas possibilidades de aproximacdo ao tema proposto, notamos que
este aparece sempre em funcdo do desenvolvimento de outra questdo, isto ¢, como ponto de
passagem para outra discussdo, seja sobre a no¢do de constelacdo, seja sobre a relacdo entre
filosofia e arte, ou filosofia e ética. Nossa pesquisa adentra a possibilidade de abordar o
desencantamento do conceito ndo como argumento periférico, mas como momento central no
desenvolvimento da proposta de filosofia da DN, na medida em que representa e expde de
forma ainda mais acentuada o cardter aporético que a perpassa de um modo geral,

concentrando essa tensdo dialética no interior da elaboragdo conceitual.

Assim, investigamos a no¢do de conceito presente na DN por meio da elucidagdo
sobre as causas, o percurso ¢ o alcance do movimento de desencantamento. A presente

dissertacao esta estruturada, portanto, da seguinte maneira: no primeiro capitulo, delineamos a

'3 Cf. Tiburi, 2005, p. 247.
'* Cf. Musse, 2009, p.137.
15



critica do conceito, indo da DE até a sua apresentacdo enquanto um encanto na DN. No
segundo capitulo, delineamos a argumentacdo a favor do conceito, indo da critica da
imediatidade até a caracterizagdo da mediacdo sujeito—objeto. No terceiro capitulo, por fim,
nos dedicamos a reconfiguragdo do conceito, desenvolvida nos moldes de uma atividade

conceitual.

Neste capitulo final de desenvolvimento do nosso trabalho, procuramos explicitar
como a DN ¢ capaz de inscrever o conceito dentro do cendrio posto pela ndo-identidade,
desenvolvendo um modo especifico de constituicdo do conceito no interior de uma
experiéncia espiritual. A partir dai, pretendemos mostrar como Adorno termina por ampliar a
no¢do de conceito transformando-a em uma atividade conceitual capaz de decompor o
encanto de sua figura unitaria ao coloca-lo em relagdo com a intuigdo e, de modo reciproco,

na forma da constelagdo.

Pretendemos tornar mais claro que, embora ndo haja chances de o pensamento
proceder sem o recurso da identidade, ha sim a possibilidade de quebrar seu encanto e
desfazer sua aparéncia de totalidade, mediante a intelecg¢do dialética da ndo-identidade que o
desencantamento do conceito realiza. Assim, poderemos perceber como seria possivel uma
compreensdo racional do objeto fora do impulso de dominagdo, que contribuisse para a utopia
do conhecimento de se aproximar da ndo-identidade ou ir além do conceito através dos

conceitos.
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CAPITULO 1. A CRiTICA DO CONCEITO

1.1 O problema do conceito na Dialética do Esclarecimento.

A “Dialética do Esclarecimento” (1947), de Adorno e Horkheimer, tornou-se um dos
textos mais influentes do pensamento do século XX ao procurar entender a realidade do seu
tempo a partir das bases filosoficas ai subjacentes, descortinando um profundo entrelagamento
entre racionalidade e realidade social. Dai seu objetivo — inicialmente tracado como
“descobrir por que a humanidade, em vez de entrar num estado verdadeiramente humano, esta
se afundando em uma nova espécie de barbarie” (DE, p. 11) — se realizar como uma
investigacdo sobre a autodestruicdo do pensamento esclarecido, localizando dentro do proprio

conceito de razdo o germe para tal regressao.

A ‘autodestruicdo do esclarecimento’ seria justamente o processo de sua efetivacdo
como negagdo de si mesmo, isto €, o processo em que o esclarecimento, enquanto forma de
pensamento centrada no uso da razdo e no fim ultimo da Liberdade, se efetiva na realidade
social como seu contrario: irrazdo, nao-liberdade, barbarie. Dessa forma ¢ que, mesmo tendo
se desenvolvido com o objetivo de ‘desencantar a natureza’, ou seja, de destruir os mitos
oferecendo explicagcdes racionais para a realidade, o esclarecimento termina se efetivando
histérica e institucionalmente como uma espécie de mitologia: a ci€ncia positivista ou

positivismo, que mitifica os dados como fatos.

Nesse sentido, se estabelece uma dialética entre mito e esclarecimento. O mito, por um

lado, ¢ considerado um modo de explicagdo da realidade por meio do discurso, da alegoria, do
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rito, ¢ da esfera do sagrado/divindade como forma universalizada de manifestacdo dos
elementos da natureza'”. Aqui ja percebemos uma concepgdo abrangente de racionalidade
constituida pela possibilidade de representacdo da realidade e de umiversalizagdo dessas
representacoes. Por outro lado, o esclarecimento desenvolvido através da ciéncia moderna (a
saber, o positivismo) retorna a uma forma de mitologia ao institucionalizar a repeticdo através
do método (equivalente ao rito mitico), e a necessidade através da ldgica formal (equivalente

a necessidade fatal do destino nos mitos) '°.

Podemos dizer que nesta dialética entre mito e esclarecimento o que esta em questdo ¢
que eles ndo estdo tanto contrapostos quanto justapostos em nome de um esfor¢o comum de

separagdo do homem em relacdo a natureza. Segundo Malloy:

Mito ndo ¢, de fato, a antitese do esclarecimento; é apenas uma outra forma
de esclarecimento, do que o esclarecimento ¢ em sua esséncia. O verdadeiro
outro do esclarecimento para Horkheimer e Adorno ¢ a natureza simples (...).
O esclarecimento objetiva livrar a humanidade da natureza e ndo do mito.
(...) O mito foi incapaz de completar sua tarefa, a tarefa do esclarecimento,
de dominagéo da natureza. Por causa disso ¢ que mito e esclarecimento s&o o
mesmo. (2005, p. 56) '’

A explicagdo mitica ¢ considerada pelo pensamento esclarecedor defeituosa na realizacdo de
seu objetivo porque expressa ainda o medo do homem diante da natureza, e €, em vista disso,
superada pelo esclarecimento através do ideal de dominagdo: uma submissdo da natureza ao
homem. A partir deste objetivo, o conhecimento passa a ser reduzido a técnica, e a razdo ao

calculo do procedimento mais eficaz para esta instrumentalizagao.

" Cf. DE, p. 21.
' Cf. DE, p. 23.
"7 No original: “Myth is not, in fact, the antithesis of enlightenment; it is merely another form of
enlightenment, of what enlightenment is at its essence. The true other of enlightenment in
Horkheimer-Adorno is simply nature (...). Enlightenment aims at freeing humanity from nature, not
from myth. (...) Myth was unable to complete its task, enlightenment's task, the mastery of nature.
This is why myth and enlightenment are the same.” (MALLOY, 2005, p. 56) — tradugdo propria.
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Porém, ao definirem a domina¢io como essénecia do esclarecimento'®, Adorno e
Horkheimer parecem cair em uma aporia condenando todo tipo de conhecimento racional a
uma espécie de violéncia/totalitarismo, tornando inevitavel a qualquer esforgo tedrico-
racional ndo tomar parte nesse processo regressivo. Nesse sentido, gostariamos de prosseguir
nosso texto através da analise sobre como se desenvolve a autodestruicao do esclarecimento,

acompanhando de perto o papel e a importancia do conceito neste processo.

Esta problematica ¢ recolocada por Adorno e Horkheimer nos termos de uma origem
comum do mito e do esclarecimento na linguagem — caracterizada a partir do grito, como
reacdo ou expressdo de medo do homem diante da natureza. Neste sentido, podemos entender
o que Malloy afirma sobre a natureza ser uma espécie de antitese tanto para o esclarecimento
quanto para o mito: ela é percebida pelo homem neste momento inicial como poténcia

. . . . . 19 ,
suprema que exerce um poder de maneira determinante e imediata sobre suas vidas . Isto ¢, o
que esta por trads da nogdo mitoldgica de ‘mana’, e se refere, de uma maneira geral, a um

estado primario de indiferenciag@o ou totalidade que abrange o homem:

ele [o mana] ¢ tudo o que ¢ desconhecido, estranho: aquilo que transcende o
ambito da experiéncia, aquilo que nas coisas ¢ mais do que sua realidade ja
conhecida. O que o primitivo ai sente como algo sobrenatural ndo ¢ uma
substancia espiritual oposta a substancia material, mas o emaranhado da
natureza em face do elemento individual. (DE, p. 25)

Como reagdo de horror do homem ao que ¢ expresso pelo mana, a linguagem “fixa a
transcendéncia” (DE, p. 25) e termina por instaurar uma diferenciagao entre homem e
natureza. Assim, podemos entender a linguagem como origem da esfera da representagao

tendo em vista que essa, ao dar nome a coisa, a duplica: ela (a coisa) passa a ser “a0 mesmo

'8 Cf. DE, p. 38.
" Cf. DE, p. 25-27.
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tempo ela mesma [materialmente] e outra coisa diferente dela [seu nome, de natureza

representativa], idéntica e ndo-idéntica” (DE, p. 26).

Porém, Adorno e Horkheimer diferenciam o desenvolvimento da linguagem entre dois
modos que marcam a passagem do mito para o esclarecimento. A linguagem mitica seria
caracterizada por ndo distinguir entre signo e imagem, isto €, por manter atreladas a natureza
representativa (abstrata) do signo e a necessidade de aproximacdo imagética (material) em
relagdo a coisa nomeada. Deste modo, o nome (e, com ele a definigdo da coisa) é constituido
num procedimento de imitagdo/mimese, e a linguagem ¢, entdo, articulada através da alegoria
(em que ndo ha separacdo entre nome e coisa, ainda que sejam distintos). E justamente nesse
sentido que a racionalidade mitica desenvolve o processo de explicacdo da natureza dentro
dos rituais, por exemplo, de sacrificio, marcados pela substitutividade especifica que mantém
a especificidade do substituido através da necessidade de relagio de semelhanga ou
familiaridade entre o substituto ¢ a coisa substituida. A substitutividade especifica da
linguagem mitica conserva a “singularidade historica do escolhido, que recai sobre o elemento

substituto, [e] distingue-o radicalmente, torna-o introcavel na troca” (DE, p. 22).

A linguagem do esclarecimento marcaria um passo a mais em dire¢do a abstragdo do
pensamento na medida em que desvincula signo e imagem, abrindo mao da aproximagao
mimética em relacdo a coisa. A materialidade da coisa deixa de ser o critério para sua
representacao e, se isto abre espago para um carater convencional da representagdo, determina

também um espago maior de autonomia do sujeito.

A linguagem passa a ser articulada através do conceito, que define a coisa nomeada
apenas como signo, sem imagem e, portanto, sem o aspecto figurativo e mimético. No
desenvolvimento do esclarecimento, essa separagdo entre signo ¢ imagem ¢ hipostasiada

numa espécie de divisao de trabalho da linguagem: por um lado, o conhecimento da natureza
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como fungdo da ciéncia e sua linguagem conceitual reduzida/abstraida até o nivel do calculo
(por exemplo, no neopositivismo ou esclarecimento nominalista); e, do outro lado, a mera
reproduc¢do da natureza na poesia/arte esvaziada de sentido e “neutralizada num mero objeto
da contemplacdo” (DE, p. 40). Nas palavras dos autores: “Enquanto signo, a linguagem deve
resignar-se ao calculo; para conhecer a natureza, deve renunciar a pretensao de ser semelhante
a ela. Enquanto imagem, deve resignar-se a coOpia; para ser totalmente natureza, deve

renunciar a pretensdo de conhecé-la”(DE, p. 27).

Abrindo méo da necessidade de semelhanga e familiaridade, o conceito é constituido
através da abstracdo em relagdo a propria coisa conceituada, possibilitando a autonomia do
pensamento em face dos objetos, e definindo-os através de sua classificagdo em um conceito
universal. Podemos pensar uma passagem analoga a revolugdo copernicana na teoria do
conhecimento de Kant a qual, através da categoria, aponta para um critério universal de
conhecimento do objeto, que garante ao mesmo tempo uma autonomia do sujeito. Dessa
forma, a atividade conceitual de identificagdo das coisas a partir de suas distingdes e
similaridades define a atividade racional especifica do esclarecimento, em contraposi¢ao ao
mito, cujas “credenciais t€ém sido sempre a familiaridade e o fato de dispensar do trabalho de

conceito” (DE, p. 14).

A partir dessa autonomia do pensamento em relagdo a coisa, conquistada através da
atividade conceitual, a linguagem do esclarecimento perde a necessidade de singularidade da
coisa para que seja representada, fazendo desta um mero exemplar de seu conceito. Dessa
forma, a “substitutividade converte-se na fungibilidade universal” (DE, p. 22), o que, por sua
vez, resume a conceituacdo a um processo de equivaléncia entre espécimes que iguala o
diferente e “elimina o incomensuravel” (DE, p. 24). Essa uniformizacdo possibilita a

realizacao do aspecto teleologico do conceito e permite a manipulagdo do objeto com maior
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precisdo e previsdo — favorecendo a logica instrumental da ciéncia. Por isso, concluem os

autores:

E verdade que a representagio ¢ s6 um instrumento. Pensando, os homens
distanciam-se da natureza a fim de tornd-la presente de modo a ser
dominada. Semelhante a coisa, a ferramenta material — que pegamos e
conservamos em diferentes situacdes como a mesma, destacando assim o
mundo como o cadtico, multifario, disparatado do conhecido, uno, idéntico —
o conceito ¢ a ferramenta ideal que se encaixa nas coisas pelo lado por onde
se pode pega-las. (DE, p. 43)

O conceito ¢ uma ferramenta ideal constituida, portanto, a partir do aspecto universal da coisa,

isto €, capaz de pega-las pelo “lado” da universalidade.

O “dominio nivelador do abstrato, que transforma todas as coisas na natureza em algo
de reproduzivel” (DE, p. 24) torna o heterogéneo, comparavel, e reduz a definicdo da coisa
apenas ao seu carater identificavel. Desta forma ¢ que a determinacdo do objeto realiza-se
como manipulacdo, e sua esséncia revela-se apenas como expressdo dessa subjetividade
manipuladora. A partir da reducdo da multiplicidade a unidade, e do desconhecido ao
conhecido, “as multiplas afinidades entre os entes sdo recalcadas pela tnica relagdo entre o
sujeito doador de sentido e o objeto sem sentido, entre o significado racional e o portador
ocasional do significado” (DE, p. 22), isto ¢, em tltima instancia a natureza ¢ reduzida a mera

objetividade, totalmente dependente do sujeito em sua determinagao.

Isto significa que a transcendéncia fixada pela linguagem do esclarecimento realiza-se
como separagdo hipostasiada entre sujeito e natureza como objeto. A situacdo inicial de medo
diante da indiferenciacdo suprema da natureza ¢ superada na medida em que o sujeito €
configurado em sua identidade na total separagcdo em relagdo a natureza, que se v€ unificada

como objeto e submetida, assim, ao conhecimento e manipula¢do pelo e para o homem. O
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medo do desconhecido ¢ totalmente dissipado através de sua submissdo™, a relagio que o
pensamento esclarecido estabelece com a transcendéncia é a de dominag@do. Esta seria, afinal,
a diferenga entre esclarecimento e mitologia: a transcendéncia fixada pela linguagem mitica
conserva ainda o desconhecido como parte constituinte de sua explicagdo (em ultima
instdncia, através da mimesis). Desta forma, o mito ainda deixa transparecer o medo do
homem em relagdo a natureza, enquanto que o esclarecimento, ndo: ele elimina o medo

através da dominacdo.

Para o esclarecimento, portanto, torna-se possivel livrar o homem do medo da natureza
a partir do momento em que (ele) a conhece totalmente, ndo restando vestigio algum de seu
carater ameagador’’. O desconhecido ¢ entdo destruido a partir de sua desconsideracdo: a
coisa ¢ determinada apenas pelas caracteristicas identificaveis pelo sujeito, tornando-se assim
submetida a manipulagdo do homem. A dominagdo do objeto ¢ realizada pelo esclarecimento
ao reduzi-lo a seu aspecto conhecido, e esse processo de reducdo acontece justamente através
do conceito definido como unidade. Tomado pela racionalidade esclarecida como “unidade
caracteristica do que estd nele subsumido” (DE, p. 26), o conceito possibilita ndo s6 o
distanciamento ¢ a autonomia do pensamento diante da realidade, mas também a dominagao
do objeto, pois dominar exige conhecer por completo, e € esta completude que exige a

unidade do objeto conhecido.

Substituindo as representagdes difusas de carater mitico, a unidade (logica) realiza,
entdo, a forma da dominacio na esfera do conceito™. Este argumento ¢ estendido & analise da
cultura esclarecida como um dominio ndo apenas da natureza externa, mas também interna
(instintos, pulsdes e expressdo), e, mais amplamente, pela dominagdo social entre os proprios

homens no capitalismo tardio. Assim, o esclarecimento realiza-se como dominagdo ndo

* Cf. DE, p. 30.
I Cf. DE, p. 26.
> Cf. DE, p. 25.
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apenas porque so6 conhece os objetos “na medida em que pode manipula-los” (DE, p. 21), mas
também porque essa logica de uniformizagdo passa, de acordo com uma otica weberiana, a se

. . . . . . ~ T . 23
realizar institucionalmente numa uniformizacao dos individuos na sociedade™.

Sobre isso, Benhabib esclarece que:

...0s conceitos de ‘racionalizacdo’ e ‘razdo instrumental’ sdo usados para
descrever os principios organizacionais da formagao social, as orientagoes
de valor da personalidade e as estruturas de sentido da cultura. Por
‘racionalizacdo social’, Adorno, Horkheimer e Marcuse referem-se aos
seguintes fenomenos: o aparelho de dominagdo administrativa e politica
estende-se a todas as esferas da vida social. Essa extensdo da dominagdo ¢
realizada através das técnicas organizacionais, cada vez mais eficientes e
previsiveis, desenvolvidas por instituigdes como a fabrica, o exército, a
burocracia, as escolas e a industria da cultura. (1996a, pp. 78-79).

Ao atingir todas as esferas da vida social através da logica da racionalizagdo, o capitalismo
tardio se realiza enquanto “mundo administrado” — tal como Adorno e Horkheimer viriam a
denominar posteriormente®. O diagnostico de tempo contido na DE pode ser, entdo,
caracterizado por esta capacidade do capitalismo de conjugar as instituigdes politicas
democraticas da modernidade a uma “forma sofisticada de controle social” (NOBRE, 2008, p.

47).

No entanto, podemos dizer que a principal dentncia da obra (e a principal mudanca
em relacdo ao horizonte da critica da ideologia contida ainda no primeiro modelo de teoria
critica) é que, nas palavras de Zizek, “a ‘razdo instrumental’ designa uma atitude que ndo ¢
simplesmente funcional no tocante a dominagao social, mas serve, antes, como a propria base

da relagdo de dominacao” (1996, p. 13). Isto é, a DE aponta para uma relagdo entre a ordem

» Nesse sentido, Bernstein afirma que “Horkheimer e Adorno ddo a historia marxista (a luta de
classes) uma flexdo weberiana, racionalizante.”. No original: “Horkheimer and Adorno give marxist
history (the battle of classes) a weberian, rationalizing, twist.” (BERNSTEIN, 2004, p. 26).
** Por exemplo, na nota escrita pelos autores para a republicagio do texto em 1969. Cf. DE, p. 9.
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social e a ordem logica (relagdo esta que se encontra esquecida) que designa um poder social

da linguagem ou apelo social da metafisica, que se realiza na medida em que a unidade do

conceito universaliza e legitima as enunciagdes sobre as relagcdes sociais de dominagao.

Segundo os autores:

A universalidade dos pensamentos, como a desenvolve a logica discursiva, a
dominaggo na esfera do conceito, eleva-se fundamentada na dominagdo do
real. E a substitui¢do da heranca magica, isto é, das antigas representa¢des
difusas, pela unidade conceptual que exprime a nova forma de vida,
organizada com base no comando e determinada pelos homens livres. O eu,
que aprendeu a ordem e a subordinacdo com a sujei¢do do mundo, ndo
demorou a identificar a verdade em geral com o pensamento ordenador, e
essa verdade ndo pode subsistir sem as rigidas diferenciagdes daquele
pensamento ordenador. (DE, p. 25)

Podemos considerar entdo que o esclarecimento se realiza como dominagao na medida

em que estabelece uma separacao hipostasiada entre signo e imagem, sujeito e objeto, homem

e natureza, separacdo, por sua vez, dependente da identidade unitaria de cada polo contraposto

ao outro. Esta unidade mostra-se como condi¢do de possibilidade para que o sujeito possa

submeter o objeto e manipula-lo, chegando ao extremo oposto da situacdo inicial de relagdo

com a natureza dominadora.

Porém, Adorno e Horkheimer chamam atencao para o fato de que ¢ exatamente nesse

extremo que o esclarecimento reverte a mitologia. Isso porque, na medida em que o objeto ¢

totalmente determinado pelo sujeito, o que de fato ocorre ¢ a reidentificacdo entre eles:

Sujeito e objeto tornam-se ambos nulos. O eu abstrato, titulo que da o direito
a protocolar e sistematizar, ndo tem diante de si outra coisa sendo o material
abstrato, que nenhuma outra propriedade possui além de ser um substrato
para semelhante posse. A equagdo do espirito e do mundo acaba por se
resolver, mas apenas com a mutua redugao de seus dois lados. (DE, p.34)
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Por um lado o pensamento é reduzido, num continuo processo de abstracdo, a pura logica
formal, e, por outro, o mundo ¢ reduzido em suas possibilidades aquelas que se adéquam ao
seu rigor. O pensamento ¢ coisificado, “reifica-se num processo automatico e autdbnomo” (DE,
p- 33) na medida em que o procedimento matematico, confundido com o proprio pensamento,
“se instaura como necessario e objetivo” (DE, p. 33), se igualando ao mundo numa

matematizagdo da natureza.

Este ¢ justamente o movimento promovido pelo positivismo e sua negacdo da
metafisica e de todo pensamento que se distancie do dado; e ¢ justamente 0 movimento que
aproxima novamente o esclarecimento da mitologia, pois torna o homem novamente
subordinado ao objeto: “O que aparece como triunfo da racionalidade objetiva, a submissdo
de todo ente ao formalismo 16gico, tem por prego a subordinagdo obediente da razdo ao
imediatamente dado” (DE, p. 34), condi¢do equivalente a da racionalidade na linguagem

mitica, presa ao objeto em seu procedimento mimético.

O positivismo converte-se em mitologia, por exemplo, através da metodologia
(equivalente ao rito mitico), no sentido de tomar a repeticdo como critério de valida¢ao do
conhecimento. De modo que a necessidade fatalista da natureza (presente nos mitos através da
nog¢do de destino) ¢ secularizada através do rigor da logica formal. Por fim, a proibicdo de
transpor os limites do factual ¢ realizada como mera reproducdo do mundo existente, tanto na
esfera do conhecimento quanto politica e socialmente (na manutengdo do status quo), com o

mesmo fatalismo com o qual o mito explica a natureza:

Na reducdo do pensamento a uma aparelhagem matematica esta implicita a
ratificacdo do mundo como sua propria medida. (...) Desse modo, o
esclarecimento regride a mitologia da qual jamais soube escapar. Pois em
suas figuras, a mitologia refletira a esséncia da ordem existente — o processo
ciclico, o destino, a dominagdo do mundo — como a verdade e abdicara da
esperanca. (DE, p. 34)
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Desta forma, ocorre uma sacralizagdo da realidade social dentro do que passa a ser
chamado posteriormente de mundo administrado, pois, enquanto objeto totalmente inteligivel,
a realidade ¢ tomada do ponto de vista de sua necessidade racional, e suas injustigas como
fatos brutos e inatingiveis™. A sociedade torna-se a “totalidade que eles proprios [os homens]
constituem e sobre a qual nada podem” (DE, p. 36) porque funciona como sistema autémato
baseado na divisdo social do trabalho, que se utiliza do individuo como coisa — alienado em
nome do trabalho e de sua tarefa dentro do todo — em fun¢@o de sua reproducdo. Esta seria a

face social do desenvolvimento do esclarecimento enquanto autoconservacao racionalizada.

Segundo Adormno e Horkheimer, o esclarecimento, afinal, ¢ definido como um
procedimento de autoconservagdo em face da ameaga da natureza de indiferenciagdo (em
ultima instancia, em face da morte). A razio ¢ reivindicada e justificada no sentido de libertar
o homem da natureza e preservar o individuo diante do todo indiferenciado. Nesse sentido,
Bernstein aproxima o argumento da DE da dialética hegeliana entre o senhor e o escravo, de

modo que a

...razao ou o esclarecimento procuram através do conhecimento e do trabalho
dominar a natureza e tornar-se independente dela (..). A razdo pode,
portanto, ser racional apenas se ¢ independente da natureza, apenas se, entdo,
seu conteudo é puro, isto ¢, a priori. (...) Para Horkheimer e Adorno,
diferente de Hegel, o impulso para a independéncia deriva ndao do desejo de
reconhecimento, mas do medo da natureza e da perda de si. (BERNSTEIN,
2004, p. 26) *°

» Cf. DE, p. 35.
** No original: “Reason or enlightenment seeks through knowing and labor to master nature and
become independent of it (...). Reason can thus be rational only if independent from nature, only if,
then, its content is pure, that is, a priori. (...) For Horkheimer and Adorno, unlike Hegel, the drive to
independence derives not from the desire for recognition but from the fear of nature, the fear of self-
loss.” (BERNSTEIN, 2004, p. 26) — traducéo propria.
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Tendo em vista a estratégia de dominagdo da natureza como forma de superar o medo,
o esclarecimento desenvolve a racionalidade reduzindo-a a instrumentalidade: ao célculo de
meios cujo fim ja esta estabelecido, observar, e cyjo critério de verdade ¢ a eficacia no
processo de manipulacdo. Neste sentido, podemos compreender também o carater de
exclusividade das leis da logica plasmada no principio do terceiro excluido, a partir do qual
ndo ha meio termo entre ser e nao ser: devido a coer¢ao da autoconservacao diante da morte.

Nas palavras dos autores:

A exclusividade das leis logicas tem origem nessa univocidade da funcao,
em ultima analise no carater coercitivo da autoconservagdo. Esta culmina
sempre na escolha entre a sobrevivéncia ou a morte, escolha essa na qual se
pode perceber ainda um reflexo no principio de que, entre duas proposigoes
contraditdrias, s6 uma pode ser verdadeira e s6 uma falsa. (...) A esséncia do
esclarecimento ¢ a alternativa que torna inevitavel a dominag@o. Os homens
sempre tiveram de escolher entre submeter-se a natureza ou submeter a
natureza ao eu. (DE, p. 37 - 38)

Desta forma, a racionalidade esclarecida é constituida a partir apenas de um “quadro
teleologico da autoconservagdo” (DE, p. 36), em que o eu aparece necessariamente como
ponto referencial do calculo da razdo, instancia legisladora do conhecimento, tendo um fim
em si mesmo. A razdo ¢é caracterizada, entdo, como instrumento de dominagao, “pelo fato de
consistir em instrumento dirigido primariamente a autopreservacdo da espécie” (NOBRE,
2008, p. 50), o que leva o esclarecimento, por fim, a sua autonegagdo, pois a razdo iguala-se
aos instintos naturais de sobrevivéncia: “... quando afinal a autoconservagdo se automatiza, a

razdo ¢ abandonada” (DE, p. 38).

A DE pode ser caracterizada, entdo, pelo tom pessimista com que ¢ tratado o

esclarecimento em sua relagao com a dominagdo, muitas vezes qualificada como necessaria e
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I*". Porém, esta inevitabilidade cria, a0 mesmo tempo, um impasse para a propria

inevitave
teoria critica. Pois, se a razdo passa a ser interpretada como uma espécie de logica da
dominagao (inclusive, social), entdo seu uso tedrico e cientifico fica também sob suspeita. Nas

13

palavras de Nobre: se a razdo instrumental ¢ a forma unica de racionalidade no
capitalismo administrado (...), em nome do que ¢é possivel criticar a racionalidade
instrumental?” (2008, p. 50). Uma vez que a razdo € reduzida a instrumentalidade, a relagdo
entre razdo e dominagdo passa a ser caracterizada de maneira intrinseca, e € nesta perspectiva,

por exemplo, que Habermas constroi sua critica a DE, no “Discurso Filoséfico da

Modernidade” de 1985%%,

Segundo Habermas, a efetivagdo da razdo apenas como instrumento de
autopreservacao termina por reduzir pretensodes (teoricas) de validade a pretensdes de poder,
inviabilizando (paradoxalmente) o proprio uso da razdo como faculdade critica. A DE estaria
emaranhada, entdo, numa situagdo aporética, a qual inclusive € reconhecida por seus

29 . . . . N
autores” . De fato, a obra pode ser caracterizada justamente por essa irresolucdo, nado
chegando a oferecer (positivamente) um modo de superar o modelo instrumental de

efetivagdo da razdo.

Entretanto, acompanhando mais especificamente a no¢do de conceito ao longo da
obra, podemos encontrar algumas breves passagens que indicam a possibilidade de disting@o
entre racionalidade e dominagdo®. Longe de dar uma resposta definitiva a esta questdo,
gostariamos apenas de seguir os fragmentos deixados pelos autores, no sentido de entender

melhor a formulacdo do problema do conceito a ser trabalhado posteriormente na DN. Desta

" Por exemplo, no ensaio Para uma critica da filosofia da histéria, em “Notas e esbogos” (DE, p.
183).
¥ Em especial, no capitulo V — cf. Habermas, 2000, p. 153 - 186.
¥ Cf. DE, p. 13.
% Cf. DE, p. 34, p. 44 — passagens analisadas a seguir.
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forma, escolhemos alguns trechos d’ “O Conceito de Esclarecimento” que acentuam o que

seria o trabalho do conceito e sua importancia para a atividade da razao.

Primeiramente, destacamos uma das raras passagens em que a DE chega proximo a
definir, em contraposi¢do ao conhecimento tautologico de uma razao instrumental, o que seria
um conhecimento verdadeiro ou, ao menos, um conhecimento que ndo se confunde com a

pretensao de dominagdo:

Compreender o dado enquanto tal, descobrir nos dados ndo apenas suas
relacdes espago-temporais abstratas, com as quais se possa agarra-las, mas
ao contrario pensa-las como a superficie, como aspectos mediatizados do
conceito, que so6 se realizam no desdobramento de seu sentido social,
historico, humano (...). Ela (a pretensdo do conhecimento) ndo consiste no
mero perceber, classificar e calcular, mas precisamente na negacao
determinante de cada dado imediato. (DE, p. 34)

Quer dizer, a aproximacdo ao objeto de maneira concreta (e ndo abstrata) esta relacionada ao
seu entendimento dentro das relagdes sociais nas quais esta inserido, porém como mediacdes
do conceito. Como se as formalizagdes do objeto (determinagdes logicas, por exemplo)
fossem apenas uma parte da constituicdo do objeto, como superficies carentes de significagdo

fora de sua contextualizagao historica, social e humana.

A definicdo mais préopria do que seria o trabalho do conceito, neste caso, encontramos

um pouco mais a frente quando os autores afirmam que:

. ele [o conceito] é ndo somente, enquanto ciéncia, um instrumento que
serve para distanciar os homens da natureza, mas ¢ também, enquanto
tomada de consciéncia do proprio pensamento que, sob a forma da ciéncia,
permanece preso a evolugdo cega da economia, um instrumento que permite
medir a distdncia perpetuadora da injustica. Gragas a essa consciéncia da
natureza no sujeito, que encerra a verdade ignorada de toda cultura, o
esclarecimento se opde a dominagdo em geral (...). (DE, p. 44)
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Quer dizer, o conceito, enquanto instrumento de distanciamento, é, a0 mesmo tempo, o
instrumento que permite medir a distancia entre sujeito € objeto (¢ mais, amplamente, homem
e natureza), prevenindo o proprio esclarecimento de suprimi-la. Dai que possamos entrever
determinada relevancia do conceito enquanto ‘consciéncia da natureza no sujeito’

contribuindo para a possibilidade de superagdo do esclarecimento como dominagdo. Isto se

coloca claramente na afirmagéo de que:

Todo progresso da civilizagdo tem renovado, ao mesmo tempo, a dominagao
e a perspectiva de seu abrandamento. Contudo, enquanto a historia real se
teceu a partir de um sofrimento real, que de modo algum diminui
proporcionalmente ao crescimento dos meios para sua eliminagdo, a
concretizagdo desta perspectiva depende do conceito. (DE, p. 44)

Ou ainda, negativamente: “a suspensao do conceito (...) abriu caminho a mentira” (DE, p. 44-

45) — vale dizer, a mentira do esclarecimento realizado como dominagao.

Sobre esta mentira ou erro do esclarecimento, podemos melhor entendé-los a partir do
ensaio Classiﬁcagdoj] — na ultima parte do livro, “Notas e Esbogos”. A redu¢do (implicita na
unidade conceitual) do heterogéneo e transcendente apenas ao cardter comparavel e
universalizavel ¢ justificada pelo esclarecimento por um juizo de valor sobre o conteudo

universal como tendo uma maior dignidade em relagdo ao particular:

Os conceitos universais, formados pelas diversas ciéncias com base na
abstracdo ou na axiomatizacgdo, constituem material da representagdo (...). A
luta contra os conceitos universais nao tem sentido. Mas isso ndo nos diz o
que pensar da dignidade do universal. O que ¢ comum a muitos individuos,
ou o que reaparece sempre no individuo, ndo precisa absolutamente de ser
mais estavel, mais eterno, mais profundo do que o particular. (DE, p. 181)

' Cf. DE, p. 181.
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Quer dizer, o que esta em jogo na dominagdo da razdo esclarecida é a negag¢do do particular
em func¢do de determinada prioridade ontoldgica do universal. Este juizo de valor que
despreza o particular € que torna a coisa mero exemplar de seu conceito, fundamentando a
fungibilidade universal. E esta prioridade do universal €, ao mesmo tempo, a prioridade do
mais estavel, a sacralizagdo da repeticdo, a absolutizacdo daquelas caracteristicas que sdo
comuns e que se repetem. Porém, e este seria seu erro, “o mundo € Unico no tempo” (DE, p.

181), e esta aposta no universal ndo ¢ a garantia da estabilidade e eternidade da repetigdo.

Dessa forma, a critica ao processo de conceituacdo do esclarecimento ndo ¢
propriamente em relacdo a constituicdo do conceito a partir da universalidade identificavel
nos objetos, mas em relacdo a exclusividade do universal na negacdo do particular. A
atividade conceitual ndo pode abrir mdo da universalidade de seu contetido e nesse sentido ¢
que se constitui como instrumento de representagio. E assim que os conceitos universais
promovem a classificacdo dos objetos a partir de uma escala de géneros e, de fato, essa
“classificagdo € a condi¢dao do conhecimento (...)” (DE, p. 181). Mas, o erro do conhecimento
totalitario no esclarecimento ¢ que “a escala dos géneros ndo ¢ a escala da importancia...”

(DE, p. 181).

A distin¢do da universalidade no particular ¢ inerente ao trabalho do conceito, “pois o
pensamento se torna ilusorio sempre que tenta renegar sua func¢do separadora, de
distanciamento e objetivacdo” (DE, p. 43-44), mas o particular ndo pode ser reduzido a essa
universalidade — tendo em vista que o conceito marca tanto a aproximacdo quanto o
distanciamento em relacdo a coisa. Por isso a concretizagdo de uma perspectiva de
conhecimento que seja de natureza racional e universal, e a0 mesmo tempo nao totalitaria,

depende do conceito.
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Assim, percebemos, por um lado, como a atividade conceitual, de certa forma,
viabiliza a dominagdo, servindo de instrumento de classificagdo e manipulagdo dos objetos
através de uma identidade unitaria. Mas, por outro lado, as poucas passagens em que Adorno
e Horkheimer indicam a possibilidade de um conhecimento sem dominacdo estdo sempre
vinculadas ao conceito. Desta forma, talvez possamos dizer que o desenvolvimento da
racionalidade esclarecida como instrumental e totalitaria € consequéncia de uma suspensdo do
trabalho do conceito (enquanto instrumento de medida da distincia entre sujeito e objeto) —
cuja recuperagdo constitui a possibilidade de desenvolvimento da razdo fora da compulsdo de

dominacao.

A questdo é que, mesmo considerando que a DE aponta para esta possibilidade, ela
ndo ¢ de fato realizada. Isto ¢, esta recuperagdo do trabalho do conceito é algo como que
indicado ou entrevisto no ambito da DE, mas, ao mesmo tempo, bloqueado ou impossibilitado
pela propria condi¢do de totalidade que a ideologia assume na caracterizagdo da realidade
social. Nao por coincidéncia, Habermas afirma que nesta totalizagdo, Adorno e Horkheimer
promovem uma fusdo entre razdo e poder, impossibilitando a capacidade critica da razdo e
abandonando justamente a “forca libertadora do conceito” (2000, p. 185) — para a qual

chamamos atengao.

Por mais que ndo apresente uma resposta definitiva a questdo, podemos situar ja na
DE ao menos a formulacdo do problema sobre o estatuto e o uso do conceito dentro da

.. . 2 . . e g eqe . ~ ~ o]
atividade racional’®. Pois, por um lado, o conceito viabiliza a realizagdo da razdo como logica

32 Nesta mesma dire¢do afirma Perius (2008, p. 99): “...a reducio do conceito, no ambito da ciéncia a
uma formula e no &mbito da economia e das relagdes sociais de produgdo a um valor de troca, elimina
qualquer compreensdo mais ampla na qual poderia sobreviver uma potencialidade critica e
emancipatoria. (...) Depois deste diagnostico, o que significa manter a filosofia enquanto atividade
conceitual? Nédo estariamos correndo o risco de condenar a filosofia a uma tarefa insolita de, como um
automato, repetir de forma a-critica sempre as mesmas formulas e os mesmos gestos? Esta pergunta
leva além dos limites do texto da Dialética do Esclarecimento. Torna-se, poderiamos dizer, a pergunta
fundamental da filosofia de Adorno. Dessa maneira, em nosso modo de compreensdo, ndo ha uma
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de dominagdo, mas, por outro, o trabalho do conceito é visto com alguma confianga como
instrumento de desmistificacdo ou critica da falsa consciéncia do esclarecimento. Podemos
dizer que, no horizonte da DE, esta questdo fica em aberto através da pergunta sobre se ainda
seria possivel a atividade racional do pensamento (e com ela, a filosofia), mesmo depois da

constatagdo de sua estreita relagdo com o poder e com a dominagao.

E justamente a luz deste problema que propomos a leitura da DN, o que faremos a
seguir. Podemos dizer que a DE cumpre uma funcdo negativa de critica da razdo, de modo
que, em geral, aponta para um pessimismo em relagdo a razdo (presente, por exemplo, na
interpretacdo de Habermas). De fato, a DE ndo carrega um projeto (positivo) de filosofia,
tendo em vista a radicalidade com que a razdo instrumental ¢ efetivada na sociedade
capitalista. Se a ideologia tornou-se total>*, entdo a pretensdo de verdade da razdo também é
posta em questdo, e sua fungdo propositiva se torna proibida ou bloqueada. Neste contexto, a
possibilidade e a legitimidade da atividade teorica, racional e filos6fica ficam condicionadas
ao “surgimento (que ndo estava a vista para eles [os autores] naquele momento) de uma forma
de racionalidade sem pretensdoes de anexacdo do mundo” (NOBRE, 2008, p. 51). Nossa
perspectiva € a de que esta questao sé poderia ser respondida posteriormente, a partir do

modelo de filosofia enquanto dialética negativa.

1.2 A critica do conceito como critica do sistema: a posicao da Dialética Negativa.

resposta suficiente para esta questdo no texto referido, apesar de ja encontrarmos nele algumas
indicagdes.”
* Cf. Gatti, 2008.
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Primeiramente, gostariamos de ressaltar que a questio sobre a relag@o entre a DE e a
DN no pensamento de Adorno ja é, por si mesma, objeto de investigacdo digno de uma
dissertacdo inteira — e, com efeito, ndo constitui o principal objetivo deste trabalho. O foco
desta pesquisa € a nogdo de conceito presente na DN, e nossa perspectiva ¢ a de que esta

questdo passa necessariamente pelo marco tedrico da DE. Ou seja, a compreensdo da nogao

de conceito na DN passa pela problematizacdo da razdo promovida pela DE.

Nossa pergunta seria entdo: como sua obra tardia desdobra as questdes colocadas
anteriormente? E, sobre isso, concordamos com a interpretacdo de que a DN tem a intengdo

. . . . - . 34
de responder aos dilemas e aporias da DE, como afirma Neves Silva na citagdo a seguir :

...podemos dizer que a obra de Adorno posterior a Dialética do
Esclarecimento tem como baliza fundamental a resolugdo das aporias
encontradas. Nesse sentido, compreender e realizar uma auto-reflexdo da
razdo se torna uma marca indelével de seu pensamento. Frente a critica da
razdo instrumental, Adorno vé-se for¢ado a procurar um ‘antidoto’ em algum
ponto imune ao feitico opressor da razdo. (2005, p. 336)

Sobre o resultado desta procura, ou seja, sobre a questdo da possibilidade e
legitimidade da atividade racional posta pelo diagndstico da razdo instrumental na DE, ha
duas formas predominantes de interpretacdo do pensamento tardio de Theodor Adorno. De
um lado, Habermas (em especial no “Discurso Filosofico da Modernidade”, de 1985)
representa a perspectiva de continuidade entre as duas obras, no sentido de que a ultima
apenas ratifica uma espécie de ‘contradigao performativa’ se utilizando da razao para criticar

r . ~ 35 . . . . .
a propria razdo™". De outro lado, encontramos a perspectiva de uma ligeira descontinuidade

** Entre outros autores que seguem a mesma diregdo, por exemplo, Bernstein (2004, p. 32) e Perius
(2008, p. 24).
** Cf. Habermas, 2000, p. 170.
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entre as obras®® — por exemplo, para Nobre (1998, 2008), Bernstein (2001, 2004), Gatti (2008,
2009) e Neves Silva (2005, 2006) — que identifica uma alteragdo do diagnostico de tempo
entre as décadas de 1940 e 60, no sentido de reconhecer uma relativizacdo ou suspensdo do

processo de integragdo total da sociedade’”.

Nao se trata aqui de distinguir fases diferentes de desenvolvimento no pensamento de
Theodor Adorno. E notério que, mesmo havendo alteracdes entre os dois momentos, ha entre
eles uma relacdo necessaria (na medida em que a DN desdobra um problema da DE) ndo
havendo, portanto, uma negagdo ou contraditoriedade. Neste ponto, concordamos com a
posicdo de Duarte (1993, p. 14) e Nobre (1998, p. 31) que, cada um a sua maneira, vdo de
encontro a interpretagdo da obra tardia exclusivamente a partir da DE. Ou seja, esta ligeira
descontinuidade pode ser entendida como uma forma de questionar o paradigma da DE
enquanto chave de interpretacdo para as obras posteriores do autor, procurando “apontar para
rupturas ou fissuras num quadro geral em que predomina a continuidade” (NOBRE, 1992, p.

71-72).

Podemos dizer que esta relativa alteracdo no diagnostico de tempo entre as obras se
refere a uma énfase maior dada por Adorno ao carater de contradigdo enquanto inerente a
experiéncia do sujeito na sociedade contemporanea. Esta condicdo de “irreconciliacdo da
época do mundo com o sujeito” (DN, p. 166) ¢ o que marca o diagndstico de tempo plasmado
na DN sob a denominagdo de Estado Falso: o mundo administrado ¢ caracterizado como um

todo social, mas ao mesmo tempo antagénico. A integracdo harmoénica da sociedade enquanto

3% Entendemos esta ‘ligeira descontinuidade’ como uma via de interpretagdo dentro da literatura
secundaria que se contrapde tanto a posi¢do de uma unidade geral na obra de Adorno, construida
basicamente ao redor da DE como texto central; quanto a posi¢do de uma ruptura que justificasse o
tratamento diferenciado entre um jovem Adorno e um Adorno tardio. Trata-se da consideracdo do
desenvolvimento da obra de Adorno enquanto ‘modelos de teoria critica’, correspondendo a variagdes
teoricas decorrente das variagdes contextuais de cada época. Para uma discussdo mais aprofundada
sobre este tema, cf. Neves Silva, 2006, pp. 23 — 29.
37 Indicado, por exemplo, na nota escrita em 1969 para a republicagio do livro, “Sobre a nova edigdo
alema” (DE, p. 9).
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uma totalidade racionalmente administrada é questionada na medida em que é percebida
apenas como uma aparéncia: em verdade, ¢ constituida a partir de um processo de segregacao,

de negacgdo e opressao da individualidade.

Desta forma, o Estado Falso ¢ marcado ndo apenas por um processo de
totalizagdo/integracdo da sociedade, como também por uma espécie de “nexo de ofuscacdo”

(DN, p. 200) **, enquanto falta de transparéncia das consciéncias individuais que a constitui:

A sociedade que, segundo seu proprio conceito, gostaria de fundamentar as
relacdes dos homens em liberdade, sem que a liberdade tenha sido realizada
até hoje em suas relagdes, ¢ tdo rigida quanto defeituosa. (...) Quanto mais
desmedido ¢ o poder das formas institucionais, tanto mais caotica € a vida
que elas impdem e deformam segundo sua imagem. A producdo e a
reproducdo da vida, juntamente com tudo aquilo que é coberto pelo termo
‘superestrutura’, ndo sdo transparentes... (DN, p. 82).

Nesse sentido, torna-se possivel afirmar que ha uma mudanga de perspectiva entre a DE e a
DN marcada pelo abandono de formulagdes incisivas e fatalistas sobre a relagdo de integragdo

139
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entre o individuo e o sistema social’”, destacando-se, antes, uma espécie de antagonismo %em

uma estrutura geral de cegueira ou ofuscacao.

Esta énfase na experiéncia de contradicdo pode ser entendida como uma tomada de
A . . v~ . .. . n 41
consciéncia quanto a condi¢ao de sofrimento do sujeito na sociedade contemporanea™ . Por

isso a DN ¢ definida, em algumas passagens, por uma espécie de (auto)consciéncia da dor: “O

* Ou, como ¢é definido pela tradugdo de Maria Helena Ruschel, “contexto geral de ofuscamento”
(ADORNO, 1995, p. 91); referentes ao termo em alemao: Verblendungszusammenhang (ADORNO,
2003a, p. 99).

'O que ¢ afirmado, por exemplo, por Duarte (1993, pp. 13 — 17), Gatti (2009b, p. 263), e Nobre
(1998, p. 30-31).

% Sobre isto, Bernstein afirma que ha “.. um antagonismo entre o sistema social, a sociedade
racionalizada enquanto formada através das demandas do capital, e os sujeitos e objetos formados”
(2004, p. 38). No original: “...an antagonism between the social system, rationalized society as formed
through the demands of capital, and the particular subjects and objects formed.” (BERNSTEIN, 2004,
p. 38) — traducgdo propria.

*! Sobre isto, Peter Dews afirma uma influéncia romantica no pensamento de Adorno tendo em vista a
“evocacao da dor do processo de individuagdo” (1996, p. 59).
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que ha de doloroso na dialética é a dor em relacdo a esse mundo, elevada ao ambito do
conceito. O conhecimento precisa se juntar a ele [0 mundo], se ndo quiser degradar uma vez
mais a concretude ao nivel da ideologia...” (DN, p. 14). Ou seja, para Adorno, esta énfase na
experiéncia de contradigdo e sofrimento presentes no mundo significa uma via para a
continuidade legitima da atividade da razdo, que, dessa forma, pode se diferenciar da

ideologia — uma diferenciagdo (aparentemente) impossibilitada no contexto da DE.

Sem duvida, na DN Adorno concorda com o diagnostico presente ja na DE de que
nenhuma teoria escapa mais ao mercado, porém, “ainda assim a dialética ndo deve emudecer
diante de tal repreensdo e da repreensdo com ela conectada referente a sua superfluidade, a
arbitrariedade de um método aplicado de fora” (DN, p. 12). Quer dizer, mesmo diante do
questionamento de sua necessidade, a teoria dialética insiste em dar voz ao sofrimento, ¢ isto

r o~ g oqe 42
¢ 0 que recupera a condigdo de possibilidade de sua verdade™.

O diagnostico de tempo da DN se refere, entdo, a nogdo de um “individuo
desagregado” (DN, p. 164), de um lado, e de uma sociedade ou realidade antagdnica, de
outro, de modo que “nada singular encontra sua paz no todo ndo-pacificado” (DN, p. 133). A
contradi¢do experimentada objetivamente pelo sujeito no Estado Falso marca necessariamente
o pensamento, e a dialética negativa nasce, enquanto “procedimento filosoéfico” (DN, p. 124),
justamente como consequéncia dessa consciéncia da contradi¢do. A dialética, afirma

Bernstein, “é a compreensao reflexiva da experiéncia de contradi¢gdo” (2004, p. 38) s,

Desta forma, a DN tem seu ponto de partida justamente na questdo ‘sobre a

s 44

possibilidade da filosofia’ ™" — uma questdo posta, em grande medida, pela DE em vista da

abrangéncia com que a razao instrumental é efetivada na sociedade capitalista. Porém, sobre

> Cf. DN, p. 24.
* No original: “Dialectics is the reflective comprehension of the experience of contradiction...”
(BERNSTEIN, 2004, p. 38) — tradugdo propria.
* Denominagio da primeira sessdo da Introdugio do livro.
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esta pergunta, a DN responde que a “filosofia mantém-se viva” (DN, p. 11), tendo em vista o
diagnoéstico de aparéncia da totalidade da sociedade no Estado Falso. Isto é, a atividade
tedrica da razdo ainda ¢ legitima e tem validade desde que, e esta ressalva ¢ fundamental,

enquanto consciéncia da contradicdo, enquanto exercicio de critica a aparéncia, e, assim,

resisténcia a integragao.

O que esta énfase na contradicdo significa para Adorno, e para a filosofia ainda
possivel no Estado Falso, ¢ a (auto)consciéncia da razdo sobre a falsidade da unidade e
identidade total do conceito em relagdo a coisa conceituada. A contradicdo “é o indicio da
ndo-verdade da identidade, da dissolu¢do sem residuos daquilo que ¢ concebido no conceito”
(DN, p. 12), e a dialética “¢ a consciéncia consequente da ndo-identidade” (DN, p. 13). Deste
modo a ndo-identidade torna-se a referéncia epistemologica da proposta de filosofia contida

na DN, justificando a possibilidade, e mesmo necessidade, da filosofia na contemporaneidade.

Quer dizer, a possibilidade da filosofia ¢ afirmada, mas apenas na medida em que se
constitui como consciéncia da contradicdo e, com cla, como consciéncia da falsidade da

identidade total entre pensamento e ser no Estado Falso:

A despropor¢do entre o poder e todas as formas do espirito — uma
despropor¢do que € agora lugar-comum — tornou-se tdo enorme que acabou
por marcar como Vvas as tentativas, inspiradas pelo proprio conceito de
espirito, de compreender aquilo que ¢ predominante. Tal vontade de
compreender revela uma exigéncia de poder que contradiz o que deveria ser
compreendido. (...) Somente uma filosofia que se liberta de tal ingenuidade
merece continuar sendo pensada. (DN, p. 11-12)

Para Adorno, a situacdo da Filosofia de seu tempo estaria marcada, entdo, por esta
impossibilidade (ou bloqueio) da identidade total (ou adequagdo) entre pensamento e

realidade, entre a razdo sistematica e o ser como totalidade.
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Neste sentido, o que estd em questdo ¢ uma reformulagdo da propria nogdo de filosofia
— até entdo marcada justamente pela intencdo de coincidir com a realidade. De modo que a
perda da possibilidade de realizagdo da filosofia no Estado Falso ndo significa

necessariamente seu abandono, mas sim a necessidade de sua revisdo:

A filosofia, que um dia pareceu ultrapassada, mantém-se viva porque se
perdeu o instante de sua realizacdo. (...) Depois de quebrar a promessa de
coincidir com a realidade ou ao menos de permanecer imediatamente diante
de sua produgdo, a filosofia se viu obrigada a criticar a si mesma sem
piedade. (DN, p. 11)

Ou seja, tendo em vista a ndo-realizacdo ou invalidade das reconciliacdes idealistas no ambito
historico-politico™, a continuidade da filosofia estd condicionada a uma autocritica ou
autorreflexao filoséfica. O que estd em questdo, neste caso, ¢ a no¢do de filosofia marcada,
por um lado, pela identidade (ideal/absoluta) entre o racional ¢ o real, e por outro, pela
transi¢do para pratica como forma de concretizacdo dessa identidade. A dialética negativa se
coloca, deste modo, como uma critica tanto a filosofia idealista, representada pelo pensamento
de Hegel, quanto & filosofia materialista, representada por Marx*®, e questiona justamente a
pressuposi¢do em ambas de uma identidade total entre pensamento e realidade, guardadas
suas devidas peculiaridades.

Entretanto, esta autocritica da filosofia ¢ configurada, sobretudo, como uma critica
imanente, na medida em que a identidade estd inevitavelmente presente no pensamento, ela

ndo pode ser negada por completo. Nas palavras de Adorno:

* Cf. DN, p. 14.
* Deixando em segundo plano a critica ao positivismo desenvolvida de forma exaustiva em outros
escritos da mesma época, sobretudo na “Introdugdo a controvérsia sobre o positivismo na sociologia
alema” de 1969 (Cf. Adorno, 1989) e ja empreendida anteriormente pela Teoria Critica desde a década
de 30 até a DE na década de 40.
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...a aparéncia de identidade ¢ intrinseca ao proprio pensamento em sua forma
pura. Pensar significa identificar. (...) A consciéncia do carater de aparéncia
inerente a totalidade conceitual ndo resta outra coisa sendo romper de
maneira imanente, isto é, segundo o seu proprio critério, a ilusdo de uma
identidade total. (DN, p. 12 -13).

A critica ¢ imanente porque nao abre mao da identidade: ela ¢ criticada (apenas) no que se
refere & pretensdo de totalidade de sua forma aparente. A falsidade da identidade se refere,
entdo, a um modo do pensamento em que o principio de identidade ¢ tomado como lei — como
o faz, por exemplo, a logica formal — transformando-se em sentido ou finalidade do processo
de conhecimento.

Desta forma, a critica da razao promovida na DE ¢ recolocada pela DN nos termos de
uma inevitavel insuficiéncia do pensamento. Pois o pensamento ao mesmo tempo alcanga ¢
ndo alcanca o objeto. Isto &, pensar significa identificar, mas esta identidade ndo representa
sendo que uma parte do objeto, a saber, seu ambito formal, e ndo sua totalidade. Se, por um
lado, a DE constata a ideologia como total no mundo administrado, por outro lado, a DN quer,
por assim dizer, abrir a caixa-preta da falsa consciéncia, investigando em termos filosoéficos e
epistemologicos sua constituicdo. A identidade é caracterizada como a forma originaria da
ideologia47, de modo que a critica da ideologia ¢ transformada pela DN em uma critica de
carater epistemologico a “pretensdo de coincidir com a realidade” (GATTI, 2008, p. 89), a
aparéncia de totalidade da identidade. Em outros termos, o que a DN faz para além da DE ¢
reconfigurar o problema da relagdo entre razdo e dominacdo de modo que ele possa ser
trabalhado no ambito da filosofia, ao invés de supor que ele tenha que se submeter ao salto
para a pratica, ou mesmo a critica dos resultados das ciéncias particulares, modo privilegiado

do materialismo interdisciplinar no primeiro modelo de teoria critica.

7 Cf. DN, p. 129.
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Esta problematica é reescrita na DN pela nocdo de sistema enquanto projeto ou
modelo de filosofia (sobretudo no Idealismo), cuja abrangéncia tem a pretensdo de totalidade.
Nas palavras de Adorno o sistema ¢ “uma forma de representacdo de uma totalidade para a
qual nada permanece exterior, [e que] posiciona o pensamento absolutamente ante todo e
qualquer contetido” (DN, p. 29). A pretensdo de totalidade do sistema, formando uma unidade

da qual nada esta fora, termina por constituir uma representacdo do pensar como dominagao,

13

na medida em que elimina tudo aquilo que ndo se submete a identidade: “... unidade e

concordancia sdo, porém, ao mesmo tempo a proje¢do deformada de um estado pacificado,
que ndo ¢ mais antagdnico, sobre as coordenadas do pensar dominante e repressivo” (DN, p.
29).

Esta projecdo de um estado pacificado se refere historicamente a uma fungao politica e
social do sistema e da teoria dentro da sociedade burguesa — em especial no contexto pos-

revolucdo francesa:

Em termos historico-filosoficos, os sistemas, sobretudo aqueles do século
XVII, tinham uma meta compensatoria. A mesma ratio que, em sintonia
com o interesse da classe burguesa, tinha destruido a ordem feudal e a figura
espiritual de sua reflexdo, a ontologia escoléstica, sentiu medo do caos ao se
ver diante dos destrogos, sua propria obra. (...) Tal temor cunhou em seus
primoérdios o modo de procedimento constitutivo do pensamento burgués em
seu conjunto, que consiste em neutralizar rapidamente todo passo em direcao
a emancipagdo por meio do fortalecimento da ordem. A sombra da
incompletude de sua emancipacdo, a consciéncia burguesa precisa temer vir
a ser anulada por uma consciéncia mais avangada; ela pressente que, por ndo
ser toda a liberdade, s6 reproduz a imagem deformada dessa tltima. Por isso,
ela estende teoricamente a sua autonomia ao sistema que se assemelha ao
mesmo tempo aos seus mecanismos de coer¢do. A ratio burguesa propos-se
produzir a partir de si mesma a ordem que tinha negado no exterior. (DN, p.
26-27)

Quer dizer, a filosofia constituida sob o ideal de sistema representa, antes de tudo, um modelo
burgués de razdo que funciona socialmente como mecanismo coercitivo e instaurador de

ordem. E, para Adorno, a realizacdo do sistema como processo social continua funcionando
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ainda no contexto contemporaneo de integracdo da sociedade através da 16gica econdmica do

capitalismo:

Enquanto principio de troca, a ratio burguesa realmente assimilou aos
sistemas com um sucesso crescente, ainda que potencialmente assassino,
tudo aquilo que queria tornar comensuravel a si mesma, identificar consigo,
deixando sempre cada vez menos de fora. (DN, p. 28)

Nesta argumentagdo, recordamos a denuincia presente ja na DE sobre a origem social
da ordem logica que se autonomiza. A DN, no entanto, enfatiza claramente o carater ilusorio e

mesmo contraditério da constitui¢do do sistema a partir deste movimento:

...enquanto uma ordem produzida, essa ndo ¢ mais ordem alguma; por isso,
torna-se insaciavel. O sistema era uma tal ordem gerada de maneira racional
e insensata: algo posicionado que se apresenta como algo em si. Ele precisou
transpor a sua origem para o interior do pensamento formal, cindido de seu
conteudo; ele ndo podia exercer de outro modo o seu dominio sobre o
material. O sistema filos6fico foi desde o inicio antindmico. (DN, p. 27)

O sistema se constitui em algo ilusorio na medida em que se apresenta como “algo em si”,
isto ¢, autdonomo. Esta independéncia se refere a uma separacdo entre forma e contetido que
termina por estabelecer a esfera logica e formal como originaria, e assim sustenta ndo apenas
um primado da forma em relacdo ao contetido e ao material, mas também do sujeito em
relagdo ao objeto.

O que estd em jogo, nesta discussdo, ¢ o nascimento de uma forma loégica que projeta
um fundamento (filos6fico) primeiro, uma origem, “solo seguro” (DN, p. 22) ou “algo firme”
(DN, p. 84). No caso do sistema filosofico idealista, a principal caracteristica que lhe define ¢

a projecao deste fundamento primeiro, desta constituicdo impositiva da realidade, para a
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regido do sujeito®, isto &, a posicio metafisica de uma “subjetividade constitutiva” (DN, p. 8).
Dai que: “o principio do eu fundador de sistemas, o método puro pré-ordenado a todo e
qualquer contetido, sempre foi o principio da ratio. (...) Ele elimina todo ente heterogéneo”
(DN, p. 30) constituindo, portanto, um primado do sujeito.

Do ponto de vista da teoria do conhecimento, esta problematica se refere a uma
estruturacdo “rigidamente dicotdmica” (DN, p. 122) da relagdo entre sujeito e objeto como
dois polos contrapostos entre si. O ensaio Sobre Sujeito e Objeto de 1969* torna mais
evidente como esta separagao hipostasiada (fixa e invariante) ¢ o que permite a caracterizagao
de um dos polos como fundamento ou origem primeira da relagdo, atribuida no Idealismo ao
polo subjetivo. A questdo é que na medida em que o sujeito assume essa posicdo de
independéncia e subsisténcia, adquirindo a prerrogativa de condicdo de possibilidade de
fundamentag@o e constitui¢do do conhecimento, acaba por reduzir o objeto ao que é proprio
do sujeito.

Podemos dizer que esta reducgdo ¢ o que Adorno entende como sendo o movimento de
dominagdo e opressdo exercido por parte do sujeito e do pensamento através da lei da

identidade:

Justamente o principio de identidade insaciavel eterniza o antagonismo em
virtude da opressdo daquilo que ¢ contraditorio. Aquilo que ndo tolera nada
que nao seja como ele mesmo sabota a reconciliagdo pela qual ele se toma
equivocadamente. O ato de violéncia intrinseco ao ato de igualar reproduz a
contradig@o que ele elimina. (DN, p. 125)

Neste caso, Adorno chama atencdo para um dualismo necessario dentro da logica de

fundamenta¢ao da metafisica idealista, cuja pretensa auséncia de contradigdo a partir da

* Cf. DN, p. 17.
*'SS0, pp. 181-201.
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identidade total, na verdade, reproduz o antagonismo através da opressdo do contraditorio e
ndo-idéntico.

Quer dizer, por tras da integracdo e unificacdo do sistema, resta, na verdade, uma falsa
reconciliacdo que apenas iguala sujeito e objeto reduzindo este ao que possui de idéntico
aquele (a saber, a forma logica) — fundamentando, afinal, a ideia de uma determinagéo
(exclusivamente) subjetiva do objeto. Apesar das diferencas em relagdo a esta perspectiva
predominantemente kantiana, a dialética de Hegel representa, para Adorno, um passo a mais
na perspectiva da (falsa) reconciliagdo na medida em que julga realiza-la através de um
processo de “inclusdo de todo ndo-idéntico e objetivo na subjetividade elevada e ampliada até
espirito absoluto” (DN, p. 124), ou seja, uma reconciliagdo firmada, de modo ainda mais
evidente, em um pressuposto idealista.

Por isso “a filosofia do sujeito absoluto, total, & particular” (DN, p. 124): porque ¢
constituida apenas sob um ponto de vista, o da identidade, entendida como total. Deste modo,
o “principio formal supremo da identidade” (DN, p. 129) no Idealismo termina por se

transformar em ideologia:

Identidade ¢é a forma originaria da ideologia. Goza-se dela como adequacdo a
coisa ai reprimida; a adequagdo sempre foi também submissdo as metas de
dominagdo, e, nessa medida, sua propria contradi¢do. (...) A identidade
transforma-se na instancia de uma doutrina da adaptacdo... (DN, p. 129).

Assim ¢ que o conhecimento torna-se tautologia: do ponto de vista da pura identidade o saber
do objeto ¢ absolutamente posicionadoso. De forma que o sistema ndo se refere ao objeto,

13

sendo que ao sujeito mesmo; ¢ o Idealismo ¢ caracterizado como uma “... metafisica da
camara escura. O sujeito foi aprisionado (...) em toda eternidade em seu si proprio, como

punicdo por sua divinizacdo” (DN, p. 122-123).

" Cf. DN, p. 139.
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O sistema ¢, portanto, antindmico porque sustenta uma contradi¢do com sua propria

inteng@o de conhecimento do objeto:

A ratio que, para se impor como sistema, eliminou virtualmente todas as
determinagdes qualitativas as quais se achava ligada caiu em uma
contradig@o irreconciliavel com a objetividade que violentou, pretendendo
compreendé-la. Ela se distanciou tanto mais amplamente dessa objetividade
quanto mais plenamente a submeteu aos seus axiomas, por fim, ao axioma
da identidade. (DN, p. 27)

Ou seja, a razdo regida pelo principio de identidade e pela pretensdo de sistema, procedendo
através da supressdo das distingdes qualitativas do objeto, termina por se distanciar, ao invés
de se aproximar compreensivamente do material — deixando nesse movimento o rastro de
violéncia de uma atitude dominadora.

Esta antinomia pode ser colocada, nos termos do proprio Idealismo, como uma
contradi¢do entre suas pretensdes de totalidade e, ao mesmo tempo, infinitude — uma vez que

nega o conceito de limite’":

Se o sistema deve ser de fato fechado, se ele ndo deve tolerar nada fora de
seu circulo magico, entdo se torna, por mais dindmico que seja concebido,
finito enquanto infinitude positiva, estatico. O fato de portar assim a si
mesmo, como Hegel o dizia, decantando o seu proprio sistema, leva-o a
parar. (DN, p. 31)

Neste caso, Adorno aponta para uma esséncia estdtica do sistema, demonstrando como a
autonomizacdo do pensamento, a partir do primado da forma, significa também uma espécie
de paralisacdo no tempo ou, por outra perspectiva, uma saida da historia.

Deste modo se constitui a “atemporalidade da 16gica objetiva” (DN, p. 53), condizente
com a necessidade burguesa de fixacdo e ordem social. Podemos dizer que o que esta em

questdo, para Adorno e para a DN, ¢ uma forma de “pensamento estatico” e “um ideal estatico

' Cf. DN, p. 31.
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de conhecimento” (DN, p. 134) que conferem a racionalidade do Idealismo tragos arcaicos

(ou mitologicos, nos termos da DE). No Idealismo:

...0 sujeito puro, completamente sublimado, seria o sujeito absolutamente
desprovido de tradigdo. Um conhecimento que satisfizesse inteiramente ao
idolo daquela pureza, a atemporalidade total, coincidiria com a légica formal
e se tornaria tautologia (...). A atemporalidade a qual a consciéncia burguesa
aspira, talvez para compensar a sua propria mortalidade, é o apice de sua
ofuscagdo. (DN, p. 54).

Neste caso, podemos dizer que o que difere entre as perspectivas da DE e da DN ¢ que a
caracterizagdo de um tipo de razio estatica ou pensamento identitario ¢ dominador decorre, na
primeira, do enlace entre esclarecimento e mito (afinal, a razdo instrumental ¢ mitica) e, na
segunda, de uma espécie de ofuscacio.

Na medida em que confere este carater de aparéncia ao Estado Falso, a DN ¢ definida
por Nobre nos termos de uma “teoria da ilusdo de identidade socialmente necessaria” (1998,
p. 163), isto €, “a dialética ¢ a teoria da ndo-identidade de sujeito e objeto no interior da
formacdo social em que a logica da dominacdo ¢ exatamente a da ‘ilusdo necessaria’ da
identidade de sujeito e objeto...” (1998, p. 175). A prépria denominagdo de um estado falso
sugere essa condi¢do de “ilusdo real” (JARVIS, 2004, p. 94) ou efetiva, um “estado de coisas
que afirma essa identidade [entre conceito e conceituado] € no mesmo passo a bloqueia.”
(NEVES SILVA, 2006, p. 46). Deste modo, a DN afirma o carater de ilusdo necessaria da
identidade, o que termina por caracterizar o conceito (enquanto instrumento de conhecimento)

. . 2
a partir também de um encanto™.

>2 Sobre 0 encanto do conceito, Neves Silva afirma: “...Adorno é obrigado a trabalhar com conceitos e
contra a ilusdo de identidade que eles representam. Que essa ilusdo de identidade seja, porém,
inescapavel, isso ¢ um resultado direto da tese implicita na frase “pensar quer dizer identificar”; que,
além disso, ela seja necessdria e tenha uma razio objetiva, esse ¢ o horizonte descortinado por seu
diagnostico do tempo.” (2006, p. 41).
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1.2.a O encanto do conceito

Gostariamos agora de analisar esta critica ao pensamento identitdrio sob o ponto de
vista mais especifico do papel do conceito. Neste caso, a posi¢do encontrada na DN ndo difere
substancialmente da posicdo da DE — o conceito enquanto instrumento da logica de
dominagdo — a ndo ser, justamente, pela sua caracterizagio a partir de um encanto’”.

No Idealismo o conceito é tomado como a suma das determina¢des idénticas do
objeto, correspondendo “a imagem dos sonhos da filosofia tradicional, & estrutura a priori e a

sua forma tardia arcaista, a ontologia®”

(DN, p. 127). O conceito ¢ justamente o ponto de
unidade l6gica do sentido e, desta forma, da existéncia a identidade enquanto total. A partir da

lei da identidade, articula-se uma espécie de “mecanica do conceito” (DN, p. 54) que funciona

de forma supraordenada™, isto é, segundo uma logica dedutiva na determinagio dos objetos:

Aquilo que, no que ha para conceber, escapa a identidade do conceito impele
esse ultimo a organizagdo excessiva, de modo que ndo se levante
absolutamente nenhuma dfivida quanto a inatacavel exaustividade, a
completude e a exatiddo do produto do pensamento. (DN, p. 27)

Conforme a aparéncia de totalidade e unidade da identidade ¢ constituida a “quietude do
conceito enquanto algo derradeiro” (DN, p. 120), isto ¢, enquanto resultado (pronto e
acabado) representando, entdo, a completude e exatiddo do pensamento dentro da pretensao
do Sistema.

A questdo ¢ que esta supraordenagdo do conceito funciona através da opressdao e/ou
exclusdo do que ndo se adéqua a identidade formal. Este procedimento de corte’® é justamente
0 que estabelece um “dominio totalitario do conceito” (DN, p. 8), efetiva a “furia

racionalizada contra o ndo-idéntico” (DN, p. 28), e correlaciona a atividade de conhecimento

> Cf. DN, p. 8.
> Adorno se refere, sobretudo, a Heidegger, como veremos no capitulo seguinte.
> Cf. DN, p. 8, p. 133.
* Cf. DN, p. 149, p.166.
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da razdo a de dominagdo. Para Adorno, as ideias de imutabilidade e de identidade (enquanto
algo igual a si mesmo) que marcam a nog¢do de verdade no Idealismo ao mesmo tempo
justificam e sdo justificadas por esta “dominacdo do conceito que gostaria de permanecer
constante ante seus contetidos, precisamente ante a ‘matéria’, e, por isso, se torna cego em
relagdo a ela” (DN, p. 121).

O conceito se torna cego em relacdo a matéria porque a desconsideracdo do conteiido
ndo-idéntico significa também que “os conceitos supraordenados (...) produzem o
desaparecimento das diferenciagdes essenciais” (DN, p. 133) do objeto. Em outras palavras,
os conceitos supraordenados promovem a supressdo das determinagdes qualitativas do objeto,
“transformando-as em determinagdes mensuraveis. Em uma medida crescente, a propria
racionalidade ¢ equiparada more mathematico a faculdade de quantificacdo” (DN, p. 44).

A tendéncia da razdo a quantificacdo mostra-se, por sua vez, relacionada ao carater
funcional ou teleoldgico do conceito. Na medida em que “o que pode ser abarcado (...) pode
ser util enquanto técnica..” (DN, p. 20), a unidade conceitual cumpre a tarefa de
instrumentalizacdo dos objetos. Dai que Adorno afirme que o conceito ¢ formado
“primariamente com o propoésito de dominagdo da natureza” (DN, p. 18). Ele € produto do
interesse de utilizacdo das coisas em vista de um fim (ou de um juizo), o qual ¢ determinado
(enquanto um conhecimento instituido) socialmente. Nesse sentido, o conceito representa a
dependéncia do objeto em relacdo a sociedade: ele carrega uma determinagdo social
constitutiva sobre o objeto, em especial, quanto a sua funcionalidade. Dai que o conceito seja
efetivamente a razdo suficiente da coisa’’.

Entretanto, justamente porque carrega a determinacao social do objeto, o conceito esta
relacionado ndo apenas ao conhecimento, mas também a ideologia. Isso porque ¢é através da

fixidez da coisa plasmada pelo e no conceito que a coagdo social se da a conhecer e atinge a

7 Cf. DN, p. 142.
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consciéncia individual®®

. De modo que, se o conceito sempre prevalece em relagdo a coisa,
entdo o conhecimento desta coisa torna-se apenas repeticio do que estd socialmente
estabelecido, isto ¢, do que se segue a instrumentalizacdo do objeto e ¢ demandado deste
como critério de sua utilidade. Por isso, a forma unitaria conceitual esta na base da realizacdo
ideologica da identidade. Em ultima instidncia, ¢ o primado do conceito que ‘“hipostasia
mesmo o principio de identidade: a existéncia de um estado de coisas em si, enquanto algo
fixo, constante (...). O pensamento identificador objetiva por meio da identidade logica do
conceito.” (DN, p. 134).

Esta relacdo entre conceito e ideologia evidencia que a adaptagdo promovida pela lei
da identidade funciona como uma via de mao-dupla: ndo tanto do ndo-eu como eu, quanto do
eu como ndo-eu. Isto ¢, segundo o primado do conceito, ndo apenas o objeto ¢ cortado e
substituido (apenas) por aquilo que nele ¢ idéntico ao sujeito, mas também o sujeito ¢
caracterizado a partir do modelo (estatico) coisal, em uma palavra, ¢ reificado: “quanto mais o
eu o apreende, tanto mais plenamente ele se acha degradado ao nivel do objeto” (DN, p. 129).
Isto porque o sujeito ndo conhece mais por si mesmo, mas apenas “imita na maioria das vezes
automaticamente o consensus omnium [consenso de todos ou consenso absoluto]” (DN, p.
148).

O dominio totalitirio do conceito se refere, portanto, a uma logica dedutiva de
conhecimento que termina por colocar os conceitos a frente mesmo da experiéncia da coisa a
ser conhecida. Nas palavras de Adorno: “satisfeita [a partir da identidade], a ordem conceitual
coloca-se a frente daquilo que o pensamento quer conceber. Sua aparéncia ¢ sua verdade se
confundem.” (DN, p. 13). A critica do conceito ¢ baseada, na DN, por essa confusdo, uma
espécie de encantamento ou ilusdo do conceito: quanto a aparente totalidade de sua forma

unitaria.

¥ Cf. DN, p. 165.
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Porém,

a aparéncia que a mediagdo conceitual assume para si mesma, desde o
interior, o primado de sua esfera, da esfera sem a qual nada seria concebido,
ndo pode ser confundida com o que essa mediacdo € em si. Uma tal
aparéncia do que ¢ em si lhe ¢ conferida pelo movimento que a exime da
realidade a qual ela esta por sua vez atrelada. (DN, p. 18)

Quer dizer, a conceituacdo equipara-se a uma espécie de ilusdo ou encantamento na medida
em que confere a si mesma uma (falsa) aparéncia de ser-por-si absoluto, e pressupde sua
autossuficiéncia em relagdo ao objeto, determinando-o mesmo que independente de sua
experiéncia. E este procedimento de “atribuir ao sujeito todo o fundamentum in re dos

conceitos € idealismo” (Nota do autor, DN, p. 50).

skskok

A partir de uma critica imanente, vimos que a DN se dedica a mostrar como todo
pensamento identitario termina por cair numa espécie de logica da dominagdo, colocando o
sujeito como fundamento do conhecimento objetivo. Desta forma, o pensamento identitario,
por um lado, ndo alcanga de fato o objeto, estabelecendo uma (auto)limitagao tautoldgica da
filosofia ¢ um dominio do conceito sobre a coisa conceituada e, por outro, termina por
objetificar o sujeito de conhecimento, promovendo uma reificagdo da consciéncia.

A ndo-identidade surge entdo como horizonte para a filosofia, funcionando tanto como
indice de falsidade (ou aparéncia) da nogao de identidade total, quanto como possibilidade de
resisténcia ao impulso de dominacdo da racionalidade. Podemos dizer, entdo, que a DN
encontra a possibilidade de diferenciagdo entre razio e dominagéo justamente ao reconhecer e
voltar a filosofia em direcdo ao ndo-idéntico. Sobre isso Benhabib esclarece que: “Se o

Esclarecimento ¢ o auge da logica identificatoria, a superacdo do Esclarecimento s6 pode ser
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uma questdo de restituir o direito de ser ao inindéntico [ndo-idéntico], ao suprimido ¢ ao
dominado” (1996a, p. 83). Desta forma, a DN consegue ir além da DE na medida em que a
énfase na contradicdo permite, através da nocdo de ndo-identidade, uma representacio
negativa da mimesis™ — representagdo cuja possibilidade é perdida dentro do contexto da DE
de repressao e dominacgdo da natureza.

Adorno reconhece que a filosofia contemporanea, de uma maneira geral, participa das
preocupacdes quanto a critica da identidade ou, nas palavras de Dews, quanto a “autonomia
ilusoria do sujeito burgués, j4 denunciada nos textos de Freud e Nietzsche; [e quanto a] o
funcionamento opressor da razdo cientifica e tecnologica...” (1996, p. 51). Nesse sentido,

afirma na DN:

Com base em sua situagdo historica, a filosofia tem o seu interesse
verdadeiro voltado para o &mbito em relagdo ao qual Hegel, em sintonia com
a tradi¢do, expressou o seu desinteresse: o ambito do ndo-conceitual, do
individual e particular; aquilo que desde Platdo foi alijado como perecivel e
insignificante e sobre o que Hegel colou a etiqueta de existéncia pueril. O
tema da filosofia apontaria para as qualidades por ela degradadas como
contingentes e transformadas em quantidade negligenciavel. Para o conceito,
0 que se torna urgente ¢ o que ele ndo alcanga, o que é eliminado pelo seu
mecanismo de abstragdo, o que deixa de ser um mero exemplar do conceito.
(DN, p. 15)

Nesse trecho Adorno se refere, em especial, as filosofias de Husserl ¢ de Bergson que

“inculcaram esse estado de coisas em seus nervos...” (DN, p. 15).

A fenomenologia de Husserl, por exemplo, chama atencdo, através da nog¢do de
conteudo intencional, justamente para a esfera das coisas e da existéncia como meio de critica
e correcdo do formalismo idealista. A de Bergson, por sua vez, resgata a centralidade da
intui¢do como forma de aproximacao ao ndo-conceitual e de reconhecimento do devir. Porém,

para Adorno, ambos ‘“acabaram por retornar a metafisica tradicional” (DN, p. 15), pois a

> Cf. Neves Silva, 2005, p. 337.
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imediatidade ¢ hipostasiada num sentido atemporal quando ndo ¢ concebida juntamente com a
atividade racional do conceito®: “o 6dio contra o rigido conceito universal fundou o culto a

imediatidade irracional...” (DN, p. 15).

Quer dizer, por um lado, Adormo nega qualquer forma de pensamento que parta da
no¢ao de um fundamento primeiro61 (como vimos através de sua critica ao Idealismo); mas,
por outro, questiona o pensamento que supde alcancar diretamente o contetido (através, por
exemplo, da intui¢do). Por isso a DN ¢ “uma critica tanto ao conceito de fundamento quanto
ao primado do pensamento do contetido” (DN, p. 7). Neste caso, faz-se necessario agora
esclarecer esta critica a imediatidade, desenvolvida, sobretudo, pela analise que Adorno faz da
filosofia heideggeriana na primeira parte do livro — objeto de nossa investigacdo no proximo

capitulo.

5 Cf. DN, p. 15-16.
5! Cf. Bernstein, 2004, p. 19.
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CAPITULO 2. A NECESSIDADE DO CONCEITO

Apresentaremos a critica de Adorno a imediatidade — entendida como via de
desenvolvimento da filosofia contemporanea — através do que Adorno denomina de ‘critica
imanente da ontologia fundamental’ presente na primeira parte da DN referindo-se, em
especial, a filosofia de Heidegger. Porém, gostariamos de ressalvar que ndo se trata de
analisar em que medida esta critica atinge de fato a filosofia heideggeriana — como que
promovendo uma corre¢do da interpretacdo adorniana — mas sim de, a partir da (limitada)
caracterizacdo da filosofia heideggeriana por Adorno, entender suas criticas e localizar sua

argumentacao dentro de seu proprio projeto de filosofia®.

Nesse sentido, por exemplo, partindo da critica ao conceito de sujeito subjacente a
analitica existencial podemos perceber de maneira mais clara o enlace entre filosofia e teoria
social presente em toda obra de Adorno. Da mesma forma, iremos delinear o conceito de
razdo pressuposto pela DN a partir da acusag@o de irracionalismo dirigida a Heidegger, sem
entrar diretamente no mérito da critica. A partir destas duas questdoes poderemos entender

melhor a tarefa do conceito na DN — objeto principal de interesse nessa pesquisa.

62 Cf. O’Connor (2004, p. 149) quanto ao aparente uso por Adorno da filosofia heideggeriana como
ocasido para promover sua propria agenda, delineando melhor sua posigdo através da contraposi¢o
em relagdo a Heidegger.
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2.1 A critica da ontologia heideggeriana.

Podemos dizer que, em geral, Adormo dirige-se ao Heidegger de “Ser e Tempo”
(1927), embora reconhega uma fase tardia em seu pensamento®, que parece submeter-se as
mesmas criticas. Todo o projeto heideggeriano aparece na DN marcado pela intencdo de
desenvolvimento de uma ontologia fundamental — seja através de uma analitica existencial,
seja na relacdo de desvelamento do ser pela linguagem. Esta intencdo seria de natureza
objetivista, no sentido de apontar para um fundamento da realidade mesma — néo diretamente,
pelo menos no primeiro Heidegger, devido a impossibilidade de determinagdo do ser, mas
indiretamente através da pergunta pelo sentido e pelos modos do ser®™ — o que posiciona o

pensamento ante a realidade como totalidade.

Contudo, ¢ preciso, de inicio, destacar que o projeto heideggeriano de fundamentagéo
da experiéncia ocupa um lugar diferenciado dentro das ontologias filos6ficas na medida em
que ndo assume nem o polo objetivista (como pressupde o positivismo, o qual, alias, o proprio
Heidegger critica), nem o subjetivista (também criticado por ele como uma ‘metafisica da
subjetividade’). A ontologia fundamental constitui-se como uma doutrina do Ser fora da
relacdo sujeito-objeto, porque ¢ entendida desde uma experiéncia origindria, isto ¢, anterior a
essa distingdo epistemologica. Heidegger refere-se, antes, a uma diferenga ontoldgica entre
ser e ente em que, segundo o proprio autor, “o ser e a estrutura de ser acham-se acima de
qualquer ente e de toda determinagdo Ontica possivel de um ente. O ser é o transcendens pura

e simplesmente” (Ser e Tempo [38] ©°). Adorno reconhece, entdo, que Heidegger quer situar-

5 Cf. DN, p. 82.
*Realizando o que Heidegger denomina de uma fenomenologia hermenéutica. Dai a centralidade do
Dasein enquanto o interrogado acerca do sentido do ser, tornando necessaria para a realizacdo da
ontologia fundamental uma analitica existencial (projeto de “Ser e Tempo”).
HEIDEGGER, 2008, p. 78.
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se além da dicotomia sujeito/objeto, mas o faz pressupondo uma experiéncia anterior ou

e . I res 60
originaria, exatamente o que ird ocupar o centro de sua critica’".

O conceito de ser seria marcado por certa pureza ou simplicidade — o que significa,
para Adorno, que ele determina-se “sendo por meio dele mesmo, porque ele ndo ¢ nem
apreensivel por meio de conceitos, nem com isso ‘mediatizado’, nem se deixa mostrar
imediatamente segundo o modelo da consciéncia sensivel” (DN, p. 68), isto €, enquanto ente.
Adorno argumenta que, em funcdo do modo pelo qual ¢é redefinida a heranga husserliana na
filosofia de Heidegger, a relagdo com o Ser seria marcada, por um lado, pela intengdo de
concretude que da prioridade a esfera da existéncia e, por outro, pelo ideal de pureza e
distanciamento em relagdo a todo contetido coisal, empirico®’. Dessa forma, a ontologia
heideggeriana vai de encontro tanto a posi¢do idealista (e formalista), quanto a posi¢do
materialista, porque sacrifica a empiria até o seu rastro no nivel conceitual. O Ser seria,
portanto, a pura transcendéncia, uma “contracao de essencialidades” (DN p. 74),

“preordenado a toda e qualquer abstragao” (DN, p. 78).

Para Adorno, o que esta ai pressuposto ¢ a imediatidade como via de acesso ao ser, ou
seja, a possibilidade (seguindo Husserl) de uma intuicdo da esséncia, porém dirigida para fora
da imanéncia da consciéncia, para uma esfera arquetipica que se desvela como “o estado de
coisas categorial que se oferece de maneira supostamente pura” (DN, p. 76). Quer dizer, o ser
seria tomado como o mais real e verdadeiro na medida em que ¢ acessado via uma intelec¢ao
pura e simples, separada e, supostamente, anterior a toda mediacdo conceitual. Através da

nog¢do de intuigdo categorial, a verdade ¢ vinculada no pensamento ao “aspecto do aparecer

% Sobre a critica de Adorno a ontologia heideggeriana, cf. Duarte, 1993, pp. 61 — 65.
7 Cf. DN, p. 70.
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(...) [como] momento intrinseco ao estado de coisas” (DN, p. 76), de forma que o “puro ser

. . . 68
assim” se torna critério de medida da verdade™.

Instaurando a imediatidade do ser no modo da intui¢do categorial, Heidegger pretende
colocar o pensamento numa posi¢cdo transcendente “em relacdo ao entendimento reflexivo”
(DN, p. 79). Assim, a filosofia heideggeriana seria capaz de criticar a metafisica tradicional e
o0 positivismo, (re)estabelecendo a distingdo entre ontologia e epistemologia, pois ela aponta
os limites tanto da noc@o de sujeito reduzida ao sujeito de conhecimento, quanto da
absolutizacdo do dualismo entre sujeito e objeto, conceito e fato, esséncia e fenomeno. Porém,
e sobre isso Adorno discorda completamente, tendo como critério a esfera do ser como

. A . e, . . 69
Instancia originaria, superior € onipotente .

Partindo, entdo, do principal conceito da filosofia heideggeriana, o ser como esfera
transcendente e imediata (a0 mesmo tempo nada de entitativo e conceitualmente
indeterminado), Adorno promove uma critica imanente, deduzindo, de seus proprios
pressupostos, sua cegueira e sua falsidade’. Nesse sentido, a primeira de suas criticas refere-
se justamente a imediatidade como via de acesso ao ser. A no¢do de intui¢do categorial possui
de fato, segundo Adorno, um teor de verdade enquanto momento do aparecer claro e evidente
do pensamento. Mas esta intui¢do termina por tornar-se falsa na medida em que Heidegger a
toma como algo “intrinseco ao estado de coisas” (DN, p. 76). Para Adorno, a imediatidade &,
deste modo, hipostasiada, pois ¢ elevada a uma instancia originaria. Neste caso, a hipostase ou
reificacdo é entendida enquanto processo de fixacdo e isolamento como transcendente de um
dos polos de uma relagio antagonica’'. A nogdo de algo primeiro ou originario significa,

como vimos no primeiro capitulo, a constituicdo de uma logica de fundamentacdo — existente

% Cf. DN, p. 113.
% Cf. DN, p. 84.
" Cf. DN, p. 90.
"' Cf. DN, p. 42.
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na filosofia de Heidegger enquanto projeto ontolégico — que absolutiza um momento

particular como independente.

Adorno chama a atengdo para o fato de que a hipdstase da imediatidade do ser
desemboca na sua necessaria indeterminacdo. Na negacdo de sua mediag¢do conceitual, o ser
torna-se vazio, nulo, sem forma nem determinagdo: “o absolutamente inexprimivel, que se
subtrai a todos os predicados, torna-se sob o nome ‘ser’ um ens realissimum. (...) ela [a
ontologia fundamental] apresenta a nulidade absoluta de seu termo supremo como algo

positivo” (DN, p. 75).

Ao ressaltar como positiva sua indeterminacdo conceitual, Heidegger procede a uma
caracterizagdo fatica da esfera do ser que exige, por outro lado, a passividade do sujeito em
nome de sua visualizagdo, seu acolhimento (abertura do Dasein). Dessa forma é que se
estabelece a necessidade ontoldgica do pensamento heideggeriano: negando a instancia de
producdo e determinacdo da realidade pelo sujeito, desembocando num fechamento
heterénomo da realidade’. Por isso, da relacio fatica (imediata e passiva) com o ser deriva-se

uma relacdo de ontologizagdo do ente:

O fato de o ser se mostrar e dever ser acolhido passivamente pelo sujeito é
tomado de empréstimo dos velhos dados da teoria do conhecimento os quais
deveriam ser algo fatico, ontico. Esse ontico, contudo, na esfera sagrada do
ser, elimina o rastro da contingéncia que permitia outrora sua critica. Por
forca da logica da aporia filosofica, sem mesmo precisar esperar pelo
ingrediente ideoldgico do filésofo, ele transpde para o cerne do essencial a
preponderancia empirica do que € um ente. (DN, p. 92)

Nesse sentido € que ¢ interpretada tanto a afirmacao heideggeriana da existéncia como modo
de ser, quanto a pergunta pelo sentido do ser: uma pergunta imanente a realidade, que ja a

pressupde e, assim, a ratifica.

2 Cf. DN, p. 92.
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Nesse sentido, a ontologia fundamental pode ser caracterizada, por fim, como uma

‘mitologia do ser’”.

Adorno aponta para a fatalidade mitica atemporal como nogdo
correspondente a ontologizacdo do 6ntico no sentido de justificagdo de uma situagdo historica.
O abandono da razdo ¢, entdo, realizado como uma regressdo ao mito, uma vez que a
transcendéncia heideggeriana do ser ¢ obtida como uma imanéncia absolutizada. Dai a

aproximagao da ontologia fundamental com as categorias miticas do rito, da repeti¢do, e do

destino’™.

A filosofia heideggeriana seria marcada, afinal, por um aspecto estatico e a-historico
na medida em que a propria historicidade ¢ plasmada como um existencial do Dasein,
conferindo um sentido ontoldgico a realidade temporal. A antinomia presente nesta nogao se
deve, segundo Adorno, a um aspecto nominalista presente na filosofia de Heidegger que lhe
permite expressar diretamente — vale dizer, de modo imediato — aquele elemento inexprimivel

que de fato constitui a intengdo da filosofia”. Porém,

0 quéo pouco as escolas que se agrupam em torno da existéncia, mesmo as
escolas extremamente nominalistas, sdo capazes daquela exteriorizacdo a
qual elas aspiram recorrendo a existéncia humana singular é algo confessado
por elas mesmas, na medida em que filosofam em termos genérico-
conceituais sobre o que ndo ¢ absorvido em seu conceito e que lhe é
contrario, ao invés de pensa-lo verdadeiramente. Elas servem-se do existente
para ilustrar a existéncia. (DN, p. 51 —52)

Quer dizer, através do conceito de existéncia (assim como o de ente), essa filosofia promove
uma conceituacdo direta do ndo-conceitual que, afinal, ndo cumpre seu objetivo. Este conceito

de ente “... é aquele conceito que abarca o pura e simplesmente ndo-conceitual, aquilo que néo

7 Nome de uma das segdes da primeira parte da DN que se inicia na p. 106.
™ Cf. respectivamente: DN, p. 74, 104 ¢ 82.
7 Cf. DN, p. 99, 100.
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se esgota no conceito, sem, contudo, jamais expressar sua diferenca em relacdo aquilo que é

abarcado” (DN, p. 105).

Para Adorno, isso significa, sobretudo, a indiferenciacdo entre pensamento e realidade.

Do ponto de vista da expressdo, isso significa ainda uma identidade entre linguagem e
76 . . \ . . . -

pensamento’”, que, por fim, aproxima a ontologia fundamental & mitologia, pois utiliza a

linguagem mimeticamente:

Em Heidegger, a objetividade propria a coisa capota: ele pretende filosofar
como que sem forma, puramente a partir das coisas, € com isso, elas lhe
escapam. (...) No entanto, na medida em que a subjetividade ndo pode
eliminar suas media¢cdes por meio do pensamento, ela volta a aspirar ao
retorno a estagios da consciéncia que se acham antes da reflexdo sobre a
subjetividade e a mediagdo. Isso fracassa. Onde por assim dizer desprovida
de sujeito ela imagina se aninhar as coisas tal como essas se mostram, (...)
ela alija do que ¢ pensado todas as suas determinagdes, tal como Kant alijou
outrora todas as determinagdes da coisa em si transcendente. (DN, p. 74)

De fato, para Adorno, “tudo aquilo que ¢ pensado também ¢ linguistico” (DN, p. 101),
mas a relagdo entre pensamento e linguagem ¢ antes de (inter)mediacdo que de identidade.
Somente a permanéncia desta tensdo/distin¢gdo garante o lugar de verdade na linguagem: “na
confrontacdo constante entre a expressao e a coisa” (DN, p. 101). Isso significa que ha sempre
um limite na formalizacdo e abstracdo do ndo-idéntico — limite ou negatividade que garante a
presenca no pensamento de uma referéncia a coisa. Ao contrario, a denominac¢do formal do
ente, do histérico e da existéncia, ja ¢ a negagdo de seu contetdo. Dai a ambivaléncia da
doutrina do ser: “que consiste em ao mesmo tempo tratar do ente e ontologiza-lo, ou seja,
desapropria-lo de todo o seu ndo-conceitual por meio do recurso a sua characteristica
formalis...” (DN, p. 115). Na extrema abstracdo da temporalidade, ela é paralisada como nao-

histérica, ou, o que seria o mesmo, a historicidade ¢ tratada como atemporal.

7 Cf. DN, p. 101.
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Socialmente, isso representa a justificagdo no nivel ontologico de uma situagdo
historica. Nesse sentido, Adorno aponta para o momento de verdade da necessidade
ontologica heideggeriana: a situacdo de preponderancia do ndo-eu sobre o eu no mundo
administrado’’. Em suas motiva¢des ideologicas, o projeto ontologico heideggeriano supre,
como um substituto, a necessidade do mundo administrado por “algo firme” (DN, p. 86),
diante da impoténcia opressiva dos sujeitos. Dai que Adorno a caracterize como uma
metafisica da consciéncia reificada’®: uma estrutura de invariantes imposta de maneira
heterdbnoma que surge como contraparte ontoldgica da situagdo de dominagdo das formas
ordenadoras da sociedade (por exemplo, instituigdes) sobre os sujeitos, impotentes. A
caracterizagdo fatica do ser e a correspondente ontologizagdo do Ontico promovem,
ideologicamente, a justificagdo do presente. Nesse sentido é que “a realidade € sancionada
como inalteravel” (DN, p. 107) e, assim, compreende-se o que significa o Dasein estar
lancado no mundo: o sujeito encontra-se diante de um mundo ja dado, ja constituido, no qual

nao ha horizonte de determinagao/atuacao/transformacao.

Por um lado, destaca Adorno, a constitui¢do do mundo na ontologia existencial se da
de forma independente da atuacdo do sujeito, por outro lado, também a constituicdo da
subjetividade ¢ isolada de sua mediacdo social. Assim, as possibilidades praticas contidas
tanto nas nogdes de autenticidade e projeto, quanto nas categorias proprias ao existencialismo
sartreano, sdo falseadas na medida em que ndo dimensionam a mediagdo da sociedade na
constituigdo do homem. Para Adorno, a afirmacdo do individuo é dependente de sua mediagéo

social, pois “a sociedade € anterior ao sujeito” (DN, p. 113) .

7 Cf. DN, p. 64.
® Cf. DN, p. 88.
7 Dizer que a sociedade ¢ anterior ao sujeito evoca algo analogo 4 relagdo (heideggeriana) entre “estar
lancado” e mundanidade, porém, para Heidegger, esta relagdo ndo significa a exigéncia de mediagdo,
alias, seria exatamente o contrario — o que reitera, por fim, o principio da imediatidade.
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Na medida em que negligencia suas mediagdes sociais, a no¢do de subjetividade
subjacente a ontologia fundamental pode ser caracterizada, segundo Gillian Rose, pelo carater
de fetiche®. Isso porque pressupde a unidade entre sujeito e realidade, como se as relagdes
intersubjetivas fossem simples e transparentes, aceitando “o mundo das mercadorias como o
em-si mesmo, que finge ser” (ADORNO, 1973, p. 62) ¥ — justamente a condigdo que, para

Adorno, encontra-se negada no Estado Falso.

Podemos dizer que este aspecto social da filosofia adorniana, resultado da influéncia
de Marx, ¢, de fato, o que distancia definitivamente as duas filosofias®>. Em grande parte,
Adorno concorda com a perspectiva da fenomenologia de Husserl que chama atencdo para o
imediato e a existéncia como forma de corre¢do ao Idealismo. Porém, para Adorno, esta
referéncia ao ‘mundo-da-vida’ deve ser corrigida (ou complementada) pela noc¢do da
existéncia como categoria social. Negando sua mediacdo social, Heidegger apontava, na

113

verdade, para uma esfera individual de existéncia, cujos objetos eram como “‘utensilios’
(Zeuge), possuidos e manipulados pelo sujeito (domesticado, burgués): seu valor era pessoal,

mais que social. Seu estar-no-mundo era meramente estar-a-mao...” (BUCK-MORSS, 1979,

p.120) ¥

Neste sentido ¢ que Adorno promove uma critica da nocdo de subjetividade presente
na filosofia heideggeriana, apontando para o processo social de determinag@o da consciéncia,
caracterizado na sociedade capitalista segundo o processo descrito por Marx como fetiche da

mercadoria, que iguala seu valor de uso ao valor de troca. Desde a DE Adorno — seguindo

% Cf. Rose, 1978, p. 74.
#! No original: “the world of wares as the in-itself, which it pretends to be...” (ADORNO, “The jargon
of authenticity”, 1973, p. 62) - Tradugdo propria.
%2 Cf. Gandesha (2004, p. 104) que recorda a ampla indiferenca de Heidegger em relagdo a tradigio
materialista.
¥ No original: “For Heidegger objects were ‘equipament’ (Zeuge), owned and manipulated by the
(domesticated, bourgeois) subject: their use value was personal than social...” (BUCK-MORSS, 1979,
p. 120) - Traduc@o propria.
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outros marxistas como Lukacs e Benjamin®* — j& apontava para o processo social da reificagdo
como modo de determinacdo da consciéncia no capitalismo tardio, desembocando num
modelo de pensamento identitario que iguala o objeto ao seu conceito. Entretanto, somente a
partir do reconhecimento do Estado Falso e do desenvolvimento da noc¢do de nao-identidade,
na DN, torna-se possivel uma critica da razao, no sentido de desfazer a ilusdo da aparéncia de

totalidade da identidade.

Para Adorno, ao abrir mao da atividade racional, Heidegger abre mao do momento de
autonomia do sujeito na determinagdo do mundo. De modo que, ao partir da indiferenciagao
entre sujeito e objeto, Heidegger realiza com ainda mais forga o pensamento identitario ¢ a
reificagio da consciéncia®. Assim, “aquilo que se arroga estar destruindo o fetiche no destréi
sendo as condi¢des de descobri-lo como fetiche” (DN, p. 79), dando completude a nao-
liberdade do mundo administrado. Podemos dizer que, tendo em vista justamente o
diagnostico de ilusdo ou aparéncia do Estado Falso, torna-se necessaria a manuten¢do do
exercicio da racionalidade, enquanto momento de determinagdo por parte do sujeito sobre o
objeto e, assim, momento de liberdade. Ou seja, ha uma necessidade contextual de
permanéncia da atividade teorica e filoséfica que se refere a necessidade de rompimento do

nexo de ofuscagdo que caracteriza a sociedade em seu estado atual.

Desta forma, como aponta O’Connor (2004, p. 128), a fenomenologia heideggerana
ndo s6 ndo se baseia numa nogdo de sujeito critico (pois a intui¢do categorial ¢ efetuada por
um sujeito passivo), como também mina a possibilidade de emancipacdo do sujeito. Ao
promover uma critica a consciéncia coisificada do positivismo baseando-se num ambito pré-
compreensivo do sentido do ser, Heidegger termina por abrir mao do entendimento reflexivo,

caindo no irracionalismo:

¥ Cf. Rose, 1978, pp. 27 — 51.
% Cf. DN, p. 163.
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O elemento do irracionalismo que pode ser discernido aqui, entdo, ¢ a
exclusdo de Heidegger daquele momento — um exercicio da racionalidade,
segundo Adorno — no qual o sujeito pode diferenciar criticamente ele mesmo
de SG}glG ambiente submetendo-o a avaliagdo racional. (O’CONNOR, 2004, p.
159)

Partindo do proprio conceito de ser da filosofia heideggeriana, Adorno promove sua
critica imanente, derivando seu aspecto irracional e reificado: da imediatidade e
indeterminacdo do ser deriva-se a negacdo da razdo em sua atividade conceitual. Abrindo mao
do exercicio reflexivo em nome da prioridade originaria do A&mbito da pré-compreensao, ela
termina por negar a consciéncia critica do sujeito diante da realidade, justificada
ontologicamente. Promovendo ao mesmo tempo a reificacio da consciéncia junto a
ontologizacdo do Ontico, a filosofia heideggeriana mostra-se como a ideologia do que ja ¢é, do
existente, pura “afirmacdo de poder” (DN, p. 116), reproduzindo as “relagdes que condenam
os homens a impoténcia e a apatia, e que, no entanto, teriam de ser alteradas por eles” (DN, p.

163).

Tendo em vista esta diferenca no papel da mediacdo entre Adorno e Heidegger,
podemos compreender melhor o ponto de convergéncia e o de divergéncia das duas filosofias.
Segundo o proprio Adorno, o momento de verdade do conceito heideggeriano de ser se refere
ao fato de que o ser (o que €, o que existe), “ndo € nem uma simples fungao objetiva, nem
algo coisificado, um ente” (DN, p. 95). Para Dews: “Heidegger esta certo em sugerir que ha
‘mais’ nas entidades do que sua simples condi¢do de objetos da consciéncia, mas — na opinido
de Adorno -, ao tratar esse ‘mais’ sob o topico do ‘Ser’, ele o transforma numa hipdstase auto-

invalidante” (1996, p. 64).

% No original: “The element of irrationalism that may be discerned here, then, is in Heidegger’s
exclusion of that moment—an exercise of rationality, as Adorno sees it—in which the subject can
critically differentiate itself from its environment by subjecting it to rational evaluation.”
(O’CONNOR, 2004, p. 159) — Tradug@o propria.
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Quer dizer, apontando para a irredutibilidade da relacdo sujeito-objeto a um dos dois
polos, Heidegger aponta corretamente para a ndo-identidade entre eles (ponto de convergéncia
com a DN), mas sua falsidade consiste em, a partir dai, objetificar essa irredutibilidade em um
terceiro termo mais elevado e transcendente, a esfera ontologica do Ser. Nas palavras de

Adorno:

O paralogismo reside na transformag@o desse negativo, de acordo com o
qual ndo se pode reconduzir um dos momentos ao outro, em algo positivo.
Heidegger chega até a fronteira da intelec¢do dialética da ndo-identidade na
identidade. Mas ele ndo assume até o fim a contradi¢do no conceito de ser.
Ele a reprime. (DN, p. 95)

Heidegger reprime a nao-identidade entre pensamento e realidade instaurando uma esfera
arcaica transcendente tanto ao pensamento quanto ao mundo sensivel, em que o ser ¢ tratado
como “puro ser si mesmo, desprovido de alteridade” (DN, p. 95). Nesse sentido, Adorno
aproxima a filosofia heideggeriana do Idealismo, no que diz respeito a um primado da pura
identidade. Na medida em que o critério de verdade esta ligado ao puro ser assim, o que esta
em jogo ¢ a negagdo da exteriorizagdo do pensamento em dire¢do ao outro (e ao novo). Se
“aquilo que transcende a subjetividade ¢ imediato para ela” (DN, p. 74), entdo ndo ha de fato
essa transcendéncia, ndo hd ndo-identidade em relacdo a esse sujeito e, por isso, essa

ontologia se reproduz como tautologia.

Por mais que o discurso heideggeriano se distancie do Idealismo ao criticar a
metafisica da subjetividade através do conceito de existéncia, ele ainda esta ligado ao
pressuposto idealista na medida em que um conceito de verdade existencial esconde, para
Adorno, um juizo de valor positivo em relacdo ao que ja ¢, ao que ¢ permanente e

imperecivel: afinal, afirma a prioridade da identidade.
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A verdade, ao contrario, estaria ligada a relagdo entre identidade e ndo-identidade.
Para Adorno, a ndo-identidade ¢ entendida como constitutiva da razdo, momento do qual
depende inclusive a identidade e a cogni<;€1o87 - e, neste caso, apenas uma razao que parte da
diferenciagdo entre sujeito e objeto ¢ capaz de reconhecé-la. Segundo Macdonald: “Adorno
(...) reconhece a bifurcacdo da consciéncia como fundamental — como o momento no qual o

papel constitutivo da nio-identidade é tacitamente admitido...” (2008, p. 18) .

Antes de passarmos a investigagdo sobre essa relacdo entre razdo e ndo-identidade a
ser desenvolvida na proxima se¢do, poderiamos reformular o ponto de convergéncia entre a
filosofia de Adorno e Heidegger nos termos de um questionamento sobre a interdigdo de Kant
em relacdo a coisa-em-si. A intencdo de Heidegger seria uma superacdo do bloqueio kantiano

através da indiferenciacao do ser:

Algo da lembranga dessa parte melhor que a filosofia critica ndo tanto
esqueceu, mas zelosamente alijou em honra da ciéncia que ela queria
fundamentar, sobrevive na necessidade ontoldgica; a vontade de nédo privar o
pensamento daquilo em virtude do que ele € pensado. (DN, p. 69)

Mas, a nocdo de esquecimento do ser, a0 mesmo tempo em que critica a interdi¢do a coisa-
em-si como uma reducdo cientifica do conhecimento ao puramente racional e idéntico,
termina por cair numa fenomenologia pré-critica, norteada pelo retorno a um ponto originario,

anterior a disting@o entre sujeito e objeto.

A intencdo adorniana, por sua vez, seria de criticar tal bloqueio sem abrir mao desta
diferenciagdo que constitui a razao ¢ o sujeito critico kantiano: através de uma modificagdo da

atividade racional, constituida ndo mais em vista da adequag@o da verdade cientifica, mas em

7 CF. MACDONALD, 2008, p. 19-20.
% No original: “Adorno (...) recognize the bifurcation of consciousness as fundamental — as the
moment in which the constitutive role of non-identity is tacitaly admitted...” (MACDONALD, 2008,
p. 18) — Tradug@o propria.
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vista do primado do objeto em sua ndo-identidade. De modo que a diferenciacdo entre sujeito
e objeto “manifesta a inadequacao [real, no Estado Falso] da ratio aquilo que ¢ pensado” (DN,
p. 80). Por isso “hoje, como na época de Kant, a filosofia reclama uma critica da razdo levada
a termo pela propria razdo, ndo o seu banimento ou eliminagdo” (DN, p. 80). O que esta em
questdo na DN ¢ justamente esta critica imanente da atividade racional (e, em especial, do

conceito) — como veremos na se¢io a seguir.

2.2 A filosofia em direcio ao niao-idéntico.

Vimos que, em contraposicdo ao irracionalismo heideggeriano, Adorno considera
ainda necessaria a atividade teodrica da razdo enquanto for¢a capaz de romper o nexo de
ofuscagdo que caracteriza a sociedade no Estado Falso. Ele destaca a necessidade de
permanéncia da mediacdo do conceito tendo em vista, justamente, o contexto ideoldgico no

qual o sujeito esta inserido:

A teoria pensa muito mais esses objetos [seus objetos] em sua mediagdo: de
outro modo, cla se contentaria com a descri¢do de fachada. O critério
estendido e ja problematico em sua posi¢do original, o critério da intui¢do
sensivel, ndo pode ser, como Brecht afinal reconheceu, aplicado aquilo que é
radicalmente mediado, a sociedade; escapa a esse critério aquilo que se
introduziu no objeto como a lei de seu movimento e que € necessariamente
encoberto pela forma ideoldgica do fenomeno. (DN, p. 176)

Nesse sentido é que a DN justifica-se ou, como diz Adorno, “coloca as cartas na mesa” (DN,

p. 7): enquanto resisténcia e critica da condi¢ao contemporanea de integragao social.
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Isto significa que, em contraposi¢do a necessidade ontologica que marca a filosofia de
Heidegger, Adorno propde a noc¢do de necessidade historica da dialética negativa, enquanto
proposta de filosofia: “mesmo sua propria esséncia veio a ser e ¢ tdo efémera quanto a
sociedade antagonistica” (DN, p. 124). Por isso ele diz que € a coisa ndo-reconciliada e plena
de contradi¢des que provoca o pensamento dialético™. A DN tem origem e ¢ justificada
apenas em vista da configuragdo (atual) da sociedade capitalista, de modo que ndo tem
pretensdes de uma fundamentacdo ontologica que se refira a totalidade do real no espago e no
tempogo. Sua existéncia ¢ historicamente localizada — no sentido mais claro da sua influéncia

hegeliana: filosofia enquanto consciéncia historica.

A DN esta marcada, entdo, pela consciéncia e reflexdo da contradicdo e, por isso, pode
ser definida pela tarefa de critica da aparéncia ou ilusdo de totalidade da identidade. Como
vimos, isto significa para a filosofia a necessidade de autocritica, porque ‘“somente uma
autorreflexdo critica o protege [0 sujeito] contra a limitacdo de uma tal plenitude [da
identidade total] e contra a constru¢do de um muro entre si mesmo € o objeto, contra a
suposi¢do de seu ser-por-si como o em-si e por-si” (DN, p. 34) — sendo este muro justamente

o conceito, empregado segundo a pretensdo de totalidade’’.

Na medida em que o pensamento estda marcado por uma condigdo inevitavel de
insuficiéncia, e a identidade pela condigdo inevitavel de ilusdo, sua verdade s6 pode ser obtida
a partir de uma critica imanente. Pois “nada conduz para fora da conexdo dialética imanente
sendo ela mesma. A dialética medita sobre essa conexdo de maneira critica, reflete seu proprio
movimento (...). Uma tal dialética € negativa” (DN, p. 124). Neste caso, Adorno confia que “a

for¢ca da consciéncia vai até a sua propria ilusdo” (DN, p. 129), e a DN pode ser definida

% Cf. DN, p. 126.
% Por isso, Adorno afirma que “a dialética ndo pode ser estendida até a natureza enquanto principio
universal de explicacdo...” (DN, p. 124) — criticando principalmente o materialismo dialético no
esforco, por exemplo, de Engels em construir uma dialética da natureza.
' Cf. DN, p. 22.
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como um ““antissistema” (DN, p. 8), isto é, como uma forma de pensamento que “enquanto
critica do sistema [e, complementamos, do conceito], lembra daquilo que estaria fora do

sistema” (DN, p. 35)2

Lembrar daquilo que estd fora do sistema significa para Adorno justamente o
reconhecimento da ndo-identidade. A partir da critica sobre o modelo de racionalidade do
Idealismo podemos dizer que a perspectiva de um “filosofar concreto” esta condicionada a
aproximacdo do pensamento em relacdo aquele contetido ndo-idéntico e ndo-conceitual, que ¢
pertencente ao objeto e que excede, ou se subtrai, a sua posicdo pelo sujeito. Isto é, um
conteudo pertencente ao objeto que ndo se deixa apreender pelo aparato categorial aprioristico
através do qual ¢ articulada a intengdo de compreensdo no corte sistematico de uma filosofia

do sujeito”.

Esta consciéncia do ndo-idéntico perseguida pela DN pode ser mais bem entendida nos
termos de uma superacdo da contradicdo, em nome do ideal de reconciliagdo. Isso porque,
segundo a lei da identidade, a contradi¢cdo ¢ vista como uma forma logica que marca como
absurdo todo aquele conteudo heterogéneo que ndo se encaixa a essa lei. Nas palavras de

Adorno:

...como aquela totalidade [da identidade] se constréi de acordo com a logica,
cujo nucleo ¢ formado pelo principio do terceiro excluido, tudo o que ndo se
encaixa nesse principio, tudo o que ¢ qualitativamente diverso, recebe a
marca da contradicdo. A contradicdo ¢ o ndo-idéntico sob o aspecto da

2 Sobre esta critica imanente, Nobre afirma que: “Para Adorno, portanto, ‘critica imanente’ nao
significa comparagdo do conceito com o conceituado em vista da sua unidade (atual ou potencial), mas
nao-identidade de conceito e conceituado em vista da ilusdo necessaria de sua identidade real.” (1998,
p. 175).
% Sobre a nogdo de ndo-idéntico, Duarte afirma que: “Segundo ele [Adorno], toda coisa, tio logo se
torne objeto de apropriagdo humana — seja gnosioldgica, ou mesmo econdmica — resiste a sua
identificacdo perfeita, de modo que um nucleo impenetravel da mesma resta idenlével. Tal nucleo
desvelaria quase a verdadeira identidade da coisa, & medida que ele, enquanto nao-idéntico, se
contrapde a identidade usual...” (1993, p. 67).
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identidade; o primado do principio de ndo-contradi¢io na dialética mensura
o heterogéneo a partir do pensamento da unidade. (DN, p. 13)

A DN busca, indo de encontro ao Idealismo, a liberagdo deste conteudo ndo-idéntico do jugo
da identidade, desfazendo, a0 mesmo tempo, o carater de lei da identidade — de modo que o
ndo-idéntico possa ser reconhecido ndo a partir de uma referéncia (de contradicao) ao sujeito,

mas como simplesmente diverso. Assim:

Apesar de essa diferenca [entre o particular e o universal] — ou seja, a ruptura
entre o sujeito e o objeto intrinseca a consciéncia — ser inevitavel para o
sujeito, e apesar de ela penetrar tudo aquilo que ele pensa, mesmo o que ¢é
objetivo, ela sempre acabaria na reconciliacdo. Essa reconciliagdo liberaria o
ndo-idéntico, desprendendo-o por fim da compulsio intelectualizada; ela
abriria pela primeira vez a pluralidade do diverso sobre o qual a dialética ndo
teria mais poder algum. Reconciliagdo seria entdo a meditagdo sobre a
multiplicidade que ndo se mostraria mais como hostil... (DN, p. 14)

Por isso, “a dialética enquanto procedimento significa pensar em contradi¢do em
virtude e contra a contradicdo uma vez experimentada na coisa” (DN, p. 127). Isto ¢, a DN
tem a inten¢do de conceber a contradi¢do contra ela mesma, em favor da reconciliagdo entre
conceito e coisa conceituada. Permeia a DN a esperancga de que a consciéncia da contradigao

~ ~ .~ . . 94\ +s
(e ndo a negagao da contradicdo por meio de conceitos supraordenados’ ') ja ¢ um passo na

direcdo de desfazé-la.

e~ ~ 95 .

A reconciliacdo ¢ afirmada, entdo, enquanto uma esperanca -, na medida em que o
estado atual se mostra longe de superar a contradigdo entre pensamento e realidade. Em uma
das raras vezes em que esta condicdo ¢ definida, Adorno afirma que: “a disposi¢cdo

reconciliada ndo anexaria o estranho a um imperialismo filoséfico, mas encontraria sua

% Cf. DN, p. 133.
% Cf. DN, p. 25.
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felicidade no fato de o estranho e o diverso permanecerem na proximidade por nés conferida,

para além do heterogéneo tanto quanto do proprio” (DN, p. 164) - isto é, para além da

classificagdo do objeto (apenas) entre contraditorio ou igual.

O grande ponto de inflexdo da DN — sua diferenca em relacdo aos outros projetos de
filosofia na contemporaneidade que se voltam para aquilo que ndo € o ente capturado pelo
idealismo, no conceito, e nem pelo positivismo, no dado — é que este movimento se realiza
ainda pela da via do conceito. Isto €, para Adorno, o conceito permanece como a Unica
maneira de levar o ndo-idéntico a expressdo, pois, de outro modo, ele seria conduzido a
irracionalidade e novamente desprezado%. Nesse sentido, Chiarello esclarece que: “somente
uma conversao do olhar tedrico — ndo sua rentincia — (...) pode tornar relevante o que até entdo

aparentava ser desprezivel e insignificante” (2006, p. 91).

Podemos entender melhor esta situagdo, a primeira vista contraditoria, lembrando que
a acusacdo de irracionalismo dirigida a ontologia heideggeriana se baseia, sobretudo, na
suposta imediatidade da relacdo com o ser e na decorrente prioridade da intuicdo em
detrimento da mediacdo conceitual. Podemos dizer que o que esta (de fato) em questdo para
Adorno € o proprio conceito de razdo — para ele definido pela presenga do conceito. Nesse
sentido Bernstein afirma que “para Adorno, consoante com a tradicdo idealista alema, o
conceito ndo ¢ apenas o veiculo ou o meio do raciocinio, enquanto tal ele ¢ o meio da
cognigio em geral” (2004, p. 32) *7. Por isso o conceito ¢ caracterizado como “organon do
pensamento” (DN, p.22) — de onde poderiamos concluir que ndo ha atividade da razdo sem

atividade do conceito: “um pensamento sem conceito ndo ¢ pensar algum” (DN, p. 91).

% E Adorno se refere, nesta argumentagio, sobretudo & nogio kantiana de coisa-em-si, na medida em
que: “Esta implicito no pensamento de Kant — e isso foi langado contra ele por Hegel — que o em si
para além do conceito € nulo enquanto algo totalmente indeterminado” (DN, p. 13).
°7 No original: “For Adorno, consonant with the German idealist tradition, not only is the concept the
vehicle or medium of reasoning, in so being it is the medium of cognition generally” (BERNSTEIN,
2004, p. 32) — tradugdo propria.
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Podemos constatar a centralidade do conceito para a defini¢do da atividade tedrica, por
exemplo, na relagdo que Adorno estabelece entre filosofia e arte. A filosofia aproxima-se da
atividade estética, na medida em que volta seu interesse para o objeto por exceléncia da arte: o
individual, o ndo-idéntico e heterogéneo. Porém, “arte e filosofia ndo tém o seu elemento
comum na forma ou no procedimento configurador, mas em todo um modo de
comportamento que proibe a pseudomorfose” (DN, p. 21). Isto ¢, arte e filosofia se distanciam
pela proibi¢do quanto a imitagdo, quanto ao uso dos mesmos meios de apreensao (formal) do
objeto. As duas, Adorno continua, “permanecem incessantemente fiéis ao seu proprio teor
através de sua oposi¢do; a arte, na medida em que se enrijece contra as suas significagdes; a
filosofia, na medida em que ndo se atém a nenhuma imediatidade” (DN, p. 21-22). Quer dizer,
a filosofia, apesar de sua aproximacdo (temdtica) em relacdo a arte, ndo deve se ater a
imediatidade, sendo que, permanecer na mediagdo dos conceitos, em uma relagdo cognitiva

com o mundo.

A permanéncia da atividade do conceito, mesmo depois da recusa do Idealismo (como
vimos no primeiro capitulo), pode ser mais bem entendida se comparada a critica da categoria
de sistema. Apesar de afirmar que “o telos da filosofia, o aberto e nao-encoberto, ¢
antissistematico” (DN, p. 25), a DN alude também ao ‘duplo carater do sistema’ que € tanto
falso quanto necessario ao pensamento: “... a filosofia precisa manter o sistema na medida em
que o que lhe ¢ heterogéneo se lhe apresenta enquanto sistema. E ¢ nessa direcdo que se move
o mundo administrado. O sistema ¢ a objetividade negativa, ndo o sujeito positivo” (DN, p.
26). A filosofia necessita do sistema enquanto forma ou aparéncia na qual se (lhe) apresenta a

realidade do Estado Falso — uma “realidade integrada em sistema” (DN, p.33).

Nesse sentido, Adorno ¢ capaz de distinguir “o esprit de systeme do esprit
systematique” (DN, p. 29), recordando uma licdo dos enciclopedistas. O Idealismo faz parte

da realizagdo de um espirito de sistema, que preza pela totalidade e pelo pensamento
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identitario. H4, no entanto, a possibilidade do uso de um espirito sistemdtico por parte do
pensamento, que deve ser mantido “a fim de recolher suas proprias forcas contra ela [a

realidade integrada em sistema]” (DN, p. 33).

Em outros termos, isso significa que a DN ndo abre mao do processo de determinagdo
. ~ 98 S . o
ou interpretacdo do mundo”™", mesmo que, no caso de voltar-se para a ndo-identidade, atingir
. ~ 99 . . , . , ~ .
apenas uma determinagdo aberta” : “o duplo sentido da sistematica filos6fica ndo deixa outra
escolha sendo transpor a for¢a do pensamento, um dia desvinculada dos sistemas, para a

determinagdo aberta dos momentos particulares” (DN, p. 29).

Dai que a DN se estruture a partir do objetivo de: “... com meios logicamente
consistentes, [...] colocar no lugar do principio de unidade ¢ do dominio totalitario do conceito
supraordenado a ideia daquilo que estaria fora do encanto de tal unidade” (DN, p. 8).
Podemos dizer, entdo, que hd uma relagdo antindmica entre a proposta de filosofia da DN e a
atividade do conceito, pois, por um lado, ela critica a insuficiéncia do conceito forjado sob a
pretensdo de totalidade e, por outro, assinala como indispensavel sua continuidade. A DN
enfatiza em varios momentos a necessidade do conceito dentro de sua proposta de

reconhecimento do ndo-conceitual, apesar da aporia ai engendrada.

Para Adorno, ¢ justamente a autoconsci€ncia desta aporia que caracteriza a filosofia

como dialética e instaura o objetivo do conhecimento como uma utopia do conhecimento:

... a despeito de Wittgenstein, seria preciso dizer o que nao pode ser dito. A
simples contradi¢do dessa exigéncia € a contradi¢do da propria filosofia: essa
contradi¢do qualifica a filosofia como dialética (...). Uma confianca como
sempre questionavel no fato de que isso é possivel para a filosofia; no fato
de que o conceito pode ultrapassar o conceito, os estagios preparatorios € o
toque final, e, assim aproximar-se do ndo-conceitual: essa confianca ¢

% Cf. DN, p. 26: “Os sistemas realizam algo, eles interpretam o mundo...”.
% 0 que se refere ao que Neves Silva denomina de “coeréncia em fragmentos” (2006, p. 33), ou
“coeréncia em suspensao” (2009, p. 56).
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imprescindivel para a filosofia (...). De outra forma, ela precisaria capitular,
e, com ela, todo espirito. (...) A utopia do conhecimento seria abrir 0 ndo-
conceitual com conceitos, sem equipara-lo a esses conceitos. (DN, p.17)

De alguma forma, essa esperanga utopica torna-se condi¢cdo de possibilidade para a propria

Filosofia.

A tarefa claramente contraditoria de se aproximar do ndo conceitual, sem abrir mao da
elaboracdo conceitual, expressa o que Adorno chama de “carater antindmico imanente” (DN,
p. 127) do conceito: “o conceito ¢ caracterizado por sua relagdo com o nao-conceitual (...)
tanto quanto, em contrapartida, por se distanciar do ontico como unidade abstrata dos onta
compreendidos nele” (DN, p. 19). A partir dessa ambiguidade, Adorno é levado “a pensar a

propria atividade conceitual no limite de sua possibilidade” (NEVES SILVA, 2006, p. 39).

Isso significa que deve haver um movimento de autorreflexdo do conceito — e a nogao
de limite alude justamente a esta critica. Para Adorno, a realizacdo de uma filosofia concreta,
voltada para o ambito do além do conceito, esta atrelada a tarefa de reflexdo critica a respeito
do proprio conceito. Por isso, ao se referir ao ‘contetido intencional’, objeto das intuigdes de

esséncias de Husserl, afirma que:

caso ndo devesse permanecer uma fata morgana, s6 poder ser visado com o
instrumentario do conhecimento, por meio da reflexdo sobre os seus proprios
meios, degradando-se em arbitrariedade em meio a um comportamento que
ndo é de antemao mediado pelo comportamento cognitivo. (DN, p. 16)

Isto ¢, a aproximacao ao nao-conceitual s6 pode ser empreendida conceitualmente, através de
uma autorreflexdo do conceito. A esta altura podemos formular como principal problema de
nossa pesquisa justamente esse movimento de autorreflexdo: se “somente os conceitos podem

realizar aquilo que o conceito impede” (DN, p. 53), entdo gostariamos de pensar como isso se
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da: de que forma o conceito é capaz de realizar um conhecimento do objeto concreto, do

objeto enquanto ndo-idéntico?

Em uma dos trechos mais esclarecedores sobre este problema, Adorno afirma que:

De fato, nenhuma filosofia, nem mesmo o empirismo extremo, pode arrastar
pelos cabelos os facta bruta e apresentd-los como casos na anatomia ou
como experimentos na fisica; nenhuma filosofia esta em condi¢oes de colar
as coisas particulares nos textos, como algumas pinturas poderiam fazé-la
pensar. Em sua universalidade formal, porém, o argumento toma o conceito
de modo tdo fetichista quanto esse conceito se expde ingenuamente no
interior de seu dominio, como uma totalidade autossuficiente em relagdo a
qual o pensamento filos6fico ndo pode nada. (...) A necessidade da filosofia
de operar com conceitos ndo pode ser transformada na virtude de sua
prioridade, assim como a critica dessa virtude ndo pode ser inversamente
transformada no veredicto sumadrio sobre a filosofia. Ndo obstante, a
inteleccdo de que a sua esséncia conceitual ndo ¢, apesar de sua
incontornabilidade, o seu elemento absoluto, ¢ mediada uma vez mais pela
constitui¢do do conceito... (DN, p. 18)

Na passagem, Adorno explicita que, descartadas a intuicdo e a imediatidade como formas de
cognicao do pensamento, a filosofia ndo deve igualmente descartar o conceito, mesmo que ele
esteja marcado por uma pretensdo de totalidade. Antes, seria necessaria a critica do modo
fetichista de utilizacdo do conceito, em outras palavras, seria necessario o desencantamento
do conceito que desfizesse o encanto da autossuficiéncia. Esta critica do carater de ilusao ou
aparéncia de sua forma universal desdobra-se, por sua vez, na consciéncia quanto a sua

constitui¢do — nos moldes, portanto, de uma teoria do conhecimento.

Nesse sentido ¢ que a dialética “€ objetivamente provocada pelo contetido daquilo que
¢ discutido pela critica a razdo, pela teoria do conhecimento” (DN, p. 119). Podemos dizer
que o objetivo de inteleccdo da ndo-identidade ocorre justamente no limite da atividade
cognitiva da razao; ocorre, portanto, por meio de uma critica do conhecimento. Por isso seria

necessario enfrentar o problema da reconfiguragdo do conceito a partir, antes de tudo, de uma
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reconfiguragdo da propria relagdo entre sujeito e objeto, momento no qual se desenvolvem
tanto o ato cognitivo, como o processo de conceituacdo — questdo a qual iremos nos dedicar

na secao seguinte.

Antes, contudo, gostariamos de analisar mais de perto a necessidade da autorreflexdo
do conceito com relagdo a nogcdo de racionalidade subjacente a esta proposta de filosofia. Se,
como vimos, a nao-identidade é entendida como constitutiva da razdo, entdo o nao-conceitual
¢ também constitutivo para o conceito — e, para Adorno, a consciéncia desta dependéncia
inviabiliza o uso do conceito como autossuficiente. Deste modo, a autorreflexdo do conceito
pode ser entendida como possibilidade de realizagdo da intencdo cognitiva da razdo sem

necessariamente o exercicio de um modo de dominac¢do do conceito. Nas palavras de Adorno:

E constitutivo de seu sentido que eles [os conceitos] ndo se satisfacam com
sua propria conceptualidade; e isso apesar de, por meio do fato de incluirem
o nao-conceitual como seu sentido, tenderem a torna-lo idéntico a si mesmos
e, dessa forma, permanecerem fechados em si. Seu teor lhes € tdo imanente,
isto ¢, espiritual, quanto Ontico, ou seja, transcendente em relacdo a eles. Por
meio da auto consciéncia desse fato, eles conseguem se libertar de seu
fetichismo. A reflexdo filosofica assegura-se do nao-conceitual no conceito.
De outro modo, esse conceito seria, segundo o dito kantiano, vazio; por fim,
ele ndo seria mais absolutamente o conceito de algo e, com isso, seria nulo.
A filosofia que reconhece esse fato, que extingue a autarquia do conceito,
arranca a venda de seus olhos. (...) O desencantamento do conceito ¢ o
antidoto da filosofia. Ele impede o seu supercrescimento: ele impede que ela
se autoabsolutize. (DN, p. 18-19)

Portanto, o processo de desencantamento ¢ necessario na medida em que impede o
desenvolvimento da filosofia em direcdo ao impulso de dominagdo subsistente
epistemologicamente na atividade de conceituacdo baseada nos principios de identidade e
totalidade. Ainda que intrinsecamente conceitual, abre-se para a razdo (a0 menos através da
Filosofia) a possibilidade de aproximagdo ao ndo-idéntico e ndo-conceitual, desde que

permaneca no esforco do desencantamento de seus conceitos.
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2.3 Relacgio Sujeito - Objeto na Dialética Negativa: o Primado do Objeto.

Vimos que a indeterminagdo conceitual do ser heideggeriano significa, para Adorno,
um abandono da atividade intelectual, desembocando na arbitrariedade de uma simples visdo
de mundo. Heidegger nega toda atividade conceitual ao remeter o ser a uma esfera ontologica
para além da conceitual idade, um ambito origindrio de indiferenciacdo entre sujeito e objeto.
Em ultima instancia, seu irracionalismo estaria ligado a impossibilidade, segundo Adorno, de
a razdo assumir essa posicdo fora da diferenciacdo entre sujeito e objeto: “um tal salto (...)
fracassa com os meios da razdo. O pensamento ndao pode conquistar nenhuma posigao, na qual
desapareceria imediatamente essa cisdo entre sujeito e objeto, uma cis@o que reside em todo e

qualquer pensamento e no proprio pensar” (DN, p. 80).

Para Adorno, a cisdo ou bifurcagéoloo entre sujeito e objeto €, entdo, a base para a
propria atividade do pensamento, porém ndo que ela signifique uma separagdo entre eles.
Vimos que, no Idealismo, a relacdo entre sujeito e objeto ¢ marcada justamente por essa
contraposi¢do fixa — de onde € possivel tomar o sujeito como fundamento da relagdo. Neste
caso, a critica adorniana dirige-se precisamente contra a hipostase da relagdo, que termina por

. 101
reduzir um polo ao outro .

Adorno mantém a dualidade entre sujeito e objeto, porém, como distingdo, isto ¢, uma
oposicao dindmica, que significa, por fim, a interdependéncia que impede a fixacdo de um

fundamento ou hierarquia na relagdo. Sujeito ¢ objeto se estabelecem numa (inter)mediagdo

1% Cf. Macdonald, 2008, p. 18. 5
1% Nesse sentido podemos entender a afirmacio de Zizek de que “...talvez a redugio do antagonismo a
polaridade seja uma das operagdes ideologicas elementares.” (1996, p. 28).

77



constitutiva, expressando a necessidade de cada um, enquanto determinado, remeter para além

de si mesmo, para um outro que ele mesmo nio ¢'%?

. Aparecem, portanto, como momentos de
uma mesma experiéncia: diferentes entre si, mas que se constituem reciprocamente, se

determinando “cada um dos polos enquanto momento de seu proprio contrario” (DN, p.122).

Esse dualismo, no entanto, ndo € visto como um estado de coisas originériol(B, isto €,
ndo ¢ tomado como caracterizagdo constitutiva da realidade em si (o que seria uma proposi¢ao
de carater metafisico), mas como categorias da reflexdo que expressam a condi¢do de
contradi¢do a que o sujeito esta submetido no Estado Falso. Quer dizer, a distingdo existente
entre sujeito e objeto ¢ contextual porque reside, em ultima instancia, na impossibilidade de
identidade entre pensamento e ser — constatada por Adorno enquanto diagnostico de tempo.
Este carater de contradigdo seria inerente a experiéncia do sujeito na sociedade
contemporanea a Adorno — o que ele chama de “objetividade da contradi¢do” (DN, p. 132) —

marcando necessariamente o pensamento € a consciéncia teorica.

Desta forma, a experiéncia, enquanto critério de verdade para o pensamento, “impede
que ele [o contraditorio] seja aplanado na unidade da consciéncia” (DN, p.132). Ao contrario,
a tarefa do pensamento dialético seria “perseguir a inadequagdo entre pensamento € coisa;
experimenta-la na coisa” (DN, p. 133), e a tarefa do conceito, conceber essa contradicdo em
sua complexidade, ao invés de eliminar a contradi¢do no pensamento (ou seja, ideal e

ilusoriamente) de modo supraordenado.

Por isso, em relacdo a distingdo epistemoldgica entre sujeito € objeto:

..nem eles sdo uma dualidade derradeira [como estrutura ontologica], nem
se esconde por detras deles uma unidade ultima [apesar de serem apenas

12 Cf. DN, p. 94
' Cf. DN, p. 150, p.166.
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categorias da reflexdo]. Eles se constituem um por meio do outro tanto
quanto se diferenciam em virtude de uma tal constitui¢do. (DN, p. 150)

Nesse sentido, pode-se afirmar uma relagdo dialética entre sujeito e objeto constituidos de
modo intermediado e interdependente. Por um lado, a facticidade ¢ condicdo de possibilidade
do sujeito, caracterizado entdo como ser-ai de segunda poténcia]o4 — 0 que deslegitima nao
apenas o papel constitutivo do eu-puro no Idealismo, como primeiro e originario, mas
também qualquer intengdo de compreensdo do sujeito epistemologico desligado de sua
condicdo empirica, e do pensamento fora da referéncia a algo pensado. Por outro lado, a
dependéncia do objeto em relagdo ao sujeito significa a necessaria constitui¢do subjetiva da
objetividade — o que significa que ndo ha uma pura facticidade independente do sujeito, algo
como “o imediatamente dado que esta ai pura e simplesmente” (DN, p. 160). A determinagdo
do objeto s6 acontece por meio da mediacdo subjetiva, de forma que, em contraposi¢do ao

ideal positivista, a objetividade do conhecimento depende do pensamento, da subjetividade'®’.

Entretanto, o fato de esta intermediagdo constitutiva ndo ser hierarquica nao significa
que haja um equilibrio entre sujeito e objeto. Adomo indica uma preponderancia ou primado
do objeto uma vez que o sujeito € constituido inteiramente dentro da mediagdo com o objeto,
enquanto este “so se relaciona com a subjetividade na reflexdo sobre a possibilidade de sua
determinagdo” (DN, p. 158) '%°. O sujeito é posto entdo em maior dependéncia em relagdo ao
objeto do que este em relagdo ao sujeito. Assim, Adorno ¢ capaz de reverter o primado do
sujeito — iniciado pela ‘revolucdo copernicana’ de Kant e, por fim, realizado pelo Idealismo —

porém, como veremos adiante, sem regredir a um realismo ingénuo.

1% Cf. DN, p. 152 — o que significa, poderiamos dizer, um ser-ai resultante do duplo giro copernicano
empreendido por Adorno, como veremos mais a frente.
193 Cf. DN, p. 123.
1% Sobre os multiplos sentidos do primado do objeto no pensamento de Adorno, cf. Zuidervaart, 2007,
p. 197 - 198.
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Podemos entender melhor essa relagdo de desequilibrio a partir do ja citado ensaio
SSO de 1969. Nesta ocasido, o sujeito é caracterizado como absolutamente mediatizado, se
constituindo apenas enquanto referéncia necessaria ao objeto, no sentido de como este se
coloca. O objeto, por sua vez, “ndo estd tdo absolutamente referido ao sujeito como o sujeito a
objetividade” (SSO, p.188). Ele ¢ este algo a que a consciéncia se refere, e que se torna “algo
somente enquanto determinado” (SSO, p.188). Por isso, “potencialmente, embora nao
atualmente, o sujeito pode ser abstraido da objetividade; [mas] o mesmo ndo ocorre com a

subjetividade em relacdo ao objeto” (SSO, p. 188).

Para a DN, ¢ essa disparidade que garante a alteridade do objeto, de forma que este
“s6 pode ser pensado por meio do sujeito, mas sempre se mantém como um outro diante dele
(...)” (DN, p. 158). Ao considerar esta ndo-identidade como a propria identidade do objeto
diante de suas determinagdes'®’, Adorno promove um resgate da categoria de esséncia, ndo no
sentido em que ¢ colocada pela tradigdo como uma espécie de “lei universal velada” (DN, p.
147) que determina fatalmente o objeto, mas no sentido de um momento do objeto que ¢
estrangeiro'®™ em relagdo ao sujeito, um elemento que ndo ¢ posto pelo sujeito, mas, ao

Lo 1
contrario, que ele segue'”.

A partir desta consideragdo objetiva da esséncia, Adorno aponta para 0 momento de
verdade da doutrina das esséncias de Husserl: “ela tende para a estrangeiridade completa da
esséncia em relagdo a consciéncia que a apreende” (DN, p. 145). Seu momento de falsidade,
porém, se refere a caracterizacdo da esséncia como algo que simplesmente ¢, numa “esfera
ideal pura” (DN, p. 145), cujo acesso se daria imediatamente segundo uma intuicdo. Para

Adorno, esta énfase na intuigdo como meio de conhecimento significa evocar uma espécie de

7. Cf. DN, p. 140.
"% Gostariamos de esclarecer, a partir daqui e em relagdo ao desenvolvimento do texto, o uso dos
termos estrangeiro ou estrangeiridade no sentido de algo que € ‘outro’, ‘refratario’ ou ‘estranho’ — em
contraposi¢do ao que ¢ familiar.
19 Cf. DN, p. 146.
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“concretude plastica” (DN, p. 75) que eleva a condicdo de verdade o aspecto presente,

imediatamente dado do objeto.

No entanto, esse momento essencial da objetividade ndo poderia ser dado de modo
imediato, uma vez que ¢ mediado por si mesmo, enquanto algo que veio a ser''’. Isto é, o
objeto, mesmo em sua esséncia estrangeira ao sujeito, ndo € algo simplesmente dado, mas sim
historicamente constituido, tendo em vista a propria temporalidade (interna) do objeto''". Por
isso, a esséncia “¢ conceitual e ndo imediata” (DN, p. 144), ela ndo pode ser alcangada
intuitivamente, mas apenas através do pensamento capaz de conceber o objeto em sua

historicidade/temporalidade interna, através necessariamente do conceito.

Assim, podemos dizer que o primado do objeto ndo retorna a um realismo ingénuo,
apesar de alterar a tendéncia subjetivista do Idealismo, pois necessita ainda da tarefa de
determinagdo racional do objeto. A objetividade da esséncia coisal aparece necessariamente
em relacdo com seu conceito, sendo entendida como “o momento da objetividade no
conceito” (DN, p. 145). Dessa forma, Adorno ndo apenas garante a necessidade do momento
subjetivo para a determinacdo do objeto, mas também a dependéncia do sujeito em relagdo a

mediacdo do objeto na sua alteridade.

A preponderancia ou o primado do objeto expressa, por fim, a necessaria
“dependéncia da consciéncia em relagdo ao ser” (DN, p. 42), bem como a dependéncia do
conceito em relagcdo a coisa: ele surge do contato com algo que difere dele mesmo, que ¢
estranho, estrangeiro em relacdo ao sujeito. Instaura-se o primado do objeto enquanto

constatagdo de que “a constitui¢do impositiva da realidade, que o idealismo tinha projetado

"0 Cf. DN, p. 145.
111 ’ : : ~ .

Gostariamos de esclarecer, a partir daqui e em relagdo ao desenvolvimento do texto, o uso de
maneira indiferente das expressdes “historicidade” e “temporalidade”. Esta parece ser, inclusive, a
perspectiva do proprio Adorno na caracterizagdo de um sentido de tempo como historico — diferente,
por exemplo, da compreensao do tempo apenas como duragdo, sucessdo sem historia (sem memoria ou

acumulo).
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para a regido do sujeito e do espirito, deve ser reportada para um espago fora dessa regiao”
(DN, p.17), a saber, para o espago essencial do objeto em sua ndo-identidade. Nesse sentido,
Adorno assume, epistemologicamente, uma posi¢cdo mais préxima do materialismo ou, como

. . 1. ~ . . 112
ele denomina em SSO, uma dialética ndo-idealista’ *~.

Por isso, vale ressaltar que o primado do objeto ndo seria simplesmente uma inversao
metafisica do primado do sujeito do Idealismo, como que um reposicionamento hierarquico,
pois ele so se realiza na interdependéncia entre 0 momento objetivo no sujeito e o0 momento
subjetivo no objeto. Podemos dizer que Adorno consegue promover uma critica
fenomenoldgica ao Idealismo, ao apontar (assim como fez a intencionalidade husserliana)
para a necessidade da presenga de algo coisal e entitativo na constituicdo do pensamento:
“aquilo que ndo ¢ pensamento ¢ condi¢do logico-imanente do pensamento” (DN, p. 158).
Mas, ao mesmo tempo, podemos entender uma critica idealista ao pensamento de Husserl, na
medida em que esse ‘algo’ ndo ¢ dado de forma direta ou imediata. Na medida em que a
objetividade da esséncia s6 aparece de forma mediada, a realizacdo do primado do objeto ndo
abre mao de sua concepcdo no pensamento: este ¢ justamente o papel que o conceito
representa. Por isso, “como o ente ndo ¢ dado de modo imediato, mas apenas por meio e

através do conceito, seria preciso comegar pelo conceito e ndo pelo mero dado” (DN, p. 133).

Tendo em vista nosso tema principal (o desencantamento do conceito), gostariamos,
entdo, de pensar quais implica¢des decorrem da reorganizacao da relagdo sujeito-objeto sobre
o processo de constituicdo do conceito. Adorno esta interessado em abrir a possibilidade de
um conhecimento que ndo esteja pautado apenas pela identificagdo, e que, dessa forma,
ultrapasse os limites da mera tautologia, ultrapasse o impulso de dominag@o que nio alcanca o
objeto em sua concretude. Nesse sentido, uma intermediagdo constitutiva entre sujeito e

objeto significa ndo apenas manter a percep¢ao da filosofia moderna sobre a determinagao

"2 Cf. SSO, p. 199.
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subjetiva do conhecimento, mas principalmente corrigir o impulso de dominagao que termina

por caracterizar esse momento.

Ao reclamar um primado do objeto, Adorno quer abrir a possibilidade de que a
mediagdo do objeto da qual o sujeito é dependente seja de fato estrangeira em relacdo a ele, de
modo que seja possivel que o conceito se relacione com o objeto em sua ndo-identidade.
Nosso problema seria investigar o ‘como’: como algo que € estrangeiro em relagdo ao
sujeito/conceito pode ao mesmo tempo estar em relagdo com ele? Pensar o desencantamento
do conceito a partir da reconfiguracdo da relagdo sujeito—objeto significa, entdo: primeiro,
pensar o conceito a partir da necessidade de mediacdo objetiva no sujeito e entender como se
da sua constitui¢do a partir do primado do objeto; segundo, pensar o conceito a partir da

necessidade da mediagdo subjetiva no objeto e entender que tarefa especifica ele desempenha.

2.3.a Pensar o conceito a partir da necessidade de mediacio objetiva no sujeito implica
pensa-lo a partir da dependéncia em relagcao ao ndo-conceitual, o ndo-idéntico. Na medida em
que a facticidade ¢ condicao de possibilidade do sujeito, o conceito s6 pode ser pensado como
dependente e derivado de algo que ele mesmo ndo é: a elaboracdo conceitual apenas se realiza

em funcao do cendrio promovido pelo ndo-idéntico. Nas palavras de Adorno:

Em verdade, todos os conceitos, mesmo os filosoficos, apontam para um
elemento ndo-conceitual porque eles sfo, por sua parte, momentos da
realidade que impele a sua formacgdo (...). Que o conceito seja conceito,
mesmo quando trata do ente, ndo altera nada quanto ao fato de estar por sua
vez entrelagado em um todo ndo conceitual do qual s6 se isola por meio de
sua reificacdo, da reificacdo que certamente o institui enquanto conceito.

(DN, p. 18-19)
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A caracterizacdo de uma rela¢do de intermediagdo constitutiva entre sujeito e objeto termina

3. ele ¢ caracterizado ndo apenas

por atribuir um carater antindmico imanente ao conceito
pela sua universalidade formal (fruto de sua natureza abstrata/espiritual), mas também pela

sua determinagdo pelo objeto, ja que surge do contato com algo que difere dele mesmo.

Se o objeto poe as condigdes a partir das quais ocorre a conceituacao, isto €, se este
processo apenas se realiza a partir do horizonte estabelecido pelo objeto, entdo € possivel
dizer que mesmo aquele conteudo que de fato ¢ apreendido pelo processo de identificagdo
conceitual s6 alcanga seu momento de verdade na medida em que ¢ mediado pelo ndo-
conceitual. Por isso, “aquela parte da verdade que pode ser alcangada por meio dos conceitos,
apesar de sua abrangéncia abstrata, ndo pode ter nenhum outro cenario sendo aquilo que o
conceito reprime, despreza e rejeita” (DN, p. 17). Em outras palavras, a relacdo dialética entre

o conceito € 0 nao-conceitual é o que fundamenta o processo de identificagao.

Para Adorno, isso significa que os atos determinantes do conceito se ddo em funcdo do
proprio objeto, e ndo apenas em fungdo das categorias do sujeito. Nesse sentido, ele chama

atencdo, em relagdo ao pensamento kantiano:

Para ele [Kant], toda determinagdo do objeto é um investimento da
subjetividade na multiplicidade desprovida de qualidade, sem levar em conta
o fato de os atos determinantes, que ele considerava como desempenhos
espontaneos da logica transcendental, também se constituirem em funcao de
um momento que eles mesmos ndo sdo; o fato de s6 ser possivel sintetizar
aquilo que por si mesmo também o permite e reclama. (DN, p. 122)

O que Kant nega em relagdo a determinacdo dos objetos em si, Adorno resgata como o
momento de verdade alcangado pelo espirito sistematico: a “coeréncia do ndo-idéntico” (DN,

p- 30), ou a “unidade interna” (DN, p. 30) entre os momentos particulares que permitem a

' Cf. DN, p. 127.
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identificagdo por parte do sujeito. Para Adorno, a possibilidade de haver uma matéria
completamente indeterminada significa também que sua determinacdo ¢ completamente
subjetiva, correspondendo a possibilidade de haver categorias completamente a priori —
justamente o que estd sendo posto em questdo. Desta forma, a legitimidade da determinagdo
universal encontra-se na coisa mesma, na “mutua afinidade dos objetos (...). Conceber uma
coisa mesma e ndo meramente adapta-la, reporta-la ao sistema de referéncias, ndo ¢ outra
coisa sendo perceber 0 momento particular em sua conexdo imanente com outros momentos”

(DN, p. 30).

114
. E ele tem como

E neste reconhecimento que se realiza o primado do objeto
consequéncia para o processo de conceituagdo a transformagao do sentido da conceptualidade.
Dai que “alterar a direcdo da conceptualidade, voltd-la para o ndo-idéntico, ¢ a charneira da
dialética negativa” (DN, p. 19). O conceito passa a ser caracterizado pelo seu sentido ontico
na medida em que visa um elemento estrangeiro, ndo-idéntico: “o ndo-conceitual,
indispensavel para o conceito, desmente o seu ser em-si ¢ o altera” (DN, p. 121) — ¢ ¢
precisamente nesta alteracdo do procedimento conceitual que a DN estd interessada. Se
primariamente o conceito ¢ constituido com o propésito de dominacio da natureza'",
podemos dizer que o que estd sendo questionado por Adorno ¢ esta condi¢do de
instrumentalidade do conceito. Pois, determinar o objeto segundo ele mesmo, em fung¢do do

que ele “permite e reclama” (DN, p. 122), significa também deixar de dispor do objeto

segundo apenas o interesse subjetivo de manipulagdo (técnica).

A esta altura podemos dizer que este € um dos passos fundamentais do

desencantamento do conceito:

14 Cf. SSO, p. 189.
"> Cf. DN, p. 18.
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Ante a inteleccdo do carater constitutivo do ndo-conceitual no conceito
dissolve-se a compulsdo a identidade que, sem se deter em tal reflexdo, o
conceito traz consigo. Sua automeditagdo sobre seu proprio sentido conduz
para fora da aparéncia do ser-em-si do conceito enquanto unidade do
sentido. (DN, p. 19)

Criticamente, o desencantamento do conceito seria, portanto, este momento de “se deter em
tal reflexdo”, de encarar esta “inteleccdo do carater constitutivo do ndo-conceitual no
conceito”, que €, justamente, o que o objeto por si mesmo permite e reclama. So a partir dai é
possivel, entdo, conter o impulso de dominacdo da identidade, negar a identidade l6gica como

principio determinante da conceituagdo, e direciond-la para o ndo-idéntico.

2.3.b Pensar o conceito a partir da necessidade de mediacio subjetiva no objeto, ou seja,
entender como a DN configura o conceito a partir da necessidade de mediac¢do subjetiva do
objeto seria o mesmo que entender em que medida Adorno conserva a heranca moderna
(sobretudo, kantiana) em relacdo ao momento subjetivo de determinag@o do objeto. Pois, se a
mediagdo conceitual torna-se necessaria no interior da experiéncia com o objeto, entdo
Adorno esta admitindo um aspecto verdadeiro naquele contetido universal identificado pelo
conceito, por mais que no Idealismo a determinacdo universal sobre o objeto tenha se
transformado em dominagdo. Assim, a DN deve ser capaz de designar qual seria esse limite
em que a determinagdo conceitual transforma-se em dominagdo, qual seria, portanto, seu
momento de verdade e de falsidade. Nesse sentido, pretendemos desenvolver a seguir,
enquanto momento de verdade, o conteido universal como imanente ao objeto, e, enquanto

momento de falsidade, a hipostase da forma conceitual.

A partir da imbricagdo necessaria entre ser e ente, Adorno deriva igualmente uma
concepgao dialética do universal e do particular, na qual “o momento individual da unidade,

sempre exige também o universal supraindividual” (DN, p. 125). Nesse sentido, a verdade da
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universalidade e, com ela, a verdade do conceito, refere-se ao “quanto o universal ¢ imanente
ao individual” (DN, p. 46), ao fato de que “o universal habita efetivamente o centro da coisa
individual” (DN, p. 140). Porém, Adorno restringe o aspecto transcendental com o qual a
universalidade ¢é caracterizada na modernidade. Para ele, a natureza dessa universalidade seria
objetiva apenas enquanto historia sedimentada do objeto: “Essa historia esta nele e fora dele,

ela € algo que o engloba e em que ele tem seu lugar” (DN, p. 141).

Isso quer dizer que a verdade (e inteligibilidade) de um conceito esta relacionada com
a concepgdo do objeto em sua historicidade, situado dentro da rede de relagdes na qual esta
inserido. Nesta interpretagdo seguimos Foster ao afirmar que: “ao invés de uma propriedade
destacédvel, ele ¢ um universal imanente, porque depende da interpretacdo das caracteristicas
da coisa em seu contexto historico” (2007, p. 18) ''°. Trata-se do que Adorno chama de
“determinag@o do objeto pela totalidade” (DN, p. 142), isto €, a partir do contexto historico-

social no qual esta inserido.

Nesse sentido, podemos dizer que Adorno segue Marx ao caracterizar a verdade da
universalidade do conceito de modo social, isto ¢, de modo que o conteido universal
identificado no objeto seja determinado socialmente''’. Sobre isso, Adorno afirma o “carater
precedente da sociedade frente a consciéncia individual e todas as suas experiéncias” (DN, p.
156) ''® que de fato ja forma a experiéncia dentro de um processo histérico-social anterior ao

individuo, a partir da qual o conceito mesmo ¢ formado.

"1 No original “rather than a detachable property, it is an immanent universal, because it is dependent
on the interpretation of the features of the thing in its historical context.” (FOSTER, 2007, p. 18) —
Tradugdo propria.
""" Poderiamos encontrar essa posi¢io materialista, por exemplo, na 6* e na 7* tese sobre Feuerbach
(Cf. Marx, 1987).
"8 Tradugdo corrigida: acréscimo da expressdo “frente & consciéncia individual”, presente no texto
original.
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Adorno, por conseguinte, ndo nega a verdade do contetido da determinac¢do universal
do conceito sobre o objeto, pois, se “a universalidade logica e a unidade da consciéncia
individual se condicionam mutuamente” (DN, p. 47) a partir do fato de serem socialmente
determinadas, entdo negar sua verdade seria, a0 mesmo tempo, negar a propria consciéncia.
Ele chama aten¢@o para a necessaria dependéncia da experiéncia individual em relagdo ao
aparato linguistico e social ja estabelecido, no qual o individuo esta inserido e a partir do qual
se forma. Dai que: a experiéncia individual “ndo teria nenhuma continuidade sem os
conceitos. Por sua participacdo no meio discursivo ela sempre ¢ ao mesmo tempo, segundo
sua propria determinag@o, mais do que apenas individual” (DN, p. 46), podemos completar: ¢

também universal.

Por isso Adorno diz que seria preciso comegar pelo conceito, enquanto figura que “o
sujeito cognoscente possui de inicio em face de si mesmo” (DN, p. 127), isto €, enquanto
figura ja constituida socialmente que ndo s6 media sua relacdo com o objeto, como também ¢
condi¢do de possibilidade da propria experiéncia individual, da formacdo da consciéncia
individual. Dai que o primado do objeto “ndo nega o pensamento, nem as leis objetivas por

meio das quais ele ¢ pensamento” (DN, p. 156).

Isso quer dizer que a mediagcdo social que forma o proprio individuo — e,
consequentemente, a universalidade identificada pelo conceito — ndo é, em si mesma, falsa ou
ideolodgica, sendo que necessariamente participa do momento subjetivo de determinagdo do
objeto. Sua falsidade estaria ligada ao fato de, no Estado Falso, a formagdo do individuo ser
caracterizada por uma reificacdo da consciéncia, bem como a identificacdo universal ser
caracterizada por um primado da forma conceitual. Por isso Adorno afirma que a minoridade
do individuo “passou a ser reproduzida de maneira totalmente planejada pelos detentores do

poder” (DN, p. 174), na medida em que o Estado Falso necessita, para seu bom
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funcionamento, da repressdo da experiéncia individual através da quietude de uma

administragio integral'"’.

Epistemologicamente, o momento de falsidade do conceito refere-se a sua forma que

¢, de maneira inerente, reificada'?’, heranca de um pensamento estatico:

A pretensdo imanente ao conceito ¢ sua invariancia criadora de ordem ante a
mudanga daquilo que é compreendido por ele. E essa mudanga que é negada
pela forma do conceito, ‘falsa’ mesmo ai. (...) O conceito em si hipostasia,
antes de todo conteudo, a sua propria forma em face dos contetidos. (DN, p.
134).

r

Isso significa que, de modo imanente, o conceito ¢ marcado por uma forma estitica de

~ L qo121
apreensdo que ao mesmo tempo prepara e isola

o objeto, negando seu aspecto material,
multiplo e temporal, em ultima instdncia, destacando ou distinguindo o objeto dentro do

contexto no qual esta inserido.

A realizagdo desta distingdo como uma separacdo, por sua vez, ¢ realizada “em
sentido estrito pela abstragao” (DN, p. 165). Quer dizer, no Idealismo, a dominag¢ao no ambito
do conceito ¢ realizada através da absolutizagdo ou hipéstase da abstracio'** que promove a
independéncia do conceito em relacdo a coisa conceituada, e do universal (entendido como

caracteristica ou propriedade geral) em rela¢do ao particular (entendido como exemplar).

Assim, podemos afirmar que no Idealismo ocorre uma inflagdo do papel da abstragdo
no conhecimento, cujo erro ¢ supor que “no movimento da abstracao nos livramos daquilo de

que nos abstraimos”. (DN, p. 119). Nesse sentido, concordamos com Bernstein ao dizer que:

" Cf. DN, p. 175.
12 Na medida em que a reificagdo o institui enquanto conceito (Cf. DN, p. 19).
12l Referente aos termos em alemdo ‘das Zurustende’ e ‘das Abschneidende’ na secdo “O interesse da
Filosofia” na Introdugéo. Cf. Nota do tradutor da versdo em portugués (DN, p. 16).
122 Cf. DN, p. 37.
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Nada ha de errado na abstra¢do em si; ela ¢ uma caracteristica necessaria de
qualquer pratica conceitual. No entanto, quando os resultados da abstragéo
sdo sistematicamente destacados daquilo a partir do qual eles foram
abstraidos e sdo assim, o que ¢ a mesma coisa, reificados como
independentes, entdo as formas de conhecimento e de raciocinio que
resultam sdo elas proprias uma dominacdo do objeto, aproximando-se do
objeto como nada mais do que o que a razdo determina que ele seja,
portanto, como um mero sinal (foken) ou caso ou exemplo ou amostra do
que ja é conhecido. ( 2004, p. 27)'*

Ou seja, através de uma absolutizagdo da abstracdo ¢ viabilizada a conceituacdo enquanto um
processo independente da experiéncia com a coisa conceituada, suprimindo a necessidade de

relacdo com o sensivel e material. Esta seria a dominacdo do conceito ¢ a realizagdo do

. . . 124
primado da forma conceitual sobre seu conteudo .

Em exato contraste a isso, uma intermediacdo constitutiva entre ser ¢ ente do modo
como Adorno propde na DN implica em um limite para a abstracio'® e para a formalizacdo

do pensamento:

Nenhum ser sem ente. O algo enquanto substrato do conceito, necessario em
termos de pensamento, enquanto substrato do conceito de ser, ¢ a abstragdo
mais extrema do carater coisal ndo-idéntico ao pensamento. Essa abstracdo,
porém, nao pode ser eliminada por nenhum outro processo de pensamento;
sem o algo, a logica formal ndo pode ser pensada. Essa ndo pode ser
purificada de seu rudimento metalogico. A possibilidade de o pensamento se
livrar desse carater coisal por meio da forma do “em geral”, ou seja, a
suposicdo de uma forma absoluta, ¢ ilusoria. (DN, p. 119)

' No original: “Nothing is wrong in abstraction itself: it is a necessary feature of any conceptual
practice. However, when the results of abstraction are systematically detached from what they have
been abstracted from and are thereby, what is the same thing, reified as independent, then the forms of
knowing and reasoning that result are themselves a mastering of the object, approaching the object as
nothing other than what reason determines it to be, hence as merely a token or case or example or
specimen of what is already known.”(BERNSTEIN, 2004, p. 27) — tradugéo propria.
2% Sem diivida essa supervalorizagio da abstragdo esta relacionada com a realizagdo do principio de
troca na sociedade capitalista que substitui o valor de uso pelo valor de troca do objeto: “O processo
de abstracdo transfigurado pela filosofia e atribuido unicamente ao sujeito cognoscente transcorre na
sociedade de troca efetiva.” (DN, p. 154)
123 Cf. DN, p. 95.
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A partir desse encanto, o conceito seria capaz de efetivar uma dominac¢do em relagdo ao

objeto, negando sua temporalidade e multiplicidade.

O momento de falsidade do procedimento conceitual estaria, portanto, na hipostase da
sua forma estatica e unitaria que ilude quanto a aparéncia de identidade total com o objeto.
Porém, gostariamos de destacar que a critica de Adorno esta especificamente direcionada nao
tanto a forma inerente do conceito, quanto ao uso idealista que realiza um primado dessa
forma sobre seu contetdo — o que confere ao conceito, de modo fetichista, a aparéncia de ser-
em-si, tornando-o autossuficiente e independente da experiéncia do objeto ao qual esta

atrelado.

Mais amplamente, vimos que ¢ justamente a partir da conceituacdo regida pela logica
formal que se desdobra a fung¢ao ideologica do pensamento identitario. Assim, uma vez que a
mediacdo subjetiva do objeto esteja centrada na determinacdo formal que o conceito lhe
confere, ela ndo estd sendo realizada de fato subjetivamente, mas socialmente, de modo
heterdnomo. Essa ¢ a razdo para Adorno afirmar que “a identidade dessa figura [0 conceito]
com o sujeito ¢ a ndo-verdade.” (DN, p. 127). Seria, entdo, necessario quebrar o primado da
forma conceitual sobre seu contetudo, fazendo um uso do conceito que pudesse superar a
hipdstase de sua forma inerente, reconduzindo o sujeito empirico a experi€éncia com o objeto

e, a0 mesmo tempo, reconduzindo o objeto a sua conexao contextual.

Pensar o conceito a partir da necessidade de mediagdo subjetiva no objeto significa,
portanto, reconhecer a verdade da determinagdo universal com a qual o conceito marca o
objeto, mas, ao mesmo tempo reconhecer a falsidade da hipostase da forma ou aparéncia
conceitual. No Idealismo, esta forma ¢ elevada a principio de conceituacdo, isolando o objeto
em um sentido unitario de entendimento, a saber, o sentido socialmente predominante, o qual

se sobrepde a consciéncia subjetiva empirica que se encontra frente a frente com a coisa. Para
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Adorno, o momento de verdade do conceito seria realizado, entdo, pela reversdo desse
isolamento e dessa univocidade: por um lado, pelo posicionamento do objeto em meio ao
contexto historico-social que o determina, e, por outro, pela garantia de um espaco de atuagdo

realmente subjetivo neste conhecimento.

O que o primado do objeto modifica em relagdo ao procedimento conceitual ¢ a
necessaria correcdo da hipdstase de sua forma estatica e unitaria, abrindo espaco para uma
individuacdo do conhecimento que possa incluir a especificidade material do objeto, e que
possa conhecer o objeto enquanto histdrico e singular. Esta seria, afinal, a tarefa do conceito
enquanto (Unico) instrumento capaz de desempenhar a mediacdo subjetiva constitutiva do

objeto.

Portanto, a partir da reconfiguragdo da relagdo entre sujeito e objeto como uma
intermediacdo constitutiva, podemos concluir que sdo parametros para uma reconfiguragdo do
conceito: por um lado, uma transformag¢do no modo de constituicio do conceito, agora
confeccionado em funcdo do objeto nele mesmo; e, por outro, uma transformacdo da tarefa
especifica do conceito voltada a compreensao contextual e histérica do objeto, o que implica o
esforco de superacao da hipostase de sua forma imanente. Como resposta a estas questoes
sugerimos respectivamente uma andlise da no¢do de experiéncia espiritual e a ideia de uma

atividade conceitual — objetos de investigagdo do proximo e ultimo capitulo.
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CAPITULO 3. ATIVIDADE CONCEITUAL NA DIALETICA NEGATIVA

3.1 Constitui¢io do conceito: Experiéncia espiritual.

Vimos que, de acordo com a DN, a relagdo entre sujeito ¢ objeto é caracterizada por
uma intermediacdo constitutiva de modo que tanto o objeto depende de sua determinagdo pelo
sujeito, quanto o proprio sujeito depende de sua determinagdo pelo objeto. Esta
interdependéncia tem como consequéncia sobre o procedimento conceitual a necessidade de
alteragdo do sentido da conceitual idade em dire¢do ao nao-idéntico. O que parece estar em
jogo neste caso ¢ o modelo de conceituagdo do objeto, isto ¢, o modo de constituicdo do
conceito e, mais amplamente, o0 modelo de comportamento cognitivo do sujeito para com seu
objeto. Nesse sentido, apontamos para a nocdo de experiéncia espiritual ou intelectual

6 . :
como conceito chave do pensamento de Adorno, desenvolvido no

(geistige Erfahrung)
sentido de responder a necessidade de conhecimento do objeto em si mesmo, em sua ndo-

identidade.

Dado a critica (na se¢do anterior) em relagdo a mediacdo subjetiva centrada apenas na
determinagdo formal do objeto, podemos entender que Adorno inverte a direcdo da
conceptualidade ao colocar a nogdo de experiéncia espiritual como o novo nucleo da
mediagdo subjetiva do objeto — o que ele torna claro no ja citado texto SSO, afirmando que “a
posi¢do-chave do sujeito no conhecimento € experiéncia, ndo forma” (SSO, p.194). Isso

significa, para o procedimento de conceituacdo, que ele deve ser realizado a partir da

26 Ou ainda, “experiéncia filosofica” (philophische Erfahrung) em alguns trechos. Sobre a
equivaléncia entre estas expressoes, cf. Tiedemann, “Editor’s Foreword” (ADORNO, 2008, p. xi).
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experiéncia com o objeto: inverter o sentido do conceito seria tomar essa experiéncia como o
critério de sua constituicdo. Quer dizer, por mais que a mediagdo do sujeito forneca a
configuracdo formal do objeto, esse processo ocorre necessariamente dentro de uma
experiéncia na qual o proprio objeto deve servir como critério para sua ‘conformagdo’ — e ndo
o contrario, como na tradicdo da teoria do conhecimento, em que a forma conceitual

(enquanto categoria) serve como critério da aproximagao cognitiva para com o objeto.

Se essa inversdao pode soar parecida com a intencao fenomenologica de um ‘retorno as
coisas mesmas’, Adorno marca sua diferenca ao nomear um sentido especifico de experiéncia
espiritual enquanto uma “experiéncia plena, nao reduzida, no medium da reflexdao conceitual”
(DN, p. 20). Assim, em relagdo a fenomenologia, podemos dizer que Adorno abandona o
procedimento da epoché husserliana, no sentido de manter as determinagdes e interesses do
sujeito empirico do conhecimento, ao invés de coloca-las entre parénteses a partir do recurso a
reducdo fenomenoldgica. Dai a necessidade de uma inversdo da redugdo subjetivam,
resultando na caracterizacdo empirica do sujeito e na constituicdo de uma experiéncia plena
com o0 objeto. Além disso, ¢ uma experiéncia que ndo deixa de ser intelectual e por isso
mediada conceitualmente, o que afasta Adorno ainda mais do carater, em ultima instancia,

intuitivo da experiéncia fenomenologica'*®.

Com essa inversdo, Adorno estd apontando para uma reconfiguragdo do papel do
proprio sujeito de conhecimento, mais especificamente quanto ao valor cognitivo da

experiéncia historica e contextualmente situada, significando a “redescoberta do papel

27 Cf. DN, p. 152.
128 Assim como, poderiamos complementar, do carater sensivel da experiéncia caracterizada pelo
empirismo, afinal: “...o conceito de fato, de dado, que é canodnico para a filosofia empirista e que ¢
baseado na experiéncia sensivel, isto €, no dado sensorial, ndo tem validade para a experiéncia
intelectual, que € a experiéncia de algo ja intelectual e é uma experiéncia intelectualmente mediada”
(ADORNO, 2008, p. 89). No original: “...the concept of the fact, of data, that is canonical for
empiricist philosophies and which is based on sense experience, that is, on sense data, has no validity
for intellectual experience, which is the experience of something already intellectual and is an
intellectually mediated experience.” (ADORNO, 2008, p. 89) — tradugdo propria.
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cognitivo de um sujeito que experimenta” (FOSTER, 2007, p. 6) '%. A redugio do sujeito de
conhecimento a partir do esvaziamento de qualquer conteudo empirico (remetendo ao ideal de
um sujeito puro) termina por desembocar em um sujeito abstrato e impessoal, o que significa
a reproducdo de uma determinacgdo exclusivamente social do conhecimento. Nas palavras do

autor:

Nos mecanismos subjetivos de mediagdo perpetuam-se os mecanismos de
mediacdo da objetividade nos quais todo sujeito, mesmo o sujeito
transcendental, se encontra preso. O fato de os dados, por sua exigéncia,
serem apercebidos dessa forma e ndo de outra é assegurado pela ordem pré-
subjetiva que por sua vez constitui essencialmente a subjetividade
constituinte para a teoria do conhecimento. (DN, p. 148).

Uma vez que a ‘ordem pré-subjetiva’, leia-se, a sociedade, constitui (de fato) o sujeito
abstrato do conhecimento, Adorno ¢ levado a admitir a realidade ou efetividade do sujeito
transcendental kantiano através das praticas e instituicdes da sociedade no mundo
administrado'*’. Na medida em que uma racionalidade abstrata, pura, e invariavel se objetiva
sobre os individuos, ela funciona como “determinante para a conduta real dos homens e para a
sociedade formada a partir disso” (SSO, p. 185). Por isso, “se o individuo fosse cortado, ndo
surgiria dai nenhum sujeito superior, purificado do entulho da contingéncia, mas unicamente
um sujeito que seguiria um padrdo de realizagdo sem consciéncia” (DN, p. 47); permanecendo

numa “impoténcia onipotente do consenso seguro” (DN, p. 37).

Promovendo uma critica que ¢, ao mesmo tempo, epistemologica e social, Adorno
busca através da individuagdo do conhecimento também uma emancipag¢do do sujeito em

relagdo a mediacdo da totalidade social, que se transforma em coagdao na pré-formagdo da

'2 No original: “rediscovery of the cognitive role of the experiencing subject” (FOSTER, 2007, p. 6) —
Tradugdo propria.
9 Cf. SSO, pp. 184-187; DN, p. 153-154.
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experiéncia com o objeto. Resgatar o valor do sujeito empirico para a cognigdo significa
permitir “ao ser pensante confiar com menos prevengdo em sua propria consciéncia e
experiéncia do que ¢ tolerado pela concepcdo patética de uma subjetividade que tem de pagar
o seu triunfo abstrato com a recusa a seu contetido especifico” (DN, p. 44). Por isso podemos
dizer que a experiéncia espiritual com o objeto singular depende da emancipacdo da

experiéncia subjetiva em relagdo ao peso de sua determinacdo social.

Se no positivismo a abrangéncia abstrata da teoria corresponde a negacdo do sujeito,
ou ao menos sua redugdo logica, na DN, a realizagdo tedrica de uma analise do singular
corresponde a afirmagdo do sujeito capaz de experiéncias, do sujeito empirico que ndo se
reduz ao transcendental. Em contraposicdo a nogdo de um sujeito reduzido, esta busca pela
caracterizagdo empirica do sujeito de conhecimento requer o que Adorno chama de ‘mais

5131

sujeito’ ”', no sentido de assumir seu papel ativo/pratico no momento subjetivo de

determinagdo do objeto.

Seria preciso, portanto, conceber a rede de significados e intengdes presentes no
momento da interagdo cognitiva entre o individuo e o objeto como forma de abranger uma
determinagdo qualitativa do objeto: “é preciso trazer de volta o sujeito a sua subjetividade;
seus impulsos ndo devem ser banidos do conhecimento” (SSO, p. 191). Tendo em vista que o
momento de verdade do conceito refere-se a determinagdo de um universal imanente ao
objeto — isto ¢, um universal relacionado necessariamente as condigdes contextuais que
englobam o objeto — podemos entender a necessidade de um sujeito empirico capaz de trazer
a tona estas condi¢Oes historico-sociais, (re)construindo esse contexto de conhecimento.
Gostariamos de caracterizar, nesse sentido, o sujeito de conhecimento da DN, a partir da

nogdo de experiéncia espiritual, como um sujeito qualitativo. Através dessa experiéncia se

B Cf. DN, p. 42.
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constituiria um sujeito qualitativo de conhecimento, com condigdes, por isso mesmo, de
experimentar o objeto particular de maneira igualmente qualitativa: “na coisa, o potencial de
suas qualidades espera pelo sujeito qualitativo, ndo por seu residuo transcendental...” (DN, p.

45).

Porém Adorno ndo quer com isso renunciar aos resultados da critica kantiana em
relacdo a atividade subjetiva de determinagcdo. Ao dizer que “a objetividade de um
conhecimento dialético precisa de mais, ndo de menos sujeito” (DN, p. 42), ele refere-se a
uma intensificagdo da atividade critica do sujeito, inclusive sobre sua propria fungdo de
determinagdo do objeto. Refere-se, portanto, a necessidade de uma “segunda reflexao” (DN,

p- 45) que conserva o momento subjetivo através de uma autonomia critica:

...quanto mais criticamente se compreende a autonomia da subjetividade,
quanto mais ela se torna consciente de si enquanto algo por sua parte
mediatizado, tanto mais imperativa se torna a obrigagdo do pensamento de
confrontar-se com aquilo que lhe proporciona a firmeza que ndo possui em si
mesmo. (DN, p. 41)

Como resultado desta autorreflexdo, a consciéncia da dependéncia do sujeito o obriga a por-se
diante do objeto — em um movimento especificamente caracterizado por Adorno como
entrega ao objeto. A autorreflexdo critica funciona como “fermento” da experiéncia
espiritual** porque ¢ a partir dela que o sujeito realiza esse movimento de entrega como uma

aproximacao aberta a sua ndo-identidade.

2 Cf. DN, p. 47.
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3.1.a Entrega ao objeto

Gostariamos de enfatizar tal entrega como caracteristica central do conceito de
experiéncia espiritual: ¢ de fato esse procedimento que realiza a mudanca de sentido da
conceptualidade em direc@o ao nao-idéntico, incluindo como primordial junto a atividade de
determinagdo, a passividade da observacdo que se deixa guiar pelo objeto. A experiéncia
espiritual definida positivamente seria entdo o movimento do sujeito de conhecimento
(filosofico) de “mergulhar muito mais literalmente no que lhe é heterogéneo, sem o reduzir a
categorias pré-fabricadas. (...) ela [a filosofia] visa a exposicdo integral ao outro.” (DN, p. 19).

Enquanto realizacdo dessa experiéncia espiritual do objeto, a filosofia segundo a DN,

teria o seu conteido na multiplicidade, ndo enquadrada em nenhum
esquema, de objetos que se lhe impdem ou que ela procura; ela se
abandonaria verdadeiramente a eles, sem usa-los como um espelho a partir
do qual ela conseguiria depreender uma vez mais a si mesma, confundindo a
sua imagem com a concrec¢do. (DN, p. 20)

Assim, o significado de uma “revolugdo axial da virada copernicana” (DN, p. 8)
refere-se a consciéncia da dependéncia em relagdo ao objeto que obriga o sujeito a realizar sua
tarefa de determinacdo junto a passividade da entrega intelectual. A critica da critica se realiza
ao submeter 0 momento ativo do sujeito a um momento passivo, de abertura e receptividade
do pensamento. Neste caso, o ‘duplo giro’ se refere a um movimento fundado sobre o outro
(movimento): aquele da primeira virada copernicana, o que significa que o sujeito que se
deixa marcar pelo objeto é, antes de tudo, critico. A experiéncia espiritual refere-se, portanto,
a um novo comportamento cognitivo do sujeito que se deixa adaptar'>, um pensamento que
se torna aberto ao objeto porque ¢ maleavel: “a dialética precisaria ser caracterizada como o

esforco elevado a consciéncia por deixar-se tornar permeavel” (DN, p. 33).

13 Cf. DN, p. 45.
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4134

No texto Observagdes sobre o pensamento filosofico, de 1964 ", Adorno torna clara a

concepcao do pensamento verdadeiramente produtivo e criador como uma reagdo, de modo
que “a passividade esta no amago do ativo, ¢ um constituir-se do Eu a partir do ndo-Eu”
(OPF, p.18). A partir dessa experiéncia espiritual, o momento ativo do sujeito cognoscente se

torna uma concentragdo que se detém no objeto pacientemente:

O momento ativo do comportamento pensante € a concentragao. Ele se opde
ao desvio em relagdo a coisa. Através da concentragdo, a tensdo do Eu ¢é
mediada por algo que se lhe contrapde. (...) A concentragdo do pensamento
confere ao pensar produtivo uma propriedade que o cliché lhe nega. Ele se
deixa comandar, nisso nido deixando de assemelhar-se a assim chamada
inspiragdo artistica, na medida em que nada o distrai da coisa. Ela se abre a
paciéncia, virtude do pensamento. (...) O acento passivo da palavra paciéncia
ndo exprime muito mal como ¢ tal modo de conduta: ndo € a agitacdo
afanosa nem o ficar parado matutando, mas sim o olhar demorado sobre o
objeto, sem querer forgéa-lo. (...) ele [o sujeito] deve levar consigo toda sua
inervagdo e experiéncia na observagdo da coisa para, segundo o ideal,
perder-se nela. (OPF, p. 18-19)

A experiéncia espiritual é, portanto, este olhar demorado e paciente que espera a coisa, capaz
de se abrir e se aproximar do objeto indeterminado, e que insiste em determina-lo, mas o faz

utilizando-se desse momento (de entrega) como critério.

Por isso, Adorno afirma que “entregar-se ao objeto equivale a fazer justica a seus
momentos qualitativos” (DN, p. 44), porque realiza os atos determinantes do conceito em

¥_o que lembra algo da dialética

~ . . . . 1
fung¢do do objeto, (per)seguindo sua necessidade interna
platonica ao “ajustar-se a natureza das coisas € nao proceder arbitrariamente com elas” (DN,

p. 44). Quer dizer, o objeto de fato se determina apenas pela mediagdo subjetiva, mas nao

. ~ . PR . 136
como determinacdes externas, agregadas, ¢ sim como sendo exigidas pelo objeto ™. O

"% Texto marcado pela sigla OPF, publicado em 1969 no livro “Palavras e sinais: modelos criticos 2”

(ADORNO, 1995).
133 Cf. ADORNO, 2008, p. 81.
1% Cf. SSO, p. 188.
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‘momento qualitativo da racionalidade’ refere-se a essa determinag@o intrinseca, em
contraposi¢do ao momento quantitativo enquanto designacdo exterior em relagdo a coisa.
Desta forma a dialética negativa conseguiria articular uma caracterizagdo empirica do sujeito
de conhecimento (ja que “deve levar consigo toda sua inervacdo e experiéncia na observagao
da coisa”) ao objeto em si mesmo: “Se o pensamento realmente se exteriorizasse na coisa, se
ele valesse por ela e ndo por suas categorias, entdo o objeto comecaria a falar sob o olhar
insistente do proprio pensamento” (DN, p. 32) — articulando, afinal, um sujeito concreto a um

objeto concreto de conhecimento.

3.1.b Mimesis

E necessario notar que a partir desta nogio de entrega na experiéncia espiritual, a
atividade cognitiva fica marcada por um momento mimético'”’ — aspecto que no
Esclarecimento ¢ excluido da atividade racional. Em outras palavras, a experiéncia espiritual
caracterizada por Adorno na DN ¢é composta tanto por uma faculdade mimética de reagao,
quanto pela faculdade l6gica (determinativa) do sujeito13 ¥ A mimesis — enquanto processo no
qual a consciéncia faz de si mesma idéntica com o que dela difere'*” — torna-se presente na
determinagdo conceitual realizada enquanto reagdo de adaptacdo ao objeto: “O conceito nao
consegue defender de outro modo a causa daquilo que [ele] reprime, a da mimesis, sendo na
medida em que se apropria de algo dessa mimesis em seu proprio comportamento, sem se

perder nela” (DN, p. 21).

7 Sobre a relacdo entre mimesis e racionalidade, cf. Duarte, 1993; sobre o conceito de mimesis em
Adorno, cf. Gagnebib, 1993.
38 Cf. DN, p. 46.
1% Cf. ADORNO, 2008, p. 92.
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Esta ¢, sem duvida, uma das principais mudangas do procedimento conceitual
(re)configurado por Adorno na DN e, em ultima instancia, representa aquela mediagdo
objetiva constitutiva do conceito, possibilitando que o objeto, enquanto algo estrangeiro ao
sujeito, esteja a0 mesmo tempo em relagdo com ele. A tarefa da filosofia, portanto, refere-se a
“apropriar em nome do conceito este elemento de identificagdo com a coisa ela mesma — em
contraposi¢do a identificacdo da coisa mesma — que estd presente - ndo conceitualmente — na
instancia mimética e que foi herdada pela arte” (ADORNO, 2008, p. 92) '*°. Esta distingo ¢
colocada por Friichtl (1998) nos termos de uma identificacdo alter-céntrica do objeto em

contraposigdo a ego-céntrica:

No primeiro caso, o sujeito identifica ele mesmo com outro sujeito ou objeto
e faz um movimento intencional em direcdo ao outro. No segundo caso, o
sujeito identifica outro sujeito ou objeto com ele mesmo e pode, assim,
somente entender o outro na medida em que esse outro se assemelha a (o
sujeito) ele mesmo. (...) Para identificar um objeto corretamente, deve-se
identificar com ele corretamente, ou seja, alter-centricamente. (FRUCHTL,
1998, p. 25) !

Quer dizer, a corre¢cdo do conhecimento estd necessariamente ligada, para Adorno, a este
esfor¢o de aproximacao a alteridade. Numa das raras vezes em que Adorno coloca de maneira
clara esta questdo, o0 momento mimético do conhecimento ¢ definido como o “momento da

afinidade eletiva entre aquele que conhece e aquilo que ¢ conhecido” (DN, p. 46) 12

"% No original: “to appropriate on behalf of the concept that element of identification with the thing
itself — as opposed to the identification of the thing itself — that is present — non-conceptually — in the
mimetic stance and has been inherited by art.” (ADORNO, 2008, p. 92) — Tradugdo propria.
"1 No original: “In the first case, the subject identifies itself with another subject or object and makes
an intentional movement toward the other. In the second case, the subject identifies another subject or
object with itself and can thus only understand the other to the extent that this other resembles (the
subject) itself. (...) to identify an object correctly, one must identify with it correctly, that is to say,
alter-centrically.” (FRUCHTL, 1998, p. 25) — Tradugio propria.
"2 A nogio de uma ‘afinidade eletiva’ ndo é original do pensamento adorniano, e pode ser entendida a
partir de seu uso por trés autores com os quais Adorno se relaciona, a saber, Goethe, Benjamin e
Weber. No caso do primeiro a nogao aparece no romance homdénimo “As afinidades eletivas” de 1809,
no qual Goethe explora o sentido de uma relagdo entre dois elementos que "buscam-se um ao outro,
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A partir dai, podemos entender a reconfiguragdo do conceito justamente pela
transformag@o da relagdo sujeito-objeto que o0 momento mimético expde enquanto constituinte
da determinacdo conceitual. Se, no Esclarecimento, o medo do desconhecido é resolvido
através de uma separagdo (total) entre homem e natureza — o que possibilita a caracterizagdo
do sujeito independente e dominador — na DN, a relagdo com o desconhecido (com a
transcendéncia, o indeterminado) € caracterizada por determinada afinidade que esta na base
do movimento de entrega ao objeto — momento necessario a formacao do conceito. Assim, a
presenca da mimesis na conceituagdo torna clara uma relagdo entre sujeito e objeto que ndo €
de separacdo, independéncia e dominagdo, mas de mediacdo e interdependéncia — uma relagéo
entre homem e natureza que nio ¢ de cisdo, mas sim de afinidade e copertencimento. E esta
condi¢do que possibilita o desenvolvimento de um conhecimento que ndo se realiza como

LA 143
dominacao .

Antes, o posicionamento desse conhecimento realizado a partir da experiéncia
espiritual seria de uma relacdo para com o objeto como diverso ou diferente: “a
diferencialidade ¢ a sua experiéncia [do objeto] transformada em forma de reacdo subjetiva”
(DN, p. 46); ou seja, o que ¢ alterada ¢ a postura do sujeito para com o objeto em sua nao-

identidade. Como vimos, Adorno chama atencdo para o fato de, no Idealismo, qualquer

diferenca em relagdo a identidade ser inevitavelmente qualificada como uma contradi¢do, uma

atraem-se, ligam-se um ao outro e a seguir ressurgem dessa unido intima numa forma (Gestalt)
renovada e imprevista" (Goethe apud LOWY, 2011, p. 130). Este romance é tomado, em 1919, como
objeto de uma critica de Benjamin. No caso de Weber o termo ‘afinidades eletivas’ refere-se a uma
concepgdo metodologica de analise das conexdes e relagdes causais na realidade empirica (Cf. Lowy,
2011).

' Sobre isto, Duarte afirma que: “...o reconhecimento da perversidade do relacionamento entre o
homem e os objetos de cuja apropria¢do depende sua a vida leva Adorno ao conceito de outro modelo,
a reestruturacdo da relagdo sujeito/objeto, na qual a dominacdo do objeto pelo sujeito € substituida por
uma convivéncia de ambos, onde o sujeito ndo precisa mais temer o primado do objeto (...) porque
torna-se patente que este ultimo s6 pode ser conhecido porque o sujeito, ativamente, aguca toda a sua
capacidade cognitiva.” (1993, p. 187)”. Ainda na mesma dire¢do, Benhabib afirma que “O objetivo de
Adorno ¢ repensar a autonomia do eu, como um ser situado dentro da natureza, e ndo como um ser que
€ seu ‘mestre e possuidor’ ...” (1996b, p. 335); no original: “Adorno's goal is to rethink the autonomy
of the self, as a being situated within nature rather than as a being that is its 'master and possessor'...”
(BENHABIB, 1996b, p. 335) — tradugdo propria.

3
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violagdo das leis da logica (e, mais amplamente, uma negacdo do proprio sujeito na medida
em que ¢ reduzido apenas a logica) 144 A DN seria capaz de transformar a relagdo com aquele
conteudo indissoluvel e irredutivel que se encontra fora da unidade conceitual na medida em
que ele pode ser experienciado ndo necessariamente como contrassenso ou absurdo, mas
apenas como diverso ou diferente. Assim, em contraposi¢cdo a contradi¢do que ¢ determinada
de acordo com a logica em fungdo do principio de identidade, a diferenciagdo ¢ determinada

de acordo com o préprio objeto.

Dai que:

A utopia estaria acima da identidade e acima da contradi¢do, uma conjuncao
do diverso. (...) A contenda grega sobre se é o semelhante ou o
dessemelhante que conhece o semelhante s6 poderia ser resolvida
dialeticamente. Se, na tese de que s6 o semelhante ¢ capaz disso, 0 momento
ineliminadvel da mimesis que ¢ intrinseco a todo conhecimento e a toda
pratica humana ganha a consciéncia, uma tal consciéncia torna-se nao-
verdade quando a afinidade que, em seu carater ineliminavel, estd a0 mesmo
tempo infinitamente distante, posiciona a si mesma positivamente. Na teoria
do conhecimento, resulta dai incontornavelmente a consequéncia falsa de
que o objeto € o sujeito. A filosofia tradicional arroga-se como conhecedora
do dessemelhante, na medida em que o torna semelhante a si mesma, apesar
de com isso s6 conhecer propriamente a si mesma. A ideia de uma filosofia
transformada seria a ideia de se aperceber daquilo que lhe é dessemelhante,
determinando-o como aquilo que lhe é dessemelhante. (DN, p. 131)

O conhecimento ¢ marcado por um momento mimético intrinseco que possibilita a relagao
com o diverso e dessemelhante. A experiéncia espiritual, portanto, resulta em um processo de
diferencia¢do que, “na coisa e em seu conceito, ainda consegue distinguir o mais infimo que
escapa ao conceito.” (DN, p. 46). Porém, podemos notar que a afinidade presente no momento

mimético ¢ assinalada ao mesmo tempo como infinitamente distante: passar por cima desta

144 “Egssa diferenga assume a forma légica da contradigio porque tudo aquilo que néo se submete a
unidade do principio de dominagdo, segundo a medida desse principio, ndo aparece como algo diverso
que lhe ¢ indiferente, mas como violagdo da logica” (DN, p. 49).
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distancia seria, para Adorno, positivar uma afinidade que no Estado Falso ainda ndo esta dada,

realizando uma vez mais a dominagao do sujeito sobre o objeto.

3.1.c Utopia e Esperanca

Mantendo a tensdo dialética entre afinidade e distancia, podemos entender o carater
utopico do ideal de conhecimento. A caracterizacdo de um elemento mimético no
conhecimento representa, em ultima instancia, uma condi¢do de possibilidade para o proprio
conhecimento interessado em alcangar a concretude dos objetos e ultrapassar sua realizagdo
como simples tautologia. E este elemento mimético que guarda a possibilidade de verdade do
proprio conhecimento: “se esse momento fosse totalmente eliminado, entdo a possibilidade de
o0 sujeito conhecer o objeto se tornaria pura e simplesmente incompreensivel e a
racionalidade, solta, irracional” (DN, p. 46). No entanto, a afinidade deste momento ndo pode
ser positivamente estabelecida pelo conhecimento. Na medida em que espera pelo objeto, o
sujeito ndo possui de saida o resultado do conhecimento, e a diferencialidade s6 pode ser

estabelecida ao longo do processo de conhecimento.

E neste sentido, por exemplo, que Adorno chama atengdo para a aproximagdo entre

. . , N . . 145 .
conhecimento e jogo, enquanto processo aberto, suscetivel a casualidade e a sorte . Pois a
experiéncia espiritual inclui de forma essencial no conhecimento algo que ndo ¢ a priori e que

~ . 14
ndo estd sob o poder nem sob o controle do pensamento'*®

, tornando-se exposto ao
desconhecido e, assim, ao acaso e a contingéncia. O conhecimento filosoéfico passa a ser

caracterizado por essa possibilidade de erro — que ¢ excluida do conhecimento cientifico, por

exemplo, enquanto técnica e/ou repeti¢do metodologica.

143 Cf. DN, p. 20.
146 Cf. ADORNO, 2008, p. 91.
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Por isso “onde quer que uma tal experiéncia [espiritual] ndo seja feita, o conhecimento
permanece imoével e infrutifero” (DN, p. 147): a experiéncia espiritual fortalece o proprio
desenvolvimento do conhecimento, apontando para o aspecto de mobilidade da verdade, seu
teor temporal'*’. Assim, podemos compreender porque a vertigem funciona como indicio da
verdade'*® em relagdo aquele pensamento que se joga ao abismo do indeterminado, que corre

o risco de ir além do que ja esta estabelecido, do que esta previsto. Nas palavras de Adorno:

...para que frutifique, o conhecimento se joga a fond perdu nos objetos. A
vertigem que isso provoca ¢ um index veri; o choque do aberto, a
negatividade com a qual ele se manifesta necessariamente no que € previsto
e sempre igual, ndo-verdade apenas para o nao-verdadeiro. (DN, p. 36)

Podemos dizer que o que o momento mimético de fato carrega para o interior do
conhecimento filos6fico ¢ “um fio de esperanca quanto ao que lhe € recusado” (DN, p. 21),
neste caso, recusado pelo seu proprio meio ou instrumento: o conceito. E este fio de esperanca
que justifica a permanéncia do conceito, mesmo que sua forma imanente estatica e unitaria
seja insuficiente em relacdo ao objeto enquanto particular. A utopia e a esperanga marcam
fundamentalmente o teor da interacdo entre conceito e mimesis realizada pela experiéncia

espiritual.

Dessa forma,

o conceito filos6fico ndo renuncia a nostalgia que anima a arte como algo
ndo conceitual e cujo preenchimento escapa de sua imediatidade como de
uma aparéncia. Organon do pensamento e, ndo obstante, o muro entre este e
aquilo que ha para pensar, o conceito nega essa nostalgia. A filosofia ndo
pode nem contornar uma tal negagdo, nem se curvar a ela. Nela reside o
esforc¢o de ir além do conceito por meio do conceito. (DN, p. 22)

7.Cf. DN, p. 37.
'8 Cf. DN, p. 36.
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Partindo do pressuposto de que a mimesis, dentro da atividade artistica, seria capaz de visar o
objeto em sua ndo-identidade, mesmo que de forma fugaz (imediata e aparente), Adorno
compreende que o conceito deve abrir espago para o comportamento mimético, mesmo que
ndo possa ultrapassar sua condi¢do de mediagdo, restando a filosofia sua realizacdo enquanto

esforco.

A tensdo dialética entre afinidade e distdncia na relagdo sujeito-objeto diz respeito a
impossibilidade, para o conhecimento filos6fico, de abandonar a mediacdo conceitual, em
contraposi¢do a imediatidade da reacdo mimética no procedimento artistico. Por isso a
inclusdo de um elemento estético no conhecimento significa uma aproximacao entre filosofia

. ~ ~ : 149
e arte especificamente em relag@o ao seu felos, e ndo quanto a sua forma ou método .

Ou seja, apesar da aproximagdo em relagdo a atividade estética, a experiéncia
espiritual €, antes de tudo, uma experiéncia cognitiva da razdo, permanecendo no medium da
reflexao conceitual. Porém, enquanto modo de constituicdo do conceito, ela € capaz de alterar
seu sentido (telos) ao conjugar o momento ativo de determinagdo ao momento passivo de
entrega ao objeto, aproximando (positivamente) a atividade racional ao comportamento

mimeético.

3.2 Conceito e Intuicio: Mediacio da imediatidade

A aproximacdo entre a atividade racional e o momento mimético no interior da

experiéncia espiritual pode ser desdobrada, nos termos de uma teoria do conhecimento, como

' Cf. DN, p. 21; ADORNO, 2008, p. 92.
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uma redefini¢do da relagdo entre conceito e intuigdo na DN. Isso porque, enquanto entrega e
espera pelo objeto, a experiéncia espiritual abre espago para uma relacdo, de certo modo,
imediata do pensamento com a objetividade: retardando intencional e pacientemente sua

determinagdo formal/conceitual, e abrindo espago para uma relagéo intuitiva com o objeto.

Essa inclusdo das intui¢des como momento do ato cognitivo pode ser tomada com
uma das principais diferencas da filosofia de Adorno em contraposi¢do ao Esclarecimento, e
pode ser mais bem entendida através da necessidade de um sujeito ndo reduzido de
conhecimento que leva em considera¢do seus impulsos como contetudo significativo para a
compreensdo do objeto. Conceber a rede de significados e intengdes presentes no momento da
interagdo cognitiva entre o individuo e o objeto, trazendo de volta os impulsos banidos pelo
Esclarecimento significa também incluir as intui¢des do sujeito como significativas para sua

determinacao.

Nesse sentido retomamos a aproximacao ja apontada150 com a determinagdo
existencial do conhecimento para a qual chama atenc@o a fenomenologia de Husserl, porém
Adorno marca sua diferenca ao relacionar essa capacidade intuitiva necessariamente a sua
correcao conceitual. Dentro da atividade filosofica, a intuigao ndo pode ser tomada como um
ato cognitivo superior, separado do conceito, sendo como um elemento. A imediatidade,
“sempre se reproduzindo novamente em todas as mediagdes, ¢ um momento, ndo o todo do
conhecimento” (DN, p. 78), de forma que conceito e intuicdo relacionam-se dialeticamente
como momentos interdependentes no “emaranhado do pensamento” (ADORNO, 2008, p. 93)

151 : ~ . . .. 152
! Quer dizer, ‘ndo se ater (sich klammern) a nenhuma imediatidade’"’

significa para a
Filosofia ndo se prender, ndo parar e se fixar na imediatidade, mas sim passar por ela

enquanto momento do processo cognitivo. Para Adorno, o teor de verdade da intuicao existe,

130 Cf. acima a segdo 2.1 sobre a critica da ontologia heideggeriana.
"I No original: “the tangle of thought” (ADORNO, 2008, p. 93) — traducio propria.
"2 Cf. DN, p. 22.
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mas apenas enquanto inseparavel da media¢do conceitual: correspondendo ao momento

. 153 . o . L
exemplar/receptivo ~~ do pensamento, vinculado ao momento sintético/ativo de determinacao.

Essa relacdo dialética entre conceito e intuicdo € recolocada em algumas passagens por
Adorno nos termos de uma “mediacdo da imediatidade” (DN, p. 148). Ele quer chamar
atencdo para o fato de que o imediato, mesmo enquanto dado irredutivel, ndo se encontra
isolado, ndo subsiste como uma facticidade pura: “assim como a mediacdo, a imediatidade
também nao se encontra para além da dialética” (DN, p. 160). O que parece estar em questao
nesta relacdo entre mediacdo e imediato €, mais uma vez, a concep¢do da relacdo sujeito e
objeto como uma intermediacdo constitutiva. De modo que, de acordo com o primado do

objeto:

A mediag@o ndo significa de maneira alguma que tudo ¢ absorvido nela, mas
postula que aquilo por meio do que ela é mediada ¢é algo que ndo se deixa
absorver; a propria imediatidade, porém, representa um momento que néo
carece do conhecimento, da mediacdo, como essa mediagdo carece do
imediato. (DN, p. 149)

O imediato (a coisa) passa a ser caracterizado como irredutivel — “algo que ndo se deixa
absorver” — e a0 mesmo tempo como possivel dentro de uma mediagdo; enquanto que a
mediacdo (o pensamento) ¢ caracterizada pela sua dependéncia em relagdo a esse algo que ¢
mediatizado'>*. Neste caso, gostariamos de chamar atengio para o fato de que a intengio de

Adorno ¢ promover uma critica a noc¢ao de totalidade ou “universalidade da mediagdo” (DN,

'35 Esse momento do aparecer é, de certo modo, justificado — a partir de Hegel — pela objetividade do
espirito, como uma relagéo intuitiva com a verdade na medida em que sua determinagdo € proveniente
da sociedade, que ja pré-forma a experiéncia dentro de um processo historico-social (anterior ao
individuo) (Cf. ‘Sobre a intui¢do categorial’, DN, p. 75-78).
'3 Esta seria a “disparidade no interior no conceito de mediagio” (DN, p. 158): “Na imediatidade no
reside tanto seu proprio ser-mediatizado quanto na mediag@o algo imediato que seria mediatizado”
(DN, p. 149). O que quer dizer, nos termos da relacdo entre sujeito e objeto que “ndo € possivel
abstrair o objeto do sujeito, nem mesmo enquanto ideia; mas é possivel esvaziar o sujeito do objeto”
(DN, p. 158).
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p. 148), o que exclui a possibilidade de alcancar a imediatidade, e, com isso, exclui a
possibilidade de relagdo com a objetividade ainda ndo determinada conceitualmente,

eliminando o ndo-idéntico do horizonte da atividade cognitiva.

Retomando a comparacdo estabelecida anteriormente, podemos dizer que o que esta
em questdo para Adorno ¢, por um lado, a nulidade da coisa-em-si kantiana (enquanto
indetermindvel) e, por outro, a absolutizacdo da mediagdo hegeliana, que fundam (cada uma a
sua maneira) a totalidade e dominagdo do conceito. Em relagdao a Kant, Adorno critica a nogao
de mediacdo que parte da “impossibilidade de determinar o algo sem mediagao” (DN, p. 148),
isto ¢, abrindo mdo da possibilidade de alcancar a imediatidade, a coisa enquanto ndo
determinada, tornando, por fim, a ideia de coisa-em-si nula para a atividade cognitiva. Para
Adorno, esta proibicdo em relagdo ao objeto como imediato, isto ¢, o alijamento da
possibilidade de conhecer a coisa-em-si, ¢ relativizada: “tem um carater simplesmente
privativo e epistemologico” (DN, p. 148). Isso quer dizer que ndo se trata de alcangar a coisa-
em-si, mas de reconhecer que ela ¢ uma incontornavel condicdo de possibilidade do
conhecimento. Trata-se de reconhecer, segundo o primado do objeto, que, entre os momentos
do conhecimento, a coisa-em-si seria aquele que permaneceria caso toda a atividade de

mediagdo viesse a cessar.

Em relacdo a Hegel, Adorno critica a no¢do de razdo que parte da possibilidade de
universalizagdo da mediacdo, e, no caso, absolutizacao do espirito — de modo que o “imediato
¢ inteiramente mediatizado” (DN, p. 149), ndo existindo nada para além do conceito. O erro
de Hegel (ao qual voltaremos mais tarde) teria sido o de n3o levar em consideracdo a
possibilidade de falsidade da mediagdo conceitual — ou seja, o que Marx aponta: a
possibilidade da ideologia ¢ da alienagdo. Para a DN, o que estd em jogo ¢ a quebra da

hipoéstase da mediacdo, ou seja, da absolutizagdo da mediagdo conceitual sobre o objeto — de
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modo que a possibilidade de mediagdo (subjetiva — intelectual — racional) do imediato

significa a possibilidade de critica da forma racional estabilizada (e imposta) socialmente.

Em uma das poucas vezes que torna sua posi¢do mais clara, Adorno afirma que a
mediagdo da imediatidade “€¢ uma determinacdo da reflexdo que s6 faz sentido plenamente em
relacdo aquilo que lhe é contraposto, o imediato.” (DN, p. 148). Ao tomar a imediatidade
como momento do conhecimento, a experiéncia espiritual abre a possibilidade de
aproximagdo do pensamento em relagdo a ndo-identidade. Em ultima analise, ¢ a

possibilidade de mediagdo do imediato que realiza o primado do objeto, sustentando a

o~

objetividade como momento que constitui o conceito em fungdo de algo que
estrangeiro/outro/ndo-idéntico. Através dessa abertura ao diverso, encontramos a

possibilidade de a experiéncia espiritual realizar, dentro da conceituacdo, o primado do objeto.

No entanto, esse momento intuitivo € como que complementado e s6 ganha sentido
pela “insisténcia pensante em face do singular” (DN, p. 140), mesmo que seja em relagdo ao
ndo-conceitual. Essa insisténcia na necessidade de determinacdo conceitual encontra
justificativa no fato de o objeto ndo corresponder aquilo que estd dado imediatamente ao
sujeito. A aparéncia do objeto esconde sob a fachada de sua “concretude plastica” o fato de
ele ndo permanecer (inteiramente no tempo) igual a si mesmo, e sim estar submetido a
mudanca temporal. Ou seja, na medida em que estd exposta ao devir, e se constitui nesse vir-

a-ser, a coisa nao ¢ imediata, mas sim, mediada por si mesma.

Assim, Adormo chama aten¢do para o momento de falsidade da intuicdo enquanto
forma cognitiva: o fato de que o objeto ndo pode ser identificado a sua figura atual, pois a
coisa mesma ¢ constituida por mais de uma dimensdo — temporalmente, seu presente, mas
também seu passado e futuro. Essa falsidade (ou ilusdo) da percepcao imediata em relacao ao

objeto ¢ o que ele chama de “aparéncia de seu ser-assim imediato” (DN, p. 139) ou “aparéncia
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da presenca do contetdo aqui e agora” (DN, p. 22) que, tomada sem mediacdo, isto ¢, tomada
sem critica por parte do sujeito, constitui um “mau positivo” (DN, p. 40), ou fetiche. Nas

palavras do autor:

A filosofia retira do negativo aquilo que de algum modo a legitima, do fato
de aquele elemento indissoltivel (...) também ser em seu ser-assim-e-nao-de-
outro-modo uma vez mais um fetiche, o fetiche da irrevogabilidade do ente.
Esse fetiche desfaz-se diante da inteleccdo de que as coisas ndo
simplesmente sdo assim e ndo de outra forma, mas de que elas vieram a ser
sob certas condi¢des. Esse vir-a-ser desaparece e mora na coisa; ele ndo
poderia nem ser imobilizado no conceito da coisa, nem ser separado de seu
resultado e esquecido. A experiéncia temporal lhe é similar. (DN, p. 52)
Quer dizer, a imediatidade ¢, em certa medida, falsa porque o objeto ndo ¢ simplesmente
imediato, sendo que ¢ internamente mediatizado “por si mesmo” (DN, p. 160) ou “mediado
em si mesmo” (DN, p. 158), devido a sua temporalidade. A partir deste teor de falsidade da
imediatidade, se justifica a necessidade do momento de mediacdo do imediato; se justifica,
portanto, a propria atividade de mediacdo e pensamento. As intui¢des expdem o objeto apenas

em sua configuracdo presente, como que absolutizando sua face atual: a simplicidade do

imediato esconde (e ilude) a constitui¢cdo do objeto em sua complexidade historica.

Para Adorno, este seria o erro de certas correntes da filosofia contemporélnea155 sob o

ideal da imediatidade:

Desde que se passou a buscar o fundamento de todo conhecimento na
suposta imediatidade daquilo que é dado subjetivamente, procurou-se, de
maneira por assim dizer fiel ao idolo da pura atualidade, expulsar do
pensamento a sua dimensao historica (DN, p. 53).

135 Nesse caso, referindo-se, sobretudo, ao intuicionismo de Bergson, Cf. DN, p. 54.
111



E justamente a partir desta dimensdo historica que o conceito encontra sua justificagdo, de
modo que seu trunfo e a0 mesmo tempo sua tarefa se refere a apreensdo e expressao desta

historicidade do objeto.

E por isso que a mediagdo da imediatidade, ou “media¢io em meio ao ndo-conceitual”
(DN, p. 52), se realiza, segundo Adorno, como concep¢do da historia implicita do objeto.
Aquilo que ¢ dado imediatamente por meio das intui¢des, enquanto presentificagdo da coisa,
s0 encontra sua verdade dentro do contexto historico especifico no qual emergiu a partir do
comportamento cognitivo do sujeito. Desse modo, a dialética negativa estabelece um
conhecimento do objeto que reune o aspecto imediato do dado efetivo e o mediado enquanto
sua contextualizagdo: a mediacdo do imediato significa realizar a localizacdo do dado

intuitivo (presente/atual) dentro da historia do objeto.

“No entanto, mesmo junto ao empenho extremo por expressar linguisticamente uma
tal historia coagulada nas coisas, as palavras empregadas permanecem conceitos” (DN, p. 52).
Ou seja, apesar de sua verdade estar relacionada & possibilidade de inteleccio do objeto
enquanto temporal (e contextual), em sua forma imanente, o conceito termina por realizar
justamente o contrario, a saber, o isolamento do objeto em uma unidade de significagdo
estatica. Enquanto conhecimento, a filosofia proposta pela DN ainda utiliza o mesmo
instrumento do Idealismo, o conceito, s6 que, agora com uma tarefa diferente, a saber, a de

reconstruir a mediagdo historica da intuicao.

Podemos dizer que o ponto de inflexdo em relagdo ao uso do conceito pela DN refere-
se justamente a constitui¢do do conceito enquanto mediagdo da imediatidade. A medida que é
constituido em uma experiéncia espiritual, o conceito torna-se (igualmente) exposto a critica e
correcao pela intuigdo. O momento de falsidade do conceito quanto a sua forma estatica e

unitaria — que, em ultima instancia, representa a determinacdo social do objeto — pode ser
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corrigido na medida em que se coloca novamente o sujeito numa relacdo imediata, a qual abre
espaco para a percep¢do do objeto em sua singularidade. Este é, por fim, o resultado de uma
entrega ao objeto: o momento de atengdo, consideragio'*®, ou “observagio” (DN, p- 161)
daquele algo especifico que se encontra frente a frente ao sujeito. Por isso o momento ativo do
conhecimento (e com ele a determinagdo conceitual) ¢ caracterizado como uma

~ 1 .
concentracdo”’ capaz de reconhecer no objeto seus detalhes e nuances.

Deste modo, Adorno estabelece uma relacado dialética entre conceito e intuicdo como
elementos interdependentes que se corrigem mutuamente. O conceito corrige a intui¢do ao
colocar o sujeito diante da historicidade do objeto. A intui¢do corrige o conceito ao colocar o
sujeito diante do mais infimo na coisa, daquilo que escapa a generaliza¢do consensual baseada
apenas nos aspectos mais notaveis e comparaveis em relagdo a outras coisas. Por isso, Jay

afirma que, para Adorno:

O conhecimento (...) ¢ um processo de auto-reflexdo dependente da
mediagdo conceitual do dado. H4, portanto, um circulo inevitavel no qual, ao

7

que parece, a experiéncia sensorial imediata ¢ medida pelos conceitos
teoricos que, por sua vez, t€m como fundamento a experiéncia sensorial que
serve de critério ao seu julgamento. (1998, p. 68-69)

Este ¢ o momento do reconhecimento (por parte do sujeito) da insuficiéncia da forma
conceitual em relagdo a singularidade da coisa: o conceito ¢ necessariamente parcial, sua
generalizagdo termina por excluir e rejeitar os aspectos mais especificos do objeto. O encanto
do conceito consiste em apreender apenas uma face do objeto (a mais visivel ou
preponderante), €, a0 mesmo tempo, apresentar essa parte como todo. Esta apresentacao

unitaria refere-se, como vimos, ndo apenas a uma apreensao do mais visivel, mas também a

136 Cf. DN, p. 162.
'*7Cf. DN, p. 141. OPF, p. 18.
113



uma representacdo que apreende o objeto de forma estdtica, em um tempo sem tempo. Esta ¢,
afinal, a “esséncia estatica do Idealismo” e o que constitui a falsidade da filosofia configurada

como sistema.

Diante da consciéncia de insuficiéncia do conceito, Adorno sugere um novo uso no
sentido de fazer com que ele possa cumprir o ideal de conhecimento ao qual serve. “O erro
determinavel de todo conceito obriga a que se evoque outros” (DN, p. 53), de maneira que o
conhecimento do objeto apenas se realiza enquanto uma atividade de conjugacdo de mais de
um conceito. Desta forma, o conceito realiza seu momento de verdade ao mesmo tempo
expondo e corrigindo sua insuficiéncia necessaria ao remeter-se a outros conceitos. A fungdo
cognitiva que lhe cabe — em relagdo a apresentacdo do objeto em sua temporalidade — so se
realiza através de sua complexificagdo em uma atividade conceitual que nega (desintegra ou
decompde), e ultrapassa aquela forma estatica imanente por meio da conjuncdo de mais de um

conceito.

3.3 Conceito entre conceitos: Atividade Conceitual

Gostariamos de abordar nesta ultima secdo a caracteriza¢ao do conceito pela DN como
uma atividade conceitual ¢ a possibilidade que carrega quanto a compreensao racional do
objeto em sua temporalidade/historicidade. Neste caso, apontamos especificamente para uma
transformag¢ao quanto ao uso do conceito tendo em vista sua constituicdo enquanto mediagao
da imediatidade. A inclusdo de um momento intuitivo do conhecimento, reconhecendo a
insuficiéncia necessaria de cada conceito, acaba por remeté-lo a uma rede conceitual que

sustenta sua inteligibilidade. Ocorre, assim, uma amplia¢do do ambito de desenvolvimento da
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conceituacdo transformando-se mais enfaticamente em uma atividade conceitual.

Adoro abre a possibilidade de complexificacdo da compreensdo do objeto tornando
igualmente complexo o procedimento conceitual*®. O conceito s6 consegue cumprir sua
tarefa na medida em que se efetive de forma mais ampla e multipla: enquanto uma atividade,
um processo que reune mais de um conceito em torno da coisa a ser conhecida. Gostariamos
de analisar a caracterizacdo dessa atividade conceitual a partir de quatro aspectos diferentes:
a) como negagdo da logica formal a partir de uma légica da desagregacdo; b) a nocdo de

constelacdo; c) a questdo da temporalidade; d) a dimensdo politica que comporta.

3.3.a Légica da desagregacio

O que Adorno designa como ‘desencantamento do conceito’ na introdugdo da DN ¢
desenvolvido, na segunda parte do livro, como uma reconfiguracio do procedimento
conceitual segundo uma logica da “desagregacdo (Zerfalls) da figura construida e objetivada
dos conceitos que o sujeito cognoscente possui de inicio em face de si mesmo.” (DN, p. 127).
Ou seja, o desencantamento do conceito ¢ colocado nos termos de uma decomposi¢do de sua
figura, da aparéncia derivada de sua forma imanente — estatica e unitaria. Dizer que esta
figura ¢ a que se apresenta ‘de inicio’ ao sujeito refere-se ao fato de na experiéncia cognitiva o
objeto ser necessariamente mediado pelo conceito, porque a propria consciéncia individual €
constituida nessa mediacdo (em ultima instdncia, social). Deste modo, todo conhecimento
comega pelo conceito, mas, através da experiéncia espiritual, termina por defrontar-se com
objeto (nele mesmo) e, a partir dai, reconhece a falsidade desse conceito (que ja possuia de
saida).

Nao se trata, portanto, de negar a determinagdo universal/identitaria do objeto, mas de

decompo-la, quebrando sua forma unitaria de apresentacdo e, consequentemente, quebrando a

' Cf. anogdo de ‘conceito complexo’ em Bernstein, 2001.
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aparéncia de totalidade que assume no Idealismo. Por isso, “a critica ao idealismo nio elimina
aquilo que a construgdo adquiriu de discernimento a partir do conceito, nem aquilo que a
conducdo dos conceitos ganhou em energia gragas ao método.” (DN, p. 127). Nao se trata de
eliminar o conceito, mas partir da construcdo identitaria do conceito para chegar a quebra da

sua aparéncia de totalidade. Dai que:

S6 ultrapassa a esfera do encantamento idealista aquilo que ainda esta
inscrito em sua figura, aquilo que o chama pelo nome em meio & co-
realizagdo de seu proprio procedimento dedutivo e que demonstra na suma
conceitual desenvolvida da totalidade o seu elemento cindido e ndo-
verdadeiro. (DN, p. 127)

O desencantamento do conceito refere-se, portanto, a uma critica imanente, que nao abandona
os resultados alcancados pelo procedimento dedutivo do Idealismo, sendo que aponta nestes
resultados sua parcialidade e, em vista de sua pretensdo de totalidade, sua falsidade.

Podemos entender este processo tendo em vista a nogdo de uma experiéncia espiritual
que ¢é incapaz de abrir mdo dos conceitos, mas, a0 mesmo tempo, coloca o sujeito diante do
objeto em sua singularidade. A critica imanente resulta dessa no¢ao de mediacdo do imediato
que, através da critica da intui¢@o ao conceito, percebe o objeto nos aspectos mais infimos. Na
medida em que estes se encontram fora da unidade do conceito terminam por revelar a
falsidade de sua aparéncia de identidade total. A contradicdo de uma critica imanente
realizada, em ultima instancia, por aquele elemento transcendente refere-se ao fato de que: “a
identidade pura ¢ aquilo que ¢ posicionado pelo sujeito, e, nessa medida, algo trazido de fora.
Por isso, de maneira bastante paradoxal, critica-la imanentemente significa critica-la de fora”
(DN, p. 127).

O conceito tal como ¢ construido pelo Idealismo ¢ considerado pela DN a partir,
sobretudo, de sua falsidade: “esse negativo, falso, e contudo ao mesmo tempo necessario, € o
palco da dialética” (DN, p. 149). Gostariamos de apontar, nesse sentido, justamente para o

carater negativo que o conceito assume nesta ldgica da desagregacao:
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...ante todo e qualquer conteudo especifico, enquanto algo firmado

abstratamente, essa estrutura [o conceito] ¢ negativa no sentido mais simples

possivel, espirito que se tornou coacdo. (...) Nao se consegue obter nada de

positivo da filosofia que seja idéntico a sua construgdo. (DN, p. 127)
Enquanto construcdo abstrata o conceito se relaciona de modo negativo como uma
sobreposi¢do (coagdo/supraordenacdo) em relacdo ao objeto singular. Seu potencial positivo,
enquanto conhecimento verdadeiro do objeto, reside justamente no contrario: na sua
utilizacdo segundo uma desconstrucdo ou decomposicao.

Assim, o conhecimento do objeto encontra sua verdade critica e negativamente'”: no
reconhecimento do que ¢ especifico no objeto, do que difere de seu conceito. Nesse sentido a
DN afasta-se da dialética hegeliana porque “seu movimento nao tende para a identidade na
diferenca de cada objeto em relacdo a seu conceito; ela antes coloca a identidade sob suspeita”
(DN, p. 127) '°. O potencial (positivo) deste conhecimento (em relagio & determinagio do

objeto em sua esséncia, isto ¢, sua ndo-identidade) se realiza na medida em que se volta para o

mais infimo, para aquilo que ¢ reprimido e negado pela nogdo de identidade total:

. 0 essencial ndo se exaure de modo algum na lei universal velada. Seu
potencial positivo sobrevive naquilo que é concernido pela lei, naquilo que ¢
inessencial para o veredicto do curso do mundo e assim expelido para a
margem. A visdo que se volta para esse elemento, para o "residuo do mundo
das aparéncias" de Freud, que se acha muito para além do psicologico, segue
a inten¢do dirigida sobre o particular considerado como o ndo-idéntico. (DN,
p. 147)

O olhar demorado de uma concentragao tal como realiza a experiéncia espiritual volta-se

justamente para aquilo que do objeto ¢ inessencial do ponto de vista da identidade, aquilo que

se encontra as margens, o residuo apartado pela generalizagdo do conceito'®'.

'3 Cf. a nogdo de conceito como signo negativo (DN, p. 131).

190 Sobre isso, Neves Silva afirma que; “Adorno vai encontrar o cerne da dialética — sua verdade — ndo

na suprassuncao [4ufhebung] hegelianda, mas na resisténcia a identidade...” (2006, p. 39).

1! Nesse sentido pode ser compreendida a influéncia de Benjamin sobre Adorno, como alerta Simon

Jarvis: “De Walter Benajmin, em particular, Adorno aprendeu algo que viria a se tornar uma das
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Nao a toa, este processo ¢ aproximado de uma “micrologia” (DN, p. 32), como uma
analise do particular (“considerado como nao-idéntico”). O que estd em questdo, neste caso, é
a definicao, pela DN, de uma relagdo intrinseca entre contetido e método. O método vai de
encontro a ele mesmo quando se volta para aquilo que ele ndo alcanca, aquilo que estd a
margem do conceito; e esta mudanca de direcdo torna-se necessaria em decorréncia da propria
natureza do objeto de conhecimento. Em outras palavras: “o primado do contetido expde-se
como insuficiéncia do método.” (DN, p. 49) 12 Relacionando forma e contetido
dialeticamente, Adorno ¢ capaz de reverter o primado da forma no Idealismo. A DN utiliza-se
da forma conceitual, mas de modo a critica-la tendo em vista a natureza do contetido para o
qual estd voltada. Quer dizer, assume a necessidade da identidade enquanto forma do
pensamento, mas no sentido de “negar de modo imanente a pretensdo da filosofia tradicional
por uma estrutura fechada” (DN, p. 129).

Nesse sentido, podemos entender por que a DN abre mao da nogdo de sistema. A
problematica a respeito da critica imanente da forma pelo contetido pode ser redefinida como
uma critica da nocdo de totalidade que caracteriza a forma e a abrangéncia da filosofia
configurada como sistema. Dai que a DN seja, enquanto metodologia, uma estratégia de
desmontagem de sistemas: como que abrindo mao da visdo do todo e partindo para uma

micrologia. Dessa forma, a experiéncia filosofica:

...6 obrigada a partir do particular, sem esquecer aquilo que ela ndo é, mas

caracteristicas mais marcantes de seu materialismo, a ideia de que a especificidade material dos
miudos particulares ndo-cobertos pela investigagdo histdrica e filologica em vez dos mais altos, mais
gerais, e portanto mais vazios conceitos deve ser o ponto de partida para a interpretagdo filosofica”
(2004, p. 83). No original: “From Walter Benjamin in particular, Adorno learned something which
was to become one of the most salient characteristics of his materialism, the idea that the material
specificity of the minute particulars uncovered by historical and philological enquiry rather than the
highest, most general, and hence emptiest concepts should be the starting points for philosophical
interpretation.” (JARVIS, 2004, p. 83) — tradugdo propria.
12 0 primado do contetido é consequentemente uma convergéncia entre a dialética do método e da
coisa na medida em que a possibilidade de teorizag@o do particular ¢ acompanhada de sua necessaria
insuficiéncia. Cf. DN, p. 48-49.
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sabe. Seu caminho ¢ duplo, como o caminho de Heraclito que conduz para o
alto e para o baixo. Enquanto ela se assegura da determinacdo real dos
fendmenos por meio do seu conceito, ela ndo pode entregar a si mesma esse
ultimo ontologicamente, como se ele fosse o verdadeiro em si. O conceito é
fundido com o ndo-verdadeiro, com o principio opressor, € isso diminui
ainda mais a sua dignidade critico-cognitiva. Ele ndo constitui nenhum telos
positivo no qual o conhecimento pudesse se aplacar. A negatividade do
universal fixa, por sua parte, o conhecimento no particular como aquilo que
precisa ser resgatado. (DN, p. 48)

Mais uma vez, Adorno aponta para a falsidade da identidade tomada como positividade e
totalidade. Sua ndo-verdade se refere, por um lado, ao fato de desconsiderar que a
estabilizacdo de um objeto em uma forma que possa ser alcangada pelo conceito ¢ apenas
momento de uma temporalidade que é imanente a esse objeto, sedimentagdo de sua historia
implicita. Por outro lado, sua ndo-verdade se refere igualmente ao fato de, no Estado Falso, a
determinagdo social do conhecimento se realizar como uma coagdo sobre o sujeito, de acordo
com o primado de (uma) forma socialmente (pré-)estabelecida e historicamente sedimentada,
a qual ¢ plasmada no conceito. Dai que o conceito ndo possa ser tomado como um universal
positivo, como verdadeiro em si ou fim do conhecimento, mas apenas como negatividade:
momento do conhecimento cujo fim (verdadeiro) seria a aproximacdo do ndo-idéntico,
metodologicamente, a apreensdo do particular.

Dessa forma, a caracterizacdo da atividade conceitual segundo uma ldgica da
desagregac¢do significa um caminho duplo que ao mesmo tempo considera e nega o conceito.
Considera a determinacdo idéntica (e social) do objeto que o conceito carrega, mas, a0 mesmo
tempo, através da experiéncia espiritual, ¢ capaz de perceber no objeto aqueles tragos que nao
estdo presentes e que sao excluidos do seu conceito. A ldgica da desagregagao refere-se a uma
‘co-realiza(;éto’163 da construgao idealista do conceito junto a critica do conceito como
totalidade.

Isto é, além da intelecg@o da identidade presente no objeto, “seria preciso opor-lhe

13 Cf. DN, p. 127, referente ao termo em alemao “Nachvollzug” (ADORNO, 2003a, p. 149).
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inicialmente, de maneira contrastiva, a ndo-identidade na identidade” (DN, p. 134). Por um
lado, isto significa considerar o conteudo de verdade da determinag@o universal e idéntica do
conceito, assim como, por outro, significa mostrar sua contradicdo através de uma
diferenciagdo do objeto em relacdo a seu conceito. A logica da desagregagdo seria uma
organiza¢do do conhecimento que reconhece ndo apenas a identidade na nao-identidade, mas
também a ndo-identidade na identidade — isto €, ndo apenas aquilo que ¢ idéntico no objeto
(ao seu conceito), mas também aquilo que € ndo-idéntico. A tarefa da razdo dialética se
realizaria, portanto, ao proceder a confrontacdo entre conceito e coisa, promovendo uma
critica reciproca entre universal e particular através de “atos identificadores que julgam se o
conceito faz justiga aquilo que ¢ apreendido e se o particular também preenche seu conceito”
(DN, p. 128).

A esta altura podemos dizer que a DN — enquanto proposta na contemporaneidade de
justificacdo e continuagdo da filosofia e da atividade tedrico-racional — enfrenta uma questao
central na sua diferenciagdo em relagdo a filosofia idealista criticada pelo proprio Adorno.
Trata-se de definir de que maneira a consciéncia da nao-identidade contém a identidade. Ou
seja, uma vez que a filosofia ndo descarta o conceito como instrumento de conhecimento, ¢ a
logica da desagregacdo ndo descarta a identidade como momento de verdade do objeto,
Adorno entdo deve diferencia-la da lei da identidade que no Idealismo promove a dominagao
do conceito. A questdo ¢ que nao se pode pensar ou determinar sem identificar, mas através
da autorreflexdo da consciéncia € possivel ver para além da identidade como principio e
finalidade do conhecimento: “a identidade nao desaparece por meio de sua critica; ela se
transforma qualitativamente” (DN, p. 130).

Neste caso, propomos que essa transformacgdo qualitativa da identidade promovida
pela DN refere-se, sobretudo, a uma énfase no aspecto utopico ai subjacente. Isto ¢é, a

identidade passa a ser caracterizada ndo apenas por um elemento pragmatico (teleologico e
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funcional), mas também, e principalmente, por um elemento utopico que a compéel64. De
fato, o juizo identificador cumpre uma fungdo operacional sobre aquilo que identifica e, nesse
sentido, adéqua o objeto ao interesse do sujeito. Este € o aspecto instrumental que, realmente,
constitui o conceito, mas que no Esclarecimento ¢ destacado e absolutizado. Adorno chama
atencdo, entdo, para o fato de que este movimento de identificacdo baseia-se, sobretudo, em
um sentido utodpico: na esperanga de que a coisa possa corresponder a seu conceito. Isto €, a
forca impositiva do conceito ndo € tdo necessaria quanto a esperanca que o sustenta — e ¢é
justamente esse carater utopico da identificagdo que permanece e é enfatizado pela DN'®.

A identidade é, de certa forma, caracterizada como o ideal, como a “indicacdo de que
ndo deve haver nenhuma contradi¢do, nenhum antagonismo” (DN, p. 130) entre coisa ¢
conceito, entre pensamento e realidade. A verdade da identificagdo dentro da DN, enquanto
pensamento da ndo-identidade, refere-se a esta condi¢do utdpica que anima todo juizo
identificador, servindo como parametro para o julgamento sobre ‘se o particular preenche seu
conceito’.

Deste ponto de vista, torna-se possivel distinguir em que medida a identidade
relaciona-se com a dominacdo, e, mais amplamente, a razdo com o poder: a identidade se
transforma em ideologia na medida em que o ideal ¢ pressuposto como verdadeiro. Ao negar
0 aspecto utdpico, a identificacdo fica reduzida a instrumentaliza¢do ou adaptacdo do objeto.
Ou seja, a falsidade do pensamento identitario estaria em confundir esperanca com verdade'’,

em realizar a identidade como positivagdo. Esse ¢ justamente o processo que justifica,

segundo a légica formal, a objetivagdo da unidade conceitual.

1% Segundo Adorno: “Ja no simples juizo identificador, um elemento utdpico se associa ao elemento
pragmatico, dominador da natureza.” (DN, p. 130).
15 Nesse sentido, alguns comentadores como Nobre (1998, p. 167) e Perius (2008, p. 65) afirmam
uma recusa da teleologia por Adorno, sobretudo no que se refere a filosofia da histdria, mas também
no ambito do conceito. Parece-nos que, talvez, ndo se trate de uma negagdo tdo radical, mas uma
conjugagdo ou um condicionamento entre o aspecto teleologico e necessariamente utopico do
conceito.
' Argumento também presente no ensaio “Instincia de apelagio” em Minima Moralia (Cf.
ADORNO, 2001, p. 95.)
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Ao enfatizar o carater utopico daquele conteudo que o conceito consegue identificar
no objeto, a DN termina por transformar a atividade conceitual: ndo mais regida por uma
logica de positivagdo, que objetiva a figura da unidade conceitual e a realiza como “ser-por-si-
absoluto”, mas por uma logica da desagregagdo, capaz de conjugar identidade e nao-

identidade numa determinacao do objeto que deixa abertas as possibilidades de significagao.

3.3.b Constelagoes e Historicidade

Apontar a ndo-identidade na identidade significa, por sua vez, encontrar as fissuras
existentes sob a figura formalmente unitaria dos conceitos: “o0 momento da ndo-identidade no
juizo identificador é facilmente discernivel, na medida em que todo objeto singular subsumido
a uma classe possui determinagdes que ndo estdo contidas na definicdo de sua classe” (DN, p.
131). Se, por um lado, estas determinagdes sdo excluidas do ponto de vista do conceito, isto €,
se no processo de conceituacdo essas diferencas sdo apartadas e negadas, por outro lado, elas
sd0 novamente trazidas como elementos significativos para o conhecimento através de sua
composi¢ao em constelacdes, nogao que explicita 0 modo nao-linear ¢ dindmico da atividade

167

conceitual sob a logica da desagregacdo ou decomposi¢do .

Na DN,

...0 momento unificador sobrevive (...) sem entregar-se a abstragdo enquanto
principio supremo, de modo que ndo se progride a partir de conceitos e por
etapas até o conceito superior mais universal, mas esses conceitos entram em
uma constelagdo. Essa constelagdo ilumina o que ha de especifico no objeto

197 Cf. Partimos aqui, da posi¢do da constelagio como resposta a um problema epistémico da obra de
Adorno, que se desdobra tanto como procedimento metddico, quanto como principio de composi¢io
conceitual (Neves Silva, 2006, p. 86) — tal como explicitaremos a seguir. Esta interpretacdo a respeito
da constelagdo enquanto uma categoria adorniana refere-se a uma argumentacgio que ultrapassa a DN.
Trata-se de um posicionamento particularmente apresentado como resultado do trabalho de Eduardo S.
Neves Silva, e abrange a analise da presenca desta no¢do durante todo o percurso intelectual de
Adorno. Sobre a discussdo dentro da literatura secundaria a respeito dos sentidos e do estatuto que a
no¢do de constelagdo assume na obra de Adorno, cf. Neves Silva, 2006 (pp. 73-82). Sobre a
constelagdo como herancga da relagdo entre Adorno e Benjamin, cf. Buck-Morss, 1979 e Gatti, 2009a.
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e que ¢ indiferente ou um peso para o procedimento classificatorio. (DN, p.
140)

Quer dizer, Adorno transfere a funcdo sintética do pensamento a um procedimento para além
da unidade do conceito, para uma composicdo entre conceitos na forma de constelagdes.
Assim, o pensamento seria capaz de reunir novamente a identidade e a ndo-identidade — o
conceito e o objeto singular — através da reunido entre conceitos em funcdo da especificidade
da coisa. Dai que: “as constelacdes so representam de fora aquilo que o conceito amputou no
interior, o mais que ele quer ser tanto quanto ele ndo pode ser” (DN, p. 141).

Podemos redefinir esta questdo nos termos de uma reconfiguracao da nogdo de sintese,
principalmente em relagdo ao modo como Adorno a percebe dentro do pensamento de Hegel.
Segundo Adorno, a dialética hegeliana atribui um peso maior a sintese tendo em vista a
prioridade da identidade em relagdo a contradi¢io'®®, em tltima instdncia, um primado do
sujeito em detrimento do objeto. Desta forma, a falsidade da sintese, isto ¢é, seu
funcionamento ideolégico como instrumento que promove a identidade total ente sujeito e
objeto, esta relacionada a sua interpretacdo como “ideia diretriz e suprema” (DN, p. 135) da
dialética. A reconfiguracdo da sintese refere-se, portanto, a sua interpretacdo como “ato
particular de pensamento que recolhe em sua relagao os momentos cindidos” (DN, p. 135), ou
seja, como momento capaz de resgatar aquilo que foi separado durante a conceituagio'®’.

A verdade da sintese torna-se atrelada ao resgate do nao-idéntico na identidade: “deve
ser salvo ai [na sintese] aquilo que sucumbiu ao movimento do conceito respectivamente
precedente.” (DN, p. 136). Nesse sentido, 0 momento sintético das constelagdes realiza por
fim o duplo caminho do conhecimento como “determinagdo da diferenca que sucumbiu,

‘desapareceu’ no conceito. (...) E s6 na sintese realizada, na reunido dos momentos

1% Adorno chega a denominar Hegel de “partidario da identidade” (DN, p. 137).
' Sobre a possibilidade de interpretar este resgate a luz da nogo freudiana de ‘retorno do reprimido’,
cf. Perius, 2008 ( p. 76).
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contraditérios, que se manifesta a diferenga propria a esses momentos” (DN, p. 137).
Podemos dizer, entio, que as constelagdes como que realizam (metodologicamente'””) a

atividade conceitual e, assim, completam o desencantamento do conceito. Dai que:

Somente os conceitos podem realizar aquilo que o conceito impede. (...) O
erro determinavel de todo conceito obriga a que se evoque outros; é dai que
emergem aquelas constelagdes para as quais unicamente passa alguma coisa
da esperanca contida no nome. (...) Mesmo a insisténcia ante a palavra e o
conceito particulares, ante a porta de ferro que deve se abrir, ndo passa de
um momento, mesmo que ele seja indispensavel. Para ser conhecido, o
interior que o conhecimento abraga na expressdo sempre carece também de
algo que lhe seja exterior. (DN, p. 53)
Percebemos que a reconfiguragdo do conceito em uma atividade conceitual ¢ entendida como
. L = 171 . :
um movimento de exteriorizagdo ou expansdo'’' do conceito, o qual apenas ganho sentido
dentro das constelagdes, dentro do arranjo que o texto lhe confere.
Vale ressaltar que a constelacdo, enquanto recurso epistemoldgico, refere-se a um
modo especifico de organizacdo da relagdo entre os conceitos no texto. Ela significa que a
coisa ¢ definida a partir da composicao entre conceitos que nao se relacionam mais dentro de
um esquema dedutivo e linear de composi¢ao, como no caso do sistema. A constelacio ¢
entendida como uma nocao (forma ou figura de composi¢@o) capaz de articular os conceitos
de forma nao hierarquica e, de certo modo, aberta ou lacunar' "%, por prescindir da necessidade
de completude: “um espaco vazio se abre entre elas [as palavras, enquanto conceitos] e aquilo
que evocam. Dai o sedimento de arbitrio e relatividade que se apresenta tanto na escolha das
palavras quanto na exposi¢do como um todo.” (DN, p. 52). Este espago vazio ¢ o espaco
interior da constelagdo enquanto um contorno ndo totalmente preenchido e corresponde ao

espacgo de exposicao ou forma de apresentagao linguistica dos conceitos.

Desta forma, apesar da critica adorniana a no¢ao de método em geral, a constelacdo

"7 Sobre a possibilidade de entender a constelagio como procedimento metodologico na obra de
Adorno, cf. Neves Silva (2006, pp. 54-73).
"I Cf. Bernstein, 2001, p. 31.
72 Cf. Neves Silva, 2006, p. 43.
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pode ser entendida como procedimento metodoldgico ou recurso epistemoldgico na DN em
vista de sua propria figura incompleta e lacunar que, seguindo a logica da desagregacgdo, ¢
capaz de “mostrar sua propria insuficiéncia constitutiva” (NEVES SILVA, 2006, p. 57). O
reconhecimento da ndo-identidade se realiza, portanto, através do reconhecimento de um
(necessario) espago de indeterminagdo que a figura da constelagdo imprime ao conhecimento.
A constelacdo pode ser entendida, afinal, como um principio de composicao dos conceitos, o
que justifica sua transformacdo em uma atividade conceitual. Segundo Neves Silva:

7

se aceitarmos que a constelagdio ¢ simultaneamente procedimento e
composicdo, entdo ela rigorosamente transcende o dominio da univocidade
do conceito para se constituir como o espago logico que os coordena e
expde. Desse modo, podemos dizer que a constelagdo ¢ condigdo de
possibilidade dos conceitos sob o esquema dos modelos de pensamento.
(20006, p. 86)

Por um lado, isso se relaciona com uma forma de exposi¢do constelatoria “na qual os
conceitos passam a guardar, num esforco compreendido como retérico aquilo que buscam
interpretar” (NEVES SILVA, 2006, p. 83). Por outro lado, significa que as constelacdes
conservam-se indefiniveis, isto €, ndo sdo definiveis, no sentido de apresentar uma definigao,
um resultado (pronto e acabado) do conhecimento. Antes, elas s6 se podem ser entendidas
como processo'”, isto é, “a constelacdo, enquanto as compdem [as analises modelares],
garante e coordena a interpretacdo dos objetos” (NEVES SILVA, 2006, p. 85). Dai que elas
possam ser caracterizadas pelo devir'”, isto &, por serem variaveis ou cambiantes.

Ao estabelecer uma configuracdo ou composicdo constelatoria de conceitos como
capaz de efetivar o conhecimento do objeto, as constelagdes tornam evidente a dependéncia

de todo conceito em relagao a outros, numa “tensdo diferencial entre eles” (DEWS, 1996, p.

173 Cf. Neves Silva, 2006, p- 80.
174 Cf. OPF, p. 21.
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63). Esta existéncia do conceito dentro de uma rede de significados evidencia, por sua vez,
seu condicionamento historico. Nesse sentido, podemos entender porque a “universalidade
imanente do singular ¢ objetiva como historia sedimentada” (DN, p. 141): a objetividade do

universal € historicamente constituida. Para Adorno:

Essa verdade [dos invariantes do pensamento, das categorias] cresceu
juntamente com aquilo que possui um teor coisal, que se altera, e sua
imutabilidade é o engano da prima philosophia. Enquanto as invariantes nao
se dissolvem indiferenciadamente na dindmica historica e na dindmica da
consciéncia, elas sdo momentos nessa dinamica; elas se tornam ideologia
logo que sdo fixadas como transcendéncia. (DN, p. 42)

Ou seja, o conceito ¢ visto como momento, parte da dindmica historica. Por isso Foster afirma

que “os conceitos s3o revelados na Selbstbesinnung [autorreflexdo] como dependentes da

1
> _ de modo que esse

experiéncia historica em sua estrutura verdadeira” (2007, p. 83)
contexto historico € o que possibilita o reconhecimento de um conceito como inteligivel.

Neste caso, o proprio arranjo textual assume parte do significado do conceito: “as
contradigdes, fraturas, ou lapsos (s/ips) nesses textos [nos textos filoséficos] poderiam ser
usados para fazer os proprios textos falarem sobre a experiéncia historica suprimida que os
tornaram possiveis” (JARVIS, 2004, p. 86) '"°. Através desta dialética entre a unidade
conceitual e sua disposi¢ao textual, a constelacdo impede, por fim, a fixagdo e ideologizagao,
em uma palavra, a reificagdo do conceito.

Enquanto procedimento epistemoldgico, as constelagdes seriam capazes, entdo, de
corrigir a hipostase imanente da forma conceitual e superar o primado da forma sobre o

conteudo estabelecido pelo Idealismo. A insuficiéncia intrinseca do conceito ¢ mediada pelo

seu modo de apresentacdo relacionado a outros conceitos ao longo do texto, dispostos em uma

"> No original: “Concepts are revealed in Selbstbesinnung as dependent on historical experience in
their very structure.” (FOSTER, 2007, p. 83) — tradugéo propria.
"7 No original: “The contradictions, fractures, or slips in those texts could be used to make those texts
themselves speak of the suppressed historical experience which had made them possible.” (JARVIS,
2004, p. 86) — tradugdo propria.
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organizagdo caracterizada como constelacdo — que ¢ capaz (ou pelo menos que parte da
esperanga) de conseguir iluminar (mesmo que de forma temporaria) o espago interior ao seu
contorno. “Na medida em que os conceitos se reinem em torno da coisa a ser conhecida, eles
determinam potencialmente seu interior, alcancam por meio do pensamento aquilo que o
pensamento necessariamente extirpa de si” (DN, p. 141).

Dessa forma, podemos entender o porqué de a exposicdo textual passar a ser
caracterizada como momento essencial na constituicdo do conhecimento filoséfico'”’. Adorno
propde o reconhecimento da esséncia linguistica da filosofia, regastando junto ao momento
logico-formal do pensamento um momento retorico, como elemento que representa o aspecto

inexato do conhecimento'’®,

O fundamento cognitivo para uma tal insisténcia da expressdo em face do
160¢ Tt [esse algo, a substincia] é a sua propria dialética, sua mediagéo
conceitual em si mesmo; ela € o lugar de intervengdo para compreender o
ndo-conceitual nele. Pois a mediagdo em meio ao ndo-conceitual ndo ¢
nenhum resto que se apresenta apOs a subtracdo, tampouco aquilo que
remete a mé infinitude de tais procedimentos. Ao contrario, a mediacdo da
UAn [matéria] € sua historia implicita. (DN, p. 52).

Quer dizer, o momento retdrico-expressivo do conhecimento, que as constelagdes trazem para
dentro da filosofia, constitui um espago'”® de compreensio (e interpretacdo) do nio-idéntico
no conhecimento. Esta compreensdo ou mediagdo do ndo-conceitual ou da imediatidade,
nesse caso, se refere a inteleccdo da historia implicita do objeto; se refere, portanto, a
intelecgdo do objeto em sua temporalidade ou historicidade interna."

Assim, a combinacdo de conceitos da constelagdo camrega a possibilidade de

"7 Por isso, para Foster (2007), a dialética negativa pode ser entendida como uma recuperagdo do
elemento expressivo da linguagem. Sobre isso, concordamos em parte ja que, do ponto de vista
teorico, Adorno ndo promove na DN uma discussdo direta com o campo linguistico-literario, e sim
desenvolve de modo concreto através de trés ensaios na parte final da obra, enquanto forma textual-
literaria mais adequada ao propdsito critico da filosofia.
78 Cf. DN, p. 54 — 56.
7% Cf. Neves Silva, 2006, p. 101.
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combinagdo de uma pluralidade de determinagdes que (pela sua possibilidade de variagdo e
renovagdo) € capaz de construir conceitualmente a especificidade historica do objeto singular.
O desenvolvimento da atividade conceitual através da constelacdo toma para Adorno o
estatuto tedrico de um modelo de pensamento™’, e pode ser desenvolvido mais propriamente

. 181
na forma textual do ensaio

Isso porque, ao negar a pretensdo de identidade total, a
filosofia passa a desenvolver a atividade conceitual fora da exposicdo exaustiva e fechada do

objeto de analise, fora do estabelecimento de definigdes.

A exigéncia de ser vinculante sem sistema ¢ a exigéncia por modelos de
pensamento. (...) O modelo diz respeito ao especifico e mais do que
especifico, sem fazé-lo volatilizar-se em seu conceito mais genérico e
supraordenado. Pensar filosoficamente significa o0 mesmo que pensar em
modelos; a dialética negativa € um ensemble de andlises de modelos. (DN, p.
32-33)
Nesse sentido, Adorno aproxima a filosofia de uma pratica ensaistica, sendo esta que ocupa
pelo menos metade do volume da DN através dos trés ensaios na parte final da obra, tratando
concretamente as questdes da filosofia moral, da historia e metafisica.
Assim, podemos entender porque o pensamento filoséfico “se cristaliza no particular,
em algo determinado no espacgo e no tempo” (DN, p. 121). Ai reside a possibilidade de uma
filosofia com conteudo, a possibilidade de teorizagdo do singular existente: como

configuragdo historica do ente. A atividade conceitual realiza-se, portanto, como

presentificagdo do objeto e do contexto histdrico que media sua existéncia.

seskosk

A partir dai, podemos dizer que a constelacdo significa um modo de explicitar

"% Sobre a nogdo de modelo de pensamento ou analise modelar enquanto realizacdo da forma de
pensamento da DN, cf. Neves Silva, pp. 48-61.
'8 Adorno ndo promove na DN uma discussdo mais direta com o campo linguistico-literario — algo
que é bem melhor desenvolvido no texto de 1958 “O ensaio como forma”(Adorno, 2003).
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conceitualmente a mediagdo histérica do imediato. Nesse sentido, concordamos com Foster ao

afirmar que:

Adorno tende a falar das constelagdes como o revelar (disclosing) ou mesmo
destravar (unlocking) da natureza historica do objeto. Adorno sugere que
isso requer o entendimento de um item da experiéncia como o /ocus de um
universal ‘imanente’ (...). Ao dizer que a histéria esta “dentro e fora dele”,
Adorno esta pontuando que cada item da experiéncia € um congelamento de
multiplos processos que o faz acessivel tal como o tipo de coisa que é. A
constelag@o torna possivel ler o item remetido a estes processos, dissolvendo
ele dentro de seu contexto de modo que a distingdo entre dentro e fora
desaparece. Cada caracteristica do item em questdo ¢ lida em termos do
contexto, e, por sua vez, cada caracteristica contextual ilumina a natureza
especifica do objeto. O objeto €, portanto, ‘espiritualizado’ porque ele
carrega dentro de si um significado s6cio-histérico. (FOSTER, 2007, p. 83)

182

Adoro esta interessado em viabilizar a compreensdo tedrica/conceitual da experiéncia
historica para com o objeto e o mundo, e isto passa necessariamente pela negacdo da forma
imanente (estatica, atemporal ou a-histérica) do conceito. A composi¢do entre conceitos
desintegra/decompde a unidade conceitual, revelando sua dependéncia em relacdo a outros
conceitos e, ao mesmo tempo, devolvendo seu sentido a partir de uma (re)construgcdo dentro
da constelagéo.

A constelacdo pode ser definida, entdo, como um procedimento tedrico de articulagdo
dos conceitos ao redor da coisa a ser conhecida, de modo a apresenta-la a partir de suas
relagdes externas historico-sociais. Nesse sentido, a experiéncia espiritual como modo de
conceituacao refere-se a um processo de, como diz Foster, “espiritualizagdo” que entende o

objeto a partir dos sentidos e significados sociais que contextualmente o mediam. Se, por um

"> No original: “Adorno tends to speak of the constellation as disclosing or even unlocking the

historical nature of the object. Adorno suggests that this requires the understanding of an item of
experience as the locus of an “immanent” universal (...). In saying that history is “inside it and outside
it,” Adorno is making the point that every item of experience is a congealing of multiple processes that
make it accessible as the kind of thing that it is. The constellation makes it possible to read the item
back into these processes, dissolving it into its context so that the fixed distinction between inside and
outside disappears. Every feature of the item in question is read in terms of the context, and in turn
each contextual feature illuminates the specific nature of the object. The object is therefore
“spiritualized” because it bears within itself a social historical meaning.” (FOSTER, 2007, p. 83) —
traduc@o propria.
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lado, o conceito isola, por outro, a atividade conceitual organizada em constelagdes seria
capaz de reintegrar a coisa em suas conexdes e, assim, realizar propriamente o0 momento de
verdade do conceito em relagdo a determinagdo universal imanente ao objeto.

Paradoxalmente essa ‘espiritualizacdo’ da coisa pode ser entendida, por outro lado,
como uma ‘materializacdo’ do pensamento. Isso porque, ao estabelecer as constelagdes como
estruturas de inferéncia conceitual, a dialética negativa (re)afirma o componente material do
conceito frente ao seu componente 1ogico-formal'®. Para Bernstein, através das constelagdes
a DN se refere a “outro modo de exposi¢do dos poderes logicos de um conceito, um [modo]
que torna lucida sua ‘materialidade’ — sua dependéncia em relagdo a experiéncia, ao objeto, a
pratica e a historia” (2004, p. 43)'®*. Nas palavras de Jarvis, as abstragdes sio tomadas como

1 r :
85 porém, teriam de ser

“parte e parcela de nossa experiéncia material” (2004, p. 85)
“desempacotadas, interpretadas, ouvidas até que elas revelassem a experiéncia de vida
enterrada nelas” (Idem) '*®. Quer dizer, Adorno niio abre mdo do ambito abstrato do conceito,
mas corrige a absolutiza¢do da abstracao promovida pelo Idealismo através de um resgate de
seu aspecto material e historico.

Dessa forma, o pensamento de Adorno pode ser definido segundo Jarvis pela “ideia de
materialismo como um tipo de interpretagdo” (2004, p. 85)187, isto é, uma posicdo que

imprime um aspecto materialista ao papel especulativo da interpretacao. Esta posi¢ao pode ser

entendida a partir da intencdo de Adorno de, segundo Jean-Marie Vincent:

colocar categorias fixas em movimento (...). Ele [Adorno], portanto,

'8 Cf. Bernstein, 2004, p. 43.
'8 No original: “Dialectic refers to another mode for exposing the logical powers of a concept, one
that makes perspicuous its “materiality” — its experience, object, practice, and history dependence.”
(BERNSTEIN, 2004, p. 43) — tradugado propria.
'8 No original: “part and parcel of our — material — experience.” (JARVIS, 2004, p. 85) — traducio
propria.
"% No original: “unpacked, interpreted, listened to until they disclosed the living experience buried in
them.” (JARVIS, 2004, p. 85) — tradug@o propria.
'8 No original: “idea of materialism as a kind of interpretation.”” (JARVIS, 2004, p. 85) — tradugio
propria.
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pretende introduzir mediagdes onde nenhuma [mediagdo] ¢ habitualmente
encontrada, para demonstrar as distorgdes presentes nos conceitos, sua
incapacidade de definir as relagdes entre o geral e o particular; e, mais
precisamente, para demonstrar a dominacdo de uma generalidade
particularista sobre o particular (ou singular). (2008, p. 490) '

O objetivo de Adorno ¢ realizar a atividade conceitual através da composicdo das mediacdes
que constituem o objeto, desde sua mediagdo material até a sua mediagdo espiritual. Deste
modo, a concep¢do do objeto “¢ mediada pelo objeto mesmo, pela sua apresentagio
(imagem), seu conceito, a media¢do linguistica deste conceito, a localizagdo social dessa
mediagdo, e a forma historica dessa pratica social e meio (medium) linguistico”
(BERNSTEIN, 2004, p. 46) '¥.

Em suma, podemos dizer que o desencantamento do conceito desemboca numa

atividade conceitual capaz de compreender ¢ expressar racionalmente a condigdo

historica/temporal e material do objeto. Dai que:

Perceber a constelagdo na qual a coisa se encontra significa 0 mesmo que
decifrar aquilo que ele [0 objeto] porta em si enquanto algo que veio a ser.
(...) Somente um saber que tem presente o valor historico conjuntural do
objeto em sua relagdo com os outros objetos consegue liberar a historia no
objeto; atualizag@o e concentragdo de algo ja sabido que transforma o saber.
O conhecimento do objeto em sua constelacdo é o conhecimento do processo
que ele acumula em si. Enquanto constelagdo, o pensamento teoérico
circunscreve o conceito que ele gostaria de abrir, esperando que ele salte,
mais ou menos como os cadeados de cofres-fortes bem guardados: ndo
apenas por meio de uma unica chave ou de um tnico numero, mas de uma
combinagdo numérica. (DN, p. 141-142)

Para Adorno, as constelagdes (de fora) apontam para a historicidade (interna) do objeto. Na

'* No original: “Adorno’s aim is to set fixed categories in motion, on the grounds that they fall foul of
the illusion of their own immediacy, because they conceive themselves as mastering an unproblematic
reality. He therefore wishes to introduce mediations where none are currently to be found, to
demonstrate the distortions present in concepts, their inability to de ne the relations between the
general and the particular; and, more precisely, to demonstrate the domination of a particularistic
generality over the particular (or the singular) under the appearances of simple transitions from one to
the other.” (VICENT, 2008, p. 490) — traducao propria.
"% No original: “is mediated by the object itself, its presentation (image), its concept, the linguistic
mediation of that concept, the social location of the relevant linguistic mediation, and the historical
formation of social practice and linguistic medium.” (BERNSTEIN, 2004, p. 46) — tradugao propria.
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medida em que o objeto é definido por uma constelagdo de conceitos que lhe apresenta dentro
de seu contexto historico-social, dentro do processo historico-social que o determina, ele é
visto também como temporal, ele ¢ entendido do ponto de vista do seu devir. ‘Liberar a
historia no objeto’ significa desfazer a hipdstase da aparéncia de imutabilidade de sua figura
presente/imediata através de uma compreensdo racional do objeto. A determinacdo do objeto
de forma plural e aberta traz a tona e reconhece o carater historico da coisa'”’.

Este reconhecimento é colocado nos termos de Adorno como uma ‘atualizacdo e
concentragdo de algo ja sabido que transforma o saber’. Mais uma vez ndo esta em questdo
uma experiéncia origindria ou ndo-conceitual com o objeto. Por isso, Tiedemann afirma que
“a dialética negativa ndo ¢é reflexdo imediata sobre a coisa, mas sobre aquilo que nos impede
de percebé-la nela mesma; sobre a determinag@o social de um conhecimento que so € possivel
gragas a abstracdo e 4 linguagem conceitual.” (1985, p. 19) "'. Quer dizer, o sujeito parte de
um conhecimento ja existente (socialmente estabelecido, como a cultura), parte do conceito
como aquilo que media a relagdo, que esta entre o pensamento e a coisa. Porém, através da
autorreflexdo, o sujeito ¢ capaz de uma experiéncia espiritual que garante, por um lado, a
individuagdo do conhecimento, e por outro, sua atualizagao.

O conhecimento ¢ concentragdo porque, através da mediacdo da imediatidade, a
intuicdo € capaz de colocar o sujeito diante da coisa de modo relativamente direto e
independente em relacdo a determinagao social da consciéncia ¢ do conhecimento. Por um
lado, fica garantido o espaco de individuacdo do conhecimento, evidente, por fim, na propria

nocao de constelagdo como procedimento conceitual: enquanto contorno nao totalmente

% Nesse sentido, para Tiedemann (1997, p. 132-134), o conhecimento do objeto aproxima-se a
interpretagdo de imagens dialéticas (no¢do benjaminiana), enquanto processo do pensamento que pde
ou devolve movimento a aparéncia imediata e presente das imagens através de sua interpretagao.

! No original: “La dialectique negative n’est pas réflexion immédiate sur la chose mais sur ce qui
nous empéche de la percevoir em elle-méme; sur la détermination sociale d’une connaissance qui n’est
pas possible que grace a I’abstraction, au language conceptuel.” (TIEDEMANN, 1985, p. 19) —
Tradugdo propria.
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preenchido, ela exige a participacdo do sujeito para unir os pontos, os elementos que a
compdem. Por outro lado, 0 momento intuitivo da experiéncia espiritual leva a consciéncia da
insuficiéncia necessaria de cada conceito, de modo que sua verdade, apesar de se basear na
anterioridade social, emerge ao atualizar-se e ser constituida em funcdo da coisa
(imediatamente dada). Dai que o conhecimento seja atualizacdo: apesar de o conceito dar
sentido historico as intui¢des, esse dado intuitivo ¢ que deve servir de pardmetro para a
formacdo do conceito e que deve ter mais peso para a determinacdo da coisa — essa € a
preponderancia ou primazia do objeto.

Podemos reconhecer neste processo a justificacdo acerca do carater temporal da
verdade, mais de uma vez enunciado por Adorno'®’. Na medida em que define o
conhecimento filoso6fico a partir de uma relagdo dindmica entre sujeito e objeto, mediagdo ¢
imediatidade, conceito e intui¢ao, forma e contetdo, a dialética negativa imprime um aspecto
dinamico e instavel também a noc¢ao de verdade — em contraposi¢do a esséncia estatica do
Idealismo (e, em ultima instancia, da mitologia). Nesse sentido, a propria racionalidade pode
ser entendida como esta consciéncia dinamizada, em contraposi¢cdo ao apelo atemporal e
estatico de um pensamento que Adorno caracteriza como arcaico'” e mitol(')gi00194.

Na sua versdo idealista, esse pensamento ¢ constituido a partir da nogdo de totalidade
ou de sistema que, enquanto uma ‘ordem sem lacunas dos conceitos', nas palavras de Nobre:
“pretende expulsar do ambito do cognoscivel ndo apenas o que nao cabe no conceito, 0 nao-
idéntico, mas também a sua descontinuidade temporal: ela pretende que verdade e historia
estejam contrapostas de maneira inconciliavel” (1998, p. 176). Esta aproximacdo (entre
verdade e historia) seria entdo o pano de fundo da DN, cuja insisténcia na atividade conceitual

garante que ela ndo caia em um relativismo absoluto ou historicismo.

%2 Como “teor temporal” na DN (p. 37) ou “nicleo temporal” em “Sobre a nova edi¢io alemi” em

1969 na DE, (p. 9).
193 Cf. DN, p. 134,
"% Cf. DN, p. 109.
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Para Adorno, a filosofia “ndo abdica da verdade” (DN, p. 99) e, a0 mesmo tempo, ndo
se deixa fixar. A verdade sobrevive em um elemento fragil, provisorio'”> que “ndo ¢ outra
coisa sendo a expressdo do inexprimivel que ela comporta nela mesma” (DN, p. 99). O
trabalho do conceito, por sua vez, pode ser comparado ao “trabalho de Sisifo” (DN, p. 99), um
trabalho de reconstrucao que, em vista da necessaria atualizacdo, ndo acaba, ¢ “movimentado
em si” (DN, p. 136), ou pelo menos, somente se realiza enquanto processo duracdo. Dai que

Adorno afirme em “Observacdes sobre o pensamento filosofico” que:

Os pensamentos que sdo verdadeiros devem renovar-se incessantemente pela
experiéncia da coisa, a qual, ndo obstante, s6 neles recebe sua determinagao.
A forca que se requer para isso, ndo a amarragao das conclusoes, € a esséncia
da consequéncia filosofica. Verdade ¢ constelagdo em devir... (...). Onde o
pensamento filos6fico, mesmo em textos importantes, ndo atinge o ideal de
incessante renovagdo a partir da coisa, sucumbe. Pensar filosoficamente &,
assim, como que pensar intermiténcias, ser perturbado por aquilo que o
pensamento nao é. (OPF, p. 21)

Em ultima instancia, portanto, a DN e a atividade conceitual dai decorrente se constituem
como uma proposta de razdo que dé conta da temporalidade e efemeridade da experiéncia: “a
dialética visa, segundo seu lado subjetivo, a pensar de tal modo que a forma do pensamento
ndo mais torne seus objetos coisas inalterdveis que permanecem iguais a si mesmas; a
experiéncia desmente que eles o sejam” (DN, p. 134). Neste sentido ¢ que Adorno justifica
uma relagdo intrinseca entre forma e contetido na filosofia. A incompletude das constelagoes
refere-se ao fato de o objeto mesmo ser incompleto, na medida em que ele esta em devir; de
modo que a composicdo exterior da constelagdo expressa algo da constituigdo interior
(historica — temporal) do objeto conceituado.

Assim, a constelagdo pode ser entendida ndo apenas como procedimento metodologico

ou formal do pensamento. Podemos afirmar, junto a Stone, que Adorno aponta para um

%% “Essa [a verdade] é provisoria, fragil por causa de seu teor temporal” (DN, p. 37).
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segundo sentido material da constelacdo, referente a constituicio do objeto enquanto
“constelagdo de diferentes relagdes passadas com outros objetos, cuja totalidade o formou”
(2008, p. 59). Isto seria o que Neves Silva denomina de dupla remissdo da constelagdo aos
conceitos e as coisas: de um lado, enquanto forma epistemoldgica, “propriedade tedrica ou um
modo de ser do pensamento” (2006, p. 75), e, de outro, enquanto “aspecto concreto ou modo
de ser da coisa” (2006, p. 76) '*°. O objeto é visto, entdo, como uma constelagio de processos
historicos que constituem sua singularidade, e a atividade conceitual como sendo a “captura
dessas relacdes historicas particulares” (STONE, 2008, p. 59).

Sugerimos, entdo, que a inclusdo de um momento inexato e aberto do conhecimento
refere-se a impossibilidade de determinagdo do porvir, ou seja, da dimensdo futura do
objeto'®’. De tal modo, a DN seria capaz de se referir ao conhecimento do objeto em sua
temporalidade, desdobrando-se entre passado (aquilo que ja esta fixado no conceito), presente
(aquilo que ¢ atualizado pela intuicdo) e futuro (aquilo que fica aberto, inexato na sua
determinag@o). Reconhecemos tal noc¢do de temporalidade na critica que Adorno faz a
pergunta pela natureza humana como uma critica que poderia se dirigir a toda nogdo de
conhecimento fixada em um elemento invariante: “ele [0 homem] ndo € apenas o que foi ¢ &,
mas também aquilo que pode vir a ser; nenhuma determinagdo ¢ suficiente para antecipar
isso” (DN, p. 51). Nesse sentido ¢ que a virada para o ndo-idéntico significa, sobretudo, a

abertura de um “espago para o qualitativamente novo” (DN, p. 135), o espago da utopia.

19 Neste caso, Neves Silva mostra como esta no¢do material das constelacdes pode ser entendida a
partir dos objetos estéticos, em especial, da musica, no sentido de que a constelacdo segue uma
homologia com os proprios objetos, em funcdo deles se organizarem em uma estrutura, ela mesma,
constelatoria (Cf. Neves Silva, 2006, p. 98-148).

17 Neste sentido podemos interpretar, por exemplo, a afirmagdo de que “a filosofia deve tornar-se

consciente de que a vida do objeto, mesmo depois de apreendido conceitualmente, continua. Ou seja, 0
conceito permite pensar o objeto, porém, ndo esgota suas qualidades e ndo o substitui.” (PERIUS,
2008, p. 125).
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3.3.c Pensamento Utopico e dimensio politica da Dialética Negativa.

Gostariamos agora de retomar um pouco a nogdo de experiéncia espiritual ressaltando
o carater negativo a partir do qual se desenvolve a fun¢do de mediacdo da imediatidade, no
sentido de, nos termos do proprio Adorno, revogar o fetiche da irrevogabilidade do ente
imediatamente dado. A legitimidade da filosofia estd intrinsecamente relacionada a fungdo
critica da razdo, que evidencia nesse caso a autonomia do sujeito diante da realidade material.
Conforme a imediatidade ¢ tomada como momento do conhecimento, ela “ndo permanece
como aquilo que ela se apresenta imediatamente” (DN, p. 41): ela pode ser ultrapassada e
constituida através da mediacdo. Adorno aponta para a possibilidade de ir além de sua
determinag@o material — de modo que a concretude do objeto seja constituida também através
da reflexdo. O momento critico de mediagdo do imediato “significa que ele [0 objeto] ndo
pode ser estatica e dogmaticamente hipostasiado, mas s6 pode ser conhecido em sua
imbricacdo com a subjetividade...” (DN, p. 159).

O que esta em cheque, nesse caso, € a concepcao do imediato como fato intransponivel
diante de uma subjetividade passiva e, a0 mesmo tempo, impotente, fixando o pensamento na

aceitacdo da realidade. Para Marcos Nobre:

... trata-se de considerar o singular sem reduzi-lo a ideia em que se dissolve e
perde o que faz dele singular; mas também se trata de destruir o seu carater
de ‘dado’, ou seja, de destruir a identificagdo corriqueira entre singularidade
e imediatidade, de modo a restar espago para a critica do estado de coisas em
que o singular se oferece primariamente. (1998, p. 171)

Nas palavras do proprio Adorno:

Segundo a tradi¢do da teoria do conhecimento, o imediato se insere no
sujeito, (...) como aquilo que lhe ¢ dado ou como sua afeccdo. Em verdade,
na medida em que é autdnomo e espontineo, o sujeito deve exercer um
poder formador sobre o imediato. (DN, p. 160)

Este poder formador, indo além de sua presenga efetiva, vai além do ja existente. Isso quer
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dizer que a primazia do objeto ndo se efetiva como heteronomia em relagdo ao sujeito, mas
apenas junto a realizacdo de sua autonomia e espontaneidade, em ultima instancia, junto a
realizacdo da liberdade. Podemos dizer que na experiéncia espiritual, o pensamento ¢
compreendido como momento da realidade, de modo que possa ocorrer uma verdadeira
experiéncia do mundo: “aquela visdo para a realidade cujo pensamento também constitui um
momento. A liberdade do espirito ndo é nada alem disso” (DN, p. 33).

Desta forma, gostariamos de relacionar o conceito — enquanto meio de conhecimento
que realiza essa mediag¢do da imediatidade — a fungdo especifica que legitima o pensamento —
enquanto realizacdo da liberdade do espirito. A critica é o que justifica a atividade conceitual
e, mais amplamente, a propria razdo: ela serve a possibilidade de revogacao do fetiche do
objeto considerado como dado imediato, dando um passo no sentido da intelec¢do do objeto
em sua historicidade. A mediagdo do pensamento, isto €, 0 momento especulativo do sujeito,

se realiza, portanto, como critica e negatividade:

O esfor¢o que esta implicito no conceito do proprio pensamento, como
contraparte a intuigdo passiva, ja € negativo, uma rebelido contra a pretensio
de todo elemento imediato de que € preciso se curvar a ele. (...) As formas de
pensamento querem ir além daquilo que estd meramente presente, daquilo
que ¢ ‘dado’. (DN, p. 25)
Vale ressaltar que este movimento de mediagdo critica ¢ caracterizado por Adorno como um
esforco. Mais uma vez podemos observar o carater utopico de tal conhecimento. Isto ¢, um tal
modo de mediacdo da imediatidade, que se realiza no sentido de uma determinagdo
simplesmente negativa, constitui uma determinagdo ao mesmo tempo aberta, cuja
possibilidade de sucesso ¢ definida apenas enquanto esforgo ou projecdo: “La onde o

pensamento se projeta para além daquilo a que, resistindo, ele estd ligado, acha-se a sua

liberdade” (DN, p. 24).
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Desta forma, Adorno esta construindo uma espécie de “pensamento utopico”, como
denomina Tiedemann (1997, p. 124) '*®. De acordo com a temporalidade do objeto, o
imediato ndo € mais que uma de suas faces, uma de suas possibilidades, a saber, a que de fato
se efetivou, mas que ndo ¢ necessariamente o parametro de verdade para a compreensao desse
objeto. Podemos dizer que dentro do esfor¢o de conceber a temporalidade do objeto, a
mediagdo procura ir além do imediato em nome da compreensdo do objeto enquanto possivel.
Em outras palavras, a concepg¢@o do objeto junto a sua historicidade (isto €, enquanto algo que
veio a ser) corrige a absolutizagdo do presente em nome da libertacao do futuro: “Aquilo que
a coisa mesma pode significar ndo estd presente positiva e imediatamente...” (DN, p. 162).

O objeto concreto, em sua temporalidade, é tomado ndo apenas como facticidade
(presente) e como sua historia (passado), mas também como suas possibilidades ainda nio
efetivas ou ndo existentes (futuro). O carater utopico dessa condicdo de conhecimento ¢é
explicado pela impossibilidade de preenchimento deste conteudo referente as possibilidades
do objeto: elas permanecem vazias, como o contorno que resguarda um espago vago, como a
determinagdo de um ndo-lugar, em sentido estrito, uma utopia.

Nesse sentido Bernstein afirma que:

O que a dialética negativa oferece (...) ¢ a possibilidade conceitual de haver
possibilidade real. Se hd ‘mais’ para um item do que o que seu conceito
supraordenado determina, entdo deve haver mais possibilidades para o
objeto ser do que o que o sistema dita. (2004, p. 38) '

Poderiamos dizer, entdo, que a abertura de possibilidades para o objeto dentro do
conhecimento conceitual, descortina (racionalmente) o horizonte alteravel da realidade. Este

seria, afinal, um dos propoésitos da DN, segundo Lima, ela “é comprometida, enquanto teoria

1% Podemos encontrar referéncia a centralidade do componente utépico da teoria adorniana também
em Rius (1985, p. 101) e Benhabib (1996b).
" No original: “What negative dialectic offers (...) is the conceptual possibility of there being actual
possibility. If there is “more” to an item than what its covering concept determines, then there must be
more possibilities for the object to be than what system dictates.” (BERNSTEIN, 2004, p.38) —
Tradugdo propria.
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da linguagem e do conceito, com a reversdo da resignacdo e do ofuscamento ocasionados pela
interdicdo mal compreendida de acesso conceitual ao elemento nao-conceitual.” (2014, p.
162). Se entendermos esta resignacdo como uma compreensdo estatica dos objetos e da
realidade, entdo, podemos dizer que sua reversdo implica a “abertura & mudanca historica”
(JARVIS, 2004, p. 94) 200 Em outros termos, a abertura de um horizonte utdpico seria uma
das principais motivacdes da DN e, em particular, do desencantamento do conceito.

Por isso ¢ que o interesse da filosofia se volta para o diverso: “Ela precisa temer a um
tal ponto os caminhos batidos da reflexdo filosofica que seu interesse enfatico acaba por
buscar refligio em objetos efémeros, ainda ndo superdeterminados por intengdes” (DN, p. 23).
Por isso ¢ que dialética negativa “se inclina para o conteudo enquanto aquilo que € aberto ¢
ndo previamente decidido pela estrutura” (DN, p. 56). O primado do objeto se realiza numa
compreensdo do concreto como “o possivel, nunca o imediatamente real e efetivo...” (DN, p.
56). O pensamento utdpico se realiza como consciéncia dessa possibilidade: “Aquilo gracas
ao que a dialética negativa penetra seus objetos enrijecidos é a possibilidade da qual sua
realidade os espoliou, mas que, contudo, continua reluzindo em cada um deles.” (DN, p. 52).

Através deste sentido utdépico a DN poderia, afinal, ultrapassar seu limite
critico/negativo. De acordo com Neves Silva, “a dialética negativa de Adorno ndo ¢ mera
denuncia da falsidade efetiva do estado de identidade, mas exprime também a verdade
possivel da identidade que o0 momento retorico aponta: aquela que reconciliaria pensamento e

realidade” (2006, p. 46) %'

sskok

2% No original: “openness to historical change” (JARVIS, 2004, p. 94) — tradugdo propria.
21 A consideragio do objeto em suas possibilidades é colocada por Schiitz como a identificagdo de
suas potencialidades, no sentido da “re-afirmag@o do real de uma forma mais rica, a partir de suas
potencialidade imanentes, mas bloqueadas/reprimidas pela dindmica hegemonica da sociedade” (2012,
p. 50).
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Embora a DN néo coloque isso claramente, podemos perceber um carater politico por
tras dessa caracterizagdo da filosofia enquanto pensamento utdpico. Se, segundo o proprio
Adorno, o Idealismo e sua forma de conhecimento possuem implicacdes politicas quanto a
dominagdo do objeto e a reificacdo da consciéncia, entdo se torna valido perguntar se a
dialética negativa, enquanto proposta de filosofia e tratamento do nado-idéntico, também
carregaria implicagdes politicas e quais seriam elas.

Esta possibilidade pode ser entrevista na afirmagdo de Adorno sobre a reciprocidade
entre critica do conhecimento e critica da sociedade®® ou, nos termos da DN, “critica da
consciéncia constitutiva” (DN, p. 129) e critica da ideologia. Gostariamos, entdo, de pensar
em que medida o “momento critico subjetivo” (DN, p. 176) da mediagdo da imediatidade
poderia realizar a espontaneidade do sujeito, capaz de negar a administragdo integral da
sociedade no Estado Falso. Pois a experiéncia espiritual evidencia um momento de liberdade
do sujeito diante do objeto pré-determinado tanto material quanto socialmente. Ao
transformar a imediatidade em um momento do conhecimento, a DN ¢ capaz de constituir
dentro do processo de conhecimento um momento relativamente livre em relacdo a
determinagdo social. Por isso ¢ que, dentro da teoria do conhecimento da DN, “a pré-
formacdo subjetiva do fendmeno se coloca diante do ndo-idéntico, do individuo inefavel”
(DN, p. 127).

Na medida em que a conceituagdo esteja centrada na determinacdo formal do
pensamento — como a caracteriza o Idealismo — o conceito se estabelece como aquela “figura
construida e objetivada (...) que o sujeito cognoscente possui de inicio em face de si mesmo”
(DN, p. 127). A questio para Adorno — e a diferenca da dialética negativa em relagdo ao

Idealismo — seria que “a identidade dessa figura com o sujeito ¢ a ndo-verdade” (DN, p. 127).

292 Cf. SSO, p. 189.
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Quer dizer, Adorno ¢ capaz de colocar claramente sua diferenca em relacdo a filosofia
hegeliana ao dizer que o idealismo pds-kantiano “¢ uma vez mais ndo-verdadeiro, na medida
em que equipara a verdade subjetivamente mediada com o sujeito, como se o seu conceito
puro fosse o proprio conceito” (DN, p. 123).

Esta impossibilidade de identificacdo entre o sujeito e o conceito — o que significa, em
outros termos, a falsidade da transparéncia da consciéncia — se refere a negacao tanto do que
seria o ‘“Unico’ giro kantiano, quanto da critica a pretensao formal do positivismo e, ainda, nos
termos hegelianos, da identidade entre individuo e espirito. Aproximando-se do pensamento
de Marx em relagdo ao processo de reificagdo ou alienagdo da consciéncia, Adorno aponta

para a impossibilidade de identificacdo entre o conhecimento subjetivamente determinado e a

universalidade socialmente estabelecida e fixada no conceito:

A universalidade estabelecida é tanto verdadeira quanto nao-verdadeira:
verdadeira, porque forma aquele "éter" que Hegel chama de espirito; nao-
verdadeira, porque a sua razdo ainda ndo € razdo alguma, sua universalidade
¢ o produto de um interesse particular. (DN, p. 17).
A universalidade, enquanto constituida social e historicamente, encontra sua ndo-verdade no
fato de, no Estado Falso, a sociedade ser organizada em funcdo do interesse particular dos
“detentores do poder” (DN, p. 174); de forma que o sujeito empirico, a consciéncia
individual, deve ser capaz de se diferenciar dessa determinagdo social que o conceito carrega.
Ao apontar a falsidade da identidade entre sujeito e conceito, Adorno quer chamar atengdo
para o fato de que o papel subjetivo de determinagdo do conhecimento nido pode estar
reduzido a determinagdo formal/social que o conceito carrega e, mais amplamente, que a
consciéncia individual ndo pode ser identificada a esta determinacdo. Quer dizer, a sociedade
constitui apenas uma media¢do, uma parte da consciéncia, € ndo o todo — de forma que ha,

portanto, a possibilidade de resisténcia do individuo, € um espaco de liberdade para o sujeito.

A partir dai poderiamos, entdo, entrever uma dimensio da politica da DN. Neste caso,
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¢ necessario destacar que ndo ha, com efeito, o desenvolvimento de uma teoria politica no
sentido classico, voltada para a ordenacdo da acdo coletiva ou constituicdo de modelos de
Estado, formas de governo ou de sociedade. Porém, concordamos com a posi¢do de Vincent
(2008, p. 499) que afirma uma presenca indireta da tematica politica nas reflexdes de Adorno,
em especial a partir da centralidade da resisténcia dentro do que ele classifica como uma
espécie de sociologia da dominagdo de influéncia weberiana.

A garantia deste espaco de resisténcia e liberdade seria, entdo, o interesse que estd por
tras da concep¢do da experiéncia como posi¢do-chave do sujeito no conhecimento. Ao
transformar a experiéncia espiritual no ntcleo da mediacdo subjetiva do objeto, Adorno
necessariamente pde um sujeito empirico no centro da atividade cognitiva, destituindo,

portanto, a determinacdo social que se impde na hipostase da forma do conceito.

No estagio historico atual (...) o sujeito imita na maioria das vezes
automaticamente o consensus omnium. Ele s6 daria ao objeto aquilo que lhe
pertence, ao invés de se satisfazer com o falso molde, no momento em que
resistisse ao valor mediano de uma tal objetividade e se libertasse enquanto
sujeito. E dessa emancipagdo (...) que a objetividade depende hoje. A
supremacia daquilo que é objetivado sobre os sujeitos, uma supremacia que
os impede de se tornarem sujeitos, inviabiliza do mesmo modo o
conhecimento do elemento objetivo; foi isso que surgiu daquilo que se
denominou um dia “fator subjetivo” (DN, p. 148).

Esse fator subjetivo refere-se ao fato de a experiéncia espiritual, enquanto concentracao,
devolver para o sujeito empirico a responsabilidade sobre a defini¢do dos aspectos mais

notaveis (ou ndo) em relacdo ao objeto. Dai que Ricardo Musse se refira, a partir da DN, a um

fortalecimento do sujeito:

Perceber a constelagdo na qual a coisa se encontra, decifrar a historia que o
singular carrega em si enquanto algo devenido, conhecer o processo nele
acumulado, ndo prescinde de um sujeito fortalecido. Somente este esta
habilitado — ao possuir a espontaneidade e a concentragdo necessarias — a
desenrolar a historia sedimentada no objeto, ja que somente pela experiéncia
espiritual se pode apreender a universalidade imanente do singular como
objetiva. (1992, p. 70)
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Nesse sentido, gostariamos de apontar para uma dimensdo politica da DN, uma vez que a
pratica filosofica abre a possibilidade de realizagdo, pelo menos do ponto de vista do
conhecimento, de uma emancipagao do sujeito.

Por isso, Adorno afirma que:

...de fato, hd uma experiéncia espiritual em verdade falivel, mas imediata do
essencial e do inessencial, uma experiéncia da qual a necessidade cientifica
de ordem ndo pode dissuadir os sujeitos sendo pela for¢ca. Onde quer que
uma tal experiéncia ndo seja feita, o conhecimento permanece imovel e
infrutifero. Ela encontra sua medida naquilo que se passa objetivamente aos
sujeitos como o seu sofrimento. (...) O impulso obstinado, que leva a preferir
velar pela corregdo do irrelevante a refletir sobre o relevante com o risco do
erro, esta entre os sintomas mais difundidos da consciéncia regressiva. (DN,
p. 147)
A consciéncia regressiva do Esclarecimento e a mutilagdo da experiéncia subjetiva no Estado
Falso se realizam também por meio da negacdo do papel do sujeito empirico de conhecimento
na determinacdo do objeto. Poderiamos entrever uma quebra nesta regressdo, ou uma brecha
na aparente totalidade do Estado Falso, a partir da afirma¢ao pela DN da possibilidade de uma
experiéncia espiritual, necessaria para a construcdo de um conhecimento verdadeiro e valido.
Esta experiéncia resgata ndo apena a capacidade critica de descortinar a falsidade do estado
falso, mas também a possibilidade de definicdo (autdnoma), pelo sujeito empirico, dos
aspectos essenciais e inessenciais do objeto.
Ao destacar o sofrimento como medida desta experiéncia subjetiva, Adorno revela

algo do que seria o sentido politico da experiéncia espiritual ou, em outros termos, o sentido

(valorativo) da reconciliagdo que a utopia aponta:

O mais minimo rastro de sofrimento sem sentido no mundo experimentado
infringe um desmentido a toda a filosofia da identidade que gostaria de
desviar a consciéncia da experiéncia: ‘Enquanto ainda houver um mendigo,
ainda havera mito’ € por isso que a filosofia da identidade ¢, enquanto
pensamento, mitologia. (DN, p. 173).
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A negagdo da condigdo de sofrimento existente na sociedade burguesa esclarecida poderia ser
tomada, entdo, como o sentido politico subjacente a DN. Numa das raras passagens em que
Adoro torna isso claro, delineando a possibilidade de uma sociedade verdadeira (em
contraposi¢do ao Estado Falso), ele afirma que “uma tal organizagdo teria o seu felos na
negagdo do sofrimento fisico ainda do wltimo de seus membros e [na negagdo] das®® formas
de reflexdo intrinsecas a esse sofrimento” (DN, p.174). Por isso ¢ que Simon Jarvis afirma

que:

Para o préprio Adorno, querer ser um materialista significa partir, ndo de um
conjunto fixo de comprometimentos metafisicos ou metodologicos, mas de
algo que pode denominar-se mais precisamente um impulso: o desejo
utopico de felicidade sem ilusdes, incluindo o prazer corporal, o desejo de
um fim para o sofrimento. (2004, p. 80) ***

Desta forma, fica aberta a possibilidade de investigagdo acerca das implicagdes politicas
decorrentes da critica epistemologica que a Dialética negativa realiza — o que ja ultrapassaria

a proposta deste trabalho, mas poderia ser desenvolvida em um momento futuro.

% Tradugdo modificada em relagio a versdo em portugués: nas—das.
% No original: “For Adorno himself, wanting to be a materialist means starting from, not a set of
fixed metaphysical or methodological commitments, but something which could more accurately be
named an impulse: the utopian wish for undeluded happiness, including bodily pleasure, the wish for
an end to suffering.” (JARVIS, 2004, p. 80) — traducao propria.
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CONCLUSAO

No primeiro capitulo, pudemos perceber como a DE coloca o problema do conceito:
sua constituicdo enquanto instrumento de dominagdo. Isso passa a ser tratado na DN sob a
chave do encantamento, ou seja, sua aparéncia (estatica e unitaria) e sua verdade (enquanto
mediag¢do de um conteudo empirico e multiplo) se confundem. Neste caso, podemos dizer que
o problema que ambas as obras enfrentam em relacdo ao conceito ¢ o mesmo, porém a DN
como que complementa a DE, oferecendo uma resposta a questdo: como seria possivel a

realizagdo de um conhecimento conceitual, porém fora do impulso de dominagdo?

O que a DE sinaliza a respeito do potencial critico do trabalho do conceito, s6 € (e s0
poderia ser) retomado posteriormente na DN a partir do diagndstico de tempo do Estado
Falso, que condiciona a conexao entre conceito ¢ dominagdo/ideologia a um encanto, abrindo,
ao mesmo tempo, a possibilidade de desencantamento. Desta forma, a resposta & pergunta
acima formulada ¢ dada no ambito da filosofia que, enquanto uma dialética negativa, seria
capaz de conhecer, isto €, determinar conceitualmente o objeto, renunciando e, a0 mesmo

tempo, corrigindo a pretensdo de domina-lo.

A necessidade da filosofia e da atividade racional ¢ afirmada, entdo, a partir da critica
a ontologia heideggeriana apresentada no segundo capitulo. Para Adorno, na medida em que
da prioridade a imediatidade como forma ou instrumento do conhecimento filosofico,
Heidegger termina por cair, mais uma vez, num ideal estatico de conhecimento através da
caracterizagdo fatica do ser ou, em outros termos, ontologizagdo do ente. Procedendo desta
maneira, o objetivo heideggeriano de superar o Idealismo termina por cair numa perspectiva
ontoldgica que ndo faz sendo que reproduzir a mesma légica da fatalidade mitica, justificando

e sancionando como inalteravel a situacdo historica presente.
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Neste sentido, o que esta em jogo para Adorno, desde a critica da mitologia e do
esclarecimento, na década de 1940, até a critica do idealismo e da ontologia heideggeriana, na
década de 60, ¢ este fechamento do horizonte historico (leia-se: alteravel) da realidade. Em
vista disso, o problema da filosofia configurada a partir de um ideal estatico de conhecimento
seria ndo apenas que a razdo se efetiva como dominagcdo sobre o objeto, mas que neste
processo o proprio sujeito de conhecimento se torna objeto, a razdo € reificada, e os conceitos,
fetichizados. A tarefa que se coloca para a DN ¢, entdo, a de reconhecer e desfazer o fetiche
ou encanto do conceito que torna o processo de conhecimento protocolar, e que faz com que o
sujeito de fato ndo atinja o objeto, mas apenas o conteudo (ou sentido) do objeto estabelecido
socialmente. O objetivo que subjaz ao desencantamento do conceito €, portanto, também o de
resgatar o0 momento critico de liberdade do sujeito dentro da atividade de conhecimento a

partir de sua relacdo propria e individual com o objeto.

E justamente considerando esta relagdo cognitiva entre sujeito e objeto que podemos
entender o que a critica a Heidegger (e, por extensdo, Husserl) carrega positivamente para
dentro da DN: o momento de verdade da intui¢do. Esta ¢ colocada, por Adorno, dentro de
uma relacao de mediagao que, poderiamos dizer, € a condigao mesma da racionalidade. Lendo
reversamente a acusagdo de irracionalismo direcionada a Heidegger, podemos dizer que
Adorno caracteriza a razdo a partir da condi¢do de mediagdo (diferenciagdo e
copertencimento) entre sujeito e objeto, pensamento e realidade, homem e natureza. A
constituigdo de um a partir da mediagdo do outro caracteriza, porém, uma relagdo de

interdependéncia, que impede o isolamento ou hipdstase de um dos dois polos.

A partir do primado do objeto, a conceituagdo € localizada dentro do cenario posto
pela ndo-identidade, o que tem como consequéncia a necessidade de um comportamento
mimético ou intuitivo do sujeito: um momento passivo, contemplativo, que se abra para a

diversidade na possibilidade de uma experiéncia espiritual. Até que ponto esta entrega ao
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objeto significa um comportamento (cognitivo) de ndo-dominagdo é, talvez, uma das
principais questdes que podem ser colocadas para a forma de pensamento da DN. O que, com
efeito, pode ser sustentado ¢ o impacto desta experiéncia espiritual no sentido de imprimir um

aspecto historico ou temporal ao conhecimento conceitual.

Isto ¢, a consideracdo do conceito enquanto mediacdo da imediatidade abre espaco
para a descoberta do objeto ndo apenas em sua ndo-identidade, mas também (e
principalmente) na sua historicidade — desfazendo sua aparéncia de irrefutabilidade material.
Este seria o resultado da relacdo entre conceito e intui¢do se corrigindo mutuamente, como
dois momentos intermediados constituindo um conhecimento dialético. Em outros termos, o
conhecimento ¢ construido como processo de mutua determinag@o entre conteudo e forma de
expressdo, desembocando numa dinamica compreendida, por fim, a partir da nocdo de
verdade temporal. E este foi, justamente, o aspecto que tentamos destacar dentro da nocdo de

atividade conceitual: como ela ¢ capaz de realizar uma compreensao historica do objeto.

Isto acontece, por um lado, na medida em que quebra ou desintegra a unidade da
forma estatica imanente do conceito. Segundo uma logica da desagregacdo, seria possivel
conjugar identidade e ndo-identidade no conhecimento do objeto. Neste caso, Adorno chama
atencdo para a possibilidade de interpretacdo da identidade através de seu aspecto utopico,
para além do elemento pragmatico (teleoldgico ou funcional) que de fato constitui o conceito.
O que pode, por sua vez, levar a uma relativizagdo do sentido ja estabelecido socialmente,

valorizando, afinal, a experiéncia individual para a construgao critica do conhecimento.

Por outro lado, o conceito é necessariamente vinculado a outros conceitos através das
constelagdes. O desencantamento do conceito, assim, se completa: na (auto)consciéncia de
que ecle ndo ¢ capaz de cumprir sua tarefa a ndo ser que seja sempre entendido na sua

insuficiéncia, na sua dependéncia em relacao a outros conceitos. Dentro de constelagdes, nao
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apenas eles sdo apresentados dentro de seu contexto histérico e linguistico, mas também o
objeto passa a ser concebido em sua complexidade e especificidade histdrica, expressa de

maneira aberta e plural.

Esta historicidade, ou vir-a-ser, aparece, afinal, como um dos principais aspectos
subjacentes da realidade, sendo o principal’”>. Isto significa que, por um lado, a racionalidade
dialética, base do pensamento adorniano, configura-se (quase que inerentemente) como
historica e critica. Por outro lado, significa que a realidade e, de maneira central, a sociedade,
se configuram como mutaveis e alteraveis. Isso porque o pensamento ¢ caracterizado ndo
apenas como uma atividade capaz de reconhecer as identidades e distingdes entre os objetos.
Devido a sua condig¢ao dialética, a razao seria capaz de reconhecer também a ndo-identidade
do objeto, confundida sob a aparéncia de totalidade do idéntico em sua expressdo conceitual;
assim como reconhecer seu carater temporal, confundido sob a aparéncia de irrefutabilidade
do material em sua imediatidade. Desta forma, o conhecimento do objeto se constitui em vista

da sua nao-identidade e de suas possibilidades (no tempo).

A abertura deste horizonte utdpico através do conhecimento filosofico € o que justifica
para Adorno a continuidade da atividade da razao, apesar de sua efetivacdo na sociedade atual
como instrumentalidade ¢ dominacdao. Assim, podemos dizer que a DN deixa aberta a
possibilidade critica da razao, através da no¢do de um pensamento utopico. Este seria capaz,
afinal, de romper o nexo de ofuscacdo do Estado Falso, através do proprio sujeito (critico),

tendo a racionalidade como via de realizagdo de sua liberdade.

2% Como aponta Rose, 1978 (p. 21).
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