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As mulheres, com quem partilho a voz.



Digo: o real ndo esta na saida nem na chegada: ele se dispde para a
gente é no meio da travessia.
(Guimardes Rosa, Grande Sertdo: Veredas, 2005, p. 80).
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RESUMO

Esta dissertagdo expde os resultados da pesquisa sobre os modos de participagdo nas culturas
do escrito de um grupo de mulheres — que apresentam diferentes papéis na comunidade e
diferentes experiéncias com escolarizacdo — da Comunidade Quilombola do Mato do Tigao,
localizada em Jaboticatubas, na Regido Metropolitana de Belo Horizonte (Minas Gerais). Essa
comunidade estd estabelecida na tradicdo oral, entretanto, ha a presenga de novos atores
sociais, construidos pela ampliacdo da interacdo com a pratica escolar e com as novas
configuragdes da legislacdo quilombola, o que engendra melhor didlogo com o poder publico,
OrganizacGes Nao Governamentais (ONGS), universidades, movimentos sociais, dentre outros
— consequentemente, novos usos da escrita, diferentes daquelas de sua pratica cotidiana.
Estas definem os contornos do processo de letramento dessas mulheres e a relacdo com a
oralidade e com as préticas tradicionais realizadas, principalmente, pelos mais velhos.
Analisamos os funcionamentos da oralidade, os modos de usar a escrita, a relagdo entre
oralidade e escrita e suas implicacdes nas praticas sociais, na constituicdo e na manutencao de
uma identidade quilombola. A pesquisa € fruto de uma etnografia, por meio da qual
procuramos identificar as interacdes dos sujeitos com a escrita e 0 funcionamento das praticas
de oralidade. Observamos que as novas configuracdes politicas decorrentes da Constituicdo
Federativa do Brasil de 1988 e de seus desdobramentos, que implicaram o0 reconhecimento
quilombola, provocaram mudancas nas maneiras de se produzir e de se transmitir
conhecimentos e, muitas vezes, nas maneiras pelas quais os atores sociais ressignificam seu
papel na cultura, sua identidade e os conteudos culturais da comunidade, processo que se deu
atravessado pelas relagdes com as culturas do escrito.

Palavras-chave: Culturas do escrito; Oralidade, Mulheres quilombolas.



ABSTRACT

This thesis aims to present the results of a research concerning the ways of participation at the
writing cultures of a group of women — who have different papers at their community and
also different education experiences — at Quilombo Mato Ticdo Community, located in
Jaboticatubas in the Metropolitan Region Belo Horizonte (Minas Gerais). Although this
community is established in the oral tradition, the presence of new social actors, built by the
intensification of the school practices and by the new configurations of the quilombos
legislations, contribute to intensify the dialogue with the government, NGOs, universities,
social movements, among others — and, consequently, the new uses of writing, different
from those of their everyday practice. These practices define both the literacy process of these
women as also the relation with oral and traditional practices performed especially by the
older people. We analyze the orality performances, the ways to use the writing, the
relationship between orality and literacy and its implications for social practices, and the
establishment and the maintenance of a quilombo identity. This research is a result of an
ethnography, in which we seek to identify the interactions of individuals with the writing and
the oral practices operations. The new policy settings arising from the Constitution of 1988
and its aftermath implicated the quilombo recognition, that caused changes in ways of
producing and of transmitting knowledge, and often, the ways in which social actors resignify
its role in culture, identity and community cultural content. This process was permeate for
relations with the written cultures, once the writing is connected and determines social and
historical conditions, specific techniques and brought political, social and cultural impacts.

Keywords: Written Cultures; Orality, Quilombola’s Women.
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INTRODUCAO

FOTO 1 — Casa de Dona Divina.

Nota: Esta foto pertence a caixa de lembrancas de Dona Nilse.

Fonte: autor desconhecido

Ndo podemos jamais ir para a casa, voltar a cena primaria enquanto
momento esquecido de nossos comegos ¢ ‘autenticidade’, pois ha sempre
algo no meio. Nd podemos retornar a uma unidade passada, pois sO
podemos conhecer o passado a memoria, 0 inconsciente através de seus
efeitos, isto é, quando este é trazido para dentro da linguagem e l&
embarcamos numa (intermindvel) viagem. Diante da floresta de signos
(Baudelaire), nos encontramos sempre na encruzilhada, com nossas historias
e memorias (‘reliquias sacralizadas’, como Benjamim, o colecionador, as
descreve) ao mesmo tempo em que esquadrinhamos a constelacéo cheia de
tensdo que se estende diante de nds, buscando a linguagem, o estilo, que vai
dominar o movimento de dar-lhe forma. Talvez seja mais uma questdo de
estar em casa aqui, no Unico momento e contexto que temos...

(lain Chambresapud Stuart Hall, 2013, p. 30).
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Ponto de partida

Este trabalho tem como objetivo explicitar e analisar os modos de participacdo nas
culturas do escrito* de um grupo pertencente & Comunidade Quilombola Do Mato do Ticao?,
localizada no municipio de Jaboticatubas, na Regido Metropolitana de Belo Horizonte, no
Estado de Minas Gerais. Focalizamos um grupo de cinco® mulheres* — Marilene, Dona®
Nilse, Dona Bina, Dona Divina ¢ Rosaura — que possuem diferentes experiéncias de
escolarizacdo, estdo estabelecidas em uma tradicdo oral e se envolvem em praticas mediadas
pela escrita, que trouxeram impactos politicos, sociais e culturais em um contexto no qual a
escrita esté ligada a condicdes sociais, histdricas e técnicas especificas.

Para tanto, foi necessario “compreender o sistema social mais amplo que gera certos
tipos de pratica e ndo outros” (SCRIBNER; COLE, 1981, p. 137), entendendo também as
praticas discursivas que compdem a comunidade. As observacGes, as conversas e a
participacdo em atividades no quilombo, possibilitadas pela experiéncia etnografica, foram a
base para a compreensdo de como esse grupo construiu sua participacdo em eventos mediados
pela escrita e de como se d& o funcionamento da oralidade no dia a dia da comunidade. A
partir de Ana Maria de Oliveira Galvdo e Antdnio Augusto Gomes Batista, esta pesquisa,

assim, aproxima-se de um campo de investigacao que

[...] volta-se para o estudo de praticas de leitura e escrita, de modos de
insercdo individuais em culturas escritas e da maneira pela qual essas
culturas adquirem uma identidade especifica, seja em razdo das finalidades e
nos usos que nela se fazem da escrita, seja em razdo do modo pelo qual nela
se relacionam o impresso e 0 manuscrito, assim como a oralidade.
(GALVAO; BATISTA, 2006, p. 430).

Alem da consideragdo da existéncia de uma multiplicidade de culturas do escrito,

destaca-se a ideia de que os sujeitos sdo ativos na relacdo que estabelecem com o mundo da

9 ¢

escrita. E por isso que priorizamos o uso de verbos tais como “apropriar-se da”, “relacionar-se

29 ¢

com”, e ndo os verbos “inserir-se na”, “entrar na” ou “ter acesso a(s)” cultura(s) escrita(s).

! Nos empregamos a expressdo “culturas do escrito”, conforme Galvao (2007), que propde que a cultura escrita
nunca € homogénea e ndo existe um Unico lugar para o escrito em determinado grupo social.

Z Neste estudo, a comunidade também sera chamada de Mato do Tigdo ou Maticéo.

* Baseamo-nos, principalmente, nos contatos e nas interagdes com as cinco, entretanto, outras mulheres, alguns
homens e algumas criangas participaram da pesquisa por fazerem parte da comunidade.

* E importante evidenciar que se trata dos nomes verdadeiros das mulheres que autorizaram seu uso, como sera
explicado a posteriori.

> A partir daqui, usarei neste trabalho as abreviaturas D., para o pronome pessoal de tratamento Dona, e Sr. , para
0 pronome pessoal de tratamento Senhor, com o objetivo de dinamizar a escrita.
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Essa escolha se justifica pela tentativa de, ainda segundo Galvdo (2007, p. 39), explicitar o
papel ativo dos sujeitos e dos grupos sociais nesse processo.

A cultura escrita, para os moradores da Comunidade Quilombola do Mato do Tigéo,
abrange maultiplos segmentos da vida dos sujeitos e atravessa experiéncias no campo politico,
social, cultural, religioso e econdmico. As novas configuracbes politicas decorrentes da
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988° e dos seus desdobramentos, que
implicaram o reconhecimento quilombola, provocaram mudancas nas maneiras de se produzir
e de se transmitir conhecimentos’, e, muitas vezes, nas maneiras pelas quais os atores sociais
ressignificam seu papel na cultura, sua identidade e os contetdos culturais da comunidade.

O escrito — nessa direcdo, acompanhou essas mudancas — ¢ ressignificado e
possibilita novas significacGes, pois agenciam e sdo agenciadas nesse contexto de negociacao
de uma identidade quilombola. Isso significa dizer que se trata de uma comunidade
quilombola imersa nas disputas de sentido que emergiram a partir dos movimentos sociais e
do reconhecimento juridico. A escrita e os simbolos relativos a ela fazem parte dessa préatica
discursiva. Uma préatica que se refere aos campos de praticas sociais imbricados na
configuracdo das defini¢cdes, sejam elas conceituais, sejam identitarias, mas todas relacionadas
ao poder. Trata-se, portanto, do agenciamento de uma identidade mediado pelo escrito e pelos
simbolos relativos as culturas do escrito.

Entende-se, dessa forma, por culturas do escrito, o lugar simbolico e material que a
escrita ocupa em determinada sociedade, comunidade ou grupo social, conforme a definicao
de Galvéo (2010). N&o existe, no entanto, uma cultura da escrita oposta a cultura oral, mas ha
uma diversidade de culturas do escrito que varia em funcdo da situacéo e do contexto, no qual
0s sujeitos exercem um papel ativo na relacdo que estabelecem com mundo da escrita
(GALVAO, 2007). Também para Marildes Marinho (2010, p. 75), “cultura escrita envolve as
praticas do escrito que ndo sdo exclusivamente dependentes da lingua escrita baseada no
sistema alfabético”. Nao € o caso, portanto, de estabelecermos dicotomias nos conceitos,
como oralidade e escrita, que podem induzir o trabalho a analises reducionistas e tornar fragil

a compreensao do contexto. Harvey Graff, ao assumir esse ponto de vista, afirma:

Considere as frases comuns: alfabetizado e analfabeto; escrito e oral;
impresso e manuscrito, e assim por diante. Nenhum desses opostos polares

® A Constituicdo Federativa do Brasil de 1988 (CF/88) garante as comunidades descendentes dos quilombos a
protegdo de seus “modos de criar, fazer e viver” (artigos 215 e 216) e a “propriedade de suas terras” (artigo 68,
do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias - ADCT).

" Evidéncias disso, demonstraremos no capitulo 1V.
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descreve de forma Util as circunstancias atuais; todos eles, na verdade,
obstaculizam a compreensao contextual.(GRAFF, 1990, p. 41-42).

Nesse sentido, para melhor compreendermos os modos de participacdo das mulheres
quilombolas na cultura escrita, é importante compreendermos as maneiras como elas se
entendem enquanto Quilombolas do Mato do Ti¢do e os modos como se ddo as oralidades
nessa comunidade. A partir dai, levantamos as seguintes questfes: como essas mulheres
agenciam sua cultura e a cultura quilombola por meio da linguagem? Que elementos contam
nesse agenciamento? Como a oralidade e as culturas do escrito contam nessa agéncia?
Questionamentos como esses, no entanto, vém carregados de uma nogdo ocidental de cultura,
na qual o fendmeno social € visto, muitas vezes, de maneira fragmentada e dicotdmica.
Assim, para a discussdo aqui proposta, interessa-nos sair das dicotomias sobre o social —
como tradicional ¢ moderno; oralidade e escrita — ¢ constituir um campo de debates que
pensa novas abordagens para refletir as experiéncias de cultura.

Esta pesquisa situa-se, dessa forma, no amplo campo da Educagdo, mas, mesmo que
proponha, em determinados momentos, interfaces com a educacdo escolar, ndo esta centrada
na pratica educativa de escolarizacdo. O foco aqui esta direcionado aos manejos da
linguagem, que acionam saberes, mobilizam valores, diluem e refazem as fronteiras
categéricas em um movimento constante. Assim, buscamos— mediante as percepgoes,
intencionalidades, escolhas e vivéncias das mulheres, sujeitos de pesquisa — as experiéncias,
diferencas e as singularidades na forma como operam a linguagem.

A origem deste trabalho estd nas minhas inquietacdes em relacdo as maneiras como
individuos, familias ou grupos sociais relacionam-se com o mundo da escrita, considerando
gue essa ndo é uma relacdo indcua, sem implicacBes sociais e politicas. Essas inquietacdes,
trago desde o curso de Graduacdo em Letras, realizado na Universidade Federal de Minas
Gerais (UFMG), no qual tive oportunidade de trabalhar em projetos de extensdo vinculado a
Faculdade de Educacdo da UFMG. Atuei no projeto denominado PROEF 1 (Projeto de
Ensino Fundamental de Jovens a Adultos), como professora alfabetizadora, e no PROEF 2,
vinculado ao Centro Pedagogico da UFMG, como professora de Lingua Portuguesa, com
alfabetizacéo e letramento de pessoas jovens e adultas.

Ao iniciar a pesquisa de mestrado no Programa de Pds-Graduacdo em Educacéo,
Conhecimento e Inclusdo Social, na Linha de Pesquisa Educacgdo, Cultura, Movimentos
Sociais e AgOes Coletivas, buscavamos compreender como os educandos oriundos do PROEF

1 e 2 significavam e compreendiam as praticas de letramento — que eu entendia, a partir de
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minha vivéncia como professora nesses projetos, como a principal motivacdo dos sujeitos
para a busca a instituicdo escolar. Entretanto, os processos de orientagdo, as leituras, as
revisdes bibliograficas e a realizacdo de disciplinas vinculadas ao programa foram
delimitando novos contornos para esta pesquisa. Nesse sentido, ampliamos a concepcdo de
letramento para a ideia de culturas do escrito e agregamos a questdao quilombola a analise —
apesar de, ao fazer essa escolha, ainda ndo haver me dado conta da sua dimensdo, no que diz
respeito aos aspectos culturais, politicos e epistemologicos sobre a questéo.

Ao elegermos uma comunidade quilombola como I6cus de trabalho, consideramos que
ele aglutina questes importantes para os estudos no campo da cultura escrita, ja que, em
decorréncia de um processo de luta pela terra e pelo reconhecimento quilombola, marcado
também por processos de exclusdo e estigma racial, as quilombolas e os quilombolas passam
a interagir com o escrito em diferentes situacfes da préatica cotidiana, o que pode reformular
as significacdes e as interacdes com as culturas do escrito. Assim, o presente trabalho também
se insere no campo de estudos de relacBes raciais, no qual se faz necessario pensar a cultura
escrita incorporada a um contexto de racismo, de sofrimentos, de superagdes e de resisténcia
relativas aos processos discriminatorios, de opressdo, de segregacdo e de colonialidade do
poder. Entendemos, nessa dire¢do, a colonialidade do poder como uma persisténcia da
dindmica da colonizacdo, reeditada por varios dispositivos, como por processos educativos, na
relacdo entre pesquisadores e pesquisados, por meio de projetos sociais, dentre outros.

Portanto, uma insercdo etnografica em uma comunidade quilombola para pensar a
relacdo das mulheres com as culturas do escrito a partir de um contexto politico marcado pelo
racismo e pela resisténcia pode ser uma sintese do trabalho que desenvolvemos aqui.
Sabemos, nesse sentido, que reivindicar esse tipo de abordagem implica privilegiar a
producdo de dados a partir da realizacdo de um trabalho de campo, e serd este que dara
contornos objetivos a pesquisa. A seguir, demonstrarei quais foram os caminhos

metodologicos pelos quais passei na construcéo desta pesquisa.
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Primeiros passos (ou primeiros tropecos metodolégicos)

Este texto foi elaborado com base em algumas percepcdes produzidas no encontro
etnografico com a Comunidade Quilombola do Mato do Ticdo. A escolha por essa abordagem
justificou-se pelo fato de que havia importantes fenbmenos, relevantes a investigacdo — 0s
“imponderaveis da vida real” (MALINOWSKI, 1984) — que ndo poderiam ser registrados
por meio de entrevistas estruturadas ou por questionarios qualitativos. Essa escolha,
entretanto, também foi realizada com o reconhecimento da possibilidade de substituicdo e de
renovacdo de meus apriorismos de pesquisadora de acordo com as observagdes em campo a
partir do encontro e das relagbes construidas. Como afirmou Clifford Geertz (2001, p. 67), “se
quiséssemos verdades caseiras, deveriamos ter ficado em casa.” Nossa opcao foi um trabalho
gue envolvesse, portanto, alguns deslocamentos: fisicos, epistemoldgicos e de pressupostos. E
foi 0 que acorreu.

Dessa forma, esta pesquisa partiu de uma metodologia qualitativa, que combinou
narrativas biograficas, observacdo participante e entrevistas com os sujeitos. Podemos chamar
esse método de trabalho de campo ou etnografia: uma “forma de conduzir a pesquisa que
privilegia a compreensdao do ponto de vista dos atores sobre sua realidade”, como destacou
Pedro Jaime de Coelho Janior (2011, p. 33). O campo Maticdo, entretanto, aparece neste texto
como uma construcao realizada pela pesquisadora a partir da rede de relagdes estabelecidas
com algumas pessoas, no caso, com as mulheres do Maticdo. Essa rede permite 0 acesso a

determinadas informacdes, € ndo a outras, a partir das quais produzimos os dados de pesquisa:

Os dados etnogréaficos ndo estdo dados, ndo sdo pedras brutas recolhidas no
campo para posterior analise num laboratério geolégico. Eles sdo
construidos numa interacdo dialdgica, na qual, durante o trabalho de campo,
envolvem o pesquisador e seus interlocutores. (COELHO JUNIOR, 2011, p.
33).

A escolha pela Comunidade Mato do Ticdo, evidentemente, ndo foi prée-determinada
aleatoriamente. Antes da realizagcdo desta investigacdo, eu pouco conhecia o contexto
quilombola atual, e, menos ainda, o Maticdo. Quando comegamos a pesquisa exploratoria,
com o intuito de elegermos qual seria a comunidade e quais seriam 0s sujeitos com 0s quais
realizariamos a pesquisa, haviamos determinado algumas prioridades: deveria ser uma
comunidade proxima a Belo Horizonte — para facilitar e viabilizar idas e vindas no trabalho

de campo —, entretanto, inserida em um contexto rural — fator que possibilita ainda



19

especificidades no campo dos estudos sobre cultura escrita — e, principalmente, que (ainda)
aceitasse pesquisadores em seus territorios. Embora esse Gltimo aspecto pareca 6bvio, vale
dizer que algumas liderancas de comunidades quilombolas ja ndo aceitam a presenca de
pesquisadores e de estudantes, devido a saturacdo dos mesmos e a postura, muitas vezes
desinteressada em dar um retorno efetivo as pessoas envolvidas. Nesse percurso, por exemplo,
encontrei duas comunidades, cujos nomes ndo nos cabe explicitar, que imediatamente
fecharam as portas por ndo quererem mais pesquisadores da UFMG.

No decorrer da busca, soube, a partir de parceiros® que encontrei nessa jornada, da
ocorréncia e da repercussio do Movimento de Alfabetizacio de Jovens e Adultos (MOVA) °
na Comunidade Quilombola do Mato do Ticdo ha dois anos antes. Aquele fato nos chamou
atencdo e logo nos entusiasmou: a presenca do MOVA na comunidade atrelada aos dez anos
completos de certificacdo quilombola fariam do Maticdo um rico campo de trabalho, pois
assinalam para diferentes formas de contato com a escrita, marcadas pelo desejo de aprender a
ler e a escrever e de voltar a escola, pela presenca marcante do Estado, que tem a escrita como
pedra fundamental nos processos juridicos de certificacdo e regularizacdo fundiaria e pela
forte tradicdo, aqui, mediada principalmente por praticas de oralidade —a partir da qual a
comunidade atrai pesquisadores, curiosos, estudantes e Organizagbes Nao Governamentais
(ONGs). A partir dai, comecamos a reflexdo a respeito de quais sdo os fatores que
possibilitam a constituicdo das diferentes relagdes com a cultura escrita no contexto
quilombola, marcado por transformacdes juridicas, politicas, sociais e culturais. Os elementos
de investigacdo, dessa forma, girariam em torno da participacdo nos espagos sociais internos a
comunidade (como as praticas religiosas), ao MOVA e a escola, a associacao e as atividades
externas (nas universidades, secretarias, prefeituras, etc.).

Em primeira conversa com uma das liderancas, Marilene, tive a aceitacdo para a
realizacdo da pesquisa. Localizada a aproximadamente 65 km de Belo Horizonte (MG), as
quilombolas e os quilombolas do Matigéo transitam intensamente entre o rural e o urbano,
circulacdo notavel tanto pelas diferencas geracionais quanto pelas mudancgas sociais,
fundiarias e politicas dos dltimos anos — fato que intensifica a presenca da escrita na

comunidade. Portanto, com as portas abertas, com condi¢fes favoraveis e com interessantes

8Companheiros que fazem parte da Amanu, Educagéo, Ecologia e Solidariedade: uma associagdo civil, sem fins
lucrativos, fundada em 2007 (ASSOCIACAO..., 2015).

% Inspirado no Movimento de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos (MOVA), criado por Paulo Freire, o Projeto
MOVA-Brasil tem como finalidades a inclusdo social e a garantia do direito humano a educacdo, a redugdo do
analfabetismo no Brasil, a geracdo de trabalho e renda e, com isso, contribuir para a construcdo de politicas
publicas para a Educacédo de Jovens e Adultos (EJA). (PROJETO..., 2015).
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especificidades para o objeto que buscava estudar, Mato do Tig¢do se tornou a comunidade
onde seria realizado o estudo. As minhas idas a campo deram inicio em Janeiro de 2015. Em
novembro de 2015, fiz a ultima visita que compde este trabalho. Foram marcadas por idas,
vindas, pequenas permanéncias, além disso, acompanhei pessoas da comunidade em algumas
situacGes em Belo Horizonte — eventos que néo se furtam de estarem presentes neste texto.

Os encontros iniciais eram marcados por conversas timidas, embaragadas e, a partir
dos equivocos, muito proprios da comunicacao intercultural, a experiéncia etnogréfica foi, aos
poucos, sendo agenciada. O que quero dizer com isso &, na construcdo dessa experiéncia, foi
necessario ir além das inumeras fronteiras estabelecidas pelas convencdes de linguagem (as
minhas e as das quilombolas). A producdo de dados para a pesquisa situava-se exatamente
nesse confronto — elemento essencial para a renovacdo dos pressupostos iniciais de pesquisa,
mas que também pode significar um risco. Aquele que se corre ao se trabalhar em um
contexto novo e desconhecido, marcado, sobretudo, por uma relacdo inicialmente pautada
pela diferenca, é o de se deixar levar pelos deslumbres da alteridade, deslocando o foco da
producdo de conhecimento conjunta para um encantamento — de onde pouco se extraem
aproveitamentos conceituais e metodoldgicos. Em certa medida, posso dizer que tropecei no
meu proprio fascinio, distanciando-me, muitas vezes, da razdo pela qual eu ali estava.
Tropeco que me saiu caro ao considerarmos 0s prazos e objetivos.

Nas idas e permanéncias em Maticdo, tive acesso, por meio de conversas informais e
direcionadas, a historia da comunidade e a biografia das mulheres que foram os sujeitos de
pesquisa — D. Bina, D. Divina, D. Nilse, Marilene e Rosaura’®. Esse repertorio de narrativas,
que atua como praticas de sentido, também foi importante matéria prima para a composicao
desta reflexdo. Entretanto, a analise e a escuta dessas histérias de vida, entrecortadas por
siléncios e devaneios, interrompidas por criancas, filhos, netos, sobrinhos ou maridos,
implicam a consciéncia de que a memdria € seletiva, individual e coletiva, e se mostram como
uma estrutura central nas maneiras como 0s sujeitos constroem o0s sentidos a partir das suas
experiéncias, como destaca Maria Helena Abrahdo (2004). Assim, a escrita deste texto
também confere sentido @ minha experiéncia neste percurso de realizacdo de pesquisa de
mestrado, marcado por vivéncias na comunidade quilombola, na universidade, a partir de

leituras, etc..

19 |mportante dizer que esses sdo os nomes verdadeiros das mulheres que compuseram comigo esta pesquisa, que
me concederam a devida autorizacdo, conforme Termo de consentimento livre e esclarecido para a Associacao
de Moradores do Mato do Ticdo individual (APENDICE C).
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Além disso, é imprescindivel, para uma andlise aprofundada, ter em conta o fato de
que os relatos séo feitos pelos sujeitos no momento presente, com base no que cada uma delas
¢ hoje e a partir do contexto no qual a comunidade estd inserida — consequéncia de uma
trajetdria historia, social e politica. Portanto, as narrativas estdo, invariavelmente, inseridas no
contexto socio-histérico (ABRAHAO, 2004). Em geral, a identidade quilombola,
constantemente ressignificada, ora mobilizada, ora negada, dava o tom para as conversas com
a pesquisadora. Dessa forma, € possivel assumir uma visdo contextualizada, na qual os
processos de aprendizagens, a relacdo com as culturas do escrito e as negociacdes de

identidades expressam-se nas narrativas e em atividades concretas. Segundo Abrahéo,

A narrativa privilegia a realidade do que é experenciado pelos contadores de
historia: a realidade de uma narrativa refere-se ao que € real para o contador
de histéria. As narrativas ndo copiam a realidade do mundo fora delas: elas
propdem representacGes/interpretacdes particulares do mundo. [...] Uma voz
especifica em uma narrativa s6 pode ser compreendida em relacdo a um
contexto mais amplo: nenhuma narrativa pode ser formulada sem tal sistema
de referentes.(ABRAHAO, 2004, p.220).

Nesse sentido, as narrativas ajudam a reconstruir processos e transformacdes que
acompanham as experiéncias dos sujeitos, num movimento do presente, em que se valoriza o
gque mais importa a ser passado aos outros como ensinamento das experiéncias vividas, como
também foi colocado pelas autoras Inés Teixeira e Karla Padua (2006, p. 2). Uma das
maneiras de acessar essas experiéncias € a realizacdo de entrevistas e conversas direcionadas,
através das quais, buscamos uma narragdo, fatos que se encadeiam com certo ordenamento e
podem trazer alguma resposta. As respostas, que sdo as historias contadas, sdo constituidas de
significados de si mesmo, do outro e do mundo e possuem caracteristica de sabedoria pratica.

Conforme as autoras:

A narrativa trabalha com o suceder das coisas, ndo com 0 mero transcorrer,
mas dos momentos significativos dos tempos nas vidas dos sujeitos. Neste
sentido, possibilita a abertura de um horizonte temporal significativo, no
qual os sujeitos (re)significam o passado e o futuro a partir da consciéncia
que possuem no momento presente. E o ponto de vista do presente que
ilumina a construcdo imaginativa do passado e do futuro, tornando-os
significativos. A narrativa é sempre uma narracao significativa do presente,
do passado e do futuro. (Teixeira; Padua, 2006, p. 5).

Como, desde o inicio da pesquisa, além das entrevistas e conversas informais, propus a

observagao participante, matéria prima da etnografia, como instrumento metodolégico, tive
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uma preocupacao a respeito de qual seria minha participagdo no campo. Depois de muitas
conversas e orientagcfes no ambiente da universidade, pareceu-nos interessante propor a
retomada do MOVA, que ocorrera em 2012 e 2013, no Maticdo. Estava disposta a dar aulas.
Como pesquisadora da Educacdo, militante a causa e professora na EJA, ndo havia duvidas
para mim de que haveria essa demanda e de que essa seria uma boa insercdo. Nesse ponto,
ainda n&o estava tdo convicta de que trabalho de campo n&o é lugar para certezas.

A primeira pessoa do Maticdo com quem conversei foi Rosaura. Ela faz parte da Feira
Agroecoldgica de Jaboticatubas, onde contribui com uma barraca de pastéis. Em uma reunido
da Associacio AMANU (ASSOCIACAO..., 2015), grupo que mediou minha insergdo no
campo, aproveitei para leva-la em casa, conversar a respeito das minhas intengbes em
pesquisar no Mato do Ticdo e, possivelmente, em retomar o MOVA naquela comunidade. Ali,
ela me disse como a experiéncia tinha sido interessante para ela. Disse também que, se eu
quisesse mesmo fazer esse trabalho, antes teria de conversar com Marilene. Ela quem
organizava e resolvia as coisas da comunidade'’. Naquele dia mesmo, bati na porta de
Marilene na companhia de Rosaura e agendamos uma conversa “pra logo”.

Depois de tentar, muitas vezes, falar em seu celular e ndo conseguir, entdo, eu resolvi
chegar assim mesmo. Como cheguei sem avisar, assumi o risco de enfrentar o campo a
quaisquer condicGes. Marilene ndo estava em casa. Quem me recebeu na comunidade foi Seu
Renato, filho de D. Divina. Aproveitei a chance para conversar com ela. Sentei-me na sua
sala, onde assistiam televisdo D. Divina, sua neta e o marido, que, insistentemente levava a
televisdo ao canal do futebol. Ela recebeu-me bem, abragou-me varias vezes e insistiu muito
que esperasse Marilene em sua casa. Sua neta me perguntou se eu também estava querendo
saber da Tia Tanca, a tia deles que era escrava, havia muitas pessoas que entrevistam a avé
para saber da Tia Tanca. Apesar de ndo ter conseguido falar com Marilene, a visita foi boa
para conhecer D. Divina, a Matriarca da Comunidade, como costumam dizer. A0S poucos,
iam ficando evidentes aqueles sujeitos com os quais fariamos este estudo. Conversar com D.
Divina naquele instante foi crucial e determinante para que eu ficasse interessada em estudar
com ela sobre a sua participagdo nas culturas do escrito em uma trajetéria que envolvia
atuacdo politica, religiosa e cultural.

Depois de algumas tentativas, finalmente consegui encontrar Marilene em casa para
conversarmos. Ficamos algumas horas sentadas na varanda. Primeiro, ela se apresentou e me

disse que, na verdade, ndo era a presidente da Associacdo, era a tesoureira. Outra pessoa, a

1 A partir daqui, as falas das mulheres e dos homens que participaram deste estudo serdo transcritas em tipo
italico, recurso que sera posteriormente explicado neste.
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Jairnei, assumiu o cargo porque ela ja ndo podia se candidatar novamente. S& no méximo
dois mandatos, oito anos. No entanto, ela que, na pratica, fazia essa fungdo, de lideranca
politica, como se apresentou. Naquele momento, contou-me também que a associacdo é
formada praticamente por mulheres.

Expliquei minha pesquisa e falei da minha intencdo em dar aulas de alfabetizagéo e em
dar continuidade ao MOVA. Ela achou a ideia boa, mas sem demonstrar tanto interesse. No
entanto, ressaltou os problemas que as pessoas enfrentam ali com projetos de “gente de fora”.
Queixou-se da maneira como as ONGs se apropriavam dos saberes dos idosos, chegavam ali
sem respeitar as hierarquias. Ou chegam e depois vdo embora sem deixar nada ou dar
satisfacdo. Deu-me varios exemplos, mas o que pareceu incomoda-las mais foi a realizaco
recente de um filme por uma equipe de Belo Horizonte. Disse também que era simpatica as
pessoas da Universidade, que essas, normalmente, vém com boa intencdo e também coisa que
ndo envolve muito dinheiro. Ela ficou de agendar uma reunido com a comunidade e me disse
que seria interessante todos ficarem sabendo do motivo da minha presenca ali para néo
acharem que alguém tava ganhando com aquilo. Aguardei o agendamento da reunido por
Marilene, por ora comecava a aprender que o tempo do Mati¢do ndo era 0 mesmo que 0 meu,
cheio de prazos, formalidades e objetivos.

N&o interrompi minhas idas ao Maticdo enquanto aguardava a reunido. Fui fazer
visitas frequentes a D. Nilse e a D. Divina, com quem ja havia estabelecido contato, fui
acompanhar Rosaura na feira, fui conversar com Mariangela (uma senhora que trabalha na
Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural do Estado de Minas Gerais — EMATER-
MG e se envolveu de sobremaneira com a comunidade), fui participar da Festa Bando de
Judas. Em certos momentos, percebia que algumas pessoas ficavam curiosas, eventualmente
até mesmo incomodadas com a minha presenca ali, e sempre me associavam ou a equipe que
estava realizando um filme com a comunidade, ou a outras pesquisadoras que estiveram por la
recentemente.

Esses momentos que precederam a reunido de apresentacdo da pesquisa foram
decisivos para que eu pudesse escolher o grupo de mulheres com quem iria trabalhar. Na
verdade, ndo se tratou de uma escolha que partiu apenas das minhas racionalidades como
pesquisadora, e sim, de caminhos possiveis abertos pelas contingéncias e pelos afetos do
campo, Marilene, D. Nilse, D.Bina, D. Divina e Rosaura, que serdo apresentadas mais
detalhadamente no capitulo 1 deste estudo. A partir dos seus dizeres e olhares, eu conheceria

0 Maticdo e me aproximaria do objeto que nos propusemos a investigar. Ndo é com base
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apenas nos dizeres dessas mulheres que compreendo a comunidade, € evidente. O quilombo
funciona como uma pratica discursiva composta por inimeras vozes. Para além dos proprios
sujeitos em um contexto emergente, a categoria quilombo é acionada em diversos ambitos,
como académicos, juridicos, dos movimentos sociais, dentre outros, formando assim uma
trama de discursos que dizem da Comunidade Quilombola do Mato do Tigdo. Sdo inumeras
as vozes que se entrelacam nesse tecido discursivo. A partir deste trabalho, mais uma voz
passa a constituir a trama.

Finalmente, chegou o dia da reunido em que eu apresentaria minha pesquisa a
comunidade. Poucas pessoas estavam presentes. Entre os homens, apenas Miro e Lindomar*?,
mais conhecido como D@, filhos de D. Nilse. Marilene me disse que normalmente € assim
mesmo, e pude observar isso também pelas assinaturas das atas. Dentre elas, aquelas que mais
se mostraram interessadas e receptivas foram D. Bina, Rosa, D. Nilse, Rosaura, Sabrina,
Adriana, D. Divina, Nilse e Jairnei (atual presidente da associac¢do). Marilene abriu a reuniéo,
estava vestida com uma camisa vermelha escrito: sou quilombola com muito orgulho. Na
parte de trds, a logomarca do Nucleo de Estudos do Trabalho Humano, da Faculdade de
Filosofia e Ciéncias Humanas da UFMG (NESTH). Passou a palavra a Jairnei, que hesitou,
parecia estar nervosa. Ela comegou com uma oragdo, pedindo a Deus que cuidasse da mente
de cada um naquele momento. Rezamos a oragdo ‘“Pai Nosso — todos estavam de maos
dadas. Apresentei minha pesquisa com tranquilidade e fiz a proposta de retomar o0 MOVA.
Marilene anotou tudo no caderno de ATA, ficou o tempo todo registrando. No final, D. Nilse
me falou que o seu sonho era abrir um restaurante ali, se eu achava que tinha chance. A
conversa tomou outros rumos: os encaminhamentos da festa de Santa Cruz, a importéancia de
dar a bencdo que os jovens estavam perdendo esse costume. Retomaremos esse episddio no
capitulo I11.

Sai de 14 um pouco frustrada: ia por dgua a baixo o plano de retomar o MOVA, entéo
era hora de pensar em alternativas de participacdo. Depois dessa reunido, minhas visitas foram
se tornando mais frequentes. Aos poucos, fui encontrando outras formas de atuagdo. O que
aconteceu foram as atividades demandadas pelas proprias e pelos préprios quilombolas,
marcadas pela casualidade e pelas demandas contextuais. Trago como exemplo, algumas
acOes: ajudei na organizacao das festas, nas barracas de artesanato, dei aulas particulares de

Portugués aos adolescentes em véspera de processo seletivo, dentre outras.

12 Lindomar foi o primeiro presidente da Associacdo Quilombola do Mato do Ticdo, a ser apresentada neste
estudo.
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As maneiras “entreditas” de se dizer, os embaracos, os siléncios e os equivocos,
entremeados por outros agenciamentos da lingua — tanto (e, sobretudo) por meio da
oralidade, quanto por meio da escrita — comecaram a fazer parte do meu dia a dia em campo,
e eu me via, a cada momento, com um desafio maior: transformar as relacbes pautadas pelas
diferengas de concepcdes linguisticas em uma descri¢do nos limites da linguagem académica.

A partir das experiéncias de campo e das analises, optamos dividir o presente texto em
quatro capitulos, posteriores a esta introducdo, e seguidos das referéncias e apéndices Termo
de compromisso (APENDICE A), Termo de consentimento livre e esclarecido para a
Associacio de Moradores do Mato do Ticdo (APENDICE B) e Termo de consentimento livre
e esclarecido para a Associagio de Moradores do Mato do Tigo individual (APENDICE C).
O primeiro capitulo tem como objetivo apresentar os sujeitos de pesquisa e situar, a partir
deles e das inimeras vozes que enunciam o quilombo, a Comunidade Quilombola do Mato do
Ticdo. A nossa intencdo € trazer alguns questionamentos e reflexdes a respeito do contexto em
que elas estdo inseridas, sobre as maneiras como elas agem e interagem a partir da
mobilizacdo de valores, de saberes e de habilidades, e a respeito das maneiras como elas se
relacionam com as identidades quilombolas e com a ancestralidade.

Percebemos que a oralidade é elemento fundante na comunidade e que a anélise da
cultura escrita, principalmente vinculada a circulagdo de simbolos relativos a essa cultura,
demanda uma anélise dos modos de funcionamento do oral naquele contexto especifico. Além
disso, por meio dela, tive o entendimento daquele outro mundo chamado Mato do Tigdo.
Como resume Frantz Fanon (1983), “falar ¢ existir de modo absoluto para o outro”.
Seguimos, portanto, no segundo capitulo, em busca de uma analise sobre os papéis da
oralidade na construcdo, na manutencao e na resisténcia da identidade e da cultua do povo do
Maticdo, levamos em consideracdo o fato de que por meio da oralidade também se maneja a
escrita e se entende os simbolos relativos as culturas do escrito, principalmente do ponto de
vista simbdlico. A nossa intengdo, nesse capitulo, foi entender os elementos da oralidade na
comunidade e como se maneja a resisténcia diante da constante opressao e das discriminacoes
sofridas. Além disso, buscamos explicitar como ocorrem 0s agenciamentos da lingua e em
torno de quais orais as pessoas da comunidade se organizam, sobretudo as mulheres.

Depois da anélise dos modos de funcionamento das oralidades na comunidade, o
terceiro capitulo se inicia com o objetivo de apresentar as praticas sociais das mulheres do
Maticdo mediadas pela escrita a e as maneiras como elas significam e entendem essas

praticas. No decorrer do capitulo, trabalnamos com as esferas da Escola, da Religido e do
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Estado (que foram as instancias, conforme os apontamentos do campo, que mais aproximam
as mulheres do escrito). Por meio do discurso dos velhos em dialogo com as praticas atuais, 0
objetivo é perceber como 0s sujeitos, através das mudancas historicas, foram se aproximando
das praticas de leitura e de escrita. Nessa discussdo, partimos da importancia de uma
compreensdo mais ampla, pautada em préticas especificas, no desenvolvimento do letramento.
Considerando que praticas sociais mediadas pela escrita estdo sempre situadas em
determinado contexto, conforme David Barton e Mary Hamilton (1998), buscamos identificar
e discutir a presenca, a ampliacdo e a difusdo do material escrito; as instituicdes e 0s sujeitos
que estdo envolvidos nas praticas mediadas pela escrita e, finalmente, as consequéncias e
implicacdes desse processo na construcdo e manutencdo da identidade quilombola.

No quarto e ultimo capitulo, relacionamos, a partir das analises trazidas nos capitulos
anteriores, os modos de aprendizagem, de producao e de transmissdo do conhecimento— que
marcam a identidade das Mulheres Quilombolas do Mato do Tigdo — mediados pelas culturas
do escrito e que envolvem préticas orais, letramentos, circulagdo simbdlica e material escrito.
Nessa discussdo, importa levar em consideracdo que oralidade e escrita ndo existem em
formas puras, mas hd uma interacdo e uma mistura entre elas. Ora a escrita é acionada via
oralidade, ora a palavra falada constitui-se como base para a escrita. A partir do momento em
que a cultura escrita € introduzida, ainda que de forma lenta e gradual, o oral e o escrito
compdem um mesmo mundo, ainda que operado por diferentes l6gicas e diferentes
significacoes.

Concluimos que a oralidade é um elemento forte nas interacdes e nas relacGes entre as
pessoas da comunidade, principalmente no que diz respeito aos conhecimentos e as
aprendizagens que compdem aquilo que eles chamam de tradi¢cdo. Os usos e as funcOes da
escrita sdo reformulados e ressignificados cotidianamente pelas mulheres do Mato do Ticdo, e
também exercem um papel importante, principalmente (e ndo exclusivamente) relacionado a
mediacdo de agentes externos, como o Estado e a Escola, ja que esta ligada a formalizacéo
necessaria ao desenvolvimento de projetos e atividades importantes para a comunidade.
Assim, a cultura escrita estd fortemente ligada ao reconhecimento e a manifestacdo da
identidade quilombola. A presente dissertacdo, dessa forma, ajuda a compreender como as
mulheres da Comunidade Quilombola do Mato do Ticdo apropriam-se —no contato com
inimeros atores sociais que fazem parte da enunciacdo do quilombo — de ferramentas,
discursos, habilidades e tecnologias, intensamente marcadas pelo escrito, e atribuem

caracteristicas e sentidos préprios de acordo com as constantes agéncias da identidade
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quilombola, nas lutas pela resisténcia e pela superacdo do racismo e da consequente exclusao
social.

A partir dai, comecamos a entender mais nitidamente que a participacdo nas culturas
do escrito ndo se restringe ao uso da escrita, mas, principalmente, passa por uma relacao
simbdlica com a linguagem escrita — fato que merece melhor aprofundamento. Esse
entendimento foi produzido pela relagdo de uma pesquisadora branca com um grupo de
mulheres negras, integrantes de uma comunidade quilombola. Encontros que informam, de
maneira sorrateira, 0s pressupostos, politicos e ideoldgicos, de minha propria pratica como
pesquisadora. Em outras palavras, o fato de ser uma autora interpelada por orientadoras e na
relagdo com as mulheres quilombolas, negras, esse discurso passa, necessariamente, por uma
discussdo em relacdo a questdo do género e as questdes raciais.

Para além do entendimento de como elas participam nas culturas do escrito, a rede de
relagBes que criei com as mulheres do Matigdo me possibilitou também o acesso a diversas
informagdes a respeito da maneira como elas articulam e mobilizam o género na comunidade
— talvez por ser esse o trago que nos aproxima. Aos poucos, fomos nos aproximando: nas
reunides da associacdo (cujo protagonismo € das mulheres), na organizacao e na execucao da
barraca de artesanato — que também era visto pelos homens do Maticdo, que se recusaram a
participar, como coisa de muié — nas cozinhas, lavando vasilhas, descascando mandioca,
picando couve; nas ornamentagdes e organizacdes das festas, ajeitando as flores, cortando
bandeirinhas, dentre outras atividades cuja participacdo feminina € prevalente. Nessas
interacdes, pude alcancar também diversas questfes ligadas ao género, como casos de
violéncia doméstica, abusos em ambientes de trabalhos, as dificuldades de se construir uma
trajetoria politica em ambientes tipicamente masculinos, a relagdo com as mées e com 0S
filhos.

Da mesma forma que a aproximacao pelo género me trouxe informacdes, muitas vezes
até intimas e confidenciais, pude perceber como a questdo quilombola e as questdes raciais
apontavam para a diferenca. Dentro dessa articulacdo, identidade/diferenca, passei a me
questionar: quais significados emergem quando o referente ¢ “mulher quilombola”? No
decorrer da pesquisa de campo, fui percebendo os deslocamentos de sentidos que sdo
mobilizados pelas mulheres, em cada situacdo, para construir o referente em questdo,
normalmente com a intencdo de se deslocarem da condicdo de subalternidade. Esses
deslocamentos e significados estdo ligados, dentre outros elementos, a questdo da

ancestralidade — que, aqui, funciona como um mecanismo que orienta as performances e 0s
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discursos das mulheres. Assim, por meio encontro com as mulheres do Maticdo, que
culminou na producdo deste texto, foi possivel perceber também como a cultura escrita
atravessa a dindmica do reconhecimento, da resisténcia, da negociacdo e da construcdo em
torno de identidade da mulher quilombola.

E importante mencionar aqui que as visitas, 0s causos, as historias vivenciadas no
curto tempo que estive na comunidade ndo tém a pretensdo de abranger todas as vivéncias e
impressdes. A escolha dos relatos aqui presentes foi deliberada pelas intencdes de reflexao:
escolhi aqueles eventos que me ajudaram a compreender aquilo que estava disposta a
pesquisar, a participacdo nas culturas do escrito a partir das agéncias da linguagem e dos
manejos da lingua no entendimento das mulheres do Mato do Tic&o. A descrigdo foi realizada
muito a partir de um caderno de campo e muito segundo a memoria, que emergia implacavel,
no momento da escrita. A producdo textual aqui presente é indissociavel da metodologia, de
forma que ela aparecera na medida em que o texto se desenvolve (aliés, é a partir dela que o
texto se desenvolve).

Somos conscientes de que esta dissertacdo ¢ uma narrativa polifonica — uma narrativa
baseada nas inlmeras vozes que me narraram o quilombo Mato do Ticdo. Naquilo que se 1€,
de agora em diante, cruzam-se inimeras vozes e inimeros enunciados: as vozes das autoras
que assinam este trabalho, as vozes das mulheres da comunidade, as vozes das professoras nas
aulas, os inumeros textos, outras pesquisas, dentre outras multiplas vozes. Este produto é a
interacdo entre o leitor e essas vozes, entre as multiplas interacbes que fizeram parte deste

trabalho, como sugere José de Sousa Miguel Lopes (2004, p. 190, citacdes e grifos do autor):

Na verdade, toda palavra contem duas faces. Isso é determinado pelo fato de
que ela procede de alguém, assim como pelo fato de que ela é direcionada a
alguém. E o produto da interagdo entre o falante e o ouvinte. E, portanto, a
presenga do outro com o qual estamos engajados no discurso (tanto no modo
oral quanto no modo escrito), que, em Gltima analise, molda o que dizemos,
e, portanto, como nos percebemos a luz do que o outro significa pra nés: “o
individuo torna-se consciente de si mesmo no processo de tornar-se
consciente dos outros (MARKOVA, 1990, p. 3). O que somos, nossas
identidades sociais, portanto, sdo construidas através de nossas praticas
discursivas com o outro: ‘as pessoas tem suas identidades construidas de
acordo com o modo através do qual se vinculam a um discurso — nos
proprios e nos discursos dos outros (SHOTTER; GERGEN, 1989, p. IX)’.

Nesse jogo de autoria, utilizo um recurso que me foi apresentado por algumas
pesquisadoras Fernanda de Oliveira e Silva (2013) e Suzane de Alencar Vieira (2015) em seus

respectivos textos. Os discursos das pessoas da Comunidade Quilombola do Mato do Ticéo
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sdo diferenciados pela letra de tipo italico. Ndo utilizaremos a maneira padréo de citagdo ao
recorrermos aos depoimentos dos sujeitos de pesquisa, pois consideramos que elas foram
sujeitos na pesquisa (no sentido de exercerem agéncia na composicdo do texto). Utilizamos os
nomes préprios e apelidos das pessoas da comunidade que aceitaram e autorizaram compor,
conosco, a construcdo dessa narrativa, de modo a singularizar os enunciados, as memorias e
as historias de cada uma das mulheres. Chamou-me a ateng¢do também as maneiras como elas
responderam a isso. D Nilse me disse, por exemplo: Agora ja era, se ndo pudesse usar nome
verdadeiro... ja tem uns trinta anos que meu nome ta ai... desde o livro do Mundo Encaixado!
Risos...eu, gracas a Deus, ndo td6 devendo nada pra ninguém...risos. J& Marilene me indagou
se eu devolveria a comunidade o trabalho e me disse que fazia questdo ter seu nome
verdadeiro no trabalho por ser essa uma maneira também de dar visibilidade as pessoas da
comunidade.

No decorrer do texto e da pesquisa, 0 manejo da lingua também se deu no sentido de
ndo causar qualquer prejuizo pessoal e politico a eles. Por isso, a0 assumirmos os riscos das
palavras serem insidiosas, buscamos deixar as descrices do campo e as transcricdes dos
discursos com poucos cortes, por mais que isso signifigue uma subversdo nos textos
académicos. Estamos cientes de que, ao deixarmos o discurso na integra, podemos abrir
algumas lacunas, elementos a respeito dos quais podera faltar alguma analise. Todavia,
assumimos esse risco ao adotar tal perspectiva. Afinal, trabalhamos com a linguagem e a
forma como ela se d& também compde o trabalho da dissertacdo. Importante também deixar
evidente que, em alguns momentos desta dissertacdo, utilizo a primeira pessoa do plural,
reconhecendo o trabalho em co-autoria com as orientadoras Carmem Lucia Eiterer e Shirley
Miranda. Entretanto, nas descrigdes que se referem ao campo, emerge-se a primeira pessoa no
singular, ja que se trata da relacdo de uma pesquisadora com 0s sujeitos de pesquisa.

Conceitos importantes que interpelam esta pesquisa — como cultura, raga, tradigdo,
identidade e género — atravessam as minhas experiéncias de leitura, e, possivelmente, os
encontrarei com outras significacdes nos enunciados das mulheres. O desafio esta posto:
manejar tais conceitos sem me colocar em um lugar de uma observadora detentora de
conceitos verdadeiros, e sem coloca-las como sujeitos que tém apenas, sobre tais conceitos,
opiniGes sem legitimidade; ressignificar esses conceitos partir da relacdo do meu ponto de
vista com o ponto de vista delas e dar consisténcia, na descri¢do (ficcional) etnogréfica, as

praticas de sentidos dessas mulheres no que tange as questdes que objetivamos investigar.
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A sequir, serdo apresentados 0s pressupostos tedricos que nos orientaram, tanto na
formulagdo do objeto de pesquisa quanto para manejar o campo com mais objetividade. E
importante trazer esses pressupostos relativos as culturas do escrito e a articulacdo tedrica

entre identidade, quilombo, raca e género.

Pressupostos tedricos: Culturas do Escrito

Como ja foi dito, este estudo centra-se em uma linha de pesquisa que propbe a
investigacao a respeito dos modos individuais de participacéo, de insercédo e de relacdo com o
mundo da escrita. Desse modo, € interessante abordar aqui algumas das pesquisas e dos
conceitos sobre o tema em questdo, a partir das quais partimos na formulacdo e na
compreensdo do objeto proposto.

De modo geral, os estudos neste campo focam, sobretudo, as praticas escolares, e nao
consideram outros modos de insercéo e de participacdo na cultura escrita (GALVAO, 2007).
Entretanto, o que torna esta investigacdo mais instigante é o fato de que as mulheres
quilombolas, sujeitos de pesquisa, em geral, sdo pouco escolarizadas e se organizam a partir
da tradicdo oral, todavia, relacionaram-se com o escrito de diversas formas em suas trajetorias
politicas, sociais e culturais — relagao importante na construcao identitdria, na autonomia e
nos processos politicos. A nossa opcao por abordar essa questdo considera a pluralidade e a
diversidade no contexto especifico das mulheres quilombolas da Comunidade Quilombola do
Mato do Ticdo, e ndo esta direcionada para a linha de estudos sobre cultura escrita que se
volta para a escala macro, interessado, sobretudo, na questdo da entrada de sociedades no
mundo da escrita®.

Compartilhamos, portanto, da perspectiva que considera as praticas mediadas pela
escrita como eventos “relacionados com contextos culturais especificos”; e que essas praticas
estdo sempre associadas com relacdes de poder e ideologia e ndo sdo simplesmente
tecnologias neutras, segundo Brian V. Street (2006). Além disso, partimos também do
pressuposto de que quaisquer que sejam as formas de leitura e de escrita que um grupo usa,

“elas sdo associadas a determinadas identidades e expectativas sociais acerca de modelos de

BGalvao (2007) mostra-nos que ha, atualmente, duas principais linhas de pesquisa no campo da Cultura Escrita.
Uma que se volta para a pesquisa em grande escala e busca compreender como e quais sdo as condi¢es que a
populacdo de determinadas sociedades se alfabetizou e o tipo de cultura escrita que produziu, por exemplo,
Graff(1987)e Furet e Ozouf (1977). A segunda linha, na qual este trabalho se insere, que se volta para uma
abordagem em escala micro, dos modos de participacao e insercéo individual nas culturas do escrito e como isso
traz consequéncias especificas.
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comportamento e papéis a desempenhar” e pode representar lugar de “negociacdo e de
transformagao” (STREET, 2006, p. 466). Isso significa que as praticas mediadas pelo escrito
ndo podem ser entendidas simplesmente “em termos de escolarizacdo e pedagogia, eles sdo
parte de instituigdes e concepgdes sociais mais abrangentes” (STREET, 2006, p. 475). Nesse
sentido, os estudos a respeito das culturas do escrito devem articular, sempre atrelados a
contextos especificos, aos elementos politicos, ideoldgicos, sociais e culturais, ha medida em
que os significados da participacdo no mundo letrado, de diferentes maneiras, ndo podem ser

reduzidos e simplificados a dados. No entanto,

devem ser identificados e compreendidos, sob o risco de universalizacdo dos
significados, das necessidades e dos valores associados a escrita daqueles —
professores, organiza¢cBes ndo governamentais, organismos internacionais,
pesquisadores — cujas condi¢des de existéncia, cujas relagdes consigo e
com 0 mundo, cujas experiéncias sociais e culturais encontram na cultura
escrita boa parte de sua razdo de ser. (BATISTA; RIBEIRO, 2004, p. 112).

Os estudos a respeito da insercdo da escrita em comunidades com oralidade priméria®,
ou seja, em comunidades que ainda ndo havia tido contato com a escrita, remontam a década
de 1960 e foram protagonizados, principalmente, pelo antrop6logo Jack Goody, pelo padre
jesuita Walter Ong e por Paul Zunthor. Esses trés pesquisadores foram responsaveis por
estudos importantes, cujo foco demarca as peculiaridades da oralidade diante da escrita e na
relacdo entre essas duas dimens@es da linguagem.

Goody (1963) se propde a estudar as diferencas existentes entre as culturas letradas e
as culturas ndo letradas, apontando para o papel da memdria em cada uma delas em aspectos
econémicos, politicos e sociais. O que ele propde é que as formas de transmissdo da cultura
entre as geracOes trazem consequéncias no conteddo da tradicdo. Em 1982, Ong publica
Orality e literacy. The technologizing of the Word, em portugués, Oralidade e cultura escrita.
Em seus estudos, Ong retoma Mc Luhan, que trata de escrita e oralidade no decorrer do
tempo, até o advento tecnoldgico. O autor também demonstra as estratégias adotadas por

sujeitos pertencentes a grupos fundados na tradi¢do oral para a memorizacdo de formulas e de

1% Segundo Batista e Galvdo (2006, p. 410), ““Ong (1998) estabelece uma distingiio entre o que denomina
‘oralidade primaria’ e ‘oralidade secundaria’. A primeira refere-se a oralidade das culturas intocadas pelo
letramento ou por qualquer conhecimento da escrita ou da imprensa ou, ainda, a das pessoas totalmente ndo
familiarizadas com a escrita. Por sua vez, a ‘oralidade secundaria’ refere-se a atual cultura de alta tecnologia, em
gue uma nova oralidade € sustentada pelo telefone, radio, televisdo e outros meios eletrénicos que, para existirem
e funcionarem, dependem da escrita e da imprensa. Segundo Ong, na atualidade, ndo existe cultura de oralidade
primaria no sentido estrito, na medida em que todas as culturas conhecem a escrita e tém alguma experiéncia de
seus efeitos.” "Vale lembrar que este autor, muitas vezes, apresenta uma abordagem dicotomizada em relacdo a
oralidade e & escrita, assim, recorreremos a ele considerando essa limitagéo.
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maneiras de transmisséo de saberes. Paul Zunthor, por sua vez, atrela letra e voz a partir dos
textos medievais e propde uma articulagdo mais direta entre a oralidade a literatura
(diferentemente de Ong e de Goody), caracterizando a poesia oral e a poética da voz.

Dentre outros, esses estudos comecam a tracar relacdes mais complexas e sutis entre
as culturas orais e letradas, também impulsionaram uma série de investiga¢des que se revelam
como “um instrumento fundamental na percep¢do e compreensdo de aspectos relacionados a
historia da cultura escrita” (BATISTA; GALVAO, 2006, p.404). Ja que se debrugam “sobre
as relacdes entre culturas orais e letradas, sobre as consequéncias da introducdo da escrita e da
imprensa nas sociedades tradicionais, sobre a constituicdo de modos diferentes de pensamento
em culturas diversas” (BATISTA; GALVAO, 2006, p. 404).

Estudos como o0 que se propde esta dissertacdo, recentes e que se debrucam sobre
elementos mais sutis e pouco evidentes, complexificam ainda mais as tradicionais dicotomias

entre a oralidade e a escrita™. Nas palavras de Galvao:

Mais recentemente, estudos realizados no campo, & semelhanca do que vem
ocorrendo também em outras areas do conhecimento, tém também se
debrucado sobre aspectos mais sutis, mais finos e pouco evidentes dessa
historia. Estes estudos visam (re)construir os processos pelos quais grupos
sociais, familias e individuos se inserem, a partir do estudo de suas trajetorias
em um determinado periodo, na cultura escrita. Muitos destes trabalhos, ao
contrario do que tradicionalmente se realizava, investigam o caso de grupos ou
sujeitos tradicionalmente vinculados ao mundo do oral e que, nesse sentido,
teriam suas trajetérias associadas ao esforco, a tensdo e a ndo naturalidade.
(GALVAO, 2006, p. 207).

Ao entender a cultura escrita como lugar simbolico e material que a escrita ocupa em
determinada sociedade ou grupo, faz-se necessario, em estudos com este propdsito, uma
descricdo minuciosa dos eventos e das praticas e em diferentes tempos e lugares (GALVAO,
2007, p. 37), para compreendermos “o lugar que a escrita ocupa em determinada cultura” e
assim “chegarmos ao conceito de cultura escrita”. Dessa forma, através da descricdo dos
eventos mediados pela escrita — possibilitada pela experiéncia etnografica e pelas histérias
dos sujeitos pesquisados —, € possivel compreender os modos de participagdo da cultura
escrita no contexto quilombola. Segundo Batista e Galvdo (2006), progressivamente

alteraram-se as abordagens dos estudos da cultura escrita. Hoje a tendéncia, cujo pressuposto

Ha estudos que buscam compreender a entrada da cultura escrita nas sociedades tradicionais que demonstram
as complexidades dessas relagdes. Dentre esses estudos, além dos ja citados, Goody (1968), Ong (1993), Zunthor
(1993), podemos trazer também estudos em grande escala: Havelock (1995), Vygotsky e Luria (1993), Olson
(1995).
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também seguimos neste trabalho, ultrapassa as descrigdes parcialmente dicotdmicas entre
oralidade e escrita, e volta-se para as condi¢des sociais e historicas sobre as quais se constroi

culturas escritas. Nas palavras de Batista e Galvao:

Mais do que descrever de maneira mais ou menos dicotomizada as
diferencas entre a cultura escrita e a oral, passou-se a buscar apreender as
condicdes sociais, histdricas e técnicas em torno das quais, para diferentes
casos historicos, construiu-se uma determinada cultura escrita e um conjunto
determinado de impactos politicos, sociais, culturais. Passou-se, portanto, a
buscar compreender ndo a cultura escrita em sua oposicao a cultura oral, mas
culturas escritas. (BATISTA; GALVAO, 20086, p.430, grifos dos autores).

Galvéo (2006) propde que, ao elegermos esse ponto de vista para a realizagcdo do
estudo, é necessario considerarmos que se trata de “debrugar-se sobre processos de formacéo
e de insercdo na cultura escrita de grupos, familias e individuos “ndo herdeiros”, o que traz
“problemas metodoldgicos especificos”. Nesse caso, “a utilizagdo de depoimentos orais,
quando isso é possivel, em trabalhos sobre histdria da cultura escrita pode ser extremamente
proficua” (p. 217). Isso significa dizer que, tradicionalmente, a tendéncia de muitos trabalhos
era buscar grupos ja estabelecidos na cultura escrita como intelectuais e escritores,
denominados por Pierre Bourdieu (1999) de ‘“herdeiros”. Nesses casos, a pesquisa era
realizada por meio do acesso a documentos e a materiais escritos, como as autobiografias que
escreveram, as bibliotecas que frequentaram, as correspondéncias, dentre outros.

Os estudos que focalizam as praticas de leitura e de escrita, segundo Batista e Galvao
(2005), estdo crescentes também em outras areas do conhecimento, como a Histéria e a
Antropologia, trazendo outras perspectivas tedricas e metodoldgicas. Conforme os autores, as
diferentes disciplinas que tratam do objeto e o tomam como uma prética social e
“historicamente informada”, demarcada pela expressao “praticas de leitura”. Essa expressao
“designa uma tendéncia a lidar com a leitura em seu acontecimento concreto, tal como
desenvolvida por leitores reais, e situada no interior dos processos responsaveis por sua
diversidade e variagdo.” (p.12-13). Assim, essas pesquisas recentes sobre o ato de ler ndo
mais estdo interessadas na tradicdo de estudos sobre leitura do ponto de vista dos textos, dos
géneros e dos suportes “compreendidos como entidades portadoras de um sentido e um efeito
sempre iguais” e que estabelece uma relacdo “muito direta e univoca” entre uma hierarquia de
textos, géneros, suportes, além de uma hierarquia de leitores (p. 14). Nas palavras dos autores
Batista e Galvéo (2005, p. 14):
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Em oposigdo a essa tradi¢do, o interesse atual das ciéncias sociais pela
leitura reclama uma atencdo ao ato de ler mesmo (e ndo apenas aos textos,
géneros e suportes em torno dos quais esse ato se realiza) e as significacdes
plurais que, no contato com os textos, os leitores produzem; reclama também
um exame da historicidade dos textos, das categorias que os classificam e
das préticas discursivas e ndo-discursivas que envolvem o ato de leitura.

Vale lembrar que o conceito de letramento®™®, que ser4 eventualmente utilizado nesta
pesquisa, difere-se do conceito de cultura escrita. Entretanto, sdo termos que estéo
intimamente relacionados ao considerarmos que, segundo o verbete elaborado por Soares no
Glossério Centro de Alfabetizacdo de Leitura e Escrita (Ceale)’’, letramento é o
“desenvolvimento das habilidades eu possibilitam ler e escrever de forma adequada e
eficiente, nas diversas situacdes pessoais, sociais e escolares em que precisamos ou queremos
ler ou escrever diferentes géneros e tipos de textos, em diferentes suportes para diferentes
objetivos, em interagdo com diferentes interlocutores, para diferentes fungdes”. Ou ainda, ao
aproximarmos da definicdo, também de Soares (2001, p. 18), de que a participacdo em
praticas mediadas pela escrita integra o “resultado da ag¢@o de ensinar ou de aprender a ler ou a
escrever: estado ou condicdo que se adquire um grupo social ou um individuo como
consequéncia de ter se apropriado da escrita.” Como confirma Galvao (2007), a descri¢do dos
eventos de letramento é uma das vias que possibilita a compreensdo das culturas do escrito,
levando em consideracdo ndo s6 as praticas mediadas pela escrita como também as
implicacdes e consequéncias da presenca/auséncia do escrito em um determinado grupo e
contexto.

Nessa discussdo, levamos em consideracdo também o posicionamento de Scribner e
Cole (1981), que assinalam a importancia de uma compreensdo mais ampla, pautada em

praticas especificas, no desenvolvimento do letramento:

Para identificar as consequéncias do letramento, precisamos considerar as
caracteristicas especificas das préaticas especificas [...]. E, para conduzir tal
andlise, precisamos compreender o sistema social mais amplo que gera
certos tipos de praticas (e ndo outros). N6s ndo estamos interessados em
localizd-los em alguma escala de desenvolvimento do letramento, mas, ao
contrario, em compreender os fatores sociais que operam no passado e que
operam no presente para formar o contexto e a natureza das préaticas de
letramento. (SCRIBNER; COLE, 1981, p. 237).

16 Além de Magda Soares (2001; 2003), hé outras pesquisas e abordagens recentes no campo do letramento, visto
como praticas sociais ligadas a escrita, conforme Graff(1979); Kleiman(1995); Scribner e Cole (1981); Street
(1984; 1993).

0 Ceale 6 um Orgao complementar & Faculdade de Educacdo da UFMG.
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Observamos, portanto, o contexto em que se insere esta pesquisa e 0S caminhos
tedricos e metodoldgicos para sua realizacdo. A fim de apreender as formas de se relacionar
com as culturas escritas em indmeras situacdes nas quais se entrelacam, de maneira sutil,
complexa e ténue, a oralidade e a escrita, faz-se necessario a descricdo das praticas dos
eventos mediados pela presenga do escrito das mulheres quilombolas da Comunidade do
Mato do Ticao, além da compreensédo do sistema social mais amplo desse grupo. Para tanto, é
importante desenvolvermos também os pressupostos tedricos dos quais partimos, que

articulam género, raca, identidade e quilombo.

Mulher negra, essa quilombola

Mulheres quilombolas e culturas do escrito. O titulo do presente trabalho ja traz em seu
enunciado o termo “mulheres quilombolas” — o que sugere uma identidade
institucionalizada, pronta. Entretanto, os sujeitos de pesquisa, que foram as mulheres do
Maticdo, sobretudo Marilene, D. Nilse, D. Divina, D. Bina e Rosaura, trazem diferentes
experiéncias, diferentes vivéncias — assim, diferentes significagdes — no tocante a
construcdo da prépria identidade e da identidade coletiva. A comunidade abriga, atualmente,
quatro geracdes, o que possibilita a experiéncia de conflitos distintos e de indmeras
representacdes do que é ser quilombola. Percebemos, assim, como as identidades em questdo
se articulam com o contexto histérico e com as tensdes sociais que lhe sdo intrinsecas.

Parafraseando Leélia Gonzales (1981) com o subtitulo deste, temos aqui o objetivo de
refletir a partir das categorias as quais os sujeitos desta pesquisa est&o inseridos. E importante
destacar também que as questbes trazidas pelos debates teoricos, assim como a producédo
antropoldgica sobre género — amparados, muitas vezes, por uma ideologia feminista — estdo
presentes na medida em que sdo pressupostos de minha atuacdo como pesquisadora. Nao se
pode ignorar que uma pesquisadora branca, na relacdo com mulheres negras, faz emergir
questdes raciais e questdes referentes ao género, fato que ndo passa despercebido em um
contexto de pesquisa, no qual se trabalha a diferenca. Além disso, ndo é possivel fugir do
termo “mulheres” enquanto categoria nativa que organiza experiéncias e socialidades. No
entanto, nossa intencdo é recusar as nogles pré-concebidas da categoria e optar por tomé-la
como uma agéncia constante. Sem pretensdo de empreender aqui uma revisdo completa da
discussdo, apresentamos, brevemente, os conceitos que afinam com essa perspectiva e que nos

orientaram na discussao.
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No decorrer da pesquisa de campo, fui constantemente colocada diante de situagoes
nas quais o referente ‘mulher quilombola’ significava, dentre outras possibilidades, forga e
resisténcia — signo da ancestralidade, ¢ diante de outras, em que a expressao trazia a ideia de
opressao e sofrimento. As primeiras ocorreram mais comumente em ambientes marcados por
uma forte presenga institucional — como reunides em secretarias ou prefeituras, visitais de
escolas na comunidade, etc.. As demais foram mais comuns em entrevistas ou conversas
pessoais, por meio da reconstrucdo do passado nas historias de vida, sempre com um discurso
ancorado na superacdo de incontaveis infortunios sociais, frutos do racismo e da negacao
politico estatal, o que produz invisibilidades ativas. Nesses dizeres, as identidades séo
constantemente reformuladas, identidades que se abririam a liberdade por serem contingentes,
se nao fosse a indelével marca racial e o estigma da escraviddo que trazem violentas e
aterradoras rupturas. Percebemos, assim, uma negociacdo em prol da resisténcia.

Diante disso, o primeiro apontamento que podemos trazer, ainda que de maneira breve,
sdo as imbricacdes entre o publico e o privado (relacdes caras ao feminismo e aos estudos de
género), que aparecem ora cindidos, ora amalgamados, ora em oposi¢ao, ora em aproximagcao.
H& momentos, conforme explicitados acima, nos quais os discursos em que elas manejam o
referente ‘mulher quilombola’ aparecem articulados na em espagos politicos. Nesse tipo de
contexto, associado ao publico, articula-se uma maneira de se posicionar e uma significacdo a
respeito do que ¢ ser ‘mulher quilombola’. Em outros momentos, esses discursos sdo
atravessados e definidos pelo contexto privado, marcado pelas conversas em casa, ha cozinha,
atravessados pelas memorias ligadas ao processo do casamento e do cuidado com os filhos.
Al, constroem-se, ainda, diferentes maneiras de se posicionar e diferentes significacdes.

Uma das formas de se construir a subalternizacdo da mulher, a partir da concepc¢éo
feminista de modernidade, foi a polarizacdo entre o publico do privado (com a emergéncia de
uma concepcdo de intimidade ausente em outros momentos historicos do ocidente): ndo s6 ao
confina-las nos espacos privados como ao esvaziar esses espacos de significacdes politicas.
Entretanto, percebemos, no contexto quilombola, que ha um deslizamento entre o pablico e o
privado, as configuracdes entre um e outro ja ndo séo tdo delimitadas. Dentro de casa também
é lugar de se fazer e de construir significagdes politicas. Assim como, em reunides publicas, é
possivel trazer como pauta, por exemplo, a educagédo dos filhos. Exemplo disso € a violéncia
domeéstica — pavoroso signo do machismo. Ao mesmo tempo em que ha um aprisionamento
dentro dessa situacdo, hd também a consciéncia de que ela tem impactos publicos. Ha,

portanto, um trénsito entre esses dois ambientes, com distintas significa¢fes a respeito do que
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é ser mulher, mas as fronteiras que os separam sdo fluidas e ja ndo ha mais uma marcacéao
especifica dos lugares onde se constroem significacdes politicas. No contexto quilombola,
esse jogo fica ainda mais evidente, ja que elas estdo cada vez mais presentes nos espacos
(publicos e privados) de negociacgdes politicas.

Dessa forma, vemo-nos diante de alguns questionamentos, como: Por meio de que
praticas e de que discursos essas mulheres negras, de diferentes idades e geracOes, se
tornaram quilombolas? Como elas articulam género e raca? Como elas mobilizam a categoria
quilombola? Esta evidente que ndo temos o objetivo de empreender nesta pesquisa uma
analise ampla, uma descricdo minuciosa e um aprofundamento tedrico no tocante a tais
questBes. Entretanto, julgamos importante trazer aqui os referentes analiticos e as abordagens
conceituais que nos permitiram manejar 0 campo com mais nitidez e objetividade, o que
proporcionou um entendimento mais amplo dos sujeitos de pesquisa e do contexto no qual
estdo inseridos.

Esse contexto esta ligado as condic@es histéricas marcadas pelo racismo, pelo sexismo
e pela exclusao social. Mulher quilombola, assim, parte da diferenga e opera como um “sinal
contingente em diferentes circunstancias politicas”, conforme Homi Bhabha (2004, p. 332).
Nessa direcdo, é interessante também trazer o ponto de vista de Bhabha (1998) a respeito da
diferenca étnica que, para ele, nunca pode ser trabalhada como uma identidade dada a priori.
E, antes, a producdo de uma imagem e as maneiras como 0s sujeitos interagem com essa
imagem, negando, afirmando ou negociando. Esse aspecto se torna ainda mais visivel ao
tratarmos a producdo do quilombo como uma prética discursiva, que, no decorrer da histdria,
ora é negado (como forma de se protegerem dos estigmas sociais ligados ao racismo e ao
legado da escraviddo), ora é acionado (também como forma de se protegerem desses estigmas
sociais e de lutarem pela garantia de direitos territoriais e identitarios).

Nessa direcdo, de acordo com Stuart Hall (2005, p. 13), a cultura e a identidade sédo
definidas histdrica e politicamente — 0 sujeito pode assumir identidades diferentes em
momentos diferentes — e nédo estdo unificadas ao redor de um “eu” coerente. As identidades
sdo contraditorias e tencionam para diferentes direcdes e deslocamentos. Nas palavras de Hall
(2006, p. 80), “se sentimos que temos uma identidade unificada desde o nascimento até a
morte € apenas porque construimos uma comoda estoria sobre nés mesmos ou uma
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confortadora ‘narrativa do eu’”. A cultura, ainda para Hall (2013), ¢ vista como a interpelagao

de padrdes, de vivencias e de experiéncias em um contexto especifico. Nessa perspectiva:
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Estd perpassada por todas as praticas sociais e constitui a soma do inter-
relacionamento das mesmas. Desse modo, a questdo do que e como ela é
estudada se resolve por si mesma. A cultura é esse padrdo de organizacao,
essas formas caracteristicas de energia humana que podem ser descobertas
como reveladoras de si mesmas — dentro de identidades e correspondéncias
inesperadas’, assim como ‘descontinuidades de tipos inesperados’|...]
Comega ‘com a descoberta dos padrdes caracteristicos’. Iremos descobri-los
ndo na arte, produgdo, comércio, politica, criacdo dos filhos, tratados como
atividades isoladas, mas através do “estudo da organizagdo geral em um caso
particular’. Analiticamente, ¢ necessario estudar ‘as relacOes entre esses
padroes’. O proposito da analise € entender como essas interpelagdes de
todas essas praticas e padrdes sdo vividas e experimentadas como um todo,
em um dado periodo: ‘essa € sua estrutura de experiéncia’. (HALL, 2013, p.
149).

Em uma situacdo determinada pela atuante e constante forca da discriminacdo racial,
como € o caso da Comunidade Quilombola do Mato do Ticéo, as identidades tornam-se ainda
mais multiplas e a luz lancada pela experiéncia da didspora, presente nas narrativas
quilombolas, marca as constantes ressignificacdes simbodlicas com as culturas africanas
(HALL, 2013). No caso especifico do Maticdo, também indigenas. O autor levanta algumas
questdes importantes a serem pensadas nos diversos contextos diasporicos: “Como podemos
conceber ou imaginar a identidade, a diferenca e o pertencimento apos a diaspora? Ja que a
“identidade cultural” carrega consigo tantos tracos de unidade essencial, unicidade primordial,
invisibilidade ¢ mesmice, como devemos “pensar” as identidades inscritas nas relacdes de
poder, construidas pela diferenca, e disjuntura?” (p.30). Hall, com o intuito de elaborar
respostas a esses questionamentos, ao se referir a cultura caribenha, traz a seguinte reflexdo

gue também nos cabe no contexto quilombola:

O conceito fechado de diaspora se apoia sobre uma concepcdo binaria de
diferenca. Estd fundado sobre a construgdo de uma fronteira de excluséo e
depende da construcdo de um ‘Outro’ e de uma oposigdo rigida entre o
dentro e o fora. Porém, as configuraces sincretizadas da identidade cultural
caribenha requerem a nogdo derridiana de différance— uma diferen¢a que
ndo funciona através de binarismos, fronteiras veladas que ndo separam
finalmente, mas sdo também places de passage, e significados que s&o
posicionais e relacionais, sempre em deslize ao longo de um espectro sem
comego nem fim. A diferenga, sabemos, é essencial ao significado, e o
significado é crucial a cultura. (HALL, 2013, p. 36).

Existem, no caso da Comunidade Quilombola do Mato do Ticdo, oposigdes entre
dentro e fora, eventuais dicotomias, e violentas fronteiras de exclusdo. Entretanto, o limiar é
ténue e essas oposicOes variam de acordo com as circunstancias sociais e politicas. Nao sdo

fixas, tampouco rigidas. As quilombolas e os quilombolas nao sao um “reflexo palido” de
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uma Africa mitica, verdadeira e enfraquecida. Muito menos a imagem de um Brasil remoto,
igualmente mitico e excéntrico, ameagado a extincdo pela globalizacdo. Elas e eles sdo o
resultado de sua formacdo relativamente autbnoma, na luta pela existéncia e pela
sobrevivéncia. Essa (re)existéncia implica negociar uma nova africanidade. Produz-se uma
cultura e se trabalha nela. Trabalha-se na cultura para sua emergéncia em um contexto de
preconceito, discriminagao, injustica e violéncia, aquilo que “Sarat Maharaj chamou de “so6sia
assombragdo do apartheid” (HALL, 2013, p. 51). O nefasto racismo, fundado na cor de pele
ou nas diferencas bioldgicas, originam respostas pela justica racial e pelas politicas de
reconhecimento. Assim, a cultura ndo é apenas uma viagem de retorno as origens ou de
redescoberta. Segundo Hall, a cultura ndo € uma arqueologia, € sim uma producdo. Em suas

palavras:

Tem sua matéria prima, seus recursos, seu ‘trabalho produtivo’. Depende de
um conhecimento da tradi¢do enquanto ‘o mesmo em mutacdo’ e de um
conjunto efetivo de genealogias. Mas 0 que esse ‘desvio através de seus
passados’ faz é nos capacitar, através da cultura, a nos produzir a noés
mesmos de novo, como novos tipos de sujeito. Portanto, ndo é uma questdo
do que as tradigdes fazem de nds, mas daquilo que nos fazemos de nossas
tradi¢Oes. Paradoxalmente, nossas identidades culturais, em qualquer forma
acabada, estdo a nossa frente. Estamos sempre em processo de formagéo
cultural. A cultura ndo é uma questdo de ontologia, de ser, mas de se tornar.
(HALL, 2013, p. 49).

Nessa discussdo, € valido problematizar — na mesma direcdo de Hall — como
pontuou Avtar Brah (2006), a ideia de “essencialismo”, recorrentemente associada a termos
relativos a identidade e a cultura. As experiéncias sociais particulares ndo devem, segundo a
autora, serem interpretadas enquanto “esséncia” ou categorias fixas, mas, sim, como
“historicamente contingentes de contestacdo de praticas discursivas e materiais” (p. 331).
Nesse sentido, Brah (2006, p. 332) ressalta a importancia de se estabelecer uma analise
macro, na qual as inter-relaces sdo vistas em suas varias formas de diferenciacdo social,
historica e empiricamente, mas sem “necessariamente derivar todas elas de uma so6 instancia
determinante”. Além disso, ela chama a atengdo para a importancia da analise das constru¢des
das subjetividades identitarias, no sentido de ampliarmos a compreensédo a dinamica de poder
da diferenciacéo social.

O questionamento acima é validado ndo apenas pelas dindmicas de poder e pelas
tensdes politicas engendradas nas categorizacOes essencialistas dos termos: “mulher,” “negra”

e “pobre”, que, fatalmente, recorrem a analises reducionistas. E também imprescindivel a
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discussdo a propdsito dos termos “quilombo” e ‘“quilombola”, urdidos de maneira
contingente’® em diferentes contextos politicos. Os moradores do Mato do Ticdo, com as
vivéncias e as experiéncias dessa trajetoria e conquistas politicas, ressignificarem a sua
identidade quilombola e passaram a reivindicar os seus direitos a partir dessa nova categoria.
No entanto, essas ressignificacOes e reelaboracfes se estabeleceram na medida em que
enfrentaram praticas de inferiorizacdo, estigmatizacdo e exclusdo de varios setores da vida
publica: educacao, moradia, servicos de saude e justica. Além disso, falta de politicas publicas
e a constante ameaca de perda da terra. Se, por um lado, ao estabelecermos fronteiras
categoricas corremos o risco do essencialismo, conforme apontou Brah (2006); por outro,
ignorar a diferenga, particularmente ao tratarmos de grupos subalternizados como as
quilombolas e os quilombolas, corre-se o risco de se dissiparem as relacdes de poder, assim,
impossibilitar ou impedir a implementacdo de politicas publicas especificas, como as agdes
afirmativas, que séo essenciais para a garantia de direitos e para a emergéncia dos sujeitos.

Ainda seria apropriado, trazer a perspectiva de Hall (2013), que propde uma
concep¢do mais ampla do racismo, “que conhega a forma pela qual, em sua estrutura
discursiva, o racismo bioldgico e a discriminagdo cultural sdo articulados e combinados™ (p.
69). Nas desigualdades sociais que marcam a realidade de grupos tratados com “étnicos” ou
“raciais,” operam-se duas logicas do mesmo racismo, apesar de sofrerem ‘“‘combinacdes
diferentes e sejam priorizadas distintamente, de acordo com o0 contexto ou a relacdo a
diferentes populacdes subjugadas”. (p.69)

Nesse sentido, convém recorrer novamente a Brah (2006), que assinala para a
importancia de levar em conta as maneiras como as necessidades sdo construidas e
representadas nos diversos discursos. A autora defende o fato de que, muitas vezes, o termo
“negro” serve para ocultar necessidades culturais de diferentes grupos, ja que se baseia,
muitas vezes, no ‘“etnicismo”. Segundo ela, esse termo define a experiéncia de grupos
racializados em aspectos culturais e postula a diferenca étnica como modalidade principal,
independentes de outras experiéncias sociais em torno de género, classe, raca ou sexualidade,
impondo “nogdes estereotipadas de ‘necessidade cultural comum’ sobre grupos heterogéneos
com aspiracOes e interesses sociais diversos”. Além disso, o poder publico “frequentemente
deixa de tratar da relacdo entre a ‘diferencga’ e as relagdes sociais de poder em que ela pode
estar inscrita. E evidente que é importante que o estado seja sensivel a pluralidade de

necessidades entre seus cidaddos”. (p.337)

'8 Termo utilizado por Brah (2006) e Hall (2013), que significa efémero e relativo a situacéo e ao contexto.
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A reflex@o de Brah também ¢é vaélida ao considerarmos o tratamento dado a questdo
dos quilombos no Brasil. As estruturas juridicas, politicas e, muitas vezes, académicas,
comumente imobilizam e naturalizam a categoria quilombola e pressupdem a esses grupos
uma identidade assentada em discursos etnicistas. Mesmo que haja a pluralidade das
comunidades quilombolas, existe uma categoria que 0s unifica e os totaliza, em nome de uma
origem comum, atribuindo-lhes, dessa forma, demandas e necessidades comuns.
Desconsideram, assim, a “diferenca” e as “relagdes sociais de poder em que ela pode estar
inscrita”. NO entanto, ndo nos parece ser esse um pressuposto das liderancas quilombolas em
suas trajetérias, pelo menos, ndo daquelas que tive oportunidade de encontrar durante a
pesquisa de campo do mestrado. O que percebemos, ao contrario, foi a mobilizacdo da
categoria a partir de interesses e intencbes — por sua vez, despertados a partir das
aprendizagens e vivéncias. Uma categoria em disputa, portanto, remete a uma identidade
negociada.

Processos sociais e politicos que ndo estdo em acordo com as pluralidades dos
diversos grupos quilombolas, logo, ndo atendem as suas necessidades e as caréncias,
representando, diversas vezes, marcas de conflito e exclusdo. Vemos, dessa forma, o papel do
Estado na mediacdo de processos de (ndo) reconhecimento das diferencas culturais, o que
representa um significante importante na estruturacdo da experiéncia dos sujeitos envolvidos.
Os efeitos e os impactos do racismo vindos do Estado também se expressam na experiéncia de
divisdo territorial, nas constantes dificuldades e barreiras criadas na aplicacdo da legislacdo e
no baixo indice da implementacdo da regularizacdo territorial das comunidades negras em
todo o pais.

Esclarecer A critica do intelectual quilombola Nego Bispo, professor da universidade
de Brasilia pelo Instituto de Inclusdo no Ensino Superior e na Pesquisa, explica-nos sobre as
trajetérias quilombola no Brasil dentro de uma perspectiva de identidade negociada. Para
melhor situa-la, € importante lembrar que se trata de parte de uma transcri¢do de sua fala em
um encontro com a Comunidade Quilombola do Mato do Ticéo (agosto de 2013), durante a
execucdo de um projeto da Secretaria de Politicas de Promocdo da lgualdade Racial

(SEPPIR). A transcrigéo citada na dissertagdo de Fernanda Oliveira e Silva (2013):

A partir da Constituicdo de 1988 houve uma negociacdo muito grande, todo
mundo teve o direito de dizer la alguma coisa e n6s dissemos que nds
queriamos ser chamados de comunidades negras rurais remanescentes de
quilombos. Ai nds escrevemos isso nessa Constituicdo. Entdo isso significa
dizer que hoje pra nds ser chamados de quilombolas nés somos uma
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identidade negociada. Durante a invasdo do Brasil até 1988 nds tinhamos
identidades impostas. Era como o Mestre Badu botava home no boi. A partir
de 1988 pra ca o boi disse: olha, vocé pode me chamar de boi mas por que
eu aceito. Nos dissemos: olha, vocés podem me chamar de quilombola mas
isso tem um custo. Reconheca gque eu tenho direitos! Entdo, a partir dessa
Constituicdo nos estamos vivendo o periodo das identidades negociadas.
[...]JEntdo as identidades negociadas sdo simplesmente as identidades
negociadas. Ser quilombola pode me fazer o bem ou pode ndo me fazer o
bem. Depende do lugar que eu digo que sou quilombola, isso pode abrir uma
porta ou pode fechar uma porta. (Fala de Nego Bispo em OLIVEIRA &
SILVA, 2013, p. 146, grifos nossos).

Essa perspectiva, que traz a identidade quilombola como negociada, ndo explica, em
totalidade, as contradi¢cdes da categoria juridica, que delimita uma identidade circunscrita a
uma origem étnica diante da diversidade de sujeitos e de mundos que a compdem. Ao
propormos uma articulacdo entre as condicdes historicas e contextuais de emergéncia dos
sujeitos quilombolas, é possivel admitir que a diferenca se transforma em um elemento
politico. Assim, interesses e demandas especificas desses grupos comecam a articular, de
forma cada vez mais estruturada e organizada (0 que é também possibilitado pela maior
aproximacdo com as culturas do escrito), seus direitos. Essa diferenca, normalmente, é
orientada pelas nocdes de tradicdo e de ancestralidade — nogdes que qualificam e legitimam a
identidade quilombola em um contexto de emergéncia. Nesse contexto, o referente ‘mulher
quilombola’ traz ainda outras marcas, que estdo dentro de outras relacdes de poder, como nos
planos econémicos, juridicos e ideoldgicos.

Diante da racializacdo de um corpo, muitas vezes considerado selvagem e primitivo,
conforme Margareth Rago (2008), “simbolo quintessencial de uma presenc¢a feminina natural,
organica, mais proxima da natureza, animalistica e primitiva”, segundo Bell Hooks (1995,
p.468), as mulheres negras vivem, cotidianamente, efeitos de extrema violéncia, que associam
racismo 0 sexismo, trazendo novas marcas para suas trajetorias. Entretanto, a experiéncia de
mulheres negras que vivem em uma comunidade quilombola rural, sob as marcas da
escraviddo, agrega ainda outras especificidades e outras rupturas em suas trajetorias. Elas
possuem trajetorias particulares e se formam a partir de discursos especificos. Assim, Brah

(2006, p. 341, grifos da autora) explica:

Dentro dessas estruturas de relagBes sociais ndo existimos simplesmente
como mulheres, mas como categorias diferenciadas, tais como ‘mulheres da
classe trabalhadora’, ‘mulheres camponesas’ ou ‘mulheres imigrantes’. Cada
descricdo esta referida a uma condicdo social especifica. Vidas reais sdo
forjadas a partir de articulagBes complexas dessas dimensdes. E agora
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axiomatico na teoria e pratica feministas que ‘mulher’ ndo é uma categoria
unitaria. Mas isso ndo significa que a prépria categoria careca de sentido.

Torna-se, assim, imprescindivel para aventar-se ao estudo ndo reducionista das
mulheres do Matigdo, investigar como essas mulheres se colocam, se posicionam e se
assumem diante das tensdes especificas & comunidade. Sdo as proprias mulheres que dizem de
sua identidade. Nesse sentido, levantam-se questdes: Como essas mulheres agenciam sua
identidade e a identidade quilombola? Quais elementos contam nesse agenciamento? Como as
culturas do escrito contam nessa agéncia? Sabemos que o signo mulher tem especificidades
proprias, “construidas dentro e através de configuragdes historicamente especificas de relagao
de género” (BRAH, 2006, p. 241). Temos, entdo, discursos de diferentes feminilidades, que
partem de diferentes formas de feminino, simbolizam circunstancias materiais e experiéncias
culturais historicas particulares, assinalando para a perspectiva da diferenca: de condicGes

sociais e de processos estruturais ideol6gicos:

Diferenca nesse sentido é uma diferenca de condi¢des sociais. Aqui o foco
analitico estd colocado na construcdo social de diferentes categorias de
mulheres dentro dos processos estruturais e ideoldgicos mais amplos. N&o se
afirma que uma categoria individual é internamente homogénea. (BRAH,
2006, p. 341).

As mulheres, dessa forma, ndo sdo tomadas como ponto de partida para as praticas
sociais, e sim, como sujeitos que emergem como efeitos de construcdes discursivas, a partir
de suas trajetorias e de suas experiéncias culturais (RAGO, 2004). O que interessa nesta
pesquisa é identificar quais sdo as tensdes, os conflitos e os jogos de autoria nos quais elas
entram para construirem sua experiéncia como quilombolas (processos, muitas vezes
atravessados pala marcante presenca, tanto material quanto simbolica, da cultura escrita) —
como sujeitos de direitos, agentes na construcdo cultural, e para escaparem das préaticas de
exclusdo e de racismo. Nessa perspectiva, vale considerar a forca produtiva dos discursos na
construcdo das diferencas, sejam elas étnicas, raciais ou de género. Para que a experiéncia se
torne visivel, é necessario levar em conta 0s processos historicos que produzem as
experiéncias e posicionam o0s sujeitos por meio dos discursos, conforme Mariléa de
Almeida(2014). Isso implica negar a separacdo entre experiéncia e linguagem, e entre
identidade e discurso.

Os discursos das mulheres, que permearam minhas experiéncias de campo nha

Comunidade Quilombola do Mato do Ticdo, pautados pala tradicdo e pela ancestralidade,
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tanto possibilitam e orientam a veracidade & identidade quilombola como conferem sentindo e
materialidade as performances das mulheres. Os sujeitos, enquanto espago politico e agentes
de sua proépria cultura, estdo, a todo instante, produzindo significados e deslocando o0s
sentidos sobre sua propria identidade. Esses discursos devem ser pensados de forma situada,
levando em consideracdo as trajetdrias, experiéncias e vivencias pelas quais cada uma delas
passou, em diferentes contextos sociais e discursivos. Assim, é preciso entender como as
relacGes de poder sdo determinantes nos movimentos de aceitacdo, negacdo, negociacdo e
mobilizagao do referente ‘mulher quilombola’ em cada situagao.

Dessa forma, as relacGes, devem ser, portanto, construidas como relagdes contingentes
e préaticas discursivas especificas dentro do contexto histérico cultural. Essas questdes
apontam para a necessidade de uma anéalise mais aprofundada sobre a diferenga — ¢ nao mais
sobre a identidade — como categoria analitica. Esse conceito, conforme pontuou Brah (2006),
refere-se as variedades de formas como os discursos a respeito da diferenca sdo mobilizados,
ora podendo resultar em praticas de desigualdade e exploragdo, ora como forma de agéncia
politica. Segundo a autora, ha construcGes de diferencas que postulam fronteiras fixas e
imutaveis entre grupos tidos como inerentemente diferentes. Exemplo dessas fronteiras, o
racismo. H4 ainda outras construgdes que apontam a diferenga como “relacional, contingente
e variavel,” ndo sendo um marcador de hierarquia e opressdo. Assim, ela conclui que
diferenca é, logo, “uma questdo contextualmente contingente saber se a diferenca resulta em
desigualdade, exploracdo e opressdo ou em igualitarismo, diversidade e formas democréticas
de agéncia politica”. (p. 374)

Para continuidade a reflexdo, Brah conceitua a diferenca a partir de trés esferas:
diferenca como experiéncia, diferenga como relagdo social, diferenca como subjetividade e
diferenca como identidade (p.359). No contexto do Mato do Ticdo, a diferenca permeia essas
trés dinamicas, o que varia de acordo com o contexto e com os atores envolvidos. Assim, vale
elucidar cada uma delas. A nocéo de diferenca como experiéncia, ndo se trata apenas uma
linha que delimita uma fronteira entre os daqui e os de fora, mas configura-se também como
encontros dentro das fronteiras. Para a autora (2006), a experiéncia € uma construcéo cultural,
um lugar de formacdo do sujeito, e ndo reflete uma realidade pré-determinada, um processo
de significacdo que ¢é a condicao para a constituicdo do da realidade. Experiéncia é, portanto,
a pratica de produzir sentido “tanto simbolica como narrativamente: como uma luta sobre

condi¢des materiais e significado”. Ela traz a afirmacdo Scott (1992, s/p), “a experiéncia ¢
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sempre uma interpretacdo e, a0 mesmo tempo, precisa de interpretacdo.” Para validar seu

ponto de vista, que propde:

Pensar a experiéncia e a formacdo do sujeito como processos é reformular a
questdo da “agéncia”. O “eu” e o “n6s” que agem nao desaparecem, mas o
que desaparece é a nogdo de que essas categorias sdo entidades unificadas,
fixas e ja existentes, e ndo modalidades de multipla localidade,
continuamente marcadas por préaticas culturais e politicas cotidianas.(BRAH,
2006, p. 361).

Brah segue desenvolvendo o conceito de diferenca como relagdo social, aqui proposta
como uma articulacdo historicamente variavel de micro e macro regimes de poder, dentro dos
quais, ha modos de diferenciacdo, tais como género, classe ou raca, instituidos em termos de
formagBes estruturadas. Séo as condicdes, historicas, materiais e culturais, que permitem
formagdes identitarias. Dessa forma, as narrativas coletivas formam uma teia e concebem

condicdes para construcao de identidades do grupo e sentimentos de comunidade:

A diferenca como relagdo social pode ser entendida como as trajetdrias
histdricas e contemporaneas das circunstancias materiais e praticas culturais
que produzem as condi¢Bes para a construcdo das identidades de grupo. O
conceito se refere ao entretecido de narrativas coletivas compartilhadas
dentro de sentimentos de comunidade, seja ou ndo essa ‘comunidade’
constituida em encontros face a face ou imaginada [...]. E o eco da ‘diferenga
como relagdo social’ que reverbera quando legados da escraviddo, do
colonialismo ou do imperialismo sdo invocados; ou quando a atengdo se
volta para a ‘nova’ divisdo internacional do trabalho ¢ o posicionamento
diferencial de diferentes grupos dentro de seus sistemas de producéo, troca e
consumo, em continua evolugdo, que resultam em desigualdades massivas
dentro e entre varias partes do globo. (BRAH, 2006, p.363).

Ja a diferenca como identidade é colocada, nessa linha argumentativa, ao conceber as
identidades como intimamente ligadas e experiéncia, a subjetividade e as relacbes sociais, ja
que elas sao “inscritas através de experiéncias culturalmente construidas em relagdes sociais”
e “marcadas pela multiplicidade de posi¢des de sujeito que constituem o sujeito”, assumindo
“padrdes especificos diante de conjuntos particulares de circunstancias pessoais, sociais €
historicas” (BRAH, 2006, p. 371). Além disso, as identidades sempre se articulam com a
experiéncia coletiva de um grupo, mas carregam especificidades “esbocadas nas minucias
diarias” que nao se espelham na experiéncia do grupo, da mesma maneira que as identidades

coletivas ndo sdo redutiveis a soma das experiéncias individuais. O que ocorre, na concepgao
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de Brah, é que uma dada identidade coletiva pode apagar tracos de outras identidades, mas
também carrega outros tragos delas. Nas palavras da autora,

Isso quer dizer que uma consciéncia expandida de uma constru¢do de
identidade num dado momento sempre requer uma supressao parcial da
memoria ou senso subjetivo da heterogeneidade interna de um grupo. Mas
isso de nenhuma maneira é o mesmo que dizer que as relacdes de poder que
sdo parte da heterogeneidade desaparecem. A eventual mudanca (se houver)
dos padrdes de relagdes sociais seria contingente em relagdo ao poder dos
desafios politicos que discursos e praticas especificos sdo capazes de efetuar.
(BRAH, 2006, p. 372).

Dessa forma, a proclamacdo de uma identidade coletiva é politica e envolve a criacdo
dessa identidade a partir de colagens de subjetividades e de experiéncias. I1sso quer dizer que
“a mobilizagao politica diz respeito centralmente a tentativas de re-inscrever a subjetividade
através de apelos a experiéncia coletiva”. Entretanto, “a comunalidade que é evocada pode ser
tornada significativa apenas em articulagdo com um discurso de diferenca.”’(p. 352). Brah

assim o explica, ao propor que:

As maneiras precisas como o discurso de comunalidade/diferenca é
invocado, e com quais efeitos para diferentes segmentos do grupo-alvo que
procura mobilizar (ou até para os que constr6i como fora do grupo) variam
enormemente. Mas essencialmente tais discursos sdo apresentacdes de
alguma visdo —re-memoria, re-lembranca, re-trabalho, re-construgdo— da
historia coletiva e, como tais, esses discursos de identidade (invoquem eles
nogdes de ‘cultura’, ou idéias de ‘circunstancias econdmicas e politicas
compartilhadas) sdo articulagbes da subjetividade no que chamei de
diferenca como relagdo social’. (BRAH, 2006, p. 373).

Desse modo, a ideia de tecer interconexdes entre as culturas do escrito e mulheres
quilombolas baseia-se na identificacdo e na analise de relacbes, que sdo produzidas por
praticas discursivas e historicamente contingentes em determinada conjuntura. As diferentes
relagdes com as culturas do escrito estdo atreladas a relacao delas com o referente ‘mulher
quilombola’, com os eventos de regulacio do estado, com a luta pelos direitos e com a
maneira como elas protagonizam a manutencdo do cotidiano e da identidade quilombola,
agenciam e mobilizam, de diferentes formas, as suas identidades. Ao focalizar, entdo, o
contexto quilombola, é possivel entretecer as dimensdes em que a diferenca é articulada nos
ambitos de politicas publicas e mobilizagdo social, e assim, compreender as produgdes de
praticas opressivas de poder, regulacdo, ou emancipacao, atravessadas e mediadas, muitas

vezes, pelas culturas do escrito, como veremos no decorrer da dissertagdo. Para tanto, é
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necessario entendermos também como funciona, no ambito juridico, a questdo quilombola no

Brasil. A seguir, abordaremos essa questéo.

Quilombo, para principiantes.

Para a construcdo deste objeto de pesquisa, partimos da hipGtese de que para
acessarem suas terras e seus direitos, no processo de certificacdo e de reconhecimento
quilombola, os moradores da Comunidade Quilombola do Mato do Tigcdo passaram a interagir
de uma forma diferente e mais intensa com a cultura escrita. No decorrer da pesquisa de
campo, vimos que os dialogos com o Estado, de uma forma geral, aproximavam 0s sujeitos da
escrita, criando novas interacdes e novas significagdes. A posse das terras na Comunidade
Mato do Ticdo foi reivindicada pela comunidade no inicio da década de 1980, via legislacédo
da usucapido, que lhe garantiu parte do territério. A partir da década de 1990, iniciou-se a
busca pela legislacdo quilombola junto ao Estado, exigindo a participacdo da comunidade na
identificacdo como remanescente de quilombo. Essa participacdo, mediada pela presenca da
escrita, foi elemento crucial na formacao e da ressignificacdo da identidade quilombola. Dessa
forma, é importante trazermos, ainda que brevemente, algumas especificacdes da questdo
quilombola na legislacao, para possibilitar a contextualizacdo do objeto de estudo em questao.

Atualmente, existe uma legislacdo federal que atribui as comunidades quilombolas e a
posse definitiva de terra. O Estado assegura, conforme o artigo 68 que consta no Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias da Constituicdo Federal de 1988(ADCT), que “aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras €
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos especificos”.

Somente quinze anos depois, em 20 de novembro 2003, entretanto, o Decreto n°
4.887/2003, regulamentou o artigo 68, estabeleceu os procedimentos e instrumentos pela
demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades de
quilombos. O documento prescreve o0s termos para a identificacdo, para o reconhecimento,
para a delimitacdo, para a marcagdo e para a titulagdo de terras ocupadas. De acordo com o0s
termos do Decreto (Art. 2°), quilombolas sdo “os grupos étnico-raciais, segundo critérios de
autodefinicdo, com trajetoria historica propria, dotado de relagdes territoriais especificas, com
presun¢do de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida”.
Mesmo com a existéncia do documento, que ja completou dez anos, em continuidade a um

passado marcado pela invisibilidade ativamente produzida pelo Estado e pelos processos de
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exclusdo social, as quilombolas e os quilombolas ainda sofrem com a falta de politicas
publicas e constantes ameacas de perda da terra. Nao podemos esquecer o fato de que se trata
de um direito que ainda esta ameacado.

Esse Decreto define os atores politicos e os processos referentes a constituicdo dos
mesmos. Além disso, exige a constituicdo de uma Associacdo Comunitaria, uma entidade
juridica que representa os moradores das comunidades quilombolas (o que demanda préticas
de letramento e um contato com formas especificas, institucionais, de escrito pelos membros
da comunidade). Significa dizer que o titulo “coletivo e pro-indiviso” atribuido aos territorios

fica em nome das Associacgdes que representam as comunidades. Conforme o documento:

Art. 17. A titulacdo prevista neste Decreto serd reconhecida e registrada
mediante outorga de titulo coletivo e pro-indiviso as comunidades a que se
refere o art. 2° caput, com obrigatoria insercdo na clausula de
inalienabilidade, imprescritibilidade e de impenhorabilidade. Paragrafo Unico:
As comunidades serdo representadas por suas associacGes legalmente
constituidas. (BRASIL, 1988).

Para o funcionamento da associacdo, exige-se uma série de procedimentos
burocraticos, que, aos poucos, vai fazendo parte do dia a dia dos membros da associacéao e das
pessoas da comunidade. E necessario, por exemplo, a elaboracio de um estatuto, o
reconhecimento junto ao cartério como entidade juridica, a quitacdo e o pagamento de
impostos relativos, um livro-caixa, o0 registro das reunifes em ata e a construcdo de sede. A
escrita aparece nesse contexto ndo s6 como uma necessidade, para dar conta de todos esses
processos, mas como um instrumento que possibilita a autonomia e 0 reconhecimento para
garantir sua participacdo em espacos de negociacdo. Entretanto, ndo é o dominio da escrita a
Unica garantia ao atendimento de suas reivindicagdes.

Vale lembrar, brevemente, o papel das instituicdes na regularizagédo (e regulacéo)
quilombola. Segundo o Decreto n° 4.887, de 2003, o [Instituto Nacional de Colonizagdo e
Reforma Agraria] INCRA é o o6rgdo competente, na esfera federal, pela titulagdo dos
territérios quilombolas. Os estados, o Distrito Federal e 0s municipios tém competéncia
comum e concorrente com o poder federal para promover e executar esses procedimentos de
regularizacdo fundiaria. Para cuidar dos processos de titulagdo, o INCRA criou, na sua
Diretoria de Ordenamento da Estrutura Fundiaria, a Coordenacdo Geral de Regularizacdo de
Territorios Quilombolas (DFQ) e nas Superintendéncias Regionais, 0s Servicos de
Regularizagdo de Territorios Quilombolas. Cabe a Fundagéo Cultural Palmares emitir uma

certiddo sobre essa autodefinicdo. O processo para essa certificacdo obedece a norma
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especifica desse 6rgdo. A Fundacdo Cultural Palmares (FCP), portanto, estd responsavel por
conceder certidGes de autorreconhecimento, além de adquirir e entregar materiais e
equipamentos advindos de politicas publicas, como materiais de artesanato, de pesca, etc..
Assim, 0 primeiro passo para a abertura do processo de titulagdo é o
autorreconhecimento, por meio da Fundacdo Cultural Palmares. A seguir, elabora-se o
Relatorio Técnico de Identificacdo e delimitacdo (RTID), que identifica a populacdo
residente, realiza descricbes a etnografica por meio de um relatério socio-antropologico,
cadastra as familias e os demais ocupantes e organiza as questdes fundiarias. Nesse processo,
h& um intenso contato dos moradores com pesquisadores com a finalidade da construcéo de
um relatdrio a respeito da histdria local. Ap6s a emissdo do certificado, a Fundagdo Palmares
da o suporte para a aquisi¢do do documento definitivo de posse de terra emitido pelo INCRA.
Somente a partir dai, esta garantida a propriedade do territério e a autonomia da comunidade.
No momento atual, A Comunidade Quilombola do Mato do Ticdo espera a
regularizagédo de suas terras em definitivo pelo INCRA. Em 2006, recebeu o certificado da
Fundacdo Cultural Palmares, € representada pela Associacdo dos Moradores do Mato do
Ticdo. Esse passo foi importante para dar visibilidade a organizacéo politica das quilombolas
e dos quilombolas. Segundo Marcilene da Silva (2011, p. 21), a comunidade do Maticdo

encontrava-se, apés a certificacéo,

num processo de amadurecimento politico de seus membros, para que
coletivamente pudessem pensar as mudangas que julgavam necessarias.
Aquilo que estava organizado em torno de um grupo familiar ia aos poucos
assumindo uma forma publica. A titulacdo precisava ser elaborada e
compreendida para além do nucleo familiar, como uma conquista da
comunidade, o que inspirou, por sua vez, a criacdo da associagdo
comunitaria e seus representantes, como uma tentativa de se tornar um
espaco de reflexdo do grupo.

No senso comum, o termo quilombo, até hoje, remonta a ideia de homens e mulheres
negros fugitivos da escravizagdo. Essa concepcéo esta relacionada a formulagdo do Conselho
Ultramarino de 1740, que apresentou a definicdo quando o Rei de Portugal postulou que
Quilombo seria: "[...] toda habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados e nem se achem pildes nele"
(MENDONCA, 2013, p. 26 apud VEIGA RIOS, 1996, p.72).

As origens de formagéo dos quilombos localizados no territdrio brasileiro e dentro do
territorio de Minas Gerais, entretanto, s@o diversas. Foram mediadas por processos variados,

tais como: fugas e ocupacdes de terras isoladas, doagdes de seus antigos donos, herangas,
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recebimento, compra, dentre outros, tanto durante a vigéncia da escraviddo quanto apos sua
abolicdo, em 1888. Até chegarmos as atuais configurac@es politicas de um quilombo, houve
muitos embates e discussdes, e 0 conceito adquire novos estatutos de acordo com o contexto

em que esta inserida. Luanda Sito (2008) exemplifica essa questéo ao dizer:

Tomemos essa palavra dita, em meio a uma negociagdo, por um sujeito que
se vé como quilombola exigindo a titulacdo de sua terra e dita por um sujeito
gue se identifica enquanto representante de uma instituicdo responsavel pela
titulagdo. Essas diferengas na valora¢do se ddo por que ali ‘uma unica e
mesma palavra pode figurar em dois contextos mutuamente conflitantes’.
(FARACO, 2009, p. 195), como é o caso da questdo dos territrios
quilombolas. Nas interacBes entram os atores que circulam nas disputas
quilombolas, quando se enuncia ‘quilombo’ atuam diferentes indices de
valor que evidenciam as distintas visdes de mundo sobre o que é um
territorio remanescente de quilombo e o que é ser quilombola. (SITO, 2008, ,
p.14, citacdes da autora).

No caso especifico da Comunidade Mato do Ticdo, as terras foram recebidas por
doagdes. A isso, remete o antrop6logo Djalma Antbnio da Silva (2008, p. 7), em um artigo

resultado de uma etnografia realizada no Matigé&o:

De acordo com o Sr. Dante Isaias Siqueira, 85 anos, o territério onde esta
situada a comunidade do Mato do Tic&o outrora era habitado por indios e
negros forros. Com a Lei Aurea, em 1888, o fazendeiro Sebastido Fernandes
doou parte das terras para as suas ex-escravas, Ludovina e Rita. Segundo a
historia, Ludovina tinha a pele mais clara, certamente era parda. Pelo que
parece, a doacdo foi feita por uma situacdo pratica. O fazendeiro precisava
de mao de obra para dar continuidade as atividades de sua fazenda. E 0s seus
ex-escravos eram as pessoas mais indicadas para isso. Eles ja conheciam
como funcionava a propriedade e gozavam de confianga de seu ex-senhor.
[...] A doag&o da terra parece ser o resultado de um pacto que existia entre o
fazendeiro e seus ex-escravos. Porém foi Ludovina Maria da Conceicéo
guem recebeu o titulo da terra, apesar de ela e Rita Basilio terem sido
beneficiadas. Pelo que parece, outros ex-escravos foram viver no mesmo
espago.

Portanto, na luta quilombola, como verificamos em Luanda Sito (2010) e Patricia
Barros Soares (2012), é necessario o envolvimento com esferas que preconizam a escrita
como o principal instrumento. Na esfera juridica e governamental, por exemplo, a
reivindicacdo de terra exige a participacdo dos integrantes no acompanhamento sobre o
processo de sua titulacdo no Ministério Publico. Na esfera académica, os registros sdos 0s
responsaveis por conferirem identidade quilombola aos grupos. Os atores passam a circular

por varios espacos e contextos mediados pela escrita, em reunides, anuéncias, conselhos, etc..
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Além disso, ha a esfera da prépria luta quilombola, na qual os cursos de formac&o, as redes de
movimentos sociais, a participacdo em palestras e o dialogo com diferentes agentes, contextos
nos quais a escrita também é prevalente. Dessa forma, na circulacdo por essas diversas
esferas, as liderancas e as pessoas da comunidade, em processo de entendimento e de agéncia
de uma identidade quilombola, aproximam-se com a cultura escrita e ddo a ela novos

significados.
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Capitulo I. MATICAO E AS MULHERES DO MATICAO

Hoje, penso que a arte de viver deve ser apenas tatica; toda estratégia, nessa
matéria particular é culposa.
(Guimaraes Rosa, Primeiras Estorias, 1988, p. 33).

FIGURA 1 - Ludovina e Marcolino. Antepassados Pais de Benjamim
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Fonte: OLIVEIRA & SILVA, 2013, p. 154.



FIGURA 2 — Jodo Francisco Machado (ou Jodo Pereira) e Rita Basilio dos Santos
Antepassados pais de Josefa.
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Fonte: OLIVEIRA & SILVA, 2013, p. 154.

FIGURA 3 — RelacGes de parentalidade entre os sujeitos de pesquisa
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Fonte: autoria propria.

Nota: Esse grafico ndo inclui todos os parentes da familia Siqueira e nem todos que aparecem no

decorrer deste texto. Tem o objetivo apenas de demonstrar as relacbes familiares dos principais
sujeitos de pesquisa, Marilene, D. Nilse, D. Divina, D. Bina e Rosaura.
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Este capitulo objetiva apresentar os sujeitos de pesquisa ¢ situar — a partir da minha
vivéncia em campo e das mdltiplas vozes que compdem o tecido discursivo que enuncia a
Comunidade Quilombola do Mato do Ti¢do — com base na minha interagdo com minhas
principais interlocutoras: as mulheres da comunidade'®, particularmente Marilene, D. Nilse,
D. Bina, D. Divina e Rosaura. Como ja foi dito, Mato do Ticdo foi certificada como
comunidade quilombola em 2006 pela Fundacgdo Cultural Palmares. A certificagdo suscitou
mudangas nas maneiras como as moradoras e 0s moradores agenciam sua identidade enquanto
comunidade negra, afrodescendente e quilombola. A partir desse documento, também
emergiram novos espagos de circulagdo, novas significagdes e novas maneiras de se
posicionar em diferentes contextos politicos, na luta por reconhecimento e pela titulacdo
definitiva de suas terras, todos eles mediados pela escrita no sentido simbdlico e material.
Assim, nossa intencdo é trazer alguns questionamentos e reflexdes, dos quais este texto ndo
pode prescindir: a respeito do contexto em que elas estdo inseridas; das maneiras como elas
agem e interagem a partir da mobilizacdo de valores, de saberes e de habilidades; e das
maneiras como elas agenciam a identidade quilombola e a ancestralidade em situacdes
mediadas pela oralidade e pela presenca da escrita. Além disso, é interessante destacar quais
sdo os deslocamentos que elas fazem para sair de uma situacdo de subalternidade.

Deslocamentos, muitas vezes, operados pelas culturas do escrito.

1.1 Mato do Ticdo

Antes de serem mulheres e homens quilombolas, eles s&o do Mato do Ti¢&o. Disse-me
uma vez Patricia Santa, no primeiro encontro do Grupo de Estudos Interdisciplinar
Quilombola (GEIQ)?. Santana estava em vias de finalizar sua pesquisa sobre as criancas da
comunidade, e eu — cheia de inquietudes e anseios para o primeiro trabalho de campo que
realizaria — em vias de iniciar uma pesquisa com as mulheres da mesma comunidade. Fui a
campo e, talvez tendenciosa com a assertiva de minha colega, pude confirma-la logo nos
primeiros encontros e conversas: Somos uma familia, todo mundo aqui é da familia Matic&o,
ou, aqui € o povo do Mati¢do, ou ainda, aqui € uma comunidade, todo mundo é parente e a

gente faz as coisas juntos.

9 A comunidade n#o se trata de uma cultura de base matriarcal ou de uma tradicdo matrilinear. Os homens e
mulheres tém seu papel, mas meu recorte é de género. Por isso, muitas vezes, podemos passar a impressdo de
que eles exercem poucas fungdes, o que ndo é verdade.

®Grupo de Estudos da Faculdade de Educacdo da UFMG.
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FOTO 2 - Erguendo a fogueira de S&o Jodo FOTO 3 -A fogueira de S&o Jodo.
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Fonte: autoria prépria. Fonte: autoria prépria.

Mato do Ticdo € uma comunidade que faz parte de um conjunto grande de
comunidades rurais no municipio de Joboticatubas®, localizado no vetor norte da regiéo
Metropolitana de Belo Horizonte. Atualmente, possui 35 ndcleos familiares e
aproximadamente 180 moradores, a maioria deles da familia Siqueira. Entretanto, esse
nimero aumenta significativamente nos festejos (FOTOS 2;3), nas rezas e nos finais de
semana, com a visita dos parentes e amigos que costumam vir de fora: do centro de
Jaboticatubas ou de outras comunidades do municipio, de Santa Luzia, de Lagoa Santa, de
Vespasiano ou de Belo Horizonte.

O territério ocupado pelas moradoras e pelos moradores da comunidade corresponde a
uma parte de um terreno doado por um senhor a um grupo de escravizados — que foram avés
e tios das ancids e dos ancidos da comunidade — e que ali trabalhavam ao final do século

XIX. Desde entdo, a comunidade viveu inimeros conflitos, tensbes e processos de

?1jaboticatubas tem 17.134 habitantes, 1.114,972 km? (IBGE, 2010) Os municipios limitrofes s&o Itabira, Itamb,
Pedro Leopoldo, Santa Luzia, Lagoa Santa, Baldim, Santana do Riacho.
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expropriacdo que envolveram a luta pelo direito ao territorio e a existéncia. Apenas em
1981%, conseguiram o direito & usucapido, mantendo, até os dias atuais, 0s estreitos trés
hectares onde vivem. Isso ndo significa, entretanto, que estdo protegidos de conflitos
fundiarios e de ameacas de perda de terra.

Além de fazer parte da Serra do Cipé — 80 % do Parque Nacional da Serra do Cipd
estd localizado no Municipio de Jaboticatubas — regido altamente turistica, o vetor norte foi
alvo de politicas territoriais especificas do Governo Estadual que impulsionaram diversos
investimentos. Baseadas em uma ideologia desenvolvimentista, tais politicas elegeram
espacos de pouca visibilidade para o capital privado para implementacdo de grandes obras
viarias e equipamentos estratégicos. A mudanca do aparato dos 6rgdos governamentais
estaduais para a Cidade Administrativa, localizada na divisa de Belo Horizonte, Vespasiano e
Santa Luzia, € o maior exemplo dessa estratégia de desenvolvimento territorial.
Acompanhando essa mudanca, houve também os investimentos publicos no Aeroporto-
Industria em Confins, bem como nas obras para melhoramento nas avenidas Antonio Carlos e
Cristiano Machado e na via Linha Verde, que ligam a capital a regido metropolitana. Essas
obras publicas induziram investimentos privados do setor, como loteamentos e incorporacoes
imobiliarias. Exemplo disso, o expressivo nimero de condominios fechados horizontais
voltados a populacéo de alta renda.

Decorrentes desse processo, muitas pessoas da comunidade trabalham na construcéo
civil, dentro e fora do municipio. Muitas pessoas também trabalham nesses sitios: sdo
caseiros, cuidam da criacdo, fazem servicos gerais ou faxina. Muitos séo fichados— como
costumam dizer quando tem carteira assinada — outros recebem o dia — como costumam
dizer quando sdo diaristas. Ha ainda pessoas que trabalham na rua, em dia de feira, em
fabricas, em postos de salde, na prefeitura ou em casa de familia. Também ha maneiras
diversificadas de geracdo de renda no interior da comunidade por trabalhadoras autbnomas,
como a venda de artesanatos, de doces e de salgados. As preocupacbes em relacdo as
dificuldades de insercdo das filhas e dos filhos no mercado de trabalho & uma questéo
comumente debatida entre as maes de jovens e de adolescentes, em relacdo as dificuldades de
insercédo das filhas e dos filhos no mercado de trabalho.

Para quem vem de Belo Horizonte, 0 acesso ao municipio de Jaboticatubas é por Santa
Luzia. A comunidade esta situada a quatro quilémetros da sede do municipio, para a qual a

?2 Segundo Santana (2015, p. 58): “na certiddo de registro de imével na Comarca de Jaboticatubas datada de 04
de maio de 1981 consta area total de 3.200 ha com as suas respectivas divisas (estradas, corrego, fazendas).
Igualmente consta no documento o nome de cada um dos dez herdeiros na época.”
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via de acesso € uma estrada de terra extremamente vulnerével as condigdes climéticas: a
poeira em épocas de seca; 0s buracos e a lama em épocas de chuva. Do centro da capital até a
comunidade, percorremos aproximadamente 65 km. Existe uma placa, instalada pela
Fundacdo Palmares, na altura do Bairro Santo Antdnio, que anuncia 0 caminho certo:
Comunidade Quilombola do Mato do Tig&o.

N&o ha escolas dentro da comunidade. Na sede de Jaboticatubas, ha uma escola
estadual e outra municipal, onde as criangas e jovens do Maticdo estudam. N&o existe um
onibus municipal que liga a comunidade a sede. Existe o Transporte Escolar — que atende o
municipio h& aproximadamente quinze anos e, atualmente, é restrito aos alunos. Taxistas de
Jaboticatubas, atualmente, cobram vinte reais por viagem. Isto €, ida e volta somam quarenta
reais. Algumas pessoas da comunidade possuem carro. Muitos jovens possuem motocicletas,
inclusive é comum a ocorréncia de acidentes. Um acidente, por exemplo, culminou com a
morte de uma jovem da comunidade no ano de 2010. Também é comum ir e vir da rua a pé.
Nota-se, a partir desses indicios, a falta de politicas publicas municipais de mobilidade que
visam a integracdo das comunidades do municipio, tendo em vista que as moradoras e 0s
moradores de Mato do Ticdo dependem da sede de Jaboticatubas para trabalhar, fazer
compras, ir a escola, aos correios e ter acesso aos servicos publicos de saide — mesmo que
haja, atualmente, um médico do Programa Mais Médicos, um médico cubano, como elas
costumam dizer, que atende a comunidade semanalmente, as quintas-feiras, no espaco da
capela.

A economia do Municipio, que é o maior da Regido Metropolitana de Belo Horizonte,
esta ligada principalmente a agricultura e a pecuaria (que giram em torno do latifindio). Aos
latifundiarios, da-se o nome de fazendeiros em Maticdo, que sdo qualificados, pelas
quilombolas e pelos quilombolas da regido, como os grandes, assim como os politicos e
algumas pessoas da capital. A mineracdo também tem sido expressiva nos ultimos anos, além
do turismo associado ao Parque Nacional da Serra do Cipo.

Os trés hectares que representam o territério fisico da comunidade foram divididos
entre os filhos do casal Benjamin e Josefa: Jair de Siqueira; Sr. Dante de Siqueira; Jalio de
Siqueira; Nilse de Siqueira; Elza de Siqueira; Silvio de Siqueira (Seu Badu); Isaura de
Siqueira; Divina de Siqueira; e Silvia de Siqueira (D. Bina). Ali eles nasceram e ergueram as

casas com as proprias médos, como me falou D. Divina: A gente vinha dali carregando barro

ZPor ordem de nascimento e incluindo os ja falecidos: Dante Isafas de Siqueira; Jodo de Siqueira (finado); Jalio
de Siqueira (finado); Divina de Siqueira; Jair de Siqueira (finado em 2006); Silvia de Siqueira (Bina);Silvio de
Siqueira (gémeo de Bina); Marina (que morreu crianga, mal de sete dias); Elza de Siqueira (finada em 2013);
Isaura de Siqueira; Nilse de Siqueira.
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da beira do rio ?/pra amassar e levantar essa casa velha ai. Antes aqui tinha poucas casa, a
gente plantava coisa ai e até fazia rapadura, e plantava de tudo, sé tinha aquela casa velha
Ia, aquela da Nilse, que nés foi, ajudou a construir e depois foi criado. Ai, depois eu construi
essa aqui, e foi construindo casa, foi construindo casa, foi construindo casa e o foi
encurtando o terreiro.

As familias foram crescendo e os lotes foram sendo ocupados. Alguns venderam
partes que entrecortam o territério. Hoje, esses lotes foram ocupados por pessoas de fora da
comunidade, que construiram sitios e casas de final de semana. Atualmente, ndo ha mais
espaco disponivel, os descendentes mais jovens que vao constituir familia buscam moradia
em outros lugares, e ndo mais perto da casa dos pais, como era 0 costume até entdo. Na
dissertacdo de Oliveira e Silva (2013, p. 23.), a autora traz uma descricdo interessante a
respeito da dindmica entre essas partes de cada um dos filhos, cujas peculiaridades também

pude observar:

Nessas partes, partilhar comida, dividir os cuidados com as criancas, doentes e
idosos, cuidar da limpeza dos terreiros e quintais, colher nos pomares,
pequenas lavouras e hortas, abastecer a caixa d’agua de cada casa, sdo agdes
frequentemente compartilhadas ou intercambiadas, que compdem a vida e
reforcam os vinculos dos parentes mais proximos, no dia a dia. Acontece
também o compartilhamento ou troca de cuidados e atividades entre parentes
de nucleos habitacionais diferentes —gente da parte de Divina com o povo da
parte de Nilse, por exemplo. Mas ndo ha a mesma expectativa e
responsabilidade nessas partilhas entre parentes de partes distintas,
comparando-se aquela presumida entre parentes da mesma parte. Nos nicleos
habitacionais, a mutualidade é praticamente uma prescricdo, mais ou menos
declarada e, ainda que ndo seja sempre atualizada — o que ocorre com
frequéncia—, sua falha € notada e criticada em diversas ocasides.

A estrada que liga Mato do Ticdo a Sdo Sebastido do Campinho € denominada
Benjamin José de Siqueira e corta os trés hectares que fazem parte do quilombo.
Recentemente, um curto trecho foi asfaltado por demanda das moradoras e dos moradores da
comunidade e por meio de negocia¢do com politicos municipais. O asfalto foi justificado pela
poeira no tempo da seca e pela lama no tempo da chuva. Segundo algumas moradoras, esse
problema foi resolvido, entretanto, agora a preocupacdo € com 0S carros que passam
velozmente e podem ser perigosos para as criangas que gostam de brincar naguele espaco.

Praticamente todas as casas sdo construidas em alvenaria. Segundo D. Bina, antes as

casas eram construidas no adobe e, aos poucos, ha uns vinte anos, foram sendo substituidas e

Cérrego que atravessa o fundo da comunidade. Os mais velhos relatam que antes havia peixes, hoje ja ndo ha.
Nele, as criancas e jovens gostam de brincar e se refrescar.
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reformadas. N&o ha rede de esgoto na comunidade, e sim, fossas. A &gua € distribuida através
de um poco artesiano. A energia elétrica esta presente na comunidade. Porém, presenciei
inimeras vezes a queda de energia por longas horas, por vezes, por mais de um dia. Inclusive,
por mais irénico que iSso seja — ja que representa mais uma maneira de se produzir
invisibilidade ao povo negro —, houve um longo periodo com falta de energia elétrica no dia
do evento organizado pela comunidade em celebracdo o Dia da Consciéncia Negra. Conforme
é possivel imaginar, a luz ndo voltou a tempo para a realizacdo do evento, tampouco apareceu
alguma assisténcia técnica que poderia resolver o problema.

Em cada quintal, h4 algum cultivo que serve tanto para alimentacdo: temperos,
manjericdo, tomate, urucum, mandioca, couve, etc., quanto para remédio, para cura, como
erva de Santa Luzia, erva de Santa Maria, trancagem, etc.. Ha também a criacdo de alguns
animas, como galinhas, perus, porcos e até cavalo. Em quase todas as casas, hd cdes de
estimacdo. As mulheres gostam de enfeitar a parte da frente de suas casas com plantas
ornamentais, como suculentas, perpétuas e samambaias, das quais falam com orgulho e as
quais prestam cuidados diarios.

Um dos espagos mais importantes para a comunidade é a capela, que fica ao lado da
casa velha®. Ela foi construida naquele terreno, pois, segundo D. Nilse, foi ali que o padre
autorizou, disse que aquele terreno ali ja era sagrado. Era sagrado por que ali, debaixo da
mangueira, fazia sempre a missa campal, entdo ja era sagrada a terra, e o padre disse que
era pra construir ali mesmo a capela (D. Nilse). A Capela de Nossa Senhora de Lourdes €, na
verdade, um pequeno comodo multifuncional. Nesse espaco, funcionaram as aulas do MOVA,
ocorrem as consultas médicas, as reunides e as atividades da Associacdo. Na parte de tras, um
deposito onde sdo guardados instrumentos musicais, tambus?, bonecos de desfile do carnaval,
andores e ornamentos para festas. Ao lado, anexo ao prédio, fica o escritério da Associacao
Quilombola de Mato do Ticdo. Ali existem alguns computadores com acesso a internet,
equipamentos de som, gravadores, projetores, banners a respeito da comunidade, materiais de
papelaria, dentre outros.

E por meio dessa instituicdo que informam os didlogos com o Estado, a realizacio de
projetos e a autorizacdo de participagdo de pesquisadores e estudantes. Contudo, antes de
comecar meu trabalho de campo, fui alertada muitas vezes por pesquisadoras mais experientes

para o fato de que nem sempre comunidade e associagdo sdo instancias comuns: falar

»Casa velha, como gostam de dizer, é a casa onde Benjamim e Josefa criaram os filhos. Hoje esta sobre
responsabilidade da familia de D. Nilse. A casa estd em reforma, recebe visitantes em dias de festa e existem
planos de transforméa-la em um memorial.

%% Tambores sagrados utilizados no Candombe.
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enquanto pessoas que representam a associagdo ndo significa falar enquanto comunidade.
Marilene, muitas vezes, disse-me de seu esforgo em integrar a comunidade nas atividades da
associacdo e também se queixou da falta de participacdo de muitas pessoas nas atividades, nas
reunides e nos projetos.

Além desses conflitos, h&a inimeros motivos de divisdes e antagonismos na
comunidade. Comunidade € bom mais é dificil, ouvi dizer, todo mundo se ajuda, mas também
tem muita confusdo. Episodios de violéncia domestica, desavencas em torno de projetos
realizados dentro da comunidade, aparentes desigualdades na distribuicdo de recursos e até o
fato de nédo gastar tempo fazendo uma visita operam como divisores no tecido social da
comunidade. Um grupo étnico-racial ndo esta isento de conflitos internos e, muitas vezes, o
sentido romantizado (e impossivel) da solidariedade pode provocar ainda mais estigmas e
preconceitos ao se constatar que o “excéntrico”, o “comunitario”, o “ancestral” também se
constituem a partir das diferencas entre as pessoas e seus interesses.

Todas as vezes que participei de reunibes da associagdo ou trabalhei no projeto
Armazém da Catita junto com as mulheres, pude perceber que as pessoas tomavam muito
cuidado ao se referirem a um “nds”: sempre com certa cautela, deixando em evidéncia o fato
de esse “nds” ser contingente e circunstancial. Se, por um lado, a criacdo da associagdo
possibilitou 0 Mato do Tigdo ter um didlogo mais direto com o Estado e ter viabilidade na
realizacdo de projetos e na aquisi¢do de recursos; por outro, de certa forma, comecou a criar
centralidades e, por vezes, tensfes. Nesse contexto, as categorias “eu” e "nos” ndo sio
unificadas e fixas, e sim, contingente culturalmente construidas e se ressignificam de acordo
com o contexto. Assim, histérias coletivas das mulheres quilombolas, marcadas pela

experiéncia pessoal, inscrevem a biografia de cada uma. Assim, Brah (2008) nos diz:

‘Historias’ coletivas sdo também, ¢ claro, culturalmente construidas no
processo de atribuir significado ao cotidiano das relagdes sociais. Mas,
enquanto as biografias pessoais e histérias de grupo sdo mutuamente
imanentes, elas sdo relacionalmente irredutiveis. O mesmo contexto pode
produzir varias ‘histdrias’ coletivas diferentes, diferenciando e ligando
biografias através de especificidades contingentes. Por sua vez, a articulacdo
das praticas culturais dos sujeitos assim constituidos marca ‘historias’
coletivas contingentes com novos significados variveis. (p. 362)

Em frente a Capela, ha um grande patio coberto por uma tenda (adquirida pela
comunidade via edital de cultura) onde ocorrem ensaios de carnaval, festas, barraquinhas,

candombes, brincadeiras, encontros, leildes, missas (quando se espera muita gente), atividades
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com escolas visitantes®’. Perto desse patio, ha outro espaco importante para 0s encontros em
Maticdo, o Bar do Ley. Quando chegamos a comunidade, ndo demoramos percebé-lo, pois
nas paredes externas ha uma pintura representando D. Divina e Sr. Jair em uma roda de
candombe. Em dias festivos, o bar sedia apresentacdes de musica, bingos, rodas de samba,
etc. Nos finais de semana sem nenhuma atividade no quilombo, é lugar onde os homens se
encontram para beber e para jogar sinuca.

A origem do nome Mato do Ticdo é contada e recontada pelas moradoras e pelos
moradores da comunidade em algumas versdes que se aproximam (apesar de ndo serem
idénticas). Aqui era um mato escuro so, ai pra andar nesse mato andava com um ticdo, cé
sabe 0 que que é ticdo? E o que costumam me responder. Essa foi a versio que mais escutei...
diz que ha muito tempo, naquela regido, havia uma mata fechada. Nao é esse mato raleco que
tem ai ndo — como gostam de dizer. Na escuriddo, era necessaria a utilizacdo de um ticéo
(um pedago de lenha em chamas, como uma tocha) para iluminar os caminhos. Entéo
comecaram a falar que ali era a mata do ticdo ou 0 mato do ticdo. Hoje, a comunidade é
referida pelas moradoras e pelos moradores, bem como pelas pessoas de Jaboticatubas, como
Maticao.

N&o tinha estrada, nem caminho, era tudo mato, e ai tinha que andar no escuro com
uma tocha pra iluminar a passagem. Todas se lembram do quanto a mata era densa, e de
quanto era dificil chegar na rua — maneira como se referem ao centro de Jaboticatubas. As
vezes, a cavalo, a pé ou montadas num lombo de um burro. D. Divina conta a historia da filha
de nove anos que teve um acidente, pulou da arvore em cima de uma enxada com o corte
virado para cima. O ferimento grave obrigou um cunhado a leva-la correndo no meio dessas
mata carregada até chagar na rua. A menina, infeccionada pelo tétano, morreu alguns meses
depois. A mata fechada e a dificuldade dos caminhos e de acesso também séo a justificativa
para 0 abandono da escola pelos mais velhos (geracdo dos idosos) e pela geracdo seguinte,
dos filhos de D. Nilse, D. Bina e D. Divina (equivalente a geracdo de Marilene). Muitas séo as
historias, alegres, tristes, de aventura ou de assombragdo, que compdem a mata densa que
originou 0 nome a comunidade.

As primeiras moradoras da regido do Maticdo foram as ex-escravizadas Ludovina
Maria da Conceicdo e Rita Basilio. Benjamin de Siqueira era filho de Ludovina e de
Marcolino, e Josefa era filha de Jodo Francisco e Rita Basilio. Mato do Ti¢do tem origem do

% Atualmente, a comunidade tem recebido muitas escolas particulares de Belo Horizonte e de Lagoa Santa, para
falarem sobre sua cultura. Normalmente, hd um almogo para as criancas e venda de artesanatos feitos ali mesmo
na comunidade.
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periodo pos-escravista, de acordo com Nubia Pereira de Magalhdes Gomes e Edmilson
Pereira (1992, p. 300):

Os antepassados da comunidade de Mato do Ticdo viveram as imposicGes da
escraviddo e o ostracismo apds a assinatura da lei que aboliu o cativeiro em
1888. Libertos, receberam como “data de alforria” as terras hoje pertencentes a
comunidade. [...] No passado — ainda no periodo escravista — 0S negros cativos
viam-se obrigados a constantes mudancas, quando vendidos a senhores de
regides diferentes. Os ancestrais da familia Siqueira — Constanca, Pedro e Rita
Basilio — foram transferidos para a posse do coronel Chico Alves, proprietario
da Fazenda de Baixo situadas nas proximidades do atual sitio de Mato do Tic&o.
Apos a abolicdo, os ex-escravos receberam do senhor as terras que passaram a
habitar e na qual promoveram ampliacéo do nucleo familiar.

A escraviddo continua sendo uma marca indelével, reverberando como um eco na vida
das pessoas de Maticdo. Mesmo que se tornar quilombola seja negociar direitos a partir dessa
categoria, as mazelas, as desigualdades, as injarias sdo frutos de uma mentalidade
escravocrata que, de certa forma, ainda persistem — mesmo 126 anos ap06s a aboligdo.
Marcilene Silva (2011) mostra-nos que a condi¢do de estigma vivenciada pelos moradores do
Maticdo esta relacionada com o passado escravista, diferentemente daquela vivenciada pelos
demais negros integrados na cidade. Quilombola ainda é uma categoria vinculada a

marginalidade, a criminalidade, a preguica. Segundo a pesquisadora,

[...] nos circuitos sociais da cidade raramente os moradores do quilombo estdo
presentes. Além da pouca comunicacdo estabelecida entre os quilombolas e os
demais moradores, o didlogo com os poderes publicos municipais é quase
inexistente. Ndo ha nenhuma politica especifica no plano diretor da cidade que
inclua o Maticdo como grupos de assistidos prioritarios. (SILVA, 2011, p. 64).

A maioria das pessoas que vivem na comunidade sdo descendentes, filhos, netos,
bisnetos do casal Josefa e Benjamim, além dos agregados. Existem bebés que nasceram ainda
nesse ano de 2015, e a mais velha da comunidade atualmente é D. Divina. N6s somos da
mesma familia ou aqui todo mundo é parente, essas sdo frases que ouvi exaustivamente
durante a pesquisa de campo. Essa familia inclui tios, irmdos, primos, cunhados, sogros, avos,
netos e bisnetos. Assim como escutei inumeras vezes quando alguma das minhas
interlocutoras se referia a alguém de quem gostavam muito e eram muito presentes na
comunidade: é como se fosse parente nosso; criado igual irmdo meu; essa dai é parente

mesmo; ndo saia daqui, era gente feito parente mesmo.
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A parenteza é, para além de um lago de consanguinidade, um lago de afeto. D. Nilse,
em uma ocasido, por exemplo, falava-me sobre os vizinhos que tém uma casa ao lado para
passar os finais de semana: eles tém carinho demais com a gente, vém aqui, trata bem, trata
nos como parente e até assemelha assim por causa da cor, confunde, sdo escuro assim, mas
num € parente ndo, porque as vezes que precisa deles é dificil, eles até sumiram agora, devem
estar sem graca porque fizeram uma farra ai com um funk até de manha cedo.

Nesse sentido, parece-nos interessante a definicdo que me trouxe Marilene em uma de
nossas conversas: Comunidade € assim, aqui todo mundo é parente, todo mundo organiza as
coisas que acontecem aqui nas rezas e tudo, umas pessoas fazem mais, outras menos. As
vezes, umas fica esmorecida de picuinha com outras, ai d& briga, uns desentende pra c4,
outros pra la, ai ja ta todo mundo comentando. Ai, como se diz, a gente vai conhecendo e vai
aprendendo a lidar, né, cada pessoa é uma. Eu fico falando aqui, eu faco as coisas pela
associacao e falo: Gente, a associagdo é toda a comunidade, é todo mundo, todo mundo num
é daqui? N6s num tém os mesmo interesse, todo mundo deve participar, num é s esse grupo
aqui, eu, Jairnei, Lindomar, Rosa, Sabrina... ndo. Igual todo mundo num participa das reza,
das festa? Entdo. Descricdo cujo alcance vai de encontro a definicdo de comunidade
concebida por Silva (2013, p. 13): “o termo ‘comunidade’ pode-se derivar ‘grupo social’,
‘sociedade’, ‘socialidade’, no sentido de ‘o qué confere os vinculos’, as ligagdes e os cortes
que realizam uma associagéo.”

Os mais jovens tratam uns aos outros como primos e 0s mais velhos como compadres
ou comadres. Em meus primeiros passos (alids, tropecos) em campo, sempre pedia explicacdo
aos mais jovens sobre a relagdo sanguinea entre eles, queria entender como era possivel tantos
primos. Dizia, por exemplo, “Luan, vocé é primo da Mareny, a Lena (apelido de Marilene),
entdo, ¢ irma de seu pai?” Eles sempre se confundiam na resposta e concluiam: Ah, é primo,
sei la. Na verdade, a confusdo foi minha, fruto da excessiva preocupa¢do com o0s lacos
consanguineos, que eu tentava compreender a partir dos meus conceitos de parenteza, em vez
de me situar nos conceitos dos meus sujeitos de pesquisa. Entendi, finalmente, quando levei
uma amiga para uma festa em Maticdo e a pequena Mayra (filha cacula de Marilene) me
perguntou: Como é o nome da sua prima que veio aqui aquele dia? Ou quando Emily (a neta
de D Nilse, que atualmente é criada por Rosaura), minha pequena grande companheira,
indagou-me: O, prima, quando é que vocé vai vir aqui uma vez e depois ndo vai vir mais
nenhuma vez? A menina demonstrou saber ndo s6 a dinamica de “vir ¢ sumir’ de um

pesquisador — figura quase constante em Maticdo — como soube usar a seu favor o conceito
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primo: uma marcagdo de proximidade, mesmo sabendo que algum dia eu “desapareceria.” Na
verdade, a fala de Emily me fez refletir a partir do meu lugar ali e das relagbes que estava
construindo.

Em Mato do Ticdo, todas as mulheres de até trinta anos séo alfabetizadas e o grau de
escolaridade entre os membros da comunidade vem aumentando. Existem, ainda,
pouquissimas mulheres e alguns homens analfabetos, que participaram do MOVA em 2011 e
2012. Todas as criancas do Maticdo estdo estudando nas escolas municipal e estadual que
estdo localizadas na sede de Jaboticatubas — o que significa uma mudanca em relacdo a
geragdo anterior, em que apenas algumas pessoas concluiram o ensino béasico. Entretanto, ha
adolescentes de 15 a 18 anos que evadiram da escola.

A maioria das mulheres do Mato do Ticdo sdo donas de casa, cuidam das criancas, dos
idosos e preparam a alimentacdo dos maridos. Algumas mocgas jovens ou adolescentes da
comunidade cuidam de criangas, da propria comunidade ou de fora, algumas vezes de forma
remunerada, outras vezes ndo. H& pessoas na propria comunidade que empregam mulheres
também de la para o trabalho doméstico. Algumas trabalham como empregadas domésticas
diaristas, fazendo faxina em casa de familia, outras em lojas e fabricas. Ha algumas
empregadas domésticas de sitios, casas, hotéis. H4, ainda, pessoas empregadas pela prefeitura
de Jaboticatubas como Assistentes Comunitérias de Saude. Muitas delas complementam a
renda com a fabricacdo de artesanatos, como tapetes ou com a fabricacdo e venda de doces e
salgados dentro da comunidade, ou fora, como nas feiras, ou nas proprias casas dos clientes.
Além dessas atividades, as mulheres do Maticdo estdo envolvidas em todas as festas, rezas e
atividades comunitarias. Sao elas as principais responsaveis pelo preparo de alimentos, pela
organizacao e pela ornamentacdo. Atualmente, elas também sdo as principais responsaveis
pelas atividades da Associacdo Quilombola do Mato do Ticéo.

Quando estava dando inicio a minha pesquisa, perguntei a Marilene quais eram as
liderancas da comunidade. E ela me respondeu: Dificil responder isso, porque, se vocé for
ver, a D. Divina é a mais velha, nos todos temos mito respeito por ela, ela é a Matriarca da
Comunidade, lideranca religiosa, como se diz. D. Nilse é que resolve as coisas das festas, das
rezas. Ela é... lideranca da tradi¢éo, assim, né. Eu sou lideranga também, eu que resolvo as
coisas da associacdo, 0s projetos, os trabalhos, os documentos. Lideranca politica, como se
diz. Mas todo mundo tem seu papel ali, cada pessoa faz sua parte”®. Podemos notar ndo sé a

participacdo intensa das mulheres, como a diversidade de atividades que elas exercem em

%8 E interessante notar que o ato de categorizar é préprio das légicas do escrito. Além disso, quando Marilene
traz as definicdes, o Unico tipo de lideranca que ela relaciona diretamente a escrita € alideranca politica.
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torno do quilombo. A seguir as fotografias 4 e 5 registram As coroagdes do Més de Maria e na
Festa dos Padroeiros realizadas pelas criangas.

FOTO 4 — Coroacdo do Més de Maria

Fonte: autoria propria.

FOTO 5 — Coroacéo na Festa dos Padroeiros (D. Divina regendo as meninas)

|

v

Fonte: autoria propria.
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A maioria dos homens do Mato do Ticdo sdo trabalhadores rurais, ndo das proprias
terras, mas de latifandios vizinhos, ou fazem servigos gerais em sitios e hotéis. Sdo caseiros,
zeladores, trabalham capinando o mato ou cuidando da criagdo. Quanto aos mais velhos,
muitos trabalharam com marcenaria, oficio aprendido no olho com o pai Benjamim. Segundo
eles, foram responsaveis pela construgdo de muitas casas de Santa Luzia e de Jaboticatubas.
Muitos dos mais jovens trabalham como pedreiros nas recentes obras dos inimeros
condominios fechados que, a cada dia, aumentam na regido. Os homens, aos finais de semana
nos quais ndo ha festejos e rezas, gostam de frequentar o Bar do Ley, como ja destacado neste
estudo, espaco quase exclusivamente masculino. Nesse bar, deixam se levar pela cachaca,
divertem-se na sinuca e escutam musica alta. Os homens protagonizam o candombe (isso néo
quer dizer que ndo haja a participacdo das mulheres), enfeitam a Cruz do Cruzeiro na Festa de

Santa Cruz e espalham a brasa na Festa de Sdo Jodo(FOTOSG; 7; 8).

FOTO 6 — Cortejo na Festa de Sdo Jodo

Fonte: autoria propria.
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FOTO 7 — Cortejo no Reinado da Festa dos Padroeiros.

Fonte: autoria propria.

FOTO 8 — Senhor Dante no Reinado da Festa dos Padroeiros.

Fonte: autoria propria.

67




68

A religiosidade é um elemento do Mati¢&o que desperta a aten¢do de muitos visitantes,
jornalistas e estudantes. As festas religiosas, como o Sdo Jodo cujo ritual mais conhecido é o
de passar nas brasas, assim como o candombe sdo elementos presentes em livros,
reportagens e textos e exemplificam a “diversidade folclorica do Brasil.” O calendéario festivo
é extenso e todas as festas sdo religiosas. A maioria das pessoas afirma ser catdlica, mas
muitas delas também sdo evangélicas e umbandistas. Importante ressaltar que a umbanda ndo
¢ uma religido assumida pelos moradores, a ndo ser quando ja se tem uma relacdo de
confianca estabelecida. Importante considerar que isso se repete em outras comunidades
negras, sdo a omissdo do candomblé e da umbanda evidentemente resquicios dos processos de
preconceito e de marginalizagcdo pelos quais passam os adeptos das religides de matrizes
africanas, principalmente se esses adeptos forem pessoas negras. Para além da religiosidade, a
fé é, para o Maticdo, algo que faz a comunidade ser comunidade (OLIVEIRA & SILVA,
2013), e ndo esta dissociada das demais praticas do dia a dia, como as festas, as rezas, a
politica e a luta por direitos.

A seguir o quadro 1 mostra o calendario de eventos em Mato de Ticdo durante o ano.

Quadro 1- Calendario de eventos na Comunidade Quilombola do Mato do Tic&o.

CALENDARIO DE EVENTOS EM MATO DO TIGAO

Més do Ano Nome da Festa

Janeiro Folia de Reis

Fevereiro Carnaval — Saido do Bloco Quimatic

Margo Encomendacéo das Almas

Abril Queima do Judas

Maio Més de Maria — Coroacdo de Nossa Senhora

Festa do Cruzeiro/Santa Cruz
Festa dos trés santos: Sant’Ana, Sao
Sebastido e Nossa Senhora de Lourdes

Junho Reza de Santo Antonio
Festa de Sdo Jodo

Reza de Sao Pedro

Julho Reza de Sdo Benedito

Setembro Reinado de Nossa Senhora do Rosario —
Participacdo na festa em Jaboticatubas

Novembro Festa da Consciéncia Negra

Dezembro Festas Natalinas e Folia de Reis

Fonte: elaborado a partir de Santana (2015).
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A Reza de S&o Jodo é uma das mais tradicionais rezas da comunidade e é responsavel
por tornar comunidade mais conhecida. A anfitrid ¢ a D. Divina e a festa é tradigdo
continuada de seu falecido marido. No dia 23 de junho, a comunidade recebe muitos
visitantes: universitarios, curiosos, pessoas de Belo Horizonte, de Vespasiano, de Lagoa
Santa, vem gente de todo lugar pra ver a festa, vem até gente da televisdo. Para
contextualizar, acho valido trazer a descri¢do feita por Oliveira e Silva(2013):

Apds a reza no quarto do Santo que é seguida da subida do imenso mastro de
Séo Jodo, na vibracdo de um candombe efervescente que exalta o belo, belo
que vai para o céu [trecho da cantiga entoada pelos candombeiros nas subidas
de mastro em Mato do Ticéo], pouco antes da meia noite, a fogueira gigante é
desfeita em uma miriade de brasas ardentes espalhadas, formando uma esteira
flamejante. Em pouco tempo —, pois ndo se deve avangar muito para nao
perder a hora forte da meia noite — alguns devotos se concentram na beira do
tapete de brasas, se benzem e atravessam 0 desafio: passam nas brasas,
descalgos, sem se queimar. Esse gesto de fé é realizado ha muito tempo em
Maticdo. (OLIVEIRA & SILVA, 2013, p. 88)

Bater candombe, como as pessoas do Maticdo dizem, é heranca da parte africana. E
um ritual religioso que envolve cantos, aboio e danca e € praticado em muitas celebracdes na
comunidade: rezas, celebracfes de santos, aniversario ou enterro de algum membro da
comunidade, congregando homens, mulheres, e diferentes geracGes. Os instrumentos
utilizados sdo trés tambores, que recebem o nome de tambus (FOTO 9), cada um tem um
nome e uma maneira de ser tocado: Crivo, Santana e Requinta. H4 também uma puita (cuica)
e um guaid (chocalho). Edmilson Pereira (2005) afirma que os cantos remetem tanto aos
mistérios sagrados quanto aos acontecimentos do cotidiano, de uma forma, muitas vezes,
comica.

FOTO 9 — Os tambus

Fonte: autoria propria.
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Atrelado a efervescéncia cultural caracteristica da comunidade, Maticdo € assediada
por muitos projetos sociais, projetos de extensdo, ONGs, pesquisadores e estudantes desde a
década de 1980, mas principalmente depois do processo de reconhecimento quilombola. Em
uma das minhas primeiras visitas, Marilene disse-me: nos custamos a aprender a falar nao
pra quem vinha querendo fazer trabalho, projeto, a gente ja perdeu muita coisa, j& tiraram
coisa demais da gente, vem aqui, pergunta, ndo quer nem saber e nunca mais volta. E assim.
Até que voceés, pesquisadores, a gente gosta mais, ainda mais agora que a gente ta com um
contato maior com o pessoal da UFMG... Agora, coisa que tem dinheiro envolvido, ou
projeto querendo mudar isso ou aquilo. O povo parece que sO que tirar proveito da gente.
Olha s6, veio um povo aqui querendo dar oficina de casa de adobe. Oficina de casa de
adobe? A gente custou a sair da casa de adobe pra ir pra alvenaria! Agora que todo mundo
ja tem casa de alvenaria, temos que fazer oficina de construcdo de casa de adobe? Ah! E
possivel considerar, a partir depoimentos de Marilene e de outras liderancas, que 0s
proponentes dos projetos, salvo algumas excecOes, revezam a postura, mas mantendo-a
colonialista, persistindo nas dindmicas de jogos de poder da colonialidade: ora de tutela, ora
de apropriacdo simbolica. Ora com inten¢bes académicas e sem retorno a comunidade, ora
com recursos amplos e com distribui¢do duvidosa.

Esse tipo de relacdo €, para Anibal Quijano (2009), um dos elementos constitutivos e
especificos do poder capitalista. Em suas palavras, a colonialidade do poder “sustenta-se na
imposicdo de uma classificacdo racial/étnica da populacdo do mundo como pedra angular do
referido padréo e opera em cada um dos planos, meios e dimensdes, materiais e subjetivos, da
existéncia social quotidiana e da escala societal.” (QUIJANO, 2009, p. 73). Segundo o autor,
o colonialismo, fruto do eurocentrismo, ndo é caracteristica exclusiva da perspectiva cognitiva
dos europeus e dos dominantes do capitalismo mundial, mas também faz parte do conjunto

daqueles que estdo educados sob sua hegemonia:

E embora isso implique um componente etnocéntrico, este ndo o explica e
nem é sua fonte principal de sentido. Trata-se da perspectiva cognitiva
durante o longo tempo do conjunto do mundo eurocentrado do capitalismo
colonial/moderno e que naturaliza a experiéncia dos individuos neste padrdo
de poder. Ou seja, fa-las entender como naturais, consequentemente como
dadas, ndo susceptiveis de ser questionadas. (QUIJANO, 2009, p. 75).

Entretanto, as quilombolas e os quilombolas do Maticdo compreendem que nem
sempre se trata de uma relagé@o negativa, e 0s sujeitos quilombolas estdo aprendendo, cada vez

mais, a estabelecerem trocas mais horizontais. A participagdo de ONGs, pesquisadores,
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estudantes e outros agentes sdo importantes no agenciamento e na producdo de sentido na
identidade quilombola na Comunidade Mato do Tigdo. Por isso, parece-nos importante
articular aqui as principais pesquisas realizadas na comunidade e seu contexto social e
politico, lembrando que a universidade representa um importante agente na aproximacéao das
quilombolas e dos quilombolas do Mati¢do nas culturas do escrito. Por ser a academia uma
das inumeras vozes que compdem a pratica discursiva da comunidade quilombola, com a qual
trabalhamos e com a qual os sujeitos de pesquisa operam ao agenciar sua identidade, no
topico seguinte, apresentaremos, cronologicamente, as “vozes” que também narram o Mati¢ao
em ressonancia com o contexto politico e académico. Como ja foi dito, a presenca de
pesquisadores na comunidade d& novos contornos a identidade quilombola e a relagdo dos
sujeitos com as culturas do escrito, na medida em que, dentre outras implicacdes, o resultado

da interacdo entre pesquisadores/ pesquisados terd, como resultado, um documento.

1.2 A Comunidade Quilombola do Mato do Tigdo na Universidade

A emergéncia das quilombolas e dos quilombolas como sujeitos de direitos esta ligado
aos contextos politico e académico de valorizagdo da diferenca étnico-racial. Nesse sentido, as
pesquisas realizadas com grupos negros ou em comunidades remanescentes de quilombo e o
foco que elas ddo a essa diferenca fazem ressonancia ao contexto em que se insere. Dessa
forma, é importante também explicar o contexto de producdo de cada uma das pesquisas
realizadas, para melhor entendimento de como as pesquisas e os pesquisadores — portanto, a
cultura escrita—, representam, de certa forma, agentes importantes para as inumeras
significagBes do que € ser quilombola.

Muitas historias e estdrias do povo do Maticdo, conhecidos, transmitidos e circulados
por meio da oralidade, até melodias, canc@es e ritmos por eles executados tém sido coletadas
e escritas por diversos pesquisadores desde a década de 1980. As pesquisas e 0s livros
publicados também representam um espa¢o de insurgéncia dos remanescentes de quilombo
como sujeitos politicos, na medida em que suscitam novos processos de reflexdes e de novas
maneiras de se agenciar a propria identidade diante de agentes externos. Interagir com
pesquisadores, desde 0 momento de assinatura de termos até o momento de responder a
entrevistas, implica algum entendimento sobre as fungdes que a escrita assume e seus
impactos sociais e politicos, ndo s6 sobre a comunidade como também sobre uma questdo

mais ampla, ligada a produgao de sentido daquilo que vem a ser ‘quilombola’.
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Por um lado, o povo do Maticdo fala como muito carinho dos pesquisadores que
estabeleceram vinculos mais duradouros com a comunidade. Por outro, mostram-se, as vezes,
desconfiados: T4 todo mundo sabendo da nossa historia e tem gente ficando rico vendendo
ela. A referéncia ao livro Mundo Encaixado, sobre o qual falaremos, por exemplo, € trazido
no discurso das mais velhas, muitas vezes, para dar credibilidade as histérias da comunidade:
Cé pode ver, ta 14 no mundo encaixado. Ou, no mundo encaixado até fala disso. Quando vem
alguém de fora, algum outro pesquisador ou pesquisadora, por exemplo, D. Nilse busca o
livro dentro de alguma gaveta para mostrar.

As décadas de 1980 e 1990 foram marcadas pela valorizagdo da identidade étnico-
racial, a partir da descolonizacdo, do surgimento dos estudos pds-coloniais, da luta pelos
direitos civis e diante da necessidade de afirmacéo identitaria e politica dos povos da diaspora
africana. Além disso, as abordagens tedricas pds-modernas comecaram a emergir, trazendo
uma maior valorizagdo a diferenca nas experiéncias humanas (HALL, 2013).

Ademais, a partir do final da década de 1970, a visibilidade das comunidades
remanescentes de quilombo se d& em contexto de redemocratizacdo do pais, que resultou da
emergéncia do Movimento Negro Contemporaneo. Esse movimento se distingue dos
anteriores por trazer novas reivindicacdes, tais como a dendincia do mito da democracia racial,
a promocao de acOes de valorizacdo da identidade negra por meio de iniciativas de incentivo
da autoestima, especificamente tragos fisicos e manifestacfes culturais; e a luta perante o
poder publico em prol de programas de acdes afirmativas como forma de reparacdo aos
afrodescendentes (ALMEIDA, 2014). Dessa forma, uma das primeiras vitorias juridicas do
Movimento Negro foi a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988. Nesse contexto, O
Quilombo de Palmares também se constituiu como referéncia para diversos militantes de
movimentos sociais que evidenciavam o quilombo como ideal da resisténcia e da
solidariedade.

Nesse contexto, as pesquisas antropologicas e histéricas tinham o objetivo de
questionar a concepcao tradicional de quilombo, reformula-la em novas significacdes.
Segundo Almeida (2014, p. 9):

Em meados da década de 1990, a ressemantizacdo da categoria quilombo,
com destaque nesse processo para a valorizagdo do pertencimento cultural,
favoreceu o deslocamento de conteldos simbolicos relacionados ao
masculino para as praticas culturais femininas, como por exemplo, a danga, a
culinaria, a medicina alternativa, o artesanato e as religides.
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Segundo Nilma Lino Gomes (2009), no Brasil, foi a partir da década de 1990 que
grupos de intelectuais negros (ainda que com uma presenca minima) comecaram a articular
militancia politica e a producdo do conhecimento sobre a realidade étnico-racial a partir da
sua propria vivencia racial. Entdo, passaram a assumir uma especificidade no campo do
conhecimento académico, ja que inauguram uma nova fase na producdo de um conhecimento
“articulado nos (e com) os movimentos sociais”’(p. 422). Nas palavras da autora, um dos
temas que comegou a emergir a partir da atuagdo académica desses grupos foi “o racismo ¢ a
desigualdade social que lamentavelmente ainda persistem no Brasil e sdo exemplos de como
este pais, a despeito da intensa diversidade cultural e da propalada miscigenacao racial, ainda

precisa avangar” (p. 422). Segundo Gomes,

atualmente, a questdo racial tem encontrado um espago maior no campo da
producdo cientifica brasileira. Tal insercdo aponta uma possivel inflexdo, a
partir dos anos 90, na tentativa de melhor compreender as relagdes raciais no
contexto das desigualdades sdcio-raciais. As pesquisas académicas e oficiais
comegam a considerar com mais seriedade outras dimensdes e categorias
para além dos aspectos socioecondémicos. Esse processo nao significa apenas
uma mudanca do olhar da ciéncia sobre a realidade. Representa, entre outros
fatores, o resultado da pressdo dos movimentos sociais de carater identitario
e 0S seus sujeitos sobre o campo da producdo académica: negros, indigenas,
mulheres, homossexuais, etc. (GOMES, 2009 apud GOMES 2008, p. 420).

Exatamente nesse periodo, foram realizadas as primeiras pesquisas com a Comunidade
Mato do Ticdo. Nubia Pereira de Magalhdes Gomes e Edmilson de Almeida Pereira, em um
capitulo do livro Mundo Encaixado, publicado em 1992, como parte do “Projeto Minas e seus

Mineiros®®”

jtrazem as histérias da comunidade, marcadas pela cultura e pelas tradi¢gdes em
um contexto de lutas da populacdo negra e de preservacdo da cultura afro-brasileira. As
moradoras e 0s moradores guardam registro dessa época, fotos dos pesquisadores relatos
sobre a curiosa presenca deles na comunidade. A pesquisa foi fruto de um grande estudo, que
contou ndo s6 com os relatos orais, como também trabalhou em fontes documentais e
bibliogréaficas.

Ainda na década de 1990, Gloria Moura realizou o estudo Ritmo e Ancestralidade na
forca dos tambores negros: o curriculo invisivel da festa (1997). Parte da pesquisa foi

publicada no artigo “Direito a diferenga”, no livro organizado prelo Professor Kabenguele.

0 projeto aborda aspectos da cultura popular: narrativas (histérias de vida e historias imaginarias):
religiosidade (benzecdes, festejos, rituais e crencas); manifestacGes musicais sagradas e profanas; representaces
culturais da morte e do feminino em Minas Gerais (1992, orelha do livro). Foi desenvolvido pela Universidade
Federal de Juiz de Fora (MG) em conjunto com prefeituras municipais e os professores de lingua portuguesa das
escolas locais.
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Munanga, Superando o racismo na escola, com primeira edi¢do de 1995. No artigo,
ela repensa o papel da escola “como fonte de afirmagdo de identidades, a luz da experiéncia
de quilombos contemporaneos”, nesse contexto, trazendo a reflexdo a importancia da
diferenga no curriculo. Segundo Moura (1990, p. 70), “o que faz com que os quilombolas
afirmem... vigorosamente sua diferenca e a reivindiquem enquanto direito, vivendo de seu
trabalho, quase sempre no campo e, concomitantemente, cantando, dancando, praticando suas
devocdes, vivenciando sua fé.”.

Em 2000, os estudos sobre quilombo j& apontavam para a perspectiva da singularidade
de cada comunidade, deslocando o olhar mitico para a denuncia de invisibilidades sociais
ativamente produzidas e a forma como as comunidades quilombolas reagem a esse processo.
Importante lembrar que, nessa década, os debates e as lutas do Movimento Negro culminaram
na publicacdo do Decreto n°4.887/03, que regulamentou os procedimentos para identificacao,
reconhecimento, delimitagdo, demarcacéo e titulacdo das terras ocupadas por esses grupos
mediante a autodefinicdo dos proprios membros da comunidade. Santana (2015, p.29) afirma

que, nesse contexto, 0s autores>’

contribuiram para a ressignificacdo e ressemantizacdo do conceito de
guilombo, na esteira das lutas contemporaneas dessas comunidades,
deslocando o olhar de certa mitologia erigida pelo quilombo de Palmares
para agrupamentos negros rurais e urbanos, com seu potencial enquanto
movimentos de afirmacdo de direitos identitarios e da diversidade de
motivacBes na estruturacdo das comunidades.

Em 2005, Edmilson de Almeida Pereira da continuidade aos estudos realizados na
década de 1980 e publica o livro Os tambores estdo frios, a respeito do candombe em
comunidades Quilombolas de Minas Gerais. Em 2008, o antropdlogo Djalma Antdnio da
Silva publica o artigo intitulado De agricultores a quilombolas: a trajetéria da Comunidade
Quilombola Mato do Ticéo e a sua luta pela posse da terra. O autor, a partir de relatos orais e
etnografia, reconstréi a constituicdo histérica do quilombo e a origem da comunidade,
trazendo como foco a luta pela sobrevivéncia, as dificuldades, a ameaca de perda de terras e o
processo de reconhecimento como comunidade quilombola — que ele considera como algo
que alterou de forma significativa a vida no Mato do Ticdo. J& em 2009, Oliveira, Mata,

Padua e Teixeira publicam o artigo Espacgo sagrado sobre a 6tica da nova geografia cultural,

%J080 José Reis, Alex Ratts, José Mauricio Arruti, lka Boaventura Leite, Neusa Maria Gusméao e Alfredo
Wagner Berno de Almeida.
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no qual os autores articulam as manifestacdes religiosas, como A Festa de Santa Cruz e o S&o
Jodo e o candombe se com o espago geografico e as construgdes identitéria.

Em 2011, Marcilene da Silva defende sua tese Conflito, estigma e resisténcia: um
estudo a partir da comunidade quilombola do Maticdo - MG na Faculdade de Educacao da
Universidade de S&o Paulo. Na mesma direcdo dos demais pesquisadores que estiveram na
comunidade realizando estudos, ela apresenta a histéria da comunidade a partir de embates
pela manutencdo da terra, da precariedade material e do estigma sofrido pelas marcas da
escraviddo. Sua analise esta direcionada a luta pela sobrevivéncia, aos processos
discriminatorios sofridos principalmente pelos moradores de Jaboticatubas e aos prejuizos
materiais e morais que dificultam o acesso a bons empregos, a educacdo de qualidade e o
sentimento de afirmacdo positiva do ser negro e quilombola.

A partir dai, as pesquisas realizadas em Maticdo deslocam o foco para as
singularidades dos sujeitos em processo de entendimento e agéncia da propria identidade.
Nisso consiste a dissertacdo de mestrado de Fernanda C. de Oliveira Silva (2013), Quando
reza a F'é no Quilombo Mato do Ti¢do — Familia, festas, males e curas fazem a comunidade,
defendida no Programa de Pdés-Graduagcdo em Antropologia da UFMG, por meio de uma
etnografia e dos relatos dos ancidos e das liderancgas politicas. No texto etnografico, a autora
pensa o quilombo como um coletivo agenciado por meio das relacdes entre a familia, pelas
festas e rezas, pelos saberes de males e de curas e busca entender como, por meio desses
processos, as moradoras e 0s moradores fazem a comunidade tornar-se quilombo. Segundo
ela, esses agenciamentos sao experimentados sob um intenso regime de fé que é mobilizada
entre as geracgoes e pela “fé no quilombo” como modo de organizagdo politica, que também
promete devocao.

E, finalmente, defendida em 2015, temos a tese de doutorado de Patricia Santana,
intitulada Modos de ser crianca no Quilombo do Mato do Ticdo. A autora, por meio de
observacao participante, de entrevistas, de desenhos e de outros recursos metodologicos,
busca compreender as singularidades nos modos de ser crianga na comunidade. A autora parte
da compreensdo de que as criangas sdo atores sociais, produtoras de cultura e possuidoras de
saberes proprios. A partir de entdo, ela descreve e analisa as diversas possibilidades de
aprendizagens nas quais 0S pequenos se encontram enguanto se entendem e reelaboram sua
identidade de criancas do Mato do Ticéo e crianca quilombola. Além disso, a autora entrevista
pessoas de distintas geracOes para estabelecer comparagdes entre as infancias nas mudancas

sociais e politicas pelas quais a comunidade passou.
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Sabemos que essas ndo foram as Unicas producbes académicas realizadas na
comunidade. H& outras, possiveis de serem encontradas em banco de dados da internet, que
partem mais da leitura de textos do que propriamente do contato com a comunidade.
Elegemos aqui as mais expressivas, a respeito das quais as moradoras e moradores da
comunidade sempre falam e com as quais dialogamos na producgéo deste texto. Dessa forma, a
producdo académica em relacdo a Comunidade Quilombola é intensa e pesquisadoras e
pesquisadores representam uma figura quase constante na comunidade. Essa interacdo
envolve jogos de conhecimento mutuo (ZALUAR, 1994), na medida em que dela emergem
préaticas discursivas marcadoras de diferencas, consequentemente, agéncia de identidade
quilombola. D. Nilse também demonstrou ter esse entendimento, em uma ocasido em que me
disse que ela foi entendendo mais esse negdcio de quilombo com gente que vinha fazer
trabalho aqui. Ai que nos foi ver que nossa historia tinha importancia, tinha até gente
querendo escrever ela. D. Nilse também nos mostra que mobilizar a categoria quilombola é
uma maneira de interagir com o outro.

Trazer para o texto escrito elementos da comunidade possibilita novos contornos a
prépria histéria do Maticao e novas maneiras de se interagir com ela. Por exemplo, quando D.
Nilse me contou sobre os trabalhos realizados sobre a comunidade: De vez em quando as
criancas vém aqui pra pegar esses trabalho e fazer pesquisa pra escola sobre a comunidade e
ai desaparece com os livro, a gente nunca mais vé&. As criancas, assim, ao pesquisarem a
prépria comunidade em atividades escolares, recorrem ndo apenas aos ancidos, como também
as pesquisas académicas. A presenca de pessoas ligadas a universidade também é dtil a
comunidade na mediagdo de eventos de interesse coletivo e na escrita de editais para
aquisicdo de recursos. Assim, constitui-se como um elemento que impulsiona, aproxima e
intensifica as relacfes das quilombolas e dos quilombolas com a cultura escrita.

A relacdo entre a universidade e a Comunidade Quilombola do Mato do Ti¢do ndo se
esgota com a presenca de pesquisadores da area de ciéncias humanas e de estudantes ligados a
projetos de extensdo. Atualmente, em nova modalidade de percurso curricular, vinculados ao
Programa de Formacgdo Transversal Encontro de Saberes, a Universidade Federal de Minas
Gerais oferece disciplinas cujos professores sdo 0s mestres tradicionais. Seu Badu,
acompanhado da sobrinha Marilene, fez parte de duas edi¢bes do programa, ministrando aulas
sobre sua pratica como homeopata e raizeiro, aprendidos na tradicdo de seu povo e na

Universidade Federal de Vigosa. Entretanto, ndo ha, na comunidade, nenhuma pessoa com
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curso de graduacéo, e isso ainda parece ser uma realidade distante e pouco vislumbrada pelos
jovens do Maticéo.

Pareceu-me curioso a maneira como Marilene se apropriou da forma académica de se
transmitir e de se produzir conhecimentos. Nos dias 27 e 28 de novembro de 2015, realizou o
1° encontro de comemoracdo a Consciéncia Negra. O folder de apresentacdo contava com
citacbes de Beatriz Nascimento e na programacdo, além das proprias e dos proprios
quilombolas e outros mestres tradicionais ministrando palestras, havia também membros da
universidade. Participaram desse evento tanto pesquisadoras que ja haviam realizados
pesquisas ali como outras pessoas que ela conheceu no contexto académico. Tiveram como
recurso um aparelho data show para as apresentacdes, no entanto, como ja foi dito, a falta de

luz impossibilitou a realizacdo do evento nesse formato.

1.3 Ancestralidade e Tradicdo

Ao considerarmos as condigdes histdricas das quilombolas e dos quilombolas do Mato
do Ticdo, em sua emergéncia como sujeitos de direito, é possivel conceber a diferenca como
um elemento politico que é agenciado nas negociacdes em prol da conquista de direitos
territoriais e da identidade étnico-racial. Essa diferenca é pautada pela nocdo de
ancestralidade, que funciona como um dispositivo que orienta as performances das mulheres e
dos homens do quilombo na sustentacdo de uma tradicdo. Assim, as préaticas tradicionais,
como o candombe, o batuque, a culinaria, as curas, o reinado, as rezas e as festas, passados de
geracdo em geracdo, qualificam a identidade quilombola e fundamentam a luta pelos direitos.

Para 0 povo do Maticdo, os ancestrais sao 0s parentes que ja morreram. Apesar de
terem morrido, ainda estdo presentes em muitas atividades no quilombo. Pude vivenciar
algumas dessas situacdes: nas curas realizadas por D. Divina, por exemplo, vem a voz dos
ancestrais e dos pretos-velhos. Outro exemplo que vivenciei foi no dia da Festa de Santa Cruz,
no momento em que o candombe foi interrompido. Isso aconteceu porque, segundo Marilene,
alguma coisa ndo tinha agradado os ancestrais. Eles tém que agora negociar com eles pra
seguir batendo. Os candombeiros fizeram uma pausa, uma reza e retornaram ao candombe.
Ademais, as mulheres trazem os ancestrais como uma maneira de resisténcia ao justificarem
as atividades que séo essenciais na formacgdo e na manutencdo da comunidade: as rezas, as

festas, os encontros, as formas de se fazer artesanato, as curas e as habilidades na cozinha.
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A ancestralidade, dessa forma, ndo é apenas algo que organiza as experiéncias na
comunidade, é também um recurso discursivo engajado em uma luta social, fornecendo as
bases emocionais, politicas e legitimas para as acGes de luta pelos direitos. Ao considerarmos
as condicges histdricas a que foram sujeitados os quilombolas, podemos conceber que a
diferenca étnico-racial, pautada pela ancestralidade, € um elemento politico. Em outras
palavras, as marcas da “diferenca”, como as rezas, as dangas, os rituais ¢ a culindria estdo
articulados ao direito ao territdrio e a identidade.

Uma das referéncias para as mulheres da comunidade é a Tia Tanca, uma mulher,
escrava africana, que nasceu em 1828 e morreu aos 135 anos. Segundo as moradoras do
quilombo, a Tia Tanga foi uma das responsaveis pela fundagdo e pela formacdo da
comunidade. Ao se referirem a ela, lembram-se de uma mulher muito forte que ajudou a criar
os filhos de Benjamim e de Josefa, uma mulher trabalhadora e dedicada que ensinou nds
muita das coisas que nos sabe hoje. Com a Tia Tanca, os velhos aprenderam muitos oficios, e
uma lingua que papai ndo gostava que a gente falava, porque era a lingua dos escravos .Ela
é lembrada pelas vestes africanas, pelas habilidades no candombe e pela devocdo a Nossa
Senhora do Roséario. Foi a Tia Tanca que trouxe os saberes africanos e as experiéncias da
diaspora africana. No processo de negocia¢dao com as novas “africanidades”, a Tia Tanga
comecou a ser um elemento chave que, de alguma maneira, traz veracidade e legitimidade ao
quilombo. Benjamim e, com menos frequéncia, a Josefa também sdo ancestrais fundadores
evocados em eventos importantes para o quilombo, como a devogdo aos santos, a Folia de
Reis e 0 Més de Maria.

Assim, as mulheres quilombolas séo herdeiras de uma ancestralidade ancorada na luta,
na forca feminina de mulheres guerreiras (como a Tia Tanca), e como guardids dos interesses
da comunidade. Sabemos que elas ndo sdo as Unicas nessa funcéo, ja que os homens também
tém seu papel delimitado da manutencdo e na transmissdo da tradicdo. Entretanto, o que
interessa-nos discutir aqui € a forma como a ancestralidade, ao compor a pratica discursiva do
quilombo, esta imbricada nas relacdes de poder e nas maneiras de mobilizar, negociar, aceitar
ou negar a identidade quilombola em constante agéncia.

As mulheres mais velhas — filhas do casal Benjamim de Siqueira e Josefa — D.
Nilse, D. Divina e D. Bina sempre reafirmam que elas sdo da mistura de indio com africano,
ou indio com escravo, como gostam de dizer. A essa ancestralidade, deve-se o fato de que,
segundo elas, as pessoas da comunidade fazem préticas indigenas, como a utilizacdo de raizes

e ervas nas curas, e praticas africanas, como o candombe. A parte indigena é do pai,
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Benjamin de Siqueira: ninguem mandava nele ndo, era dos indio, né, e ninguém manda nos
indio. Ele foi um guerreiro aqui ajudando o povo dessa terra aqui tudo. As vezes ele pegava
cavalo, burro, ou a pé mesmo, viajava la pra Caeté, que aqui as coisas era pra resolver la em
Caeté, atravessando esses rios, dormindo no mato, so pra ajudar o povo tirar titulo, trazer
isso, trazer aquilo. Disse-me D. Nilse: Papai era raizero, ai eu acompanhava ele nesses mato
buscando remédio, que ele aprendeu com os povo dele, e eu aprendi com ele. Contou-me D.
Divina. Papai ele era dos indio, né, ai ele sabia muito das coisa no mato, dos remedio, ai eu
faco os remédio até hoje, é ruim eu sair daqui pra ir no medico, disse-me D. Bina.

A mae, Josefa Basilio dos Santos: minha mée, coitada, africana, descendentes do
escravos. Minha mée, a Catita, ela fazia de tudo, rapadura, doce de laranja, doce de talo de
mamao, doce de mamao, doce da base do pé de mamao, doce de batata doce, doce de figo,
doce de laranja, queijo, tudo quanto é coisa que océ imaginar, doce de leite, o povo vinha era
de longe atrés das coisa da Catita, e ela fazia pra todo mundo, gostava de agradar todo
mundo, trabalhava dia e noite, é por isso que a Tanc¢a ajudou a criar néis. Meu pai ensinou
ela a escrever pelo menos o nome, mas coitada, era analfabeta de tudo, africana, né.

E interessante destacar aqui essa conjugacdo da ancestralidade da Comunidade
Quilombola do Mato do Ti¢do de negros africanos e indigenas. Quando ela € mobilizada, cria-
se um efeito de distanciamento da imagem do quilombo como algo criminalizavel, marcado
pelo estigma da escraviddo. E por isso que trazer a parte indio, livre, do pai esta atrelada a
uma resisténcia que foge da opressdo sofrida pelo povo negro. E uma maneira de dar
contornos ao racismo e ao legado da escraviddo que traz consequéncias tdo graves na
comunidade.

Os relatos das mulheres remetem, frequentemente, a ancestralidade ligada a tradicéo.
Falam de pegar esse compromisso, de honrar os antigos. A fala de D. Nilse a respeito das
rezas ilustra esse comprometimento: das trés coisas mais antigas que tém é a Folia de Reis, e
més e Maria e S&o Jodo. A Folia de Reis tem mais de 400 anos. E vai passando de geracao
em geracao... Seu Jair era o capitdo, passou pra Wando que agora € o capitdo do candombe e
o Dante velho em vida ja passou pra ele o reinado também. Porque ele disse que ja esta
velho, e Wando danca reinado desde os sete anos, ai ele est4 passando a Wando ... O S&o
Jodo era o sogro da Divina que era o responsavel pelo Sdo Jo&o, pelo Sdo Jodo e pelo Sao
Pedro. Toda vida, desde que eu me entendo por gente, ele que fazia. Entdo ... Porque tinha o
filho que chamava Jodo, mesmo nome do santo, ele tinha o compromisso de levantar

bandeira de Sao Jodo. Ai esse ficou crescendo, crescendo e quando ele casou, ele ja levou a
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bandeira para casa dele. Entdo ai ficou tomando conta da reza. Ai a Divina honrou o
compromisso dele. E Marcolino deve seguir. Nessas falas, confirma-se também a participacao
dos homens na transmissao do legado dos ancestrais.

As mulheres quilombolas trazem, na voz e no corpo, por meio da performance, as
narrativas que ecoam a ancestralidade. As matrizes corporais que articulam a memoria e a
expressdo € o elo da tradicdo com a contemporaneidade. O corpo, para Leda Martins (2002,
p.89), “¢ um portal que, simultaneamente, inscreve e interpreta, significa e ¢ significado,
sendo projetado como continente e conteudo, local, ambiente e veiculo da memoria”. O corpo
traz a experiéncia da diaspora, e, a0 mesmo tempo, permite manter o vinculo das tradi¢cGes
com as novas geragdes. A voz dos ancestrais perpetua-se no préprio eco, passando de geracdo
em geracao, honrando os antigos e cumprindo os compromissos. O corpo e a voz de cada uma
delas manifestam o saber ancestral que habita as rezas, as curas, as dancas, o batugue, o
congado, o candombe. Assim, € a ancestralidade que impulsiona as performances corporais
das mulheres e que permite entrever o fato de que o corpo também é um meio com o qual e
pelo qual se produzem os significados e se operam os sentidos do que é ser quilombola.

Por serem as mulheres portadoras da voz que carrega e mantém viva a memoria
ressignificada e a voz dos ancestrais, elas sdo também as vozes, ainda que essas vozes sejam
contingentes, responsaveis pela narrativa de uma comunidade quilombola chamada Mato do
Ticdo. Elas sdo, portanto, guardids de saberes e produtoras de praticas discursivas que
constituem, produzem e atualizam o quilombo. Nesse sentido, cada uma, com suas funcdes
dentro do quilombo, contribui na trama narrativa que o constitui. A seguir, apresentaremos
aquelas que compuseram conosco também a trama narrativa desta dissertacdo e foram os
sujeitos que nos ajudaram a compreender a relac@o entre as mulheres quilombolas e culturas

do escrito.

1.4 Os sujeitos de pesquisa

Como ja foi dito, o presente trabalho partiu de uma etnografia, que envolveu
observagdo participante, entrevistas e conversas direcionadas. Dessa forma, muitas moradoras
e muitos moradores da Comunidade Quilombola do Mato do Tigdo participaram, conosco,
dessa composicdo. Entretanto, algumas mulheres, por estarem mais presentes nas atividades

do quilombo, foram as protagonistas: Marilene, D. Nilse, D. Divina, D. Bina e Rosaura.
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Assim, as apresentaremos, situando, ainda de maneira breve, a participacdo de cada uma nas

culturas do escrito.

Marilene

Marilene Gongalves € a lideranca politica da comunidade. Por ela, passam 0s assuntos
de politica, as conversas com a prefeitura, a elaboracdo de projetos, as pesquisas, 0S
trabalhos na comunidade. Ela é neta do Sr. Dante de Siqueira (0 mais velho dos filhos de
Josefa e Benjamim), filha de Maria de Siqueira e casada com René Julio, filho de D. Divina.
Tem duas filhas, Mayra, de 4 anos, e Mareny, de 14.Trabalha, atualmente, como Assistente
Social de Saude pela Prefeitura de Jaboticatubas — funcionaria publica da Secretaria de
Saude. Segunda Marilene (FOTO 10), gosta desse tipo de trabalho ligado ao social, tem

vontade de estudar, de fazer algum curso nessa area.

FOTO 10 — Marilene e Emilly

Fonte: autoria propria.

Marilene disse que sempre foi envolvida nas atividades da comunidade, mas iniciou,

de fato, seu caminho como lideranga politica quando Lindomar, que deu inicio ao processo de
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registro quilombola. Em suas palavras: Eu ficava vendo Do passar pra cima e pra baixo com
uma pastinha, as coisa escrito “quilombola”, andando pra la, pra ca, numa mexida. Eu
pensei: Gente, Lindomar ta ficando doido! Tava todo mundo achando que ele tava era
ficando doido. Nessa época, eu tava estudando, né, historia... e achava que quilombola era
coisa antiga. Ai depois que eu fui vendo que isso era importante pra gente ter nosso direito,
pra gente ter nossa historia valorizada. Ela continua seu depoimento dizendo que a questdo
quilombola a deixou com vontade de estudar ainda mais.

A partir de entdo, Marilene foi conhecendo, procurando saber, estudando. Inclusive
realizou um curso de capacitacédo de lideranga quilombola. Depois de Lindomar, ela assumiu a
presidéncia da Associacdo Quilombola por dois mandatos, que correspondem a o0ito anos.
Segundo ela, é mais dificil ainda por ser mulher, antes ela tinha vergonha de falar, de
participar das coisas, ai, gente vai aprendendo, né, aos poucos. Hoje, ela ndo pode mais se
reeleger, mas ainda realiza as inimeras atividades que dizem respeito ao papel de uma
lideranga politica. Algumas delas, pude acompanhar na realizacdo desta pesquisa, como:
ReuniBes em associacbes comunitarias, encontros com vereadores e funcionarios da
prefeitura, mediacdo de trabalhos e pesquisas da universidade e de ONGs, participacdo em
Grupos de Trabalho de Educacdo Quilombola na Secretaria de Educacdo. Todas essas
atividades, mediadas e orientadas, sobretudo, pela escrita, envolvem préticas nas quais ha
saberes e valores que orientam 0 engajamento e a participacdo politica, a luta pela aquisicdo
de direitos, e a constante negociacdo da identidade quilombola. Dessa forma, representam
espacos de aprendizagens nos quais a categoria quilombola é construida, reconstruida e
negociada pelos diversos atores envolvidos.

Marilene foi minha principal interlocutora no trabalho de campo. Para apresenté-la, é
valido trazer fragmentos de uma de suas falas pablicas que pude testemunhar em um festival
de cultura quilombola. A mesa® da qual participou tinha a seguinte tematica: “Mulheres
Quilombolas na Luta pelo Bem viver”. A escolha por iniciar a apresentagdo com essa fala se
justifica pela maneira como ela traz a questdo do género, como ela mobiliza categorias, e
como ela apresenta seu quilombo, em um espago publico vinculada a universidade e a
encontros com mulheres de outras comunidades quilombolas.

Inicia a fala com uma promessa de que vai tentar falar pouco, que quando eu comeco a
falar é dificil de parar. Em outras conversas com Marilene, ela me disse que, quando

comecou suas atividades enquanto lideranga politica da comunidade, tinha muita dificuldade

!Mesa realizada na UFMG pelo projeto Canjeré — 1° Festival de Cultura Quilombola de Minas Gerais,
idealizado pela Federagdo quilombola N’Golo.
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em situacdes de fala publica, mas, aos poucos, foi aprendendo as maneiras mais adequadas de
colocar as ideias, 0 que se deve falar ou ndo em determinadas situacées. Como o tempo e com
a prética, a vergonha e a inseguranca, o medo de falar tudo errado, foram sendo substituidos
pela autonomia e, atualmente, tem facilidade com esse tipo de situacdo, inclusive, dificuldade
em parar de falar, como ela colocou. Em outra situacdo, também me disse que, quando
participa desse tipo de evento, ela tem o costume de anotar as coisas que as outras pessoas
dizem, e isso a ajudou nesse processo de aprendizagem de o que é ser uma lideranca politica,
mulher, de uma comunidade quilombola. Aqui, a escrita aparece, portanto, como uma técnica
que facilitou sua trajetdria na luta por reconhecimento.

Marilene prossegue, contando a historia da Associagdo Quilombola do Mato do Ticéo.
Conta que via Lindomar pra cima e pra baixo carregando umas pastinhas escrito quilombola.
Para ela, a pastinha escrito quilombola fazia parecer que Lindomar esta ficando doido. Eu
falava assim com meu marido: Nossa, D¢ t& doidinho, sé fica com uma pastinha pra baixo e
pra cima...quilombola, quilombola. E eu ficava, qué que é isso, que que € isso... Nao entendia
nadinha daquilo. Quando Lindomar a convidou para ser vice-presidente da associacdo, ela
brinca que foi uma intimacdo, que ndo teve muita escolha nesse processo, mas que depois
gostou de se envolver com isso. Nas palavras dela, quando passou de 2004 para 2005, ele
pede o menino dele pra me chamar la em casa. Ah, pronto, que que D6 quer? E ele disse: Nés
vamos mexer de novo com o negdcio da papelada da associacdo, eu preciso que cé aceite ser
vice-presidente minha. Poxa vida, sera que vou ter que ficar doida também, comecar ficar
falando esse trem de quilombola? T&o ta. Ai ele me dava aquelas pastas, aquele tanto de
papel, e mandava: Vai aqui, vai ali... E eu falava: O D6, mas eu ndo sei nada disso n&o... E
ele: N&o, vai, vai, vai, resolve s, se ndo resolver, cé volta e fala comigo. Mas parece que era
de propdsito, que era pra me engajar nessa luta. Diante daquela papelada, para Marilene, a
questdo quilombola parecia ndo fazer sentido, alias, parecia mais uma perda de juizo. Nessa
ocasido, ela comecou a se aproximar do escrito ligado a questdo quilombola, em suas
linguagens especificas. Enquanto aprendia a lidar com essa linguagem especifica, aprendia
também outros traquejos necessarios para sua participacao politica.

Marlene segue com a apresentacdo. A medida que eu fosse tendo dificuldade eu ia
sendo obrigada a agir e a aprender. Ai mexendo com a documentacdo toda para tentar
organizar essa outra instituicdo, o advogado nos orientou. (...) E ai nos fundamos essa
Associacgdo, que eu passei a ser vice-presidente. Quando eu fui levando a documentagéo no

cartdrio pra registrar, eu ja sabia tudo de estatuto quilombola. Ai D6 fica falando: Ah, por
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que eu fundei a associacdo, nao sei o qué. E eu falava: Perai, D6! Cé fundou ndo. Da
licenca. Cé assinou! Porque quem resolveu a papelada toda foi eu!! E ele: Ah, mulher tem
mais tempo pra essas coisas. Mulher tem mais tempo ndo! Quem te disse que eu tinha tempo?
Eu deixava tudo na minha casa pra fazer isso. Passei a gostar daquilo. Me inteirar da causa
e tal. Até porque era interesse da comunidade.

Aqui Marilene comega a articular sua trajetdria politica a uma maneira de se enunciar
e de se posicionar enquanto mulher e lideranca quilombola, que abre mao do cuidado no
espaco privado para dedicar-se as questdes de interesse da comunidade. Nesse processo, vai
adquirindo experiéncia e intimidade em relagdo ao uso técnico da escrita, imprescindivel para
lidar com os elementos fundamentais na luta quilombola: dos estatutos, dos editais, das leis,
etc.. Ela continua seu depoimento, assinalando para as articulacdes do feminino e do poder.

E assim foi nesse trabalho, porque quando venceu o mandato nos s6 invertemos 0s
papéis, eu passei pro papel de presidéncia e ele passou pra ser vice. Ai ja engrossou o pau,
né, o machismo e tal. Ah, por que mulher no poder? E eu respondia. Gente, mas eu nao
ofereci nada disso ndo, cé que convidou. Ai comecamo naquela discussdo, naquela
brigaiada... Mas até que... como diz...eu ja sou lideranca, ele é lideranca, ja tem mais
liderancas. E hoje ndo € ele como presidente mais, ndo sou eu, ja é uma outra mulher que é
presidente. E também, como diz, aproveitei a estratégia mais ou menos a mesma que ele usou
comigo, né, peguei a outra pessoa que falo: Mas eu presidente da associacdo? Nao sei
nada... E eu: N&o, ndo, aqui 0, cé vai assinar os papéis, quando cé menos tiver preocupada
cé ja aprendeu! (Todos riem.). Mas olha sé como é as coisas...(...). O Luan quando eu fui
explicar que eu ndo podia ser mais né, presidente da associacdo, o Luan falou assim: Mas
tem algum documento que fala que cé num pode? Mas quem vai ser? Ai, eu fui, mostrei, falei
do estatuto, e tal, e com a outra pessoa la ja estava tudo arranjado, que nem aqueles
casamentos arranjados (risos). Ai custamos a convencer ela. E ela fica: Ah, mas eu vou
assinar isso? E se eu assinar papel que ndo pode? Hoje se a gente chega com o documento
pra ela assinar, ela ja questiona. O que eu vou assinar? Por que eu devo assinar isso? Pra
onde que isso vai? Ai ela ja vai inteirando... E é dificil, né.

O interessante aqui € a como Marilene traz a escrita de forma central na vida de
alguém que se assume enquanto lideranca politica quilombola. N&o s6 na vida da propria
Marilene, conforme se pode perceber em seu depoimento, como na vida de Lindomar com
suas pastinhas e sua papelada, e da atual presidente Jairnei, que hoje ja questiona antes de

assinar um papel. Inclusive, a prépria situacdo de fala publica, em eventos nos quais a
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lideranca politica circula, aproxima-se muito das ldgicas tradicionais do escrito. Assim, a
escrita aparece como algo que valida, qualifica e da credibilidade a acdo de ser uma lideranca
politica, cuja responsabilidade e importancia sao medidas, por exemplo, pela assinatura de um
documento e pela habilidade de lidar com a papelada propria da burocracia que envolve a
questdo quilombola.

Vale aqui abrir parénteses para refletir a respeito da assinatura e suas implicagoes, que
talvez justifique a preocupacédo da Jairnei, atual presidente. Marilene sempre se mostrou muito
desconfiadas em relacdo a pessoas que se propdem a fazer trabalhos na comunidade e chegam
cheios de papéis pra gente assinar, como ela diz. D. Nilse também conta como sofreram na
luta pela terra, principalmente antes de 1981, quando conseguiram direito & usucapido. O uso
do documento escrito, considerando a escolaridade baixa das quilombolas e dos quilombolas
do Maticdo, pode estar relacionado a violéncia simbodlica. Ao solicitar assinaturas em
documento escrito, com uma linguagem especifica a determinadas areas, os 6rgdos do
governo, pesquisadores das universidades, pessoas ligadas a projetos culturais e sociais
acabam sendo agentes dessa violéncia simbolica. Esse uso enganador da escrita, também
marca da colonialidade do poder, ja é um velho conhecido das pessoas de Maticdo, quando
esta relacionado a grilagem da terra, a apropriacdo de bens culturais e dos saberes do povo da
comunidade. E fato também que essa ¢ uma realidade de muitos outros grupos que tém pouco
dominio da escrita e estdo ligados a conflitos fundiarios, como os indigenas, os quilombolas,
0s geraizeiros, dentre outros grupos. Fechemos aqui 0s parénteses.

Marilene segue em sua apresentacdo, traz a Tia Tanca como uma africana que deu
origem ao quilombo por ser uma mulher muito forte e conclui, a partir de suas novas
significacdes, a respeito do que é ser quilombola, baseado no vinculo com a ancestralidade: ai
as pessoas casam, outras vao embora, sai da comunidade ndo vivem la por que a gente ndo
tem terra, ndo tem espaco. Mas o interessante é que cé pode ir pra onde vocé for, cé continua
sendo quilombola. (...) E eu faco questéo, né?(...) Aquela pessoa coloca la o enderego: Mato
do Ticdo. Eu falo: Nao é esse endereco ndo, mudou. Cé mudou??? Mudei ndo. Mudou foi 0
nosso endereco... NOs agora é Quilombo do Mato do Ticdo. Ai eles retrucam. Mas é a mesma
coisa...l4 no mesmo lugar. E a mesma coisa pra vocé que ndo sabe o significado, pra mim
representa muito. Ah, €? Entdo, me fala o que é quilombo? Eles acham que a gente ta
achando que nos tdo podendo, que nos ta muito chato. Ai aprendi com Tio Badu, né, tamo
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achando n#o, pois nés podemos®. N6s temos histéria, sabemos de onde viemos, sabemos
onde estamos e sabemos pra onde vamos. E vocé? Me diga a sua historia?

Nilse

Marilene se referiu @ D. Nilse (FOTO 11) como uma lideranca da tradicdo. Ela é a
filha mais nova do Benjamim e Josefa. Fez 69 anos em maio de 2015. E casada com Seu Jo&o
e gosta de contar a historia de quando se conheceram: Eu era namoradeira, tive 37
namorados e nunca gostei de homem branco. Escolhi o0 Jodo no mercado: era 0 homem com
o carrinho mais cheio. Com ele, teve 8 filhos, mas hoje apenas 6 estdo vivos. Com a morte da
filha Mdnica, ficou responsavel pela guarda de trés netos: Luan, 12 anos, Giovana, 9, e Emily,
5. Atualmente, em sua casa, moram com ela Sr. Jodo, seu filho Miro e os netos Luan e
Giovana. Trabalhou como costureira e hoje esta aposentada, mas também complementa a
renda vendendo tempero caseiro, doces e artesanatos. D. Nilse estudou até o terceiro ano
quando crianga, mas voltou a estudar no MOVA recentemente.

FOTO 11 — Dona Nilse

.I
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' Fonte: autoria prépria.

4

%2 Em sua fala, Marilene deu muita énfase nesse trecho.
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A casa de D. Nilse é a mais movimentada da comunidade, pois estd ao lado da casa
velha, que, por sua vez, esta ao lado da capela e perto do Bar do Ley e do escritorio da
associacdo. O terreiro que demarca esses espacos é lugar privilegiado de interacdes, festejos e
eventos. E onde as pessoas se juntam para conversarem antes ou depois das rezas, onde as
criancas brincam durante o dia quando néo estéo na escola, onde ensaiam para o carnaval ou
para o coral da Festa de Maio. A cozinha de D. Nilse é lugar de encontro: das mulheres, das
criancas e adultos, de organizacdo de festas e eventos, de conversas entre mées e filhos, de
organizacdo hierarquica entre as pessoas, de cuidado com o lar e com a familia, de conversas
sobre o quilombo, de conversas furtivas, de receber visitas. Por causa disso, foi um dos
espacos mais importantes para a construcdo desta pesquisa. L4, enquanto ajudava no almoco,
no preparo das festas, conversava com outras mulheres, normalmente sobre a relacdo delas
com os filhos, com os maridos. Mas também sobre as festas, as rezas e 0s acontecimentos
nesses eventos que viravam histarias.

D. Nilse aprendeu o oficio de costura com uma prima estudada, como conta: (...) a
filha do meu padrinho tava estudando 14 em Vigosa, ela veio pra ca e disse, agora eu ja sou
profissional, vou ensinar Nilse costurar. Porque meu pai ndo deu ela dote nenhum, eu vou
ensinar ela costurar que a gente aprende toda vida. E nisso ela me chamou, ensinou eu corte,
costura, e eu peguei costurando e j& deixei peneira pra minhas irma fazer e fui costurar pra
essa comunidade inteira. Costurava pra comunidade e costurava pra fora, pro povo do
bairro santo Anténio, costurava dia e noite, casei costurando. Criei os filho com costura.

Na comunidade, D. Nilse tem o compromisso de cuidar da capela, pegar as rezas. Ela
conta como isso aconteceu: Eu ndo ia pegar essa responsabilidade. Ai quando Deus chamou
por ele (o pai, Benjamim) o padre que tinha na cidade s6 mandando chamar |4 na casa
paroquial pra conversar. Ai, um dia, ele veio ai e falou comigo que tudo que meu pai e minha
mae seguiu, que eu seguisse a mesma coisa. Porque eles tava num lugar muito bom. Atraves
da fé, eles adquiriu um lugar muito bom que foi revelado pra ele. Entéo, se eu ndo queria
alcancar esse lugar que meu pai tava e minha mae atraves de oragdo. Querer eu queria, mas
a responsabilidade era muita e eu tinha medo. Eu tinha medo de varias coisas, eu tinha medo
de casar com um rapaz que eu ndo gostasse, tinha medo de casar com um rapaz que fosse
ciumento, que néo deixasse eu lidar com povo. Pensava tudo isso. Achava dificil demais. Mas
gracas a Deus arrumei um compreensivo também que me ajuda, € ai, é essa casa aqui, eu
fiquei nessa casa, Papai falou: Quando eu morrer, quando océ casar, océ num muda daqui

ndo, océ antes do casamento cé ja conversa com seu mogo que cé tem onde morar, que é essa
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casa aqui, procé tomar conta dessas coisas. E falou com Jodo também, o dia que Jodo pediu
ele minha m&o em casamento, ele falou com Jo&o. O, cé n&o faz casa n&o, porque eu ja tb pra
partir pro outro mundo e ai minha esposa néo ficar ai sozinha pra Nilse fazer a companhia,
que é soO nos trés, a Nilse faz a companhia e ai cés casa, cés mora ai e ajuda ela a manter as
coisas. E assim foi, que hoje ta na minhas maos.

Ela sempre conta com orgulho do livro Mundo Encaixado e diz que participou
bastante quando a Nubia Pereira de Magalhdes Gomes e Edmilson Pereira vieram fazer
pesquisa na comunidade. Também sempre relembra a participacdo de outros pesquisadores
que foram ao Maticdo. J& veio até um japonés, ela diz, com orgulho. Muitas vezes, depois de
contar uma historia de sua vida ou da comunidade, ela diz: Isso t& até la no mundo encaixado.
Ela guarda uma caixa repleta de lembrancas e de fotografias (FOTOS 1; 12), de documentos
(FOTO 13), que mostra com muito carinho quando chega algum visitante. Quando abre a

caixa, comeca a contar a historia de cada personagem das narrativas que saem dali de dentro.

FOTO 12 — Dona Divina em um reinado.

Fonte: autoria desconhecida.
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FOTO 13 — Titulo de eleitor de Benjamim de Siqueira

Fonte: autoria propria.

D. Nilse era responsavel por guardar os documentos da comunidade, mas depois do
registro quilombola, em suas palavras, passou pra gente que é nova, que tem cabeca boa pra
mexer com essa papelaiada. Em suas palavras: Eu guardo os documentos da terra, o registro
a escritura, essas coisas antigas € eu que guardo. Essas outras coisas que eles mexem eu nao
guardo ndo. Depois que passou a ser quilombo, que registrou quilombo, ja ndo é comigo
mais, j& € na associacdo que eles guardam. Quando ndo era registrado era comigo, quando
registrou, eu ndo tomei conta disso ndo porque precisa ter muita sabedoria pra mexer com
coisa do Estado e eu ndo tenho.

Ela sempre reitera o quanto as geracdes que a sucedem estdo melhor na vida, pros meu
foi melhor, pros netos melhor ainda. Essa constatacdo, ela justifica orgulhosa: N6s caminhou
muito com ajuda de Deus que sempre nos ajudou muito, mas nés tem orgulho e pé no chao, e
vamo lutando nessa ciranda. Eu tive que costurar presse Mati¢do inteiro e até pro povo da
rua pra criar meus filho, dar condicdo a eles a ter uma vida melhor que a nossa que nés
irmaos teve.

Associada a luta individual como costureira para garantir o sustento de sua familia,
esta também o entendimento e o manejo do que é ser quilombola. A agéncia da identidade
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quilombola se da a partir do momento que se entende que essa é uma maneira de proteger 0s
direitos territoriais e étnicos, e ndo de perdé-los. Reeditar a categoria quilombola como algo
que traz orgulho tem o mesmo fundamento que negar essa categoria: proteger-se dos
processos de subalternidade. Em certa ocasido, D. Nilse me contou como foi, para ela, o
processo de entendimento desse termo: O povo falava que era quilombo, mas ninguém
aceitava ndo! Ficou um tempé&o sem aceitar esse nome. Porque, como eu disse, esperou o
Lindomar estudar ainda para entender o que era o quilombo, porque nos velhos nés néo
aceitava porque, eu falo franco mesmo, porque nés achava que era pra piorar pra nos, ai
ficava com medo, sabe? Ja era descendéncia de escravo, e ainda ia aceitar o quilombo, nés
tava achando que eles ia fazer a gente trabalhar mais do que ja trabalhava, que nds ia passar
pelo mesmo gque a Tanca passou, bem agora que tava comecando a melhorar. Que absurdo,
né? (...) Ai agora a gente fala com orgulho de ser quilombola. Entdo os mais velhos mesmo:
Assina isso nao, vai fazer nos de bobo! Eles vao fazer com nos igual eles fez, tomar as terra
nossa, que custamo a conseguir. Ai ninguém aceitou esse nome. Ai depois que Lindomar
estudou e viu 0 qué que era la o quilombo... porque ninguém queria ser sofrido, uai, porque
se nos é sobrinho dela, ela passou por isso, e ainda vai registrar o quilombo...Mas hoje,
gracas a Deus, gracas a Deus, nés é quilombola, nés tem orgulho do povo nosso.

Os percursos, individual e coletivo, das moradoras e dos moradores de Maticao
marcam o percurso coletivo de todas as negras, apropriando-me das palavras® de Sueli
Carneiro, “acossados pela experiéncia historica de sermos simultaneamente individuos e
coletividade imersos no movimento de busca ‘por raizes e rotas correlatas’ que nos permitam
retornar ao porto seguro de uma identidade ndo codificada e, por conseguinte, livre” (RATTS,
2006, p. 12). Igualmente, ¢ importante destacar como o debate acerca do racismo “chega a
fama” nos discursos midiaticos, escolares, académicos. Nesse sentido, concordo, ainda com
ressalvas, com Hubert Alquéres, Ratts (2006), na apresentacdo do livro Eu sou Atlantica:

sobre a trajetoria de vida de Beatriz nascimento, explica que:

O debate sobre a condicdo atual e a participacdo histdrica dos brasileiros e
brasileiras de cor negra e ascendéncia africana na construcdo de nossa nagdo
corre 0 risco de polarizar-se em duas posi¢fes extremas e equivocadas.
Alguns, ressaltando que nunca adotamos regimes legais de segregacéo racial,
como nos Estados Unidos ou na Africa do Sul, afirmam que nio somos
racistas. Subestimam a persisténcia e a importancia das formas dissimuladas
de preconceito e discriminagcdo econdmica, cultural e politica contra os

%Retiradas do prefacio do livro Eu sou Atlantica: sobre a trajetoria de vida de Beatriz Nascimento, de Alex Ratts
(2006).
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segmentos negros e pardos de nossa populacdo. Outros, insistindo nessas
formas encobertas de discriminac¢do e na condicdo subalterna da maioria da
populacdo negra e parda, tendem a converter a oposicdo entre brancos e
negros no conflito principal de nossa sociedade, ndo o relacionando
adequadamente com as condi¢des de classe e de género, por exemplo.
(RATTS, 2006, p. 7).

Mesmo com 0s avangos sociais e materiais que culminaram na melhora de condigédo
de vida dos netos, eles ainda ndo estdo livres do racismo, das dindmicas de opressdo e de
segregacdo racial pelas quais também passaram as pessoas da geracdo da avd. Por mais que
tenham se rompido alguns padrdes de subalternidade, ainda ha momentos (e ndo sdo poucos)
de continuidade ao processo de inferioriza¢do, vivenciados também pelos netos. Em uma
ocasido, vivi uma situacdo que marcou muito minha experiéncia no Quilombo, julgo ser
valido trazé-la para este texto a transcri¢do do caderno de campo:

Estava na cozinha com D. Nilse, situacéo corriqueira de depois do almoco. Ela estava
limpando a mesa, de forma cuidadosa e lenta como de costume, dizendo baixinho algumas
coisas que eu mal podia entender, arrebatada pelo sono de depois do farto almogo — também
costume naquela cozinha — e pelo calor intenso. Eu lavava os pratos. Sua neta Giovana
(Joquinha) chegou com uma amiga, Julia, possivelmente da mesma idade que ela, menina de
pele clara, cabelos longos e também bem claros. Os olhos expressivamente verdes e grandes.
Jalia* ¢ filha de um casal que tem um sitio aqui do lado, esclareceu-me D. Nilse apés o
emblematico dialogo:

Giovana: Vo, Jalia td chamando eu pra nadar 1a, senhora deixa eu ir?

Nilse: N&o Joquinha, vocé tem que fazer Para Casa da escola, agora néo.

Giovana: Por favor, vo...

D. Nilse se aproxima da neta, fala, quase sussurrando e em tom assertivo, em seu
ouvido: Joquinha, vocé ndo lembra de quando nadou la e eles te xingaram? Vocé ndo se
lembra que eles te expulsaram da piscina? Que eles ndo gosta de gente de cor na piscina
deles? N&o € pra ir ndo...eles num gosta de nds frequentando a casa deles, nos ndo frequenta.

Julia: Mas minha vé ndo ta em casa ndo. Tem ninguém l& néo.

Nilse: N&o Julia... vai pra casa... Joquinha vai fazer Para Casa agora.

Giovana, chorando: Ah, vo, eu queria nadar...

Nilse: N6s que é quilombola tem que abaixar a cabeca, filha, nés tem que ter orgulho,

eu ndo quero que eles te xinga de novo e vocé ndo tem que passar por isso ndo. Falou que

% Nome ficticio.
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num é pra nois nadar 14, ndis num nada. Ta bom? Vocé ndo tem Para Casa ndo? Senta ai, faz
seu Para Casa da escola e depois vocé deita |4 na cama e dorme um pouquinho.

Joquinha enxuga as lagrimas, ndo despediu da amiga que saiu sem falar uma palavra.
Comeca a esbocar um pequeno sorriso até que se abre em uma franca e singela risada,
enquanto enxugava as lagrimas que escorriam vigorosamente pelo rosto: Aquela mulher veio
aqui pedir manjericdo e eu também num dei ela ndo, a mulher que mandou nés ir embora da
piscina. V0, ela pediu e eu ndo dei, falei que ia levar la e ndo dei.(Caderno de Campo, margo
de 2015).

O relato acima ndo foi o unico flagrante de racismo e de desigualdade social que
presenciei durante a realizacdo da pesquisa de campo. Tanto a fala de D. Nilse, nés que é
quilombola tem que abaixar a cabeca, filha, n6s tem que ter orgulho, quanto a reacdo de
Giovana (Joquinha) ao negar um ramo de manjericdo para a mulher que mandou noés ir
embora da piscina nos indicam caminhos possiveis trilnados pelas mulheres quilombolas de
Maticdo para se posicionarem frente a condi¢do racial, de género e de classe — condic¢des
sujeitas também a dinamicas fundiarias especificas da questdo quilombola no Brasil, ja que a
piscina na casa da vizinha, sitiante, implica uma relacdo com a terra muito diferente da
relacdo que a familia de Joquinha tem. A consciéncia da menina, forjada na prdpria
experiéncia e na experiéncia de outras pessoas da comunidade, nos mostra também um resistir
que faz parte do cotidiano daquelas pessoas. Esses caminhos conformam sujeitos politicos,
capazes de se ressignificarem e de se deslocarem tanto diante dos constantes processos de
subalternizacdo pelos quais passam como diante dos avangos sociais politicos conquistados,

principalmente, para a geracéo das criancas de até 15 anos*>.
Divina

D. Divina (FOTO 14) nasceu no dia 16 de setembro de 1930 e é a filha mais velha de
Benjamim e Catita. Atualmente, ela é viiva e mora com seu filho Renato em uma casa de
adobe. Por causa disso, é conhecida como a matriarca da comunidade. Além de Renato, D.
Divina tem outros quatro filhos vivos: Marcolino, Duarte, René Julio, Eurita. Desde muito
nova, D. Divina trabalha com cura® e, segundo ela, recebe gente de todo lugar.

Na frente de sua casa, tem uma placa de madeira escrito “Quilombo Mato do Ti¢ao”.

Logo a frente, hd um terreiro onde séo realizadas algumas rezas e festas, como a Reza de S&o

E importante lembrar que os avancos se deram, sobretudo, nos Gltimos dez anos.
%A forma como as pessoas da comunidade se referem & benzecéo.
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Jodo. Dentro de sua casa, existe um quarto que ela denomina de quarto santo (FOTO15).
Nesse quarto, h4 um altar com in(imeras imagens de santos catélicos®’. Nas paredes, ha
estandartes de Séo Jodo, quadros de santos, imagem de um Preto Velho, quadros dos Meninos
de Angola, e inumeros enfeites. Em dias festivos, ela capricha ainda mais na ornamentacéo.

Neste quarto também sio guardados os tambus. E nesse quarto que s&o realizadas as curas.

FOTO 14 — Dona Divina

Fonte: autoria propria.

Na sala, hd inimeros quadros nas paredes. Uma imagem de uma filha que faleceu,
uma foto do falecido marido, uma foto dela em sua casa. Ha também uma foto dela e do
marido com Aureliano Chaves, que na época era governador de Minas Gerais, € com 0
Coronel Valério®, que foi prefeito em Jaboticatubas, em uma Festa de S&o Jodo. Aquele
momento, segundo D. Divina, foi muito importante para ela, pois foi a primeira vez que

alguma tradicdo da comunidade foi reconhecida por agentes do Estado.

¥No quarto de D. Divina, néo tao frequentado como o quarto santo, existe um pequeno altar, com imagens de
santos catélicos, mas também com imagens da umbanda.

** Coronel Valério foi prefeito em Jaboticatubas por doze anos (dois mandatos de seis anos). D. Divina diz que
ele é como irmdo. As pessoas do Maticdo e também de outras comunidades de Jaboticatubas sempre falam dele
com muito carinho, como alguém que fez muitas mudancas de infraestrutura, como saneamento basico, luz,
estrada.
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D. Divina foi uma das responséveis pela criagdo da Associacdo Comunitaria®. Muitos
avancos foram possibilitados por ela na década de 1990, como o transporte escolar.

FOTO 15 — Quarto santo

Fonte: autoria prépria.

Atualmente, D. Divina é considerada lideranca religiosa pelos membros do Maticéo e
por pessoas de outras comunidades em Jaboticatubas. Mas foi também lideranca politica por
muitos anos. A sua participacdo na vida publica e politica era intensa. Segundo D. Divina, ela
dava jeito de participar de tudo, descia pra rua do jeito que dava de descer, descia pra rua a
pé, os outro vinha me buscar, descia pra rua montada em cavalo, em burro, e o marido, o
marido? Hum, o que ele tinha de ciime me ver nessas idas... Gosta de cigarro e rape, que até
ha pouco tempo ela mesmo fazia: Pica o fumo com faca, torra na chapa, acha uma tampa de
lata e pde o fumo e pbe fogo, mas precisa o0ia, se ndo oia queima. Um dia perguntei a ela
sobre a histdria da criacdo da associagdo. A resposta veio entremeada na historia de sua vida:

Pelejei muito pra criar a associagdo, pelejei muito, mas gracas a Deus ndo acabou
ndo, Gracas a Deus. Eu fiquei, fiquei, fiquei um temp&o. Deus ajuda que ndo acaba nunca.

Num é que ajuda muito ndo, ajuda por uns lado, mas o povo mesmo ta trabalhando. Agora

%A associacdo comunitaria precedeu a Associacdo Quilombola do Mato do Tic#o.



95

tem capela, né? Tem capela... Num tinha capela, num tinha nada. Teve associa¢ao aqui muito
tempo, teve até escola da noite, depois enfarou. Eles enfara, né. Enfarar ¢ quando uma
pessoa vai seguindo uma coisa, vai seguindo uma coisa, ai ela toma uma antipatia com
aquilo e larga de banda. Peleja, peleja, peleja, comega outra vez, comeca outra vez, ai 0S
presidente enfara outra vez, larga daqui pruma banda e ndo volta mais, mas é gente mesmo
de dento do lugar. Fui eu que arranjei isso de associac¢do. Foi dificil, minha filha, foi dificil,
mas eu consegui porque eu tinha um colega, na época que eu ida ia na escola*’,menino assim
0, foi crescendo, foi crescendo, ai eu ndo pude seguir a escola toda néo, fiquei s dois anos.
(...) Quando fundou a associacdo eu ja era casadinha ja. Ja tinha uns dois meninos, Eurita e
Duarte. Associacdo € coisa boa, por que o povo fica conhecendo mais, né? Aquelas parte de
governo, que nds precisamos saber das coisa deles também né. Essa parte nds precisamos
saber né, também, pra fazer a coisa que a gente faz aqui. A coisa do estado tem que saber.
Meu marido tinha ciume demais da conta. Tinha ciime de tudo. Mas a gente fazia assim
mesmo. Ele era soldado. Mas nds tinha que fazer, né? Alguém tinha que fazer.

Durante a realizacdo da pesquisa, passei longas tardes sentada no sofa de D. Divina.
As vezes longas horas em siléncio, as vezes ouvindo historias, as vezes rezando. Sua casa foi
uma das primeiras que conheci na comunidade, em uma ocasido que ja me trouxe alguma
reflexdo sobre aquele territério que eu me propus a conhecer:

Entrei na casa de D. Divina timida, ao mesmo tempo confortavel com o aconchego de
sua chamada, entra pra cd, que eu viria a escutar tantas outras vezes** no decorrer do campo.
Ela puxou uma cadeira para que eu me sentasse. Ainda ndo me conhecia, ndo sabia meu
nome, ndo sabia, mas desconfiava do que eu estava buscando por aquelas terras. Em sua casa,
estava a neta Neia e 0 namorado que, insistentemente levava a televisdo ao canal do futebol
em uma briga impaciente com o péssimo sinal da TV. Eu tentava lidar de alguma maneira
com 0 meu embarago e com as palavras tropecadas. Serviu-me um café doce e biscoito frito
— também presente em quase todas as visitas posteriores. Neia disse, simpaticamente, a D.
Divina, que eu era do povo do filme, que eu queria saber tudo, como a Tanga era, 0 jeito que
ela vestia, 0 que océs fazia com ela, conta pra ela, vo. Tanca... deve ser a Tia Tanga, que eu ja
conhecia por ter lido em um livro, eu pensei. Disse, embaracgada, que ndo. Mais embaracada
ainda, disse que eu ndo era do povo do filme, estava ali para iniciar uma pesquisa da
universidade no Quilombo do Mato do Ticdo. Ao que D. Divina respondeu: Aqui antes

ninguém evinha pra saber de nos, agora com esse tal quilombo, o povo vem querendo saber

“OEsse colega, por acaso, era o Coronel Valério.
*Informacéo acrescida a posteriori.
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de tudo o que nds faz, mas néds faz igual era antes mesmo, vem gente aqui de todo lugar pra
saber.(Caderno de campo, fevereiro de 2015).

A acolhida de D. Divina e de sua neta, a pressuposicao de Neia de que “pela minha
cara” eu era de uma equipe que estava realizando um filme e a coloca¢ao de D. Divina me
trouxeram algumas reflexdes a respeito da comunidade, cujas préticas culturais sdo, no dizer
de D. Divina, independentes da questdo quilombola — uma categoria heteronomeada.
Podemos ponderar, a partir dessa situacdo, a respeito da maneira como 0s quilombos
brasileiros sdo tratados, tanto no ambito da gestdo, de criacdo e de aplicacdo de politicas
publicas, como nas pesquisas académicas. Ser quilombola — uma categoria de Estado, uma
categoria em disputa, juridica, social e politica, baseada em relac6es fundiarias, demarcacéao
de fronteiras, grupos étnicos que trazem as marcas da escravidao. Mas também uma categoria
identitaria agenciada pelos grupos na luta por direitos. Seria interessante que eu buscasse ali,
ndo apenas as significaces a respeito da categoria juridica a elas atribuida, mas também o
que nos tem a dizer as outras relacGes, as outras modalidades de “ser” Comunidade Mato do
Tigdo. O que nos interessa €, a partir dessas modalidades, como a “questao quilombola” e as
novas relacOes ali implicadas, mediadas pela forte presenca da cultura escrita, interferem nas

préaticas comunitarias e tradicionais e € mobilizada nesses contextos.

Bina

Silvia de Siqueira® tem o apelido de Bina desde os tempos de menina (FOTO 16). Ela
também é filha de Benjamin e Josefa, e € irmd gémea de Silvio de Siqueira, Seu Badu. Foi a
escola por um curto periodo, ndo completou dois anos, como ela lembra. Sua infancia foi
marcada pela necessidade de muito trabalho. Trabalhava com a mae e com o pai
incessantemente na rocga. Trabalhava no moinho de farinha, na feitura da rapadura, capinando
roca. E viliva de Isaias (que também é seu primo irm&o), com quem teve quinze filhos, mas
perdeu oito. Gosta de tocar gaita, pandeiro, caixa de folia, de dancar e de bater Candombe. E
aposentada, mas faz artesanatos, faz sabao dicuada e tira 6leo de mamona para complementar
a renda. Também tem uma criac¢éo, uma porca e algumas galinhas.

D. Bina sempre faz referéncia as dificuldades que passou quando crianca e para criar

os filhos, muitas vezes passando fome, em dias de muita chuva, sem ter onde dormir. Acredita

*2 Apesar da apresentacéo de D. Bina ser breve, ela contribuiu muito para a realizagdo dessa pesquisa, nos dando
bases para pensar o quilombo Mato do Ticdo no decorrer do tempo e das geragdes. A breve apresentacdo se
justifica apenas pelo fato de que, em suas narrativas, ndo emergiram naturalmente muitos elementos de sua
trajetoria e de sua histdria.
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que, para as criangas, a coisa mais importante é eles poderem ir & escola, mas ndo podem
deixar de participar das coisas da comunidade e nem de o que os velhos estdo tentando

passar, das rezas, e das festas, que hoje, na opinido dela, esta virando uma perdicao.

FOTO 16 — Dona Bina

Fonte: autoria pr()pri.

Um dia, Enquanto eu e D. Bina (FOTO 16) colhiamos tomates no terreiro de sua casa,
ela me disse: O mundo daqui mudou muito, hoje néo faz mais rapadura, igual nds fazia antes
nesse moinho, mas hoje nés também ndo tem que acordar na barra do dia, ou antes da barra,
pra carregar coco na cabeca. Filho meu, perdi muito, perdi, um sofrimento danado nessa
casa debaixo de chuva. Cé vé eu reclamar? Hoje tudo isso aqui eu devo a Deus, hoje td bom
demais, podemos falar que a gente tem orgulho, né? N&do tem vergonha ndo. De primeira
quilombola era vergonha. Eu lembro de quando ia pra roga capinar, dava a hora de
descansar e ai comecava a bater a enxada, a cantar. Hoje ndo tem mais isso, ninguém tem
mais tempo pra isso, recebe é o dia, né, e também néo tem mais roga pra rocar. Mas ta bom,

né, 0s menino hoje vao pra escola, tdo estudando, coisa que as vezes nds nao teve.

Rosaura

Rosaura (FOTO 17) é casada com Marcolino, filho de D. Divina. Com ele, tem trés

filhos: os gémeos Anderson e Emerson, 20 anos, mais conhecidos como Dim e Mimim, e a
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cacgula, Lilian, 18. Além dos trés, cria a pequena Emilly, de 5 anos — a guarda de Emilly é D.
Nilse, entretanto, ela vive na casa de Rosaura, sob seus cuidados diarios.

Ha sete anos, trabalha como empregada doméstica, por meio de vinculo informal, na
casa de D. Nilse. Antes disso trabalhava na casa de uma senhora idosa. Os gémeos trabalham
com carteira assinada — fazem servicos gerais em condominios de luxo na regido — e Lilian
trabalha cuidando de criangas em casas na sede de Jaboticatubas. Além de trabalhar todos os
dias da semana na casa de D. Nilse, ela também faz pastéis para vender. Vende tanto na Feira
Agroecoldgica de Jaboticatubas, que ocorre duas vezes por més, quanto em eventos, festas e
rezas, na propria comunidade. Rosaura ndo teve oportunidade de frequentar a escola quando
crianga, mas participou do MOVA na comunidade.

FOTO 17 — Rosaura

Fonte: autoria propria.

Ela conta como comecou a trabalhar na casa de D. Nilse, das dificuldades que passava:
al essa senhora morreu. Ai depois que essa dona morreu, eu fiquei “no... meu deus do Céu,
como é que eu faco, 6 minha nossa senhora...” Ai eu ndo queria entrar na casa de raga
nenhuma, ndo queria voltar pra casa nao, (...) Ai 0s meninos ja tava crescido, e eu pensei:

meu pai, as coisas ta pior... E Marcolino nunca largou cavalo. Eu acho que eu tinha um
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ciume dele com o cavalo. Risos... Porque ele trocava o cavalo. O que ele ndo fazia pela
familia ele fazia pro cavalo. (...) Ai fiquei naquela coisa, naquela coisa... Ai um dia Zélia
falou comigo assim... A Zélia Nora de Nilse, né: 6 Rosaura, por que cé néo vai trabalhar na
casa de Nilse? Eu falei assim: Ahhh, Zélia, como é que vou trabalhar na casa de Nilse? Mas
ai deu certo. Que eu t6 na casa de Nilse vai fazer sete anos...O! Fez sete anos ontem! (...)
Quando entrei na casa de Nilse, eu pensei: Meu Deus, como que eu vou fazer... Ai quando eu
tava sem ganhar nada, ndao consegui ganhar bolsa familia, no comeco eu ndo ganhava bolsa
familia, ai quando passou 0s meninos da escola, 0s meninos ja tava na quarta série, ai eu
consegui a bolsa familia. Quando é fé... corta o bolsa familia outra vez... sempre essa coisa
com o bolsa familia também, né? Agora é certo, que 0s meninos j& saiu da escola... Agora ja
ndo tem bolsa familia outra vez mais, ja ndo tem direito mais... Mas também os meninos
agora ta trabalhando, né... num tem direito mais ndo. Nada mais. Nem de Lilian nem de nada
mais. Ela também ja fez dezoito anos, né? Mas também eu nem entendo por que, que tem
gente aqui que tem familia que ndo tem ninguém trabalhando e recebe duzentos e tanto,
trezentos e tanto, eu ndo entendo por qué.... Mas ta bom assim mesmo, né... as pessoas... cada
um tem o que Deus Vvé que merece, né.... Se Deus viu que eu ndo merecia, tudo bem... Ai eu ja
ndo tenho bolsa familia mais... Esse més eu fui la... meu deus do céu... era o dinheiro deu
pagar academia.

Em relacdo ao trabalho na feira, diz que o faz por prazer. Quase nunca saio daqui, eu
gosto de sair, de ver gente diferente, ai e gosto de trabalhar na feira. Quase ndo da dinheiro
ndo, nem sei se da. Ela diz que ndo tem nenhuma forma de controle dos gastos e das rendas
com a barraquinha de pastel, que nunca fez nenhuma conta sobre as coisas que ela compra e o
valor que ela ganha com as vendas. Disse também que no Més de Maria (em que ha rezas
todos os dias, e ela vende pastel a um real na frente da Capela todos os dias) ela junta as
moedas em um cofre, e, ao final do més, a surpresa é boa.

Rosaura € muito participativa nos eventos da comunidade. Sempre estd na cozinha
envolvida com o preparo dos alimentos em dias de festa ou de reza. Mas seu espaco em
Maticao ¢ delimitado por ser sempre alguém que “ndo € daqui”. Diversas vezes, essa “ndo
autorizagdo” passa pela sua ndo ligagdo com a ancestralidade, dessa forma, com a tradi¢éo,
cujo compromisso é dos seus filhos. Se a ancestralidade € o elemento que qualifica e da
sentido ao referente “mulher quilombola”, Rosaura passa a ser apenas uma mulher negra que
mora em Maticéo e ndo alguém é do Matic&o. E esse o lugar de fala que ela assume, e assim

aparece nesta pesquisa. Ela nos mostra que as articulagbes de género estdo além da oposicao



100

entre masculino e feminino (na qual ha uma relagdo de poder que envolve, por exemplo,
violéncia doméstica). O género é articulado também entre outras relagdes de poder que sdo
internas as relacdes entre as mulheres. A diferenca também é articulada dentro do género,
“portanto, € uma questdo contextualmente contingente saber se a diferenca resulta em
desigualdade, exploracdo e opressdo ou em igualitarismo,diversidade e formas democraticas
de agéncia politica.” (BRAH, 2006, p. 374).

Rosaura tem em comum o fato de ser uma mulher negra. Ela participa dos eventos da
comunidade, € mée de jovens que tem a heranca da ancestralidade de espalhar a brasa na
fogueira de S. Jodo, cuida, limpa, cozinha e participa. E €, inclusive, reconhecida por tudo
que faz na comunidade. Entretanto, a sua fala marca um pertencimento do qual ela esta fora.
Ela ndo é uma voz que legitima a experiéncia quilombola na comunidade, ainda que, em
determinados momentos, ela aciona um “nods”’, em outros ela aciona um “eles,” demonstrando
a contingéncia da identidade marcada pela experiéncia. As relagdes de poder, que sdo parte da
heterogeneidade de pessoas de um grupo “identitdrio”, ndo desaparecem. Ao contrario,
emergem, ao se deslocar o lugar de fala e criar situacdes que definem ou ndo o pertencimento.
Isso s6 aponta para o fato de que a identidade quilombola é uma préatica discursiva
contingente e ndo essencialista, como pontuou Brah (2006). Rosaura ingressa no Maticé&o,
mas ndo pode pertencer ao quilombo. O lugar dela é de ndo autorizada na narrativa do
Maticdo. Dessa forma, os limites da comunidade quilombola néo s&o definidos, séo fronteiras
fluidas, pois admitem entradas, mas que se reeditam de acordo com o contexto. Relacdes

como essa desmitificam o fato de uma comunidade ser harmoniosa se sem conflitos.

1.5 A questéo quilombola

Como vimos por meio dos depoimentos das mulheres de Maticdo, elas reinstauram o mito
de origem da comunidade em torno do processo de escraviddo em continuidade do racismo.
Através das narrativas, nas quais ha varios episddios que demonstram como a auséncia de
direitos, as dificuldades de acesso a saude, educacdo, trabalho e terra — elementos que
demarcam uma fronteira entre os grandes e nés, os de fora e nds, a rua e o Matigdo —, ¢
possivel perceber a perspectiva que elas tém da comunidade: se perceberem enquanto nédo
pertencentes a sociedade. Nesse sentido, a questdo quilombola opera em duas esferas: a
principio, negam-se a uma identificacdo que possa fazer com que eles retrocedam nos direitos

gue ja haviam conquistados. Quilombola como sinénimo de cavar pedra, de voltar a uma
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situacdo de opressdo que, de certa maneira, jA estava sendo reelaborada. Depois, ao
perceberem que o registro possibilita a garantia desses direitos, passaram a aceita-la e a
maneja-la para a garantia de direitos. Os deslocamentos de sentido se ddo ao negarem que se
trata de um quilombo por terem medo ao retrocesso da escraviddo, e entenderem e se
afirmarem enquanto quilombo como algo para impedir esse retrocesso.

Essa dindmica de aceitacdo e de atualizagdo da identidade negra e quilombola, de ora
nega-la, ora aciona-la, € uma negociacdo € um caminho encontrado para sair de uma situacéo
de subalternidade a que estavam submetidos ha muitas geraces. Nesse contexto, passam a
falar com orgulho dos avancos sociais e politicos, além das proprias manifestacdes culturais,
como o candombe, as rezas, as festas, ja que entenderam que essas manifestagdes também séo
uma forma de operar com a diferenca para lutar pelos direitos. A partir dessa ressignificagéo,
a diferenca que demarca a fronteira entre os daqui e os de fora passa a ser artefato politico. A
cultura escrita, ai, ganhou um novo sentido: novos usos, NOvVOS contornos e novas
significacbes. O acesso a escola, a atuacdo das liderancas politicas, a possibilidade
participacdo em diversos contextos institucionais, dentre outros, sdo elementos que
influenciaram nessa passagem e nessa nova significacdo aos deslocamentos de sentido na
conjugacgdo da comunidade. Dessa forma, a escrita € um dispositivo que esta a servi¢o dessa
identidade que conjuga género raca e ancestralidade e de uma acao afirmativa de se dizer, se
posicionar e se afirmar.

O processo de obtencdo da certificacdo quilombola, aberto por iniciativa dos mais
novos em parceria e didlogo com movimentos sociais e com pessoas de fora, como
pesquisadores, vereadores e prefeitos, implicou a criacio de uma nova associacdo®,
denominada Associagdo Quilombola do Mato do Tigdo, em 2004. Nesse momento, as
reunides que se seguiam sob lideranca de Lindomar Jodo dos Santos (mais conhecido na
comunidade como D0) destinaram-se ao processo de regularizacdo fundiaria e de retomada do
territorio tradicional. Em 2006, a comunidade obteve a certificacdo da Fundacdo Cultural
Palmares, como ja mencionado neste estudo, mas o processo de regularizacdo fundiaria ainda
ndo foi iniciado pelo INCRA. Em uma conversa entre D. Nilse e Juliana*, D. Nilse nos
contou, brevemente, a historia da associacdo, desde antes de ser uma associacao quilombola:

Juliana: Antes de virar quilombo néo tinha associa¢do nao?

*Anteriormente, existia uma associagdo, criada por D. Divina, mas ela estava com muitas dividas e muitos
problemas juridicos. Assim, foi necessario fundar outra associacdo com um novo Cadastro Nacional de Pessoa
Juridica (CNPJ), e ndo apenas mudar 0 nome.

*Integrante bolsista do NESTH — UFMG (nome ficticio)
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D. Nilse: Tinha uma associagdo ai, mas ela ndo ia aguentar, foi bom que segurou, foi
uma das primeiras associagdes, logo quando saiu esse negocio de associacdo que teve a
associacdo. Entdo o nome dela era... Comunidade Negra do Mato do Ticdo, que ela era
registrada. Ai ficou. Enquanto era ela registrada comunidade negra vinha muito visitante da
Africa, vinha esse coronel que foi prefeito ai, na casa da Dona Divina tem a foto dele com
aquele homem & do Rio. Trazia deputado... E foi andando, ai ja veio a coisa que a EMATER
j& pegou a coisa que podia ser comunidade quilombola, quilombo, ai que trocou de
presidente e registrou a associacdo como quilombola.

Eu: Era vocé a presidente?

Nilse: Quem era a presidente era a Divina. Ai trocou. Ela foi a primeira presidente,
coitada, penou demais, imagina, mulher naquela época, cabou que ficou uns vinte anos! Até
Lindomar... quando ela pegou essa associacdo o Lindomar tinha sete anos, o Lindomar
cresceu, estudou, e quando ele formou no quarto ano do colégio que ele estudou um bocado
desse negocio de quilombo, mexia com as coisas do movimento...do movimento negro...e ai
ele ja tomou conta. Pra n6s adquirir esse pedacinho que nds temos aqui, demorou quase uns
20 anos. Porque quem tomou essa terra nossa também tomou 0s outros que veio... quem
tomou ndo foi esses que tomaram nés nao. Porque eles tavam passando de um pro outro, de
um pro outro, ai 0 outro viu que o0s antigos tomou e queria tirar nés daqui pra fora. Ai foi que
a gente entrou na justica. E ndo é s6 essa, € tudo pra cima. Ta no INCRA, mas o INCRA
nunca solta.

Juliana: E a D. Divina gostou na mudanca do nome?

Nilse: Ela que foi a primeira a ndo gostar! (risos) O Dante velho também nédo queria:
“Cés vai, bobo! Num instantinho vai por nois para cavar pedra, pra essas coisas, ninguém é
liberto pra ficar igual era, vocé penou tanto!” Entdo ficou nds na balanga muitos anos, e
muitos anos depois que Lindomar estudou, foi ver o que era, e foi conversar na associacao e
todo mundo aceitou.

Juliana: Como que a D. Divina chegou a ser presidente?

Nilse: Ela foi presidente assim: o Coronel Valério, ele era coronel da policia, ndo era
aqui ndo. Ele trabalhava na bandeira do Brasil, porta bandeira... ai nele aposentar ele quis
vim pra terra dele, e ele ganhou ai para prefeito. Ai nele ganhar para prefeito ele continuou a
reunido toda a semana, e falou que ele queria era associacdo em todo local que fosse
afastado da cidade. Ai pegou Divina pra ser, mas Divina sem saber de nada! Valeu porque

viu muita gente, ficou conhecendo o presidente presentemente, 0 Newton Cardoso teve ai na
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comunidade, vinha de vérias pessoas. Mas ficou assim, Divina ja velha assim j& pegou uma
coisa “ah, vocé vai ser a presidente!”, e ela ndo sabia, coitada. Ela ndo entendeu porque, e
ficou sem entender até hoje.

Segundo D. Nilse e D. Bina, essa mudanca para o registro quilombola se deve a
Lindomar, que estudou e sempre foi militante do Movimento Negro. Como elas nos mostram,
hoje a mudanca é encarada como uma conquista que envolveu multiplas aliancas com
movimentos sociais, com pessoas vinculadas ao Estado, com pesquisadores e com outras
pessoas de fora. Claramente, essa adesdo ndo sO foi agenciada por praticas mediadas pela
escrita quanto favoreceu a aproximagdo do grupo com as culturas do escrito. Essas novas
relagdes possibilitaram para a comunidade uma nova criacdo de sentido quilombola, composta
por avancos politicos, sociais e por garantia (eventual) de direitos. Novos sentidos compostos
também por outras experiéncias, diferentes daquelas de costume.

A questdo quilombola foi entendida, pelos mais novos, como sinénimo de ligacdes
mais facilitadas com o Estado na luta por garantia de direitos, e pelos velhos, foi
compreendido como sinénimo de cavar pedra, como fizeram com a Tanca. A palavra
quilombola provocou, na histéria de Maticéo, cisGes e adesdes. Hoje, as mulheres, tanto as
mais velhas quanto as mais jovens que passaram por essa mudanca, falam com orgulho de ser
quilombola. Inclusive, como diz Marilene, a esse orgulho se deve o envolvimento cada vez
maior na organizacdo da festa da Consciéncia Negra no Maticdo. Ser quilombola é saber de
onde a gente veio, é saber onde estamos e para onde vamos, ela diz frequentemente em
situacOes de fala pablica. Acionar essa categoria, para essas mulheres, ndo so orienta como da
significado as acdes e as interacbes (motivadas tanto por forcas de dentro da comunidade
quanto por forcas externas a ela). Ser quilombola, para elas, portanto, ndo é uma base na qual
se constrdi uma identidade. E, antes, uma base com a qual se ressignifica as identidades em
jogo no tecido das relagdes. Quilombola nomeia agenciamentos territoriais, politicos,
juridicos, burocraticos, culturais, semioticos, sociais, etc.. Nesse sentido, a acepgdo de

identidade quilombola construida e colocada por elas vai ao encontro da teoria de Hall:

[...] conceito estratégico e posicional. Isto é, de forma diretamente contraria
aquilo que parece ser sua carreira semantica oficial, esta concepcdo de
identidade ndo assinala aquele ndcleo estavel do eu que passa, do inicio ao
fim, sem qualquer mudanga, por todas as vicissitudes da histdria.(HALL,
2000, p. 108).
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Desde a diaspora africana, foram constantes as negocia¢des do povo negro na luta pelo
direito a existéncia. O deslocamento de sentido em relacdo a ‘ser quilombola’ relatados em
depoimentos registrados neste capitulo mostram-nos que a poténcia da resisténcia esta em
saber renovar as informacdes, tanto aquelas que provém da comunidade como aquelas que
chegam de fora dela, conjugando-as. As interagdes sociais, assim como as relagdes com os
novos atores sociais que entram em cena, ndo sdo garantidas por um principio identitario
unificador que a todos sujeita de forma homogénea. Isso reitera o fato de que a identidade
quilombola esta em constante agéncia por varios atores.

Atualmente, a Associagdo Quilombola do Mato do Ticéo é presidida por Jairnei. No
entanto, Marilene ainda atua como lideranca. Ela explica: A Jairnei entrou porque eu ja
cumpri dois anos de mandato, € 0 maximo, mas quem continua [a orientar]sou eu. Ela assina,
a situacdo dela ta se regularizando, mas ela t4 aprendendo, outro dia eu até me surpreendi
que ela leu, releu, pensou, viu que aquilo ali tinha uma coisa errada e disse assim, 6, num
vou assinar isso aqui ndo, tem muita coisa esquisita nisso aqui. Trata-se de uma organizagédo
institucional, autdnoma, que, hoje, se estabelece além da questdo quilombola. A interlocucéo
dos integrantes, particularmente de Marilene, com pesquisadores, com membros de
movimentos sociais, de ONGs ou com integrantes do Municipio via EMATER, como
Mariangela (que me foi apresentada como o0 anjo da guarda do Maticédo), potencializa e
otimiza as agdes e 0S recursos.

Entretanto, a possibilidade de aquisicdo de direitos especiais, possibilitados pela
autodefinicdo, trouxe, por outro lado, outros tipos de exploracdo e de abuso, para 0s quais as
liderancas quilombolas estdo cada vez mais preparadas e atentas. Quando propus a realizagéo
deste trabalho a Marlene, por exemplo, como j& foi exposto neste estudo, ela foi objetiva
guanto aos problemas enfrentados pela comunidade, relacionados a colonialidade do poder, e
também me pediu objetividade a respeito da contrapartida e de como apresentaria o trabalho
as mulheres.

Novas territorialidades, assim, sdo definidas a partir de uma acdo particular dos
quilombolas e a partir de sua forma de agir e de interagir politicamente. As a¢des, interacdes e
intervengdes das mulheres do Mato do Ticdo criam maneiras proprias de constituirem-se
enquanto quilombolas, enquanto mulheres, enquanto liderangas. As fronteiras categoricas
entre as dindmicas locais e as dinamicas globais, dos daqui e dos de fora, sdo ora acionadas
ora desfeitas. Ora mobilizadas, ora diluidas. As redes constituidas sdo fluidas e atravessam

inimeras possibilidades, fruto de negociacBes constantes que possibilitam sua existéncia
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politica, territorial, cultural. Esse arranjo torna ainda mais ofensivo o fato de os saberes de
Maticdo serem tratados como crencas, a fé como folclore, a existéncia como museu (inclusive
nas escolas que atendem as criancas da comunidade).

Os ultimos anos representaram mudancas nas quais novos sujeitos sociais —
recentemente escolarizados, submetidos a novas dindmicas de terra, de trabalho e politicas —
influenciam e ressignificam a comunidade, o devir Mato do Ticdo e até as praticas
tradicionais, sem, no entanto, transforma-la em uma comunidade quilombola com muitas
atribuices juridicas externas e sem considerar as atribui¢fes internas. O territorio Maticéo,
assim, vai sendo, aos poucos, redesenhado e redemarcardo a partir das mdltiplas, porém,
fluidas, fronteiras categoéricas. Como diz Oliveira e Silva (2013, p. 21, grifos da autora),

Maticao

se trata de um territério fisico e existencial constituido por povoagGes,
migragdes, ocupagdes, expulsdes, parcerias e rivalidades. Um territdrio
centrado em questdes proprias —a cidade Mati¢do, conforme diz Divina —
que, continuamente atravessado e recomposto por ‘um fora’, se conecta
criativamente e sob diferentes modalidades de relagdo com questdes outras
ndo previstas pela tradicao.

Nesse territorio “centrado em questdes proprias”, mas “atravessado e recomposto por
um fora”, € interessante trazermos aqui o papel da oralidade nessa composi¢do. Nao queremos
dizer que ha uma cisdo entre a oralidade e a escrita. Ao contrario, como veremos no capitulo
seguinte, a construcao e a negocia¢do da identidade quilombola atrelada a oralidade colabora
para que eles reposicionem a cultura escrita a seu favor. Mesmo quando ndo se escreve, €
possivel manejar a escrita, fato que ndo reduz a importdncia que tem a oralidade na
constituicdo das tradicbes em uma comunidade dita tradicional. Dessa forma, parece-nos
interessantes trazer as maneiras como as mulheres manejam a lingua em suas multiplas

possibilidades de interacdo e agéncia.
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Capitulo 1. A ORALIDADE EM MATICAO

Meu enleio vem de que um tapete € feito de tantos fios que ndo posso me
resignar a seguir um fio sé; meu enredamento vem de que uma historia é
feita de varias historias.

(Clarice Lispector, Felicidade Clandestina, 1998, p. 100).

E que a nossa lingua que a gente fala aqui ¢ a lingua nossa, o0 modo de falar,
é a lingua que veio junto da nossa criagdo da mistura dos indios e dos
escravo, dos africano(...)Num tem outro jeito de dar entendimento.

(D. Nilse, Caderno de Campo, Marco de 2015).

No decorrer da pesquisa de campo, quase todos os meus dados — principalmente
aqueles mais interessantes — foram recolhidos a partir das conversas informais possibilitadas
pela experiéncia etnogréfica. Tive acesso a materiais escritos, como aos cadernos de Ata e a
alguns documentos, mas foi a partir de fontes orais*>que pude entender o percurso vivido pelo
grupo de mulheres do Maticéo, sua insercao nas culturas do escrito, as praticas sociais em que
a escrita € demandada e as praticas discursivas relativas a esse tipo de cultura. Como lugar do
encontro, percebemos também a importancia de discorrer aqui sobre a oralidade, acenando
para o fato de que nela se percebe também a relagdo com as culturas do escrito,
principalmente do ponto de vista do simbolico. Isso quer dizer que o oral também é uma via
de se manejar as culturas do escrito.

A Comunidade Quilombola do Mato do Ti¢do me foi apresentada, portanto, também a
partir de inimeras narrativas que compdem o conjunto vasto das praticas discursivas, tecidas
pelos fios da memoria de cada uma das mulheres com quem convivi. Os rituais de linguagem
ali encenados, no @mbito da performance, narram um quilombo e fazem de cada uma delas,
autoras desse quilombo. As enunciacBes e os saberes sdo efetivados, sobretudo, por meio da
oralidade, e Mato do Ticdo vai se construindo no discurso oral e a partir das interagdes com a
cultura escrita, cada vez mais presente®® na comunidade. Dessa forma, pareceu-nos
interessante trazer para esta dissertacdo a reflexdo proposta neste capitulo: Quais sdo papéis
da oralidade na construcdo, na manutencdo e na resisténcia da identidade dessas mulheres
quilombolas? Como se maneja a resisténcia diante da constante opressao e das discriminacdes
sofridas por meio os agenciamentos da lingua? Quais s@o os papeis que a oralidade cumpre?

Em que momentos mais emerge? Em torno de quais orais as pessoas se organizam?

*para melhor aprofundamento metodolégico a esse respeito, ver GALVAO, Ana Maria. “Histéria” oral
processos de insercdo na cultura escrita, 2006.
**Conforme falaremos no capitulo 111
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E importante lembrar que esta analise ndo significa a auséncia da leitura e da escrita no
Maticdo e nem que a comunidade prescinde delas. Significa, entretanto, que a oralidade
exerce fungdes tdo importantes politicamente como a prépria escrita, e uma é afetada pela
outra. Logo, ndo se trata de estabelecer uma comparacgéo entre os dois tipos de linguagem, ja
que, segundo Olson e Torrance (1995), essa visdo comparativa pode resultar em uma
abordagem dicotémica. O foco ndo deve ser, conforme o0s autores, os efeitos da escrita sobre
as mudancas intelectuais, em termos de suas consequéncias na comunidade. O que importa,
na opinido do autor e com a qual concordamos, é o que as pessoas fazem com a escrita, e ndo
0 que a escrita faz com as pessoas. (OLSON; TORRANCE, 1995). Assim, por meio da
oralidade, podemos notar também o que as mulheres quilombolas do Maticdo fazem da
aproximacdo com as culturas do escrito.

Nesse sentido, é significativo considerar que as interacdes na comunidade nao giram
apenas em torno da oralidade esponténea, das conversas do dia a dia, das falas. Além de ser
estrutural e sistemética, a oralidade ¢ também fundante, como em momentos de cura, em
momentos de rezas, as masicas, tanto vinculadas a religido, como os cantos e o candombe,
mas também vinculadas ao trabalho. Praticas de oralidade ndo se restringem a conversar e
aprosear, mas também, rezar, ouvir historias dos velhos, posicionar-se enquanto sujeito,
agenciar e manejar a linguagem em torno de uma identidade negociada. Eventos esses que sao
essenciais na constitui¢do da socialidade comunitaria em Mato do Ticdo. Dessa forma, mesmo
com a presenca cada vez mais intensa do escrito veiculada, dentro outros fatores, ao aumento
dos indices de escolarizacdo e na relacdo com o Estado, a perda dos elementos intrinsecos a
oralidade implica a perda da socialidade, do saber, do conhecimento. De modo geral, as
relagOes estabelecidas pelas quilombolas, as trocas cotidianas, as formas de participacéo, de
ensinar e de aprender sdo marcadas pela transmissdo oral. Assim sendo, ndo deve ser
desconsiderada, tampouco ignorada, no ambito das politicas publicas, principalmente no que
tange a educacéo voltada a esse publico especifico.

Neste capitulo, temos a proposta de, portanto, fazer um “estudo de causo*™ das
narrativas que participaram do meu trabalho de campo. A cada “causo”, ha criatividade em
jogo: ndo so6 na alianca inventiva e poética do frasear com a afetividade performatica, como
também na elaboragdo conceitual dos enunciados. E possivel notar, a cada dedo de prosa, o
esforgo para torné-lo agradavel a quem escuta sem o abandono da multiplicidade de sentidos.

“Termo utilizado na tese de Ana Carneiro Cerqueira, “O povo ‘parente dos buraco’: mexida de prosa e cozinha
no cerrado mineiro”(2010).
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Assim como é possivel notar como 0s eventos de oralidade e as praticas discursivas sdo
mediadas pelo contato com a cultura escrita.

As palavras que circulam em Maticdo podem representar conhecimento, resisténcia,
deslocamentos, aprendizados e ensinamentos. Cada causo envolve a histéria pessoal e
coletiva, as proprias memorias e as do grupo. Nao € so a dimensao estética, da enunciagéo,
que merece a atencdo dos ouvintes. Cada histdria contada traz um encadeamento
argumentativo. O enunciado e a rede de enunciados formada nas conversas dao o
entendimento daquele mundo: o Mato do Ticdo. Dessa forma, buscaremos trazer, para este
capitulo, alguns entendimentos a respeito dessa arte das mulheres do Maticao: a arte de contar
historias e causos. Entendimentos esses relacionados & resisténcia, aos ensinamentos, as
aprendizagens e a ancestralidade. A forca da oralidade, entretanto, ndo se reduz a esses
elementos. Tao pouco é possivel reduzir a analise desta forma, fragmentada: a singularidade
do conhecimento produzido e transmitido pela oralidade néo é, pois, redutivel a sintese e nem
aos modelos pré-estabelecidos. Apresentaremos, entretanto, uma das possiveis leituras da
oralidade na Comunidade Quilombola do Mato do Tic&o.

Para abordarmos esse tema, comegaremos, no proximo tépico, refletindo sobre o fato
de que dentro da propria oralidade ha hierarquizacfes simbolicas, que também emergem em
questdes metodoldgicas na medida em que ha o encontro entre pesquisadora e sujeitos de
pesquisa — encontro no qual também se pressupdem hierarquizagdes simbdlicas (também no

campo da linguagem), segundo Bourdieu (1999).

2.1 Escrita arrumada, conversa fiada: (des)entendimentos e outros tropegos
metodoldgicos.

Pode anotar, uai... ai cé arruma as palavra, arruma ai tudo direitinho, né? Aquele
negocio de palavra errada! Eu néo sei falar direito ndo... Diz Rosaura, diante do gravador,
diante de mim, a entrevistadora. Ndo me surpreendi. Eu ndo sei falar direito ndo precedeu
muitas das longas conversas possibilitadas pela minha estada em campo. Na cozinha de D.
Nilse, porém, onde sempre as singularidades aparecem, dela ouvi, certa vez, o desmentir: E
que a nossa lingua que a gente fala aqui € a lingua nossa, 0 modo de falar, é a lingua que
veio junto da nossa criagao da mistura dos indios e dos escravo, dos africano...nos, irmaos, a
gente fala como papai falava e mamae, muita coisa na lingua mudou, a gente vé pelo jovem

gue mudou, mas esse jeito da gente falar é mais pra essas coisas que s6 a gente aqui entende.
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Num tem outro jeito de dar entendimento. Ai, os menino vao pra escola e aprende, Gracas a
Deus aprende a escrever e falar certo, se a gente tivesse ido também...mas n6s nao tinha
condicdo...eles aprende, vem, mostra, € bom...mas ai parece que ndo consegue mais ouvir 0s
velho, 0 que noés tem pra contar, eles até escuta, mas num interessa em aprender nossa
lingua...

As falas apresentadas neste topico demonstram a consciéncia de que mesmo no falar
ha hierarquizacdes simbolicas, e isso traz implicacles e consequéncias. Existe um falar certo
que é o falar aprendido na escola, uma escrita arrumada, que vem com a pesquisadora (que,
por acaso, também é professora de Portugués), um padrdo de linguagem trazido pela maior
aproximagéo dos sujeitos com as culturas do escrito. Assim, quando D. Nilse nos traz o fato
de que muita coisa na lingua mudou, ela aponta também para mudancas significativas de
padrdo social e cultural e para a emergéncia de novos atores sociais no quilombo. O que
implica também novas maneiras em transmitir conhecimento entre as geragdes. A partir dessa
diferenca, que ali me foi colocada, fui comecando a entender o meu lugar nas interac6es que
estava construindo.

Pede-se sempre perddo quando se escreve, registrou Jacques Derrida. Afinal, escrever
é como uma traicdo. E ainda mais dificil quando se trata da escrita académica, uma escrita
arrumada, regida por um fundamento que apaga as diferencgas e, portanto, as multiplicidades.
A traicdo parte do fato de que a experiéncia de hospitalidade de quem ouve o contar daquelas
mulheres e ndo pode ser manifesta neste tipo de texto. E, nesse sentido, que justifico a
necessidade de um esforco de transcriacdo em vez de um esfor¢o de traducdo, sobretudo
porque se trata de linguas iguais, mas diferentes. Explico a aparente contradi¢do: todas nds,
dentro do mesmo registro da Lingua Portuguesa, orientadas, no entanto, por diferentes
conceitos dentro de uma mesma lingua. Como nos lembrou D. Nilse, ndo tem outro jeito de
dar entendimento.

No papel, as palavras sdo ainda mais ardilosas. Elas podem se tornar, no registro,
independentes do contexto. Por isso, o desafio dessa pesquisa foi o de maneja-las para compor
com as histdrias e estdrias, tantas, trazidas por essas mulheres da Comunidade Quilombola do
Mato do Tigdo — que, por vezes, afirmam: Eu ndo sei falar direito ndo, mas... Frase que
antecedeu longas conversas, trajetorias riquissimas em uma profusdo de memorias, vivéncias
e saberes. Eu ndo sei falar direito ndo ¢é precaver aquela — que se apresentou como
professora de Portugués, disposta a dar aulas, mais uma pesquisadora da universidade e que

veio estudar culturas do escrito — de que saber ouvir ¢, muitas vezes, saber se despir de todas
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essas adjetivacOes. Saber, assim, se deixar levar pela hospitalidade e pelos afetos daquele
contar. Compartilhamos com as palavras de Martins (1997, p. 20) ao dizer:

Queria eu desenhar uma melopeia que traduzisse na letra escrita (impossivel
desejo!) o fulgor da performance oral, os matizes de uma linguagem
sinestésica que conjugasse as palavras, 0s gestos, as musicas, e 0s
comportamentos imanentes na materialidade signica e significante [...]; uma
diccdo que ndo elidisse o sujeito e 0 objeto, 0 sopro e o estilete, o ritmo e a
cor. Mas a escrita recobre de outros matizes e modulagfes e, mesmo quando
recobre a sinestésica performance da oralidade, desvela-nos outras diferentes
possibilidades de fruico.

Sentada a mesa da cozinha de D. Nilse — onde, quase sempre, Seu Jodo e Miro
chegavam do mato pela porta de tras e as demais pessoas entravam, sem muitas cerimonias,
pela porta da frente — € a forma como mais ouvi as narrativas das pessoas do Mati¢do. Ouvi a
boa prosa também sentada nas muretas que circundam as varandas, encostada na parede da
capela, caminhando no mato com D. Bina, abrindo massa de pastel com Rosaura ou sentada
no sofa de D. Divina. O fato é que, algumas vezes, descrente na prosa como um material de
pesquisa, eu tentei mobilizar situacGes para criar um contexto de entrevista.

Ligar o gravador, no entanto, nesses momentos, significou tornar a conversa um
fracasso, silenciar, constrangidamente, alguma historia e ter que lidar com o embaraco das
respostas monossilabicas. Compreendi, com isso, que dar entendimento dependia de um
contexto e de uma interacdo entre quem fala e quem escuta: a hospitalidade daquelas pessoas
estava, especialmente, na sua arte de narrar. E evidente que ser hospitaleiro, quando a
conversa € agenciada por um aparelho de registro, torna-se uma tarefa bem mais dificil.

Ora, como trazer para o texto essa hospitalidade, ao considerar esta dissertacdo como
uma modalidade (nada hospitaleira, diga-se de passagem) de uma “tradi¢ao disciplinar
dominante nas ciéncias sociais”, e ser, por outro lado, o discurso singular dos quilombolas do
Matigdo de uma “tradigio de oralidade popular™?*® Talvez, a resposta a esse desafio seja
evitar uma apropriagdo do discurso da alteridade. Em vez disso, deixar vir o outro ao texto, o
devir do outro: esse outro que sdo as mulheres do Matigdo. Retomo a explicacéo de D. Nilse:
E que a nossa lingua que a gente fala aqui é a lingua nossa, o modo de falar, é a lingua que
veio junto da nossa criagdo da mistura dos indios e dos escravo, dos africano (...) mas esse

jeito da gente falar é mais pra essas coisas que sO a gente aqui entende. Num tem outro jeito

0 uso das aspas: faco referéncia, ironicamente, & dominacéo discursiva e epistemoldgica (tratada em
Boaventura de Sousa Santos (2007) da modalidade escrita em relacdo a oralidade, e da ciéncia, em relagdo ao
demais saberes.
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de dar entendimento. Explicacdo cujo alcance singularmente politico se aproxima do
questionamento de Derrida (2002, p. 25):

[...] como cultivar a poeticidade do idioma em geral, 0 seu em-si, 0 seu oikos,
como salvar a diferenca linguistica, seja ela regional ou nacional, como resistir
ao mesmo tempo a hegemonia internacional de uma lingua da comunicagéo
[...], como opor-se ao utilitarismo instrumental de uma lingua puramente
ficcional e comunicativa sem com isso ceder o nacionalismo, ao estato-
nacionalismo ou ao soberanismo estato-nacionalista, sem dar essas velhas
armas enferrujadas & reatividade indenitaria e a toda velha ideologia
soberanista, comunitarista e diferencialista?

Muitos trabalhos a respeito das praticas orais em comunidades tradicionais se atém a
dimensdo estética das narrativas, na qual a forma se faz mais importante que o contetudo. A
meu ver, esses trabalhos que partem de uma sociedade que registra, na escrita, todas as fontes
que julgam importantes — cometem o equivoco de tornarem exoticas as praticas de oralidade,
na perspectiva do mito e da crenca, reiterando, assim, a hierarquizacdo cientifica do
conhecimento. Essa abordagem reduz a diferenca a curiosidade e ao folclore, e impede de
analisa-la como uma producdo de conhecimento®. E o que faz com que muitas daquelas
mulheres acreditem ndo saber falar direito, quando esse falar € precioso lécus de saberes de
um pensamento outro.

No livro Histéria Geral da Africa®, a oralidade é colocada como uma tradicdo dos
povos de origem africana, o que pode ter se perpetuado apesar da didspora. O pesquisador que
trabalha com tradicbes orais, segundo a metodologia proposta no livro, “[...] deve
compenetrar-se da atitude de uma civilizagdo oral em relagdo ao discurso, atitude essa,
totalmente diferente da de uma civilizacdo onde a escrita registrou todas as mensagens
importantes”, de acordo com Jan Vasina(2010, p. 139). Além disso, destaca-se a importancia

de evitar a hierarquizacao da “sociedade letrada”:

As civilizagdes africanas, no Saara e ao sul do deserto, eram em grande parte
civilizagBes da palavra falada, mesmo onde existia a escrita; como na Africa
ocidental a partir do século XVI, pois muito poucas pessoas sabiam escrever,
ficando a escrita muitas vezes relegada a um plano secundario em relacdo as
preocupacdes essenciais da sociedade. Seria um erro reduzir a civilizagdo da

**Falaremos a respeito dessa produgdo e manutencéo de conhecimento por meio da oralidade no capitulo IV.

%% importante dizer que a colecdo Histéria Geral da Africa é um grande marco no processo de reconhecimento
do patriménio cultural da Africa. Além de ser um dos unicos livros sobre histéria da Africa escrito por
pesquisadores africanos, “permite compreender o desenvolvimento historico dos povos africanos e sua relagdo
com outras civilizacdes a partir de uma visdo panoramica, diacronica e objetiva, obtida de dentro do continente”
(HAMPATE BA, 2010).



112

palavra falada simplesmente a uma negativa, ‘auséncia do escrever’, e
perpetuar o desdém inato dos letrados pelos iletrados, que encontramos em
tantos ditados, como no provérbio chinés: ‘A tinta mais fraca é preferivel a
mais forte palavra’. Isso demonstraria uma total ignorancia da natureza dessas
civilizagBes orais. (VANSINA, 2010, p 139, grifos do autor).

E importante trazermos aqui também concepcéo de narrativa da qual partimos para o
desenvolvimento desta andlise. Partimos do pressuposto de que a narrativa é uma arte verbal
muito presente nas culturas orais, e as historias contadas sdo usadas para organizar, armazenar
e comunicar o que se sabe (ONG, 1993). Segundo Lopes (2004, p.199), “se todo
conhecimento humano vem da experiéncia processada mentalmente, é preciso vivenciar uma
operacdo intelectual simples, como a de contar o que ocorreu, baseando-se, para tal, no fluxo
de tempo vivido”. Segundo o autor, desenvolver um fio narrativo ¢ um modo caracteristico de
lidar com o fluxo do tempo.

No entanto, a narrativa ndo é apenas uma maneira de lidar com o fluxo do tempo. Ela
também reconstroi territorialidades e possibilita novas interacbes com o espago (vivido e
contado). Nesse sentido, nossa proposi¢éo vai ao encontro da concepcao elaborada por Walter
Benjamim (1994), de que a narrativa € um acontecimento infinito, na qual a experiéncia se
constroi e se reconstrdi na medida em que € narrada, “pois um acontecimento vivido ¢ finito,
ou pelo menos encerrado na esfera do vivido, ao passo que o acontecimento lembrado é sem
limites, porque é apenas uma chave para tudo o que veio antes e depois” (p. 37).

Além de trazer a perspectiva de narrativa, pareceu-nos importante trazer também
alguns conceitos em torno da oralidade que foram importantes ao manejarmos as analises dos
dados de campo. Segundo Ong (1988), apesar de ndo existir, hoje, comunidades de cultura
oral primaria, ou seja, sem absoluto contato com a cultura escrita, a escrita ndo pode

prescindir da oralidade. Em suas palavras,

a despeito dos mundos maravilhosos que a escrita abre, a palavra falada
ainda subsiste e vive. Todos os textos escritos devem, de algum modo, estar
direta ou indiretamente relacionados ao mundo sonoro, habitat natural da
linguagem, para comunicar seus significados. “Ler” um texto significa
converté-lo em som, em voz alta ou na imaginacgdo, silaba por silaba na
leitura lenta ou de modo superficial na leitura rpida, comum a culturas de
alta tecnologia. (ONG, 1988, p. 16).

Além disso, o autor propde também que na oralidade, ha uma conservagéo do passado,

daquilo que se mantém importante para a sociedade na atualidade. Aquilo que ndo faz parte
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da experiéncia e das condicOes do presente sdo constantemente reformuladas. Na oralidade,
interessam mais os significados das palavras empregados na vida real:

As palavras adquirem significados somente de seu habitat real sempre
constante, que ndo consiste meramente, como num dicionario, em outras
palavras, mas inclui também gestos, inflex@es vocais, expressdo facial e todo o
cenario humano e existencial em que a palavra real, falada, sempre ocorre. Os
significados da palavra nascem continuamente do presente, embora 0s
significados passados obviamente tenham moldado o significado presente em
muitos e diferentes aspectos, ja ndo reconhecidos. (ONG, 1988, p. 58).

Nesse repertorio de gestos, siléncios, inflexdes, os significados e os sentidos sobre a
propria identidade quilombola véo se deslocando. Nesse deslocar-se, a prosa vai tomando
rumo. No proximo topico, analisaremos como funciona esse processo. Isto é, como as
historias circulam e como esse movimento dos causos é responsavel por dar contornos a

conjugacdo da Comunidade Quilombola do Mato do Tic&o.

2.2 O rumo da prosa: os modos de narrar no cotidiano.

Em Maticdo, oralidade espontanea, do cotidiano, também suscita maneiras de se
colocarem diante das diferencas situac@es pelas quais passam, sendo também uma maneira de
se agenciar a identidade quilombola. Ali as historias e os causos circulam — de boca em boca
e de geracdo em geracdo ganham formas e contelidos a cada locutor. Algumas vozes, como a
dos velhos e das liderancas, exercem a funcdo autoral, talvez por serem eleitos como
guardides da memoria. Sdo vozes que legitimam e trazem a veracidade da comunidade. Mas
ndo S&0 apenas essas VOzes as responsaveis por esse enredamento: as narrativas se encaixam e
permeiam todo o “enredo” do quilombo. Optamos por trazer, neste topico, os modos de narrar
do cotidiano em Maticdo, algumas das situagdes que vivi em campo, nas quais os atos de fala,
em suas constantes modifica¢Oes narrativas, regem a invencgao das tradi¢des, dos saberes e das
representagdes simbdlicas da comunidade. Os atos de fala s@o, portanto, maneiras de
resisténcia ou de re-existéncia.

Como ja mencionado no primeiro capitulo, a Reza de Sao Jodo é um dos eventos mais
importantes para a comunidade e atrai muitas pessoas. Depois que ocorre a reza, 0S
desdobramentos aparecem na boca do povo. Todos comentam e contam. A Ultima, o que
provocou o causo foi o fato de um homem de fora ter queimado o pé na fogueira. A histéria

comeca. Vocé viu o homem que queimou o pé? Diz D. Bina, com uma voz baixa, como de
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costume, sentada na varanda. Saiu de 14 carregado, num aguentou nem ficar de pé...é isso, né,
quem ndo entende ndo adianta, passei na brasa anos e nunca queimei, € fé, né, agora ele ta
Ia, todo machucado...Ela conclui. Diz que arrancou o tampo do pé do homem... foi parar no
hospital ai na rua, conta Lilian, num momento de conversa fiada na estrada — conta
assustada, mas com um tom de quem narra um evento esperado — ao lado de Francis, um
jovem que passa na brasa desde os 12 anos e nunca queimou por que a fé dele €
impressionante, o tanto que ele segura, ai, vocé vé, mas diz que ndo queima? Quem ndo sabe
coragem e fé, queima sim... Como diz sua mée, Jairnei. Perguntaram pro homem porque ele
foi passar e sabe o que ele respondeu? O, procé ver, respondeu que s6 passou na brasa por
conta de provar o cunhado, mostrd pro cunhado que passava...Gia isso...ai queimou, né?
Disse-me Rosa na cozinha de sua casa.

Na cozinha de Nilse, ela aproveita para explicar o motivo do festejo, a histéria de Séo
Jodo e o motivo pelo qual aconteceu a queimadura. Ela me conta: Eu acho é bem feito, 6, esse
povo ndo conhece! N&o esperou a hora de passar ndo, ndo pode ser nunca antes de meia
noite, e esses povo também nao esperou abrir a fogueira. Colino tava abrindo e ja tinha gente
passando. Nao espera nada, sai passando assim como se fosse qualquer coisa... Queimal
Porque que eu passei 57 anos seguido e nunca queimei? Tudo tem uma explicacdo. S&o Joéo
quando nasceu a mée dele era muito idosa. Tinha noventa e cinco anos. A histdria dele com
fogo comegou ai que fizeram uma fogueira pra ele no dia que ele nasceu. Cé ja viu que ele
aparece na imagem dele com uma bombinha? Ele queria no dia dele explodir, 0 mundo todo
ia explodir de festa e alegria. E ele ficava perguntando pro senhor que dia era o dia dele. E 0
senhor responde: calma, Jodo, no dia eu vou falar. Todo dia ele perguntava. Isso ai passou
por muitos e muitos dias... Ai no dia dele, ele perguntou o senhor: E hoje meu dia? O senhor
respondeu: E hoje, mas na hora certa eu vou falar. Ai Jodo cochilou. Dormiu. Quando ele
acordou ja tinha passado a hora dele. E essa hora que passa na brasa. Se passar depois,
gueima. Antes também. Até, pra quem tem muuuuita fé, até dez pra uma...quinze pra
uma...Tem que passar na hora que sdo Jodo dorme. Quando n&o sabe disso, queima mesmo.
Ela termina, em tom austero.

A histéria do homem que queimou o pé na brasa circula e, a cada locutor, vai
ganhando diferentes formas e multiplos contetdos. De cozinha em cozinha, de varanda em
varanda, todas conhecem o caso, alguns foram testemunhas oculares, todas entendem a
tradicdo, cada um a elabora de acordo com os saberes e as vivéncias: daquelas que passaram

na brasa e daquelas que ndo passaram, daquelas que se orgulham da fé do seu povo, daquelas
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que sabem que aquilo é visto por muitos como uma bobagem. Um homem — ele ndo é daqui
ndo, antecipa D. Nilse — se queima na brasa ¢ isso provoca um discreto riso de canto de
boca. Uma zombaria sem maldade. Contar o causo e o reformular é dar credibilidade para a
histéria do Maticdo, para a historia de cada uma daquelas mulheres. A resisténcia se faz
sentida nos usos das palavras. As histdrias contadas trazem a historia de cada uma e a historia
daquele povo: cada “narrativa inclui a narrativa geral, historica ou outras, narrativas locais,
familiares, épicas, etiologicas, estéticas e memorias pessoais” (VANSINA, 2010, p. 148).

A brasa da fogueira de Sao Jodo transforma-se em inimeras narrativas particulares que
trazem elementos coletivos. Um fato que chama a aten¢do no Maticéo circula pela palavra. O
caso da jornalista que, hd muito tempo, também queimou o pé ao tentar passar na brasa, ainda
hoje é contado e recontado: Teve um dia que uma jornalista da Globo, toda metida a besta,
gritou: Viva o Brasil! Foi passar e queimou toda! Besta, tem que gritar é Viva Sdo Joao...
Ouvi de Titita. Ouvi de outras pessoas também, ouvi que essa jornalista seria a Gloria
Maria™, ouvi que ela voltou no ano seguinte, ouvi que esse povo fica duvidando de nés, da
nossa fé. Acha o qué? Que Viva o Brasil faz ela passar na fogueira? Fé em qué, isso? Contam
esse causo, depois riem. Riem, mas o riso nao é para depreciar o ato da jornalista, e sim para
dar énfase a importancia da fé no Maticdo. A resisténcia também se faz sentida no riso. O
riso, nesse caso, € uma estratégia para lidar com quem quer transformar a fé daquele grupo em
um motivo de orgulho nacional. E, portanto, uma forma de fazer politica®, que consiste na
“arte de uma resisténcia sem transcendéncia”, conforme Isabelle Stengers (2002, p.200),
citada por Vieira (2015, p. 29).

A resisténcia se da quando a narrativa, por exemplo, de casos como esses relatados
anteriormente, faz-se continuada nas prosas no dia a dia e se estendem a mim — a uma
pesquisadora da universidade. Fé em qué? Em uma nacao “multicultural”? Passar na brasa
ndo € um show, ndo é um espetaculo de um Brasil exdtico, ndo é um divertimento. Eu acho é
bem feito, 0, esse povo ndo conhece! O que esta em jogo, no movimento imanente dessas
narrativas, ndo é o fato de que aquele grupo € reconhecido pelo Estado apenas quando
convém para alimentar um ideal de multiculturalismo. N&o é que o povo do Mati¢do ndo saiba

disso. Sabem e ironizam, mas, também, sabem tirar proveito quando Ihes convém. A questdo

1Como falam, “diz que” foi a Gloria Maria. Nao tenho como afirmar esse fato como verdade, ndo sei dizer da
presenca da jornalista Gléria Maria na comunidade. Mas interessa-me colocar a maneira como o caso me foi
contado, ja que estamos trabalhando com praticas discursivas.

%2A importancia do riso no fazer politica foi muito trabalhada na tese de Suzane Vieira:” Resisténcia e Pirraca
na Malhada: Cosmopoliticas Quilombolas no Alto Sertio do Caetité” (2015), a partir do conceito de
cosmopolitica da pesquisadora Stengers (2002).
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aqui € como essa articulagio— ouso dizer, politica — ¢ feita por meio das conversas e dos
risos, agenciadas pelos encontros, pelo humor, pelas narrativas.

As narrativas se deslocam, repetem-se em mdltiplas versdes. A cada contexto, a cada
falante, a experiéncia de narrar se modifica, e, obviamente, modifica-se, também, o proprio
causo. N&o € s6 a memoria individual que estd em questdo ao se contar uma historia. As
historias suscitam posicionamentos diversos, reacfes, novos elementos, gerando novos fatos
que lhe dédo continuidade. A prépria chagada de um pesquisador ou de um visitante pode ser
considerado um novo fato que coloca histérias em circulagéo.

A narrativa, assim, vai se recriando no momento préprio do narrar. Dessa forma, as
historias se expandem continuamente, e, dependendo de quanto o fato narrado afeta aquelas
pessoas, perpetuam-se com distincdo do seu primeiro relato. Um d{nico causo &,
fundamentalmente, composto por uma cadeia de versfes que integram um conjunto de
praticas discursivas. Os narradores, portanto, retiram de sua experiéncia (com o fato e com
anteriores narrativas) e da experiéncia relatada pelos outros, elementos para incrementarem a
narrativa. Assim, a histéria traz misturada também a experiéncia do ouvinte, que,
possivelmente, vira a ser narrador. O narrador, segundo Walter Benjamin (1996), “conta o que
ele extrai da experiéncia — sua propria ou aquela contada por outros. E, de volta, ele a torna
experiéncia daqueles que ouvem a sua historia" (p. 202). Além disso, ainda segundo Benjamin
(1987), a narrativa

[...] mergulha a coisa na vida do narrador para em seguida retira-la dele.
Assim se imprime na narrativa a marca do narrador, como a mao do oleiro na
argila do vaso. Os narradores gostam de comegar sua histéria com a descrigdo
das circunstancias em que foram informados dos fatos que v&o contar a seguir,
a menos que prefiram atribuir essa historia a uma experiéncia autobiografica.
(BENJAMIN, 1987, p. 205).

Um unico fato, como o caso da jornalista, transforma-se em inimeras narrativas
pessoais que incluem diversos posicionamentos desde o dia em que comegou a ser contado: o
dia seguinte do ocorrido na Reza de Sao Jodo. Hoje, quando oucgo essa historia, escuto uma
versdo sabidamente efémera. 1sso quer dizer que as versdes que eles contam ndo sdo sempre
as mesmas, vao se reformulando, criando e recriando um quilombo. A cada acontecimento,
que pode ser a chegada de um visitante, a presenca de um pesquisador, um evento que
possibilita um encontro — a historia se reformula e a narrativa do quilombo também. Essa
efemeridade que torna a oralidade (e a comunidade) potente (s). Quem narra, ali no Matigéo,

sabe muito bem dessa poténcia. Sabendo disso, os narradores se valem de ainda mais
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recursos, instrumentos que vao além do proprio contar. A resisténcia também se faz presente
na maneira como se narra uma histdria: na prosodia, nos olhares, nos gestos.

Entretanto, isso ndo quer dizer que a oralidade circula de forma sempre harmoniosa,
sem conflitos, tecendo uma realidade isenta de problemas e tensdes. Ao contrario disso, ha
uma tensdo conflitiva, principalmente quando o que estd em jogo é o pertencimento e a
autoria. Nesse sentido, ha “palavras” que escapam aos contornos estabelecidos dentro da
comunidade. Se a palavra € relacional e o pertencimento é contingente, ha antagonismos e

desacordos sobre os quais falaremos no proximo item.

2.3Palavra voa: escapes, conflitos e tensdes das palavras.

O fato de a oralidade ser relacional também pode ser visto como algo perigoso pelo
povo do Matigdo. Rosaura, certa vez, alertou-me a respeito dos cuidados que se deve tomar ao
pronunciar qualquer coisa na comunidade. Lembremos que as falas de Rosaura demonstram a
tensdo que envolve as relacbes de pertencimento ou de ndo pertencimento em Maticdo, ja que
h& uma marca, em certas praticas discursivas, pela qual que se torna notavel a separacao entre
os daqui e os de fora. Nesse caso, Rosaura, mesmo que seja casada com um filho de D.
Divina e tenha filhos que também seguem a tradicdo vinculada a ancestralidade, reedita seu
lugar de alguém que em determinados momentos, é de fora. Percebi isso, a primeira vez,
guando perguntei a Rosaura o motivo pelo qual ela ndo foi a festa de Santa Cruz. Quem
respondeu por ela foi D. Nilse: Ela num foi porque ela ndo é daqui ndo, entendeu s6 o povo
daqui que da conta e aguenta ir até barra, que nds ja pegou costume.

Desse lugar, ela me alerta: O povo aqui escuta, mas parece que escuta errado, vai
falar, e quando vé, vé que entendeu outra coisa. O povo aqui fala demais. Uma conversa
aqui, quando Vvé, as palavra voa, ja ta todo mundo comentando, e falando, que nédo sei o
qué... e coisa e tal. J& vira outra coisa! Entédo, quando cé for falar qualquer coisa aqui do seu
trabalho, fica esperta pras pessoas entenderem s6 o0 que é pra entender e depois nao virar
outra coisa. Isso é coisa de comunidade, comunidade é bom, mas tém isso, né? A falacao do
povo. Cheguei aqui, mas agora gracas a deus eu aprendi como é que faz pra num cacar
confuséo.

Rosaura, talvez por conhecer a poténcia que existe na oralidade e por saber qual é seu
lugar de fala ali, também sente como a propria fala impacta e influencia o seu “se posicionar

no mundo” e também o seu “se posicionar no contexto do Mati¢ao”. De primeira eu nao
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podia falar nada que eu comegava a chorar. Eu ndo dava conta de falar. Era s6 eu comegar a
falar que eu chorava, era falar qualquer coisa, ainda mais assim, no meio de gente, abria a
boca a chorar, um dia ela me confessou. Pareceu-me esse fato curioso, pois a conversa era
justamente a respeito da experiéncia dela com o MOVA e com a escrita. A resposta, no
entanto, foi certeira a respeito das emocdes e dos afetos provocados pela fala. Perguntei a ela
0 que a fazia chorar. Uai, menina, eu chorava, chorava, pergunta Nilse, pro cé ver! Num
falava nadinha assim na capela, nas reunido da associacdo, nas reunido da feira, pros povo
aqui, era abri a boca que descia as lagrima, ai ficava calada, né? Pra num chorar. Hoje néo.
Hoje eu ja falo o que eu tenho pra falar, hoje eu dou conta de falar qualquer coisa. Cé viu,
né? Eu falo até demais agora. E comecamos a rir juntas. Importante dizer que Rosaura foi
aquela quem abriu este capitulo dizendo néo sei falar direito ndo (apesar de essa ser uma
frase recorrente entre muitas pessoas na presenca do gravador) e umas das narradoras mais
eloguentes e expressivas que conheci durante o campo.

A resposta dela ndo me trouxe, necessariamente, uma resposta, ao contrario, trouxe-me
uma reflexdo: Qual é o lugar da fala ali em Maticao? Foi no MOVA que eu aprendi a falar,
ela diz, que comecei a dar conta de falar. Com o passar do tempo e a partir de outras muitas
conversas com aquela gente, fui concluindo que falar era produzir um sentido sobre si mesmo
e sobre aquele grupo. Mas também era fazer parte da narrativa de uma comunidade
quilombola chamado Mato do Ticdo, dando veracidade e enredamento a ela. Talvez a
experiéncia com 0 MOVA a tenha ajudado nesse processo ou talvez ela, de fato, nunca tivesse
autoria no quilombo. Falar, ali, € enunciar-se enquanto individuo e enquanto comunidade e,
assim, posicionar-se no mundo. Um mundo que, muitas vezes, é hostil as pessoas de Maticao
devido aos processos de racismo e de discriminagéo, tanto por parte da sociedade civil quanto
por parte do Estado. Mas também que envolve relacdes internas que também nao estdo isentas
de hostilidade e jogo de poder.

Dentro desse contexto, em que ha relagcdes de poder internas e externas, hostilidades
marcadas por hierarquias, a lingua — afetada pelas relacdes com as culturas do escrito — ¢
um dos principais instrumentos de assumir uma posi¢do afirmativa a respeito da propria
identidade. As mulheres da comunidade operam com esse tensionamento. No préximo tépico,

procuraremos evidenciar cComo isso ocorre.
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2.4 Vém com palavra, eu vou com as minhas: os agenciamentos da lingua.

As hierarquizagdes simbolicas em torno da fala trazem consequéncias, principalmente
para as liderancas politicas em Maticdo, pois elas entram em contato constantemente com
pessoas que ja trazem assimetria na relacdo, como membros da prefeitura, do Estado,
professores, pesquisadores e estudantes. Com agentes que possuem, de certa forma,
credibilidade para legitimar ou ndo o quilombo, por meio de praticas mediadas, sobretudo,
pela escrita. Por isso, existe um agenciamento da lingua em direcdo ao falar bem, falar certo,
falar direito, principalmente tratando-se da fala pablica. Conforme ja foi dito, as pessoas do
Maticdo, como nos mostram os relatos das mulheres com as quais pesquisamos, entenderam
que existe outro modo de falar influenciado e possibilitado pela escola e pelo maior contato
com a escrita: uma oralidade sistematizada, fundamentada a partir de uma maior aproximacao
com as culturas do escrito. Nessa direcéo, este topico tem o objetivo de compreender como
essas mulheres veem e como elas mobilizam uma oralidade arrumada™, afetada pela
necessidade da fala publica, pelo contato com movimentos sociais e pala circulacdo em
diferentes contextos discursivos, nos quais a cultura escrita é prevalente.

Certa vez, fui com Marilene na prefeitura de Jaboticatubas levar um documento para a
aquisicdo de um recurso municipal a Associacdo Quilombola do Mato do Ti¢do. No caminho,
ela me falava das dificuldades em dialogar com o povo da prefeitura: E sempre muito dificil,
esse povo vem com uns palavreado, e eu aprendi uma vez, eles fala essas palavras politicas,
eu vou e falo também, pra eles ver que ndo sou ignorante como eles pensa. Vém com palavra
eu vou com as minhas. Mas, num é? Eles faz de tudo pra ficar mais dificil pra gente e pro
povo sem instrugéo.

Por meio da escolha das palavras e do conhecimento da intencdo dos grandes,
Marilene aprendeu a se defender desses ataques usando o mesmo artificio: as palavras. E
interessante dizer que ela aprendeu essa estratégia de tanto fazer papel de boba. O recurso foi
uma necessidade aprendida na pratica, nos diversos contextos pelos quais ela passou, na troca
com outras liderancas de diferentes comunidades quilombolas. Ao identificar essas manobras
da lingua, ela identifica intences e atitudes. Ao se utilizar do mesmo recurso, por meio de um
agenciamento do discurso, ela tem a intencdo de fazer desaparecer a assimetria, evidenciada
pela lingua, que existe na relacdo entre os grandes e os sem instrucdo. E evidente que o

desaparecimento da assimetria, nesse contexto, é impossivel. Porém, ao se valer das palavras

>3 Oralidade arrumada &, na verdade, uma leitura que fizemos a partir do conceito das quilombolas de escrita
arrumada.
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politicas, Marilene resiste ao arranjo hierarquico e segregador presente em situagdes como
essas.

Presenciei alguns eventos nos quais a lideranca politica do Maticdo lancou méo de
suas palavras politicas: nos encontros do Grupos de Trabalho de Educacdo Quilombola a que
fomos juntas na Secretaria de Educacéo do Estado, por exemplo, ou até mesmo em eventos e
participacdo de mesas em ambientes académicos. Em outro momento, no entanto, percebi
como ela se apropriou bem dos agenciamentos da lingua ao lancar méo também das palavras
médicas®*. Minha interlocutora maneja muito bem a lingua ao acionar discursos juridicos,
discursos médicos e até discursos académicos.

E valido trazer a este texto um relato de uma de minhas vivéncias no campo. Como ja
foi mencionado aqui, o povo de Maticdo adora conversar. Ndo s6 me contaram muita coisa,
como também perguntaram muito a meu respeito. Marilene, assim, conheceu muito da minha
vida, inclusive o fato da minha mée ser médica. Um dia resolvi leva-la para visitar a
comunidade. Como de costume, sentamo-nos na varanda e la ficamos algumas horas
conversando, faldvamos dos problemas de salde de algumas pessoas do Maticdo que
faleceram recentemente. Marilene, em nenhum momento, hesitou em situar minha mée, a
doutora, por meio de palavras extremamente técnicas do campo da medicina, tanto no que
tange ao nome de exames e de procedimentos, quanto as complica¢des no quadro clinico da
paciente. Infelizmente, perdi-me no contetdo daquela conversa, mas detive minha atencao (e
surpresa) a sua expertise. Ndo me surpreendi com o fato dela conhecer os termos, mas de
elegé-los e maneja-los naquela situacéo.

A conversa sempre diz muito sobre as relac6es ali implicadas. Os gestos, as palavras,
as formas estdo essencialmente ligadas a interlocucdo. Existe, para o povo do Mati¢do, uma
divisdo entre o povo sem instrucdo e os grandes. Os grandes sdo aqueles que reivindicam
alguma autoridade, tanto por estarem falando de um lugar legitimado de producdo de
conhecimento (ciéncia, universidade, etc.) como de ordem e controle (estado, fazendeiros,
etc.). O povo sem instrucdo € aquelas pessoas cujos saberes sdo desqualificados como
crengas. Vem com palavra eu vou com as minhas. Mas, num é? Vir com palavra é escancarar
uma relagdo marcada por hierarquia, eu vou com as minhas é reconhecé-la e manipula-la.

Nesse sentido, existe uma funcdo-autor, que, para Foucault (1969, p. 46), “é, assim,
caracteristica do modo de existéncia, de circulacéo e de funcionamento de alguns discursos no

interior da sociedade.” Aquele que fala exerce uma fungdo no discurso, permitindo que certos

> Mesmo que esteja em italico, ndo se trata de uma expressdo do povo de Maticdo. E um recurso linguistico
escolhido para adaptar “palavras politicas™ a situac@o a ser descrita a seguir.
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textos sejam reagrupados, delimitados ou opostos entre si, como nas relagdes de legitimagéo
reciproca ou de exclusdo, bem como estabelecendo um modo de ser “ndo cotidiano,
extraordinario, ndo anénimo”. A funcdo-autor ndo remete simplesmente a um individuo real;
ela pode dar lugar simultaneamente a varias posi¢des-sujeito que classes de diferentes sujeitos
podem ocupar. Além disso, explica Foucault, a funcdo autor ndo é definida pela atribuicdo
espontanea de um discurso ao seu produtor, mas por uma série de opera¢bes complexas e
especificas.

Foucault (1969, p. 268) busca compreender as “condi¢des de funcionamento de
praticas discursivas especificas”, nas quais esta inserida a fungao-autor. Apesar de comumente
a funcdo-autor ndo ser atribuida aos textos orais, mas somente aos escritos. Consideramos
aqui que as praticas orais de contar causos em Mati¢do integram um “tecido discursivo”, ja
gue um unico causo, quando chega aos meus ouvidos, traz com ele inimeras versdes. O
tecido discursivo se da pela trama formada pelas histérias — que incorporam uma série de
versdes — e por outros causos por ele despertados para tragar comparacdes e analogias. Ao
considerar a fun¢do autor como “caracteristica do modo de existéncia, de circulagdo ¢ de
funcionamento de certos discursos no interior de uma sociedade” (p.10), ela se transfigura a
medida que se repete e se recria 0 causo, perpassando pela experiéncia de diversos ouvintes.
De modo anélogo ao Povo dos Buracos estudados por Ana Carneiro Cerqueira (2013, p. 204),
cujos causos revestem-se de uma sucessdo “infinita de narrativas pessoais reunidas em um
bloco de informacGes e posicionamentos diversos, incluidos em uma mesma série que integra
um Unico causo, um unico fato”.

Também, muitas vezes, aquele “quem fala” em determinadas situagdes comunicativas
opera como um ator que organiza e direciona préaticas discursivas. A exemplo de D. Nilse, ao
contar o caso de S. Jodo, D. Divina, ao explicar um banho que deve ser tomado, que “exercem
um certo papel em relagdo ao discurso” (FOUCAULT, 1969, p. 275) em curso. Assim como
exercem a fala de autoridades politicas, de pesquisadores, de médicos, de outras pessoas de
fora da comunidade. Fulano de tal que falou; quem disse foi 0 médico da rua; se a professora
falou, € isso mesmo; océ escuta sua avo que ela sabe o que ta dizendo, sdo falas que indicam
que o discurso ndo é, nas palavras de Foucault (1969, p. 274), “uma palavra cotidiana,
indiferente, uma palavra que se afasta, que flutua e passa, uma palavra consumivel, mas que
se trata de uma palavra que deve ser recebida de uma certa maneira e que deve, em uma certa

cultura, receber um status”.
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Dessa forma, a fungdo-autor manifesta a “ocorréncia de certo conjunto de discurso”, e
refere-se ao status desse discurso naquela comunidade. Assim, em Matigdo, representa “a
caracteristica do modo de existéncia, de circulacdo e de funcionamento de certos discursos”
(FOUCAULT, 1969, p. 274). A maneira como o discurso € manejado é o que da o lugar as
pessoas na comunidade. Entre as mulheres, isso fica muito evidente: tem-se o lugar da
matriarca, da lideranca politica, da lideranca religiosa, lideranca da tradi¢ao, daquela que
ndo é dali. Retomando Foucault (1969, p. 287):

Os modos de circulacdo, de valorizagdo, de atribuicdo, de apropriacdo dos
discursos variam de acordo com cada cultura e se modificam no interior de
cada uma; a maneira com que eles se articulam nas relagbes sociais se
decifra de modo, parece-me, mais direto no jogo da funcdo autor e em suas
modificagdes do que nos termos ou nos conceitos que eles operam.

Em Maticdo, a circulacdo e a valorizacao dos discursos, constituidos nas narrativas das
historias a causos, sdo motivadas por inimeras situa¢fes, como 0s caminhos, os territorios, 0s

encontros, sobre 0s quais abordaremos no tépico seguinte.

2.5 Puxando conversa: como, quem e por que se narra em Maticao.

Na Comunidade Quilombola do Mato do Ticdo, o caminhar e 0os caminhos também
possibilitam o prosear. Nessas ocasifes, 0 proprio caminho, normalmente, da inicio ao
assunto. Pisar naquele chdo é puxar um fio da memdria, outro do esquecimento, tecer uma
histéria. Comeca assim®: “Eu j& fiz esse caminho umas mil vezes quando eu era menina,

2 G«

carregando lata de coco na cabega,” “era por aqui que a gente passava pra ir pra escola, de
menino”, “ou “nds acordava cinco horas da manhd, acordava ndo, cinco hora da manhd ja
tava aqui nesse moinho moendo cana, ds vezes a lua inda tava clara”, “aquela casa ali é que
nos foi criado”, “td vendo aquele pé de manga ali? De antigamente era celebrada a missa
ali, missa campal.” Enquanto percorre-se um trajeto dentro do territério de Maticdo, nas
narrativas, percorre-se um trajeto de vida, ocupa-se outras territorialidades, desenha-se outros
espacos. Nas palavras de Lopes (2004, p. 198), “a produg¢do do espago tempo esta quase

totalmente baseada na memoria humana associada ao manejo da linguagem”.

**Imagino que essas histérias também sdo despertadas pela presenca da pesquisadora. No entanto, notei que,
mesmo no caminhar com pessoas da propria comunidade, elementos do caminho despertam conversas voltadas a
biografia e a apropriacéo do espaco.
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Enquanto caminhei com D. Bina, do fundo do seu quintal até a beira do corrego —
uma distancia de, aproximadamente, 400 metros — conheci alguns caminhos de sua vida. O
sarampo do filho que quase o matou, a relacdo dela com a criagdo °°-, o lugar onde ela faz o
sabao dicuada e como aprendeu o oficio, as maneiras ela usa os remedios do campo e do
mato, o trabalho na infancia de moer cana para a mae fazer rapadura, a dificuldade dela ao
andar até ali por conta das dor do reumatismo. Narrativas como essa, que tive a sorte de ouvir
muitas vezes em Maticdo, agenciam o tempo e 0 espaco de uma forma intrincada e conjunta,
0 que se faz possivel exclusivamente no momento e na experiéncia de narrar. Ao trazerem
historias nos deslocamentos ou os descreverem, eles cartografam pontos de sofrimento,
pontos de superacdo e 0s meios que criaram para supera-los.

A poténcia do ato de narrar esta, também, na habilidade de aproveitar-se das
contingéncias e dos encontros e na habilidade de trazer a relacdo para dentro da experiéncia
narrativa. Ndo é s6 a informacdo passada que estd em jogo, mas ha uma interagdo do
movimento no tempo e no espacgo no que tange a histéria contada e no momento da narrativa.
A memoria também é agenciada pela relacdo social presente no momento da conversa, e ndo
se limita ao passado. A narrativa, assim, € um imbricamento de tempos e de relacdes e
possibilita a ocorréncia da memdria, mas ndo o contrario. Para Michel de Certeau (1994), a

memoria ndo esta previamente pronta, mas se mobiliza relativamente ao que acontece:

Os modos de rememoracdo é conforme ao modo da inscricdo. Talvez a
memoria seja alids apenas essa ‘rememoragdo’ ou chamamento pelo outro,
cuja impressdo se tracaria como em sobrecarga sobre um corpo ha muito
tempo alterado ja mais sem o saber. Essa escritura originaria e secreta ‘sairia’
aos poucos onde fosse atingida pelos togues. Seja como for, a memoria é
tocada pelas circunstancias, como o piano ‘produz’ som ao toque das maos.
Ela é sentido do outro. E por isso ela se desenvolve também com a relagéo
[...]. (CERTEAU, 1994, p.163).

Os encontros e 0s reencontros também ampliam a circulacdo das palavras faladas.
Quando se tem visitas em Maticdo, é ai que a prosa rende (como diz Rosaura). Muitos
elementos motivam as conversas e 0s causos: fotos, comidas, encontros, pesquisadores,
projetos, plantas, remédios, outros causos, criangas. 1sso, eu percebi aos poucos, quando fui
deixando de ser visita e comecei a fazer parte, de certa forma, do dia a dia daquelas pessoas.
Também quando levei algumas pessoas comigo, parentes, colegas na universidade ou amigos.

Um dia tive a sorte de estar presente na visita de Fernanda, pesquisadora e amiga da

*®D. Bina cria uma porca e algumas galinhas. O povo do Matico usa a palavra criacdo para se referirem a
animais criados em casa.
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comunidade, e Lucely®, uma das liderancas quilombolas que participou do Encontro de
Saberes® como Seu Badu. O encontro possibilitou uma sequéncia encadeada de narrativas,
cujas paradas, cortes e siléncios faziam o elo: logo alguém comentava o que foi dito
anteriormente e emendava uma historia, inserindo um testemunho pessoal ou de alguma coisa
que ouviu. Um siléncio ou uma imagem despertava um novo causo a ser contado, “um
exercicio coletivo de encadeamento mnemodnico” (CERQUEIRA, 2013, p. 209). No final,
esse momento rendeu uma foto. Essa, certamente, em algum momento, rendera um causo.
Para melhor detalhamento, trago aqui um trecho do meu caderno de campo:

A seguir fomos para a casa de D. Nilse, que nos esperava com um farto almoco feito
por Rosaura. Comemos, enquanto conversavamos sobre a magia das plantas. Depois do
almoco, D. Nilse mostrou uma caixa de fotos que representam, para ela, a cultura do Maticé&o.
Inclusive fotos de D. Divina ha trinta anos (FOTO 12) . Contou as historias das fotos e das
festas, conhecendo cada pessoa de fora que aparecia ali. Contava também a historia do
fotografo: fulano tirou essa foto, fulano veio aqui fazer um trabalho sobre o candombe... Esse
aqui era um japonés que veio visitar a comunidade, até japonés ja veio aqui...Luan disse que
os professores deles ndo acreditaram nisso ndo. Ai ele levou essa foto pra eles ver... Dizia
quem era e 0 que veio fazer. Gostava de responder as perguntas. Ria muito quando alguma
foto despertava alguma lembranca. Empolgamos com as fotografias, atividade que nos
demandou horas (...). Depois disso, fomos caminhar no quintal: mais uma vez, cada planta
com uma func¢do que eu nunca havia imaginado. Caminhavamos e pardvamos a cada planta,
sempre ouvindo as explica¢bes e historias. D. Nilse contou pra qué que servia, todas as
finalidades, e depois narrava um caso de sucesso ou de cura em que usou tal erva. Lucely
complementava com suas experiéncias pessoais. Vira e mexe, anotava algumas coisas em um
papel velho que tirava do bolso. (Caderno de Campo, abril de 2015).

Normalmente, 0s causos e histdrias vao trazendo outros causos e outras historias. Uma
narrativa puxa outra, que puxa outra, e forma, assim, um tecido discursivo que diz o enredo
do Mato do Ticdo. O interlocutor, depois de reacOes e comentarios, tracas analogias e
comparag@es, compartilhando e aproximando, suas experiéncias. O fluir das palavras faladas,
das historias e dos causos cria um vinculo: as vezes significa cordialidade, outras possibilitam
uma intimidade e ha ainda aquelas histérias que dizem e marcam uma diferenca. A conversa

flui no movimento do reconhecimento entre os interlocutores e se faz a partir das relagdes ali

*"Lucely Pio (especialista em fitoterapicos e curas tradicionais, do Quilombo Cedro, municipio de Mineiros no
Estado de Goias).

*®Disciplina Artes e Oficios dos Saberes Tradicionais que ocorre na UFMG, com a participacdo de professores,
mestres, representantes regionais entre outros.
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estabelecidas. Assim como no Povo dos Buracos (CERQUEIRA, 2013), em Maticéo, o
encadeamento das narrativas e a circulagdo das histérias produzem conhecimento e
estabelecem uma linha de pensamento, tal como a economia politica, a histdria natural. Posso
comparar as narrativas em Maticdo com a descricdo, feita por Cerqueira (2013, p. 206), da

prosa do povo buraqueiro:

[...JUm movimento de reconhecimento mutuo se faz a partir de relacbes
pessoais e geogréficas, que situam o ouvinte a respeito do narrado e em funcao
dos parametros apresentados pelo narrador. Neste sentido a narrativa é
bricolagem; retine determinados conjuntos factuais: a ‘parentesa’, as historias
dos lugares, os acontecidos das biografias formam imagens independentes de
sua posicdo na argumentacdo da qual sdo parte constitutiva. Por esta
bricolagem, 0 modo da conversa nado se distingue daquilo que se tem a dizer,
uma vez que o narrado ndo se separa das unidades relacionais acionadas por
cada imagem trazida a narracdo. E a forma de um causo se mistura aos elos
que lhe dao sentido. ‘Contar causo’ €, em suma, uma conversa em que se
aprecia o ‘modo da prosa’, “uns aos outros”, no dizer buraqueiro (uns
apreciando os ‘modos’ dos outros).

Os causos contados em Mato do Ticdo abarcam temaéticas variadas. Ora trazem
elementos do passado, da época em que eram criangas, ora trazem casos sobre eventos
recentes da comunidade. Contam como aprenderam algum oficio, das visitas que ocorreram
em Mato do Ticdo, de acontecimentos da familia. Mas ha algo em comum que atravessa a
maioria das histérias: a vida em comunidade. Ou melhor, a vida naquela comunidade. Para
algumas pessoas que chegam, é necessario mostrar alguma versao do Maticdo. Sdo inimeras
as versdes acessadas, mobilizadas de acordo com quem é o interlocutor e qual é o contexto da
prosa. Assim, a funcdo dos causos ndo € apenas a hospitalidade e fazer o encontro funcionar.
Além dessa, é o de trazer, nas narrativas, um espelho no qual a comunidade se vé refletida.
Importante dizer que as criancas também participam dessa trama de causos, casos, historias e
narrativas, e foram figuras muito importantes para 0 meu entendimento do funcionamento

dessa trama, como veremos no proximo tépico.

2.6 Nao tem outro jeito de dar entendimento: aprender a contar, contar para ensinar.

Como eu afirmei, o gravador foi um instrumento que carreguei comigo durante todos
os dias em campo. Utiliza-lo, no entanto, era a maneira mais eficaz de silenciar uma conversa
ou tornar aquelas narrativas muito diferentes do havia escutado antes. Todas as pessoas

ficaram constrangidas ao se colocarem diante daquele negdcio. Com excec¢do das criangas! Os
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pequenos de Mato do Ticdo, apesar de estarem acostumados com a presenca de
pesquisadores, sempre ficaram muito curiosos com aquele aparelhinho e sempre atrapalhavam
meus planos de tentar ser discreta com ele. Emily, por exemplo, em uma de suas interacdes
com o gravador, trouxe-me uma série de entendimentos sobre Mato do Ticdo. Por exemplo, o
fato de que aprender a falar, ali, é também aprender os recursos narrativos que d&o
encadeamento as ideias. Mas também é aprender a manejar e agenciar a lingua de acordo com
as vivéncias, as memorias e os interesses. Quando Emily me viu com o gravador, logo
percebeu que aquele aparelho era para gravar as historias das mulheres de sua comunidade.

Para me convencer a deixa-la escutar, ela comecou a me contar a propria historia:

Emily: Vocé vai deixar eu escutar?

Eu: Ndo, depois eu posso deixar. Agora ndo...estou ocupada, vim conversar
com Tia Divina.

Emily: Deixa eu falar: C& falou como era meu nome...ai eu te vi na feirinha
comendo pastel, ai depois vocé saiu e me levou pra comer picolé, assim. Ai
depois quando Miquim <um cachorrinho> morreu vocé ja me conhecia?

Eu: Néo

Emily: Ai eu te vi quando vocé era pequena. Agora acabou. Deixa eu
escutar?

Eu: Néo, Emily. Estou ocupada!

Emily: Ai eu nasci de setembro...ai... cé foi no meu aniversario?

Eu: Néo, infelizmente néo...

Emily: Ai na minha coroacéo... vocé tava na minha coroagdo! Ai Joquinha
cantou primeiro que eu, ai eu cantei depois de Bruna, ai eu pus a coroa na
santinha.

Eu: Foi lindo, eu quase chorei essa hora, sabia?

Emily: Zazara chorou. Agora deixa eu escutar.

Eu: Néo...

Emily: Eu gostava de fazer brincar na areia, brincar no bergo, brincar na
cama, brincar com a mae, brincar com o pai, brincar com a irma. Ai eu
deitei no berco 14 e dormi. Ai depois Joquinha me acordou no bergo e eu
chorei, chorei, ai foi e depois eu dormi de novo. Ai foi, quando eu acordei,
mamae fez mamadeira para mim dormir de novo. Ai depois que eu mamei
mamadeira eu chupei bico, ai eu fiquei com o bico, ai eu brinquei e troquei
de roupa , tomei banho, e dormi. Agora acabou. Ai eu passeei. Acabei. E
agora, como é que escuta?(Caderno de Campo, maio de 2015).

Emily nos mostra como um pesquisador € visto e entendido naguela comunidade. Ela,
com apenas quatro anos, ja sabe o0 que as pessoas da universidade vao fazer na sua terra.
Como ja foi dito, Maticdo € assediada por pesquisadores, estudantes, membros de ONGs,
pessoas envolvidas em projetos. Com apenas quatro anos, ela ja viu inimeras coletas de
dados. Nesse dialogo, novamente a menina me mostrou como ela e, quem sabe, as outras

criancas da comunidade, também compreendem o que ndés, pesquisadores, vamos buscar ali.



127

Os adultos de Maticéo, principalmente as mulheres, sempre incentivam as criangas a
falarem, a contarem causos e a se manifestarem. E comum ouvir das mées, tias e avos frases
como: conta pra ela como foi a quadrilha da sua escola! Ou, vocé contou pra ela como foi a
viagem? Assim, desde cedo, com o incentivo dos adultos e com a observacao e escuta atenta,
0s pequenos vdo desenvolvendo as habilidades narrativas. As aprendizagens de questdes
relevantes daquele mundo — que ¢ a Comunidade Quilombola do Mato do Tigdo — vao
sendo trazidas nas narrativas juntamente com as aprendizagens do proprio narrar. Apesar de
ndo ser o objetivo desta pesquisa estudar as criancas, ndo vou me furtar de trazer, ainda que
brevemente, essa reflexdo, para reafirmar a importancia que a oralidade com transmisséo de
conhecimento.

A tese de doutorado de Patricia Santana (2015) nos oferece ricas informacdes e
analises a proposito do intenso universo das criancas de Maticdo. Esses dados compreendem
as possibilidades de aprendizagens nas quais as criangas se encontram e as maneiras como
elas se inserem nesse contexto em que 0s conhecimentos tradicionais e a cultura propria do
Mato do Ticdo véao sendo aprendidos e ressignificados. Uma das possibilidades de
aprendizagem apontadas pela a autora diz respeito a oralidade. Além de trazer um conjunto de
histérias que correm entre os narradores de Matic&o, ela localiza essas narrativas no contexto
histérico-cultural do quilombo. Essas histérias que la circulam trazem conhecimentos

aprendidos e ensinados. Nas palavras da autora:

Vimos que as histérias, 0s casos e outras narrativas se constituem como
elementos presentes nos processos de aprendizagem das criangas ao longo
do tempo e que as historias e casos contados por elas expressam um modo de
elaborarem suas compreensfes em torno das particularidades de suas
existéncias no quilombo. (SANTANA, 2015,p. 217).

Muitos autores que tratam da aprendizagem associadas as comunidades com heranca
histérico-cultural afro-brasileira trazem a oralidade como elemento fundamental. A pesquisa
de Santana, nesse sentido, mostrou que, por meio das narrativas — ndo sé aquelas que
escutam, como aquelas que formulam e contam — as criangas vao aprendendo sobre curas,
males, benzecBes e também modos de ser no Mato do Ticdo. Além disso, aprendem a respeito
da seriedade de lidar com os mortos e da importancia de respeitar os antepassados e 0s
antigos. Segundo ela, os pequenos da Comunidade Quilombola do Mato do Ti¢do querem

aprender e demonstram esse querer prestando atencdo ao que dizem os mais velhos. Assim, de
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acordo com Santana, as historias e causos que circulam no quilombo ndo podem ser deixados

de lado na construcdo de metodologias e politicas para a Educacdo Quilombola®®:

Compreendemos que as historias aqui contadas e tantas outras guardadas na
memoria dos adultos, jovens, criancas e idosos de Mato do Ticao constituem
rico material, ndo s6 de preservacdo do patriménio imaterial do quilombo,
como para subsidiar futuras metodologias educacionais construidas a partir
dos elementos presentes nas narrativas. (SANTANA, 2015, p.180).

Para Amadou Hampaté B4, a tradicao oral ¢ também escola — a principal escola da
vida —, pois, nas histérias e nas narrativas orais, estdo os ensinamentos fundamentais
transmitidos a cada geracdo. Os conteudos sdo multiplos. Para percebé-los, basta um dedo de
prosa com D. Nilse, D. Bina ou D. Divina: ciéncia, arte, historia, religido, diversdo, comida,
conhecimento, esquecimento, memdria. Sdo conteudos aparentes e ndo aparentes que se
arranjam em uma dindmica cuja forca confere identidade e pertencimento aqueles que educam
— ¢ foram educados — também por meio das oralidades.

As narrativas sdo conduzidas a partir de sentidos que vdo além da escuta. As histérias
vém com sons, cheiros, sabores, arrepios, medos, dores, expectativas, alivios, emocdes. Esses
sentidos ligam-se a experiéncia do ouvinte e incrementam o potencial da oralidade de carregar
ensinamentos. Normalmente, trazem conselhos, saberes ou uma moral da historia. Sem as
sensagdes provocadas, contudo, esses ensinamentos ndo afetam muito o ouvinte. S&o elas que
colocam em circulacéo as historias no Maticdo, contadas e recontadas a cada narrador, como

em um encadeamento de multiplas experiéncias. Para Cerqueira (2013, p.207),

a relacdo entre fato e narrado, o sujeito falante € inextricavel ao acontecimento
gue narra: envolve 0s ouvintes em seu objeto de escuta, a medida que os
instiga a experimentarem os efeitos da prosa como se fossem os efeitos do
acontecimento narrado. A “conversa” funciona, assim, como um jogo cujas
regras ndo se limitam a uma combinacdo estratégica; é antes o resultado de
uma relacdo que s6 se conhece no préprio gesto da prosa, em seu porvir.

Além dessa oralidade espontanea, muitas vezes inapreensivel e in6cua de se analisar
de uma forma menos descritiva, ha, no Maticdo, oralidades que estruturam algumas praticas

da comunidade, principalmente aquelas vinculadas a tradicdo. Uma oralidade sistematica e

9Esta afirmagao parece estar incoerente com as falas dos velhos. Entretanto, o que os velhos sentem e percebem
sdo diferentes do entendimento de uma pesquisadora, que atuou com uma metodologia especifica para o
universo das criangas.
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fundante que possibilita a socialidade, a qual chamaremos de eventos de oralidade®®, como

destacaremos a seguir.

2. 7 Eventos de oralidade: as histérias, a reza, os versos.

Existe, em Maticdo, uma oralidade que estrutura as praticas fundantes® do modo de
viver daquela comunidade. Préaticas essas relacionadas as rezas, as curas, as cancles, a
ancestralidade. Nas lembrancas das mulheres, habitam os cantos e as brincadeiras nos
momentos de lazer, de aprender e de trabalhar. As mulheres mais velhas, D. Nilse, D. Bina e
principalmente D. Divina, trazem esse tipo de oralidade com poténcia, como veremos, nos

momentos do contacdo de histdria e das brincadeiras.

2.7.1 A horinha de contar histéria e de ensinar a rezar

Um evento de oralidade sistematica sempre relembrada pelas mulheres do Maticdo, de
diferentes geracdes, sdo 0s momentos voltados a contacdo e a escuta de historias, estorias,
causos e ensinamentos. D. Divina, D. Bina e D. Nilse relembram esses momentos de vivéncia
com o0s irmdos e os pais, principalmente com o pai, conhecido como eximio contador de
historias, e com a Tia Tanca (mas era escondida que papai ndo gostava que ela ficava
contando as coisa pra gente ndo, as coisa africana dela, explica D. Bina e continua: Todo
mundo gostava de ouvi Papai contar as historia pra gente, as histéria antiga. Compadre
Dante aprendeu, ele é bom de contar histéria também, pro neto, até pra nds. N6s irmaos,
acho que todo mundo é bom. Possivelmente, muitas pessoas, ao lerem esse relato das
mulheres, desses eventos de oralidade, se lembrardo da prépria infancia no interior ou, no
minimo, terdo essa cena como familiar.

Para D. Nilse, por exemplo, o lazer misturado envolvia essa horinha de ouvir histdrias,
esses eram momentos de toda vida aprender— desde a gente nova, desde o tempo de novo,
toda vida foi aprender...nds teve um lazer assim, misturado. Lazer pra gente no quilombo era

muito dificil que tinha hora do lazer e tinha hora do trabalho. Que desde que a gente ja

%Termo em contraposicdo a evento de letramento, sugerido por Ana Maria Galvdo, que gentilmente se
prontificou a conversar comigo durante o processo de escrita desta dissertacao.

®! Temos consciéncia de que ha, ainda, muito que explorar, tanto na teoria quanto no campo, em relagéo a esse
tipo de oralidade, como as rezas, as benzecdes, as curas, as musicas do candombe, dentre outros. Entretanto, essa
introducdo faz-se necessaria aqui, a medida que, para entender a relacdo dessas mulheres com as culturas do
escrito, é importante compreender também as fun¢des dessa oralidade fundante.
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guentava caminhar carregava uma latinha de um litro de &gua, a gente j& trabalhava
ajudando papai, ajudando mamae... porque a vida deles, eles fazia muita farinha, tinha
fabrica de farinha de mandioca, tinha fabrica de rapadura, tinha moinho de fazer fuba, mexia
com roga, planta de arroz, milho, feijdo, amendoim, e essas coisas tudo, mandioca, e ai, as
coisas que a gente aguentava, a gente ja ia entendendo j&, ajudando eles fazer. E tinha a hora
do lazer que a noite papai sempre tirava uma horinha pra contar histéria pra gente, pra
ensinar a rezar.

Essas horinhas de ouvir o pai, Benjamin de Siqueira, sdo sempre acionadas quando D.
Nilse conta alguma histéria de sua vida, principalmente histdrias sobre as atividades da
Comunidade Quilombola do Mato do Ticdo. E ele falava, juntava os filhos tudo ai a noite, os
filho tudo vinha pra conversar mais ele, escutar os caso, e tudo, e ele ficava: Ah bom, ta tudo
muito bom, mas eu sO quero saber que quando morrer quem € que vai seguir 0 que eu sigo. Ai
um fala: Eu ndo, eu era a primeira a falar: eu ndo vou, eu ndo quero, porque achava muito
dificil lidar com povo. Ele ficava rindo e falava: 600, entdo, quando eu morrer, que cés vao
fazer com meu santo? Ai um fala: Da pros outro, outro fala: Leva e pde la na igreja... NGis
ndo vai seguir... Ai fui crescendo, fui crescendo, e quando eu ja adulta e ele rezando por nos
falava assim reza é muito bom, com a reza tem tudo, adquire tudo, livra de todos mal. Eu
ficava com pé atras e outro adiante. O meu Deus, que coisa papai falar isso. Quando Deus
chamou por ele, ai que ficou minha mée, né... ficou a minha mée também gostava muito e ela
falava...n0s vao seguir igual Benjamim seguia. Océs sabe, océs aprendeu com ele, océs sabe,
sabe para fazer a reza. Nao vai precisar chamar ninguém de fora pra fazer a reza. Quando
perguntei para as entrevistadas como elas aprendiam as rezas que o pai ensinava, elas sempre
respondiam o mesmo: Ele fazia nés repetir até aprender®. Esse processo de aprendizagem
das rezas também estava sujeito ao interesse pessoal e ao esfor¢co, como comprova D. Nilse
em seu depoimento, ela que aos poucos conquistou e consolidou seu lugar de atuacdo na
Capela.

A materia prima de D. Nilse (e de outras narradoras de Maticdo) € o vivido desde o
tempo de novo: um fio inventado pela memdria. Em sua narrativa, esta investida e organizada

sua propria experiéncia, que, por sua vez, enleva-se no efémero momento do narrar. A

62Ong (1998) traz como uma das formas de transmissdo de saberes em comunidades de tradi¢do oral o “aprender
pela pratica”, que inclufa imitagdo, a escuta, a memorizagdo e a repeticdo. Segundo os estudos apontados pelo
autor,na transmissdo oral o aprendiz ndo repete literalmente o que Ihe é ensinado, mas se apropria da estrutura e
usa a formula para modificagdes. Assim, constrdi uma versdo préxima mas com novos tragos, gerando novas
versOes na repeticdo. Além disso, o aprendiz nem sempre repete imediatamente a escuta, e, muitas vezes, realiza
aos poucos um processo de incorporacdo. Trabalhos como de Francisco (2006) e Branddo (1993) aprofundam
nesse aspecto da aprendizagem via memorizacao e repeticao.
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narrativa ndo s6 pode organizar a experiéncia como um modo narrativo se faz na experiéncia
e no modo de vivé-1a®. Quando tece, com maestria, os fios da lembranca e do esquecimento,
do vivido e do entendido, ela transforma sua experiéncia em algo transmissivel. Ouso
comparar essa artesania & artesania do Maramba®, também lavrada por D. Nilse com
perfeicdo: Marambéa e um pano que desfia ele e depois tece outra vez. Assim, tramam-se as
narrativas: a cada vez que sdo contadas, as experiéncias sdo desfiadas e tecidas, novamente
fiadas, desfiadas, tecidas. Assim se da a narrativa do quilombo, do Maticé&o.

Por esse motivo, o termo “tradi¢do oral” ¢ insuficiente para explicar as maneiras como a
palavra falada ¢ agenciada nessa — e em outras, imagino eu — comunidade quilombola. Esse
termo reduz as multiplicidades a uma forma estatica de conhecimento, o que, como vimos,
estd distante da realidade do Maticdo. A respeito da definicdo do termo, Vansina (1980,

p.140), em Histéria Geral da Africa |, explica:

A tradicdo oral foi definida como um testemunho transmitido oralmente de
uma geracdo a outra. Suas caracteristicas particulares sdo o verbalismo e sua
maneira de transmissdo, na qual difere das fontes escritas. Devido a sua
complexidade, ndo é facil encontrar uma definigcdo para tradigcdo oral que dé
conta de todos os seus aspectos. Um documento escrito é um objeto: um
manuscrito. Mas um documento oral pode ser definido de diversas maneiras,
pois um individuo pode interromper seu testemunho, corrigir-se, recomegar,
etc. Uma definicdo um pouco arbitraria de um testemunho poderia, portanto,
ser: todas as declaragdes feitas por uma pessoa sobre uma mesma sequéncia de
acontecimentos passados, contanto que a pessoa hdo tenha adquirido novas
informacBes entre as diversas declaraces. Porque, nesse ultimo caso, a
transmissdo seria alterada e estariamos diante de uma nova tradicao.

Na varanda, sentadas na mureta da casa de Rosa, um dia vi D. Nilse tirar uma horinha
pra contar histdria pra ela, pra ensinar a rezar. Faldvamos sobre a festa de Sdo Benedito, que
era a que estava por vir no extenso calendario festivo de Maticdo. Rosa gosta muito de cantar.
Ela faz parte do coral do Maticdo e cantou todos os dias da coroagdo na Festa de Maio: No

ensaio do coral, Vando toca aquela musica e me emociona muito na hora de cantar. Nao

%% Assim como é o fato, na sintaxe Buraqueira: é ele mesmo um “causo”, uma ordenago particular de uma
experiéncia pessoal singular, como foi apresentado na tese de Cerqueira (2010).

%D. Nilse diz :Marambé e um pano que desfia ele e depois tece outra vez. Ai a gente ficava olhando ela. Minha
m&e nunca parou pra ensinar nois as coisas ndo. E de nois olhar ela fazer é que a gente aprendeu. Ai ficou
naquela luta fazendo farinha, fazendo tudo, ai aprendi a fazer maramba com minha mae, aprendi a fazer crivo,
varias coisa com ela que ela fazia. (...) Quando foi de onze anos pra frente eu ja era ajudando elas a fazer
peneira. E de ver minha mée a fazer a noite, de dia ela mexia com farinha, rapadura, a noite ela fazia maramba
(...). Marambé era também usado para enfeitar as roupas da Tia Tanca: Que a tipdia é usada com essa roupa,
vesta a roupa, pdes a tipoia, embaixo e nas costas fica 0 Maramba.
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posso escutar que as lagrimas desce. Todas as vez eu chorava, abria a boca, agora € que eu

t6 acostumando mais. Cés conhece? Aquela musica que fala assim...0:

Benedito quando andava

Por onde nossa senhora andou
Cada passo gue ele dava
nascia um pé de fuld!

Mae, é verdade mesmo aquela historia de Sdo Benedito? A historia que de onde ele
passava nascia um pé de ful6? Dos santos todos, o que é umas gosto é sdo Benedito. Pergunta
Rosa. Nilse respira fundo, percebe as lagrimas que se esforcam para ndo rolar pelo rosto da
filha, percebe que ela tenta evitar tangendo uma galinha que pula pra dentro da varanda. Essa
musica é pra emocionar mesmo porque Benedito € o santo dos negro, igual Santa Efigénia e
nossa senhora do Rosario. Ela diz: Ele também é dos canto do Congado. Benedito era um
santo homem e distribuia comida pros pobres que iam pedir comida no convento que ele
morava. Mas ai os frades, eles num deixava que acontecia isso, que Benedito dava pdo aos
pobres, e que num era mais pra ele continuar fazendo isso. Mas Sdo Benedito continuou, e
chegava qualquer pessoa la atras de um de comer, Benedito dava. Ai, um dia, o frade viu ele
escondendo umas coisa assim na roupa e pediu pra ele mostra o que tava ali escondendo.
Quando Benedito mostrou abrindo o pano da roupa, caiu as flor pelo chdo. Benedito ajuda
demais nos aqui...

A musica também € um elemento que comp®de 0 universo da comunidade, e sustentam
as préaticas religiosas, o0s momentos de lazer, descontracdo e festa e até o trabalho (por
exemplo, nas memoarias de D. Bina de que nos intervalos do trabalho na roca, paravam para
cantar e bater enxada).

Momentos como esse me desconcertavam em campo. Desconcertavam-me nao por
estar proxima as emogdes e aos afetos de minhas informantes, mas por estar diante de uma
atitude, de uma realidade e de uma transmissdo que sdo distantes de minha realidade e
compreensdo. O impeto que tive foi de correr e buscar o caderno e a caneta: quem sabe o
registro escrito, com o qual ja estou acostumada, faria-me entender a poténcia daquele
didlogo? Mas me detive — ainda bem. Como poderia transformar esse momento em uma
evidéncia escrita, sem reduzi-lo, no entanto, a uma mera evidéncia? Alias, qual evidéncia
estaria buscando quando, afoita, precipitei-me em registrar esse momento? Entretanto, antes

de interpretar os modos de pensar e de produzir conhecimento entre mae e filha, eu deveria
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entender melhor qual é esse mundo de onde partem essas formulagdes. Num tem outro jeito de
dar entendimento, a ndo ser sentar-me, deixar-me levar pela conversa e ser afetada por ela.
Hoje, no — arduo — momento da escrita, entre as teorias € 0 que eu vivi em campo,
dou-me conta da poténcia da palavra falada e da trama concebida pela oralidade em Maticéo.
Nessa trama, insere-se o devir daquelas mulheres. Dessa trama, vém conceitos, valores,
estilos; dela emerge uma corrente mnemonica que diz sobre os esquecimentos e sobre a
presenca, em uma historia fortemente marcada pela didspora africana. Nela, por meio das
performances da palavra, as territorialidades sdo constantemente redefinidas. Assim, o “ser
quilombola” também ¢ constantemente redefinido, como é redefinido um tecido em que se
trabalha o Maramba. O que aquelas mulheres fazem com a palavra falada ¢ oralitura — termo
que serd explicado no préoximo topico —, significante inscrito na grafia do corpo e da voz.
(MARTINS, 2001, p. 21). As brincadeiras e 0s versos nos dizem um pouco disso, como

Veremaos.

2. 8 Um p0e o verso, o0 outro responde: as brincadeiras, as estorias, as rezas.

As lembrancas de D. Divina eram das brincadeiras das crian¢as no Mati¢do, povoadas
por versos e por cances que davam alegria a comunidade. Ela conta as historias de sua
infancia com nostalgia e diz que os jovens hoje em dia ndo se divertem tanto quanto elas se
divertiam, afinal, s6 querem saber do tal do celular, do tal do namorar. Nessa trama do
passado e do presente, reconstrdi a propria histéria a partir de elementos que foram se
constituindo como tradi¢éo no quilombo.

Ao seu lado, ouvi-a contar a histéria de como a reza comegou a ser uma parte
constituinte da socialidade em Maticdo: meu pai era tirador de reza. Ele tirava e rezava e
rezava e rezava l4 em casa, e rezava e rezava e tirava reza nas casa e 0 povo néo fazia reza
ndo, quase ninguém nao fazia reza, era so na igreja, agora é que tem reza de Santo Anténio,
de Sao Jodo, mas num tinha ndo. Meu pai é que deu essa abertura toda das rezas. Respira,
fica uns instantes em siléncio. Tira devagar o rapé do bolso. Bate trés vezes de um lado da
latinha do rapé, a cada vez, repetindo Ave Maria: Ave Maria, Ave Maria, Ave Maria. O rapé
segura a palavra, ela diz.

D. Divina gosta de conversar bem perto, gosta de conversar com suas maos
entrelacadas as méos do ouvinte. Quando vé alguém no terreiro, diz: Chega pra ca. Entra,

senta no sofd, conta historia. As historias detalhadas e talhadas de siléncios, o silencio ndo é
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uma auséncia de palavras, é o que da movimento, cadéncia e ritmo a sua fala. Muitas vezes,
de sua voz vem acura por meio das rezas e das benzeces. As vezes, entoa uma melodia, faz
trela ao sagrado, as vezes repete trés vezes: gracas a Deus, gracas a Deus, gracas a
Deus...amém, amém, amém. Gosta de repetir duas ou trés vezes algumas frases. As vezes,
convida para ver o Santo, diante do altar, a voz dos ancestrais vem nas cangdes e nas palavras
sagradas. Quando alguém vai ver o Santo, é bom que leve uma caixa de velas. D. Divina

recebe, em um abraco, com a voz baixa, agradece, entoando:

Deus te pague

Deus te pague

Deus te pague

Com a méo que me deu,
Com duas, deus te dara
Rendei-vos gragas do céu
Seja rendido na minha méo
E seja rendido seus ganho,
Amém

Amém

Amém

Cuidado, criacdo, ancestralidade e conhecimento ancorados pela voz, inscritos na
“grafia do corpo em movimento e na vocalidade” (MARTINS, 2001, p. 21). Nas trelicas de
palavras e siléncios, de melodias e de gestos, D. Divina deixa vir a tona a memoria e transcria
o0s saberes manifestos. Faz uma ligacdo com o0s ancestrais e com o sagrado, o que possibilita
que a cura venha por meio de sua voz. Ndo se trata apenas de uma habilidade oral de
enuncia¢do, e sim da “singular inscri¢do do registro oral que, como littera, letra, grafa o
sujeito no territorio narratario e enunciativo de uma nacao, imprimindo, seu valor de littura,
rasura da linguagem” (MARTINS, 2001, p. 21). A essa inscri¢do, atribui-se a diferenca e a
alteridade dos sujeitos, da cultura e das suas representacdes simbolicas. Definiremo-na como

oralitura, como propde Martins (2000):

O termo oralitura, da forma como o apresento, ndo nos remete univocamente
ao repertorio de formas e procedimentos culturais da tradi¢do linguistica, mas
especificamente ao que em sua performance indica a presenca de um trago
cultural estilistico, mnemdnico, significante e constitutivo, inscrito na grafia
do corpo em movimento e na vocalidade. Como estilete esse traco inscreve
saberes, valores, conceitos, visdes de mundo e estilos. A oralitura é do ambito
da performance, sua ancora; uma grafia, uma linguagem seja ela desenhada na
letra performéatica da palavra ou nos volejos do corpo. [...] Nem todas
sociedades confiam seus saberes apenas em livros, arquivos, museus e
bibliotecas, mas resguardam, nutrem e veiculam seus repertorios em outros
ambientes de memoria, suas praticas performaticas. (MARTINS, 2000, p. 84)
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Uma das coisas que ela gostaria que fosse diferente era ter mais brincadeira na
comunidade, assim como foi na sua infancia. Brincadeira de verso, brincadeira de roda,
brincadeira de balanceia. D. Divina me conta: Gosto do povo, o povo ficou muito muderno,
porque o povo agora num é... peleja pra ser, mas num é, é sé quando faz uma festa. (...) NO6s
brincava muito, brincava de tatu, brincava de roda, muiiiito mesmo, muito brinquedo de
roda, dancava balanceia, balanceia é um brinquedo igual uma roda, mas é brinquedo, ficou
muito muderno, 0 povo novo agora que ta mais ou menos, aprendeu, que quadrilha tinha,
quadrilha tinha, quadrilha tinha, depois foi passando, o povo morrendo, morrendo,
morrendo, cabou a quadrilha. Agora eles ensinou as quadrilha... tava bom...

Siléncio. Pega o rapé, repete o ritual.

Batuque... C& num conhece batuque ndo? La em cima na casa de cumpadre Dante, na
reza do aniversario dele teve batuque 14 também, bateu candombe pra ele...os tios € que
sabia mais e que ensinou nds o batuque, aqui no Maticdo tinha toda festa, baile, cé sabe
baile, né? Eu sou criada com toda a festa. Brinquei de roda demais. Agora ninguém brinca
de roda mais. Ninguém num sabe brincar de roda mais. Ninguém brinca de roda mais nao,
chega nas festa fica tudo quieto, ninguém num brinca nada. Tinha muiiito, muito brinquedo
de roda, muito mesmo, cada hora cantava uma coisa, cada hora outra coisa.

Siléncio, rapé...

Tem uma danca que chama balanceio. Balanceio é muita gente, € muita gente,
balanceio é quase um...é gente igual na quadrilha, gente igual na quadrilha. E cantando, é
dancando, é cantando, é dancando, um pde o verso, 0 outro responde, 0 outro pde 0 verso,
outro responde, outro pde o verso outra vez, outro vai e responde, € todo mundo...mas agora
guase ndo faz...eu quero mostra os menino grande pra aprender pra poder ensinar 0s outro

mais novo. Inda num mostrei ndo, vou mostrar pra eles ainda, eles ndo sabe néo:

Tem meu balanceia
Moca nova e adorada
Quero gque vocé me conte
Qual é o seu namorado

Agora canta o verso e depois responde outra vez:

Tem meu balanceia
Moca nova e adorada
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Quero gue vocé me conte
Qual é o seu namorado

Agora canta 0 verso, outra canta o verso, e vai dancando e cantando. E assim. Aquela
roda grande assim e os pares. Silencio, tira o rapé do bolso. Trés vezes bate de um lado, trés
vezes de outro. Silencio. Guarda no bolso. E tinha o candombe, a reza era festejada com
candombe, o candombe bate tambor, né, que a noite é grande e cada hora a gente brincava
dum jeito. Roda, segura na méo do outro, segura na mao do outro, aquele rod&o, agora canta
0 verso e ai quando ele acaba de cantar o verso ele sai da roda pegando quem eles quer por
Ia, quem ta na roda é que pega quem quer por |4, e vai rodando....muita coisa de roda que a
gente sabe, muita coisa a gente inda sabe ainda, a gente esquece, mas nao esquece de tudo
ndo, esquece de tudo ndo... N6s lembra de quase tudo das mdsica. Era muito brinquedo de

roda, vou lembrar, tem uns mais facil, menino pode aprender:

Deixa, deixa 0 meu benzinho
Deixa ele passear,

Vem pra mim te dar amor, aiaiai
Ele vai torna voltar.

Quando era a barra do dia que j& envinha a madrugada barra do dia a gente cantava:

Canta, canta canarinho aiaiai
Nao canta fora de hora, aiaiai
A barra do dia enviem aiaiai
Coitado de quem namora

Canta canta canarinho aiai
Nao canta fora de hora aiaiai
A barra do dia envem aiaiai
Coitado de quem namora

E ai ficava rodando, uma roda grande, nessa hora tinha muito gente na roda...a barra
do dia é quando a madrugada ai t4 de dar quatro horas pra cinco é a barra do dia que ja
envem pra clarear né? Ficava gente a noite inteira ai na fogueira, aqui em casa fazia
fogueira, mas la em casa nao fazia ndo, 14 em casa fazia fogueira no més de maio, nés rezava
e ja tinha um foguinho Ia, brincava de roda na reza de Santo Anténio...de S&o Jodo quase
ndo tinha... Era bonito, era bonito que o povo sabia brincar, o povo sabia cantar, agora o
povo ndo quer nada, cada um quer namorar, ninguém quer nada...os menino quer saber s6 de

escola. Agora é que fez essa quadrilha, fez essa quadrilha...mas num é facil ndo, néo ficou
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facil fazer nada, aniversario é baile, né? Na hora um t4 com namorado pra ali, outro pra
aqui, ninguém quer saber dancar, s6 quer saber do celular, precisa da gente ta falando,
falando, falando, assim mesmo é pouca gente que danca. Dancar é bom. Eu danco ainda! A
gente pra dancar num tem idade ndo. Pra dancar num tem idade ndo. Danca qualquer um,
assim. Dangar é bom pra divertir.

A palavra de D. Divina — a matriarca da comunidade — ¢ poética, vocalizada,
cantada, assim como os cantos do Congado do povo de D. Isaura, do batuque, do candombe,
do grupo de mulheres que cantam no Més de Maria, assim como muitas das conversas nas
varandas e nas cozinhas. Esse coral de vozes que vem de Mati¢do “ressoa como o efeito de
uma linguagem pulsional e mimética do corpo, inscrevendo o sujeito emissor, que a porta, € 0
receptor, a quem também circunscreve, em um determinado circuito de expressao, poténcia e
poder” (MATINS, 2010, p. 76). Aquilo que vem da voz, melodia ou palavra proferida — se ¢
que podemos separd-las— sdo inscrigdes de uma memoria de um povo marcado pela
didspora, mas também das singularidades da historia daquela comunidade. A palavra de D.
Divina ndo é so dela. As vezes, vem também a palavra dos ancestrais, de Benjamim, de
Josefa. Dos seus guias, de Pai Benedito. N&o se distingue a voz dos ancestrais, 0 passado e 0
presente se cruzam, transformando-se em outra coisa.

Desde as formas poéticas e ritmicas a producdo e transmissdo de conhecimento, as
quilombolas do Mato Ticdo também tracam, por meio da oralidade, uma cosmologia e
modulacdes de experiéncias criativas. Para entendé-las, portanto, € necessario uma cuidadosa
e atenta escuta, pois ndo se tratam de conhecimentos estaticos e petrificados. Cinética e
dinamicamente, os saberes e memdrias vao se refazendo, se construindo e se reconstruindo.
Modificam, ampliam, recriam e transcriam os codigos culturais entrecruzados no &mbito da
performance. Por isso, concordo com Martins (2010, p. 78) ao atribuir poténcia e poder as

praticas de oralidade de comunidades e grupos negros. Nas palavras da autora.

Com sopro, halito, dic¢do e acontecimento performatico, a palavra proferida
e cantada grafa-se na performance do corpo, portal de sabedoria. Com o
indice de conhecimento, a palavra Ndo se petrifica em um depdsito ou
arquivo estatico, mas é, essencialmente, kinesis, movimento dinamico, e
carece de uma escuta atenciosa, pois nos remete a uma poiesis da memdria
performatica dos canticos sagrados e das falas cantadas[...].(Martins, 2010,
p. 78)

Dessa forma, a forga e o poder da palavra falada estdo nas possibilidades de criagédo

continua e sdo irredutiveis a um Unico olhar. Por isso, iniciei o capitulo e o finalizo acenando
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para a complexidade de trabalhar esse acervo que me foi possibilitado pelo campo. Ja que ele
necessita da palavra das pessoas e instaura uma demanda politica: a valorizacdo da oralidade
conjugada com a escrita na execuc¢do de politicas publicas para a garantia de direitos.

Como traria os saberes, a poténcia e o poder da oralidade a escrita? A manipulacdo do
discurso em Maticdo, feito de maneira sagaz, cria e narra um quilombo. Da mesma forma,
neste exercicio de escrita, ainda que sem a mesma sagacidade dos meus informantes, a
manipulacdo do discurso serve para narrar e dar sentido a uma experiéncia de campo que
partiu da minha relacdo com as mulheres, relacdo mediadas pela linguagem e pelo espaco-
tempo criado em suas falas. A passagem para o0 texto escrito pressupde dois aspectos: a
impossibilidade e a irredutibilidade, ou seja, uma reducdo de uma coisa a outra para se tornar
inteligivel. Por mais que haja uma valorizacdo da oralidade em nossa sociedade, essa
valorizacdo se da em didlogo com a escrita. A analise feita neste capitulo €, na verdade, um
jeito grafocéntrico de ver a oralidade e ndo se aproxima da analise que os quilombolas fariam.
Dessa forma, nesse jogo de autoria, nds também somos autoras de uma versdo da
Comunidade Quilombola do Mato do Ticao.

Nesse sentido, é importante trazer essa complexidade a reflexdo no tocante as praticas
de educacéo escolar com a producdo académica sobre quilombolas. Assim, indaga-se: Quais
sdo as abordagens e metodologias que dao conta dessa forca, poténcia e poder? As perguntas
vém com a intencdo de provocacdo, e ndo de respostas. Este capitulo é uma possibilidade, ndo
uma assercdo. E necessario, no entanto, ultrapassarmos, no campo da Educacdo, prética e
teoria — engavetada em suas limitagcdes grafocéntricas —, os julgamentos e as andlises que
atribuem valores e colocam a oralidade em posi¢do de “tradicional”, “excéntrico”, “ancestral”
(no sentido de menos evoluido). Esse passo pressupfe conceber mais questionamentos que
respostas, ja que essas ndo estdo prontas nem enrijecidas, e, como no fluir da prosa em

Maticdo, reinventar, constantemente, 0s pressupostos.
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Capitulo 11l. MODOS DE PARTICIPACAO NAS CULTURAS DO
ESCRITO®

A partir da descricdo do funcionamento da oralidade na comunidade, o presente
capitulo tem como objetivo apresentar as praticas sociais das mulheres do Mati¢cdo mediadas
pela escrita e as maneiras como essas pessoas significam e entendem essas préaticas. Ao
considerarmos que praticas sociais mediadas pela escrita estdo sempre situadas em
determinado contexto (BARTON; HAMILTON, 1998), buscaremos, no decorrer do capitulo,
identificar e discutir a presenca, a ampliacdo e a difusdo do material escrito; as instituicdes e
0s agentes que estdo envolvidos nas praticas mediadas pela escrita e, finalmente, as
consequéncias e implicacdes desse processo no agenciamento e na manutencao da identidade
quilombola. Trabalharemos, entdo, com as seguintes instancias: a Escola, a Religido e o
Estado, tentaremos trazer o discurso dos velhos em didlogo com as praticas atuais.

Né&o estamos falando de um entendimento da cultura escrita fazendo referéncia apenas
a presenca de impressos e de materiais escritos. Para além da escrita do ponto de vista
material, para as mulheres da comunidade, ela € tida como um artefato politico, pelo meio do
qual é possivel tanto ser manipulado como manipular e manejar negociacdes e acordos no
processo de resisténcia e na luta por reconhecimento de direitos. Consideramos o Mato do
Ticdo uma comunidade negra, submetida a incontaveis invisibilidades produzidas e
legitimadas por instancias fundamentadas no escrito, a auséncia da escrita aparece como uma
forma de apagamento e sua utilizacdo aparece como uma forma de insurgéncia de sujeitos de
direito.

Nessa discussdo, partimos do posicionamento de Scribner e Cole (1981)%, de que o
desenvolvimento do letramento esta articulado as praticas especificas, visto que é necessario
um amplo entendimento do contexto em que essas praticas estdo inseridas. Dessa forma,
importa uma compreensdo de como eventos singulares de letramento se articulam na
totalidade com a sociedade ou com o grupo investigado, marcado por fatores sociais que
operam no passado e no presente para formar o contexto. Estamos tratando, portanto, de um
contexto marcado pelo racismo e pelo estigma da escraviddo. O que ndo pode deixar de ser
levado em conta nessa analise, principalmente ao considerarmos que ha grupos como as

comunidades negras, como € o caso da comunidade que tratamos aqui — que foram banidos

% Este titulo foi “inventado” por Maria José Francisco, e depois retomado em outros trabalhos como o de
Patricia Capuccio e Juliana Melo. Dessa forma, marca uma maneira de conceber e analisar as culturas do escrito.
%A partir de uma pesquisa realizada entre os Vai da Libéria, com o objetivo de formular sobre a cultura e a
cognicéo.
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do acesso a préaticas hegemonicas de cultura escrita, como a educagdo. Dessa forma, a relacéo
com a cultura escrita dessas mulheres ndo vem por meio de uma heranga, mas como uma
maneira de se situarem frente as formas existentes de opressao, manejando a linguagem, tanto
por meio da oralidade quanto da escrita, para romper com os padrdes de subalternidade a que
foram submetidas. Podemos conceber a escrita, portanto, como um dispositivo que estd a
servigo da agéncia de uma identidade que conjuga raga, género e ancestralidade.

Assim, a ideia central aqui é tentar responder — a partir do entendimento do contexto
chamado Mato do Ticéo e das elaboracGes das mulheres da comunidade associadas as nossas
percepcOes consolidadas pelas vivéncias no campo e organizadas a partir de pressupostos
tedricos— como as mulheres participam da cultura escrita nessa comunidade e como a escrita
participa da vida em Mato do Ticdo. Optamos por fazer essa andlise a partir dos
envolvimentos e dos sentidos atribuidos pelos sujeitos, o que nos desafia a discorrer sobre
seus significados nas préaticas sociais, €, principalmente, a tentar contextualiza-los sem tomar
0s eventos isoladamente.

Nesse sentido, é importante dizer que o termo participacdo®’ é um conceito nativo que
organiza as experiéncias sociais das quilombolas e dos quilombolas do Mato do Ticdo. As
situacBes locais ligadas, por exemplo, as festas, aos projetos, as reunides e as rezas,
promovem o termo participacdo como ideia central que possibilita a circulagdo e 0 movimento
das pessoas entre 0s diversos contextos. Vocé vai participar da festa? Em vez de: “Vocé vai a
festa?” ou Ele participou da reza, em vez de: “Ele foi a reza”. Ha véarias maneiras de
participar de um evento, com mais ou com menos envolvimento. Ndo interessa se alguém
esteve presente apenas para olhar o suceder da festa ou para bisbilhotar uma reunido. Para o
povo do Maticdo, houve participacdo. Além disso, participar é muito importante, ha sempre
uma mobilizacdo das pessoas para que haja mais participacdo em diversos ambitos. Ademais,
trabalhar junto é algo extremamente valorizado. No meu trabalho de campo, por exemplo, fui
convidada a participar de varios momentos, nos quais procurei trabalhar junto, com a
intencdo de ter melhor integracdo com o grupo.

Assim, a ideia de participacdo como um conceito tedrico deve ser articulada com a
ideia de participagdo como categoria local para melhor compreendermos a participacdo das
mulheres do Matic&o nas culturas do escrito e a participacdo da escrita na vida das mulheres.

Neste capitulo, procuraremos responder as seguintes questdes: Em que medida a

escrita organiza a vida social das mulheres quilombolas do Mato do Ticdo? Como é a

®"Escobar também faz apontamento semelhante em relaco aos Xacriaba em sua tese de doutorado.(p. 108).
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presenca da escrita nas reunifes da associacdo e na realizacdo dos projetos sociais que
ocorrem nessa comunidade? Que instancias tém contribuido para aproximar as pessoas da
comunidade do escrito? Que relacdes se estabelecem entre a dimenséo escrita da linguagem e
outras linguagens, como a oral? Que lugar, simbolico e material, 0 escrito ocupa nessa
comunidade? Qual a fungdo que essas mulheres atribuem a escrita? Em que medida a escrita e
a identidade quilombola se relacionam? A partir da anélise do movimento, da circulacéo e da
participacdo dessas mulheres em multiplos contextos de interacdo social, podemos
compreender as maneiras como cada uma delas interage com a cultura escrita, assim, entender

também a presenca das culturas do escrito na Comunidade Quilombola do Mato do Ticéo.

3.1 Armazém da Catita: o nome e 0 processo de rememoracao

Para iniciarmos a reflexdo sobre a participacdo das mulheres do Mato do Ticdo nas
culturas do escrito, escolhi retomar elementos de uma reunido que aconteceu logo depois da
Festa dos Padroeiros — festa na qual algumas mulheres se organizaram na montagem e na
execucdo de uma barraquinha de artesanato®, denominada por elas, até entdo, simplesmente
de barraquinha. A intencdo do encontro era repassar o dinheiro obtido com a venda de cada
produto as respectivas artesas e fazer um balanco geral, no entanto, girou em torno da escolha
de um nome.

Escolher um evento como esse, aparentemente mediado por praticas de oralidade,
pode sugerir uma contradicdo para iniciarmos a andlise das culturas do escrito. Contudo,
reforga o pressuposto do qual partimos e compartilhamos com Ana Maria de Oliveira Galvéo,
que a cultura escrita € entendida como o lugar material e simbdlico que o escrito ocupa em um
grupo social (GALVAO, 2011, p. 218). Participar da cultura escrita, portanto, ndo envolve
apenas o ato de ler e escrever, mas perpassa a experiéncia dessas mulheres em varios ambitos
— 0s quais procuraremos explorar no presente capitulo. A escrita, dessa forma, constitui-se
como um agente importante mesmo quando ela ndo é acessada em seu sentido estrito, material
— mesmo quando ndo envolve o pegar pra escrever®®. Ha funcgdes e sentidos atribuidos a ela
gue sé@o mobilizadas e acionadas pelas mulheres, sujeitos de pesquisa, e se constituem como
elemento um elemento que conta na agéncia da identidade quilombola. Nessa ocasido que

elegemos relatar, por exemplo, estavam presentes varios aspectos: categorias maultiplas

%8projeto desenvolvido pelas mulheres durante minha permanéncia em campo, que envolvia a produgdo de
artesanato, doces, temperos, para exposicao e vendas em eventos da comunidade.
%9Como diria D. Nilse e Marilene, ao se remeterem & prética da escrita.
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mobilizadas, diferentes articulagdes entre oralidade e escrita, e principalmente, aquilo que elas
verbalizam sobre si — 0 que possibilita e justifica a transposicdo para a palavra escrita.
Segue, entdo, o relato coletado em campo.

A reunido comegou atrasada, como de costume. Antes de comecar, aproveitamos 0S
bancos que ainda estavam fora da capela, em decorréncia da festa, para tomar um ar fresco e
conversar um pouco. As criangas brincavam, como sempre, enquanto discutiam qual delas era
a mais preta. Adriele, cara de carvao! Giovana, cabelo de sabugo! As maes, ali presentes,
assim como as avos e tias achavam graca, a0 mesmo tempo em que corrigiam a atitude das
criancas. Esperdvamos Marilene, impossivel comecar sem ela, afinal, ela era a guardid do
caderno das anotagdes da barraca da Festa dos Padroeiros e do dinheiro arrecadado no evento.
Com a sua chegada, a reunido p6de comecar. Entramos na capela. Ela se sentou numa cadeira
de costas para o altar, as outras se sentaram de frente para ela. Abriu o caderno: Anotei tudo
aqui, ta tudo certinho, contadinho, se reclamar, ta tudo escrito aqui 6. Abriu cuidadosamente
0 caderno. Apanhou uma caneta na bolsa, sugerindo que iria continuar os registros dos
desdobramentos da barraquinha. E assim o fez. No caderno, estava o balanco das vendas,
esquematizadas conforme a produtora e os produtos. Chamou-me atencdo o fato de que
muitas outras mulheres, que ndo participaram da barraquinha na Festa dos Padroeiros,
ficaram interessadas em comecar a produzir alguma coisa. Parece que o0 negdcio até rendeu,
elas dizem, olhando para o registro.

Havia quinze mulheres presentes participando da reunido. As criancas, as muitas
criancas, no entanto, também tinham sua participacdo: corriam, brincavam, por vezes,
choravam — roubando imediatamente a atencdo de alguma delas, que saia para resolver a
situacdo. Estava entre as quinze mulheres. A presenca da pesquisadora — algo quase
constante naquela comunidade — e de Juliana, a estagiaria do NETSH, grupo de extensédo da
UFMG, demonstra como a Universidade estd presente na vida cotidiana do Mato do Ticdo,
com a presenca de pesquisadores das areas de ciéncias humanas e bolsistas de projetos de
extensdo’®. No entanto, ainda existem fronteiras categéricas, ndo apenas em relacdo a raca,
como também em relacdo as categorias como “da cidade” ou “professora”. Além disso, existe
um contato cada vez maior das pessoas da comunidade com as universidades.

Marilene abriu o envelope e comegou a distribuir o dinheiro. Em um determinado

momento, perguntou sobre as impressdes gerais e as sugestdes. Caneta na mdo, caderno na

"OEsse contato é um fator muito importante para a aproximacao com a cultura escrita. Lembro-me que no dia da
reunido eu e Juliana fichvamos desnorteadas, muitas vezes tentando sugerir, de uma forma até bastante incisiva,
uma linearidade (tipica de um raciocinio baseado na escrita) na conducédo da discusséo,



143

mesa, ouvidos atentos para anotar o que cada uma tinha para dizer, qual era a avaliagdo de
cada uma. E assim, seguiu 0 debate — dou trégua as minhas palavras e trago ao texto as
palavras das mulheres envolvidas. Vale lembrar que ndo apresentamos a transcricdo de

1", selecionei os trechos mais interessantes para analise.

maneira integra

Titita diz: Acho que, igual Patricia falou, a gente tinha que dar um nome pra
barraquinha, um nome pra ficar escrito 14 e as pessoas saberem o que que &, né, saberem que
€ uma coisa nossa aqui que a gente faz as coisas, entenderem. Se ndo fica s6 uma
barraquinha lIa e todo mundo perguntando, com o nome escrito acho que chama atencéo.

Jairnei concorda: Eu acho também, né? Por que ai se tiver um nome a gente, 0s povo,
vai poder saber o que que &, né?

Marilene: E qual nome vocés pensaram entdo pra colocar na barraquinha?

Zélia: Raquel, cé que é professora...da uma ideia ai...Juliana...

Raquel: Uai, vou dar nome pro filho do outros?

Todas riem.

Marilene: Podemos fazer uma votacdo, a gente vai anotando as ideias aqui e depois
vota. E ai, quem tem uma ideia? Eu tenho, a Associacdo chama Assoquimat, €, Associacao
Quilombola do Maticéo... Podia ser Quimatic!

D. Nilse: V&o pensar ai, pra fazer uma faixa pra colocar na barraca... Como é nome
daquele projeto la de Conceicéo’??

Juliana: M&os de conceicdo (explica o projeto)

D. Bina: Mao do Maticao.

Vozes™: Mao do quilombo? M&o dos quilombola? Se fosse mao do Maticdo seria uma
copia...

D. Nilse: Méo das quilombola.

Zélia: Tambuza??

Marilene: Eu tenho uma sugestdo. Mas é ideia minha... particular minha...Grupo
Soéquimati. Sabe por qué? O nosso e-mail € Assoquimat, o bloco do carnaval € Quimatic, ai
seria Grupo Soquimat, € esse - 0 -que -i... ma.....

Zélia: E barraca das mulheres quilombolas?

"'Por mais organizada que essa discussdo pareca na transcrigdo abaixo, a situacdo era um tanto quanto confusa.
A gravacdo me ajudou, mas a memoria foi o elemento mais importante para a escrita do Caderno de campo.
Todas as mulheres falando ao mesmo tempo, interrompendo-se a todos os momentos, as criangas brincando e
transitando pela capela: elementos capazes de perturbar qualquer professora presente naquela sala.

"?Projeto realizado por artesas de Conceicdo do Mato Dentro.

"*Muitas pessoas falaram a mesma coisa, a0 mesmo tempo, e eu ndo consegui distinguir de quem era a voz.



144

D. Nilse: Barraca Benjamim? E 0 nome do papai...

Zélia: Uai, mas ele j& aperece muito aqui nas coisas aqui... e Josefa?

D. Nilse: Catita...Apelido de mamée era Catita...

Sabrina: Barraca da Dandara!!

Todas riem.

Zélia: Tambuza...?

Marilene: Grupo o qué?

Zélia: Por que o mais forte aqui é o candombe, né... Tambu...e vende os tambuzim
também... ai, sei 14. Diz o que é da gente.

Sabrina: Por que esse trem de quimatic ja tem no carnaval, tinha que ser uma coisa
nossa mesmo, uma coisa que nos tamo fazendo...

Marilene: Taboza ou tambuza?

Vozes: E tambu, né? Tambuza! Barraca das Tambuza!!!

D. Nilse: Precisa escrever barraca ndo, né... a barraca ja t& montada 14, ta todo
mundo vendo.....

Vozes: Tambuza... Ciranda Tambuza! Pode ser também PrudutosTambuza...
Produtoras Tambuza...

Marilene continuou insistindo na ideia de colocar no projeto o mesmo nome da
associacdo e do bloco de carnaval. Nas palavras dela, isso daria mais unidade e identidade pra
comunidade. D. Nilse tentou trazer também a questdo quilombola, igualmente totalizante, mas
como um elemento que funciona como marcador de uma diferenca perante 0s possiveis
compradores, com a consciéncia de que o nome quilombola pode funcionar como um atrativo
para os compradores: aquilo que € “excéntrico”, “tradicional”. As outras mulheres ndo
operam com essa intencdo, e sim, pelo viés da diferenca: do género, da ancestralidade, de
elementos mais singulares daquele grupo especifico.

E importante lembrar que a ideia inicial de dar um nome ao projeto ndo partiu das
proprias mulheres, que idealizaram e concretizaram a barraquinha. Veio de uma das muitas
pesquisadoras que estavam presentes na festa. Apenas a partir dessa interagcdo com a
pesquisadora, as mulheres passaram a se mobilizar e a buscar ideias para 0 nome do projeto.
Nessa negociacdo, elas mobilizaram varias categorias, com a intencdo de trazer aquelas que
fossem mais representativas do grupo de mulheres quilombolas e daquela comunidade
especifica, remetendo a sua memdria, a identidade e a identidade que elas gostariam de

assumir para as pessoas de fora (j& que os compradores seriam, principalmente, os turistas,
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gente de Jaboticatubas, de Belo Horizonte, da universidade e de Lagoa Santa). A discussao
seguiu:

Marilene: Quem mais... ai coloco esse de sugestdo aqui... quem mais tem sugestao...?
Pra eleicdo, gente... pra ficar definido o nome!

D. Nilse: Quitanda da Catita, Quitandeira Catita...

Vozes: Mas num é coisa de comida...

D. Nilse. O trabalho num € coisa da quitanda...

D. Bina: Barraca da Constanca... da Constantina...

Vozes: Mas 0 nosso trabalho num tem coisa muito dela néo... do trabalho dela...

Sabrina: Mas ndo tem coisa a ver com elas. Os velho, eles ja tem a histéria deles ja e
nos ndo tem nossa historia feita inda ndo, uai. Eu ca ndo sou ninguém nesse Maticao.
Constanca ja tem a historia dela, Tia Nilse Ja tem a historia dela... Fulana tem a dela... Eu
cé ndo tenho a minha néo...

Muitos risos.

Marilene: Eu cé sem historia!

Sabrina: Entéo, tem que criar uma coisa nossa! Colocar num nome um trem que ja
tem? Tem que ser uma coisa nossa mesmo!

Marilene: Mas o nome |4 vai ser a identificacdo do que a gente é ta fazendo. Do nosso
grupo... tem que aprofundar 14 nas nossa raiz.

Zéla: Entdo vamo por um nome em africano! Alguém sabe como € novo em Africano
nao? Como é que fala?

Jairnei: Grupo Comunitério... Ai é o conjunto de todo mundo. Num é? Num € a
comunidade toda unida n&o...?

Sabrina: Maos a Obra é bom Também. Agora igual eu falei, se for pra fazer alguma
coisa daqui... da cultura daqui.... Nao, é serio mesmo, cés ta rindo ai... Da cultura daqui,
fazer coisa daqui mesmo, vao supor, dos antigo, contar historia.... igual fizeram uma
bonequinha... ai isso € interessante, ai podia colocar um nome lembrando aquilo falando
daqui, mas como nos estamos fazendo as coisa que a gente sabe fazer que nao é isso, nds tem
que pensar uma coisa nossa mesmo. Tendeu?

Nilzélia: Tem que ir anotando, pra ndo esquecer... se ndo a luzinha acende e depois
apaga...

Risos.
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Marilene, anotando: Tem a sugestdo de Nilzélia, né... Grupo Tambuza... Grupo Tia
Tanga... tem alguém que falou aqui... Grupo M&o na Roda, tia Nilse falou, Armazém da
Catita e Ancestral da Constanca...

Vozes: Armazém da catita ficou legal! Ficou bonito esse dai... O, esse dai é
diferente...

Marilene: Vao ver... Armazém da Catita... Ser4 que eu acho isso no Armazém da
Catita?

Risos.

Vozes: E, uai, entdo!!! Bacana esse nome!O mais bonito.

Burburinho.

Marilene: Num é? Até por que fala pouco da Josefa! Quase néo fala muito dela... Fala
mais sobre Benjamim e tal... Ai a Rua tem o0 nome do Benjamim, e tal... e nunca fala dela aqui
ndo.(As mulheres concordam e comentam.) Cés séo fi sem mée, né?

D. Bina: Catita € a mulher do Benjamim.

Zélia: Elas nem chamava ela de mé&e... procé ter uma ideia... Eu ficava assim: Mas
por que Josefa? Josefa, Josefa, Josefa... depois que vi que era mae deles.

Vozes: Tia Bina fazia Catita... Papai chamava mamée de Catita... era o apelido da
Josefa... Ai encontra bolo, encontra traquitana, encontra doce, peneira...

Marilene: Vamos fazer a eleigédo aqui...

D. Nilse: A Catita fazia era tudo: Era doce, era bordado, era bainha, era comida...
era tudo...

Marilene: Alguém sabe quem era Catita? A Catita era a mée da Tia Nilse! M&e da Tia
Binal

Sabrina: Mas ai coloca la o nome Catita ai o povo vai ler la e falar: quem é Catita?
Da onde que surgiu a Catita?

D. Nilse: Ai vocé fala assim: Catita é a bisavo do meu marido.

Marilene: E por que Catita? Ela chama Josefa! Mas por que ela trabalhava na
fazenda dos Senhores de escravo, apelidaram ela por Catita, por ela ser muito delicada, por
ser muito generosa, toda enfeitada tipo uma catita que a gente compra no armazém... e tal..
ai pés o apelido dela de Catita.

D. Nilse: Neia, se te perguntar, por que Catita? Por que € o nome da minha Bisavo....

Neia: Nem nunca ouvi falar, mas agora to sabendo.

Marilene: Vovo fala: A por que Catita que num sei qué... ele fica contando.
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Nilzélia: Océ que ndo conversa com os velhos, conversa com Dante! Com Divina...

Mareny™: O que quer dizer catita no Armazém?

Marilene: O que quer dizer catita no Armazém? Vai la no Armazém e pergunta: aqui
tem catita? Eles vao 14 e vao pegar um doce... um pedaco de rapadura...

Nilzélia: Fazia muita rapadura aqui antigamente... muita rapadura pra vender.

Jairnei: Devia juntar os tio, as tia, os sobrinho, e contar pra nos as historia dos
antepassados... até aqui... eles conta pra fora, pro povo aqui num conta nao!

Marilene: Depende muito de ter interesse, porque eu sou daqui de tanto eu sugar pra
me contar isso ou aquilo, eu quero saber isso, por que isso, e aquilo, ai eu pergunto eles
conta. Eles perceber o seu interesse, que eles comecam a contar.

Jairnei: Do pouco que eu sei é o0 que eu pergunto!

D. Nilse: E que a histéria quando chega é: eu quero embora, t6 com pressa pra ir
embora, td perdendo meu tempo... A histéria tem que dar tempo ao outro que vai contando...

Mareny: Se océ falar um “a’ nas historia vové fala...seocé abrir a boca pra falar uma
coisa quando ele ta contando historia ele fala... num da pra falar concés!! Mas ele gosta de
sentar e contar historia...

D. Nilse: Papai gostava de contar historia.

D. Bina: Catita era a mae do Matic&o.

Jairnei: Era a minha avé!

A eleicdo continua. Com muito humor, muitos risos, Armazém da Catita ganhou de 8
a 7 (Tambuza).

Neia: Agora océis Catita vai trabalhar igual uma Catita....

Muitos risos

Zélia: Nos ja trabalha.

Marilene: Vai ser importante esse grupo Armazém da Catita em reconhecimento a
mae deles, da Tia Bina, Tia Nilse.

Marilene: O sabao dicuada que tia Bina faz quem € que ensinou?

D. Bina: Minha mée...

Zélia: Ai 1é 14 Armazem da Catita, ja vem as danga, as masica... numa palavra sé na

faixa ja vem a ideia daqui.

"“Mareny é uma adolescente de 15 anos, filha de Marilene, neta de D. Divina. E uma das Unicas adolescentes que
sempre esta presente nas reunides que ocorrem em Mato do Tigdo, acompanhando a mée e cuidando, muitas
vezes, de Mayra, sua irma menor.
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Nessa discussdo, as mulheres negociam, a partir de varias dimensdes, 0 nome que
dariam ao projeto. O que estd em questdo aqui ndo é sd a constru¢cdo de um nome, mas
também a recuperacdo de um nome e da historia do significado de um nome. Trés elementos
que estdo imbricados na negociagdo: a historia, a atualidade e a diferenca. Na busca por
sentido e por significado, acessam os antigos e 0s ancestrais, nas figuras de Benjamim, Josefa
(Catita), e Tia Tanca, pois, como diz Marilene, tem que aprofundar 14 nas nossa raiz.
Recorrem também a uma africanidade, a que os quilombolas foram atribuidos em diversos
ambitos discursivos, no momento em que sugerem um nome em africano, como se essa
analogia agregasse valor ao quilombo e aquilo que & era produzido. Trazem questBes de
género, quando assinalam para o fato de que a figura de Benjamim é mais expressiva que a
figura de Josefa. Recorrem ao resgate da historia e a memdria, quando rememoram a Catita, a
parte africana, de quem, curiosamente, muitas ali ainda ndo conheciam. Assinalam para a
importancia da oralidade para a transmissdo de conhecimentos a respeito da historia da
propria comunidade. Trazem saberes, como o0 sabdo dicuada e os tambus, elementos que
remetem a tradicdo. Questionam se seria mais interessante recorrer a tradicdo ou fundar uma
nova historia, uma coisa nossa, da gente mesmo. Quando ndo se tem uma tradicdo e ndo se
esta vinculado a ancestralidade, parece ndo sustentar uma identidade e uma historia, nés ca
sem historia. Assim, perde-se o vinculo estabelecido pela diferenga com os “clientes” da
barraquinha.

A partir da sugestdo de uma pesquisadora, as mulheres (cada uma com uma relagédo
diferente com a cultura escrita) buscam, numa palavra s6, algo que ja vem a ideia do Matic&o.
Ou seja, negociam uma identidade para um possivel comprador dos produtos do Armazém da
Catita. Categorias mobilizadas, diferentes articulacbes entre oralidade e escrita e,
principalmente, aquilo que elas verbalizam sobre elas proprias e sobre a comunidade — o que
justifica a transposicdo para a palavra escrita. Esse relato é um exemplo de como as mulheres
do Maticdo agenciaram a escrita com a funcdo da negociacdo de uma identidade, com uma
funcdo especifica. Street (2006) relaciona as praticas de letramento a identidade e as coloca
como lugares de negociag¢ao. Segundo ele, “quaisquer que sejam as formas de leitura e de
escrita que aprendemos e usamos, elas sdo associadas a determinadas identidades e
expectativas sociais acerca de modelos de comportamento e papéis a desempenhar” (p. 466).

Nas palavras do autor:

Quando frequentamos um curso ou uma escola, ou nos envolvemos num novo
quadro institucional de praticas de letramento, por meio do trabalho, do
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ativismo politico, dos relacionamentos pessoais, etc., estamos fazendo mais do
que simplesmente decodificar um manuscrito, produzir ensaios ou escrever
com boa letra: estamos assumindo — ou recusando — as identidades
associadas a essas praticas. A idéia de que as praticas de letramento sdo
constitutivas de identidades fornece-nos uma base diferente — e eu
argumentaria: mais construtiva — para compreender e comparar as praticas de
letramento em diferentes culturas, alternativa a énfase corrente numa simples
dicotomia letramento/iletramento [...]. (STREET, 2006, p. 470).

Nesse sentido, ao nos envolvermos em préaticas mediadas pela escrita — independente
do grau de letramento — ou ao eleger um nome para ficar escrito na faixa, diriamos, ha um
agenciamento de valores e saberes, portanto, por meio dessa pratica, assume-se ou se recusa
identidades. As préaticas de letramento, também em outros casos percebidos na comunidade,
sdo capazes de estabelecer posicbes, assim como as posicdes dos diferentes sujeitos
engendram diferentes praticas de letramento. Isso significa dizer que ha agéncia da palavra
escrita na constituicdo, na negociagdo e na manutencdo de identidades quilombolas assim
como ha agenciamento das identidades quilombolas em constante negociacdo com a cultura
escrita. Ainda segundo Street (2006, p. 471):

Embora eu parega estar argumentando que as praticas de letramento podem
nos posicionar, também gostaria de considerar de que modo os letramentos
podem ser lugares de negociagdo e transformacdo. Era comum nas ciéncias
sociais, até recentemente, encarar a sociedade como, antes de mais nada, um
processo de dominacdo de cima para baixo, com a ideologia servindo os
propésitos de um grupo dominante e 0 resto como vitimas passivas ou
relutantes. Recentemente, essa perspectiva foi substituida por outra que da
maior reconhecimento ao agenciamento (agency), ao modo como as pessoas
em diferentes posi¢des rejeitam e negociam as posi¢des que aparentemente lhe
sdo atribuidas. As implicagbes disso para os estudos do letramento sdo
consideraveis: a aquisicdo de um conjunto particular de praticas de letramento,
enquanto claramente associada a identidades culturais particulares, pode de
fato ser um foco para transformacéo e desafio.

Significa dizer que o uso que as mulheres fazem da escrita sdo eventos de “negociagao
e de transformagdo”, ou seja, de agéncia — espagos nos quais elas reafirmam ou remanejam
os lugares que lhes séo atribuidos. Podemos fazer essa observacdo ndo sé na escolha de um
nome para uma barraquinha, mas também para todos os cartazes a respeito da comunidade
que ficam expostos em dias de eventos que recebem pessoas de fora. Ou mesmo na escrita das
atas de reunido, nas quais a selecéo e a escolha do que sera registrado esta totalmente ligado a
finalidade. Nao se pode negar que Maticdo foi expropriado do contato com a escrita
hegemonica e, nesse sentido, as mulheres a reconhecem como um instrumento de dominagéo

a servico de propdsitos de grupo dominante. Todavia, aprenderam maneiras de minimizarem
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as situacdes de violéncia simbolica, de colonialidade e de abuso. Com isso, valem-se da
escrita como meio de negociarem suas identidades em prol da luta por direitos.

A reunido so teve inicio com a presenca do caderno — especifico para tal finalidade—
no qual Marilene registrou, com muito rigor, todas as etapas do processo de organizagédo e
execucdo da barraquinha — que, a partir de entdo, seria Armazém da Catita. No encontro de
organizacdo que antecedeu a festa, ela registrou 0 nome das produtoras, a relacdo de produtos
e precos, a escala de trabalho. Durante as vendas no decorrer da festa, anotou as sugestdes dos
compradores e visitantes. Orientou cada uma das mulheres que estariam no rodizio de vendas
a fazer as mesmas anotagdes com atencdo e cuidado, para depois ndo dar confusdo nas
contas. Segundo ela, o registro era importante para ndo haver reclamacgfes depois, em se
tratando de dinheiro, cé ja viu, né, o povo é complicado demais. Durante a reunido transcrita
neste estudo, anotou as observacdes de cada uma, sempre atenta ao que aparece de importante
nas falas das pessoas que ali estavam presentes.

De certa forma, o caderno e as anotagfes conduziam e organizavam a sequéncia de
acontecimentos durante a reunido. Quando uma das mulheres chamou atencdo para a
importancia de o projeto ter algum nome escrito e alguma coisa pra dar uma explicacdo do
que se tratava— lembrando-se de um comentéario da pesquisadora no momento da festa — a
reunido tomou outro rumo — deixou de ser orientada pelos registros e passou a ser orientada
pela animagéo e pela inquietude das mulheres em busca de um nome que dava conta daquilo
que elas haviam se proposto com a criacdo da barraca de artesanatos. Se antes, a oralidade era
direcionada a partir dos escritos — os escritos despertavam as conversas — Nnesse momento,
0s escritos (dos nomes e das ideias) comegaram a obedecer a toada das falas e das discussoes.

Percebemos, mais uma vez, que nao é possivel cindir oralidade e escrita, ja esses dois
elementos da linguagem estdo imbricados. Nessa situacdo, na qual estaria em jogo algo que
diz muito a respeito do grupo, a oralidade se fez mais eficiente, na medida em que é capaz de
trazer mais evidentemente as multiplas categorias agenciadas, mobilizadas e negociadas para
a construcdo de um nome que remeta a uma identidade. Ai Ié 1a Armazém da Catita, ja vem as
danca, as musica, diz o que é da gente, Entdo, tem que criar uma coisa nossa! Colocar num
nome um trem que ja tem? Tem que ser uma coisa nossa mesmo! Um nome escrito tem a
poténcia, para elas, de trazer uma historia, mas também de fazer uma historia pra quem ainda
ndo tem historia feita. Atribui-se a escrita assim, um valor simbdlico.

O caderno com os registros, segundo Marilene, também servem para quando for 14 pra

frente, entender como é que foi que o negdcio andou. Os nomes sugeridos estariam
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registrados ali naquele caderno, assim como a demonstracdo da eleigdo: sete votos para
Tambuza contra oito votos para Armazém da Catita. Nenhum voto para 0s outros nomes
registrados. A construcdo feita a partir da discussdo que a escolha do nome possibilitou,
articulada no ambito da performance, entretanto, escapa a escrita — e € principalmente na
oralidade que se situou 0 modo Mato do Tigéo de elaboragéo de conceitos e de mobilizagdo
de identidades. O nome escrito na faixa e as anotagdes dos nomes no caderno Sdo 0s
resultados, mas, nesse caso, ndo dao conta das singularidades envolvidas no processo.

A reunido supracitada fez parte de um projeto da prépria comunidade, pensado e
organizado exclusivamente pelas mulheres do Mati¢do em todas as etapas — embora com a
participacdo’ de pessoas da universidade (Juliana, eu, Patricia, Fernanda, e outros parceiros
anteriormente citados). O uso da escrita na conducao, organizacao e execucao do Armazém da
Catita, nesse caso, ndo foi uma imposicdo ou um pré-requisito para que o projeto funcionasse.
Foi, antes, um instrumento eleito por Marilene para facilitar, da maneira como foi apresentado
por meio de suas falas, a organizacdo de todo o processo. Esse uso ndo estd somente
associado a decodificacdo e a interpretacdo do cédigo da linguagem escrita, mas representa
funcBes de acordo com a interacdo social entre as pessoas, 0s costumes locais e as tradigoes.
Além disso, as quilombolas de Mato do Ticdo nem sempre interagem com a cultura escrita
nas formas pré-estabelecidas pelos letramentos hegem6nicos — personificados pela Escola,
pelo Estado, por universidades, etc. — apesar de isso ocorrer em diversos momentos,
momentos esses, muitas vezes, caros a comunidade.

No dia da Reza de S. Jodo, eu estava com a funcdo, ao lado de uma das mulheres
produtoras, de realizar as vendas no Armazém da Catita em um rodizio que estabelecemos
previamente. Conforme haviamos combinado, seria necessario que cada uma anotasse 0S
produtos vendidos. Minha parceira, a todos 0s momentos que realizava alguma venda,
mostrava-se extremamente acanhada de anota-la na minha presenca. Ao dizer: anota vocé ou,
cé que sabe anotar direito, faz ai que ndo sou boa nisso ndo, demonstrava ter consciéncia de
que ha um valor simbdlico atribuido a escrita que inferioriza as pessoas que tem habilidades
de maneja-la diferentes da maneira considerada correta ou legitima.

Concluimos, dessa forma, que as mulheres quilombolas mobilizaram a escrita para

auxiliad-las na organizacdo do Armazém da Catita (FOTO 18), cujos processos foram

">E importante destacar que eu auxiliei no que pude no projeto, trabalhando junto, mas a concepgao, a iniciativa,
a organizacdo, etc., foram, exclusivamente, das mulheres. Acho importante reiterar esse fato, pois sabemos de
muitos casos de apropriacdo simbdlica de Comunidades Quilombolas. Nesse sentido, 0 Mato do Ticdo é alvo
frequente desse tipo de colonialidade, na qual os projetos sdo realizados por elas e divulgados por meio de nomes
de pesquisadores, de politicos, de grupos, de ONGs e até de projetos de extensao universitaria.
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cuidadosamente registrados para ndo haver desentendimentos ou mal-entendidos. Além disso,
0 uso da escrita, em determinado momento, foi justificado pelo fato de ser um auxilio a
memoria: uma luzinha acende e depois apaga, a anotacdo evita que as ideias se percam. No
entanto, foi o debate por meio da oralidade que possibilitou a rememoracdo da historia, a
reconstrucdo de elementos importantes para a comunidade, a mobilizacdo de identidades. O
exercicio em questdo, ainda que estimulado por pesquisadores — atores que estdo,
constantemente, presentes na comunidade e trazem novos contornos as praticas de letramento
— foi engendrado pela necessidade de algo escrito, de um nome pra ficar escrito la e as
pessoas saberem 0 qué que €, né, saberem que € uma coisa nossa aqui que a gente faz as
coisas, entenderem. A implicacdo disso foi uma importante reflexdo sobre a propria
performance, de categorias e de alteridade, na medida em que se aciona uma identidade a
partir da expectativa do olhar do outro (afinal, o objetivo é chamar a atencdo dos possiveis

compradores).

FOTO 18 — Armazém da Catita na Festa de Sao Joao.
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Fonte: autoria propria.

Trouxe 0 Armazém da Catita como exemplo porque acompanhei todo 0 processo com

as mulheres do Maticéo, entretanto, sei da existéncia de outros projetos e de outras ocasides
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na comunidade que possibilitaram praticas de letramento associadas a reconstrucéo da propria
historia, como a elaboracdo de um folder informativo a respeito da comunidade, para o qual
foi necessario um processo de rememoracdo. Ou, ainda, a elaboracdo de cartazes ilustrativos
da cultura do Maticdo. Dentre outros, todos esses materiais idealizados pela prépria

comunidade, difundidos por meio de projetos e com o0 apoio de parceiros.

3.2 Algumas reflexdes sobre a escrita do ponto de vista simbolico

E comum, infelizmente, o fato de que, ao chegar a um grupo “de tradigdo oral” atribui-
se a ele apenas duas possibilidades: o ndo uso da escrita —marcado pela forte desigualdade
social que culmina no analfabetismo de determinado grupo — ou um uso adaptado a
sociedade grafocéntrica, sem personalidade, vazio do que lhe é proprio, sem especificidade —
apenas tracos adestrados que apagam os resquicios Ultimos das tradicdes preservadas pela
oralidade de uma cultura exotica em extin¢do, marginal em relacdo a um saber que vem de
fora. Esse binarismo, consequentemente, reduz também a andlise do proprio social,
reafirmando as dicotomias caras as ciéncias humanas: natureza e cultura, tradicional e
moderno, escrito e oral, nativo e estrangeiro. O que queremos dizer com isso é que se trata de
dindmicas muito mais complexas para serem analisadas, interacdes que ndo podem ser
descoladas de seus contextos. Na area de estudos em que este trabalho se insere, isso fica
explicito, como afirma Graff (1990, p.41-42), citado na introducdo deste estudo (p. 13), que
propGe que as dicotomias ndo sdo capazes de descrever de forma Util as circunstancias atuais,
elas s6 obstaculizam a compreenséo.

Antes de dar sequéncia ao relato dos acontecimentos em Maticdo que retratam a
participacdo das mulheres nas culturas do escrito, permito-me um intervalo para pontuar um
evento classico aos estudos da Antropologia estrutural, e, de certa forma, aos estudos das
culturas do escrito. Comeco com uma citacdo de Claude Lévi-Strauss. Mesmo que se trate de
um texto de 1955, ndo se pode desconsiderar que ainda reverbera com certo peso nos estudos

contemporaneos.

A escrita fizera, pois, sua apari¢cdo entre os Nambiquara; mas ndo, como se
poderia imaginar, ao termo de um trabalhoso aprendizado. Seu simbolo fora
imitado, ao passo que sua realidade continuava a ser desconhecida. E assim,
com vistas a uma finalidade mais sociol6gica do que intelectual. Nao se
tratava de conhecer, reter ou compreender, mas de aumentar o prestigio e a
autoridade de um individuo — ou de uma funcéo — as custas de outrem. Um
indigena ainda na idade da pedra adivinhara, a falta de compreendé-lo, que o
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grande meio de compreender podia, pelo menos, servir para outros fins.
(LEVI-STRAUSS, 1996, p. 283).

Em 1938, uma lideranca indigena Nambikwara pegou um pequeno pedaco de papel e
rabiscou alguma coisa diante do antropélogo francés — que, por sua vez, interpretou a atitude
do indigena “ainda na idade da pedra” como o gesto da escrita. Uma escrita, contudo, sem
sentido. Sem texto. Tragos para impressionar o pesquisador e para demonstrar poder. Essa foi
a interpretacdo do antropdlogo francés, que apareceu no capitulo “Li¢do de Escritura”, em
Tristes Tropicos, publicado em 1955. O encontro entre o estrangeiro e o nativo foi marcado
por uma troca de presentes na qual o chefe indigena demandou por um bloco de papel. A
partir de entéo,

ele ndo me comunica verbalmente as informagfes que lhe pego, mas traca
sobre o seu papel linhas sinuosas, mas apresenta, como se ali devesse ler a sua
resposta. [...] esta tacitamente entendido entre nos que 0s seus riscos possuem
um sentido que eu finjo decifrar; o comentario verbal segue-se quase
imediatamente, e me dispensa de pedir os esclarecimentos necessarios. (LEVI-
STRAUSS, 1996, p. 190)

Lévi-Strauss atribuiu a chegada da escrita profundas mudancas nas condicdes de vida
dos diversos grupos sociais, tanto no que se refere a consolidacdo de conhecimentos como a
instrumento de dominacdo. A cena, segundo ele, revelou-lhe uma funcdo oculta da
modalidade escrita da linguagem: dominacdo, sujeicdo a Lei e ao Estado, manutencdo da
escravidao e da proletarizacdo. Escrever, diz o antropdlogo, “parece ter favorecido mais a
exploragao de seres humanos do que sua iluminagao intelectual”. Jacques Derrida, a partir do
relato de Lévi-Strauss, reinterpretou a cena em De la Grammatologie, publicado em 1967.
Segundo ele, 0 pesquisador entendeu aqueles tragos apenas como “imitagdo de escritura”, e
gue a escrita do indigena também tem, tanto quanto uma escrita alfabética, uma escritura —
que ndo pdde ser percebida pelo antropélogo. E nitido que tanto o antrop6logo estruturalista
quanto o filosofo pos-estruturalista estavam criticando sua cultura de origem — concordando
com Marilia Librandi-Rocha (2012, p. 180): “usando distintas estratégias, 0 objetivo era
criticar o dominio colonial europeu, no caso de Lévi-Strauss, e a metafisica europeia
dominante, no caso de Derrida”. Aonde foi parar, entretanto, a percep¢ao do proprio indigena
sobre sua escrita? O que a “ligdo de escritura” nos diz sobre o ponto de vista nativo? A

questdo continua em aberto e pode ser transposta para esta pesquisa.
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Se a licdo da escritura de Levis-Strauss a partir do encontro com os Nambikwara
ensina que a funcdo primeira da escrita é subordinar e sujeitar — pude também perceber,
eventualmente, essa fungdo no contexto Mato do Ticdo — podemos repensar outras ligdes de
escritura a partir ndo de uma copia falha e sem propriedade, mas como uma producéo criativa
com inscri¢des, poténcias e logicas proprias e especificas — cujo acesso se da exclusivamente
pelo ponto de vista nativo. Assim, esfor¢o que aqui nos cabe é o de descolonizar o préprio
pensar, estruturado pela escrita da sociedade hegemdnica grafocéntrica, e se inserir no regime
de conceitos proprios do Maticao. Este regime proprio impede de adotarmos uma perspectiva
tedrica Unica e busca-la nos e com os proprios sujeitos, sem tomar os modelos “de dentro” e
“de fora” ou oralidade e escrita como excludentes e opostos, e sim, como elementos que se
interagem dialeticamente.

Nesse sentido, concordamos com Marshall Sahlins (1997) em “O Pessimismo
Sentimental e a Experiéncia etnogréfica — por que a cultura ndo é um objeto em via de
extingdo.”. Segundo o antropdélogo, os povos tradicionais ndo perdem as especificidades
cultuais — as modificacGes ocorrem no sentido de intensifica-las. As sociedades/culturas
reelaboram o0s contetdos culturais disseminados pelos processos de colonizacdo e de
globalizacdo. Dessa forma, no processo de interacdo dos povos com a sociedade capitalista—
hegemonica e fortemente marcada pela globalizacdo —, com o Estado e suas instituicdes esta
em jogo a autonomia cultural dos “povos primitivos”, e ndo a extingdo de uma cultura (vista
aqui, como um operador classificatorio). Tal constatacdo é bem explicada na citacao feita por
Sahlins de Bruno Latour™ (1996):

As culturas supostamente em desaparecimento estdo, ao contrario, muito
presentes, ativas, vibrantes, inventivas, proliferando em todas as diregdes,
reinventando seu passado, subvertendo seu proprio exotismo, transformando
a antropologia tdo repudiada pela critica pés-moderna em algo favoravel a
elas, ‘reantropologizando’, se me permitem o termo, regides inteiras da Terra
que se pensava fadadas a homogeneidade monétona de um mercado global e
de um capitalismo desterritorializado [...]. Essas culturas, tomadas de um
novo impeto, sdo fortes demais para que nos demoremos sobre nossas
infamias passadas ou nosso atual desalento. O que se carece é de uma
antropologia disposta a assumir seu formidavel patriménio e a levar adiante
suas muitas e valiosas intui¢cbes. (LATOUR, 1996, p. 52 apud SAHLINS,
1997).

N&do se trata, portanto, de perder a especificidade cultural, e sim, de modifica-la,

tornando-a anda mais intensa, ja que 0s processos de resisténcia ndo contornados por relaces

"®Sahlins explica com recurso a um trecho de dialogo estabelecido com Latour.
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que ndo sdo unidirecionais, e envolvem a incorporagdo de outras légicas e outros sistemas na
reelaboragdo da propria tradi¢do. O uso da escrita, nesse sentido, atravessa todo o processo de
luta pelos direitos territoriais e étnicos, desde o processo de reconhecimento quilombola —
vista como uma categoria heteronomeada assinalada por uma placa e o registro por
antropologos da “cultura local” — até a forma de manejar a propria tradi¢do, no sentido de

situarem a propria cultura a seu favor por meio de préaticas envolvendo a escrita.

3.3 Onde esta a cultura escrita? e (mais) inquietudes metodoldgicas.

Inicialmente, eu planejava realizar uma pesquisa cujo objetivo era analisar como um
grupo mulheres integrantes da Comunidade Quilombola do Mato do Ti¢do participa, por meio
da cultura escrita, da constituicdo, da manifestacdo e do reconhecimento da identidade
quilombola — transcricdo exata do projeto inicial. Além disso, investigar como ocorre a
circulacdo de simbolos e significacdes, relativas a essa cultura. Pesquisadora de primeira
viagem, tentei obcecadamente buscar “onde estava a cultura escrita” naquela comunidade,
ansiosa por qualquer sinal de escrita, forcando, nas minhas elucubra¢Ges mentais e devaneios,
comparacOes e analises profundas a cada vez que alguma daquelas mulheres buscava uma
caneta ou um papel.

No entanto — assim como me mostraram as muitas leituras de etnografias e de teoria
antropoldgica que precederam a pesquisa empirica — fui a campo, permitindo-me ser afetada
pelas experiéncias, e me esforcando para ndo estar atada aos apriorismos do projeto inicial de
pesquisa. Conflito inicial: Perder o objeto! Com o passar do tempo, porém, e aprendendo
também sobre a ldgica do tempo no quilombo, comecei a interagir com o campo com mais
tranquilidade. A vivéncia e a interlocu¢do com a comunidade, dessa forma, transformaram as
configuracBes dos temas e dos problemas de pesquisa. Passei a perseguir 0s sujeitos em suas
interacBes com a linguagem de uma forma mais ampla, observando as categorias que ai
emergiam, as possibilidades conceituais elaborados pela a sobre a linguagem em Mato do
Ticdo e as singularidades pelas quais a comunidade operava. O meu objeto estava bem ali, nos
imponderaveis da vida real. Para encontra-lo, foi necessario desfazer os limites que antes
delineavam meu campo, tornando-me estrangeira em relacdo ao meu préprio pensamento,
estranhando-o.

Como ja dissemos na introducdo deste estudo, propusemos a comunidade a retomada

do MOVA. Essa proposta justificaria a minha presenca ali, além de cumprir com a parte téo
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desafiadora da observacdo na opcdo metodoldgica da ‘observagdo participante’. A resposta
que tive ao propor a retomada do projeto foi que o jovem raramente num tinha educagdo, num
pedia benca o pai e a mée, a vo, os mais velho. E foi exatamente ai que eu errei. Pedir a
benca em Maticdo consiste em reconhecer as hierarquias e as respeitar. E, antes de “sair
entrando”, respeitar as vivéncias e as experiéncias das anfitrids e dos anfitrides. Antes de
“saber” quais sdo as demandas, as necessidades e as vontades das pessoas do Matigdo,
devesse eu, no minimo, conhecé-las e respeita-las.

De alguma maneira, sai da reunido na qual apresentei a pesquisa e a proposta um
pouco angustiada. Eu diria, até frustrada. la por agua abaixo meu plano de morar no Maticdo
dando aulas, de investigar, a partir dai, as culturas do escrito, j& pensando que isso poderia
trazer importantes contribui¢cbes no campo da educacéo de adultos. Mas o ndo a retomada do
MOVA ja comecou ha anos.

Talvez a escrita vinculada a escola ndo tivesse tanto sentido, fazia mais sentido
empenhar as fungdes do registro para proteger os saberes dos velhos, ja que essa geracao vai
morrendo e 0s jovens ndo se interessam pelo saber deles, o povo de fora, até nas
universidade, tio Badu vai da curso, mas aqui mesmo ninguém interessa — como me disse
Marilene em um de nossos primeiros encontros. O ciclo de perpetuacdo e a manutencdo dos
saberes entre as geracdes por meio da oralidade seria, na opinido tanto de Marilene como de
D. Nilse, quebrado pelo aparente desinteresse dos jovens caso ndo haja alguma mobilizagédo
gue mude essa possibilidade. Uma forma de proteger o saber seria deixa-los todos registrados.
Ai também a gente poda mostrar pras escolas, pras pessoas que vem aqui conhecer o
quilombo, levar pra quando, por exemplo, tio Badu vai dar aula na universidade. Portanto, a
fungdo desse registro seria de ndo apenas de “proteger”, como também de torna-lo acessivel a
pessoas externas a comunidade. Uma maneira, entdo, de conceber, por meio da escrita, 0
saberes dos velhos em uma linguagem mais corrigueira e melhor recebida entre as pessoas de
fora? Ou atualizar a maneira de se produzir e transmitir a si tais saberes para perpetué-los
entre 0s jovens em sua nova condicdo de sujeitos escolarizados? Provavelmente, uma
articulacdo entre essas duas motivacgdes, sempre com a intengao de “proteger” uma existéncia,
um modo de vida, um direito de ser. Resistir, portanto.

O desinteresse pela retomada do MOVA, que, inicialmente me trouxe angustia e
frustracdo, foi, na verdade, apenas o primeiro questionamento possibilitado pelo campo frente
a meus apriorismos. Essa experiéncia nos desafiou a pensar de outra maneira (ou, de maneira

outra) os usos e os significados atribuidos por elas em relagdo a escrita. Nesse sentido, Graff
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(1990) nos ajuda a compreender o alfabetismo, e, portanto, o analfabetismo, como um mito, ja
que os efeitos por ele produzidos sdo determinados pela maneira como a “agéncia humana as
explora em um contexto especifico” (GRAFF, 1990, p.35). Segundo o autor, pressupde-Se 0
alfabetismo como um requisito para o desenvolvimento de um grupo, sem, no entanto,
entender quais sdo 0s conceitos de desenvolvimento estabelecido dentro desse grupo. Nas
palavras de Graff:

Os artigos sobre as ‘consequéncias’, ‘implicacdes’ ou ‘concomitantes’
presumidos do alfabetismo tém-lhe atribuido uma quantidade verdadeiramente
assustadora de efeitos cognitivos, afetivos, comportamentais e atitudinais.
Essas caracteristicas incluem, nas formulagdes ou listas tipicas, atitudes que
vdo desde empatia, espirito de inovacdo, atitude empreendedora,
‘cosmopolitismo’, espirito critico em relagdo a informagdo e a midia,
identificacdo nacional, aceitacdo tecnoldgica, racionalidade e compromisso
com a democracia, até oportunismo, linearidade de pensamento e
comportamento, ou residéncia urbana! O alfabetismo €, as vezes, concebido
como uma habilidade, mas com mais frequéncia como simbolico ou
representativo de atitudes e mentalidades. Isto é sugestivo. Em outros niveis,
os ‘limiares’ do alfabetismo sdo vistos como um requisito para o
desenvolvimento econémico, ‘decolagens’, modernizac¢do, desenvolvimento
politico e estabilidade, padrdes de vida, controle da fertilidade, e assim por
diante. A quantidade de consequéncias e correlacdes ecoldgicas aduzidas é
literalmente macicga; poder-se-ia, facilmente encher volumes com elas. A
evidéncia, entretanto, € muito menor que as expectativas e suposi¢des [...].
(GRAFF, 1990, p. 35).

A partir de entdo, comecei a me inquietar sobre quais seriam 0s usos da escrita que
mais emergiam no campo. Nesse sentido, chamou-me a atencdo as relacBes daquelas
mulheres, a maioria delas pouco escolarizadas, em relacdo ao saber escolar, a escolarizacdo de
suas filhas e filhos, a interagdo entre a escola e a comunidade e a propria experiéncia com a
escola. Além disso, como a escrita aparece ligada a religido, ja que essa € uma das instancias
mais importantes na socialidade do grupo. E, por ultimo, a relacdo delas com a escrita no que
diz respeito aos objetivos especificos de retorno a comunidade, como os editais de cultura e

projetos além do dialogo com o Estado.
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3.4 Escrita e cotidiano

Como ja foi dito neste estudo, a participacdo na cultura escrita’’ varia de acordo com o
sujeito. Cada uma das mulheres com quem tive mais contato interage de uma forma diferente
com a escrita, a partir de sua vivéncia e de sua funcdo no quilombo. Ao chegar & comunidade,
fiz uma avaliacdo preliminar de como circulam materiais escritos em cada casa e nos espacos
comuns, e pude notar, de fato, que as experiéncias sdo muito distintas. Esta evidente que ha a
circulacdo de materiais escritos e relacionados as culturas do escritos nos espacos domésticos,
como livros e materiais relacionados a escola, aparelhos de radio e de televisdo, telefones
celulares, contas, santinhos religiosos ou de divulgacdo de politicos, calendéario, lembretes,
panfleto, matérias relacionados a questdo quilombola, fotografias com mensagens de datas
comemorativas, etc., muitas vezes utilizadas ndo so para veicular informacdes, como também
para decoracdo. Mas cada uma delas atribui distintos significados e valores a esses materiais.
Como assinala Angela Kleiman (1995), essa escrita rotineira também representa a valorizacio

simbdlica de materiais escritos:

A escrita ambiental e rotineira representa, entretanto, apenas uma das
funcdes das escritas, mais basicas. O dominio de outros usos e func¢des
da escrita significa, efetivamente, o acesso a outros mundos, publicos
e institucionais, como o da midia, da burocracia, da tecnologia, e
através deles, a possibilidade de acesso ao poder. (KLEIMAN, 1995,
p. 07-08).

Na casa de Marilene, por exemplo, as atividades da associacdo requerem um armario
lotado de documentos, apostilas, materiais da associagéo, livros sobre quilombolas, cartilhas,
informativos. Além do extenso material das duas filhas que estdo na escola. H4, nas estantes,
fotos com poemas e mensagens, canecas com recados e cadernetas. Em uma das minhas
primeiras visitas que fiz a sua casa, ela me perguntou se eu sabia o que era Sistema de Gestdo
das Transferéncias Voluntarias da Unido (SINCONV). Hesitei entre ser ou ndo ser honesta,

mas optei por assumir que nédo fazia nem ideia do que se tratava, mas que poderia buscar essa

" A dissertacdo de Patricia Barros Soares Usos sociais da leitura e da escrita em uma comunidade quilombola -
Alto Jequitinhonha/MG,defendida em 2012 e orientada pela professora Francisca Izabel Pereira Maciel, traz
contribuicdes interessantes e relevantes a propdsito dos usos sociais e das fungBes da escrita em contexto
quilombola, focada na descricdo e na analise de eventos de uso, assim, priorizando a dimensdo material das
culturas do escrito. A comunidade quilombola estudada nesse trabalho foi Vila Nova, situada no distrito de S&o
Goncalo do Rio das Pedras, no Alto Vale do Jequitinhonha/MG. Foram analisados os modos como sujeitos que
frequentavam aulas de alfabetizacdo e os demais membros se articulavam nas diferentes atividades que
demandam habilidades de leitura e escrita.
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informacdo. Marilene abriu um armario cheio de pastas e documentos, pegou uma cartilha que
explicava de que se tratava e os (inUmeros) documentos necessarios para conseguir o tal
convénio. Ali ela comecou a me dizer do quanto era dificil mexer com aquela papelada, tinha
que ter a cabeca muito boa e no lugar pra dar conta. Comecei a perceber como o seu dia era
permeado pela escrita, tanto no sentido material como no simbolico e no politico. Falaremos
desse episodio mais detalhadamente ainda neste capitulo.

Muito diferente da casa de Rosaura. A primeira vista, ndo vi nenhum material
impresso ou objeto relativo ao escrito. Entretanto, quando estava hospedada em sua casa, Vi
que ha uma gaveta e um armaério onde Lilian e Emily guardam seus materiais escolares, como
livros e cadernos. Em uma conversa direcionada, Rosaura me respondeu que a escrita a ajuda
para organizar suas vendas na barraca, mas, em minhas observac6es em campo, ndo a vi, em
nenhum momento recorrendo a esse recurso. Contraditoriamente, em outra conversa mais
informal, ela me disse que ndo faz contas e nem anota as entradas e saidas referente a venda
do pastel, as contas e pedidos eram feitas sempre de cabeca.

Na casa de D. Nilse, ha livros de receita, biblias, documentos antigos que dizem
respeito a comunidade, livros que também dizem respeito a comunidade, documentos do seu
pai, documentos dos filhos, receitas de remédios e lembretes para a utilizacdo dos mesmos.
Além disso, fotos com mensagem de dia das méaes, livros e cadernos da escola de seus netos,
calendarios. Ha cartazes com fotos de casamento. Ha4 também um computador de seu neto
Luan.

Na casa de D. Divina, ha quadros com textos na parede, calendarios desatualizados.
Um dia, pedi a ela que me mostrasse algumas coisas que ela tenha guardado como lembranca.
Buscou uma caixinha pequena na parte de cima do armario, sentou-se na cama e tirou da
caixinha embalagens antigas, tarrachinha, batom, toco de cigarro, algumas fotos, santinho
com oracOes, pedacinhos de papel com nameros de telefone, recadinhos, asa de cupim, palito
de fosforo queimado, um brinco, folha do bingo, lixa de unha, bala chita e uma sorte de outras
coisas.

Na casa de D. Bina, ha fotos na parede e um calendario também desatualizado. Um
dia, pedi que ela me mostrasse algumas fotos e algumas lembrancas, ela abriu uma gaveta em
seu quarto, mas nao deu continuidade ao que estava fazendo. Em seguida, chamou-me para
me mostrar o0 moinho velho, onde, na época da infancia, ela e a mae moiam a cana para fazer

rapadura. Mostrou-me também as cinzas em processo de producéo do sab&o dicuada.
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A porta da capela — que, como ja dizemos, é um espaco plurifuncional e ponto de
encontro das pessoas do Maticdo — € um lugar de disseminagdo de informac6es por meio da
linguagem escrita. Panfletos de divulgacdo de exames médicos, como mamografias,
agendamento das consultas, cartazes de festas, de rezas e procissdes, de outras e da prépria
comunidade, divulgacdo de reunides com a Prefeitura de Jaboticatubas, como a chamada para
o plano diretor de Jaboticatubas, dentre outros. As vezes, D. Nilse elabora um cartaz adornado
das festas da propria comunidade para convidar, informar e lembrar os demais (Tem gente que
esquece, cé acredita? ela diz) e prega na porta da capela. A escrita circula ali intensamente,
ndo necessariamente vinculada aos eventos religiosos. O escritorio da Associacdo possui um
quadro negro afixado ao fundo, no qual, desde o primeiro dia em que fui a comunidade até
minha mais recente visita, havia uma chamada para as reunifes da associacdo. Nesse
escritério também ha livros, cartazes sobre a comunidade, banners de projetos realizados ali
Ou em parceria com outros grupos, materiais de escritério, computadores e outros eletrdnicos,
como microfones gravadores e projetores (que conseguiram via editais e projetos).

Nessa descri¢do preliminar, percebi que ndo podemos generalizar a participacdo das
‘mulheres quilombolas’ nas culturas do escrito, a ndo ser por um elemento: a escrita esta
presente em todas as casas, nem que seja via televisdo. Mas como nédo estamos falando apenas
do uso material e da escrita alfabética, é evidente que cada uma delas traz uma experiéncia
singular com a escrita. E importante lembrar que estamos falando de mulheres com diferentes
funcBes, de diferentes geracdes e idades, e marcadas por relagdes de poder dentro da
comunidade. Nesse sentido, entender o modo de participacdo nas culturas do escrito
possibilita entendimentos também das relacGes construidas, das hierarquias e da histdria da
comunidade em seus elementos de continuidade e de insurgéncia.

Nesse sentido, conversei com algumas mulheres mais velhas com o objetivo de tentar
identificar como era a circulacdo do material escrito na época em que eram criangas, ou seja, a
partir da década de 1930. Nessas conversas, perguntei como eram feitas as compras nessa
época, sobre a troca de correspondéncias, a relagdo com a escola, as atividades que faziam o
uso de livros. A maioria das mulheres respondia, a principio, que ndo circulava quase nada de
material escrito a ndo ser as coisas da escola. Mas aos poucos, emergiam outras
possibilidades. A familia Siqueira quase ndo saia para comprar em Jaboticatubas, segundo
elas, tudo que precisavam era feito por eles proprios, pelos irmaos, pelo pai, pela méae Josefa e
por Tia Tanca. Diziam que, as vezes, iam a Jaboticatubas para vender coco ou rapadura, mas

ndo recorriam a escrita nessa atividade. Em outra ocasido, D. Nilse me contou que trocou
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correspondéncias com uma prima estudada, filha do seu padrinho, que morava em Vigosa
(MG).

Lembravam também do pai que sempre tinha nas mdos uma Biblia e possuia também
as Escrituras Sagradas. Segundo D. Nilse, ele ndo deixava nés ler as Escrituras sagradas,
dizia que era sagrada e que ndo era hora ainda da gente Ié... Eu leio e falo procés o que é
procés aprender. E foi assim que noés aprendeu. Foi demorar pra eu ler as Escritura
Sagrada. E é assim gque a gente aprende mesmo. Outro dia, eu tava falando com a filha de Ze,
que a gente acha que morte vem é dia de nunca. O dia que eu morrer eu ndo vou levar os
santos juntos, e océs jovens tem que aprender a arrumar, que isso ndo ta escrito em lugar
nenhum. Nao é sé rezar, tem que por o santo com delicadeza, colocar a toalha, escolher ela,
colocar bem arranjada. O santo vai fica e a capela vai ficar pra vocés cuidarem. D. Divina e
D. Bina também trazem o relato de que o pai gostava de ler a Biblia para os filhos: Juntava
numa roda assim e lia nés a Biblia, as vezes, lia pra gente de fora desse Maticao também.

As falas de D. Divina, D. Nilse e D. Bina mostram-nos que as formas de transmisséo
dos saberes ndo se restringem a ter um conhecimento, mas também € necessario ter um
preparo e saber colocad-lo em préatica. As oragfes podem estar escritas, por exemplo, ou até
mesmo serem memorizadas, mas a forma como se cuida do santo ndo t& escrito em lugar
nenhum. E preciso escolher bem a toalha e a arranjar, e isso so se aprende na pratica. Ong
(1998) reafirma essa proposic¢éo ao dizer que as formas de transmissdo de conhecimento em
sociedades de tradicdo oral sdo marcadas, principalmente, pela pratica, pela repeticdo e pela
memorizacdo, mesmo que a transmissdo seja mediada pela escrita — como na situacdo de
leitura tanto da Biblia quanto da Escrituras Sagradas.

As mulheres mais velhas também se lembram que antigamente, quando eram
pequenas, era muito raro ter alguém que sabia ler e escrever. Para fazer algum documento ou
para assinar um contrato, era necessaria a presenca de uma pessoa das letras, ou seja,
alfabetizada, para ler. Era comum o pai ser chamado para essa funcdo, para leitura de
contratos, de certidGes, de documentos de terra e outros. Segundo D. Nilse, ele ajudou muita
gente analfabeta a ndo ser passado para trds e por causa disso foi herdi e guerreiro nesse
Maticéo e afora.

Por meio dos relatos de D. Nilse e de D. Bina, também podemos entender as funcgdes
que elas atribuem a escrita naquela regido na época de sua infancia: qualificar, tirar titulo pra
votar, casar. Era, para muitos, a motivacdo para o processo de apropriagdo e o uso da escrita.

Outros relatos também de D. Nilse e de outras mulheres do Maticdo fazem referencia a
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presenca crescente da escrita no cotidiano das pessoas. A presenca dos comércios, a melhor
acessibilidade a rua, a presenca de projetos sociais, a associa¢do, a questdo quilombola, o
computador com a internet, o Ponto de Cultura’®, a maior escolarizacdo das préximas
geracOes. Fatores politicos, econdmicos e sociais proporcionaram uma maior aproximacao
com a escrita, e a escrita, por sua vez, favoreceu processos politicos, sociais e econdmicos.

E comum, nos discursos dos velhos, comparagdes entre o passado e 0 presente, ora
ressaltando o lado positivo, ora ressaltando o lado negativo. A partir de muitas falas,
percebemos que as varias mudancas — fundiarias, em relacdo ao aumento da familia por meio
de casamentos, também em relagdo as novas exigéncias do mercado de trabalho — trouxeram
uma légica mais proxima das ldgicas regidas pela escrita, dentre elas 0s contratos trabalhistas,
0s documentos da terra, a presenca da escola, a necessidade de criacdo de uma associagéo,
dentre outros. Contam que ja ndo produziam tanto nas terras da comunidade, ndo sé porque
perderam muita terra para os fazendeiros ou porque as familias foram crescendo muito.
Dessa forma, surgiu a necessidade de fazerem compras em Jaboticatubas. Os homens ja ndo
sdo agricultores, foram trabalhar com construcdo civil. Muitas mulheres comecaram a
trabalhar com carteira assinada, muitas vezes como empregadas domésticas em casas de
familia na rua. Segundo Lopes (2004), essas mudangas que ocorreram com a insercdo de
formas culturais regidas pela logica do escrito, podem ter sido inseridas em um contexto fruto
de um processo politico e econémico tipico do capitalismo e operam, muitas vezes, como

forcas provocadoras de violéncia simbélica’. Nas palavras do autor,

Processos que tiveram em vista produzir um outro tipo de conhecimento, que
permitisse quantificar, objetivar e prever os fendbmenos da natureza para poder
investir numa tecnologia de transformagdo, produ¢do e dominio do mundo
fisico e natural. Mais especificamente, no plano politico, a institucionalizagdo
(através da escrita do direito) dos meios de troca e equivaléncia universal
formal e racionalmente organizados: (1) formalizagcdo escrita da gramatica e
da matematica (com fixacdo de regras escritas) e suas aplicacdes aos circuitos
econdmicos nacionais e mundiais; (2) a comunicacgdo a distancia, o registro de
transacbes e a contabilidade, etc., como meios capazes de anular as
diversidades culturais locais e construir e consolidar mercados nacionais, a
sombra da autoridade do Estado, necessarios a logica de acumulagdo

"8<f a entidade cultural ou coletivo cultural certificado pelo Ministério da Cultura. E fundamental que o Estado
promova uma agenda de didlogos e de participacdo. Neste sentido os Pontos de Cultura sdo uma base social
capilarizada e com poder de penetragdo nas comunidades e territdrios, em especial nos segmentos sociais mais
vulneraveis. Trata-se de uma politica cultural que, ao ganhar escala e articulagdo com programas sociais do
governo e de outros ministérios, pode partir da Cultura para fazer a disputa simbdlica e econdmica na base da
sociedade.” (BRASIL, 2013).

®Na concepgdo de Bourdieu, que, nas palavras de Lopes (2004, p. 289), refere-se a uma “descontextualizagio
dos conteddos culturais impostos pela ocultacdo de poder de impor uma cultura estranha; uma desvalorizacdo
das formas culturais autoctones pela ocultagdo de conteudos culturas impostas.”
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capitalista. No plano econdémico, tratou-se de anular todos os entraves a livre
circulacdo e a criacdo de uma forca de trabalho livre, substituindo os dogmas e
0s estatutos inatos por uma razdo humana baseada na igualdade formal e
abstrata de direitos (escrita) de todos como individuos. (LOPES, 2004, p. 289)

Dessa forma, percebemos a presenca de inimeras modalidades de textos circulando na
comunidade, também com inimeras funcdes. A leitura e a escrita ndo sdo os Unicos modos de
participacdo e de significacdo nas culturas do escrito, como nos aponta Barton e Hamilton
(1998):

Os textos podem ter multiplos papéis em uma atividade e podem atuar de
diferentes formas para os diferentes participantes em um evento de
letramento. As pessoas podem ser incorporadas dentro das praticas de
letramento dos outros sem ler ou escrever uma Unica palavra. Os atos de ler e
escrever ndo sdo as Unicas formas por meio das quais os textos adquirem
significado. (BARTON; HAMILTON, 1998, p.11).

Na histéria contada pelos velhos, foram vérios os fatores que aproximaram oS
moradores do Maticdo (e de toda a regido rural de Jaboticatubas, conforme relatos) da cultura
escrita. No universo das mulheres, identificamos trés principais instancias de difuséo e
aproximacdo de textos e de préaticas de leitura, as quais aprofundaremos, a sequir, a analise:

Escola, Religido e Estado.

3.5 Escrita e escola

Conforme explicitado, a presenca da escrita na vida das pessoas do Maticao esta ligada
também a da sala de aula. Os materiais da cultura escolar — n&do sé nos tempos atuais como
também nos tempos antigos, conforme relatado pelos velhos — sdo importantes meios que
fazem a escrita circular na comunidade. As mulheres relembram as cartilhas e os cadernos
antigos, a forma como usavam o lapis até ele ficar bem pequeno. Apesar de essa instituicdo
estar mais presente para a geragdo atual, a escola faz parte das lembrancas dos idosos, que a
colocam num lugar de importancia social, ligada as mudangas sociais importantes. O apreco
pela escola estd ligado a uma valorizagdo da cultura escrita do ponto de vista simbolico.
Apresentam, em seus depoimentos, uma valorizagdo do saber escolar, entretanto, as
observagdes em campo, como o episodio acima relatado a proposito do MOVA, mostra-nos
uma relagdo ambigua, marcado por posicionamentos que variam, conforme veremos nos

relatos.
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Em uma ocasido, enquanto conversdvamos, eu, D. Nilse e Rosaura, a respeito do
MOVA, elas aparentaram muito entusiasmo em relacdo a experiéncia. Rosaura, além de ter
falado que comecou a aprender a falar sem chorar, como ja vimos anteriormente, disse ter
ficado mais autoconfiante em se posicionar: aprendi muito com o MOVA, com o MOVA que
eu dei coragem de comecar a venda do pastel. Antes eu num tinha coragem de sair pra nada.
D. Nilse disse que também gostou da experiéncia. Havia uma dificuldade de organizarem as
aulas e os prazos, pois, por exemplo, no més de Maio, no qual ha rezas todos os dias, ndo
havia condicdes de ter aula. Quando recomecava em abril, 0s alunos ja tinham desacostumado
com a escola. E como é que nos ia ficar sem fazé a reza? Ela questiona.

Outra resposta interessante de D. Nilse, que me remeteu também a uma declaragao que
ela ja me havia feito e que trazemos no inicio do capitulo Il foi a respeito de um outro
portugués, que €é aquele aprendido na Escola, aquele ligado as instancias e grupos
hegemaénicos, e que ndo assimila as singularidades do modo de falar no Matigéo (ao qual, ela
atribui ignorancia). Em suas palavras: No MOVA, a gente aprendia aquelas coisas de escola
mesmo, € importante, né, mas era dificil, que ela ficava passando no quadro aquela coisa da
palavra que € o outro Portugués, mas nds sdo ignorante mesmo com as coisa errada que a
gente fala... ai faltava muito de aula, as pessoas que ainda ndo tinha o beabd, e outras que
inda tinha, era bom, eu gostei muito da época do MOVA, mas aquilo ali que a gente aprendia
a gente ja gastou de aprender de outro jeito, né. Ni quando nds era pequeno e papai
ensinava. Na escola era diferente também, parece que o portugués mudou. Quando vem Luan
me perguntar umas coisas eu posso dizer que ta tudo errado, conforme eu aprendi na escola
de antigamente. Ai agora, que nds ja acostumou com 0 jeito que é nosso, pra aprender outro
jeito pra nos que é velho fica dificil. Mas é importante, tinha gente aqui que ndo conhecia bé
mais a e agora conhece. E na capela fazia muito calor, agora é que D6 arrumou ai de entrar
um ar. O conhecimento trabalhado ali, para D. Nilse, era exclusivamente escolar e relativo a
escrita: aquelas coisas de escola mesmo referente ao bé mais a. N&o pude deixar de associar

essa fala a outra, também dela, quatro anos antes, antes de ter a experiéncia no MOVA.

Océ pode ver que nos irmandade ndo sdo todos que falam portugués
direitinho, nenhum. Por que nds aprendemos a falar com a Tanca! Ai depois
é que papai viu que a coisa ia mudar... O Portugués...Entdo papai tirou nds
de ficar aprendendo conversar como ela... Ensinando nés o outro
portugués. Foi por isso que a gente ficou de meia lingua. (D. Nilse apud
OLIVEIRA, 2012, p. 156, grifos nossos).
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D. Nilse ja me falou diversas vezes que o pai dela era um letrado, que ensinou todo
esse Maticdo ao redor a ler e a escrever, a hora que fosse, ia ele com o 14pis desse tamanho
— demonstrando, com os dedos, 0 qudo pequeno era o lapis. Na fala transcrita acima, ela faz
referéncia a dois ancestrais, ao pai € a Tia Tanca. O pai, da parte indio, foi levado ainda
crianca para Taquaracu de Cima, onde trabalhava como sacristio de um padre. Ali, ele
aprendeu a ler e a escrever e também a rezar em latim. J& Tia Tanca, que € a Constantina, é a
ex-escrava africana, analfabeta, que lhes ensinava o outro portugués.

Se o0 pai era letrado, era porque era indio ninguém mandava nele, ao contrario de sua
mde africana, como D. Nilse diz: Papai saia por esse mato afora cagando ensinar os outros a
ler. Quando a gente foi pra aula a gente ja sabia escrever que ele ensinava a gente, tinha
caderno nem nada, ensinava as vezes até riscando na terra com pedaco de pau, ele
alfabetizou um tanto de gente, os mais velhos, por que ndo sabia ler nada, queria...
antigamente, falava qualificar, né, tirar titulo pra votar, queria casar, e ndo sabia ler nada,
ai meu pai fervia com eles, mandava eles comprar caderno e dava aula pra eles ai até eles
aprender o A E 1 O U e fazer o nome... ele foi o guerreiro aqui. Hero6i. (...) Minha mée ndo
sabia ler ndo, minha mae coitada, africana, filha de africano, filha de escravo, meu pai, do
lado do meu pai é indio, indio eles mesmo manda neles, né... do lado do meu pai é indio, o
povo da mata, e o lado da minha mée ¢ africano, filho de escrava, ndo sabia nada mesmo, ele
deu conta de ensinar minha mée assentar o nome e saber ler alguma coisa... Saber ao menos
assinar o nome pra ter um nome pra falar nesse mundo fora.

Se ter um nome significa ser alguém e, para ter um nome, € necessario escrevé-lo,
mais uma vez percebemos o valor simbolico atribuido a escrita. O curioso aqui também é o
fato de que, ao trazer a ancestralidade indigena, livre e letrada, o efeito que se da é o
distanciamento da imagem dos quilombolas como algo criminalizavel, ligado a escraviddo e a
ignorancia.

D. Divina também fala com orgulho que o pai detinha 0 acesso a um portugués
correto, sabia ler e escrever e ensinava aos filhos — era empoderado do outro portugués, o
que era raro naquele territorio. Se ele tinha essa oportunidade era porque era indio, e indio,
eles mesmos manda neles, ja os africanos descendentes dos escravos ja ndo tinham essa
oportunidade. O outro Portugués — ensinado pelo pai, na escola e no MOVA — ndo era o
portugués da Tia Tanca, da mae, da parte africana. As mais velhas sempre relatam que o pai
ndo gostava que os filhos falassem como a Tanca e a Josefa. Mas ndo tem jeito, né, ela criou

nos irmaos, fica o dia inteiro, a gente acaba aprendendo, né.
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Ela também conta um pouco de sua trajetoria com a escola. O interessante € que ela
comegou essa historia quando lhe perguntei a respeito de sua trajetoria como lideranga
politica. Sua resposta foi direta: Comecou na escola. Nesse momento, pensei em trés
possibilidades: ela sabia que estava respondendo a pergunta a uma pesquisadora que também
é professora; ela estava se referindo a escola, pois foi 1a que comegou sua amizade com o
Coronel Valério, figura importantissima na constituicdo da associacéo, ou ela considerava a
importancia da leitura e da escrita mediadas pela cultura escolar para os entendimentos
necessarios na constituicdo de uma associacao quilombola. D. Divina teve de largar a escola,
onde ficou por poucos anos, pois 0 pai ndo gostava que ela fosse sozinha, tinha ponte,
cachorro bravo, onca. Conta também que depois apareceu uma dona, uma professora que ia
nas casa ensinar 0s menino, juntava os menino, ensinava eles a ler, aqui pra esses lado vindo
la da Fazenda de Baixo. Mas depois a dona sumiu e ela parou de estudar. Disse que se
dependesse dela, teria continuado e demonstra estar feliz com a presenca da nova geragéo na
escola. Coincidéncia ou ndo, foi ela a responsavel por conseguir transporte escolar para o
Maticdo na década 1990. Até entdo, o principal motivo pelo qual as pessoas da comunidade
desanimavam dos estudos eram as dificuldades no trajeto (assim como acontecia nas décadas
de 1930, 1940 e 1950, 1970, 1980...).

As mulheres mais velhas também associam a escrita e a escola as condi¢des materiais,
e a maior acessibilidade a escola faz parte de um conjunto de avangos e de melhoras pelas
quais a comunidade passou. Trago aqui um depoimento de D. Nilse que me chamou a
atencdo. Primeiro, por ela se considerar analfabeta diante das mudancas ocorridas no
portugués padrdo ou, como ela mesmo o conceitua, no outro portugués. Além disso, ela
demonstra 0 apreco que ela e seus irmdos tinham pela escola e, ainda com as péssimas
condi¢des materiais, sem recursos basicos como lapis e pastas, eles ainda ficaram motivados a
estudar. Se ndo o fizeram, foi por falta de acessibilidade, mais uma das maneiras de se
produzir invisibilidades ao povo negro e de se legitimar a meritocracia (que, curiosamente,
pertence ao povo ndo negro). Por isso, a presenca das criangas na escola é muito importante
para as mulheres mais velhas, pois representa a insurgéncia como sujeitos de direito e a
possivel saida de uma condigdo de subalternidade. Outro fator é o fato dela ter guardado por
muito tempo os materiais pelos quais ela estudou — isso significa consideracdo e estima pela
escola, consequentemente, pela palavra escrita. Trago, enfim, a fala de D. Nilse na integra.

Ainda que ndo tenhamos folego para fazer uma andlise de todos os elementos que ela traz em
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seu discurso, ndo fragmenté-lo possibilita novos entendimentos e novas reflexdes por parte da
leitora ou do leitor desta dissertagéo.

Eu sou analfabeta, porque a gente sabe alguma coisa, que ainda assim mesmo, 0
portugués antigo do tempo que agente estudou era muito errado. Alguma coisa era certo,
hoje eu t6 vendo pelos meus filhos que eu criei e pelos meus neto que eu to vendo passando
pelas minhas méos e pelo MOVA mesmo que a gente estudou, 0 portugués que a gente
estudou era muito errado, até o ABC. Cé ja viu ao abc antigo da Cartilha? No tempo que...
eu até que sou custosa de por na cabeca e até essa menina (apontando para Emily) ja ta
compreendendo melhor do que eu. No tempo que eu estudei era abcdefghijklmnopgrstuvxz,
agora entrou o k, entrou o iplon, dablio, entrou tudo no ABC. Eu tava falando com Luan, ele
disse: Uai V0, essa coisa errada? A senhora que fazia errada! Mais ndo é ndo... Ainda achei
um caderno do tempo que eu estudava que a gente guardava tudo e mostrei ele como. Muitas
palavras que punha Z no meio da palavra, hoje o S vale z. Escrevia com Z! Ai sai... como a
gente num estudou, essa parte entdo mudou muito o portugués...

Eu guardei (o caderno) pra mostrar pra meus filhos o tipo que eu falava, eu sempre
tive isso na ideia, as coisas vai consertar ainda, por que quando eu conto pra eles, eles fica
rindo, eles ri mesmo de mim, hoje leva lapis de cor, é giz, é tudo, caderno de desenho, tudo
pra...nés ndo, ndés num tinha, coitado de papai, inda comprava pra nés era um caderno...cés
nem conhece...era de trés periquito... mas ruiuuuuuuuuuuuuuUUiM mesmo, ele era uma cor
mais esquisita, xedreizim, muito ruim de folha, todo moleco, moleco... quando dava desenho
na sala de aula, tudo quanté desenho que dava eu coloria de preto. O lapis que eu tinha era o
de escrever, eu ndo tinha outros lapis... Eu sempre pensava em ter uma familia pra poder
mostrar pra eles como que era o tempo. Eu s6 pensava no tempo consertd, porque eu nao
desejava pra minha familia a pobreza que fui criada, a dificuldade. Entdo eu desejava que
pra eles ia ser uma coisa melhor, e foi. E pros netos...e agora pra eles ta4 sendo melhor de que
pros meus ainda. La vai €... evoluindo cada vez mais, aperta de um lado, mas eles tém aquele
ensinamento, tem tudo... que dia ndis escrevia com lapis até pequenininho. Quando ndo dava
tamanho mais pra segurar, 0 povo usava aquela casca de bala pra amentar nés punha pra
nos acabar com ele. Agora quando o lapis fica assim... joga ele fora que ta pequeno! Pasta,
de ir na aula, é...minha mae fazia a pasta pra ndis de saco que antigamente usava o saco de
carregar sal pra boi, ai ela costurava aquela palha e emendava, embainhava, punha uma
tira, um cordéo, e punha na boca pra franzir. Ali que nos levava os cadernos. Depois quando

usou o plastico, as meninas e 0s meninos que eu criei, Genaro, Maria mée de Lena, Matilde,
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que fui eu que criei eles, entdo, pra eles ja teve o plastico, vinha aquelas sacolas de arroz, e
aquilo era o melhor que tinha pra levar caderno pra aula, pra num moia, e hoje ja é... cada
uma... tem a parte de por nas costas, ja nao quer mais de rodinha...cada uma tem uma...

E importante lembrar que ndo foi a escola que trouxe a cultura escrita para a
comunidade. A escola foi, antes, um elemento que a aproximou e trouxe novas significagoes
as culturas do escrito. Antes de irem a escola, os velhos, segundo D. Nilse, ja tinham
aprendido a ler com o ele. Quando o MOVA veio pro Maticdo, ndo foi ideia nossa néo, o
pessoal do Luiz e da Daya é que trouxe e a gente gostou da ideia, contou-me Marilene.
Assim, quando eu me propus a dar aulas, ndo foi iniciativa de ninguém da comunidade —
como eu ja relatei, era uma proposta que fazia ressonancia com as minhas ideologias. Sei que
h& pessoas adultas analfabetas em Maticdo. Quando eu escrevo, mas quero colocar uma
adversativa que parte dos meus pressupostos — nao existe um movimento das liderancas mais
jovens, como Marilene, no sentido de fazer com o que os mais velhos participem da
escolarizagéo.

Um dos pressupostos que deu origem ao meu objeto de pesquisa foi a leitura da tese
Os projetos sociais do povo indigena Xacriaba e a participacdo dos sujeitos: entre o
“desenho da mente”, a “tinta no papel” e a “mao na massa”, defendida em 2012 pela
Faculdade de Educacio da UFMG. Nessa pesquisa, a autora Suzana Escobar®® também reflete
sobre a relacdo da escolarizacdo e da cultura escrita na terra indigena. Ela retoma a fala de

uma das liderancas ancias que havia entrevistado em sua pesquisa de mestrado e conclui:

D. Ercina estabelece a relacdo entre leitura, escrita e escola, mas ela levanta
suspeitas a respeito da fungdo que exercem no processo de configuracdo dos
sujeitos Xacriaba. A boa formacdo a qual se refere D. Ercina foi vivenciada
por seu filho [...]. Narrando sobre seu processo de formagéo, ele esclareceu
que seu pai Ihe ensinara a rezar, respeitar a irmandade e o valor da amizade e 0
valor dos trabalhos internos das devogdes. Em suas palavras, é flagrante a

8Também articulando contextos de lideranca e culturas do escrito, considerei este trabalho relevante por trazer
importantes contribui¢des foi a tese de Suzana Alves Escobar, de 2012: “Os projetos sociais do povo indigena
Xacriaba e a participa¢do dos sujeitos: entre o “desenho da mente”, a “tinta no papel” e a “méo na massa™”,
orientada pelas professoras Ana Maria Rabelo Gomes e Ana Maria de Oliveira Galvdo. O objetivo dessa tese é
descrever e analisar as praticas de associativismo do Povo Indigena Xacriabg, focalizando a participacdo dos
sujeitos na elaboracdo, implantagdo e gestdo dos projetos sociais, processo mediado pelas préaticas da oralidade e
da linguagem escrita. Assim como aquelas das comunidades quilombolas, as associa¢fes que foram objeto da
pesquisa referenciada acima séo entidades reconhecidas pelo estado nacional, e para garantir sua legitimidade,
supBe um processo burocratico de escrita formal. Nesse contexto, Suzana Escobar definiu trés tipos de usos e
funcBes da escrita pelos sujeitos: uso simbolico (pelas liderangas — mesmo analfabetas — em atividade na
associacao), uso politico (como a utilizagdo de algum material escrito para dar vazdo a assuntos determinados
por meio da oralidade) e uso técnico (baseado na fungdo oriunda da interpretacdo do cddigo alfabético nas
situacdes relacionadas aos projetos sociais).
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auséncia da escola e da relagdo com a leitura e escrita. (ESCOBAR, 2012, p.
161).

Escobar também convoca Gomes (2006) ao dar continuidade a sua analise:

Os novos atores sociais, construidos pela mediacdo da pratica escolar e pelo
dominio da linguagem escrita, se legitimam intervindo em procedimentos
culturais importantes para a vida do grupo, modificando sensivelmente as
praticas tradicionais realizadas pelos mais velhos (analfabetos), definindo os
contornos do processo de letramento em curso. (GOMES, 2006, p. 01 apud
ESCOBAR, 2012, p. 162).

Antes de iniciar a pesquisa de campo, considerei ser essa uma hipdtese provavel: de
que a escolarizacdo e a escrita teriam modificado significativamente as praticas tradicionais
dos mais velhos. Apesar do aumento da escolarizacdo com o passar das geragdes, as praticas
dos velhos, segundo Marilene, seguem 0s passos dos ancestrais, e, mesmo muitas vezes 0s
mais velhos apontando o desinteresse dos mais jovens, ndo se pode dizer que 0s novos atores
sociais, como é o caso de Marilene e Lindomar, construidos pela mediagdo da prética escolar,
pelos inimeros pesquisadores e universitarios que fazem pesquisa em Maticdo, pelas pessoas
que realizam projetos de ONGs e pelo dominio da linguagem escrita, modificam
“sensivelmente as praticas tradicionais realizadas”.

Ao contrério, a escrita é, muitas vezes, uma tecnologia que ajuda na luta, na aquisi¢cdo
e na manutencdo dos direitos sociais — como veremos no proéximo capitulo. Se ocorrem
mudancas sensiveis nas “praticas tradicionais” — o curto prazo de minha pesquisa ndo me
permitiu percebé-las — ndo podemos dizer que é agéncia apenas da escola e do outro
portugués por ela engendrado. As mudancgas ocorrem com as entradas e saidas de atores, de
acordo as novas demandas, interesses. A cada momento, 0s elementos se associam de
maultiplas maneiras com as circunstancias e com configurac6es sociais.

Faz-se necessario, portanto, considerar que a importancia ou ndo da escola, bem como
seu potencial de transformacdo e de mudanca, deve ser analisado considerando os multiplos
atores e as maneiras como se configuram esse coletivo. Se no caso dos Xacriaba, ela agencia
uma transformag¢do, “intervindo em procedimentos culturais importantes para a vida do
grupo”, levanto suspeitas ao afirmar o mesmo na Comunidade Quilombola do Mato do Ti¢ao,
a maneira como preconizou D. Ercina na tese de Suzana Escobar. O que ocorre é uma
transformacdo a favor da agéncia de uma identidade quilombola, portanto, em prol da
resisténcia dos valores, das tradi¢cGes (ainda que sejam tradigdes inventadas). Mais um

pressuposto inicial desfeito!



171

Temos varios exemplos que nos fazem refletir sobre as maneiras como os quilombolas
se apropriam das funcGes da escrita sendo afetados pelo didlogo e pelas trocas com pessoas e
eventos da universidade. Por exemplo, a realizacdo da Semana da Consciéncia Negra.
Marilene, que idealizou e organizou a celebracdo, apropriou-se do formato académico:
apresentacdo de palestras e de monografias realizadas na comunidade. Essas apresentacdes
foram seguidas de rodas de batuque, gira de preto — velho, rodas de capoeira e samba de
raiz — ou no dialogo com minha mae recorrendo a palavras médicas. Além desse, podemos
trazer aqui outro uso da escrita com funcao de agéncia e de autonomia. Um grupo de cinema
realizou um filme na comunidade amparado por recursos financeiros da Fundagdo Palmares.
Nesse processo, houve brigas e desconfiangas, segundo Marilene, ndo houve respeito aos
combinados e as hierarquias. A lideranca teve a iniciativa de enviar uma carta a Fundacao
explicando os motivos da comunidade ndo ter sido contemplada com os recursos adquiridos
no projeto. A carta possibilita 0 acesso a outros editais do 6rgdo e legitima denincias de
abusos por parte de alguns grupos.

Se a escrita e a escola forem concebidas como um processo de imposicdo de uma
cultura sobre a outra e de modificacdo das praticas culturais especificas, estaremos negando a
agéncia e a autonomia dos povos de reelaborarem os processos sociais, politicos, e econdmico
da forma como Ihes é conveniente: saber ao menos assinar o0 nome pra ter um nome pra falar
nesse mundo fora. Ndo estamos, com isso, isentando o Estado de agdes simbolicamente
violentas sobre 0s povos, mas tentando afirmar que a interacdo com ela implica agéncia e
resisténcia, ¢ nao acultura¢do. Um dia, em uma conversa com D. Divina — ela me trouxe uma
ponderacdo, quando perguntei a ela sobre a questdo quilombola, que vai em direcdo da
reflexdo aqui proposta — disse-me: Esse negdcio de quilombola eu ndo direito isso ndo. Tem
essa placa aqui fora que eles me deram escrita quilombola Maticéo e pds ai fora. Eu sei é
gue tem que saber as coisa do Estado, né? As coisa do Estado tem que saber. Se néo fica
ruim pra nos aqui pra poder fazer as coisa que nos gosta de fazer.

Todas as mulheres com quem interagi no campo sdo maes. Com todas elas, tive a
oportunidade de conversar acerca da escolarizacdo de suas filhas, filhos e netos. Todas elas
acham importante que as criangas estejam na escola, assim como é importante se envolver em
algum trabalho e ganhar o proprio dinheiro. Rosaura, por exemplo, valoriza o fato dos dois
filhos trabalharem com carteira assinada, mas tambem acha que Lilian deve ficar ajudando
em casa, ja que ela teve a sorte de ter uma filha mulher. Lilian interrompeu os estudos por um

periodo, mas por insisténcia da mée, retomou. As mades com criangas pequenas dizem que
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raramente ajudam as filhas com as atividades da escola, normalmente essa funcéo e relegada a
uma crianga mais velha moradora da comunidade, normalmente as irmés. Segundo as mées,
as escolas ndo mobilizam atividades em torno das criancas quilombolas que 1& estudam.
Eventualmente, sdo chamados para fazer alguma apresentacdo, em dias festivos, como no dia
da Consciéncia Negra.

Recentemente, Maticdo tem se organizado para receberem visitas de escolas. Nessas
visitas, organizam produtos para venda, expdem objetos que fazem parte da tradicdo e
conversam com os alunos. H& um almoco feito por D. Nilse e outras mulheres da
comunidade. Normalmente, séo escolas particulares que vem de Belo Horizonte ou de Lagoa
Santa. Ao final do encontro, a comunidade faz uma grande roda com os alunos de ensino
fundamental, na qual cada um recitava uma poesia, uma reza ou entoava uma cancao. O que
me chamou a atencdo foi o fato de apenas as mulheres terem voz nesse momento. Algumas
delas recitando poesias que aprenderam no primeiro ano com a professora e nunca mais
esqueceram. Apos a declamacdo da poesia, concluiram: O que a professora ensina é muito
importante, entdo vocés prestem muita atencdo no que elas ensina océs, cé ndo vao mais
esquecer. Outras trouxeram musicas que aprenderam com a mae ou com a Tia Tanca e rezas
que aprenderam com o pai.

Na regido de Jaboticatubas, 0 processo de democratizacdo e expansédo da rede escolar
se intensificou na década de 1980, mas somente no final da década de 1990, o transporte
escolar comeca a atender a comunidade. A partir dessa época e do aumento da oferta de
vagas, as taxas de alfabetizagdo — ndo s6 em Maticdo, como em toda area rural do municipio
aumentaram. Hoje, na comunidade, hd apenas algumas pessoas analfabetas, a maioria sdo
homens. Entretanto, ndo podemos atribuir apenas a escola o acesso as letras, assim como

Maria José Francisco Souza (2009) afirmou:

Ao reconhecer a centralidade adquirida pela escola em sociedades
complexas como a brasileira na formagéo das novas geracdes, ndo significa
dizer que a alfabetizacdo tenha ocorrido exclusivamente no universo escolar.
Ha outras formas de acesso a0 mundo da escrita anteriormente e/ou
paralelamente aos processos escolares — uma vez que escolarizacdo e
alfabetizacdo sdo processos distintos (GRAFF, 1990; SOARES, 2003),
podendo esta Gltima ocorrer em outros espacos além dos escolares. E
importante destacar, neste caso, que, em sociedades em que ha uma
significativa desigualdade socioecondmica, torna-se fundamental a
ampliacdo da oferta plblica de vagas para atender as camadas menos
favorecidas economicamente as quais estiveram até recentemente — meados
da segunda metade do século XX — excluidas dos processos de
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escolarizagdo seja por falta de acesso seja por ndo conseguirem permanecer
na escola. (SOUZA, 2009, p. 186).

A escola, portanto, aparece no Maticdo como um elemento importante (entretanto, ndo
€ 0 Unico) na aproximacao e na circulacdo de praticas mediadas pela escrita. As mulheres
significam a escola como algo importante para a comunidade, na formacdo e na emancipacao
social dos individuos. Contudo, elas tém a consciéncia de que a instituicdo engendra um outro
portugués, que pode ser, muitas vezes, instrumento de violéncia simbdlica.

A iniciativa de criacdo do MOVA, que se manteve na comunidade por dois anos, foi
justificada por uma valorizagdo de uma escrita alfabética como veiculo e expressdo da
renovacgéo da identidade social e das novas configuracdes pelas quais a comunidade passava.
No6s que é quilombola, a gente sempre viveu largado, sem nunca ninguém querer saber de
nos. Ai agora é gque t4 comecando, as coisas tdo melhorando. Veio até escola da noite pra
gente aprender a falar e escrever direito, me confirma D. Bina. A vinda do MOVA aparece
no discurso sempre atrelado as novas relaces do quilombo com movimentos sociais e com o
processo de reconhecimento quilombola. Ainda assim, as controvérsias e as contradi¢cdes
também chegam a relacdo com esses grupos: as vezes 0 MOVA ¢ tido como coisa do Luiz
mais da Daya, as vezes como uma oportunidade para aprender a ler a falar direito e sair da
condicdo de exploracdo que a gente vivia. Fato é que o MOVA durou dois anos, e a
possibilidade de continuidade ndo causou alvorogo e nem animacgéo entre os quilombolas,

como ja foi dito.
3.6 Escrita e religiao

Uma das préaticas locais em que a circulacdo se faz mais presente sdo 0s eventos
religiosos ligados ao catolicismo®: rezas, festas, missas, etc. Nos depoimentos dos velhos, a
escrita esta sempre presente na relacdo do pai, Benjamin de Siqueira, com a religiosidade, na

forma como ele aprendeu as rezas do catolicismo, a leitura da Biblia, das Escrituras

810 trabalho de Maria José Francisco traz contribuicdes a respeito da relacio entre religido e escrita em dois
trabalhos: Na tese “modos de participacdo nas culturas do escrito em uma comunidade rural no norte de minas
gerais” (2009), a autora apresenta os resultados de pesquisa sobre modos de participa¢do nas culturas do escrito
de determinado grupo pertencente a uma comunidade rural localizada no municipio de Porteirinha, no norte de
Minas Gerais. O grupo focalizado é o de rezadeiras e benzedores, adultos com breves experiéncias de
escolarizacdo, estabelecidos na tradicdo oral em uma regido com escassa producdo e circulacdo de material
escrito. Segundo seus resultados, a Igreja Catdlica é a principal instancia na difusdo de material escrito e de
praticas de leitura e de escrita, influenciando fortemente o desenvolvimento de habilidades de leitura e de escrita
de alguns dos sujeitos estudados.
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Sagradas. Os padres falavam assim, vocé tem que estudar, ler muito igual seu pai, pra poder
ficar igual ele assim espalhando a fé pro povo. Ou papai lia muito, muito mesmo, lia a biblia
todo dia e, as vezes, punha nos pra ler também, mas falava que aquilo era pros velho. E nessa
leitura toda ele foi o que foi aqui pro povo e nos aprendeu foi com ele. Ou ele aprendeu foi
com os antigo, mas ficava lendo muito pra aprender também, ele lia até em latim. Os velhos
atribuem importancia a atitude do pai de ler muito para aprender, mas excetuando D. Nilse
(das mulheres), elas ndo tém o habito de ler a Biblia como fazia o pai.

No decorrer do trabalho de campo, participei de muitos eventos religiosos: das festas e
rezas, das coroagdes, dos preparos. Nos preparos das festas, principalmente das grandes, como
dos padroeiros, ou a reza de S&o Jodo, € necessaria uma organizacdo e uma divisao de tarefas
sistematizada — o que ¢ feito por meio da escrita. Sabrina escreve nos computadores da
comunidade, imprime e distribui. Nesses materiais, estdo as listas de compras, as divisdes de
tarefas, cronogramas e outros. Além disso, na organizacdo dos prdprios comércios: a
impressao de ficha para as barraquinhas, a elaboracdo de cartazes que apresentam o cardapio
com as delicias de Maticdo. A organizacdo dos eventos esta permeada pela presenca da
escrita.

Um evento que conta com uma auténtica presenca da escrita é a Queima do Judas. No
retorno do cortejo, € lido o testamento do Judas com alusdo as herancas deixadas para cada
morador. Isso é feito de acordo com as famas de cada um: aquele que tem fama de avarento,
de dedo duro, etc., recebem o testamento de acordo com o que merecem. Mas ninguém se
ofende. E um momento de muita diversio: todos riem, fazem comentérios, mexem uns com
o0s outros. Alguns até preparam a vingancga no testamento do ano seguinte. Em seguida, ocorre
0 bingo em que todos participam.

Em maio, no Més de Maria, tem coroacdo todos os dias. A musica puxada pelos tios
anuncia a entrada das anjinhas vestidas de branco, que cantam acompanhadas pelo coral de
mulheres que existe em Maticdo. Cada uma das mulheres do coral tem uma pasta com as
letras das musicas. E por ela que as cantoras acompanham o repertério, tanto nos momentos
do ensaio — que acontecem perto de uma hora antes do inicio da reza na frente da casa de D.
Nilse, como durante a coroacdo. Quem € responsavel por ensaiar as criangas ¢ Adriana —
nora de D. Nilse, que também foi professora do MOVA. Ela entrega para cada uma um papel
com a letra das cancdes, e repete com elas até que decorem — e que cantem afinadas. Quando
a crianga é muito pequena e ainda ndo sabe ler, Adriana repete com ela quantas vezes for

necessario para ela lembrar.
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Hoje é dia de alegria

Vamos todas meninas saldar a rainha
Hoje é dia de festa no céu, oh viva!

D4 licenca que eu vou entrar

Que nossa senhora mandou me chamar.

Adeus, adeus

Eu agora eu vou me embora
Vocé fica ai com Deus

Que eu vou com Nossa Senhora.

Essas sdo algumas das cangfes que as anjinhas que vao coroar nossa senhora cantam.
As meninas cuidam dos papeis com as letras das canc¢Bes assim como as mulheres adultas
cuidam da pasta com o repertorio: com devido capricho e organizagdo. Quando alguma delas
perde uma das musicas, ¢ um “fuzué”. As demais ndo ficam bravas, mas, mesmo em tom de
piada, 0 ensaio para e as atencdes se voltam para aquela que, ansiosamente, procura o papel
perdido. Mais uma vez, a presenca da escrita na organizacao de algum evento importante na
comunidade.

Nas rezas do més de maio, algumas mulheres fazem a leitura do Evangelho e dos
Mistérios de Maria. Outras, como é o caso de Rosa, Rosaura e D. Nilse o fazem de cor.
Durante as rezas, as missas e as festas, existem elementos que estdo relacionados ao uso
simbolico da cultura escrita — como a presenca da Biblia aberta no altar. Apesar de haver
disseminacdo e uso dos escritos e dela ser importante na organizacdo dos eventos, ndo é a
presenca da escrita que define, conduz ou marca aquelas praticas, normalmente conduzidas
pela oralidade. Nesse sentido, € interessante trazer Silva e Galvdo (2007), cuja pesquisa sobre
processos de aproximagdo com a cultura escrita realizada em Pernambuco (1950-1970)
demonstra que as praticas religiosas, mesmo aquelas que sdo fundamentalmente marcadas
pela oralidade, possibilitam maior contato dos sujeitos com a cultura escrita. Segundo as
autoras, fatores relacionados as préticas religiosas como a condigdo de lideranca religiosa ou
organizacédo de eventos contribuem para a formacéo de leitores.

O catolicismo exercido em Maticéo se organiza em torno da propria comunidade, com
as tradi¢Oes herdadas do pai Benjamim, com a permissdo dada pelo santo padre de erguer a
capela ali mesmo, das rezas aprendidas também pela Tia Tanca. Raramente as mulheres
participam de missas no centro de Jaboticatubas ou em outras comunidades. O que diferencia
0 contato das pessoas do Maticdo com outros espacgos religiosos que atuam como

propagadores de material escrito € o fato de que os proprios quilombolas é que produzem a
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maioria dos materiais que circulam, como os folhetos e cartilhas®®. Atualmente, fazem-nos
com ajuda das geragdes mais novas e dos computadores, mas, em algumas conversas, foi-me
relatado que, antigamente, era tudo feito a méo e distribuido (em uma época que iam mais
pessoas as rezas, hoje, segundo D. Nilse, vai pouca gente porque tem capela pra todo lado e o
povo ndo quer mais saber de rezar).

As rezas e as rezadeiras— com destaque para as mais velhas (D. Divina, D. Nilse, D.
Bina), mas também algumas mais jovens, como Rosa e Rosaura — demonstram a capacidade
de memorizacdo de oracOes, de curase de cantos diversas, com diferentes graus de
complexidade. Esse repertorio, na maioria das vezes, era aprendido e veiculado via oralidade.
D. Bina observa que hoje ja tem a necessidade de deixar anotado, de antigamente nds
lembrava tudo de cabeca mesmo. Hoje tem coisa demais na ideia, ai fica dificil de lembrar
mesmo. Souza (2009) também observou, em sua pesquisa a respeito da cultura escrita em uma
comunidade rural no municipio de Porteirinha, cada vez mais dependéncia a registros escritos

em manifestacdes religiosas. Segundo ela:

Se, por muito tempo, ter “boa memoéria” e dominar com eficiéncia um
repertério de rezas e de benze¢des aprendido e veiculado oralmente era marca
de prestigio a favor de rezadeiras, com a maior presenca da escrita nas
celebragdes religiosas, principal espaco de encontro na comunidade, o lugar de
destaque outrora ocupado por esses sujeitos ficou cada vez mais restrito. A
medida que as celebracBGes passaram a ter maior presenca de textos escritos
—Biblia, livros, folhetos e cartilhas — o lugar de destaque tornou-se cada vez
mais destinado a quem sabe ler. (SOUZA, 2009,p. 171).

82 A tese de Sénia Maria Alves de Oliveira Reis, defendida em 2014, aprofundou nas anélises das relacdes entre
género e cultura escrita: Mulheres camponesas e culturas do escrito: trajetorias de liderangas comunitarias
construidas nas CEBS, orientada por Carmem Lucia Eiterer. Nesse trabalho, foram analisadas as condicdes e as
instancias formativas por meio das quais mulheres camponesas, pouco ou ndo escolarizadas e lideres das CEBs
(Comunidades Eclesiais de Base) construiram sua participacdo na cultura do escrito. Para realizar a andlise
proposta, a autora selecionou seis mulheres camponesas, filhas de pequenos agricultores, e cujas infancias foram
marcadas pela religiosidade popular e pelo dificil acesso a escola. A distribui¢do do acesso a cultura escrita para
essas mulheres foi regulada pela escolarizagdo, e limitada “devido a fatores referentes ao ambito social, a
etnia/raca e ao género” (p. 219). Nesse sentido, a experiéncia de participagdo das lideres nas CEBs — que atuam
“como espagos de fortes lagos de solidariedade e de formagdo da consciéncia critica das camadas pobres™ (p.
220) — como ¢ concluido nessa pesquisa, apresenta-se como possivel agéncia de letramento, ou seja, como um
elemento capaz de mobilizar nos sujeitos novas relagdes com a propria identidade.As entrevistas realizadas por
Reis apontam para o fato de que as mulheres demonstram ser sujeitos ativos, agentes produtoras de uma
organizacdo social e de ideologias, e superam a condigdo de vitimas a que, muitas vezes, sdo relacionadas. No
contexto das CEBS, onde atuam como agentes, elas participam de atividades nas quais sdo engendradas
diferentes praticas de letramento, com diferentes usos e fungdes da escrita. Essas praticas surgem, conforme a
autora, como apoio para um processo gradual de empoderamento experimentado pelas mulheres. Sentimento
esse gerado pelos discursos e pelos valores constituidos sobre demandas da leitura e da escrita vivenciados por
elas e pelos sentidos que atribuem a suas praticas.
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Em Mato do Ticdo, o processo parece ser um pouco diferente. Na medida em que
entram materiais escritos e aparece a necessidade da escrita para as celebragbes, ocorrem
mudancgas na valorizacdo, pelas proprias pessoas da comunidade — e por estudantes,
pesquisadores e curiosos, diga-se de passagem — daquelas que ainda carregam na memoria o
vasto repertorio das rezas e dos cantos, que passam a ser vistos como museus Vivos. O risco
que se corre, entretanto, € o fato dessa valorizacdo ser atribuida a um elemento que remete ao
tradicional, ao ancestral (no sentido de menos evoluido), ao exotico.

Dessa forma, podemos perceber como os eventos ligados a religido aproximam as
mulheres da Comunidade Quilombola do Mato do Ticdo das culturas do escrito, como
também contribuem para a organizacdo da vida no quilombo, o0 que diz respeito a essas
atividades. Entretanto, a oralidade continua sendo o principal elemento que direciona e
sustenta as préaticas religiosas — as rezas, as curas € as benzecdes. Ainda que os cantos € as
rezas se apoiem em um material escrito, € apenas um auxilio, ou seja, a realizagdo das rezas
ndo necessita de leitura. Assim, a relacdo que estabelecem com a escrita no ambito religioso €
marcada por diversos aspectos, por vezes, ambiguos: as ancids fazem criticas a falta de
memoria dos jovens (processo, talvez, catalisado pela maior insercdo na cultura escrita), mas
acham que os recursos possibilitados pela escrita que favorecem a memoria, facilitam a
organizacdo dos eventos (como é o caso da festas). Ou seja, o fendmeno da presenca da
leitura e da escrita nos eventos religiosos evidencia relagdes complexas, diferentes formas de
contato com a escrita, diferentes pontos de vista em relacdo a ela e relacGes especificas entre a

oralidade e a escrita.

3.6 Escrita e Estado

Neste item, temos como objetivo analisar como a escrita atravessa a constituicdo e a
negociacdo da identidade quilombola em Mato do Ticdo em contexto de dialogo com o
Estado, no decorrer do processo de implementagéo da politica de regularizagdo dos territorios

das comunidades quilombolas®®. Ao se inserirem em um cenério de luta por direitos

A respeito disso, também hé a dissertacdo apresentada em 2010, por Luanda Sito, ao Instituto de Estudos da
Linguagem (IEL), da Universidade Estadual de Campinas na area de Linguistica Aplicada, orientada pela
professora Angela Kleiman, “”Ali t4 a palavra deles”: um estudo sobre praticas de letramento em uma
comunidade quilombola do litoral do estado do Rio Grande do Sul”. Essa dissertagdo descreve e analisa a partir
dos Estudos da Linguagem, as préaticas de letramento de liderancas de uma comunidade quilombola do litoral
gaucho em um contexto de didlogo com o poder publico no contexto de regulacdo do Estado na comunidade
quilombola, ja que moradores, para acessarem os titulos de suas terras, comecaram a interagir com os agentes do
estado por meio do uso burocratizado da escrita.
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territoriais e étnicos junto a outros atores, as pessoas dessa comunidade, mediadas pela
presenca de agentes do Estado, passaram a interagir com usos da escrita de forma diferente do
gue estavam acostumadas em suas praticas cotidianas. Isso trouxe mudancas e emergéncias
nas praticas de letramento e na relacdo com as culturas do escrito. Dessa forma, a cultura
escrita, nesse processo, constitui-se como um importante instrumento de agéncia da
identidade quilombola, da mesma maneira que essa agéncia traz repercussdes na forma como
as quilombolas se relacionam com as cultura escrita.

Para darmos inicio a essa reflexdo, € importante lembrarmos aqui como o processo de
empoderamento das liderancas politicas do Mato do Ticdo é atribuido as préaticas de
letramento e a maior aproximagdo com as culturas do escrito. Basta lembrarmo-nos do
depoimento de Marilene, que contava sua historia e seu engajamento na luta politica. Ela
sempre se refere a uma papelada, as dificuldades e as habilidades exigidas para se lidar com
ela. Quando a Jairnei comecga sua atuacdo como presidente da Associacdo, formando-se
enquanto lideranca politica, sua habilidade é reconhecida pelas liderancas mais experientes,
qguando ela atribui a devida importancia aos papéis escritos, com discernimento daquilo que
assina ou gue deixa de assinar. Além disso, sempre que alguma das mulheres comeca a contar
a historia do registro quilombola, elas trazem o fato de que Lindomar estudou e se engajou no
Movimento Negro. Assim, a forma¢do de uma lideranca politica implica uma aproximacéo
com as culturas do escrito, que, por sua vez, possibilita, a partir dessa aproximacgao, novos
sentidos e novas significacdes a categoria quilombola. Logo, saber lidar com a burocracia,
representada por uma papelada, € imprescindivel no contexto de resisténcia.

Como jé foi dito, para o processo de titulacdo Quilombola, é necessario a criagdo de uma
associacao comunitaria. No Mati¢do, como ja dito, tem o0 nome de Associa¢do Quilombola do
Mato do Ticdo. A existéncia dessa instituicdo significa a possibilidade de um maior didlogo
com o Estado, e esta relacionada a um amplo processo de reconhecimento e de conquista de
direitos sociais e politicos. A partir da Associacao, e possivel a realizacdo de projetos, como 0
Ponto de Cultura, o acesso aos editais por meio dos quais é possivel obter financiamento tanto
de entidades publicas como particulares. A Associagdo é gerida pelos proprios quilombolas e
conta com a parceria € com 0 apoio de pesquisadores e outras pessoas das universidades,
membros da prefeitura, organizagcbes ndo governamentais, dentre outros. Assim sendo, ela
representa uma instancia que aproxima as pessoas da comunidade as culturas no escrito, uma

vez que possibilita a ocorréncia de praticas de letramentos proprios desse contexto e tras
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novos sentidos atribuidos a escrita, pois institui novas hierarquias e novas relacdes de poder
na comunidade.

As liderancas politicas, também por meio da Associagdo Quilombola, entram em
contato, para ndo dizer confronto, com inimeros atores envolvidos no processo de titulacdo de
suas terras. Ndo apenas dentro de sua comunidade ou de seu municipio, mas também em
outros estados e até em Brasilia, Capital Federal. Evidentemente, esse contato se da em
eventos mediados pela escrita e, ainda, por um tipo especifico de escrita. Nessa direcdo, Sito
(2010) afirma que a luta quilombola da comunidade de Casca, no Estado do Rio Grande do
Sul, envolveu trés instancias que sdo relevantes na aproximacao 0s sujeitos com a escrita.
Mesmo que se trate de comunidades com histdricos diferentes, também podemos associar
essas instancias a luta da comunidade quilombola do Mato do Tigdo, como ja haviamos
demonstrado anteriormente.

H4&, conforme Sito (p. 60), a esfera juridica e governamental, na qual sdo realizadas
“atividades como as reivindicagdes de terra, a elaboracdo de politicas publicas, os
julgamentos dos processos, ¢ a disputa em torno da legitimidade ¢ da demanda”. E nessa
instancia que se insere 0 acompanhamento das liderancas por meio do Ministério Publico e do
INCRA. A segunda instincia é a académica, na qual “realiza-se a elaboracdo de relatdrios
socioantropoldgicos, os quais sdo 0s principais espacos de disputa pela titulagdo das terras,
pois se tornam, no transcorrer dos processos, em laudos periciais que irdo se mais uma voz a
‘conferir’ a identidade quilombola do grupo aos atores estatais dessa disputa” (SITO, 2010,p.
60). Por altimo, a autora traz a esfera do movimento quilombola — que inclui encontros em
eventos, movimentos sociais, cursos de formacéao, dentre outros. Nessa esfera, hé a circulacéo
dos agentes em diferentes espagos e contextos e a possibilidade de novas relagdes e novas
interacdes.

Além dos eventos de letramento realizados dentro da propria comunidade em
decorréncia das exigéncias e da regulamentacdo da associacdo, as liderangas quilombolas sdo
constantemente convidadas a participarem em reunides na capital federal, na secretaria do
Estado e no municipio. Além disso, ha cursos, conferéncias, seminarios, encontros,
promovidos por ONGs e por pesquisadores que estdo cada vez mais presentes, além do
comparecimento das proprias instituicbes quilombolas. Para circularem nesses eventos, ha
muitas atividades que envolvem a leitura e a escrita, desde o preenchimento de fichas

cadastrais, a crachas e trocas de contatos com 0s pares.
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Essas novas relacfes também trazem novas praticas e possibilidades de circulagdo em
diferentes espagos daqueles que estavam acostumados. Podemos trazer, como exemplo, a
participacdo de Marilene em reunides na Secretaria de Educacdo do Estado com a finalidade
de formular, junto a agentes do Governo de Minas, professores, pesquisadores e outras
liderangas quilombolas, diretrizes da Educagdo Quilombola no Estado de Minas Gerais. Além
desses encontros, é cada vez mais comum o convite a participagdo em mesas e seminarios
realizados nas universidades, além de disciplinas ministradas por quilombolas, como a
Disciplina Artes e Oficios dos Saberes Tradicionais realizada no primeiro semestre de 2015,
que teve como um dos professores o quilombola Silvio de Siqueira, Seu Badu, que foi a todos
o0s encontros acompanhado da sobrinha, lideranga da comunidade, Marilene. Podemos trazer
também outros exemplos, como a presenca no curso de formacdo de liderancas quilombolas,
em festivais de cultura popular e reunides da Prefeitura de Jaboticatubas — como de defini¢ao
do Plano Diretor do municipio.

Uma das implicacgdes dessa circulacdo por novos espacos e da necessidade de gestéo e
execucdo de projetos ligados a Associacdo € a entrada de formas escritas de comunicacao
diferentes daquelas que faziam parte do universo das quilombolas e dos quilombolas. Na
relacdo com as organizagdes sociais e politicas que interpelam os sujeitos nas situacdes acima
descritas, ha a prevaléncia de praticas letradas para o exercicio de suas atividades. Assim, a
escrita traz consequéncias nas formas de interacdo, sejam essas interagdes entre as pessoas da
prépria comunidade ou entre a comunidade e os agentes (e a agéncia) do Estado: na medida
em que o acesso e a habilidade em lidar com a escrita tornam-se uma exigéncia para a atuacédo
politica na luta por direitos da comunidade, criam-se novas liderangas, novas hierarquias e
novas relagdes de poder.

N&o podemos perder de vista, entretanto, mesmo que o processo politico exija praticas
sociais de letramento muito diferentes daquelas que as pessoas da comunidade estavam
habituadas, o dominio dessas praticas ndo significa a garantia do atendimento as
reivindicacdes. Esse dialogo do Estado com as comunidades negras € resultado da luta do
Movimento Negro e faz parte de um conjunto de politicas afirmativas no Brasil com o
objetivo de explicitar o racismo existente e combaté-lo. Todavia, muitas vezes, as maneiras
como isso é feito ndo conseguem romper com as relacbes de poder que desterraram as
comunidades negras de sua propria existéncia. Isso se deve, muitas vezes, por uma assimetria

nas formas de se lidar com as culturas do escrito, instrumentalizando praticas de letramento de
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grupos hegemonicos e deslegitimando as praticas ndo institucionalizadas, proprias de grupos
minoritarios.

Se essa escrita hegemonica se aprende na escola, de onde as quilombolas e os
quilombolas do Mato do Ticdo foram alijados, mais uma vez, demonstra-se como a
subalternidade é ativamente produzida. Barton e Hamilton (2004) nos ajudam nessa reflexdo
ao dizerem que as instituicdes dotadas de poder no nivel social como a educagdo tem a
tendéncia de apoiarem as “praticas de letramento dominantes, que podem ser vistas como
parte de formacGes discursivas, isto é, configuracfes institucionalizadas do poder e do
conhecimento que tomam corpo nas relagdes sociais (p. 118)”. Por outro, existe uma outra
forma de se lidar com as culturas do escrito, que tem menor prestigio e menor visibilidade.
Assim, nas palavras dos autores, isso “significa que as praticas de letramento estdo moldadas
pelas instituicBes sociais e pelas relacbes de poder, e alguns letramentos se tornaram mais
dominantes, visiveis ¢ influentes que outros” (p. 118).

Em uma das minhas primeiras visitas a comunidade, ja relatada aqui brevemente,
cheguei a casa de Marilene que estava organizando uma pilha de papéis e de matérias. Nessa
ocasido, ela me disse o trabalho que era lidar com aquela quantidade de documentos, e que ela
tinha que ser muito organizada para dar conta de trabalhar todos aqueles documentos. E bom
deixar separado conforme o tipo de papel, isto é, de acordo coma funcdo do documento.
Ficamos conversando a respeito do SICONV e os documentos necessarios. Pegou a apostila
que orientava a retirada do documento e o leu em voz alta: Precisa de registro dos dados das
certidbes [da Procuradoria Geral da Fazenda Nacional] SRF/PGFN,[da Secretaria da Receita
Federal, do Fundo de Garantia do Tempo de Servi¢o] FGTS, [do Instituto Nacional do Seguro
Social] INSS, Receita Estadual, Receita Municipal, registro dos dados do estatuto social
como, cartdério, livro/folha de registro, etc.. Ah, isso aqui deve ser a ata, né? Declaracdes,
iSsO aqui ja ta certo, comprovante... Ah, agora falta regularizar a situacdo da Jairnei, que é a
nossa atual presidente, ta vendo como isso tudo aqui é confuso? Se océ puder ajudar, € que
isso aqui tem que fazer pela internet, é tudo pela internet. Ficamos um tempo conversando
sobre 0 excesso de burocracia e a importancia do letramento digital para a aquisi¢cdo de
recursos, sobre o qual minha interlocutora concluiu: Deve ser de propdsito pra gente néo
conseguir mesmo.

Interessante lembrar que Marilene fez uma observacgéo parecida em relacdo as praticas
de oralidade mediadas por palavras politicas para dificultar a comunicacédo. Ela se utiliza de

agenciamentos da lingua para se defender e conseguir seus objetivos. Em relacéo as préaticas
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dificultadas de propdsito pra gente ndo conseguir, ela também encontra recursos: parcerias.
Nesse mesmo dia, ela me contou da existéncia de Mariangela, em suas palavras, o anjo da
guarda da comunidade. Contou-me também da ajuda daquelas pessoas que ja haviam
realizado pesquisas com a comunidade e que a associacdo necessita do servico de um
contador.

Entretanto, o que para ela é mais significativo no processo de aprendizagem da lida
como lideranca € a propria pratica. Conforme seus depoimentos, antes ela ndo sabia da
importancia de guardar tudo organizado, ndo jogar nada fora, deixar as coisas em dia,
registrar tudo, que depois d& pra usar na hora de escrever projetos, ai a gente vai
aprendendo, vai errando, vai acertando, e na hora que tem que resolver quando Vvé, j& sabe.
O curso de lideranca quilombola também ajudou muito, nossa, tanta coisa que eu nem
imaginava. Como se pode perceber, uma pratica mediada pela cultura escrita e totalmente
inserida nas culturas do escrito. Ela também sempre coloca como importantes 0s registros
(como fotografias, filmagens, textos sobre a comunidade) e a escrita especifica para a
formulacéo e projetos e a consequente obtencao de recursos.

As reunides do Grupo de Trabalho de Educacdo Quilombola (GTEQ)®* giraram em
torno da escrita, afinal o objetivo era a formulacdo de uma Resolucdo que faz parte de uma
legislagdo. Marilene, nas primeiras horas do encontro, anotava tudo que era exibido na tela,
conforme as explanagdes dos agentes do Estado. Em um determinado momento, no qual a voz
passou as quilombolas e aos demais participantes, ela deixou a caneta e o papel de lado. Nas
discussbes, a categoria quilombola ia sendo construida e operada a partir de diversas
mobilizagBes, com a finalidade de entender a partir de qual diferenca se constituiria essa
educacédo quilombola. As diferengas emergiam a partir das singularidades de cada sujeito que
se pronunciava, até que 0 grupo, aos poucos, ia afinando em um discurso comum baseado em
uma identidade quilombola totalizante. O desafio era transpor essa construcao, que ocorreu
via oralidade para um documento escrito com uma finalidade especifica: instituir as Diretrizes
Curriculares para a Educacéo Escolar Quilombola.

Evidentemente, esse processo foi catalisado para se adequar a uma tarde de trabalho, e
reduzir a construgdo ao documento escrito ndo foi suficiente para traduzir e mensurar o
processo possibilitado pelo trabalho em grupo, por meio do dialogo, da disputa por categorias,
da mobilizacéo e da negociacdo de diversas identidades. Para Marilene, esse foi um exercicio

8Por meio da Superintendéncia de Modalidades e Tematicas Especiais de Ensino, Grupo de Trabalho de
Educacao Quilombola, cujos objetivos sdo apresentar e discutir subsidios para a implementacdo da Resolugdo
do Conselho Nacional da Educacdo/Camera de Educacdo Basica (CNE/CEB) n° 8, de 20 de novembro de 2012,
que institui as Diretrizes Curriculares para a Educagdo Escolar Quilombola (MEC, 2012).
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novo. Ela diz ter ficado satisfeita com o resultado e atribui ao grupo um momento de
aprendizagem e de possibilidade de participacdo. Sobre a elaboragédo da lei, ndo comentou
muito. O gue mais chamou a sua atencdo foi, principalmente, a oportunidade de conhecer
outras liderancas quilombolas, outras pessoas engajadas na luta, do reconhecimento de ser
chamada para participar, e de poder trocar ideia da comunidade de cada um.

Outro evento que nos pareceu interessante foi a participacdo de Marilene em uma
mesa realizada pelo projeto Canjeré, que foi apresentada no capitulo I deste estudo. Nesse tipo
de ocasido, ela tem uma fala linear, articulada, caracteristica da fala publica, como se
acompanhasse a leitura de um texto. Uma oralidade orientada por uma tradigéo escrita. Levou
ao local um caderninho, onde anotava o0s contatos das pessoas que conheceu e onde anotou
também as ideias pra falar na apresentacdo. Entretanto, ela ndo se apoiou em nenhum
material escrito no momento de sua fala. As frases eram entrecortadas por alguns casos —
que faziam as pessoas rirem e comentarem, sem muita linearidade e encadeamento—, mas
logo ela retomava o encadeamento das ideias. Algumas mulheres que dividiam a mesa com
ela (agentes da Universidade, e ndo as quilombolas) utilizaram como recurso a apresentacdo
de slides em “Power point”, o que chamou sua atengdo: interessante esse recurso que elas
usaram.

No periodo em que a comunidade vivenciou o0 processo de relatorio
socioantropol6gico e houve a negociacdo com o Estado para acessar algumas politicas
publicas, foi necessario, segundo relatos das moradoras do Maticdo, um grande numero de
reunides e praticas burocraticas que ocorriam no interior da capela. Para o funcionamento da
associacao, eram necessarias uma série de praticas letradas, por exemplo, 0 registro escrito
das reunides — as atas — registros de dados financeiros para pagamento de impostos,
elaboracdo de um estatuto da Associacdo, etc.. Diferentes modalidades de escrita passaram a
fazer parte do dia a dia da comunidade, junto com outros atores que participaram das
constantes negociagdes da identidade quilombola — como as ONGs, pesquisadores e projetos
de extensdo. A escrita, entdo, passou a ter uma funcdo diferente daquela que estavam
habituados: finalidades documentais e administrativas em prol da agéncia de uma categoria
identitaria e juridica. O que antes era resolvido oralmente pelos moradores, agora tem uma
demanda especifica do texto escrito. Registra-se, nas atas, o andamento das reunides, as
negociacdes com diferentes grupos, acordos com projetos, intencdo de pesquisadores, dentre

outros. Registra-se, também, as tensdes e 0s sentimentos, frustracdes e expectativas.
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As pessoas da comunidade passaram a ver a Ata como um instrumento importante
também para que, posteriormente, ndo haja reclamacdes e todos passam saber do acontecido e
dos processos. Por exemplo, um dia em que Marilene me contou sobre um projeto com o qual
ela ndo tinha ficado satisfeita e detalhou a apresentacdo que o grupo fez para a comunidade.
Depois cé pode ver na ata, t& de prova, a confusdo que foi, e eu fui muito sincera. Esse é um
exemplo de como a presenca da escrita integra também as praticas mediadas pela oralidade.
Na medida em que a necessidade do registro das falas por meio da escrita serve para
demonstrar as negociagfes e 0s projetos para pessoas que ndo estiveram presentes na
comunidade, o posterior relato sobre as ocorréncias e 0S processos passa a Se apoiar no
documento. Apesar da ata ndo servir para registrar as complexidades do vivido, o0s
quilombolas também atribuem a ela usos locais e néo apenas as funcdes juridicas®, como para
dar credibilidade e confianca ao ocorrido diante de pessoas que ndo estiveram presentes nas
reunides.

Segundo Goody (1977, p. 78), o documento escrito tem duas funcGes: a primeira é o
armazenamento de informacdes, possibilita a comunicacdo através do tempo e do espaco e
“fornece ao homem um processo de marcagdo, memorizagao e registro”. A segunda fungdo ¢
“assegurar a passagem da esfera auditiva a visual, permite reexaminar, reordenar, retificar
frases e até palavras isoladas”. Toma-se, por um lado, o exemplo dos cadernos de Atas
utilizados nas reunides da associacdo; por outro, a validade conferida a palavra falada,
principalmente a dos mais velhos, quando provam que o documento comprova que a terra é
nossa mesmo, ou quando, com carinho, 0s antigos registros eleitorais do pai Benjamim séo
cuidadosamente guardados na caixinha de lembrancas da comunidade. Assim como, em
inimeras conversas tanto com os velhos como com as liderancas, sempre foi colocado o
desejo de registro dos saberes dos velhos. A velha modalidade de transmissdo oral ja nédo
surtia efeito, esse conhecimento, dessa forma, estava prestes a se extinguir.

A partir das atas das reunides, as liderancas e os participantes passam a refletir
permanentemente sobre o ocorrer das reunides, e, por meio dela, pode-se exercitar o
armazenamento de informacBes escritas sobre a reunido, sobre as atividades do proprio
quilombo, sobre questdes futuras e passadas. Muitas vezes, por exemplo, Marilene, com a Ata
na mao, discutiu comigo varios acontecimentos, examinando, cuidadosamente, os fatos e 0s
recontando com a habitual fluidez e destreza da oralidade. Dessa forma, recorrem a utilizacéo

da lingua falada e da lingua escrita frequentemente: o registro de reunifes orais € um

8 Assim como Escobar (2012) afirma a respeito das associagdes indigenas Xacriaba.
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armazenamento da memdria, que também serve como um motivo que extrapola os limites do
papel.

Muitas vezes, as atas sao escritas ap0s a reunido. A lideranca escreve a partir de sua
memoria e a partir daquilo que julgar mais importante. Dessa forma, é uma acgéo intelectual
que exige reflexdo, tanto linguistica quanto identitaria, sobre uma série de relagdes ali
presente: o lugar de fala de cada sujeito, a abordagem das possiveis tensdes, a clareza e a
relevancia das informacoes ali presentes. A comunidade quilombola, construida por inimeras
narrativas, e, a cada reunido reconstruida pelos participantes, €, entdo, reordenada,
reexaminada e até retificada em um documento escrito (é importante lembrar, que exige a
assinatura de todos os participantes — que assinam previamente). Podemos dizer que a
utilizacdo das atas exige criatividade no uso da escrita e seu potencial expressivo e
comunicativo. Ha, portanto, a escrita da Ata ndo se trata apenas da reproducdo de um evento,
mas envolve também criacdo, demonstracdo de autonomia, mobilizacdo de identidades.

Segundo Ong (1982), no discurso escrito, ao contrario do discurso oral — que se apoia
na situagdo comunicativa entre os interlocutores — o sentido depende, principalmente, das
estruturas linguisticas. Dessa forma, o discurso escrito se aproxima da utilizacdo de uma
gramatica elaborada. Assim, a escrita da Ata constitui-se como uma construgdo que se pauta
em elementos da oralidade, sem, no entanto, abandonar 0s recursos estruturais préprios da
escrita. Assim, Marilene se apropria das praticas sociais letradas, mas as reelabora na medida
em que se vale do registro escrito para recondicionar sua memaria e a recriar, a maneira como
a oralidade organiza sua experiéncia enquanto lideranca, portanto, enquanto voz e autora
(FOUCAULT, 1994) da narrativa de uma comunidade quilombola.

As formas de interacdo entre as pessoas da comunidade sofreram algumas mudancas.
Por exemplo, antes a guarda, ou seja, a conservacdo, dos documentos da comunidade e a
administracdo da associacdo (antes de ser uma associacdo quilombola) ficavam sob a
responsabilidade dos mais velhos. Agora, com as novas exigéncias, ndo soO relacionadas as
praticas do escrito, como também a outras burocracias, foi necessario a atuagdo dos mais
jovens, varias vezes estudados e atuantes em movimentos sociais. Assim, comegaram a surgir
novas hierarquias, novas modalidades de lideranca e novos arranjos na organizacdo politica
do grupo. Isso ndo significa que se perdeu o respeito pelos velhos, pelos antigos e pelos
ancestrais. Mas houve uma reconfiguragédo dos valores e dos papéis atribuidos a cada um dos
sujeitos. Um dia, conversando com Marilene sobre as mudancas em decorréncia da questéo

quilombola, ela me disse: muita gente aqui, até as criangas, nao sabia do valor dos velho, que
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eles sdo verdadeiros museus vivos. Se eles pudessem passar pelo menos um dedinho do
conhecimento que eles tém pra nos. Outro dia, conversando com D. Nilse, ela me falou que
ndo guarda mais os documentos da comunidade, isso € coisa de gente nova e que tem a
cabeca boa pra essas coisas.

Dessa forma, a mudanca social e politica pela qual estdo passando, mediados pela
presenca das culturas do escrito no enfrentamento e na luta politica pela garantia de uma vida
digna, redesenha os papeis desempenhados e as relacdes de poder estabelecidas entre géneros,
geracOes e liderancas politicas veteranas ou principiantes. A interacdo ente aprendizes e
mestres se reformulam: ora acionando a férmula tradicional “de velhos e jovens” por meio da
oralidade, ora acionando novas modalidades, por exemplo, entre as liderancas que se
sucedem, ou entre as liderancas politicas e os velhos. Nesse jogo de interacdes, 0s aspectos de
aceitacdo e pertencimento dentro da comunidade emergem e se tornam fluidos, fazendo com
que aquelas pessoas que ddo voz e veracidade ao quilombo se alternem, séo autorizadas ou
desautorizadas em uma dindmica constante.

Podemos concluir, portanto, que a existéncia da associacdo e a participacdo das
pessoas da comunidade nas atividades ligadas a ela impulsionam e intensificam a circulacéo
do escrito na comunidade. A realizagdo de projetos com o objetivo de aquisicao de recursos,
de valorizagdo e disseminacdo da cultura local ou de circulagdo de novos conhecimentos
(como o Ponto de Cultura) demanda um uso especifico da escrita, ligadas aos modos
institucionais de se conceber o escrito. O registro quilombola significou, dentre outras
mudancas, maior contato dos quilombolas com as culturas do escrito, sobretudo em relacéo
aos usos de uma escrita relativa a identidade quilombola como categoria juridica. Houve ndo
sO a intensificacdo dos usos da escrita, como mudancas nos suportes e nos géneros textuais,
possibilitando a emergéncia novas experiéncias de letramento®® e novas agéncias dos
quilombolas em relacdo ao manejo da linguagem.

Podemos afirmar, portanto, que as culturas do escrito alfabética estdo presente no
cotidiano da Comunidade Quilombola do Mato do Ticdo, embora de maneira diversificada
principalmente entre as geracGes. As mais jovens (com idade até cinquenta anos) estdo
imersas em processo de escolarizacdo mais consolidado (apesar de a maioria nédo ter
concluido o ensino médio) e inseridas no mercado de trabalho no centro de Jaboticatubas.

Alguns fatores foram muito significativos na aproximagdo das mulheres da

Comunidade Quilombola do Mato do Tigdo com a leitura e a escrita. Podemos destacar a

®|gualmente, Sito (2010) conclui em seu estudo sobre préticas de letramento em uma comunidade quilombola
do litoral do Estado do Rio Grande do Sul.
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escolarizacdo como um dos fatores mais importantes nesse sentido. Além da escolarizacéo,
principalmente para as mulheres mais velhas, as praticas religiosas também representam um
importante papel na maior familiaridade dos sujeitos com a leitura e com a escrita,
principalmente nos depoimentos referentes ao inicio da década de 1930 até os anos 1950.
Ademais, a formacéo e a ocupacgéo de novas relagfes profissionais e 0 maior acesso ao centro
de Jaboticatubas também favoreceram a circulagdo do escrito naquela comunidade. As
mudancas a partir do registro quilombola, por meio das interpelaces do Estado e seus agentes
também impulsionam e intensificam o escrito na comunidade, engendrando diferentes eventos
de letramento.

A geracdo atual, de criancgas de até onze anos, é a primeira que esta totalmente inserida
na escola. A maioria dos adultos, como ja foi dito, ndo tem ensino médio completo e os
velhos ndo chegaram a se manter na escola por mais de trés anos. A escolarizacdo € vista
pelos velhos como algo extremamente importante para ser alguém na vida. Viabiliza uma
nova atividade na comunidade quilombola: o estudo. Isso é reafirmado por Godoy, a respeito
de grupos com pouca inser¢do na escola. Em suas palavras, “aprendem muito e possuem
muita sabedora, mas ndo estudam”. O aprendizado ¢, ainda segundo o autor, a partir de
repeticGes ao que se escuta, de provérbios, de contos, mas “sem estudar no sentido estrito”
Quando D. Divina e D. Nilse colocam os jovens como pessoas desinteressadas do saber dos
velhos, e contrapdem com os beneficios trazidos pela escola, atribuem a escola,
consequentemente a cultura escrita, um status de conhecimento tdo relevante quanto as
maneiras de se aprender pela oralidade, naqueles momentos em que, repetidas vezes,
ouvimos, o pai Benjamim tirava uma horinha para contar estorias e ensinar coisa pra nos.

A escola viabiliza, portanto, uma experiéncia do estudo, que, de certa maneira, €
novidade como atividade intelectual dentro da comunidade. As mées, por sua vez, envolvem-
se nos processos dos filhos (principalmente dos filhos pequenos, como é o caso de Marilene e
de Rosaura — que cria Emily), e também de D. Nilse, que ndo se furta de ajudar os netos nas
tarefas escolares (embora essa fungdo, muitas vezes, seja atribuida as tias).

N&o ha nenhuma pessoa na comunidade com formacdo universitaria, embora haja o
desejo das maes — Rosa e Marilene, por exemplo— de que as filhas —Mareny e Thais, agora
adolescentes — facam faculdade. Marilene também acha importante que a filha participe das
atividades que ela realiza enquanto lideranca, como em eventos realizados pela Universidade
ou nas idas a Secretaria. Na opinido dela, a desorganizacdo e a excessiva burocracia desses

eventos dificultam a participacdo da filha, o que interfere em sua motivacdo. H& muitos
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projetos realizados pela Associacdo Quilombola do Mato do Ticdo, e esses projetos que
demandam um letramento especifico no &mbito da linguagem que favorecem o dialogo com o
Estado — sdo locus privilegiado de negociacédo da identidade quilombola.

As mulheres sempre colocam a escrita como um elemento que auxilia na organizacao
de suas préticas, como no Armazém da Catita e nas festas grandes (como na festa de S&o Jodo
e de Santa Cruz). Entretanto, a oralidade é o principal elemento que conduz e que possibilita a
existéncia desses eventos. As relacdes entre a oralidade e a escrita ndo séo dicotbmicas e nem
excludentes, o que merece uma reflexdo um pouco mais detalhada no capitulo seguinte.
Portanto, a relacdo das pessoas do Maticdo com a escrita, esta ligada a condi¢des sociais,
historicas e técnicas especificas, como foi demonstrado, o que trouxe impactos politicos,

sociais e culturais.
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CAPITULO IV. ENTRE A ORALIDADE E A ESCRITA: TRADICAO,
TRANSMISSAO E NEGOCIACAO.

O passado e o presente ndo sdo coisas estaveis tornadas interpenetraveis pela
memoria, que arruma e desarruma as cartas que vai embaralhando. O
passado ndo é ordenado nem imével — pode vir em imagens sucessivas, mas
sua verdadeira forca reside na simultaneidade e na multiplicidade das
visagens que se dispdem, se desarranjam, combinam-se umas as outras e
logo se repelem, construindo ndo um passado, mas varios passados... vao e
vém seguindo as solicitacbes da realidade atual, também ficticia porque
sempre em desgaste e capaz de instituir contemporaneidade com o passado,
igual & que pode estabelecer com o futuro — tornando de vidro as barreiras do

tempo.
(Pedro Nava, 1974, p. 286-287).

FOTO 19 — Nilse enfeitando a Capela para 0 més de Maria.
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O objetivo neste capitulo é relacionar, a partir das anélises trazidas nos capitulos
anteriores, os modos de aprendizagem, de producdo e de transmissdo dos conhecimentos
tradicionais que compdem a experiéncia das mulheres quilombolas do Mato do Ticdo em um
contexto de emergéncia social e politica, marcado tanto por praticas da oralidade como pela
maior aproximacdo dos sujeitos com as culturas do escrito. Importa levar em consideragéo
nessa andlise que oralidade e escrita ndo existem em formas puras, mas h& uma interacéo
entre elas. As informacdes se entrecruzam e se sobrepdem em varias dinamicas da sociedade,
e, por isso, as relacdes sdo complexas e ténues.

Como ja vimos aqui, o quilombo funciona como uma prética discursiva composta por
inimeras vozes. Para além dos préprios sujeitos em um contexto emergente, a categoria €
acionada em diversos ambitos, como académicos, juridicos, dos movimentos sociais, dentre
outros, formando assim uma trama de discursos. Em um processo de resisténcia, com a
intencdo de romper com determinados padrdes de subalternidade, as quilombolas e os
quilombolas operam com essa trama no processo de negociacdo de sua identidade. Nesse
processo marcado por uma experiéncia africana diaspoérica, segundo Hall (2013, p. 95), “as
identidades sdo construidas no interior das relagdes de poder” e fundadas sobre uma exclusao.
Nesse sentido, nas palavras do autor, ¢ um “efeito de poder”. Assim, ele defende que deve
haver algo exterior a uma identidade, “constitutiva por todos os outros termos do sistema, cuja
auséncia ou falta € constitutiva de sua presenga”.

Uma das formas como operam as relacdes de poder dentro das quais as indenidades
diasporica sdo atualizadas € o racismo. Conforme Hall (2013, p. 79), o mais apropriado seria
toma-lo como uma concep¢do mais ampla, que “reconhe¢a a forma pela qual, em sua
estrutura discursiva o racismo biolégico e a discriminacdo cultural sdo articulados e
combinados”. Isso quer dizer que tratar as desigualdades em grupos categorizados como
étnicos ou rotula-los como raciais sdo duas légicas de um mesmo racismo, que estdo
constantemente presentes, apesar de sofrerem “combinagdes diferentes e serem “produzidas,
distintamente, de acordo com o contexto ou em relagdo a diferentes populagdes subjugadas”
(p. 69). Os efeitos desse racismo também operam no jogo de poder— que esta atravessado
pela cultura escrita — dentro do qual as identidades quilombolas estdo inseridas, ora criando
empecilhos para a aplicabilidade da legislagdo e dos direitos basicos, ora relegando e
confinando as identidades étnico-raciais ao campo da cultura.

A Comunidade Quilombola do Mato do Ticgdo é resultante desse jogo de forcas, uma

construcdo feita na diaspora e por meio da didspora. Nesse sentido, um dos eixos de
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sustentacdo é a tradicao, referente a forma como o conceito € operado no Maticéo e na forma
com que trazemos o termo a teoria. Dentre as acep¢des que explicam “tradi¢do”, trago o a
acepcao nativa: tradicdo e aquilo que agente aprendeu com o antigo, é aquilo que a gente
sabe e vai ensinando pros filhos. Ou seja, estd ligada a ancestralidade. Em relacdo a
definicOes académicas, pareceu-me esta a mais interessante no contexto do Matigdo. Para
Hobsbawn (2006, p. 9):

O termo tradicdo inventada é utilizado num sentido amplo, mas nunca
indefinido. Inclui tanto as tradigdes realmente inventadas, construidas e
formalmente institucionalizadas, quanto as que surgiram de maneira mais
dificil de localizar num periodo limitado e determinado de tempo — as vezes

coisa de poucos anos apenas — e se estabeleceram com enorme rapidez.
(HOBSBAWN, 2006, p. 9).

Assim, as mulheres quilombolas — que s3o guardids dos saberes ancestrais e
produtoras de praticas discursivas que produzem e atualizam o quilombo por meio da
performance — constituem uma narrativa necessaria para o reconhecimento e para conquista

de direitos sociais e politicos, tal como Manoela Carneiro da Cunha (2009) aponta:

enguanto a antropologia contemporanea, como Marshall Sahlins apontou,
vem procurando se desfazer da nocao de cultura, por politicamente incorreta,
(e deixa-la aos cuidados dos estudos culturais), varios povos estdo mais que
nunca celebrando sua” cultura” e utilizando-a com sucesso para obter
reparacgdes por danos politicos. (CUNHA, 2009, p. 313).

Nesse sentido, “Cultura” € um conceito importado que assume um papel de argumento
politico, sendo demonstrada performaticamente para marcacdo de diferencas que
fundamentam a luta pelo direito a existéncia. 1sso quer dizer que as quilombolas operam com
essa ‘cultura’ na sua luta politica. E papel daquelas que podem enunciar (no sentido de serem
autorizadas a enunciar) o quilombo e também articularem a transmissdo do conhecimento,
conjugando a oralidade e a escrita para isso, tanto no &mbito do reconhecimento quilombola
perante 0 Estado como nas maneiras com que as préprias quilombolas encontram de se
descolocarem da subalternidade dentro dessas relacGes de poder. Quando se trata de uma
categoria em disputa atrelada a uma producéo discursiva tecida por inumeras vozes dentro de
um contexto de emergéncia politica e social, conjugar a tradigdo ¢ um “argumento politico”
para legitimar as praticas sociais, possibilitar a (re)existéncia e, assim, garantir os direitos
étnicos. A tradicdo, nesse sentido, € manejada e passa a compor mais um elemento de luta. A

transmissdo de saberes na comunidade ocorre também nessa dire¢cdo. Ao partir dessa
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concepcdo, seguiremos a analise da aprendizagem, da producdo e da transmissdo do
conhecimento em Matig&o.

4.1 Saber fazer e fazer saber

Adriana, nora de D. Nilse , que também foi professora do MOVA , é responsavel por
ensaiar com as meninas os cantos da coroacdo na festa de Maio. Com as letras das musicas
nas maos, ela pede que cada uma das criancas repita, até decorar, mesmo se ja souberem ler.
O aprendizado da cang¢do se da pela repeti¢ao apoiada nas rimas € no material escrito — e isso
é o que faz com que as meninas subam ao altar e cantem. O aprendizado dos cantos do
Candombe pelas criancas se d& de outra maneira “eles ficam prestando uma atencdo nas
letras, quando vé aprende. As vezes Badu, Ley... fica repetindo pra eles aprenderem.” OS
pequenos ficam atentos aos tios e aos mais velhos, a diccdo ja envelhecida e dificil de D.
Divina, riem das letras, conversam sobre as letras, as vezes sentam-se ao lado dos mais velhos
pra bater candombe, comecam aboiando®’, e quando vé j& estdo acompanhando. O
candombe envolve com mais intensidade a vocalidade e os volejos do corpo, assim sdo
aprendidas em gestos, palavras, intensidades, sentidos, corporeidades: oralituras. Foi o jeito
que a gente aprendeu, aprendeu... a gente aprendeu, ouvindo o0s antigo baté, brinca. As roda
era grande... Como me contou D. Divina. Hoje, mesmo que as rodas de candombe estejam
menores (como ela diz), a geracdo mais nova também aprende assim, dessa maneira.
Entretanto, comecam a aparecer outras formas de transmissdo desse saber. Por exemplo, por
meio de projetos que incentivam a propria disseminacdo do candombe em eventos como
encontros quilombolas em que hé troca de informacoes.

Nesse sentido, pareceu-nos interessante trazer a dimensdo situada da aprendizagem,
concebida por Jean Lave e Etienne Wenger (1991). O eixo central dessa teoria é o fato de que
a aprendizagem é sempre situada em um determinado contexto, é, portanto, inseparavel da
pratica. Toma-se, nessa perspectiva, o aprender como algo inerente a toda e a qualquer préatica
social. Focaliza, assim, 0s processos que se ddo no cotidiano e propde que a participagéo e 0
envolvimento dos sujeitos em diferentes contextos de pratica é que geram as possibilidades de
aprendizagem. Para os autores, o foco das pesquisas que envolvem aprendizagem deve estar
no processo: nas formas como 0s sujeitos circulam, como agem e como interagem nos
espacos cotidianos — nao institucionalizados — de troca de saber. Esses espagos no Mato do

Ticdo sdo marcados pela tanto pela presenca da escrita como por préaticas de oralidade, na

8" Aboio se refere a um canto mais melddico.
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interagdo entre criancas, jovens, adultos e velhos — ndo exatamente em contextos que
envolvem uma transmisséo direta, mas em situagcdes nas quais as hierarquias, os saberes, a

atividades e as demandas estdo sendo mobilizadas nas praticas (FOTO 20).

FOTO 20: Recebendo uma escola

Nota: Uma professora conversa com D. Bina, D. Divina e Sr. Dante. Atras, no banner, vemos
fotografias destes.
Fonte: autoria prépria.

Nao estamos falando apenas de aprendizados que dizem respeito a “tradicdo”, como a
roda de batuque, o candombe, as rezas, etc.. Marilene, desde que comegou a se engajar na luta
quilombola, passou a transitar por contextos, a maioria deles organizados a partir da escrita,
diferentes daqueles que ela estava acostumada, tanto dentro de sua propria comunidade —
com interagcdes com novos sujeitos, como pesquisadores, novas atividades, como O Ponto de
Cultura, etc. — quanto em movimentos sociais, reunides com o Estado e cursos de formagao,
dentre outros. Interage com liderancas de outras comunidades, com agentes de ONGs, com
pesquisadores, professores, estudantes, politicos, etc.. Comeca a lidar de forma diferente com
a papelada, como ela nos mostrou em seu depoimento. Dessa forma, a sua aprendizagem de
lideranga politica ocorre no movimento entre esses diversos contextos orientados pela cultura

escrita e pela oralidade, partindo da ideia de que o aprendizado também é um aspecto de
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mudanca nos padrfes de participacdo que acontece em todos 0s momentos. A partir dai, ela
também traz novas significagdes as “tradi¢des” de sua comunidade. Por exemplo, foi essa
trajetdria que a possibilitou compreender a importancia cultural dos velhos como verdadeiros
museus Vvivos. Assim, ela ressignifica a sua identidade quilombola, ja que a aprendizagem
também agencia a identidade.

Outra conversa que tive com Marilene também exemplifica bem a questdo da
aprendizagem como pratica. Ela me disse que gostaria muito que Mareny pudesse participar
dos eventos que ela participa enquanto lideranca politica da comunidade, pois, segundo ela,
ndo tem outra forma de aprender: que roupa vestir, a hora de falar, quem sdo as pessoas
importantes e quem ndo €, o jeito de falar. Essas coisas eu so fui aprendendo indo dando a
cara mesmo, ia de um lugar pra outro sem saber direito, mas ai, como se diz né, pra aprender
e se engajar mesmo num tem outro jeito. Esse deslocar-se a que “Marilene” se refere implica
transitar em ambientes nos quais a cultura escrita e a oralidade estdo presentes de formas
distintas.

Entre as aprendizagens que estdo envolvidas, uma que é de extrema importancia para a
lideranca politica é saber manejar a oralidade em contextos fortemente marcados pela escrita
hegemodnica. Além disso, saber acionar, na fala publica, aquilo que ela quer manejar em
relacdo ao referente “quilombola” ou ao referente “Mato do Tig¢do”. Essas vivéncias dio
outros contornos a cultura escrita e também a oralidade afetada por ela. O aprendizado se da
nas interacdes e nas trocas, que envolvem a relacdo e a interacdo entre inimeras modalidades

de linguagem:

Isto significa dizer que onde for que as pessoas se engajem por periodos de
tempo substanciais, dia ap6s dia, fazendo coisas em que suas atividades sdo
interdependentes, o aprendizado é parte da sua troca de participagdo nos
intercAmbios das préaticas. (DEBORTOLLI; GOMES; LUCE, 2010, p. 9).

Portanto, a participacdo, 0 movimento e os diferentes contextos, no conjunto de suas
praticas, vao gerar uma aprendizagem e se constituirdo em habilidades especificas para a
atuacdo. Habilidades a respeito da fala publica afetada pela cultura escrita, habilidade de saber
manejar as identidades em prol de interesses ou demandas, habilidades de ressignificar as
“praticas tradicionais e culturais” a favor da resisténcia. Nesse sentido, o aprender envolve a

pessoa como um todo e esta ligado a construcdo da identidade:
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Como aspecto da prética social, a aprendizagem envolve a pessoa inteira;
implica ndo somente uma relacdo com atividades especificas, mas uma
relacdo com comunidades sociais — implica tornar-se um participante pleno,
um membro, um tipo de pessoa. [...] Atividades, tarefas, fungdes e nocdes
ndo existem em isolamento; sdo parte de sistemas de relagdes mais amplos
nos quais elas tém significacdo. Esses sistemas de relagcdes surgem e sdo
reproduzidos e desenvolvidos dentro de comunidades sociais, que s&o em
parte sistemas de relagdes entre pessoas. A pessoa € definida por essas
relacBes, tanto quanto as define. Ignorar este aspecto da aprendizagem é
deixar de ver o fato de que a aprendizagem envolve a construgdo de
identidade. (LAVE, 2013, p. 170 apud Santana 2015, p. 175).

Conforme Debortolli, Gomes e Luce (2010), é necesséario explorar caminhos que
buscam entender o aprendizado como um fendmeno social coletivo e ndo um fendmeno
individual-psicoldgico. A proposta de Lave e Wenger é interessante, no ponto de vista dos
autores, pois busca compreender o aprender como um processo de engajamento na pratica,
além de problematizar as ideias que restringem a aprendizagem a transmissao de informacGes
e conhecimentos e que reforcam a separacdo mente, corpo e cultura. Dessa forma, torna-se
possivel ligar os individuos as comunidades e o cognitivo ao social (p. 9). Nas palavras dos

autores:

A relacdo sujeito-mundo implica em uma perspectiva socio-ontoldgica e
historicamente situada no aprendizado. Se levarmos a sério a natureza coletiva
social de nossa existéncia, a construcdo de identidades na pratica torna-se o
projeto fundamental no qual os sujeitos estdo engajados. Sendo assim, quem
vocé é toma forma crucialmente e fundamentalmente pelo que vocé sabe. O
que vocé sabe, deve ser entendido aqui mais como ‘o fazer’ do que como

tendo algum ‘conhecimento’ (no sentido de adquirir ou acumular informacao).
(DEBORTOLLI; GOMES; LUCE, 2010, p.9).

Essa perspectiva, logo, pode evidenciar o0 movimento, a acdo e a interacdo dessas
mulheres nos multiplos contextos que atravessam como processos inseparaveis da vida da
comunidade que a desenvolve. Assim, parece-nos possivel compreender melhor os processos
que as constituem nas préticas sociais — que envolvem a constante negociagdo e construgao
da identidade quilombola. Dessa forma, pensar as identidades e os saberes dos sujeitos como
elementos produzidos na pratica, € também levar em consideracdo suas singularidades, suas
especificidades e os mundos em que eles se engajam.

As mulheres quilombolas com quem tive contato durante a pesquisa de campo
colocaram como problematica a questdo do conhecimento tradicional ligado as praticas
historicas que d&o elo a comunidade e a sua transmisséo, considerando as novas relagdes e a

nova realidade na comunidade hoje. Praticas culturais — como o conhecimento das ervas e
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raizes para remédio, das curas, da manifestacdo da fé (rezas, festas, benzeg¢des), do dominio
da propria palavra (historias que compde o patrimdnio cultural do Mati¢do) das brincadeiras,
das masicas, das explicacOes respeito da realidade, dos habitos em relagdo aos mais velhos,
como dar a bengca — fazem a experiéncia comunitaria, legitimam a experiéncia quilombola e
garantem a socialidade no Mato do Tigdo. Essas praticas, mesmo com a presenca da escrita
em sentido simbdlico e material da escrita, sdo possiveis, sobretudo, pela oralidade. A
transmissdo de conhecimento na comunidade esta ligada principalmente a escuta e a pratica.
Assim aprendem as criangas, como nos mostrou Patricia Santana (2015), assim aprenderam os
adultos e os velhos, conforme os depoimentos que eles trazem. O aprender envolve a
interacdo, o respeito as hierarquias, a habilidade de manejar a linguagem em diversos
contextos de interacdo. Uma forma que elas encontraram de mobilizar a categoria quilombola
com base em uma ancestralidade comum e um autoconhecimento baseado nessa memoria
coletiva é recorrer & ancestralidade. Por exemplo, quando D. Nilse e D. Bina trazem
Benjamim e Josefa para justificar suas multiplas habilidades (cozinha, artesanato, costura e
remeédios): a gente aprender as coisas nunca acaba, quanto mais a gente sabe, mais aprende..
Entéo, no meu caso, do povo da comunidade toda, é mais é nos irmaos, filho de Benjamim e
Josefa, tudo que nds pensa em fazer nds faz (D. Bina)

Benjamim, do povo indio livre, era raizeiro, marceneiro, era homeopata, sabia ler,
sabia escrever no portugués, sabia rezar até em latim. Com ele, os velhos aprenderam as
rezas, as curas, os remedios. Ele lia a Biblia, passava um tempéo lendo e depois colocava a
gente arrodiado, e gastava toda noite uma horinha pra ensinar, contar historia, lia a Biblia.
Ja a Josefa, descendente de escrava, e a Tia Tanca, que era escrava, eram analfabeta de tudo.
Com elas, os velhos do Maticdo aprenderam a fazer coisa na cozinha, costurar, fazer cesta,
fazer rapadura, fazer sabdo, fazer Marambda. Ela pega nois pra fazer, falava assim: Senta
aqui minha filha, passa essa esteira aqui nessa cesta faz favor. Segundo D. Nilse, para eles
aprenderem os oficios dos velhos era um lazer-misturado, que inclui um sentimento de
brincadeira quando estavam trabalhando com o pai, a mae ou a tia, e também o sentimento de
aprendizado quando estavam brincando. Assim aprendiam os oficios dos quais falam com
orgulho: cesta, peneira, marambd, doce, costura, sabao, reza, cura, raiz, remédio, comida.

O acesso as letras € colocado como algo importante nesse processo: saber ler pra
ninguém passar pra tras. O apreco a escola e a importancia atribuida a ela vém também de
uma possibilidade de deslocar-se do contexto de opressdo. No entanto, com as novas

configura¢Bes nas quais ha maior presenca da escola, novas interacbes com as midias, radio,
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televisdo, celulares e internet — portanto, maior interagdo com a escrita —o registro tem sido
uma ferramenta importante para proteger o saber (que aqui, esta referido ao saber ligado a
tradicdo), cuja preservacdo e difusdo até entdo se dava, sobretudo, pela oralidade. Mesmo o
entendimento da Biblia e das Escrituras Sagradas (que assinala um valor simbélico atribuido a
escrita) veio da leitura de Benjamim em voz alta para a familia, que se posicionavam em roda
e ouvidos atentos para escutar o pai.

Ao falar da tradicdo como algo ameacado pelo comportamento do jovem®, os velhos
com quem tive contato justificam sua competéncia de transmissdo do conhecimento: antes
num tinha nada disso, a gente lembrava das coisa, 0s antigos contava pra gente, a gente
aprendia e num esquecia mais. Aprendia uma coisa, outra... Eu era igual essa menina aqui
(apontando para Emily), onde meu pai ia eu ia atras. la com ele pro mato, e ele ia no
caminho me ensinando as coisas. Tudo eu queria saber. (D. Nilse). Hoje 0s meninos s6
querem saber de celular... de... num acompanha n6s em nada. Marilene sempre reitera o fato
de que os velhos sdo museus vivos, e essa € a Ultima geracdo detentora desse saber a que ela se
refere. Traz o exemplo do seu tio Badu, que é reconhecido pelo povo de fora, da curso pras
universidade a fora, mas o povo daqui mesmo nédo sabe nada. Segundo ela: Seria interessante
fazer um livro registrando e catalogando tudo isso, escrevendo o que é e pra que serve... pra
proteger o saber deles, que ta correndo o risco de acabar.

Em algumas ocasides, 0 conhecimento se concretiza na propria palavra: ele € a prépria
palavra. Materializa-se nos momentos em que a cura é realizada, nas rodas de candombe, nas
rezas, nos cantos diante de cada cruz no dia da festa de Santa Cruz, na guarda do congado. D.
Nilse explica a interpelacdo dos ancestrais: Todas as curas vém... é através de Jesus Cristo
que ele andou pelo mundo fazendo cura, e os preto velho também vém e pbe a bencéo. As
pessoa tém o dom de enxergar e ver o que ta atrapalhando... Ai vem o preto velho, a pessoa
fala, e as curas vém.

Sobre as rezas, ela conta que aprendeu seguindo os passos do pai. Outros saberes, com
a mée, Catita, e com a Tia Tanca: Minha mée nunca parou pra ensinar, ficar ensinando, nois
as coisas ndo. E de nois olhar ela fazer é que a gente aprendeu. Af ficou naquela luta fazendo
farinha, fazendo tudo, ai aprendi a fazer maramba com minha mae, aprendi a fazer crivo,

varias coisa com ela que ela fazia. Hoje eu sei isso tudo aqui na cozinha, é Catita... Pelejo

8 Apesar dos velhos manifestarem esse pensamento durante o tempo todo, podemos entender também como uma
nostalgia. Nao foi isso que notei na pesquisa de campo. Patricia Santana (2015) e Fernanda de Oliveira e Silva
(2012) também atribuem aos jovens interesse e participacao.



198

pra Joquinha mas Luan aprender as comidas aqui do quilombo. Oliveira e Silva(2013, p. 63,

grifos meus) também demonstra isso em sua dissertacéo:

As rezas difundidas por Benjamin eram rezas aprendidas na igreja, do tempo em que
esteve vivendo fora (em Belo Horizonte ou Taquaracu de Minas), quando aprendeu a
doutrina. Séo rezas dificeis: muitos dos cantos em latim, aprendidos pelos filhos e
companheiros na base da escuta e observacdo. Ele ia cantando e nds iamos
aprendendo. Hoje ndo, hoje tem que escrever... escrever... nhenhenhe... (Divina). E
papai rezava ndo era essas rezinhas bobas que a gente reza hoje ndo. Rezava mesmo!
Tinha que rezar tudo encima, ndo podia rezar atrapalhado. As ladainhas eram muito
dificeis. Tinha que saber responder. Ora Pro Nobis aprendi mais depressa. (Isaura®).

Por meio da palavra falada, também sdo realizadas as praticas politicas — ja que as
decisdes tanto na comunidade como em familia — sdo tomadas em discussdes conjuntas. E
por meio das palavras, também (que sdo, a0 mesmo tempo, a voz dos ancestrais — de
Benjamim, da Catita, da Tia Tanca, dos africanos, dos indios, dos pretos velhos — e a voz
daquele que as proferem) que se materializam as forcas em Maticdo. O conhecimento dos
velhos, verdadeiros museus vivos, vem atrelada a palavra dos antigos — ancestrais comuns
que fazem parte do mito fundador da comunidade Mato do Tigcdo. Esses, 0s museus Vvivos,
sentem que a cadeia de transmissdo esta interrompida nessa geracdo por um desinteresse e
pelas caracteristicas do mundo, que esta mudado. O jovem hoje ndo quer saber de aprender,
tudo tem que ser na hora. A necessidade e a demanda pelo registro surgem na medida em que
a relacdo com o conhecimento muda, entram novos sujeitos em cena e a comunidade da novos
contornos a sua relacdo com as culturas do escrito, que sempre esteve presente, mas de
diferentes formas, ligadas as condicdes historicas, politicas e sociais.

Vemo-nos diante de uma nova questdo: Sera que o registro escrito e a documentacao
das praticas histéricas conservaria o conhecimento dos portadores da historia e da tradicao, 0s
museus vivos? E importante considerar — néo para buscarmos respostas a essas questdes, mas
para aprofundarmos a reflexdo acerca das multiplas maneiras dos quilombolas elaborarem e
perpetuarem seus saberes — o fato de que as falas, a palavra oral nunca esta inserida em uma
circunstancia apenas verbal, tal como se concretiza a palavra escrita. As palavras faladas
envolvem vocalidade, corporeidades, modificacbes de circunstancias que interferem
diretamente na realidade. A palavra traz marcas do corpo, que, por sua vez, carrega valores
significantes e ancestrais. A voz se inscreve no corpo e 0 Corpo na voz, assim possibilitando a

vibracdo das forcas: producdo e circulagdo de conhecimentos, agora revestidos de uma

)saura é uma das filhas de Josefa e Benjamim, conforme arvore genealdgica.
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autenticidade que se apoia na performance, assume papel de “argumento politico”, na
consciéncia da construcdo da cultura e da invengéo da tradicéo.

A memoria dos velhos esta enfraquecida, a voz esquélida, o andar lento. Mas ainda
curam, ainda dancam e batem o candombe, ainda permanecem longas horas, a madrugada
inteira até a barra do dia, em procissdo na devocao dos santos da Festa de Santa Cruz. Ainda
buscam os remédios no mato e ddo conta dos pequenos cultivos nos quintais, ainda hasteiam
as belas bandeiras dos santos que somem na escuriddo. Oralidades sdo todos esses
movimentos que permitem a manifestacdo e a concretizacdo do elo com os ancestrais, € isso
ndo se aprende nos livros, nem nas apresentacdes a que sdao chamados a fazerem nas escolas.
Sdo saberes da ordem da contingéncia, da performance, do elo. Entretanto, os velhos séo
vistos, muitas vezes, como acervo de um Brasil folclérico, guardadores de um passado mitico,
de uma Africa M&e mitica que vai sumindo no imaginario nacional, de uma ancestralidade
inventada que apenas cabe ‘“achatada” nos livros, na Lei n° 10.639/2003, em datas
comemorativas, nos palcos, nas feiras de cultura. Insistimos — ainda atados a um discurso
atrelado a colonialidade as avessas que ora oprime e exclui, ora condescende com o selo do
exotico — em demarcar limites para suas manifestacdes, concedendo-lhes, gentilmente, um
espaco e um tempo. Assim, o sujeito é separado de sua propria agéncia identitaria.

E interessante trazer essa perspectiva dos velhos, que s&o, hoje, a referéncia para as
maneiras como a comunidade é apresentada. Sao eles os protagonistas que exercem a funcédo
autor, retomando Foucault, para delinearem e narrarem a comunidade e o quilombo. Os
velhos — cujas vozes retomam as vozes dos antigos e dos ancestrais — dao linha ao tecido
discursivo e criam, a partir das historias, dos ensinamentos, das rezas, das lembrancas, a
narrativa de uma memoria fundante da comunidade: narrativa de quilombo do Mato do Ticao.
O manejo da memoria por meio da linguagem ¢ que produz o espago — tempo da

comunidade. Nas palavras de Lopes (2004):

O conhecimento é a propria palavra, é ela que transmite 0s
conhecimentos de uma geracdo para outra, permite a estruturacdo do
corpo social, em que ‘a fala deve reproduzir o vai e vem que ¢ a
esséncia do ritmo’. Em certos casos extremos, como, por exemplo, no
campo da magia, ‘a fala ¢ a materializacdo da cadéncia’ [...]. Numa
perspectiva de tempo, a memoria vai da visual a familiar: do
conhecimento dos atos familiares mais proximos chega-se & memdaria
historica. Nesse processo, aporta-se, finalmente, memdria mitica, que
gira em torno do antepassado comum, fundador do grupo social e
familiar. (LOPES, 2004, p.198).
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Se sdo os velhos que carregam, em suas vozes e seus corpos, a memdria, entretanto,
ndo é apenas a eles que se atribui o resguardo de uma identidade. Esse processo envolve a
agéncia da comunidade como um todo, que, por meio das interpelagdes com o Estado, com a
universidade, com movimentos sociais, dentre outros, reconstréi e remonta o que é a
Comunidade Quilombola do Mato do Tigdo, & medida que encontra saidas dos padrdes de
opressao ao que sempre estiveram sujeitos.

Os jovens e as criancas, cada vez mais inseridos na cultura escrita, estdo trazendo
novas vozes a essa narrativa, enriquecendo e reformulando a identidade a partir de novos
sujeitos que passam a interagir com o quilombo. O Ponto de Cultura € um 6timo exemplo
disso. Para sua consolidacdo, foi necesséaria a atuacdo das liderancas, especialmente de
Marilene, que entrou em direto contato com a formulacdo de projetos, a lida com ementas e
editais. Para ela, essa foi uma conquista relevante para os avancos culturais e sociais do
quilombo, bem como de sua autonomia: A gente viu que a gente consegue fazer as coisas
entre a gente mesmo, sem depender dos outros.

Desde 2010, quando se tornou Ponto de Cultura, a comunidade passou a desenvolver
pequenos projetos: desde oficinas de dancas afro-brasileiras, de teatro, capoeira e de
confec¢cdes de tambores a pratica do candombe. As oficinas, ministradas por pessoas da
prépria comunidade e por parceiros préximos, deram novos contornos aos fluxos de saberes
dentro da comunidade, delineando também novas identidades, novos entendimentos, novas
fronteiras, consequentemente, nova matéria para o tecido discursivo que constitui a narrativa
do Quilombo Mato do Ticdo. Mesmo na relacdo com a escola, as criancas e os adolescentes
aprenderam a se defender das constantes praticas de racismo, mobilizando saberes e
categorias que estdo sendo construidas dia a dia na comunidade, fruto dos novos fluxos de
saberes. Exemplo disso, a conhecida resposta de Giovana ao comentario racista de um colega:
Quer saber, ser negro é melhor porque a gente tem um dia s6 pra gente! Ou a reacdo de uma
das criangas da comunidade que, ao ser chamada de cabelo duro e cara de carvao, derrubou a
carteira de seu colega e todos seus materiais se espalharam no chéo. Ele teve que catar um por
um.

H& poucos anos, a comunidade se organiza para celebrar o Dia da Consciéncia Negra
e, a cada ano que passa, isso tem sido mais importante para o grupo. Esse € um bom exemplo
de como a aproximacao com as culturas do escrito trouxeram efeitos nas maneiras como as
pessoas do Maticdo reagem ao racismo e aos estigmas sociais, reinterpretando e

ressignificando sua cultura. A escrita, dentre outros fatores, permite que elas se digam
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quilombolas com orgulho, e é crucial para seu reconhecimento diante da sociedade e do
Estado, mesmo que a oralidade tenha (e n&o vai deixar de ter) seu papel na comunidade.

Nessa direcdo € interessante retomar Olson e Torrence (1995):

Os efeitos da escrita sobre as mudancas intelectuais e sociais ndo séo de facil
compreensdo... E enganoso pensar a escrita em termos de suas consequéncias.
O que realmente importa € o que as pessoas fazem com ela, e ndo que elas
fazem com as pessoas. A escrita ndo produz uma nova maneira de pensar,
mas a posse de um registro pode permitir que se faga algo antes impossivel:
reavaliar, estudar, reinterpretar e assim por diante. De maneira similar, a
escrita ndo provoca a mudanca social, a modernizacdo ou a industrializacéo.
Mas ser capaz de ler e escrever pode ser crucial para o desempenho de certos
papéis na sociedade industrial, também podendo ser completamente
irrelevante para o desempenho de outros papéis em uma sociedade tradicional.
A escrita é importante em termos de realiza¢do do que possibilita as pessoas: o
alcance daquilo que objetivam ou a producdo de novos objetivos. (OLSON,;
Torrence, 1995, p. 14)

Para Marilene, a importancia que a escrita teve na comunidade é a apropriacdo da
legitimidade na luta por garantia de direitos. Saber ler e escrever € visto por ela como algo
decisivo na garantia dos direitos e na liberdade em ocasides de fala publica. Segundo
Marilene, a leitura e a escrita possibilitaram a garantia das terras por usucapido na década de
1980, além de todo o processo de reconhecimento quilombola. Ademais ela defende que o
estudo deixa as pessoas, principalmente as mulheres, mais seguras nos momentos de se
posicionarem, de conversarem com pessoas estudadas. Explica, nés quilombolas vamos
ficando mais confiantes de quem somos, dando mais valor pro que é nosso, podendo fazer
mais coisa pela comunidade.

A presenca dos projetos, tanto veiculados por pessoas de fora como agenciados pelos
préprios quilombolas, traz novas agéncias ao letramento e novas possibilidades de atuacao, de
aprendizagem e de mobilizacdo de saberes. Os saberes articulados na manutencdo das
atividades que dizem de uma identidade quilombola ndo s&o estaveis, mas articulados e
condicionados a contextos sociais e politicos. As mudancas instauram novas relacoes
hierdrquicas e novas interagdes na comunidade, mas ndo promove nenhum tipo de
desigualdade nas relagdes sociais. O papel das liderancas, sejam elas politicas, religiosas ou
de tradicdo®, envolvendo ou néo a leitura e a escrita, desempenham papéis fundamentais no
cotidiano da comunidade. Papéis que se complementam, interagem e dialogam. O acesso a

leitura e a escrita, principalmente ligado a mediacdo da Associacdo, ndo é o que delimita e

% Divisao estabelecida por Marilene.
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marca a condicdo de lideranca politica. Essa marca €é, ao contrario, a forma como a lideranca
vai interagir com escrita (aqui, lembramo-nos de Jairnei e as assinaturas do documento).
Dessa forma, a intensificacdo da presenca do escrito traz novas relacdes de autoridade na
comunidade, mas ndo deslegitimam os papéis daqueles que tém pouco acesso ao mundo
letrado. Isso significa que a lideranca politica ndo tem maior nem menor status que a
lideranca religiosa. S&o apensas novas relagdes estabelecidas.

Ha muitos desafios que envolvem a escrita e a oralidade nas atividades que abarcam
escrita de projetos, editais, atas, e até mesmo a organizacao de atividades que ndo passam pela
mediacdo de agentes externos a comunidade. O processo de passar para O escrito uma
demanda discutida oralmente é complexo e dificil. E por isso que, por exemplo, a funcio de
escolher o nome da barraquinha foi atribuida, inicialmente, a mim, a professora e
pesquisadora (que detém, teoricamente, o legado da escrita arrumada) que estava presente.
Ou, ainda, na escrita de atas apds as reunibes. Os processos das discussdes orais para
identificar demandas sdo coletivos, mas o processo de passar para a forma escrita é uma tarefa
individual com uma finalidade coletiva. O mesmo ocorre na Terra Indigena Xacriaba,
segundo Gomes, Galvdo e Escobar®: “Pode-se afirmar que a habilidade de ler e escrever ¢
performada ndo como um atributo restrito ao individuo, mas como uma habilidade
disponibilizada para o coletivo, e que se conecta com outras habilidades, resultantes das
diferentes posigdes das pessoas envolvidas na pratica”.

O mesmo podemos considerar em relacdo as performances de Marilene e de
Lindomar, que usam das habilidades de lidar com as culturas do escrito conectadas com
outras habilidades exercidas por diferentes posicdes de outras pessoas da comunidade. Dessa
forma, as maneiras de se produzir e de se transmitir conhecimento dentro em Maticdo se
alteram na medida em que ha uma maior aproximacao com as culturas do escrito. Entretanto,
ndo se alteram no sentido de acabar com a tradicdo, que € inventada, mas sim, no sentido de
ressignifica-las, atualiza-las, estabelecendo um movimento dialético entre o local e o global,
integrando oralidade e escrita, negociando a cultura pela possibilidade de existéncia. Essa
dialética nos leva a superar o olhar de que os quilombolas e os quilombolas sdo vitimas da
imposicdo de uma cultura hegemonica que atrai a atengdo dos jovens, e nos mostra que elas e
eles fazem apropriacdo dessa cultura em seus proprios termos com autonomia na busca pelo
bem viver (apropriando-me do titulo da mesa a que me referi do projeto Canjeré), e atualizam,

assim, as formas de transmissao de conhecimento.

% Artigo no prelo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Toda historia é sempre
uma invencao
gualquer memoria € sempre
um hiato no vazio.
(Leda Martins, 1998-1999, p. 118).

Os signos e as armas sao a mesma coisa; todo combate é semantico, todo
sentido é guerreiro; o significado é o nervo da guerra, a guerra é a propria
estrutura do sentido.

(Roland Barthes, 2004, p. 91).

FOTO 21 — Mdsica na casa de D. Divina
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Por meio desta pesquisa, pretendemos explicitar e analisar os modos como as
mulheres da Comunidade Quilombola do Mato do Tigéo, situadas em uma tradigdo oral,
participam das culturas do escrito. Para tanto, foi necessario compreender o sistema social de
maneira ampla e os contextos que possibilitam certos tipos de préatica e de sentidos atribuidos
a escrita, e ndo outras (SCRIBNER; COLE, 1981). As observagdes, as conversas e a
participacdo em atividades no quilombo, possibilitadas pela experiéncia etnografica, foram
base para a compreensdo de como esse grupo construiu sua participacdo nas praticas sociais
mediadas pela escrita, e dos sentidos simbolicos, materiais e politicos atribuidos a ela. Além
disso, procuramos também descrever como se d& o funcionamento da oralidade no dia a dia
da comunidade, considerando que as oralidades séo afetadas pela escrita e interagem com ela
de diversas maneiras. E importante lembrar, nesse sentido, que estamos chamando de culturas
do escrito o lugar simbolico e o material que a escrita ocupa em determinada sociedade,
comunidade ou grupo social (GALVAO, 2007).

A pesquisa se deu a partir do encontro de uma pesquisadora, branca, com mulheres
negras, inseridas em um contexto e uma historia marcada pelo racismo e pelas invisibilidades
produzidas pelo poder publico. Dessa forma, o trabalho também esta inserido no campo das
relacOes raciais e emerge questdes relativas ao género. Assim, foi necessario pensar a cultura
escrita incorporada a esse contexto de sofrimentos, de superagdes e de resisténcia relativas aos
processos discriminatérios, de opressdo, de segregacdo e de colonialidade do poder
(QUIJANO, 2009). Nesse sentido, a cultura escrita funciona como um fio condutor que
perpassa a Vvivéncia das mulheres e opera como instrumento de empoderamento,
acompanhando as mudangas sociais, semanticas e politicas, agenciando e sdo agenciadas
nesse contexto de negociacdo de uma identidade quilombola.

Por isso, foi necessario propormos um deslocamento teérico no sentido de pensar a
identidade quilombola como uma categoria em constante negociacdo, logo, em constante
agéncia, imersas em disputas de sentido que insurgiram a partir dos movimentos sociais e do
reconhecimento juridico. O quilombo, portanto, configura-se como uma pratica discursiva
composta por inUmeras vozes, sejam essas vozes dos proprios sujeitos, das pesquisas
académicas, dos movimentos sociais ou do ambito juridico. A escrita faz parte dessa préatica
discursiva, ao atravessar as praticas sociais imbricados na configuracdo das definicGes
relacionadas ao poder, sejam elas conceituais, sejam identitarias. Trata-se, entdo, do
agenciamento de uma identidade mediado pelo escrito e pelos simbolos relativos as culturas

do escrito.
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No primeiro capitulo deste estudo, apresentamos a Comunidade Quilombola do Mato
do Ticdo a partir das inimeras vozes que a compdem: das autoras deste trabalho, das
quilombolas e das pesquisas académicas. Essas obedecem também a uma producéo de sentido
atribuida a diferenca, as questdes raciais e a etinicidade. Consideramos que a relacdo das
quilombolas da comunidade com essas pesquisadoras e com essas pesquisas as aproximam
das culturas do escrito e ddo novos contornos e sentidos & maneira como elas se entendem
enquanto mulheres negras e quilombolas. Além disso, essa interacdo também possibilita
novas formas de se produzir, legitimar e transmitir conhecimentos.

Dentro dessa pratica discursiva que é o quilombo, h& jogos de autoria que séo
acionados e mobilizados no sentido de dar legitimidade a experiéncia enquanto “mulher
quilombola”. Nesses jogos, sdo construidas possibilidades de deslocamento e de saida da
subalternidade a que foram submetidas no decorrer de sua historia. Nesse sentido, a
ancestralidade organiza as experiéncias na comunidade e opera também como um recurso
discursivo engajado em uma luta social, fornecendo as bases emocionais e politicas para as
acOes de luta pelos direitos. A diferenga étnico-racial, instrumentalizada pela oralidade —
atrelada a performance da ancestralidade — assim, torna-se um elemento politico.

Ao apresentamos os sujeitos de pesquisa — Marilene, D. Nilse, D. Divina, D. Bina e
Rosaura —, percebemos que a costura que amarra da narrativa da comunidade ¢ feita™ pelo
papel das liderancas politicas, das liderancas religiosas, das liderancas da tradicdo, e
também de pessoas a quem a atribuicdo do pertencimento é contingente (BRAH, 2006). Além
disso, concluimos ainda que o género é articulado também nas outras relacdes de poder que
sdo internas as relacdes entre as mulheres, e ndo, necessariamente, passam entre as relacdes
entre homens e mulheres (é evidente que ndo podemos desconsiderar os efeitos do machismo
sobre essas relacdes).Cada uma, diante das situacdes de racismo ou exclusdo, encontra
maneiras e caminhos possiveis para produzirem sentidos afirmativos de quem elas sdo. Em
seus depoimentos, elas sempre destacam as mudancas sociais e politicas, a insurgéncia como
sujeitos de direitos — aqui, a escola e a cultura escrita aparecem como um avango e Sdo
altamente valorizadas, mas evidenciam também os elementos de continuidade das historias
marcadas pelo estigma da escravidao, pela opressao e pelo racismo.

Nessa direcdo, o registro quilombola é uma pratica de sentido com o qual as
quilombolas operam: tanto ao se negarem, a principio, a essa identificagdo com receio de um

retrocesso politico e social quanto ao se deslocarem para uma autoafirmacdo com orgulho,

%2Est4 evidente que ndo s&o as Unicas vozes que costuram a narrativa do quilombo, entretanto foram aquelas que
emergiram para a construcdo deste trabalho.
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como um impedimento para o retrocesso. Esse deslocamento traz novos sentidos e novos usos
atribuidos a escrita — no ponto de vista simbolico, politico e material. A escrita € manejada
como uma forma de autoafirmacdo, de legitimar a formacao e a atuacéo da lideranca politica
e de dar credibilidade as praticas sociais e culturais. Por meio da aproximacdo com as culturas
do escrito e com novos atores sociais, elas ressignificam seu papel na cultura, sua identidade e
0s conteudos culturais da comunidade, na direcéo de se afirmarem como sujeitos politicos e se
deslocarem da subalternidade.

Um dos elementos que emergiu, ao se considerar os deslocamentos de sentido

3

operados diante do referente ° mulher quilombola’, foi a relagdo das dindmicas entre os
espacos publicos e espagos privados, que agenciam novas significagcbes. As mulheres
quilombolas, sujeitos emergentes de direito, estdo cada vez mais estabelecendo esse transito
entre esses dois ambientes, mas as fronteiras que os separam sdo fluidas e ja ndo ha mais uma
marcacdo especifica dos lugares onde se constroem significacdes politicas. Nesse transito
entre o publico e o privado, € interessante observar como sdo as tensbes em agenciar e
negociar a raca e o género atrelado a questdo quilombola e investigar os discursos por meio
dos quais as mulheres se tornam quilombolas — no ambiente publico e em ambientes
privados.

Esses deslocamentos de sentido e de significagdes sdo feitos em uma comunidade de
base tradicional, na qual a oralidade exerce fundamental importancia nos modos de se
agenciar a identidade e nos eventos de socializacdo do grupo. Por isso, pareceu-nos
importante, descrever e analisar as oralidades no Mato do Ticdo, sem perder de vista o fato de
a oralidade e a escrita ndo aparecem de forma cindida, j& que na tradicdo oral se percebe
também a relagdo com as culturas do escrito do ponto de vista do simbdlico. Isso quer dizer
que o oral também é uma via de se manejar as culturas do escrito e, por meio deste, é possivel
manejar a oralidade.

No capitulo 11, acenamos para a importancia de que, mesmo com a presenca cada vez
mais intensa do escrito veiculada, dentro outros fatores, ao aumento dos indices de
escolarizacdo, a perda dos eventos organizados em torno da oralidade, como as rezas, festas,
curas, musica, implica a perda da socialidade, do saber, do conhecimento. De modo geral, as
relagOes estabelecidas pelas quilombolas, as trocas cotidianas, as formas de participacdo, de
ensinar e de aprender, sdo marcadas pela transmissdo oral, mesmo que atravessadas pela
escrita. Por isso, ndo deve ser desconsiderada, tampouco ignorada, no &mbito das politicas

publicas, principalmente no que tange a educacgéo voltada a esse publico especifico.
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As mulheres da comunidade demonstram, por meio dos seus depoimentos, saber que,
mesmo na oralidade, ha hierarquizacfes simbdlicas em torno da lingua, do falar certo — que
¢ o falar também aprendido na escola, de um outro portugués — de acionar vocabularios
especificos, que vem pela maior aproximacdo dos sujeitos com as culturas do escrito e da
escrita arrumada. Sabem também que essa hierarquizacdo traz implicagdes e consequéncias,
principalmente para as liderancas politicas da comunidade, ja que elas necessitam da fala
publica e entram em contato com pessoas que ja trazem assimetria na relacdo, como 0s
membros da prefeitura, do Estado, professores, pesquisadores e estudantes. Com agentes que
tém, de certa forma, credibilidade para legitimar ou ndo o quilombo e s&o agentes na producgéo
de sentido do que vem a ser quilombola, por meio de praticas mediadas, sobretudo, pela
escrita. Por isso, existe um agenciamento da lingua em direcdo a uma oralidade arrumada,
afetada pela necessidade da fala publica, pelo contato com movimentos sociais e pala
circulacdo em diferentes contextos discursivos, nos quais a cultura escrita é prevalente. Nesse
caso, palavras politicas ou palavras médicas, por exemplo, sdo acionadas com o intuito de se
deslocar das assimetrias produzidas pela linguagem.

A oralidade também da contornos e sentidos a conjugacdo do Maticdo na medida em
que a circulacdo e o movimento das historias, das memdrias se constituem como uma linha
que costura as praticas, fornecendo bases para dizer quem eles sdo ou o que eles ndo sdo — de
acordo com o interlocutor. Esse jogo de pertencimento, entretanto, estabelece riscos e
conflitos e demonstram, mais uma vez, que a identidade ndo gira em torno de um eu
unificado, ao contrario, mostra-se contingente ao autorizar ou desautorizar determinadas
vozes. Significa dizer que a oralidade ndo circula de forma harmoniosa, sem conflitos, mas
tece uma realidade com conflitos e problemas em relacdo as palavras que voam, ou seja,
palavras que escapam da constituicdo da experiéncia enquanto quilombola estabelecida dentro
da comunidade. Se a palavra é relacional, e o pertencimento é contingente, ha, portanto,
antagonismos e desacordos nesse enredamento.

Além dessa oralidade do cotidiano, existe, em Mati¢cdo, uma oralidade que estrutura as
praticas fundantes da socialidade e do modo de viver daquela comunidade. S&o as praticas
sociais relativas as rezas, as curas, as cangdes, a ancestralidade. Mesmo que essas préaticas se
relacionem com as culturas do escrito, principalmente por meio da entrada de novos sujeitos
em cena e da possibilidade de media-las via instancias juridicas, académicas ou institucionais.
A oralidade é ainda, nesses eventos, a concretizacdo do conhecimento e a possibilidade de

transmissdo do mesmo. Referimo-nos aqui aos cantos (no trabalho, nos eventos religiosos, no
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candombe), as rezas, ao candombe, ao batuque, as horinhas de contar estorias, dentro outros,
as benzecoes, as curas. Momentos que nos remetem a performance, que esté inscrito na grafia
do corpo em movimento e na vocalidade. Ou seja, envolve também outras corporeidades para
além da voz. N@o obstante, essas reflexfes também deixaram lacunas e nos indicam novos
problemas e novos questionamentos para futuras pesquisas pesquisa. Temos consciéncia de
que esse aspecto ndo foi contemplado neste trabalho como deveria, por ter nos faltado tempo
e félego, por se tratar também de um estudo que podera, futuramente, ser mais explorado em
outras pesquisas.

A experiéncia da diaspora implica uma concepcao binaria da diferenca, configurada
sobre a construgao de fronteiras de exclusao ¢ de demarcagdo de um “outro”. Nessa fronteira,
estd presente o racismo biologico e a discriminacdo cultural (HALL, 2013). Os efeitos dessa
fronteira também operam no jogo de poder atravessado pela cultura escrita e na disputa da
categoria quilombola, ora criando empecilhos para a aplicabilidade da legislacdo e dos
direitos basicos, ora relegando e confinando as identidades étnico-raciais ao campo da cultura.
Assim, a relacdo dos sujeitos quilombolas com as culturas do escrito se d& no sentido de
autoafirmacdo e de atualizacdo do quilombo e da identidade quilombola: desde a década de
1980, na afronta pela usucapido até em todas as etapas do registro quilombola e suas
repercussoes. Dessa forma, a cultura escrita, para os moradores do Mato do Ticdo, abrange
multiplos segmentos da vida dos sujeitos e atravessa experiéncias no campo politico, social,
cultural, religioso e econdmico. A respeito disso, aprofundamos no capitulo I11. Analisamos a
escrita no cotidiano da comunidade, vinculada as préticas escolares — as quais as
quilombolas remetem aprego — as praticas religiosas, que fazem parte da histéria do Maticao
e da ligacdo com os ancestrais fundadores, e no didlogo com o Estado, no momento de
insurgéncia como sujeitos de direito.

Diante da analise que realizamos nesta pesquisa, percebemos que os usos e as funcdes
do escrito no cotidiano das mulheres quilombolas sdo intensificados nas relagdes com o0s
agentes externos, como a relagdo com pesquisadoras e pesquisadores. Frente as necessidades
recentes de terem acesso a uma modalidade de escrita caracteristica das esferas institucionais,
as liderangas atribuem que se apropriam de ferramentas exdgenas e as recriam e a reformulam
0s usos e as fungdes de acordo com as demandas, as necessidades e as tradi¢bes locais,
utilizando-se desse recurso para a manutencao de suas praticas, saberes e modos de viver. Isso

significa que, quanto mais as mulheres quilombolas se aproximam das culturas do escrito, dos
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sentidos e dos significados desse tipo de cultura, mais beneficios em prol da comunidade séo
acessados. Além disso, surgem novas formas de se produzir e de se transmitir conhecimentos.

O Ponto de Cultura é um 6timo exemplo disso, ja que, a partir dele, a comunidade
passou a desenvolver projetos e oficinas de dancas afro-brasileiras, de teatro, capoeira e de
confec¢cdes de tambores a pratica do candombe. Essas ac¢Ges, ministradas por pessoas da
propria comunidade e por parceiros proximos, deram novos contornos aos fluxos de saberes
dentro da comunidade, delineando também novos entendimentos sobre a identidade negra e
quilombola. Outro exemplo foi o evento realizado por Marilene no dia da Comemoracéo da
Consciéncia Negra, para o qual a organizadora se apropriou do formato académico para falar
das pesquisas realizadas em torno da comunidade. Além desses, temos como exemplo
também a participacdo de Seu Badu ao ministrar uma disciplina na universidade, além dos
projetos de extensdo e das ONGs na elaboracao de cursos e de oficinas. Em relacdo a presenca
da universidade — pesquisas e projetos de extensdo— ou a presenga de ONGs e projetos
sociais, 0 campo nos permitiu também uma reflexdo a respeito da postura desses agentes. Os
vérios eventos®™ que eu presenciei em campo, assim como a negacdo de comunidades &
presenca dos pesquisadores, a postura de grupos de extensdo ou de ONGs, as varias falas da
comunidade sobre as relagdes com a externalidade vdo dimensionando como essa
colonialidade do poder (QUIJANO, 20095) vai se mantendo nas agéncias que entram no
quilombo.

Outra consideracdo interessante é o fato de que a aproximagdo com as culturas do
escrito cria novas relacdes de poder e, a partir delas, deslocam-se as hierarquias. Ja que a
construcdo e a atuacdo de uma lideranca politica se concretizam a partir das habilidades e
limitacOes de se lidar com a papelada, ou seja, com materiais escritos. Isso ndo significa, no
entanto, que as pessoas que tinham seus papéis de lideranca demarcados, como os velhos, a
matriarca, a lideranca religiosa, ou a lideranca da tradicdo, perderam ou tiveram essas
funcBes reduzidas. O que ocorre é que 0s jogos de poder foram dinamizados na medida em
que entrou uma categoria juridica heteronomeada na constituicdo da identidade comunitéria,
nas disputas de sentido e na luta por direitos.

Nesse sentido, tornar-se quilombola envolve a mobilizacdo da escrita. Ao mesmo
tempo, quanto mais se constroi sentidos a respeito do que é ser quilombola, mais significagdes
e usos atribuem-se as culturas do escrito. Assim, identidade e escrita estdo em agéncia e

condicionadas ao sistema burocratico e as atribuicdes referentes ao poder publico. Portanto, a

%*Que ndo nos cabe explicitar por uma questdo de ética.
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relacdo dos sujeitos com a cultura escrita, principalmente em se tratando da lideranca politica,
também evidencia as formas de autoafirmacdo e de resisténcia frente as dificuldades
“dificultadas” pelo poder publico, no processo de garantia de direitos territoriais e étnicos e de
deslocamento da condicao de subalternidade.

Entretanto, esse processo torna-se possivel quando envolve aprendizagens (e porque
envolve aprendizagem). A exemplo, aprender a manejar a escrita, a oralidade e as categorias
para a aquisicdo de direitos. Aprende-se a manejar a oralidade em contextos marcados pela
escrita hegemonica — ou a acionar— na fala publica, aquilo que ela quer manejar em relagao
ao referente ‘quilombola’ ou ao referente “Mato do Tigdo”. Esse aprendizado se da nas
interagBes e nas trocas, que envolvem a relacdo e a interagdo as inimeras modalidades de
linguagem. Portanto, a participacdo e o movimento e os diferentes contextos, (LAVE;
WENGER, 1991) no conjunto de suas praticas, vdo gerar uma aprendizagem e se constituirdo
em habilidades especificas para a atuacdo. Nesse sentido, o aprender envolve a pessoa como
um todo e esté ligado a construcao da identidade.

As observacGes que fizemos nesse sentido também apontaram para interessantes
problemas para futuras pesquisas. Pareceu-nos instigante investigar a respeito das
aprendizagens e dos saberes produzidos e mobilizados pelos modos de participagdo dos
sujeitos na luta social, individual e coletiva, além da identificacdo da agéncia desses saberes
na constituicdo e na negociacgdo da identidade quilombola. Ao considerarmos as praticas como
locus de aprendizagens, de saberes e de valorares que orientam a luta pela aquisicdo de
direitos, emerge-se 0 questionamento a respeito de quais seriam esses aprendizados, essas
habilidades e esses valores. Em outras palavras, poderiamos nos perguntar: Como se forma
uma lideranca a partir dessas trajetorias? Todavia, isso é conversa para depois. E necessario,
pois, dar ao texto um ponto final, apesar deste ser apenas uma etapa da trajetéria de uma
pesquisadora em formacéo.

Realizar este estudo com as mulheres quilombolas da Comunidade Quilombola do Mato
do Ticdo, principalmente com Marilene, Rosaura, D. Nilse e D. Divina e D. Bina, cada uma
com vivéncias e experiéncias diferentes na comunidade me possibilitou ampliar a reflexdo em
relacdo a educacdo na medida em que a situa também nas interacBes entre a existéncia
comunitaria, as relacfes raciais e de género e 0s contextos sociais e politicos pelos quais os
sujeitos passam, dos quais ndo se pode dissociar as praticas educativas. Os manejos da
linguagem, que acionam saberes, mobilizam valores, diluem e refazem as fronteiras

categéricas em um movimento constante mostram-nos que as dicotomias — escrito e oral,
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universal e particular, local e global, tradicional e moderno — séo insuficientes e reduzem o
fendmeno social. O presente estudo aponta, ao contrério, que ha uma dilui¢do das fronteiras
categoricas.

Os agenciamentos da lingua pelas mulheres do Mati¢éo inspiram as maneiras de lidarem
com um mundo que, muitas vezes, as desalojam de sua humanidade. Na constituicdo das
relagbes sociais e das subjetividades, por meio dos manejos da linguagem, as mulheres
combatem as sinteses hierarquicas, passam pela politica, atravessam o meio burocratico do
Estado, renovam o0s pressupostos e persistem, possibilitando a narrativa de uma existéncia e
de uma histéria. Por meio dos manejos da lingua, também temos a oportunidade de criar uma
existéncia e uma histéria das mulheres quilombolas do Mato do Ticdo, baseada na relacdo que
construi no ch@o do quilombo com cada uma delas. Tal como o Maramb@, que tece e depois
desfia, tal como a prosa na comunidade que se refaz a cada instante. Fizemos uma dentre as
possiveis costuras. Saio dessa experiéncia com a consciéncia de que as tramas do
entendimento sdo muitas. Assim, este estudo ndo é uma assercdo e muito menos um ponto

final, reconheco-a, pois, como parte de uma travessia.
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APENDICES

Apéndice A — Termo de compromisso

TERMO DE COMPROMISSO

Declaro que conhego e, nesse sentido, cumprirei as determinacdes da Resolucéo
196/96 e complementares. Comprometo-me em utilizar os dados coletados, exclusivamente,
para os fins previstos no protocolo e, bem como, publicar os resultados, sejam eles favoraveis
ou ndo. Aceito as responsabilidades pela conducdo cientifica do projeto. Por fim, tenho
ciéncia de que essa folha serd anexada ao projeto, devidamente assinada e fara parte

integrante da documentacéo.

Maria Raquel Dias Sales Ferreira
Mestranda em Educacdo/FAE UFMG
Assistente de Pesquisa
Matricula 2014655086
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Apéndice B —Termo de consentimento livre e esclarecido para a Associacdo de
Moradores do Mato do Ticdo— TCLE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDOPARA A ASSOCIACAO DE
MORADORES DO MATO DO TICAO-TCLE

Obs. Ha também a gravacao deste texto em gravador portatil como alternativa de registro para
as mulheres que ndo dominarem a escrita ou sentirem-se intimidadas com o documento.

Este € um convite para as mulheres moradoras da comunidade Mato do Ticéo
participarem, voluntariamente, ou seja, sem remuneragdo, da pesquisa: Mulheres
Quilombolas e culturas do Escrito, que tem como pesquisadora responsavel Carmem LUcia
Eiterer. Esse trabalho esta ligado ao Programa de P6s-Graduacdo — Conhecimento e Incluséo
Social, da Faculdade de Educacdo, da Universidade Federal de Minas Gerais — FaE/lUFMG

Esta pesquisa pretende “Identificar, descrever e analisar como mulheres integrantes da
comunidade Mato do Ticdo participam, por meio das culturas do escrito, na constituicdo, na
manifestacdo, no reconhecimento e na legitimacao da identidade quilombola”.

O motivo que nos leva a fazer este estudo é poder contribuir na promocdo de debates
que objetivam o fortalecimento da formacdo de professores de Lingua Portuguesa na
Educacdo de Jovens e Adultos, principalmente na Educacdo Quilombola, adequando as
especificidades e demandas dessa modalidade de educacéo.

Caso um grupo de mulheres decida participar, cada uma, individualmente, vai passar
por algumas conversas e entrevistas. As entrevistas, se nos for permitido, seréo gravadas e,
posteriormente, transcritas integralmente. Fica garantido, a cada uma, 0 acesso ao material
transcrito e o direito ao veto de parte ou de toda a transcricdo a qualquer momento da
pesquisa. O material coletado serd especificamente de relatos da vida de cada uma,
principalmente sobre a sua relacdo com a cultura escrita. Os locais e horérios para 0s
encontros serdo combinados, respeitando a disponibilidade e preferéncia da participante.
Sobre o resultado, sera devolvido a cada uma das participantes e a comunidade.

Gostariamos de esclarecer que o uso do material coletado serd destinado
exclusivamente para a realizacdo desta pesquisa e que a identidade, nome, e dados pessoais
das participantes serdo preservados.

Pode acontecer algum desconforto durante a realizagdo das entrevistas. Se houver
qualquer situacdo de constrangimento de qualquer natureza, as participantes tém o direito de
se recusarem a responder as perguntas ou de interromper a entrevista.

Durante todo o periodo da pesquisa, qualquer membro da comunidade Mato do Ticéo
podera tirar suas duvidas ligando para os telefones que deixamos abaixo, estamos disponiveis
para qualquer esclarecimento no decorrer da pesquisa.

Se assim julgar necessario, o Comité de Etica em Pesquisa da UFMG também pode
ser contatado pelo endereco eletrénico coep@prpg.ufmg.br ou pelo telefone 31 3409-4592

As participantes tém, também, o direito de retirar seu consentimento em qualquer fase,
sem que isso lIhe acarrete quaisquer tipos de prejuizo a sua vida pessoal ou profissional. Os
dados que serdo fornecidos pelas participantes serdo confidenciais e serdo divulgados apenas
em congressos ou publicagdes ligadas & pesquisa, ndo havendo divulgagdo de nenhum dado
que possa lhe identificar. Se a participante tiver algum gasto pela sua participagdo nessa
pesquisa, ele serd assumido pelo pesquisador e reembolsado. Se a participante sofrer algum
dano comprovadamente decorrente desta pesquisa sera indenizada.

Cada participante também recebera um.
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Cada participante também receberd um TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO.

Este documento foi impresso em duas vias. Uma ficar4 com a associagdo e a outra
com a pesquisadora Maria Raquel Dias.

Pesquisadora Responsavel: Prof.Dra Carmem Lucia Eiterer/ Orientadora eiterer@oi.com.br
31.3409.6194

Profa. Dra. Shirley Miranda — Co-orientadora — shapmiranda@uol.com.br — 31.3409.5323

Pesquisadora Co-responsavel: Maria Raquel Dias Sales Ferreira/ Mestranda em Educacéo -
mqueld@gmail.com — 31.9798.0758

Dados do Comité de Etica em Pesqguisa — COEP/UFMG

Endereco: Av. Antdnio Carlos, 6627, Unidade Administrativa Il - 2° andar - Sala
2005. Campus Pampulha, Belo Horizonte, MG — Brasil. CEP.: 31270-901

Telefax: (31) 3409-4592

e-mail: coep@prpg.ufmg.br
Diante dos esclarecimentos prestados e da garantia de que se pode retirar 0 consentimento a
qgualquer momento, sem qualquer penalidade, e que os dados de identificacdo e outros

pessoais ndo relacionados a pesquisa serdo tratados de forma confidencial, aceitamos a
ocorréncia da investigacao intitulada “Mulheres quilombolas e culturas do escrito”.

Local e Data

Assinatura

Assinatura

Assinatura

Assinatura
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Como pesquisador responsavel pelo estudo “Mulheres quilombolas e Culturas do
Escrito”, declaro que assumo a inteira responsabilidade de cumprir fielmente os
procedimentos metodologicamente e direitos que foram esclarecidos e assegurados ao
participante desse estudo, assim como manter sigilo e confidencialidade sobre a identidade do
mesmo.

Local e Data

Assinatura
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Apéndice C - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
INDIVIDUAL

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO INDIVIDUAL

Obs. Ha também a gravacdao deste texto em gravador portatil como alternativa de registro para
as mulheres que ndo dominarem a escrita ou sentirem-se intimidadas com o documento. A
gravacao sera apresentada junto ao documento.

Este é um convite para vocé participar voluntariamente, ou seja, sem remuneracao, da
pesquisa: Mulheres Quilombolas e culturas do Escrito, que tem como pesquisadora
responsavel Carmem LUcia Eiterer. Esse trabalho esta ligado ao Programa de P6s-Graduacao
— Conhecimento e Inclusdo Social, da Faculdade de Educacéo, da Universidade Federal de
Minas Gerais — FaE/lUFMG

Esta pesquisa pretende “Identificar, descrever e analisar como mulheres integrantes da
comunidade Mato do Ticdo participam, por meio das culturas do escrito, na constitui¢do, na
manifestacdo, no reconhecimento e na legitimacao da identidade quilombola”.

O motivo que nos leva a fazer este estudo é poder contribuir na promocéao de debates
que objetivam o fortalecimento da formacdo de professores de Lingua Portuguesa na
Educacdo de Jovens e Adultos, principalmente na Educacdo Quilombola, adequando as
especificidades e demandas dessa modalidade de educacéo.

Caso vocé decida participar, vocé vai passar por algumas conversas e entrevistas. As
entrevistas, se vocé permitir, serdo gravadas e, posteriormente, transcritas integralmente. Fica
garantido, a cada uma, o acesso ao material transcrito e o direito ao veto de parte ou de toda a
transcricdo a qualquer momento da pesquisa. O material coletado serd especificamente de
relatos de sua vida, principalmente sobre a sua relacdo com a cultura escrita. Os locais e
horarios para 0s encontros serdo combinados, respeitando sua disponibilidade e preferéncia. A
sua participacdo ndo lhe causard nenhuma despesa, mas, caso iSSO ocorra sera ressarcida.
Sobre o resultado, sera devolvido a cada uma das participantes a comunidade.

Gostariamos de esclarecer que o uso do material coletado serd destinado
exclusivamente para a realizacdo desta pesquisa e que sua identidade, nome, e dados pessoais
serdo preservados.

Pode acontecer algum desconforto durante a realizacdo das entrevistas. Se houver
qualquer situacdo de constrangimento de qualquer natureza, vocé tem o direito de se recusar a
responder as perguntas ou de interromper a entrevista.

Durante todo o periodo da pesquisa vocé podera tirar suas davidas ligando para os
telefones que deixamos abaixo, estamos disponiveis para qualquer esclarecimento no decorrer
da pesquisa.

Se assim julgar necessario, o Comité de Etica em Pesquisa da UFMG também pode
ser contatado pelo endereco eletronico coep@prpg.ufmag.br ou pelo telefone 31 3409-4592

Vocé também o direito de retirar seu consentimento em qualquer fase, sem que isso
Ihe acarrete quaisquer tipos de prejuizo a sua vida pessoal ou profissional.

Os dados que vocé ird nos fornecer serdo confidenciais e serdo divulgados apenas em
congressos ou publicagdes ligadas a pesquisa, ndo havendo divulgacdo de nenhum dado que
possa lhe identificar.

Se vocé tiver algum gasto pela sua participagdo nessa pesquisa, ele sera assumido pelo
pesquisador e reembolsado para voce.
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Se vocé sofrer algum dano comprovadamente decorrente desta pesquisa, vVOcé sera
indenizado.

Este documento foi impresso em duas vias. Uma ficara com vocé e a outra com a
pesquisadora Maria Raquel Dias.

Pesquisadora Responsavel: Prof.Dra Carmem Lucia Eiterer/ Orientadora eiterer@oi.com.br
31.3409.6194

Profa. Dra. Shirley Miranda — Co-orientadora — shapmiranda@uol.com.br — 31.3409.5323

Pesquisadora Co-responsavel: Maria Raquel Dias Sales Ferreira/ Mestranda em Educacéo -
mqueld@gmail.com — 31.9798.0758

Dados do Comité de Etica em Pesguisa — COEP/UFMG

Endereco: Av. Antdnio Carlos, 6627, Unidade Administrativa Il - 2° andar - Sala
2005. Campus Pampulha, Belo Horizonte, MG — Brasil. CEP.: 31270-901

Telefax: (31) 3409-4592

e-mail: coep@prpg.ufmg.br

Diante dos esclarecimentos prestados e da garantia de que posso retirar meu
consentimento a qualquer momento, sem qualquer penalidade, e que os dados de identificacdo
e outros pessoais ndo relacionados a pesquisa serdo tratados de forma confidencial, aceito
participar da investigacdo intitulada “Mulheres quilombolas e culturas do escrito” na condig¢do
de voluntéria.

Local e Data

Assinatura

Como pesquisador responsavel pelo estudo “Mulheres quilombolas e Culturas do
Escrito”, declaro que assumo a inteira responsabilidade de cumprir fielmente os
procedimentos metodologicamente e direitos que foram esclarecidos e assegurados ao
participante desse estudo, assim como manter sigilo e confidencialidade sobre a identidade do
mesmo.

Local e Data

Assinatura


mailto:eiterer@oi.com.br
mailto:shapmiranda@uol.com.br
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Cada participante também receberé um TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO.

Este documento foi impresso em duas vias. Uma ficard com a associagio ¢ a outra
com a pesquisadora Maria Raquel Dias.

Pesquisadora Responsdvel: Prof. Dra Carmem Licia Eiterer/ Orientadora citerer @oi. .com.br
31.3409.6194

Profa. Dra. Shirley Miranda - Co-orientadora — shapmi @uol.com.br — 31.3409.5323

Pesquisadora Co-responsavel: Maria Raquel Dias Sales Ferreira/ Mestranda em Educagéo -
maueld@gmail.com — 31.9798.0758
Dados do Comité de Etica em Pesquisa - COEP/UFMG

Enderego: Av. Antdnio Carlos, 6627, Unidade Administrativa II - 2° andar - Sala
2005. Campus Pampulha, Belo Horizonte, MG — Brasil. CEP.: 31270-901
Telefax: (31) 3409-4592

e-mail: coep@prpq.ufmg.br

Diante dos esclarecimentos prestados e da garantia de que pode-se retirar o consentimento a
qualquer momento, sem qualquer penalidade, e que os dados de identificacio e outros

is ndo relacionados a pesquisa serdo tratados de forma confidencial, aceitamos a
ocorréncia da investigagdo intitulada “Mulheres quilombolas e culturas do escrito”.

R A fomang de 22915
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Assinatura
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Profa. Dra. Shirley Miranda - Co-orientadora - shapmiranda@uol.com.br - 31.3409.5323
Pesquisadora Co-responsdvel: Maria Raquel Dias Sales Ferreira/ Mestranda em Educagdo -
mqueld@gmail.com - 31.9798.0758
Dados do Comité de Etica em Pesquisa — COEP/UFMG
Enderego: Av. Antonio Carlos, 6627, Unidade Administrativa II - 2° andar - Sala
2005. Campus Pampulha, Belo Horizonte, MG — Brasil. CEP.: 31270-901
Telefax: (31) 3409-4592

e-mail: coep@prpq.ufmg.br

Diante dos esclarecimentos prestados e da garantia de que posso retirar meu
consentimento a qualquer momento, sem qualquer penalidade, e que os dados de identificag@o
¢ outros pessoais ndo relacionados a pesquisa serdo tratados de forma confidencial, aceito
participar da investigagdo intitulada “Mulheres quilombolas e culturas do escrito” na condi¢iio

de voluntaria.
2 b Aoinine b 201 =
‘ Local e Data
Chnoredime Goneolen
/) /Assinatura

Como pesquisador responsavel pelo estudo “Mulheres quilombolas e Culturas do
Escrito”, declaro que assumo a inteira responsabilidade de cumprir fielmente os
imentos metodologicamente e direitos que foram esclarecidos ¢ assegurados ao
participante desse estudo, assim como manter sigilo e confidencialidade sobre a identidade do

mesmo.
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Profa. Dra. Shirley Miranda - Co-orientadora - shapmiranda@uol.com.br - 31.3409.5323

Pesquisadora Co-responsdvel: Maria Raquel Dias Sales Ferreira/ Mestranda em Educago -
mqueld@gmail com - 31.9798.0758
Dados do Comité de Etica em Pesquisa — COEP/UFMG
Enderego: Av. Antdnio Carlos, 6627, Unidade Administrativa Il - 2° andar - Sala
2005. Campus Pampulha, Belo Horizonte, MG - Brasil. CEP.: 31270-901

Telefax: (31) 3409-4592

e-mail: coep@prpq.ufmg.br

Diante dos esclarecimentos prestados e da garantia de que posso retirar meu
consentimento a qualquer momento, sem qualquer penalidade, e que os dados de identificagéio
¢ outros pessoais ndo relacionados a pesquisa serdio tratados de forma confidencial, aceito
participar da investigagdo intitulada “Mulheres quilombolas e culturas do escrito” na condigiio
de voluntéria.

11 & Sinonuns A 015

Local e Data

i Assinatura

Como pesquisador responsivel pelo estudo “Mulheres quilombolas e Culturas do
Escrito”, declaro que assumo a inteira responsabilidade de cumprir fielmente os
procedimentos metodologicamente e direitos que foram esclarecidos e assegurados ao
participante desse estudo, assim como manter sigilo e confidencialidade sobre a identidade do
mesmo.
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n.br — 31.3409.5323

Profa. Dra. Shirley Miranda — Co-orientadora — shapmiranda@uol.co
W-BI.W%.MSS

Enderego: Av. Anténio Carlos, 6627, Unidade Administrativa II - 2° andar - Sala
2005. Campus Pampulha, Belo Horizonte, MG — Brasil. CEP.: 31270-901

Telefax: (31) 3409-4592
e-mail: coep@prpq.ufmg.br

Diante dos esclarecimentos prestados e da garantia de que posso tetu'ar meu
consentimento a qualquer momento, sem qualquer penalidade, e que os dados de ldentlﬁcwio
€ outros pessoais ndo relacionados & pesquisa serdo tratados de forma coqﬁdenctal, aceito
participar da investigagdo intitulada “Mulheres quilombolas e culturas do escrito” na condigdo
de voluntéria.
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Como pesquisador responsavel pelo estudo “Mulheres quilombolas e Culturas do
Escrito”, declaro que assumo a inteira responsabilidade de cumprir fielmente os
procedimentos metodologicamente e direitos que foram esclarecidos e assegurados ao

participante desse estudo, assim como manter sigilo e confidencialidade sobre a identidade do
mesmo.
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~31.3409.5323

Pesquisadora Co-responsdvel: Maria Raquel Dias Sales Ferreira/ Mestranda em Educagéo -
mqueld@gmail.com — 31.9798.0758

Enderego: Av. Antdnio Carlos, 6627, Unidade Administrativa II - 2° andar - Sala
2005. Campus Pampulha, Belo Horizonte, MG — Brasil. CEP.: 31270-901

Telefax: (31) 3409-4592

e-mail: coep@prpq.ufmg.br

Diante dos esclarecimentos prestados e da garantia de que posso retirar meu
consentimento a qualquer momento, sem qualquer penalidade, e que os dados de identificagéo
e outros pessoais ndo relacionados & pesquisa serdo tratados de forma confidencial, aceito
participar da investigagdo intitulada “Mulheres quilombolas e culturas do escrito” na condi¢do

de voluntaria.
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Como pesquisador responsavel pelo estudo “Mulheres quilombolas e Culturas do
Escrito”, declaro que assumo a inteira responsabilidade de cumprir fielmente os

procedimentos metodologicamente e direitos que foram esclarecidos e asse S ao
participante desse estudo, assim como manter sigilo e confidencialidade sobre a identidade do
mesmo.
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