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RESUMO

O objetivo deste trabalho ¢ analisar a génese ¢ o desenvolvimento da nog¢do de inconsciente em
Nietzsche a partir da leitura de alguns textos de juventude do periodo entre 1867 e 1873. Nosso
ponto de partida ¢ a tese de que o conceito de “dionisiaco”, apresentado em O nascimento da
tragédia, representa uma metafora do inconsciente repleta de nuances e de camadas. Em certo
sentido, essa nog¢ao pode ser vista como o ponto de culmindncia de uma série de reflexdes
elaboradas por Nietzsche nos anos precedentes e a0 mesmo tempo como a matriz a partir da qual
veremos se desenvolver, em seus trabalhos subsequentes, algumas de suas principais teorias e
hipoteses. As reflexdes anteriores a O nascimento da tragédia as quais fazemos referéncia sdo fruto
da convergéncia de diversas fontes e influéncias com as quais Nietzsche teve contato nos seus anos
de formagdo e concernem especialmente a uma confrontacdo com certos aspectos da filosofia
transcendental pos-kantiana e sua relacdo com algumas teses do que podemos chamar de biologia
especulativa da segunda metade do século XIX. Pretendemos acompanhar o desenvolvimento da
noc¢ao de inconsciente no jovem Nietzsche a partir desse aglomerado de fontes e influéncias. O fio
condutor de nossas analises serd a no¢do de “intencionalidade inconsciente”, com a qual, segundo a
hipotese deste trabalho, o filosofo se aproxima de posi¢des de cunho pampsiquista e vitalista.

Palavras-chave: Nietzsche; inconsciente; vida; intencionalidade; linguagem.

ABSTRACT

The goal of this study is to analyze the genesis and development of the notion of the unconscious in
Nietzsche based on the reading of some early texts from the period between 1867 and 1873. Our
starting point is the thesis that the concept of "Dionysian” presented in The Birth of Tragedy
constitutes a metaphor for the unconscious full of nuances and layers. In a sense, this notion can be
seen as the culmination point of a series of reflections elaborated by Nietzsche in previous years and
at the same time as the matrix from which he will develop in his subsequent work some of his main
theories and hypotheses. The reflections previous to The Birth of Tragedy to which we refer are the
result of the convergence of diverse sources and influences with which Nietzsche had contact in his
formative years and derive especially from a confrontation with certain aspects of the post-Kantian
transcendental philosophy and its relationship with some theories of what may be called speculative
biology of the second half of the nineteenth century. We intend to follow the development of the
notion of unconscious in the young Nietzsche from that cluster of sources and influences. The
thread of our analysis is the notion of "unconscious intentionality", with which, according to the
hypothesis of this work, the philosopher approaches certain positions that can be qualified as
panpsiquist and vitalist.

Keywords: Nietzsche; Unconscious; Life; Intentionality; Language.



Me parece tdo arbitrario animar totalmente a natureza
quanto desespiritualiza-la radicalmente. Deixemo-la com
sua magnifica variedade, que se al¢a do inanimado ao
organico animado, da vida somatica a vida psiquica. O
inconsciente é certamente o verdadeiro intermedidrio
entre o somatico e o psiquico, talvez ele seja o missing

link tdo procurado. (Carta de Freud a Groddeck de
05/06/1917)
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Abreviaturas e adverténcias de traducao

Obras de Nietzsche:

As referéncias as obras de Nietzsche acompanham a convengao bibliografica dos Nietzsche-Studien,
ja estabelecida no ambito da pesquisa especializada internacional, de acordo com a lista de siglas
que segue abaixo. A sigla KSA abrevia a edi¢ao critica Sdmtliche Werke. Kritische Studienausgabe,
editada por G. Colli und M. Montinari, Berlin, New York, Miinchen: Walter de Gruyter, em quinze
volumes. Os primeiros algarismos depois de KSA indicam o niimero do volume, seguidos da pagina
do mesmo. A sigla KGW abrevia a edigdo critica Werke. Kritische Gesamtausgabe. Os textos das
prelegdes de Nietzsche foram agrupados na rubrica II e distribuidos em 05 volumes, designados por
numerag¢ao ardbica. Os pdstumos do periodo de Leipzig estdo agrupados na rubrica I. As traducdes

utilizadas aqui sdo as seguintes:

I) para O nascimento da tragédia: tradugao de J. Guinsburg, publicada pela Companhia das Letras,
com eventuais altera¢des, e traducdo de nossa autoria, publicada na coletanea O belo autonomo,

pelas editoras Auténtica e Crisalida;

IT) para os textos preparatorios, A visdo dionisiaca do mundo, O drama musical grego e Socrates e
a tragédia, consultamos a tradu¢do de Maria Cristina dos Santos de Souza e de Marcos Sinésio
Pereira Fernandes, publicada pela Martins Fontes, nos valendo desta e de tradugdes de nossa propria

autoria;

IIT) para os apontamentos sobre Schopenhauer, de 1867-68, e as notas sobre a teleologia e o
organico a partir de Kant, de 1868, utilizamos algumas traducdes de Rogério Lopes presentes em
sua tese de doutorado, Ceticismo e vida contemplativa em Nietzsche (2008) e traducdes de nossa

autoria;

IV) para o texto Sobre a origem da linguagem, consultamos algumas tradugdes de Ana Hartmann
Cavalcanti presentes em seu livro Simbolo e a alegoria: a génese da concepgdo de linguagem em

Nietzsche, mas na maioria dos casos as tradugdes sao de nossa autoria;

V) para o texto Sobre verdade e mentira no sentido extramoral, consultamos as tradugdes de
Rubens Rodrigues Torres Filho (cole¢do Os pensadores) e de Fernando de Moraes Barros,
publicada pela editora Hedra (2011), alterando-as ou utilizando nossas proprias tradugdes quando

assim entendemos.

VI) para os demais textos, utilizamos as tradu¢des de Paulo César de Souza publicadas pela

Companbhia das Letras.
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Abreviaturas das obras de Nietzsche:

Obras completas:

KSA — Sdmtliche Werke. Kritische Studienausgabe
KSB — Samtliche Briefe. Kritische Studienausgabe Briefwechsel
KGW — Werke. Kritische Gesamtausgabe

BAW — Friihe Schriften

Obras publicadas, preparadas para publicacio e textos inéditos:
US — Vom Ursprung der Sprache | Sobre a origem da linguagem

ST — Sokrates und die Tragoedie | Socrates e a tragédia

DW — Die dionysische Weltanschauung /| A visdo dionisiaca de mundo
GMD — Das griechische Musikdrama | O drama musical grego

GT / NT — Die Geburt der Tragodie | O nascimento da tragédia

WL / VM — Uber Wahrheit und Liige im aussermoralischen Sinne | Sobre verdade e mentira no

sentido extramoral

MA / HH — Menschliches, Allzumenschliches | Humano, demasiado Humano
FW / GC — Die Fréhliche Wissenschaft | A gaia ciéncia

JGB / ABM — Jenseits von Gut und Bése | Além do bem e do mal

GD / CI — Gétzen-Ddmmerung | Crepusculo dos idolos

EH — Ecce homo

Obras de Schopenhauer:

As tradugdes do primeiro volume de O mundo como vontade e representagdo sao de Jair Barbosa
(Editora UNESP, 2005), com pequenas e eventuais modifica¢des, e a paginagdo segue a edigdo
brasileira, acompanhada da sigla MVR 1. O restante das tradu¢des sdo de nossa autoria, e a
paginagao segue a edicdo de Paul Deussen da obra completa de Schopenhauer, agora em CD,
acompanhada das seguintes siglas: WWYV Il = Die Welt als Wille und Vorstellung, volume II; N =
Uben den Willen in der Natur; P = Parerga und Paralipomena.
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INTRODUCAO

0.1. Sobre a motivaciao tematica do trabalho

Entre os poucos consensos existentes na literatura secunddria sobre Nietzsche estd o
entendimento de que o inconsciente tem um papel importante em sua filosofia e aparece como uma
nocao chave no interior de algumas de suas principais teorias e hipoteses. Uma compreensao
satisfatoria do lugar que esta nogao ocupa em sua obra, do contexto de sua génese, assim como das
leituras que influenciaram sua formula¢do, do conteudo tedrico que ela carrega ao longo do
desenvolvimento de seu pensamento e das transformacdes pelas quais ela passa nos diferentes
periodos de sua produc¢do intelectual, contudo, ainda nao faz parte do legado critico dessa literatura.
A esmagadora maioria dos comentarios disponiveis sobre o problema do inconsciente em Nietzsche
gira em torno da pergunta pelas possiveis influéncias que suas ideias teriam tido sobre o
desenvolvimento da psicanalise freudiana. Essa abordagem ¢ valorosa na medida em que nos
permite vislumbrar de forma mais clara, a luz de uma teoria sistematica do inconsciente, quais
temas da filosofia de Nietzsche podem e devem ser pensados em conexdo com essa problematica e
em que medida podemos falar propriamente em uma “teoria” do inconsciente em Nietzsche. Mas
uma tal abordagem corre o risco de se prender a um método de analise um tanto quanto unilateral,
privilegiando somente aqueles momentos do pensamento do filésofo que possam ser colocados em
analogia com o conceito freudiano de inconsciente e avaliando a coeréncia e a validade das
propostas nietzschenas tendo como critério de corregdo as teses do pai da psicanalise. Além disso,
devido a auséncia de evidéncias histéricas e textuais claras quanto a uma possivel influéncia de
Nietzsche sobre a formulacdao da teoria do inconsciente de Freud, hd grandes chances de que a
analise se perca no espaco rarefeito das razdes ou no universo demasiadamente ruidoso das
anedotas biograficas.

Apesar de (e também pelo fato de) haver, sim, varios bons trabalhos sobre o tema do

inconsciente em Nietzsche focados na relagdo entre o filosofo e a psicanalise freudiana,' nosso

1 Um trabalho exemplar a ser destacado aqui, obra emblematica e que contorna muito bem os problemas supracitados,
¢ o monumental Nietzsche und Freud de Reinhard Gasser, publicado na Alemanha em 1997. Das mais de 700
paginas desse extenso e detalhado estudo monografico, porém, pouquissimas sdao dedicadas ao primeiro periodo da
filosofia de Nietzsche, sobre o qual nos debrucamos neste trabalho. Estas poucas paginas concernem sobretudo a
nocao de sublimagdo em sua relagdo com os conceitos de apolineo e dionisiaco (Gasser 1997, p. 351ss.). Nesse
sentido, ndo ha neste livro uma analise propriamente genética do conceito de inconsciente (se ¢ que podemos falar
aqui efetivamente em um “conceito”) e de seu desenvolvimento na obra do autor, de modo que, em momentos
importantes de sua analise desta no¢do no jovem Nietzsche, Gasser se satisfaz com a indica¢do de sua heranca
schopenhaueriana e romaéntica, em oposi¢do a heranca propriamente cientifica a partir da qual Freud teria
desenvolvido sua propria teoria do inconsciente (Gasser 1997, p. 612s.). Ao importante escrito Sobre verdade e
mentira no sentido extramoral ndo sdo dedicadas mais do que poucas linhas (Gasser 1997, p. 613). Sobre este
ultimo texto, porém, foi publicado na ultima década um detalhado e exaustivo estudo por Soéren Reuter, An der
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trabalho se baseard, antes, numa andlise genética de tal no¢do em sua obra, em particular nos textos
de juventude, a partir de suas proprias fontes, e ndo pela otica de uma possivel antecipagdo da
psicanalise. As poucas e eventuais alusdes a Freud e a psicandlise devem ser vistas como
meramente ilustrativas, isentas de qualquer pretensao sistematica mais substancial.

Um segundo ponto que vale a pena destacar neste contexto ¢ o fato de que, em geral, os
supostos elementos protopsicanaliticos identificados na obra de Nietzsche sdo vistos como
derivados de sua heranca schopenhaueriana e de seu pertencimento a mesma tradicdo de seu
primeiro mentor intelectual. Trata-se da tradigdo comumente chamada de irracionalismo, que teria
como uma de suas pedras de toque a no¢ao de um inconsciente irracional-pulsional como nucleo do
entendimento que temos do homem. Em seu aclamado livro Traditionslinien des Unbewufiten.
Schopenhauer — Nietzsche — Freud, publicado pela primeira vez em 1999 e que recebeu uma
segunda edicao reelaborada e ampliada em 2009, Giinter Godde argumenta que ¢ a essa tradigao
irracionalista do inconsciente, inaugurada por Schopenhauer com sua famosa tese do primado da
vontade sobre o intelecto e da radical oposi¢do entre vontade e representagdo, que pertencem tanto
Nietzsche quanto Freud. Diferentemente da tradi¢do representacionalista de Kant e Leibniz, por
exemplo, na qual teria se desenvolvido a no¢do de um “inconsciente cognitivo”, a tradi¢ao
irracionalista, mais notadamente em sua versdo schopenhaueriana, teria como um de seus
pressupostos basicos o carater essencialmente ndo-cognitivo (irracional) do ambito pulsional. Que
1sso seja verdade no caso da metafisica da vontade de Schopenhauer ndo ha duvida, pelo menos de
acordo com a autocompreensao de seu autor. Contudo, ndo nos parece que esse seja 0 caso no que
diz respeito a Nietzsche. A nosso ver, sua no¢do de inconsciente ¢ muito mais complexa do que
sugere a inser¢ao apressada de seu pensamento na tradi¢do do irracionalismo schopenhaueriano.

Logo de saida, ¢ preciso dizer que um aspecto central associado a esta nogao ¢ direcionado
justamente contra o conceito de vontade tal como formulado pelo autor do Mundo como vontade e
representagdo. Trata-se de seu aspecto intencional. Para Nietzsche, como pretendemos mostrar no
decorrer deste trabalho, ndo se pode pensar a dimensdo pulsional do psiquismo desligada de
qualquer representagcdo. Sua critica a Schopenhauer, neste contexto, tem por objetivo mostrar que
ele substituiu o velho dualismo entre mente e corpo por um novo, o dualismo entre vontade e
representacdo (ou intelecto), que ¢ tdo condendvel quanto o primeiro (Lopes 2012, p. 148). Esse
dualismo resulta de um mau uso do argumento da analogia, uma vez que, na transposi¢ao do sentido
psicologico para o sentido metafisico da vontade, Schopenhauer subtraiu sua qualidade intencional,

seu direcionamento a um objeto, de modo que a partir dai o que ele chama de vontade nao passa de

“Begrdbnissstdtte der Anschaung”. Nietzsches Bild- und Wahrnehmungstheorie in Ueber Wahrheit und Liige im
aussermoralischen Sinne (2009), no qual a nog¢do de inconsciente assume um lugar central ¢ no qual nos baseamos
em muitas das nossas discussdes nas ultimas se¢des deste trabalho.
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uma “palavra vazia”, como diz Nietzsche no fragmento 14[121] de 1888. Essa critica, formulada de
forma clara nos textos da década de 80, j4 se encontra em germe nos apontamentos sobre
Schopenhauer escritos em 1867-68, sobre os quais falaremos no primeiro capitulo deste trabalho.
Ali, Nietzsche parte da incompatibilidade entre os elementos transcendentais e os elementos
naturalistas do sistema de Schopenhauer e aponta para uma solu¢do que vista salvaguardar o
aspecto transcendental do voluntarismo por meio de um deslocamento de seu locus subjetivo
(encarnado na consciéncia individual) para o plano transsubjetivo, transpessoal e inconsciente da
vontade.

Essa restituicdo do aspecto cognitivo da vontade por meio de uma fragmentagdo e
pulveriza¢do do sujeito transcendental, que j& se insinua nos apontamentos de 1867-68, fornece a
Nietzsche o modelo sobre o qual ele construird posteriormente sua hipdtese das vontades de poder.
Entre os textos publicados pelo filosofo, o aforismo 19 de Alem do bem e do mal nos da uma ideia
clara de como esse modelo depende de uma recusa do ndo-cognitivismo de Schopenhauer. Alj,
lemos que a vontade ndo deve ser entendida como algo simples, como uma unidade, mas antes
como algo profundamente complexo, no qual se fundem, além uma diversidade de sensacdes,
também pensamentos e afetos, que devem ser descritos segundo o modelo do comando e da
obediéncia. Mais importante do que a critica ao monismo da vontade ¢ a critica ao seu carater vazio,
sem conteudo; ou seja, o que Nietzsche pretende ressaltar aqui € menos a pluralidade da vontade do
que a complexidade intencional, o entrelagamento conceitual e a natureza holistica dos estados
volitivos.?

A caracterizagdo da dimensao volitiva segundo o modelo do comando e da obediéncia torna
clara, dentro desse contexto, a intengdo nietzscheana de traduzir o modo de funcionamento dos
impulsos numa linguagem agencial. Os impulsos sdo descritos como agentes politicos em conflito
capazes de estabelecer aliancas, submeter uns aos outros e constituir estruturas sociais organizadas.
No aforismo 12 da mesma obra, encontramos a caracterizacdo da alma, que ja ndo deve mais ser
pensada como algo separado do organismo, como uma pluralidade de sujeitos € como uma estrutura
social de impulsos e afetos. De acordo com esse modelo, a unidade psiquica ¢ estabelecida
mediante a fixagdo provisoria de uma hierarquia entre as diversas pulsdes. Essa metafora politica ¢
essencial para a constru¢do da hipotese das vontades de poder, segundo a qual cada impulso deve
ser dotado de uma certa capacidade representacional que o torna apto a interagir cognitivamente
com outros impulsos, de modo que eles possam, como diz Nietzsche, “conspirar conjuntamente ao
poder” (N 1888, 14[186]). E isso que esta implicado na tese de que toda pulsdo percebe, realiza

valoragdes, assume perspectivas e interpreta.

2 Cf. Lopes 2012, p. 152.
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De acordo com nossa leitura, essa descricdo da dindmica pulsional esta associada a uma
reconducdo das fungdes cognitivas do sujeito, tal como concebidas no modelo transcendental
kantiano, a um sistema psicologico, bioldgico e fisiologico de processos dindmicos (Schlimgen
1999, p. 42). Nesse sentido, ndo ¢ mais a consciéncia de si que assume o papel de fundamento
transcendental da subjetividade; ela ndo passa de uma fun¢do entre muitas e, num nivel genético
mais originario, estd submetida a dire¢do do corpo. Poderiamos portanto dizer: ndo ¢ a consciéncia,
mas sim o corpo, enquanto dimensdo inconsciente, que assume aqui o lugar do transcendental.

Ao falar do inconsciente neste sentido, temos em mente um inconsciente dindmico-
pulsional, mas ndo irracional, como ¢ o caso em Schopenhauer. Na medida em que tudo que se
passa no nivel da consciéncia, incluindo todas as operagdes cognitivas, ¢ condicionado
inconscientemente por uma dindmica intrasomadtica de afetos e impulsos, cuja descricdo depende de
um vocabulario mentalista, acreditamos estar diante de uma nogao transcendental de inconsciente.
Para tentar tornar mais clara essa tese, podemos avangar nesses comentarios introdutdérios rumo a
um segundo nivel de andlise, mas que depende geneticamente do primeiro. Trata-se do nivel da
linguagem. No aforismo 20 de Além do bem e do mal, Nietzsche pretende apresentar sua tese do
condicionamento do pensamento, especialmente do pensamento filosofico, através de fungdes
gramaticais inconscientes. Segundo ele, os filosofos descrevem, “a mercé de um encanto invisivel” e
“gracas ao dominio e direcdo inconsciente das mesmas fun¢des gramaticais”, sempre a mesma
orbita. Dessa forma, eles preenchem sempre um certo esquema basico de filosofias possiveis, o que
significa que seu pensamento, apesar do seu sentimento de independéncia e de sua vontade critica
ou sistematica, ¢ sempre condicionado inconscientemente pelas estruturas da linguagem. Nietzsche
encerra entdo o aforismo com a seguinte frase, que ¢ recebida pelo leitor ndo sem uma certa
surpresa: “Isso como resposta a superficialidade de Locke no tocante a origem das idéias.” (ABM
20)

O fechamento do aforismo obriga o leitor relativamente surpreso a uma releitura do texto, de
forma que a critica a Locke e ao mesmo tempo o alcance e a natureza da tese de Nietzsche
aparecem numa luz mais clara. Uma vez contextualizado, isto €, uma vez referido a controvérsia
entre os defensores de uma concepgao empirista da mente como tabula rasa e os defensores de
alguma forma de inatismo, o aforismo concede uma inteligibilidade maior a algumas expressdes
nele presentes, como por exemplo: “sistematica inata dos conceitos” ou “filosofar ¢ um atavismo de
primeira ordem”. O que Nietzsche chama aqui de atavismo ¢ sua versdo deflacionada do inatismo.
Haé até mesmo uma referéncia enviesada a teoria platonica da reminiscéncia, quando ele afirma que

o pensamento filosofico, “na realidade, ndo ¢ tanto descoberta quanto reconhecimento,

rememorag¢do; retorno a uma primeva, longinqua morada perfeita da alma, de onde os conceitos um
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dia brotaram”. Trata-se certamente de uma formulagdo impregnada de ironia, mas ndo destituida de
sentido. Nao ha duvidas de que, aos olhos de Nietzsche, essa “longinqua morada da alma” nao ¢ o

mundo inteligivel das ideias platonicas, mas algo de outra ordem.

O aforismo 5 do capitulo “A 'razao' na filosofia”, do Crepusculo dos idolos, confirma nossas
suspeitas e nos d4 um bom indicativo do que Nietzsche tem em mente aqui. Ao falar sobre a origem
das “categorias da razao”, sobretudo da categoria do “Ser”, ele afirma, pela boca dos “filésofos”,
que elas ndo poderiam “proceder do mundo empirico — todo o mundo empirico as contradiz. De
onde procedem, entdo? — E na India, como na Grécia, foi cometido o mesmo erro: 'Devemos ja ter

199

habitado um mundo mais elevado", ao que Nietzsche acrescenta: “em vez de um bem mais baixo: o
que teria sido a verdade!” (CI, Razdo 5) O “mundo mais elevado” do qual se fala aqui ¢ uma clara
referéncia a teoria platonica da anamnese, que pressupde a migracdo da alma para o reino das
ideias, apos a morte. Ao rejeitar essa teoria, Nietzsche ndo contesta, contudo, que haja em nos algo
como uma memoria arcaica, inata, que condiciona inconscientemente nossa relagdo cognitiva com o

mundo. O que ¢ negado ¢ que o principio que nela habita tenha sua origem num “mundo mais

elevado”. Trata-se, antes, de um mundo “bem mais baixo”.

Se nos perguntarmos agora qual ¢ esse “mundo bem mais baixo”, o aforismo 18 de

Humano, demasiado humano nos fornecera uma resposta:

Quando algum dia se escrever a historia da génese do pensamento, nela também se
encontrara, sob uma nova luz, a seguinte frase de um l6gico eminente: “A lei universal do
sujeito cognoscente consiste na necessidade interior de reconhecer cada objeto em si, em
sua propria esséncia, como um objeto idéntico a si mesmo, portanto existente por si
mesmo ¢, no fundo, sempre igual e imutavel, em suma, como uma substincia”. Também
essa lei, ai denominada “originaria”, veio a ser — um dia sera mostrado como
gradualmente surge essa tendéncia nos organismos inferiores. (HH 18)

A partir desse texto fica claro que, aos olhos de Nietzsche, a origem das “categorias da
razdo” — e a énfase recai manifestamente sobre a categoria do “Ser” — remonta as fases mais
primitivas da histéria dos organismos. A “lei universal do sujeito cognoscente” mencionada aqui €
uma alusdo a teoria do a priori do filésofo Afrikan Spir, da qual falaremos em mais detalhes no
ultimo capitulo deste trabalho. Para entendermos o que ¢ dito por Nietzsche nesse texto, basta dizer
que se trata de um sistema baseado na filosofia transcendental kantiana e que busca reconduzir o a
priori a um Unico elemento constitutivo: o principio de identidade. Segundo Spir, ¢ deste principio
transcendental que derivam nossos conceitos de Ser e do incondicionado, que, por sua vez,
funcionam como discriminantes ontoldgicos responsaveis pela nossa capacidade de fixar e

identificar objetos no mundo externo. Ao se apropriar da tese de que nossa relacdo com o mundo
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estd incontornavelmente condiciona por certas categorias cognitivas, Nietzsche entende este
principio transcendental como uma heranca atdvica de estagios primitivos da evolucdo dos

organismos.

Ja em Humano, demasiado humano, ele vé a linguagem como uma estrutura simbdlica que
reproduz, em suas formas mais fundamentais, aquele principio cognitivo primitivo.® Dessa
compreensdo da linguagem se desenvolverd sua critica tardia a gramatica, que ocupa um lugar
central em sua obra de maturidade. O aforismo 20 de Além do bem e do mal é, como vimos, um
texto paradigmatico no tocante a este ponto. Nos deparamos ali com o conceito de um inconsciente
linguistico-cognitivo de natureza sintatico-estrutural, que atua em toda interpretagdo de mundo
como sua condi¢do de possibilidade mesma. E isso gracas ao fato de que todo pensamento se forma
e se desenvolve de antemdo e necessariamente no interior de um sistema gramatical que o precede e
ao qual, em principio, ele ndo tem um acesso epistémico. Dessa forma, a estrutura da linguagem se
encontraria inconscientemente na base de todo tornar-se consciente, ou seja, de toda consciéncia de

mundo e sobretudo de toda consciéncia de si.

Como dissemos acima, neste texto, Nietzsche mobiliza sua tese acerca das formas atavicas
da linguagem para se opor claramente a concepg¢ao empirista segundo a qual todo contetido da
mente ou do espirito provém da experiéncia sensivel. O que temos aqui ¢ uma tese apriorista que,
de certo modo, flerta com a teoria platonica da anamnese. Porém, no caso de Nietzsche, o a priori,
isto €, as fungdes gramaticais que atuam inconscientemente em nossa apreensdo do mundo, ¢
reconduzido a fisiologia. Tanto o texto de Crepusculo dos idolos quanto aquele de Humano,
demasiado humano que citamos acima se baseiam nessa releitura do transcendental. O aforismo em
questdo de Além do e do mal apresenta 0 mesmo movimento. Essa recondu¢do da linguagem ao
corpo, a uma série de “juizos de valor fisiologicos”, se encontra logo antes da men¢do a Locke no
final do texto. Aqui, a argumentagdo sofre um deslocamento de perspectiva. Enquanto o discurso
acerca do condicionamento inconsciente do pensamento através da gramatica se move no interior da
perspectiva de primeira pessoa, na medida em que o eu consciente, enquanto dotado de linguagem,
examina as estruturas e as condi¢cdes do proprio pensar, num movimento reflexivo andlogo ao
exame transcendental das categorias do pensamento, a reconducdo das funcdes gramaticais a
fisiologia depende de uma perspectiva de terceira pessoa. Trata-se aqui de um ponto de vista em
certa medida naturalista. Essa perspectiva de terceira pessoa diz respeito a investigacao que toma o
corpo como fio condutor, investigagdo prezada por Nietzsche como o ponto de partida essencial do

filosofar. Nietzsche acredita que através de uma investigacdo do corpo nds obtemos uma nog¢ao

3 Cf. especialmente HH 11 e 19.
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mais rica da unidade complexa que reina no nosso organismo e frente a qual a unidade
gramaticalmente condicionada da consciéncia ndo passa de uma fung¢do. A essa complexa
organiza¢do corporal nos ndo teriamos nenhum acesso a partir da perspectiva de primeira pessoa,
isto ¢, a partir da perspectiva daquela unidade sintatica da consciéncia. Ela constituiria, dessa forma,

13

uma dimensdo pré-predicativa do nosso ‘“eu”, que corresponde aquele inconsciente dindmico-

pulsional do qual faldvamos acima.

Ora, mas se, como dito anteriormente, este inconsciente dindmico-pulsional ndo pode ser
reconduzido a matéria no sentido do fisicalismo reducionista, mas deve ser descrito a partir de um
vocabulario mentalista, entdo o que temos, na verdade, ¢ uma forma de entrelagamento entre as
perspectivas de primeira e de terceira pessoa. Esse problema, de natureza epistemoldgica e
ontologica a um s6 tempo, acompanha como uma sombra todas as discussdes presentes neste
trabalho; um problema que nos conduz a uma reflexao sobre as diferentes dimensdes do saber: entre
o corpo ¢ a linguagem, entre o consciente € o inconsciente, entre 0 a priori € 0 a posteriori, entre o
racional e o irracional, entre o material e o intencional, entre 0 mecanismo e a teleologia, entre o

determinismo e a liberdade...

0.2. A abordagem genética do inconsciente linguistico

As questdes apontadas acima compdem um complexo de problemas que atravessa o corpus
nietzscheano como um todo. Nosso objetivo neste trabalho, porém, € realizar uma investigagao
genética da nogao de inconsciente em Nietzsche, isto €, analisar a génese e o desenvolvimento desta
nog¢do a partir dos primeiros escritos do filésofo e apontar em que medida aquele complexo de
problemas constitui o solo fértil do qual nascerd uma concepcdo cognitivista da dinamica

inconsciente por tras de nossas mais diversas formas de vida.*

No que diz respeito a nocao de inconsciente linguistico-cognitivo, podemos dizer que a tese
de um condicionamento inconsciente do pensamento pelas formas gramaticais da linguagem, tal
como a encontramos no aforismo 20 de Além do bem e do mal, tem suas raizes nas primeiras
investigacoes de Nietzsche sobre as origens da linguagem. Ali, porém, ela se apresenta com
contornos ligeiramente diferentes, tendo sido desenvolvida sob influéncia da leitura da Filosofia do
inconsciente de Eduard von Hartmann. Como veremos no terceiro capitulo deste trabalho, as
primeiras reflexdes do jovem fildlogo acerca da linguagem remontam ao texto concebido como

introducdo ao curso de gramatica latina oferecido na universidade de Basel em 1869-70 e intitulado

4 Para um olhar panoramico sobre essa tematica, cf. Mattioli 2012.
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Sobre a origem da linguagem (Vom Ursprung der Sprache).” Neste texto, Nietzsche recorre a tese
de Hartmann segundo a qual a linguagem ¢ resultado de uma atividade inconsciente, instintiva e
conforme a fins. De fundamental importancia nesse contexto ¢ a tese de que toda linguagem se
desenvolve a partir de uma estrutura gramatical originaria presente inconscientemente no espirito.
Essa estrutura gramatical inconsciente seria condigdo para a formag¢do do pensamento consciente e
condicionaria geneticamente toda especulacao filosofica, na medida em que oferece a reflexdo um
conjunto de formas e nogdes pré-determinadas (Crawford 1988, p. 34s.). O que veriamos nesse
primeiro momento do pensamento de Nietzsche sobre a linguagem seria, assim como no aforismo
20 de Além do bem e do mal e em sua critica tardia a gramatica como um todo, a nogdao de um
inconsciente linguistico de natureza sintatico-estrutural, que condicionaria nosso pensamento
consciente e nossas fungdes cognitivas em geral através de funcdes gramaticais. A reconducao da
origem da linguagem ao instinto também antecipa o movimento de reconducdo da linguagem a
fisiologia, com a diferenga de que, no primeiro momento do pensamento de Nietzsche, essa tese
assume feigdes romanticas que ndo parecem mais estar presentes no pensamento maduro do

filosofo, pelo menos ndo de forma explicita.

Com relacao ao desenvolvimento dessa nog¢ao de inconsciente linguistico, acreditamos poder
encontrar uma nova concep¢ao da linguagem no pensamento de Nietzsche poucos anos mais tarde,
que traria consigo um novo conceito de inconsciente. A base dessa nova concepcao do inconsciente
parece ser o modelo tropologico da cogni¢dao desenvolvido por Nietzsche no contexto das reflexdes
epistemologicas elaboradas em Sobre verdade e mentira no sentido extramoral, mas ela ja se
anuncia nas teses sobre a origem da arte grega e do drama tragico, que dao forma a teoria da
tragédia apresentada em sua primeira obra publicada, O nascimento da tragédia. No que diz
respeito ao modelo desenvolvido propriamente em Verdade e mentira, seu conceito fundante € o
conceito de metafora. Nietzsche desenvolve esse modelo a partir de uma discussdo com a tese das
inferéncias inconscientes, defendida por grandes cientistas da época, segundo a qual a percepcao
sensivel deve ser entendida como uma operacao de natureza logica. De acordo com esse modelo, a
percepgao se constitui com base numa operagdo inconsciente que consiste em inferir, da reacao dos
orgdos dos sentidos ou do efeito recebido pelos mesmos, a causa da sensagdo, a qual ¢ entao
associada a um objeto no mundo. Ou seja, nossa imagem do mundo sensivel se originaria gragas a
um principio atuante nos 6rgdos sensoriais que seria, em ultima instancia, idéntico aquele que rege
nossos juizos logicos. Segundo a tese em questdo, os Orgdos responsaveis pela constru¢ao do
mundo fenoménico operam segundo leis fixas e invaridveis, de forma que sua operagdo ¢

acompanhada de necessidade e universalidade.

5 KGWII2, p. 185-188.
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Nietzsche ndo parece satisfeito com esta tese e busca contrapor-lhe um modelo alternativo,
baseado na ideia de que nossas percepgdes sensiveis tém natureza puramente semantica e figurativa,
nao logica e judicativa. Os processos de metaforizacdo a partir dos quais construimos o mundo
fenoménico estariam aquém de toda logica e toda sintaxe. A transposi¢do fisiologica de um
estimulo nervoso em imagem, que Nietzsche qualifica através do conceito de metafora, € a primeira
etapa do surgimento da consciéncia. Nesse sentido, a condi¢ao de possibilidade do surgimento da
consciéncia repousaria sobre um inconsciente cognitivo cujas fungdes, por sua vez, poderiam ser
descritas como sendo de natureza puramente semantica. Ao nosso ver, este ¢ um dos aspectos
centrais da concep¢do de inconsciente desenvolvida por Nietzsche nesse periodo. De fundamental
importancia nesse contexto ¢ o fato de que essa concepgao, ao contrario da concepgao apresentada
anteriormente de um inconsciente sintatico-estrutural, traz consigo o conceito de um inconsciente
linguistico-cognitivo que pretendemos designar como semdntico-figurativo. No interior do modelo
tropolégico do jovem Nietzsche, as imagens que constituem o pensamento inconsciente (uma vez
que este se dd puramente em intuicdes e imagens, € ndo em conceitos) sdo selecionadas,
assimiladas, traduzidas e substituidas sem recurso a qualquer esquema estrutural que fosse
responsavel por orientar essas operagdes segundo regras fixas, universais ou necessarias. Ou seja, a
semantica do pensamento inconsciente ndo seria, em principio, regida por nenhuma sintaxe que
defina ou determine a priori a relagdo entre estimulo e imagem ou das imagens entre si, de forma

que o dinamismo aqui presente seria marcado pelo emblema da contingéncia.

Posteriormente, o filésofo parece abandonar esse modelo e retomar uma teoria sintatica e
judicativa da percepgdo, sobretudo a partir de Humano, demasiado humano. O periodo no qual
ocorre essa mudancga, porém, escapa ao escopo de nosso trabalho, de modo que os meandros dessa

nova abordagem nao serdo analisados por nés aqui.

0.3. A abordagem genética do inconsciente pulsional

O nascimento da tragédia — escrito sob os auspicios da metafisica da vontade de
Schopenhauer e publicado em 1872 como o veiculo de uma nova visdo de mundo que almejava uma
renovagdo da cultura alema através da arte — apresenta, com seu conceito do dionisiaco, uma

metdfora do inconsciente® repleta de nuances e de camadas. Em certo sentido, essa no¢do pode ser

6 O termo “metafora do inconsciente” ¢ retirado do artigo de Jutta Georg: “Ein tanzender Gott. Das Dionysische als
Metapher des Unbewussten bei Nietzsche” (Georg 2012). Contudo, o uso que fazemos dessa expressao € o conjunto
de textos aos quais nos referimos através dela ndo coincidem inteiramente com o sentido e os textos que a autora
tem em mente em seu artigo, uma vez que ela tem como foco, sobretudo, os textos do periodo de maturidade. O
termo “metafora do inconsciente” tem aqui uma fung¢@o hermenéutica no contexto de O nascimento da tragédia:
trata-se de compreender que Nietzsche, apesar de ndo fazer um uso sistematico do conceito de inconsciente,
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vista como o ponto de culminancia de uma série de reflexdes elaboradas por Nietzsche nos anos
precedentes € a0 mesmo tempo como a matriz a partir da qual veremos se desenvolver, em seus
trabalhos subsequentes, algumas de suas principais teorias e hipoteses. As reflexdes anteriores a O
nascimento da tragédia as quais fazemos referéncia sao fruto da convergéncia de diversas fontes e
influéncias com as quais Nietzsche teve contato nos seus anos de formagdo e concernem
especialmente a uma confrontagdo com certos aspectos da filosofia transcendental pds-kantiana e
sua relacdo com algumas teses do que podemos chamar de biologia especulativa da segunda metade
do século XIX. No que diz respeito ao escopo de nossa investigacao, os trés autores principais que
tiveram uma forte influéncia sobre Nietzsche nesse periodo sdo Arthur Schopenhauer, Friedrich
Albert Lange e Eduard von Hartmann’. A influéncia desses autores soma-se ainda o crescente
interesse de Nietzsche pelas ciéncias naturais, o contato com algumas personalidades do mundo
cientifico que faziam parte do ambiente académico no qual ele estava inserido no periodo em que

era professor na Universidade de Basel e, por fim, sua relagdo com os gregos € com o romantismo.

O modo como essas diversas influéncias concorrem para a constru¢do das primeiras
concepgoes de Nietzsche acerca do inconsciente € intrigante. Algumas consideragdes presentes nas
anotagdes de seus anos de formagdo até o primeiro ano de professorado em Basel indicam que
Nietzsche, apesar de ndo ter ainda uma visdo e uma posi¢do claras com relagdo ao conjunto de
ideias que parecem se aglomerar em suas reflexdes, j4& comega a tragar ali os contornos de uma
concepcdo em certa medida “romantica” do inconsciente. Elementos da Naturphilosophie de

Schelling e Goethe, da metafisica da vontade de Schopenhauer, do neokantismo e do materialismo

desenvolve seu conceito de dionisiaco em torno do campo semantico das nogdes de impulso (77ieb) e instinto
(Instinkt), cuja génese remonta a Schopenhauer, as suas primeiras criticas ao voluntarismo schopenhaueriano e ao
seu contato com a Filosofia do inconsciente de Eduard von Hartmann. Reconduzir o conceito de dionisiaco a
“metafora do inconsciente” que ele apresenta significa ndo se ater meramente as formulagdes apresentadas na obra
publicada em 1872 e as analogias explicitas com o conceito schopenhaueriano de vontade, mas investigar também
os bastidores do desenvolvimento de tal conceito, que tornam manifestas as diferengas implicitas com relagdo a
Schopenhauer. Dois aspectos devem ser destacados aqui: 1) em primeiro lugar, o termo “metafora” aponta para o
uso ndo dogmatico que Nietzsche faz dos conceitos, tendo em vista que uma de suas primeiras criticas a
Schopenhauer ¢ que este ndo teria reconhecido o carater ficcional de seu conceito de vontade; 2) em segundo lugar,
uma investigagdo genética do conceito de dionisiaco indica que um de seus correlatos, a nog@o de “uno primordial”,
testemunha um distanciamento consideravel de Nietzsche com relagdo a Schopenhauer, sobretudo no que diz
respeito a disjuncdo metafisica entre vontade e representagdo. Esse distanciamento ja ¢ anunciado nos apontamentos
de Leipzig, escritos entre 1867 e 1868, e com os quais nos ocuparemos no primeiro capitulo deste trabalho.

7 Como se sabe, o primeiro contato efetivo de Nietzsche com Schopenhauer se deu em 1865. Apenas um ano depois,
ele travou conhecimento com a Historia do materialismo de Lange, que lhe forneceu um aparato conceitual bastante
sofisticado para questionar alguns dos pontos chave da metafisica de seu primeiro mentor intelectual, sem que com
isso fosse abalado seu entusiasmo com a visdo de mundo schopenhaueriana. Além disso, um dos momentos do texto
de Lange que parece ter chamado mais a aten¢do do jovem Nietzsche ¢ a parte dedicada a questao da teleologia e do
darwinismo (sobre Nietzsche e Lange, cf. por exemplo Salaquarda 1978, Stack 1983, Lopes 2008). Alguns anos
depois (em 1869), ja como professor na Universidade de Basel, Nietzsche teve contato com a Filosofia do
inconsciente de Eduard von Hartmann, que, como veremos, parece ter lhe fornecido novo material tanto para um
aprofundamento de algumas de suas criticas a Schopenhauer quanto para uma revisdo de sua posi¢do acerca da
teleologia (sobre Nietzsche e Hartmann, cf. Gerratana 1988, Langbehn 2005, pp. 138-142).
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critico de Lange, do realismo transcendental de Hartmann e do evolucionismo de Darwin disputam
pela prioridade tedrica no pensamento germinal do jovem Nietzsche e parecem se revezar no lugar
de concepcao dirigente.

Um exemplo dessa situagao teorica ambivalente ¢ sua relagdo com Schopenhauer. Em que
pese a importancia do pensamento deste Ultimo para o conjunto das primeiras obras de Nietzsche, ¢
preciso atentar para o fato de que ja em 1867-68 o jovem filologo elabora uma critica certeira as
principais teses da metafisica de seu mentor intelectual tendo como uma de suas bases as
consideragdes de Lange em sua Histéria do materialismo.® Por sua vez, o resultado desta critica,
cujo ponto de culmindncia ¢ a rejei¢do do dualismo schopenhaueriano entre vontade e
representacdo, abre as portas para a formulacdo de uma nog¢do de inconsciente que, indo além tanto
da metafisica de Schopenhauer quanto do “materio-idealismo” de Lange, coloca nosso aspirante a
filésofo nas proximidades do que podemos chamar de idealismo objetivo. Tendo suas raizes na
primeira critica de Nietzsche ao conceito de vontade de Schopenhauer, ¢ nas notas preparatdrias
para O nascimento da tragédia que essa concepcao ganha entdo corpo, entrando em cena pela
primeira vez sob o emblema do Uno primordial (Ur-Eine). A obra que parece ter fornecido a
Nietzsche os principais elementos para a constru¢cao desse novo cenario teoérico ¢ a Filosofia do
inconsciente de Eduard von Hartmann. Os primeiros apontamentos do entdo jovem professor de
filologia que atestam uma influéncia decisiva de Hartmann se encontram naquele texto concebido
como introducdo ao curso de gramatica latina oferecido por Nietzsche em Basel em 1869-70 e
intitulado Sobre a origem da linguagem.’ O texto apresenta uma combinacdo de diferentes fontes
num conjunto de citagdes e comentarios principalmente da Filosofia do inconsciente de Hartmann,
mas também da Histdria da ciéncia da linguagem de Theodor Benfey,' da Critica da faculdade do
juizo de Kant e da Filosofia da mitologia de Schelling."" A importincia desse texto consiste em
trazer a tona de forma mais clara diversos aspectos da primeira nog¢ao nietzscheana de inconsciente:
sua propriedade cognitiva (em oposicdo a concepcdo de Schopenhauer), sua relagdo com a
linguagem (enquanto estrutura gramatical originaria), seu carater “organico” (associado a natureza
do instinto) e seu conteudo teleologico (numa referéncia um tanto quanto equivoca a terceira
Critica de Kant).

Estes dois ultimos aspectos (organicidade e conformidade a fins) possuem um significado

8 Esta critica se encontra nos chamados apontamentos de Leipzig, reunidos sob o titulo “Sobre Schopenhauer” (cf.
KGW 1/4, pp. 418-430). Além de Lange, nota-se nesses apontamentos a influéncia de outras fontes, como o critico
de Schopenhauer Rudolf Haym e o filosofo Friedrich Uberweg (cf. sobre isso Lopes 2008, p. 127ss., Barbera 1995).

9 O texto Vom Urpsrung der Sprache (US) encontra-se em KGW I1/2 pp. 185-188.

10 Cf. Cavalcanti 2005, p. 41.

11 Nas notas em questdo, Nietzsche cita uma passagem dessa obra de Schelling. A passagem citada por Nietzsche ¢ a
mesma citada por Hartmann no inicio do capitulo de sua obra principal intitulado “O inconsciente na linguagem”,
capitulo utilizado por Nietzsche como base para seu texto sobre a origem da linguagem.
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particular na medida em que apontam para uma aparente mudanga na posi¢do de Nietzsche em
relacdo a questdo da teleologia tal como tratada por ele nas anotacdes escritas no ano anterior
(1868) com vistas a elaboracdo da tese de doutorado que ele planejava escrever acerca do conceito
de orgénico a partir de Kant."> Nestas anota¢des — que, apesar de testemunharem também uma
diversidade de influéncias, sdo devedoras sobretudo da discussdo de Lange sobre o darwinismo e a
teleologia'® —, Nietzsche, em consonincia com a posi¢do de Lange, parece rejeitar a interpretagdo
teleologica da natureza, proposta por Kant para dar conta da particularidade dos fenomenos
organicos, € aceitar a explicagdo mecanica oferecida pela teoria da evolugao de Darwin. Mesmo que
essa aceitagdo nao seja inequivoca, uma vez que o texto confronta diversas posigdes e por vezes
parece contestar que seja possivel fornecer uma explicacdo epistemicamente satisfatoria com base
meramente em forcas mecanicas, a tese mais sobressalente e que mais parece indicar uma tomada
de posicao por parte de Nietzsche ¢ a tese anti-teleologica associada ao darwinismo. Nossa
discussdo destas notas tentard mostrar, contudo, que ndo devemos sobrestimar sua suposta adesdo
ao darwinismo nesse momento.

De todo modo, tendo em vista o tom geral destas notas, ndo deixa de surpreender o fato de
que o jovem professor encerre seu texto Sobre a origem da linguagem, escrito apenas um ano
depois, com uma referéncia anuente ao reconhecimento por parte de Kant de uma teleologia na
natureza, seguida de uma citagdo de Schelling que destaca a intencionalidade inconsciente que
parece estar presente tanto na formacao dos organismos quanto nas origens da linguagem (cf. KGW
I1/2, p. 188). Acreditamos que o encerramento desse texto nos fornece evidéncias para falarmos na
assun¢do de uma posi¢do mais claramente afirmativa com relagdo a nogdo de teleologia e para
reconhecermos a formulagdo de um conceito de inconsciente cujas raizes remontam ao romantismo.
Nesse sentido, ndo podemos deixar de notar que hd um desenvolvimento de certas questdes
perpassando esses trés textos, questdes cujo tipo abordagem determina direta ou indiretamente o
modo de se pensar o inconsciente. Algumas dessas questdes sdo: os limites do materialismo, a
relacdo entre naturalismo e teleologia, o problema da individuagdo e a pergunta pela natureza do
organismo.

O modo como esse complexo de problemas adentra as reflexdes estéticas que permeiam a

12 Nietzsche planejava escrever sua tese de doutoramento sobre o conceito de teleologia em Kant, cujo tema central
seria “o conceito do orgénico a partir de Kant” (cf. carta ao amigo Paul Deussen do final de abril / inicio de maio de
1868). As notas para a dissertagdo se encontram em KGW 1/4, pp. 549-578 ¢ correspondem aos fragmentos 62[3] —
62[57] de abril/maio de 1868. Apesar de se tratar de um projeto abandonado pouco tempo depois (cf. carta ao amigo
Erwin Rohde de 03 ou 04 de maio de 1868), essas notas contém indica¢des importantes de quais eram as questdes
relevantes para Nietzsche naquele momento (como as questdes relativas aos limites da individuagao e a relagdo entre
materialismo e teleologia) e do modo como ele articulava diferentes fontes na elaboragdo de suas respostas a tais
questoes.

13 Cf. Lange 1866, p. 392-410.
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preparacdo de O nascimento da tragédia ¢ uma questdo a parte. Pretendemos mostrar que a
elaboragdo do conceito de dionisiaco nesta obra, como uma metafora do inconsciente, nao ¢ alheia
aos resultados daquela série de reflexdes que confrontam elementos das ciéncias da natureza, da
filosofia transcendental kantiana e pos-kantiana, assim como do romantismo e da filosofia grega
antiga. O fio condutor de nossa investigagao serd dado pela noc¢ao de intencionalidade. Uma andlise
das reflexdes de Nietzsche acerca da psicologia dos fendmenos dionisiaco e socratico, tal como
analisados nesta obra, sera capaz de nos mostrar que, a partir delas, ele formula uma concepgao do
inconsciente que fornece a base para sua teoria da experiéncia estética.

O texto Sobre verdade e mentira, escrito logo ap6s a publicagdo de sua primeira obra, da
continuidade a algumas questdes que permeiam aquela teoria da experiéncia estética, mas agora
num tom aparentemente mais sobrio, cético € minimalista. Isso, porém, ndo impede que o modelo
da cognicdo apresentado ali flerte com uma visdo de mundo de cunho romantico, € comprometa

Nietzsche com um pampsiquismo meio difuso, na linha do que ¢ defendido por Hartmann.

0.4. Divisao do trabalho

O primeiro capitulo deste trabalho ¢ dedicado a uma andlise de alguns problemas da
metafisica da vontade de Schopenhauer sobre os quais o jovem Nietzsche se debruga, no intuito de
tornar claro para si mesmo os limites conceituais da teoria de seu primeiro mentor intelectual.
Dentre esses problemas destacam-se as aporias relativas a tentativa de Schopenhauer de
compatibilizar a teoria transcendental kantiana acerca das fun¢des de nosso aparato cognitivo com
uma narrativa naturalista de sua génese, a partir do desenvolvimento de formas organicas
complexas. Trata-se de entender em que medida a solucdo apresentada por Nietzsche aqui aos
problemas identificados por ele constituem os primeiros esbogos de uma teoria cognitivista e
intencionalista do inconsciente.

O segundo capitulo da continuidade as andlises desenvolvidas no primeiro capitulo acerca
das nogdes de inconsciente, intencionalidade e natureza, mas agora com base nas notas sobre a
teleologia e o conceito de organismo a partir de Kant, escritas pouco tempo depois dos
apontamentos sobre Schopenhauer (em 1868). A questdo central a ser encarada aqui ¢ se podemos
ou nao entender a produtividade da natureza, que Nietzsche tentara compreender mediante o
conceito de “forga vital” (Lebenskraft), como uma atividade perpassada por um certo tipo de
intencionalidade. Dado o teor das notas e a forma como os conceitos sdo manipulados por Nietzsche

nesse momento, a resposta mais oébvia a essa pergunta seria ndo. Contudo, uma analise mais atenta
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aos detalhes e as ambiguidades concernentes a este ponto em particular nos revela um horizonte
mais amplo e mais receptivo a tese de que ha um tipo singular de intencionalidade inconsciente
agindo nas for¢as produtivas da natureza.

O terceiro capitulo se debruga sobre o desenvolvimento da nocao de inconsciente linguistico
no texto Sobre a origem da linguagem e sobre as relagdes entre esta nogdo e o conceito de instinto,
tal como este ¢ pensado no horizonte das teses teleoldgicas de Hartmann, mas também sob
influéncia de outros autores como Kant, Schelling ¢ Herder. Procuramos, além disso, associar essa
no¢ao a uma forma renovada de transcendentalismo com a qual Nietzsche teve contato a partir de
sua leitura da Filosofia do inconsciente. A confrontacdo com certas teorias bioldgicas da época
também se revela como um importante meio para a compreensiao do alcance e dos pressupostos da
concepgdo de inconsciente presente nesse momento do pensamento de Nietzsche. A nosso ver,
Hartmann parece ter lhe servido como exemplo de como ¢ possivel assumir um projeto naturalista,
incorporar os resultados mais recentes da biologia, inclusive do darwinismo, sem contudo se curvar
a um modelo reducionista incapaz de aceitar qualquer no¢ao de intencionalidade ou de teleologia. O
que compde o pano de fundo das teses assumidas por Nietzsche aqui, pelas vias da filosofia de
Hartmann, ¢ a visdo de mundo pampsiquista deste tltimo.

O quarto capitulo se dedica a uma anélise das reflexdes de Nietzsche sobre os fendmenos
apolineo, dionisiaco e socratico elaboradas no Nascimento da tragédia, ¢ do modo como essas
reflexdes lhe fornecem a base para uma concepcao do inconsciente que transita entre psicologia e
metafisica e funciona como condi¢ao de possibilidade da experiéncia do tragico. O que temos aqui ¢
uma teoria na qual a experiéncia estética ¢ abordada do ponto de vista da criagdo artistica. Segundo
o0 autor, tanto a criagdo quanto a contemplacao da obra de arte tragica dependem de um contato com
certos arquétipos ou imagens primordiais pertencentes a uma forma de psiquismo inconsciente
comum a toda uma comunidade humana ou mesmo a toda a humanidade. H4 aqui uma interessante
reflexdo sobre as camadas profundas desse psiquismo nas quais habitam elementos da historia pré-
civilizatéria do homem, encarnados, no ambito da tragédia, pela figura do satiro. A teoria pulsional
desenvolvida aqui gira em torno de uma série de temas centrais, como o sonho, o atavismo, a
sublimagao, a transfiguracao e a relagdo entre arte e ciéncia.

Partindo da problematica relagdo entre arte e ciéncia, o quinto e ultimo capitulo aborda as
teses desenvolvidas por Nietzsche em torno de seu modelo estético da cognicdo apresentado em
Sobre verdade e mentira. Indicamos as mudancas na compreensdo do filésofo com relagdo a
natureza ¢ a origem da linguagem e como essas mudancas acarretam modificacdes em sua
concepcao do inconsciente. O deslocamento de um modelo sintatico-estrutural para um modelo

semantico-figurativo de compreensdo da linguagem ¢ acompanhado por uma concep¢ao
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antropologica que define o homem segundo seu impulso fundamental a formagdo de metaforas.
Trata-se de um impulso artistico inconsciente que esta na base de todos nossos processos cognitivos
e em virtude do qual nossa percepcao assume um carater essencialmente estético. A definicdo dos
processos fisioldgicos da percepcdo como atividades metaforicas pressupde a atribuicao de
qualidades mentais aos componentes organicos basicos de nosso sistema perceptivo. Com 1isso,
reencontramos uma concep¢do pampsiquista que, de modo implicito e com outras fei¢des, ja
atravessava as primeiras reflexdes de Nietzsche sobre as origens da linguagem elaboradas sob

influéncia de Hartmann.
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CAPITULO I

Inconsciente e intencionalidade nos apontamentos sobre Schopenhauer (1867-68)

Pouco mais de dois anos apods seu primeiro encontro com Schopenhauer, nos apontamentos
de Leipzig de 1867-68, o jovem Nietzsche se debruga sobre alguns problemas presentes na teoria de
seu mentor intelectual com o intuito de tornar claros para si mesmo os limites conceituais da
metafisica schopenhaueriana da vontade."* Dentre esses problemas destacam-se as aporias relativas
a tentativa de Schopenhauer de compatibilizar a teoria transcendental kantiana acerca das funcgdes
de nosso aparato cognitivo com uma narrativa naturalista de sua génese a partir do desenvolvimento
de formas organicas complexas. O cerne da critica de Nietzsche consiste em apontar o paradoxo que
ha no sistema apresentado em O mundo como vontade e representagdo — e que havia sido
parcialmente identificado pelo proprio Schopenhauer — na medida em que a metafisica do segundo
livro, em particular a explicagao teleoldgica da morfologia envolvida nas manifestacdes da vontade,
torna a epistemologia do primeiro livro indcua, se ndo a falsifica inteiramente. Analisaremos esse
problema em mais detalhes na sequéncia, mas podemos resumi-lo aqui, a titulo de introdugao, do
seguinte modo: em sua consideragdo teleoldgica da natureza, Schopenhauer procura oferecer uma
teoria acerca da génese do intelecto que o localiza num estagio tardio da evolugdo dos organismos,
remetendo-o a uma funcao do cérebro. O intelecto é visto como uma ferramenta da vontade com um
fim determinado: a satisfagdo das necessidades mais elevadas de organismos cada vez mais
complexos. Por outro lado, em sua teoria transcendental do conhecimento, o intelecto € visto como a
fonte das formas da individuacdo: tempo, espago e causalidade, através das quais unicamente ¢
possivel pensar o carater processual do desenvolvimento dos seres orgnicos. E somente por
intermédio dessas formas subjetivas que o0 mundo como representagdo que conhecemos existe. Mas
essa teoria transcendental da individuagdo, a qual a epistemologia evolucionista do livro II deveria
servir de complemento, inviabiliza de antemao qualquer narrativa naturalista acerca da génese do
mecanismo de individuagdo, pois numa tal narrativa este mecanismo tem que ser pressuposto em
todos os estagios de desenvolvimento anteriores ao aparecimento do intelecto (que, segundo a
epistemologia transcendental, ¢ a propria fonte da individuacdo). Como veremos, este curto-circuito
no sistema de Schopenhauer ja havia sido identificado e supostamente solucionado pelo proprio
autor, que lhe deu o nome de antinomia em nossa faculdade de conhecimento, e sera implicitamente
reconduzido por Nietzsche a um mau uso de Schopenhauer do argumento analdgico que pretende

fazer a transposi¢ao do sentido psicologico da vontade para um sentido metafisico transpessoal.

14 A maior parte das reflexdes apresentadas neste capitulo sdo desenvolvidas em Mattioli 2013a.
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De modo geral, Nietzsche reconhece que tanto a ado¢ao do conceito kantiano de coisa em si
por parte de Schopenhauer quanto sua tentativa de conceder-lhe um sentido positivo sofrem de uma
imensa fragilidade teorica. Estes sdo dois dos quatro aspectos problematicos da compreensao
schopenhaueriana do carater metafisico da vontade enumerados por Nietzsche nas primeiras
paginas de seus apontamentos (cf. KGW I/4, p. 421). O primeiro aspecto se refere a retomada
acritica do polémico conceito kantiano de coisa em si;"* o segundo diz respeito ao fato de que os
argumentos oferecidos para determinar positivamente o conteido daquele conceito problematico
através do termo “vontade” carecem de forga persuasiva e validade epistémica — o argumento ao
qual recorre Schopenhauer para fundar sua metafisica teria suas raizes numa “intuicdo poética” nao
reconhecida enquanto tal;'® o terceiro esta associado a ilegitimidade da atribui¢do a vontade de
determinados predicados extraidos de uma contraposi¢do ao mundo fenoménico; o quarto e ultimo
concerne a ja mencionada tentativa schopenhaueriana de elaborar uma teoria transcendental da
individuagdo que ¢ incompativel com os pressupostos € as consequéncias de sua metafisica da
vontade. E especialmente sobre esse tltimo aspecto que nos debrugaremos aqui.

Apesar de todas essas criticas, como o proprio Nietzsche esclarece, o objetivo ali ndo era
combater Schopenhauer e rebaixar sua filosofia a um sistema fadado ao fracasso por seus paradoxos
internos. O que parece ter motivado o jovem fildlogo e aspirante a filésofo a elaborar essa critica
era a inten¢do de criar uma atmosfera mais amistosa para a recepc¢ao da visao de mundo presente na
metafisica da vontade, tornando seu sistema logicamente mais consiste, além de compreender
melhor seus paradoxos internos de modo a tornar os erros de Schopenhauer frutiferos, uma vez que
“os erros dos grandes homens sdo dignos de veneragao, pois sdo mais frutiferos que as verdades dos
homens pequenos” (KGW 1/4, p. 420). O lugar e o papel que a filosofia schopenhaueriana de modo
geral possuia no programa filoso6fico do jovem Nietzsche, que sera trazido a publico através da
metafisica de artista de O nascimento da tragédia, permaneciam intocados por essa critica mais
pontual a qual Claus Langbehn d4 o nome de “critica defensiva” (Langbehn 2005, p. 128). Mas se,
por um lado, trata-se de uma critica defensiva, ja que ela pretende mostrar sob quais condigdes a
metafisica da vontade ¢ passivel de aceitacdo — isto €, apds uma reforma do sistema que o tornasse
consistente —, por outro lado trata-se de uma critica transformativa, e isso por duas razdes: em

primeiro lugar, como aponta Langbehn, pelo fato de ela retirar a metafisica da vontade do contexto

15 Essa objegdio retoma uma critica de Uberweg a Kant (retomada também por Lange) e tem como alvo a legitimidade
do proéprio conceito de coisa em si (cf. Lopes 2008, p. 130). Sobre a legitimidade do uso schopenhaueriano do
conceito de coisa em si, ver ainda Malter 1991, p. 210.

16 Mais uma vez, Nietzsche parece recorrer a um argumento de Lange segundo o qual estariamos autorizados a
especular acerca da coisa em si e atribuir-lhe um conteudo positivo contanto que deixemos claro que se trata de uma
fabulag@o conceitual com fins edificantes, uma vez que em termos estritamente tedricos ela € incognoscivel (cf.
Lopes 2008, p. 130s.)
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dogmatico da filosofia de seu autor, atribuindo-lhe um estatuto ficcional com funcdo edificante.
Mas essa ndo ¢ a uUnica razdo. Trata-se ainda de uma critica transformativa em virtude do
ultrapassamento que ela opera do quadro tedrico do idealismo subjetivo kantiano ao qual
Schopenhauer permanecia vinculado, ultrapassamento que se da pela tentativa de Nietzsche de criar
um cendrio no qual transcendentalismo e narrativa evolucionista seriam entdo compativeis. Este ¢ o
aspecto que nos interessa em particular, pois ¢ através dessa transformacao da teoria transcendental
de Schopenhauer que observamos uma sofisticagdo da no¢ao schopenhaueriana de inconsciente nos
primeiros escritos de Nietzsche. No que se segue analisaremos em mais detalhes as posi¢cdes do
filésofo da vontade e a necessidade de uma reformula¢do consequente dessas posi¢cdes a partir da

critica de seu pupilo.

I.1. Inconsciente, vontade e representacio em Schopenhauer

“A vontade, como coisa em si, constitui a esséncia intima, verdadeira e indestrutivel do ser
humano: em si, porém, ela é inconsciente.” (WWV II, p. 224)"” Em Schopenhauer, o inconsciente
aparece fundamentalmente como um predicado da vontade, através do qual esta ¢ contraposta as
atividades cognitivas conscientes do intelecto e assinalada como a for¢ca motriz de nossas acdes e de
todos nossos movimentos internos e externos, como um impulso cego que rege nossa vida psiquica
e corporal. O termo “vontade”, por sua vez, ¢ utilizado por Schopenhauer para designar tanto a
dimensao volitiva desta nossa vida psiquica e corporal, assumindo o papel de elemento mais
saliente de nossa experiéncia num sentido inteiramente imanente, quanto a esséncia Ultima de nosso
ser no sentido da coisa em si kantiana. Nesse ultimo sentido, ele designa aquela dimensdo que
transcende totalmente o mundo da experiéncia, isto ¢, 0 mundo como representa¢do e suas formas:
tempo, espaco e causalidade. Estas, enquanto formas do principio de razdo, constituem nosso
modus cognoscendi, uma vez que o principio de razdo ¢ o que determina todos os modos possiveis
da relacdo cognitiva entre o sujeito que conhece e o objeto que € conhecido. O projeto de uma
metafisica imanente, como o concebe o autor do Mundo, s6 ¢ possivel dentro desse contexto se
formos capazes de acessar a coisa em si por meio de um tipo especial conhecimento que de certo
modo escapa ao principio de razdo, sem com isso ultrapassar a dimensdo da experiéncia. Esse
conhecimento, Schopenhauer o encontrara na vivéncia imediata do corpo proprio.

Ainda no primeiro livro do Mundo, onde o mundo inteiro ¢ considerado segundo seu aspecto

17 As tradugdes do primeiro volume do Mundo sdo de Jair Barboza, com pequenas e eventuais modificagdes, ¢ a
paginacao segue a edigdo brasileira, acompanhada da sigla MVR 1. O restante das tradugdes sdo de nossa autoria, € a
paginacdo segue a edigdo de Paul Deussen que consta em Schopenhauer im Kontext, acompanhada das seguintes
siglas: WWV 11 = Die Welt als Wille und Vorstellung, volume II; N = Uben den Willen in der Natur; P = Parerga
und Paralipomena.
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representacional, o corpo ja assume um papel especial na medida em que, diferentemente dos
objetos externos, conhecidos mediatamente por meio da aplicagdo da lei de causalidade as
impressoes sensiveis, ele nos ¢ conhecido de modo imediato. O corpo como objeto imediato € o
ponto de partida da propria intuicao dos objetos externos. A intuigdo de um objeto empirico ocorre
quando o entendimento aplica o principio de causalidade as impressdes sensiveis, operagdao na qual
o efeito sofrido diretamente no corpo ¢ referido a uma causa projetada externamente no espago e
que ¢ entdo intuida enquanto objeto. Nas palavras de Schopenhauer: “As mudangas que cada corpo
animal sofre sdo imediatamente conhecidas, isto ¢, sentidas, €, na medida em que esse efeito ¢ de
imediato relacionado a sua causa, origina-se a intui¢cdo desta ultima como um objeto.” (MVR 1, p.
53) Mas essas sensagdes corporais, que sao vivenciadas imediatamente e nos fazem conscientes das
coisas do mundo, sendo o ponto de partida de toda intuicdo empirica, relacionam-se cognitivamente
com o entendimento somente na medida em que afetam os sentidos de forma meramente objetiva,
sendo tdo fracas que ndo produzem dor ou prazer (cf. MVR I, p. 158). Nesse nivel cognitivo da
experiéncia, portanto, relacionamo-nos com nosso corpo ainda segundo seu aspecto meramente
representacional. No entanto, um outro nivel de experiéncia ¢ alcangado quando o que esta em jogo
sdo nossas vivéncias de dor e prazer. Estas se relacionam diretamente com a vontade; através delas
algo em noés ¢ afetado que, segundo Schopenhauer, ndo pode ser reduzido a mera representacao.
Nesse sentido, a experiéncia corporal da dor e do prazer nos mostra o corpo ndo mais como mero
objeto entre objetos, isto €, como representacao, mas sim com relacdo ao seu carater volitivo mais
essencial. Isso ocorre pois estes dois sentimentos nao sao de forma alguma representacdes, “mas
sim afeccdes imediatas da vontade em seu fendmeno, o corpo: um querer ou nao-querer relativo a
impressdo, imperativo e imediato, que este sofre.” (MVR I, p. 158)

Além dos sentimentos de dor e prazer, Schopenhauer acredita que podemos vir a conhecer
nossa esséncia intima mediante um redirecionamento do olhar aquilo que subjaz a dinamica do
nosso organismo como um todo. Para ele, o sujeito ¢ capaz de reconhecer sua vontade como sua
esséncia através dos movimentos que esta produz o tempo todo no seu corpo. Conquanto tais
movimentos sejam vistos como resultado dos atos de uma vontade que habita esse corpo, eles nao
podem ser separados dos atos mesmos.

Todo ato verdadeiro de sua vontade ¢ simultinea e inevitavelmente também um
movimento de seu corpo. Ele ndo pode realmente querer o ato sem ao mesmo tempo
perceber que este aparece como movimento corporal. O ato da vontade e a a¢do do
corpo ndo sdo dois estados diferentes, conhecidos objetivamente e vinculados pelo
nexo da causalidade; nem se encontram na relagdo de causa e efeito; mas sdo uma
unica e mesma coisa, apenas dada de duas maneiras totalmente diferentes, uma vez
imediatamente e outra na intui¢do do entendimento. (MVR I, p. 157)
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Na filosofia de Schopenhauer, portanto, especialmente na passagem do transcendentalismo a
metafisica, o corpo comparece como uma espécie de pedra de toque da relagdo entre fendmeno e
vontade, assumindo assim um duplo estatuto: por um lado como representacdo, como objeto
imediato do sujeito tomado em seu aspecto cognitivo; por outro, porém, como vontade, como sua
objetivacdo mais imediata no proprio sujeito, tomado em seu aspecto volitivo. Nesse registro
teorico de uma metafisica imanente, a designa¢do da esséncia do corpo pelo termo “vontade” ¢é
marcada por uma equivocidade notavel e fatal: Schopenhauer parte do sentido psicoldgico do
termo, extraido da experiéncia que temos de nossos atos volitivos na perspectiva de primeira
pessoa, operando em seguida uma transi¢do para o nivel transpessoal que pode causar vertigens
num leitor mais atento. Nao somos mais capazes de identificar quando o filésofo esta usando a
palavra em sua significagdo psicologica e quando ele a usa no sentido metafisico, como aquela
instancia transcendente cuja manifestacio mais imediata € o corpo em sua dindmica e
materialidade.” O mesmo vale para a nogdo de inconsciente que acompanha sistematicamente este
conceito.

Valendo-se dessa equivocidade fundamental no emprego do termo “vontade”, o autor do
Mundo realiza entdo o que talvez seja um dos passos mais temerarios do seu sistema: partindo da
constatacdo de que nossa real esséncia deve ser buscada no conjunto de nossa vida corporal
(instintiva e afetiva), e ndo no elemento intelectual da nossa subjetividade como quisera a maioria
dos filosofos, ele entdo extrapola sua andlise em dois sentidos: em primeiro lugar, aquilo que foi
identificado como caracterizando nossa propria esséncia deve agora valer para a caracterizagao da
esséncia do mundo enquanto tal, passo que ¢ dado através do argumento da analogia; em segundo
lugar, ao transpor o ambito psicolégico para o metafisico, ele submete sua concep¢do a um
dualismo profundamente problematico, isolando o polo inconsciente da volicdo e remetendo a
cogni¢do ao registro secundario (ou melhor, terciario) da consciéncia. Com esse movimento, ele
estabelece um dualismo metafisico rigido entre vontade e representagdo, atribuindo a primeira o
estatuto de coisa em si, destituida de todas as formas e predicados da segunda, e criando um
amalgama conceitual no qual intelecto, consciéncia, cognicdo e representagdo se fundem no lado

oposto ao da vontade. Este amalgama se refere a instancia epistémica que podemos chamar de “eu

18 Esta ¢ uma das principais acusagdes direcionadas contra Schopenhauer por seu critico Rudolf Haym no ensaio
intitulado Arthur Schopenhauer, publicado em 1864 nos Preufische Jahrbiicher e que teve uma influéncia decisiva
na elaboragdo das criticas do jovem ao sistema schopenhaueriano. Sandro Barbera (1995, p. 130s.), em seu artigo
dedicado especificamente a este tema, comenta quanto a isso: “O carater fundamental da filosofia schopenhaueriana
consiste, para Haym, numa 'indecisdo' de principio entre a imanéncia e a transcendéncia da vontade com relacao aos
fendmenos. As contradi¢des decorrentes desta indecisdo s6 sdo superadas mediante um uso ilegitimo da linguagem,
que se manifesta sobretudo na polissemia, empregada de modo ndo-critico, do conceito 'vontade': uma palavra que
designa propriamente um estado psicoldgico ¢ ora utilizada para substituir o conceito de 'for¢a' no ambito dos
fendmenos naturais, ora para designar o em si da totalidade dos fendmenos, a coisa em si.”
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cognoscente”, e sobre o qual Schopenhauer nos diz que ele “estd para a vontade, que ¢ a base do
fendmeno do mesmo, assim como a imagem no foco do espelho concavo estd para este ltimo, e
tem, como aquela, apenas uma realidade condicionada”, uma realidade que ¢ na verdade
“meramente aparente”. Longe de ser a entidade absolutamente primeira, como queria Fichte por
exemplo, “ele ¢, no fundo, tercidrio, na medida em que pressupde o organismo, € este, por sua vez,
a vontade”, realidade e fundamento ultimo de todos os fenomenos (WWV 11, p. 314s.).

Desse modo, com a atribuicdo de um carater inconsciente € ndo-cognitivo a vontade, ela ¢
entdo contraposta as atividades cognitivas conscientes do intelecto e designada como um impulso
cego que rege toda a dindmica do nosso ser. A propria unidade do eu (vista como meramente
aparente) ¢ tornada ontologicamente dependente da unidade inconsciente da vontade, que produz
aquela coordenacdo egodica das atividades intelectuais conscientes como ferramenta para a
realizagdo de seus proprios fins. As implicacdes dessa tese nuclear do primado da vontade sobre o
intelecto no ambito de uma andlise psicologica conduzem a uma visdo do mecanismo psiquico
semelhante aquela desenvolvida por Freud em sua metapsicologia. Porém, no caso de
Schopenhauer, a tese do primado da vontade ¢ fundada metafisicamente, o que compromete o
filésofo com uma ontologia do inconsciente muito mais onerosa do que a que encontramos em
Freud. O dominio inconsciente da vontade ¢ concebido como a verdadeira esséncia tanto da vida
psiquica como da propria materialidade do corpo. Segundo essa concepc¢do, a morfologia do
organismo ¢ determinada segundo os fins inconscientes da vontade aos quais cada uma de suas
partes corresponde.

Uma vez que o intelecto e a consciéncia, isto €, o conjunto de nossas faculdades cognitivas,
sdo produzidos pela vontade para a satisfacdo de suas necessidades e a realizagdo de seus fins, ¢
uma vez que a vontade ¢ ela mesma inteiramente desprovida de consciéncia, o que se extrai dai em
termos de psicologia ¢ um quadro explicativo no qual acdes e pensamentos individuais sdo
reconduzidos a uma conformidade a fins que transcende o horizonte intencional do proprio
individuo, mas que deriva ainda de sua constituicdo interna mais profunda (Gardner 1999, p. 379).
No ambito dessas analises psicologicas, que envolvem uma explicagdo teleoldgica das formas de
objetivagao da vontade, encontramos, contudo, uma descri¢do dos mecanismos inconscientes em
acdo na nossa vida mental e corporal que recorre ainda assim a um vocabuldrio profundamente
intencionalista. Trata-se nesse caso de uma intencionalidade agindo no nivel inconsciente-pulsional.
Com efeito, a vontade “proibe” ao intelecto certas representagdes ou “ndo permite” que certos
pensamentos venham a tona, pois “sabe” que eles provocariam certos sentimentos € emogoes
desagradaveis ou prejudiciais; ela entdo “redireciona” o intelecto a outras representacdes; ela tem

“inclinagoes” a certas representacdes e “aversdo” por outras, ou inclinagdo a uma representacao
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“numa determinada perspectiva”, mas nao em outra; uma representagdo pode ou nao lhe ser
“interessante”; ela “decide” em razdo de um “conhecimento” acerca da conformidade a fins ou da
auséncia desta num determinado objeto e “obriga” entdo o intelecto a obedecer suas ordens (cf.
WWV II, p. 233 — grifos nossos). Se tomarmos essas formulagdes seriamente, deveremos atribuir a
vontade um tipo de intencionalidade. Apesar da insisténcia de Schopenhauer quanto ao carater nao-
cognitivo da vontade, ndo podemos deixar de notar que, quando se trata de descrever os
mecanismos psiquicos mobilizados por ela na manifestacdo de seus atos, o vocabulario usado ¢
inteiramente intencionalista. At¢ mesmo um determinado tipo de “conhecimento” lhe ¢ atribuido.
Aqui, a tese central do primado da vontade na vida psiquica ¢ defendida por meio de uma analise
acurada apoiada em observagdes perspicazes da dindmica envolvida nos processos mentais, na qual
destaca-se uma profunda interacdo entre processos volitivos e cognitivos.

Porém, como ja mencionado, o termo “vontade” designa em Schopenhauer tanto a dimensao
imanente de nossa vida pulsional quanto a esséncia transcendente do nosso ser (e do ser em geral).
Enquanto tal, ela deve ser vista como o lado oposto da representagdo, inteiramente estranho a esta e
que esta na base de todo fenomeno, ao passo que a representagcdo se refere meramente ao lado do
mundo existente em nossa consciéncia. Essa ¢ a razdo que conduz Schopenhauer a uma concepgao
estritamente dualista na qual a vontade deve ser pensada como absolutamente livre das formas da
representacdo e do principio de razdo. Com isso, uma teoria realista da vontade ¢ associada a uma
tese idealista acerca do modo como nos representamos o mundo, e a propria realidade do sujeito
autoconsciente ¢ rebaixada a categoria de mera ilusao.

Essa associacdo entre realismo e idealismo, somada a tese do carater cego da vontade e do
carater ilusorio do “eu”, faz com que Schopenhauer ocupe uma espécie de “ndo-lugar” no contexto
da filosofia transcendental. Por mais que ele se arrogue o titulo de herdeiro da filosofia kantiana,
assumindo a tese de que o mundo que conhecemos € constituido pelas formas de nossa faculdade
cognitiva e que para além dele ha um registro noumenal, o modo como ele opera a transicao da
epistemologia para a metafisica fere pelo menos dois pressupostos basicos de uma teoria
transcendental que se pretenda herdeira legitima do transcendentalismo kantiano (esteja ela
vinculada a um idealismo subjetivo ou a um idealismo objetivo): 1) em primeiro lugar, a teoria
genético-transcendental de Schopenhauer, que descreve o modo como o entendimento individualiza
as afeccgdes sensiveis convertendo-as em objetos empiricos, ¢ destituida de sua prerrogativa tedrica
ao descobrirmos que o mecanismo cognitivo ndo age de modo autdbnomo, uma vez que sua
espontaneidade ¢ derivada da vontade (WWV 11, p. 312), estando submetida aos seus ditames ¢ as
suas formas de manifestacdo. Desse modo, a autoconsciéncia intelectiva perde a legitimidade e

prioridade epistémica e metodoldgica da qual gozava no registro da filosofia transcendental e que
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conferia a esta sua especificidade; 2) em segundo lugar, a compreensdo schopenhaueriana da
relacdo entre fendmeno e coisa em si € totalmente estranha a teoria kantiana e vai de encontro aos
limites criticos estabelecidos pela filosofia transcendental, segundo os quais s6 estamos autorizados
a teorizar acerca daquele ambito de objetos cujas relacdes estdo em consondncia com nossas
estruturas subjetivas e cuja natureza depende inteiramente destas ultimas.

O modo como Schopenhauer entende a relagdo entre fenomeno (representacdo) e coisa em si
(vontade) ¢ totalmente estranho ao modo como Kant a compreende uma vez que a vontade
schopenhaueriana ¢ imanente ao fendmeno e se revela ao filésofo tdo logo este se empenhe em
decifrar a escrita do mundo. Ao contrario de Kant, para quem a nogdo de coisa em si funciona como
uma espécie de corolario de sua teoria transcendental da experiéncia, estando portanto subordinada
a esta enquanto conceito-limite, Schopenhauer concebe sua coisa em si como o fundamento
explicativo de todo fendmeno, isto €, como o ndo-fenoménico que se manifesta primordialmente no
fendmeno segundo diferentes graus de objetivacdo e complexidade (cf. Gardner 1999, p. 395). Com
isso, sua teoria transcendental da individuacdo termina por assumir uma posi¢do secundaria frente
aos desdobramentos de sua concep¢ao da coisa em si, uma vez que nesse contexto o mundo como
representagdo deve ser entendido como tendo uma origem metafisica."

Esse aspecto se torna ainda mais evidente se temos em mente o outro ponto que destacamos
acima, a saber, que a forma como Schopenhauer articula os predicados da vontade em oposi¢do aos
predicados da representacdo implica um ultrapassamento dos limites estabelecidos pela filosofia
transcendental. Com efeito, a teoria schopenhaueriana reivindica legitimidade para uma explanacgao
teorica da natureza concernente a um dominio de objetos cujos tragos estruturais ndo podem ser
reconduzidos a um tipo de subjetividade formadora a qual a nogdo de “transcendental” deveria se
referir. Nesse sentido, podemos dizer, por um lado, que o idealismo de Schopenhauer ndo ¢
transcendental no sentido kantiano; por outro, ele tampouco pode ser definido como um idealismo
“objetivo”, uma vez que a vontade deve ser entendida como totalmente estranha as formas segundo
as quais o mundo como representacdo ¢ construido. Enquanto o transcendentalismo (tanto no
idealismo subjetivo quanto no objetivo) exige que todos os tracos estruturais da natureza sejam
remetidos a fungdes de um certo tipo de subjetividade criadora de formas, a metafisica da vontade

de Schopenhauer trata a natureza como manifestagdo de uma realidade subjacente que ¢

19 Rudolf Malter observa a esse respeito que, com a entrada em cena da metafisica da vontade, o “transcendentalismo
da representacdao” (que corresponde ao lugar ocupado pelo idealismo subjetivo de Kant no sistema
schopenhaueriano) “perde seu significado autonomo”. Tao logo ela estd em jogo, “torna-se clara por um lado a
funcdo preparatoria da filosofia transcendental kantiana, por outro sua superagdo” (Malter 1991, p. 244s.) A
metafisica da vontade “define o transcendentalismo como a disciplina secundaria” (Ibid., p. 262). O complexo
desenvolvimento da argumentagdo de Malter acerca do lugar do transcendentalismo na filosofia de Schopenhauer
sera discutido nas ultimas se¢Ges deste capitulo.
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absolutamente alheia a qualquer tipo de subjetividade transcendental (cf. Gardner 1999, p. 397s.).
Essa tentativa de vincular realismo nao-transcendental e idealismo subjetivo conduziu
Schopenhauer ao que talvez seja o maior paradoxo do seu sistema, ao qual ele deu o nome de
antinomia de nossa faculdade de conhecimento, ¢ que diz respeito a incongruéncia entre as
consideragoes subjetiva e objetiva do intelecto, segundo denominacdo do proprio autor. Essa
antinomia, por sua vez, ¢ o que faz do edificio conceitual schopenhaueriano o “palco de um debate
vivo e em ultima instancia inconcluso”, como afirma Alfred Schmidt (Schmidt 1977, p. IX). A
“peculiar circularidade e interrelagdo” que caracteriza a convivéncia beligera de tendéncias
idealistas e materialistas em sua filosofia resulta numa estrutura de pensamento caleidoscopica
bastante produtiva. E esta estrutura que traz a luz as tensdes internas assim como os limites externos

de cada uma daquelas tendéncias.”

I.2. A consideracio objetiva do intelecto e o carater instrumental do conhecimento

O capitulo 22 do segundo tomo do Mundo ¢ dedicado a uma anélise do intelecto a partir do
assim chamado ponto de vista objetivo. Mas o que Schopenhauer quer dizer com o termo “objetivo”
nesse contexto? No Livro I do primeiro tomo, o intelecto e a consciéncia haviam sido tratados
segundo um ponto de vista subjetivo, qualificagdo que se refere ao tipo de andlise que toma como
ponto de partida a consciéncia (experiéncia interna) como um dado e, desdobrando-se por assim
dizer “a partir de dentro”, apresenta o mecanismo interno mediante o qual o mundo se nos apresenta
e ¢ pensado como representacdo por intermédio dos sentidos, do entendimento e da razdo. Trata-se
aqui da perspectiva fundamentalmente idealista herdada (ndo sem alguns ajustes) de Kant. Contudo,
Schopenhauer acusa Kant de unilateralidade por haver se ocupado somente com essa perspectiva

subjetiva (idealista), deixando de lado um aspecto que ele considera essencial para uma

20 Essa relagdo cheia de tensGes entre materialismo ¢ idealismo vém a tona sobretudo com a assim chamada
consideracdo objetiva do intelecto, presente no segundo volume do Mundo e que comparece em geral nos escritos
publicados a partir de Sobre a vontade na natureza. Na literatura, isso conduziu a tese corrente de uma gradual
naturalizacdo do pensamento de Schopenhauer e de uma virada materialista em sua trajetéria — poderiamos falar
ainda, como Schmidt, em uma “autocorrecdo epistemoldgica” ou uma “reformulagdo naturalista do
transcendentalismo kantiano” — ap6s a publicag@o do primeiro volume do Mundo, e isso sob influéncia de autores
como Flourenz, Cabanis e Bichat (cf. Schmidt 1977, p. XXV; Schmidt 1989, p. 43s.; e ainda Langbehn 2005, p.
60s.). Essa abordagem genética, muito bem representada por Eduardo Branddo em seu livro 4 concepgdo de
matéria na obra de Schopenhauer, aposta num progressivo distanciamento de Schopenhauer da heranca kantiana
que ainda prevalecia no primeiro volume de sua obra principal (cf. Branddo 2008, p. 17s.; cf. ainda p. 229ss. para
uma rigorosa analise do desenvolvimento do “ponto de vista objetivo” com base num detalhamento e numa revisao
estrutural da nogdo de causalidade concomitantemente a uma sofisticagdo do argumento da analogia por
Schopenhauer a partir de Sobre a vontade na natureza). Como ficara mais claro nas segdes seguintes, nossa leitura
ndo tem como foco essa abordagem genética, mas sim a questdo sistematica acerca da incompatibilidade entre as
diversas exigéncias teoéricas da metafisica da vontade, por um lado, e por outro os pressupostos basicos do idealismo
subjetivo de cunho kantiano professado por Schopenhauer.
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compreensdo e uma explanacdo completa dos nossos mecanismos cognitivos. Ao considerar nossa
faculdade de conhecimento somente segundo o ponto de vista subjetivo, revelando os elementos a
priori através dos quais o0 mundo fenoménico € construido, Kant ndo teria notado a importancia de
uma investigacao fisiologica capaz de nos fornecer informagdes cruciais para entendermos a
natureza ¢ a fun¢do de nossas faculdades cognitivas em termos de sua relagdo genética com o
mundo externo. Nesse sentido, Schopenhauer pretende complementar a perspectiva subjetiva
através de uma consideracdo objetiva do intelecto, que toma como ponto de partida ndo a
consciéncia, mas sim o mundo tal como nos ¢ dado na experiéncia externa. Partindo entdo das
relacdes e interacdes fisicas, quimicas e bioldgicas do mundo exterior, essa analise tem por fim
colocar & mostra as condi¢des empiricas mediante as quais se tornou possivel e necessario o
surgimento de um mecanismo cognitivo. Desse modo, essa consideragdo leva a cabo uma
investigacao genético-etiologica do conhecimento capaz de nos informar de modo mais completo
acerca de sua natureza, sua origem, sua fungdo e seus limites (cf. WWV II, p. 308ss.).*!

Se considerarmos inicialmente, dentro desse contexto, a pergunta pela origem do
conhecimento, nos depararemos com uma resposta de Schopenhauer que reconduz nosso aparato
cognitivo como um todo a uma funcdo do cérebro. Todo o mundo objetivo que apreendemos
intuitivamente e todo o aparato conceitual que construimos para compreendé-lo podem ser
reduzidos, nesse nivel tedrico, a certos movimentos e alteracdes na massa encefalica. O cérebro, por
sua vez, ¢ uma formag¢do organica resultante de um aglomerado de matéria extremamente refinado,
capaz de converter as minimas excitagdes numa ampla representacdo imagética de mundo projetada
objetivamente. Enquanto formagdo organica, o cérebro ndo possui uma esséncia ou natureza intima
distinta das formagdes organicas inferiores, diferenciando-se delas somente por sua maior
complexidade. Ele ¢ o ultimo produto da natureza e pressupde todos os outros na série causal da
escala evolutiva. Mas o que teria levado a natureza a produzir algo como um aglomerado organico
dotado de capacidades cognitivas? Aqui, a etiologia ¢ complementada por uma Naturphilosophie;
poderiamos dizer até mesmo que, nesse registro conceitual, a primeira ¢ destituida de sua fung¢do
explicativa pela segunda. Com efeito, a resposta de Schopenhauer remonta a sua concepcao
metafisica da natureza para fornecer uma explicagao do “por qué”, ou melhor, do “para qué” do
conhecimento: trata-se da vontade, esse impulso insaciavel que esta essencialmente por tras de todo
fendmeno manifestando-se como natureza — como forgas naturais primordiais (urspriingliche

Naturkrfte) e como forga vital (Lebenskraft). E a busca pela satisfagdo de necessidades cada vez

21 Para Christopher Janaway (1989, p. 186), a critica de Schopenhauer & concepg¢ao unilateral de Kant acerca do sujeito
e sua tentativa de complementa-la através de uma abordagem empirico-materialista ¢ a maior realizagdo de sua
filosofia. Mesmo que essa tentativa o conduza a um problema em grande parte insoltvel, ter reconhecido o carater
incompleto e unilateral do idealismo kantiano e ter assim buscado um ponto de vista além, na tentativa de conciliar
as abordagens subjetiva e objetiva, deve ser visto como um enorme progresso em relagdo a Kant.
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mais delicadas e complexas que leva a natureza a produgdo de organismos com morfologias cada
vez mais adaptadas ao carater sutil dessas necessidades. Como observa Rudolf Malter, a concepgao
de uma interacao fundamental da vontade com o fendomeno torna clara a preponderancia concreta da
primeira nos efeitos do mundo material: “sob a forma das for¢as primordiais da natureza, ¢ ela (e
ndo o principio de razdo) que determina de modo primario os processos naturais”, enquanto as
causas pertencentes a dimensdo do fendmeno (isto ¢, das causas mecanicas até as excitacdes e 0s
motivos) tém apenas uma fungdo ocasional — sido “causas eventuais” (Malter 1991, p. 260).? Em
ultima instancia, portanto, o conhecimento e o intelecto, como fun¢des de um 6rgao produzido pela
vontade no mundo fenoménico, sdo apenas instrumentos desta ltima.

Ora, com a pergunta pela origem ja tocamos também diretamente nas questdes acerca da
natureza ¢ da fun¢do do conhecimento, e indiretamente na questdo acerca de seus /imites. Como
mecanismos da vontade com vistas a satisfacdo das necessidades do organismo, o intelecto e o
conhecimento tém uma natureza instrumental e uma funcdo pragmdtica de orientagio no mundo. E
através da apreensdo cognitiva do mundo enquanto mundo de entes individuados no espago que o
organismo animal ¢ capaz de perseguir seus fins, de movimentar suas partes de modo a alcancar o
objeto de seu anseio e satisfazer seus desejos ou instintos. Na medida em que fornece uma
percep¢do do ambiente circundante (por mais precdria que seja esta percepcdo nos organismos
inferiores), o conhecimento funciona assim como um meio para a representacdo dos motivos da
acdo de um determinado animal, aquilo para o qual ele deverd direcionar seus esforcos.
Schopenhauer define o motivo como:

um estimulo externo, cujo efeito da origem primeiramente a uma imagem no
cérebro, por meio da qual a vontade realiza o verdadeiro efeito, a acdo corporal
externa. Na espécie humana, porém, ¢ possivel que um conceito, abstraido de
imagens anteriores deste tipo através da subtragdo de suas diferengas, ou seja, que
ndo € mais intuitivo, mas ¢ fixado e designado meramente por palavras, assuma o
lugar daquela imagem. (N, p. 313)

Em ultima instancia, todos os esforcos de qualquer organismo estdo dirigidos
inconscientemente a preservacdo e a reproducao. Na busca incessante pela preservagdo e
reproducdo da vida, a qual a vontade impele categoricamente todo ser vivente, cada érgdo possui
um fim e uma fun¢do determinados. A fun¢do do cérebro se realiza pelo mecanismo cognitivo do
intelecto.

Uma vez estabelecidas a natureza instrumental e a fungdo pragmatica do intelecto, segue-se

dai, segundo Schopenhauer, que o conhecimento ndo tem e ndo pode ter como objeto a verdadeira

22 Cf. ainda Brandao 2008, pp. 191-195, onde o autor fala de uma atividade original da matéria (Materie), relacionada
a uma forga intrinseca de mudanga que ndo necessita de uma causa mecanica externa, pois remete diretamente a
vontade.
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esséncia das coisas. Ele esta circunscrito ao ambito relacional do mero fenomeno. A intui¢ao nos
fornece um conhecimento intuitivo do mundo como representacdo; a razao e os conceitos, derivados
da intuicdo e fixados como representacoes de segundo grau, nos fornecem um conhecimento
abstrato desse mesmo mundo. Estamos aqui no ambito das relagdes intrafenomenais, onde rege o
principio de razdo. Para Schopenhauer, a subordinacdo dos mecanismos cognitivos as necessidades
inconscientes do organismo torna ilegitima qualquer reivindicacdo de acesso epistémico a
verdadeira esséncia do mundo. E isso porque o intelecto, originalmente designado para apresentar a
vontade individual a representagdo de seus motivos, “consequentemente apreende meras relagdes
das coisas e ndo penetra em seu interior, em sua esséncia propria” (WWV 11, p. 325).

Numa tentativa um tanto quanto forcada de assegurar seu lugar entre os legitimos herdeiros
da filosofia kantiana, Schopenhauer identifica aqui o pensamento fundamental do qual teria nascido
a Critica da razdo pura de Kant. Para ele, a tese segundo a qual ndo dispomos de nenhum tipo de
material cognitivo (seja por meio da intuicdo, seja por meio dos conceitos abstratos) que nos
fornega um conhecimento do mundo tal como ele ¢ em si mesmo — razdo pela qual ao nos
lancarmos em um tal empreendimento epist€émico sempre nos enveredaremos em embaragos
tedricos inextricaveis —, provém da constatacdo de que “o intelecto, e portanto o proprio
conhecimento, ¢ algo secundério, um mero produto, engendrado a partir do desdobramento da
esséncia do mundo” (WWV 11, p. 326). Nesse sentido, ele seria dependente da histdria evolutiva do
proprio mundo e dos organismos que o habitam, surgindo como uma espécie de luz das profundezas
obscuras da vontade cega. Esta vontade, portanto, na medida em que estd na base do conhecimento
como sua condi¢do, nao pode ser por ele apreendida, ndo pode se tornar seu objeto: “Aquilo que
antecede o conhecimento como sua condi¢do, através do que ele se tornou pela primeira vez
possivel, isto €, sua propria base, ndo pode ser apreendido por ele imediatamente; assim como o
olho nao pode ver a si mesmo.” (WWV II, p. 326)

Nesta passagem, Schopenhauer atribui a vontade um estatuto transcendental ao considera-la
como condi¢do de possibilidade do conhecimento. Aqui, os resultados da andlise transcendental do
conhecimento levada a cabo por Kant sdo patenteados sobre uma base naturalista e aliados aos
resultados das ciéncias naturais, em particular da fisiologia. Mais ou menos do mesmo modo que
metafisica e ciéncia natural sdo associadas neste ponto da investigagdo filosofica, a vontade adquire
ao mesmo tempo ¢ de um modo um tanto quanto paradoxal o estatuto de transcendente e
transcendental com relacdo ao conhecimento. Por sua vez, o estabelecimento dos limites do
conhecimento se da por meio de uma constatagdo do seu carater instrumental: por ser um produto
do desdobramento e da exteriorizacdo da propria esséncia do mundo no seio da natureza, ele esta

essencialmente condicionado por ela e é consequentemente incapaz de se colocar diante dela para
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apreendé-la objetivamente.

Conclui-se assim que a critica da razdo realizada por Schopenhauer ¢é metafisicamente
motivada. Mobilizando uma ontologia inteiramente avessa aos principios do transcendentalismo
kantiano, ele acredita estar ainda mais justificado a se engajar no empreendimento de critica do
conhecimento do que o proprio Kant. Essa convicgdo tem basicamente duas razdes: a) em primeiro
lugar, sua analise do conhecimento seria mais completa do que a analise unilateral de Kant, por
considerar nosso aparato cognitivo nao somente do ponto de vista subjetivo proprio ao idealismo,
mas também a partir do ponto de vista objetivo, fisiologico; b) por sua vez, a legitimidade desta
consideracdo objetiva ¢ concedida pela tese metafisica de que por tras de todo fendmeno esta a
vontade, que se manifesta como natureza produzindo formagdes organicas em gradativa evolugdo.
Com sua suposta ontologia critica, Schopenhauer acredita ter ido além de uma certa obtusidade de
Kant, que teria sido incapaz de reconhecer a existéncia de uma fonte imanente legitima de
conhecimento metafisico. O autor da Critica da razdo pura teria ignorado que, apesar do
conhecimento objetivo estar circunscrito somente a0 mundo dos fendmenos (o mundo como
representacao), nossa propria esséncia pertence ao mundo da coisa em si, na medida em que esté
nele enraizada. Esse enraizamento do sujeito no mundo da coisa em si tornaria possivel que ele,
através de um redirecionamento do olhar & dimensdo volitiva do corpo proprio, obtivesse uma
compreensdo ndo objetivante da relagdo existente entre o fendmeno e sua esséncia mais intima.

E a partir dessa reviravolta naturalista e metafisica situada nos meandros de um idealismo
em crise que Schopenhauer afirmara a superioridade de sua propria analise critica frente aquela de
Kant. O resultado dessa reviravolta ¢, por um lado, um enorme progresso em direcdo a uma
epistemologia cientificamente esclarecida que antecipa em vdarios aspectos o projeto de
naturalizacao do kantismo que dominou boa parte do cenario intelectual alemao na segunda metade
do século XIX. Por outro lado, porém, ela resulta num abandono inconfesso por parte de
Schopenhauer de um aspecto central do método transcendental que caracterizava o idealismo
kantiano.

Ao se posicionar com relagdo a critica da razdo de Kant, o filosofo da vontade nos diz que
este ultimo procedeu de modo a posteriori na analise dos limites do conhecimento (WWYV 1I, p.
328). O que leva Schopenhauer a fazer tal afirmacdo? Segundo ele, o caminho percorrido por Kant,
ao constatar a inadequa¢do do conhecimento racional para uma explicagdo da esséncia do mundo,
toma como ponto de partida o proprio conhecimento, considerando-o como um fato, para entdo
prosseguir investigando até onde poderiamos avangar com seu auxilio. O emprego que
Schopenhauer faz aqui do termo “a posteriori” parece ndo coincidir exatamente com uso que o

proprio Kant faz do conceito, o que leva a crer que ele esteja qualificando injustamente como a
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posteriori o argumento kantiano acerca dos limites do conhecimento. Ora, a distin¢do kantiana entre
fendmeno e coisa em si, na qual se encontra necessariamente implicada a ilegitimidade de um uso
transcendente dos conceitos do entendimento, ndo recebe por acaso o nome de distingdo
transcendental (CRP, A45-B62). Trata-se claramente de uma distingdo feita a priori, uma vez que
ela ndo depende do apelo a experiéncia para que sua validade epistémica esteja assegurada (do
contréario, a questdo se podemos ou ndo conhecer as coisas tal como elas sd3o em si mesmas nao
poderia ser respondida com certeza apoditica e estaria sujeita a contingéncia).

De todo modo, o aspecto do procedimento critico de Kant que Schopenhauer pretende
ressaltar ao caracteriza-lo como a posteriori parece remeter a indisposicdo kantiana em questionar
seu ponto de partida: a factualidade do conhecimento cientifico em sua necessidade e
universalidade. Os limites do conhecimento sdo estabelecidos por Kant a posteriori na medida em
que o fato do conhecimento ¢ tomado como algo imediatamente dado ¢ certo a priori, e o tiloésofo,
ao invés de proceder geneticamente no sentido de um questionamento radicular de sua validade
mediante uma investigagdo de sua natureza e origem, procede analiticamente ¢ dedutivamente com
vistas a estabelecer suas condi¢des de legitimagdo. E somente por ocasido do estabelecimento dos
critérios e das condicoes de validade objetiva de nossos juizos que Kant instaura ao mesmo tempo
os limites do conhecimento: s6 podemos ter conhecimento daquilo que nos ¢ dado na intui¢do uma
vez que ¢ sO nesse registro que os conceitos adquirem um contetudo objetivo. Schopenhauer, por sua
vez, declara que seu movimento argumentativo para provar a insuficiéncia do conhecimento com
vistas a coisa em si € a priori, diferentemente de Kant. E isso porque ele teria chegado a essa
conclusdo a partir de um procedimento genético, a partir de uma analise do conhecimento segundo
sua natureza e origem, trazendo a tona seu carater secunddrio enquanto instrumento da vontade.
Dentro desse contexto, o conhecimento nao poderia ser visto como ponto de partida da investigacao
(como ocorre em Kant), uma vez que ele € ponto de chegada da historia material de exteriorizagao
da vontade. Essa ¢ a razdo pela qual ele teria de ser necessariamente inconclusivo no que diz
respeito a pergunta pela esséncia do mundo.

Ora, reconduzir o mecanismo representacional a sua origem metafisica (como rebento da
vontade) forneceu a Schopenhauer um outro caminho para o estabelecimento dos limites do
conhecimento. Entretanto, esse caminho destoa do método transcendental kantiano num ponto
fundamental: o tipo de explanagdo filosofica empregada na filosofia transcendental ndo ¢ e ndo
pode ser de modo algum baseado num apelo a um conhecimento acerca da constituicdo essencial,
seja do sujeito, seja das coisas do mundo (Gardner 1999, p. 394). J4 haviamos visto que a forma
como Schopenhauer articula os predicados da vontade em contraposi¢ao ao mundo da representacao

fere os principios de qualquer tipo de transcendentalismo na medida em que pretende descrever um
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dominio de objetos cujas estruturas ndo podem ser remetidas a fun¢des de um tipo de subjetividade
transcendental. De acordo com o que acabamos de ver, sua critica do conhecimento, por sua vez,
por mais paradoxal que isso possa soar, se baseia na reivindicacdo de um acesso epistémico a esse
mesmo dominio transcendente no qual estdo ausentes todas as formas de articulagao dos predicados
da representacdo. H4 um duplo paradoxo nesse empreendimento critico-metafisico que pretende
determinar os limites do conhecimento e provar sua insuficiéncia face a pergunta pela esséncia. Em
primeiro lugar, esse empreendimento ¢ realizado a partir de um modelo cientifico (fisioldgico), cuja
funcao explicativa depende justamente de um saber metafisico acerca da esséncia do mundo. Além
disso, ele se envereda em embaragos insuperaveis no tocante aos pressupostos naturalistas da tese
de um desdobramento material gradativo da vontade. Esse duplo paradoxo se revela como
consequéncia daquele problema fundamental que emerge da tentativa schopenhaueriana de conciliar
realismo (ndo-transcendental) e idealismo subjetivo. No que se segue analisaremos alguns dos
aspectos desse problema concernente a tensdo entre naturalismo e transcendentalismo no

pensamento de Schopenhauer.

I.3. Naturalismo e transcendentalismo: a antinomia da faculdade de conhecimento

Ao abandonar as premissas do idealismo transcendental em sua metafisica,
complementando-a enfim com uma teoria da evolugdo orientada cientificamente, Schopenhauer ¢
obrigado a se confrontar com uma contradi¢do que ¢ elaborada por ele de dois modos distintos.
Ainda no livro I do primeiro volume de sua obra principal, ao falar sobre a lei de causalidade, o
autor nos apresenta a primeira formulagdo do paradoxo. Segundo essa formulacdo, a lei de
causalidade e a investigagao cientifica da natureza que a toma como fio condutor implicam que:

no tempo, qualquer estado da matéria mais complexamente organizado deve ter sido
precedido de um mais simples, vale dizer, que os animais existiram antes dos
homens, os peixes antes dos animais, as plantas antes destes € o inorgéanico antes de
qualquer organico; por consequéncia, a massa originaria passou por uma longa série
de mudangas antes que o primeiro olho pudesse se abrir. E no entanto a existéncia
daquele mundo inteiro permanece sempre dependente desse primeiro olho que se
abriu, tenha ele pertencido até mesmo a um inseto [...]. Sim, toda aquela longa série
temporal, cheia de inumeraveis mudangas, mediante as quais a matéria ascendeu de
forma a forma até a existéncia do primeiro animal cognoscente, toda essa longa
série, ela mesma, s6 pode ser pensada unicamente na identidade de uma consciéncia.
[...] Assim, necessariamente, vemos de um lado a existéncia do mundo todo
dependente do primeiro ser que conhece, por mais imperfeito que seja; de outro,
vemos esse primeiro animal cognoscente inteiramente dependente de uma longa
cadeia de causas e efeitos que o precede e na qual ele aparece como um membro
diminuto. (MVR 1, p. 75s.)
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A esse curto-circuito essencial no interior de seu sistema Schopenhauer d4 o nome de
“antinomia em nossa faculdade de conhecimento”. Trata-se de um dilema epistemologico
insuperavel, o que pode ser constatado, dentre outras coisas, pelo fracasso da tentativa
schopenhaueriana de dissolucdo da antinomia. Schopenhauer acredita ser capaz de solucionar esse
paradoxo reiterando a tese herdada de Kant segundo a qual “tempo, espaco e causalidade ndo
pertencem a coisa em si, mas exclusivamente ao seu fendmeno” (MVR I, p. 76). Essa tentativa de
solucdo um tanto quanto leviana se encontra na sequéncia da passagem acima citada. Ao reforgar a
afirmacao de que a representagao corresponde apenas a um lado do mundo, seu “lado exterior”, e de
que o mundo possui ainda um lado interior, completamente diferente, que sera tratado no livro
seguinte, ele deixa o leitor na expectativa de que o problema sera definitivamente solucionado
posteriormente. Contudo, Schopenhauer apenas procrastina a resolu¢gdo da antinomia, cuja solucao
permanece insatisfatoria, pois a metafisica da vontade, com sua explicagdo teleoldgica do
desenvolvimento material e gradual das formagdes organicas, encerra em si, desde o inicio e até
seus paralipomena distintamente cientificos, esse problema fundamental.

Uma das razdes que tornam insuperavel o dilema epistemologico aqui presente ¢ o fato de
que cada uma das estratégias argumentativas (a argumentagdo transcendental-idealista por um lado,
e a empirico-materialista por outro) pressupde a outra. Se por um lado o sujeito ¢ condi¢do de
possibilidade da histéria material das manifestacdes da vontade, por outro ele ndo ¢ sendo um
produto, um ponto de chegada dessa evolugdo. No capitulo VI do livro II de Parerga e
Paralipomena, “Sobre a filosofia e a ciéncia da natureza”, encontramos a seguinte formulacao da
antinomia:

Se, por um lado, devemos admitir que todos aqueles processos fisicos,
cosmogonicos, quimicos e geoldgicos existiram antes do surgimento da consciéncia
e portanto fora de uma consciéncia, uma vez que, como suas condicdes, eles
necessariamente devem ter precedido seu surgimento; por outro lado ndo se pode
negar que esses mesmos processos nada sdo fora de uma consciéncia € ndo podem
sequer ser pensados, uma vez que € somente em e por meio de suas formas que eles
podem se manifestar. No melhor dos casos poderiamos dizer que a consciéncia
condiciona os processos fisicos em questdo em virtude de suas formas; mas ela ¢,
por sua vez, condicionada por eles em virtude da matéria destes. (P II, p. 150)

Vemos aqui um duplo condicionamento entre sujeito (consciéncia) e matéria que torna o

sistema de Schopenhauer bastante indigesto.” Como vimos, o jovem Nietzsche percebeu esse

23 A estranheza dessa ideia se reflete ainda em outras formulagdes de Schopenhauer, como por exemplo quando ele
analisa o conhecimento em termos de uma “modificacdo” da matéria e ao mesmo tempo considera a matéria como
uma “modificacdo” do conhecimento (cf. MVR I, p. 73; WWV 11, p. 15). De modo bastante sofisticado, Alfred
Schmidt ressalta a equivocidade dessas passagens, sobretudo com relag@o ao uso do termo “modificagdo”. O modo
pelo qual a existéncia de uma mente cognoscitiva remete a existéncia da matéria € “qualitativamente diferente” do
modo pelo qual a existéncia da matéria remete a uma fung@o cognitiva dessa mesma mente. O fato de que o
mecanismo cognitivo ¢ uma fun¢do da matéria (do cérebro) constitui o lado “real-genético” da relagdo entre
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problema bem cedo. Sob influéncia do texto de Rudolf Haym sobre Schopenhauer,* ele identificou
a questdo acerca da origem do intelecto e dos limites da individuagdo como o paradoxo central da
filosofia de seu mentor intelectual. Nos apontamentos reunidos sob o titulo “Sobre Schopenhauer”,
Nietzsche se pergunta como uma vontade alheia ao principio de razdo (grundlos), alheia a qualquer
atributo cognitivo (erkenntnislos) e atemporal (zeitlos) pode vir a se tornar fendmeno,
manifestando-se em entidades individuadas. Posto de outro modo: “de onde [provém] o aparato
representacional no qual a vontade aparece?” (KGW 1/4, p. 425)

Nietzsche observa que, em sua consideragdo da natureza orientada segundo as ciéncias
etiologicas, na qual a natureza ¢ vista como objetivacdo progressiva da vontade, Schopenhauer
concebe uma gradagdo de fendmenos da vontade “com necessidades de existéncia cada vez
maiores: para satisfazé-las, a natureza se serve de uma série gradual correspondente de meios,
dentre os quais tem lugar o intelecto, desde a sensagao mais incipiente até a sua extrema clareza.”
(Ibid.) Essa tese naturalista concernente aos graus de objetivacdo da vontade pressupde, portanto,
que a individuacdo e suas formas: tempo, espago e causalidade, ja existem antes do surgimento do
intelecto, pois sem elas € inconcebivel qualquer desenvolvimento do organico. Nietzsche retira
entdo as consequéncias dessa tese no interior do sistema schopenhaueriano: “numa tal concepgao,
um mundo fenoménico € colocado antes do mundo fenoménico: se quisermos manter 0s termos
schopenhauerianos acerca da coisa em si. Ja antes do aparecimento do intelecto vemos o principium
individuationis, a lei de causalidade, em plena efetividade.” (Ibid.)

Notemos que o adendo de Nietzsche: “se quisermos manter os termos schopenhauerianos
acerca da coisa em si”’ ndo ¢ de menor importancia. Ele se refere aqui ao fato de que os predicados
que Schopenhauer atribui a vontade sdo retirados de uma contraposicao a representacdo, de modo
que ela deve ser entendida como aquilo que ¢ absolutamente diverso a representacao. Como algo
que se encontra fora da individuagdo, a vontade se caracteriza por uma unidade incondicionada, o
que corresponde ao monismo metafisico do autor do Mundo. Auséncia de cogni¢do e
atemporalidade s3o outros atributos que lhe sdo inerentes. No que diz respeito ao problema

concernente ao atributo da unidade, note-se que ele é, como observa Malter (1991, p. 254),

intelecto ¢ matéria (lado que concerne a historia evolutiva dos organismos). Por sua vez, o fato de que todas as
afirmagdes acerca do mundo material s6 podem ser feitas a partir da perspectiva de um sujeito cognoscente constitui
o lado formal-cognitivo da relagdo em questdo. Para Schmidt, o uso que Schopenhauer faz do termo “modificagdo”
nessas passagens ¢ marcado por essa equivocidade (cf. Schmidt 1977, p. XXVIII e p. XLIV, nota 124). Com efeito,
o correlativismo transcendental entre sujeito e objeto ndo pode ser prontamente traduzido num correlativismo
genético-etiolégico entre intelecto e matéria. E verdade que Schopenhauer tenta enfim verter mais uma vez a
problematica correlacdo entre intelecto e matéria naquela formalmente menos onerosa entre sujeito e objeto,
operagdo pela qual a primazia da perspectiva transcendental-idealista ¢ assegurada (Schmidt 1977., p. XXVIII).
Contudo, esse movimento tedrico ndo ¢ capaz de fornecer uma resposta satisfatoria a pergunta pela origem do
intelecto, que surge com a concepgao evolucionista da objetivagdo da vontade e que € justamente a pergunta mais
importante no contexto em questao.
24 Cf. Barbera 1995; Lopes 2008, pp. 126-144; Langbehn 2005, pp. 121-133.
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derivado da “predica¢do do 'um", que se refere numericamente ao individuo e, nesse sentido,
corresponde ao principio de individuacdo, que rege o mundo fenoménico. Nietzsche se refere
explicitamente a este problema na seguinte passagem:

mais importante para nos ¢ o fato de que também todos os predicados da vontade sao
tomados de empréstimo do mundo fenoménico. E verdade que Schopenhauer tenta
aqui e ali apresentar o sentido destes predicados como inteiramente inapreensivel e
transcendente, por exemplo, em Mundo como vontade Il p. 368: A unidade daquela
vontade na qual reconhecemos a esséncia em si do mundo fenoménico ¢ uma
unidade metafisica, portanto, o conhecimento da mesma ¢ transcendente, isto €, ndo
repousa sobre as fungdes de nosso intelecto e por isso ndo pode ser efetivamente
apreendida por estas.” Porém, o sistema schopenhaueriano como um todo, € em
particular a primeira apresentacdo do mesmo no volume 1 do Mundo como vontade,
nos convence do seguinte: onde lhe ¢ de algum modo conveniente, Schopenhauer se
permite o uso humano e de modo algum transcendente da unidade na vontade. [...]
Portanto, com essa 'unidade' ocorre o0 mesmo que com a 'vontade', trata-se de
predicados da coisa em si retirados do mundo fenoménico. (KGW 1/4, p. 424)

Mas deixemos de lado aqui este problema em particular do atributo da unidade e de sua
relagdo a individuacdo, e concentremo-nos, antes, na questdo em torno da origem da prépria
individuacdo. A individuagdo existe somente na medida em que hd um intelecto que perceba o
mundo como um mundo de entidades individuadas no espago. Do que foi dito mais acima segue-se,
porém, que o intelecto, tal como concebido por Schopenhauer, ja pressupde um mundo determinado
pelo principio de individuacdao e pela lei de causalidade. Pois como seria possivel a génese do
intelecto numa esfera atemporal e sem a mediagao de relagdes causais? Como diz Nietzsche: “o que
se origina a partir de um tal mundo desmundanizado tem de ser propriamente — segundo as
declaragdes de Schopenhauer — coisa em si: ora, ou o intelecto jaz entdo eternamente fundido a
coisa em si como um novo predicado, ou ndo pode haver intelecto, pois um intelecto jamais poderia
ter vindo a ser.” (KGW 1 /4, p. 426) Contudo, uma vez que ha intelecto, Nietzsche conclui que “ele
ndo pode ser um instrumento do mundo fenoménico, como quer Schopenhauer”, mas, antes, tem de
ser ele mesmo coisa em si, isto ¢, vontade (Ibid., p. 427). Essa compreensdo do intelecto como algo
imanente a vontade esta, porém, em clara oposi¢ao ao dualismo fundamental de Schopenhauer entre
vontade e representacdo. Um tal idealismo objetivo ndo pode ser por ele aceito, pois essa aceitacao
solaparia as bases de sua intui¢do filosoéfico-existencial mais essencial, como veremos adiante.

Uma outra passagem do segundo tomo do Mundo, que também diz respeito aquela
consideragdo objetiva cientifica do intelecto, pode ser aduzida aqui como igualmente reveladora dos
problemas relativos aos limites da individuagao:

Se seguirmos regressivamente na consideragdo objetiva do intelecto tdo longe
quanto pudermos, descobriremos que a necessidade ou a urgéncia do conhecimento
em geral surge da pluralidade e da existéncia separada dos entes, ou seja, da

25 Passagem retirada do capitulo 25 do segundo tomo do Mundo.
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individuag@o. Pois se pensarmos que so existe um ente inico, nesse caso um tal ente
ndo necessitara do conhecimento, pois nao ha nada que seja diferente dele mesmo e
cuja existéncia ele devesse portanto apreender mediatamente através do
conhecimento, isto ¢, da imagem e do conceito. Seria um todo uno, portanto nao
restaria nada a ser conhecido por ele, isto é, nada alheio que pudesse ser apreendido
como objeto. Com a pluralidade dos entes, por outro lado, cada individuo se
encontra num estado de isolamento de todos os outros, ¢ dai surge a necessidade do
conhecimento. (WWV II, p. 310)*

Essa passagem opera uma notavel inversdo da relacdo fundacional entre conhecimento e
individuagdo. Segundo a teoria genético-transcendental de Schopenhauer, a individuacdo (e a
pluralidade) tem suas raizes na faculdade subjetiva de conhecimento da qual emergem o tempo, o
espaco ¢ a causalidade. Ora, neste trecho, o conhecimento ¢ tornado dependente da existéncia de
uma multiplicidade de individuos. De acordo com essa concepc¢do, devemos atribuir pluralidade
aquilo que ainda ndo se manifestou fenomenicamente, isto ¢, aquilo que ainda ndo foi percebido
pelo intelecto. Se este “aquilo” for a coisa em si, entdio o monismo da vontade ¢ solapado.
Schopenhauer tenta solucionar esse paradoxo afirmando que o conhecimento e a pluralidade, ou a
individuacdo, dependem um do outro (“stehen und fallen mit einander”), “na medida em que se
condicionam mutuamente” (WWV II, p. 311). Esse condicionamento mutuo, porém, torna mais
uma vez a origem tanto da individuagdo quanto do conhecimento ininteligivel. O dilema
epistemologico da associagdo entre idealismo transcendental e teoria evolucionista aparece aqui
mais uma vez em toda sua complexidade, e o paradoxo permanece ndo superado. No fundo, a
tentativa de Schopenhauer de solucionar a antinomia de nossa faculdade cognitiva esta fadada ao
fracasso, pois uma solugao definitiva obrigaria o autor do Mundo a se decidir entre duas alternativas
para ele inaceitaveis: ou abrir mao do idealismo subjetivo de sua epistemologia e do monismo de
sua metafisica (cf. Lopes 2008, p. 138s.), ou do evolucionismo cientifico-etioldgico de sua filosofia

da natureza.

I.4. Consideracdes sobre a interpretacio de Rudolf Malter da metafisica da vontade

Numa tentativa exemplar de dar uma resposta a essa problematica na filosofia de
Schopenhauer e sanar assim a indigestdo causada por ela no leitor, Rudolf Malter argumenta que a
primazia do ponto de vista transcendental-idealista ndo ¢ de modo algum ameacgada pela
consideragdo objetiva do intelecto que entra em cena juntamente com a metafisica da vontade. Para

ele, a abordagem metafisica e cientifica daquilo que podemos chamar de “lado subjetivo da

26 Essa passagem também ¢ referida por Nietzsche ao final de suas notas (cf. KGW 1 /4, p. 430).
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representacdo” declara apenas que o intelecto ¢ também fendomeno e existe materialmente na
medida em que ¢ objetivacdo da vontade, isto €, vontade tornada visivel. Schopenhauer nunca teria
deixado duvidas quanto ao fato de que essa perspectiva objetiva de anélise do intelecto, por mais
valorosa que ela seja enquanto complemento ao transcendentalismo, s6 ¢ possivel na medida em
que a perspectiva idealista (subjetiva)ja esta pressuposta. De acordo com seu argumento, ¢
somente a partir deste ponto de vista que a razdo chega ao conhecimento da vontade e,
consequentemente, ao conhecimento de que o aparato cognitivo ¢ também fendmeno, isto &,
objetivagao da vontade, na medida em que também possui uma existéncia material (o cérebro) (cf.
Malter 1991, p. 270). Nao haveria, portanto, em Schopenhauer, nenhuma tendéncia fundamental ao
materialismo capaz de suprimir seu compromisso global com o idealismo transcendental. Desse
modo, o paralipomenon de sua metafisica, proveniente do labor das ciéncias naturais, ndo teria
direito ao nobre titulo concedido a concepgao legitimadora do sistema, herdeira da filosofia
transcendental, e, assim, lhe permaneceria subordinado.

Mas essa dialética morgandtica entre idealismo e naturalismo (materialismo) ndo parece
apresentar uma solugdo satisfatoria. Como o proprio Malter observa (1991, p. 269), Schopenhauer
concedeu a fisiologia um papel explicativo muito mais fundamental e abrangente do que havia sido
tedrica e sistematicamente planejado. De todo modo, o mérito incomparavel de sua interpretagao
estd no esforco em tentar mostrar, de modo extremamente sofisticado, que Schopenhauer jamais
abandonou os pressupostos do transcendentalismo, € que mesmo sua metafisica da vontade ¢
transcendentalmente concebida. Mas essa interpretacdo se depara com varios problemas, que
analisaremos na sequéncia.

Para ele, hd pelo menos trés razdes que nos forgam a alocar o sistema de Schopenhauer
como um todo ainda no horizonte proprio da filosofia transcendental: 1) a primeira delas concerne
ao ponto de partida formal da metafisica da vontade, denominado por Malter de
“transcendentalismo da autoconsciéncia”; 2) a segunda (e mais importante para o autor) diz respeito
a um entendimento de qual seria a intencdo fundamental da filosofia schopenhaueriana em seu
conjunto e de como essa intengdo se realiza no seu sistema; 3) a terceira (que pode ser vista como
um desdobramento da segunda) remete a apropriagdo feita por Schopenhauer da teoria platonica das

ideias, que Malter qualifica como um “transcendentalismo da esséncia”.”’

27 Essas razdes ndo sdo apresentadas pelo autor segundo essa divisdo e essa sequéncia. Trata-se aqui de uma
apresentagdo esquematica, segundo a leitura que fazemos de suas teses.
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L.4.1. O “transcendentalismo da autoconsciéncia”

A primeira razdo mencionada acima que justificaria uma interpretacdo transcendentalista da
metafisica da vontade ¢ que, na medida em que tem seu ponto de partida num ato de apreensdo de
uma dinamica volitiva interna, essa metafisica seria fundada num tipo de autoconsciéncia e estaria
marcada desde o inicio pela forma do sentido interno, o tempo. Como vimos anteriormente, a
dimensdo volitiva essencial de nosso proprio eu se apresenta a nods através dos movimentos do
corpo ¢ dos sentimentos de dor e prazer, que sO se fazem presentes a nossa consciéncia como
fenomenos sucessivos. Ora, a determinagdo temporal imanente a essa percepgao interna representa
uma forma rudimentar do principio de razdo, sendo unicamente através dela que esse ato assume
um carater propriamente cognitivo (Malter 1991, p. 202). Apesar de estarem ausentes aqui todas as
outras determinagdes relativas as formas do espaco e da causalidade, o tempo continua sendo uma
condic¢do de possibilidade incontornavel dessa experiéncia particular de manifestacdo da vontade no
proprio eu. A temporalidade ¢é, portanto, a marca do transcendentalismo da autoconsciéncia.

Contudo, ao tornar possivel a construgdo de uma metafisica essencialista com uma base
transcendentalista, a teoria da autoconsciéncia atribuida por Malter a Schopenhauer se depara com
uma enorme dificuldade no tocante a articulagdo dos predicados da vontade em oposi¢ao aos
predicados da representacdo. J& abordamos esse problema por um outro angulo quando faldvamos

3

da equivocidade no uso do termo “vontade” por Schopenhauer. Na ocasido, discutiamos a
incongruéncia entre a experiéncia que temos da vontade em nossa vida psiquica, na qual a vontade ¢
marcada por aspectos intencionais-cognitivos, € o sentido metafisico-transpessoal do conceito, que
exige que a vontade seja pensada como absolutamente alheia a qualquer propriedade cognitiva. O
que estd em questdo agora ¢ a incongruéncia entre a experiéncia temporal da vontade na
autoconsciéncia e a exigéncia metafisica de total atemporalidade da vontade enquanto tal. Na
verdade, de um ponto de vista fenomenologico-transcendental, essas duas questdes (relativas ao
aspecto cognitivo e ao aspecto temporal respectivamente) sao inseparaveis. Como o proprio Malter
reconhece (1991, p. 207), o fato de que a percepg¢ao interna da vontade s6 pode ocorrer sob a forma
do tempo constitui um problema crucial para a tese da total alteridade da volicdo com relacao a
cogni¢cdo. De acordo com os pressupostos do idealismo transcendental (isto €, segundo uma
fenomenologia transcendental da cogni¢do), o tempo ¢ uma forma prépria a cognicdo, que
determina todos os modos possiveis da apreensdo intuitiva. Se os atos volitivos se ddo segundo uma
determinagdo temporal, deve-se concluir que eles sdo marcados por um elemento cognitivo
inextrincavel.

Ora, a consequéncia mais imediata da constata¢do dessa desarmonia entre os atributos da

vontade tal como a experienciamos na perspectiva de primeira pessoa, por um lado, e os predicados
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que somos teoricamente obrigados a atribuir-lhe enquanto entidade metafisica transpessoal, por
outro, ¢ a suspeita de que o projeto de uma metafisica imanente nos moldes de Schopenhauer esta
fadado ao fracasso. E isso porque a vontade que se apresenta temporalmente a percepcao interna
nao pode ser a coisa em si. Em ultima instancia, se entendida como absolutamente alheia ao tempo
e a cognigdo, a esséncia do mundo permanece oculta, inacessivel em seu “em si” mais intimo. Nao ¢
de se espantar, portanto, se vemos Schopenhauer oscilar entre afirmacdes categdricas (presentes
sobretudo no livro Il do primeiro volume do Mundo), que sustentam a legitimidade plena da
experiéncia interna como meio de acesso a coisa em si enquanto tal, e declaragdes mais modestas e
criticas (presentes sobretudo no segundo volume da obra), que admitem o cardter em certa medida
inconclusivo desta experiéncia com relagdo a verdadeira esséncia do mundo. Malter (1991, p. 210)
reconhece a dificuldade, mas opta por atenud-la e em certa medida preteri-la em favor da intuicao
filosofica de Schopenhauer: apesar de sua inadequagdo enquanto mediadora do acesso a esséncia, a
percepgao interna ainda nos asseguraria um conhecimento legitimo desta.

Essa nos parece ser uma opg¢ao interpretativa um tanto quanto comprometida. Ela faz parte
do esfor¢co sistematico de Malter em salvaguardar o carater transcendental da filosofia de
Schopenhauer sem com isso ameagar sua dimensao metafisica (juntamente com seus complementos
cientifico-naturalistas). Porém, a partir de um ponto de vista menos oneroso, poderiamos dizer que,
ao estabelecer um dualismo metafisico rigido entre vontade e representagdo, Schopenhauer
impossibilita que a experiéncia temporal e cognitiva da vontade na perspectiva de primeira pessoa
nos forne¢a um conhecimento valido do “em si” transpessoal do mundo.

Ademais, o argumento de Malter que pretende apresentar uma fundamentagdo
transcendental da metafisica da vontade através de um apelo a autoconsciéncia como seu momento
fundante ndo ¢ inteiramente convincente. Como afirma Gardner,” ndo devemos nos deixar enganar
pelo fato de que Schopenhauer parte de um tipo de experiéncia de si enquanto vontade, para entdo
afirmar o carater essencialmente volitivo do mundo enquanto tal. A autoconsciéncia ¢, aqui, Unica e
trivialmente uma condi¢@o para o conhecimento da vontade na perspectiva de primeira pessoa. Em
sua explicacdo do mundo, Schopenhauer apela a algo que ¢ dado cognitivamente nessa perspectiva,
mas, como vimos mais acima, ele jamais pretendeu elevar a autoconsciéncia enquanto tal ao
estatuto de instancia Ultima legitimadora do conhecimento. Suas teses acerca do inconsciente, do
carater ilusério do “eu” e da natureza instrumental do intelecto o colocam, antes, no lado oposto a
esta tendéncia hegemonica da filosofia da consciéncia. Diferentemente de Kant, por exemplo, que
identifica a autoconsciéncia a faculdade superior do entendimento no ato da apercepcao

transcendental e reconhece nesta a identidade origindria do sujeito, Schopenhauer coloca a

28 Cf. Gardner 1999, p. 395s. ¢ p. 417 (nota 90).
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consciéncia de si, como argumenta Giinter Godde (2009, p. 418) na dimensao de uma vivéncia, que
¢ afetiva, profunda, difusa e, nesse sentido, estranha a racionalidade prdopria aos processos de
assimilacdo cognitiva do mundo exterior. Ela estd submetia a sérias limitagdes cognitivas, ja que a
clareza e a distingdo do conhecimento diminuem progressivamente quanto mais profundamente
penetramos no nosso interior, de modo que, conduzida a sua estrutura mais intima, ela desagua
“numa escuriddo na qual cessa todo conhecimento” (WWV II, p. 380). Isso se da porque a
consciéncia estd essencialmente ligada a individuagdo. Assim, quanto mais adentramos nosso
interior e nos aproximamos do inconsciente, mais nos afastamos do registro da individualidade.

Os passos ulteriores do argumento de Malter, contudo, apontam para um novo registro de
analise, que leva em consideragdo a perda de relevancia da tese do primado da vontade e da

natureza instrumental do intelecto frente ao que o autor chama de doutrina da redencdo de

Schopenhauer.

1.4.2. A doutrina da redencio

A segunda razdo referida acima, que, segundo Malter, justificaria uma interpretagdao
transcendentalista da metafisica de Schopenhauer, concerne a compreensdao de sua intencao
filosofica fundamental. Trata-se aqui de uma leitura de seu sistema como um todo em termos de
uma doutrina da redengdo. O argumento de Malter pode ser resumido (um tanto quanto
grosseiramente) da seguinte forma: para Schopenhauer, o que dé origem a filosofia ¢ o espanto e a
perplexidade frente ao sofrimento e a consciéncia da morte. Ha, assim, uma necessidade metafisica
que impulsiona 0 homem ao conhecimento do mundo com o objetivo de desvelar o significado
moral da existéncia e conceder um sentido metafisico ao sofrimento. Desse modo, a necessidade
metafisica ndo seria produto de um interesse meramente tedrico. Uma vez que se orienta pela busca
de uma significacdo moral da existéncia humana, a atividade filosofica estaria de antemao
determinada como uma reflexdo eticamente motivada. Através dela seria possivel atribuir um
sentido a negatividade do sofrimento e alcancar o objetivo ético final que ¢ a supressdo do
sofrimento. Com isso, a filosofia tem uma origem pratica e um fim soteriologico (Malter 1991, pp.
18-21). O significado filoséfico que o conhecimento (entendimento e razao) assume dentro desse
contexto ¢ muito superior aquele que lhe € atribuido no contexto particular da filosofia da natureza,
no interior da qual ele ¢ visto como mero instrumento da vontade. E isso porque a redencgao, isto €, a
libertacdo do sofrimento pela negacdo da vontade, s6 ¢ possivel por seu intermédio: a redengdo
pelo conhecimento ¢ o momento magno onde a esséncia ¢ suprimida por seu proprio fendmeno
(Malter 1983, p. 449). Frente a inten¢@o fundamental da filosofia schopenhaueriana, compreendida

como doutrina da salvacdo, a tese do carater acidental e instrumental do intelecto perde relevo, e o
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transcendentalismo, elevado a principio redentor, assume a primeira ordem na hierarquia do
sistema.

O recuo da tese do primado da vontade cega frente ao objetivo soterioldgico da filosofia de
Schopenhauer ¢ o ponto central da argumentacdo de Malter. O conhecimento ¢ entendido aqui
como algo mais primordial, que pode de algum modo suprimir a propria vontade. Que
Schopenhauer, contudo, ndo pode abrir mao da tese do carater inconsciente e ndo-cognitivo da
vontade, fica claro tdo logo constatamos que dessa tese depende sua intuicdo existencial-filoséfica
fundamental, qual seja, que a vida € essencialmente sofrimento e que o sofrimento provém da
vontade (Malter 1983, p. 450). Caso a vontade comportasse qualidades intencionais, cognitivas e
representacionais, o sofrimento ndo estaria mais metafisicamente fundamentado, pois o carater de
negatividade do mundo provém justamente do fato de que a vontade ¢ um impulso irracional,
inconsciente ¢ cego. Que o mundo seja um vale de lagrimas se explica, segundo a tese de
Schopenhauer, pelo fato de que “o principio de sua existéncia ¢ expressamente sem fundamento
(grundlos), a saber, uma cega vontade de vida [...], pois somente uma vontade absolutamente cega
poderia colocar-se a si mesma na situagdo na qual nos vemos.” (WWV II, p. 662)* Dentro desse
contexto, a negacao da vontade como caminho para a libertagdo do sofrimento sé se torna
necessaria na medida em que a vontade ¢ vista como esse impulso cego que, justamente em virtude
disso, engendra o sofrimento. Consequentemente, a soteriologia, enquanto doutrina da redengao,
depende logicamente da tese do carater cego e ndo-cognitivo da vontade, ou seja, do dualismo
estrito entre vontade e representacdo. Segundo o que vimos mais acima, porém, este dualismo
metafisico ¢ exatamente o que coloca a filosofia schopenhaueriana no horizonte de um realismo
problematico avesso ao transcendentalismo. Se estivermos corretos quanto a isso, portanto, de
acordo com os pressupostos teoricos mais fundamentais de sua doutrina, a filosofia de
Schopenhauer nao seria transcendental, pois mesmo a doutrina da redengdo pelo conhecimento
depende de uma concepgdo nao-transcendentalista da relagdo entre vontade e representacdo, de

modo que essa concep¢ao € logicamente primeira em relacdo aquela doutrina.

1.4.3. O “transcendentalismo da esséncia”

Podemos aprofundar um pouco mais essa problematica a partir de uma consideragdo da
terceira razdo apresentada por Malter como justificativa para uma interpretagdo transcendentalista
da metafisica de Schopenhauer: sua teoria das ideias. Com efeito, a elevagdo do transcendentalismo
a principio redentor ¢ um movimento tedrico que se realiza, em um de seus momentos cruciais,

através do que Malter chama de transcendentalismo da esséncia, que corresponde a doutrina

29 Cf. a esse respeito Gardner 1999, p. 383.
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schopenhaueriana das ideias, presente no terceiro livro de sua obra principal. Diferentemente do
“transcendentalismo do fendmeno”, que concerne a abordagem do mundo como representacio
submetido ao principio de razdo, por um lado, e a abordagem da autoconsciéncia, por outro, a
expressao “transcendentalismo da esséncia” ¢ utilizada por Malter para se referir a tese da
objetivacdo mais imediata e adequada da vontade nas ideias. A ideia €, para Schopenhauer, “a Gnica
objetidade imediata da vontade”. Enquanto tal, ela ¢ necessariamente “algo conhecido” e encerra
em si a forma mais geral da representagdo: o ser-objeto para um sujeito. Contudo, ela ndo adentrou
a forma do principio de razao que determina o “conhecimento do sujeito como individuo” e, assim,
ela ¢, em termos materiais, “a propria coisa em si (das ganze Ding an sich —a coisa em si em sua
totalidade)” (MVR 1, p. 242). Segundo Malter, o transcendentalismo da esséncia “esta contido nessa
concepgdo da relacdo entre vontade e ideia.” (Malter 1983, p. 452)

O carater originario e essencial da “representacionaliza¢do™ (Vorstellungsgewordensein) da
vontade que se manifesta na ideia implica que aquela vontade atemporal, inespacial e indeterminada
“ja € originalmente sujeito, na medida em que — independentemente da determinacdo do principio
de razao — ela ja se poe diante de si mesma como objeto (‘ideia’).” As ideias s6 existem na medida
em que a vontade se intui a si mesma, € uma vez que elas sdo eternas, segue-se dai que “a vontade
se intui a si mesma desde a eternidade.” (Malter 1983, p. 453) Para Malter, esse transcendentalismo
da esséncia € o pressuposto mesmo que torna possivel o autoconhecimento da vontade no mundo
regido pelo principio de razdo. O fato da vontade conhecer a si mesma nesse nivel originario € a
propria condi¢do de possibilidade nao somente do mundo representacional em geral, mas também
da redencdo pelo conhecimento: esta sé seria possivel “se a vontade ja for autoconhecimento”
(ibid.).

Se ela ja ¢ autoconhecimento, porém, a tese da auséncia absoluta de atributos cognitivos no
ambito vontade vem a baixo. Se o que dissemos na se¢do anterior esta correto, entdo vem a baixo
juntamente com essa tese a necessidade da redencdo da vontade, e a metafisica de Schopenhauer se
torna assim um tipo de idealismo objetivo, posto que a vontade sera entendida como uma instancia
mental-cognitiva (Geist). Malter reconhece essa dificuldade fundamental, mas opta mais uma vez
por atenua-la em favor do dualismo estabelecido por Schopenhauer desde o inicio: “que a vontade
tenha alcancado na ideia o adequado autoconhecimento significa tdo somente: a vontade, que em si
e segundo seu significado (‘conteudo [‘Was’]) é ndo-mental (geistlos), assumiu a forma da
representacao, sem com isso converter seu ‘contetido’ nessa forma.” (Ibid.)

Entretanto, a questdo que se coloca aqui ¢ a seguinte: como seria possivel, dentro do

contexto tedrico em questdo, que a forma da representagdo emergisse repentina e espontaneamente

a partir de uma dimensdao absolutamente ndo-representacional? A origem da representacdo
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permanece, nesse caso, ininteligivel. Nos confrontamos aqui com uma aporia: ou a vontade ¢ aquilo
mesmo que representa (isto é, que possui em si a capacidade de representacdo) — nesse caso a
necessidade da redencdao nao ¢ mais metafisicamente fundada e Schopenhauer se converte em um
idealista objetivo —, ou ndo pode haver representagdo, pois esta jamais poderia ter origem. Trata-se
da mesma aporia constatada por Nietzsche, como vimos anteriormente. E essa constatagdo vem a
tona ainda mais uma vez, dois anos apds o periodo de composi¢do das notas sobre Schopenhauer
discutidas aqui. Nos fragmentos de 1870, encontramos as seguintes declaragdes de Nietzsche com
relacdo a esta mesma problematica: “Mas de onde [provém] a representacao? Eis o enigma.
Naturalmente [ela existe] desde o inicio, ela ndo pode ter se originado.” (N 1870, 5[80])*

De acordo com essas reflexdes, o naturalismo de Schopenhauer, que vé€ o intelecto como
uma fung¢do cerebral que surge a partir do desenvolvimento gradual das formagdes organicas, sO
pode ser legitimado no horizonte do transcendentalismo se o quadro do idealismo subjetivo
kantiano for abandonado. O surgimento de um complexo aparato cognitivo, como o cérebro, no seio
da natureza depende da existéncia de mecanismos intencionais-representacionais temporalmente
determinados atuando inconscientemente no ambito da vontade e constituindo assim uma dimensao
de objeto (mesmo que precisemos considerar esses mecanismos como extremamente primitivos).*! A
filosofia da natureza de Schopenhauer, com sua orientacdo cientifica, pode ser de fato
compreendida como um momento de seu pensamento que ¢ transcendentalmente concebido, de
modo que o transcendentalismo assumiria a primeira posi¢ao na hierarquia do sistema e colocaria a
seu servico os resultados das ciéncias naturais. Mas esse movimento teorico s6 pode ser realizado
de modo consequente se estivermos dispostos a abrir mao daquele dualismo metafisico estrito entre

vontade e representagao.

I.5. As criticas de Nietzsche a Schopenhauer e sua primeira no¢ao de inconsciente

A partir do que foi dito até aqui, € possivel vislumbrar os desdobramentos da critica de
Nietzsche no sentido de uma sofisticagdo das nog¢des schopenhauerianas de vontade e de
inconsciente. Com base numa constata¢do dos paradoxos do voluntarismo de Schopenhauer no que
concerne aos limites da representacdo e da individuagdo, o jovem Nietzsche é conduzido a uma

revisdo de alguns dos pressupostos basicos que moldavam a compreensdo schopenhaueriana da

30 Analisaremos os fragmentos desse periodo no quarto capitulo.

31 Cf. a esse respeito as instrutivas observagdes de Schmidt acerca das dificuldades inerentes a explicagdo do
surgimento de uma matéria sensitiva em formas de vida evolutivamente superiores (Schmidt 1977, p. XXI, em
especial nota 67, p. XLII).
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relacdo entre vontade, natureza, representacdo e consciéncia, pressupostos que o proprio
Schopenhauer ndo estava disposto a abandonar. Essa revisdo aponta para um ultrapassamento do
quadro tedrico do idealismo subjetivo kantiano ao qual Schopenhauer permanecia vinculado, uma
vez que nesse novo cenario tedrico esbocado por Nietzsche os limites da representacdo sao
infinitamente expandidos. Com essa expansao, um novo transcendentalismo entra em cena. Nao se
trata mais de vincular a representacdo a um determinado sistema de percepcdo consciente
individualmente ativo, como ¢ o caso daquele amalgama conceitual schopenhaueriano que fundia
consciéncia, intelecto, cogni¢do e representacdo € os opunha ao ambito do inconsciente pulsional.
Trata-se agora de uma fusdo dos registros pulsional e cognitivo. Temos aqui um novo modelo
transcendental fundado numa nocao cognitivista do inconsciente.

Para tentar esclarecer um pouco melhor este ponto, lembremos em que se baseia a critica
central de Nietzsche presente nos apontamentos sobre Schopenhauer. Para ele, o grande problema
da tentativa schopenhaueriana de conciliar idealismo subjetivo e narrativa evolucionista ¢ que a
origem do intelecto e, consequentemente, da representagdo e da individuagdo, se tornara
minteligivel. O que estd em perigo aqui € a possibilidade mesma de se pensar de modo consistente a
dimensao transcendental, uma vez que o transcendental ¢ identificado, em Schopenhauer, com o
processo genético de individuagdo (o que nos permite falar em uma teoria genético-transcendental
da individuagdo).”* Ora, o modo como Schopenhauer opera a disjungdo entre a dimensdo pré-
individual e o dominio da individuagdo, isto ¢, negando qualquer aspecto representacional no
ambito da vontade (uma vez que o mecanismo representacional ¢ identificado ao mecanismo de
individuagdo), acaba por solapar as bases mesmas do processo de individuagdo. Com isso, 0 proprio
transcendental é solapado.®

Retomemos agora a conclusdo de um dos trechos mais importantes daqueles apontamentos.

Frente aos paradoxos em questdo, as alternativas encontradas por Nietzsche foram: ou o intelecto

32 Cf. Langbehn 2005, p. 98.

33 Nietzsche sugere que, devido ao mau uso de Schopenhauer do argumento da analogia ¢ a sua insisténcia em
qualificar a vontade através de predicados extraidos de uma confrontagdo com o mundo da representacdo, “o
transcendental ¢ dissipado” (das Transscendentale sich verfliichtigt — KGW 1 /4, p. 424). E dificil afirmar com
certeza o que Nietzsche quer dizer exatamente com o termo “transcendental” nessa passagem. A primeira impressao
¢ que ele se vale equivocamente do termo “transcendental” onde ele queria dizer simplesmente “transcendente”,
afirmando que, com a atribui¢@o a vontade de predicados extraidos da representacdo — como o predicado da unidade
— o conceito de vontade perderia seu aspecto fundamental, isto €, sua transcendéncia absoluta com relagdo ao mundo
da representag@o. Mas por que Nietzsche teria usado o termo “transcendental” aqui se poucas linhas acima ele havia
designado corretamente a dimensdo da vontade pelo uso dos termos “transcendente” e “transcendéncia”? Se
estivermos dispostos a conceder mais crédito ao rigor conceitual do jovem fildlogo, podemos dizer que ele se vale
conscientemente do termo “transcendental”, querendo dizer com isso que o modo através do qual Schopenhauer
estabelece a disjuncdo entre a instancia pré-individual e o dominio da individuago e da representagdo resulta num
solapamento da propria questao da individuagdo ou, mais precisamente, de sua génese, o que levaria a uma
dissolucdo do transcendental na obscuridade da vontade. Essa ¢ a interpretagdo sugerida por Toscano (2001, p. 46),
e que, apesar de improvavel, nos parece filosoficamente mais interessante.

53



jaz eternamente fundido a coisa em si como um novo predicado, ou ndo pode haver intelecto, pois
um intelecto jamais poderia ter vindo a ser. Uma vez que ha intelecto, segue-se dai que ele ndo
pode ser um instrumento do mundo fenoménico, como quer Schopenhauer, mas, antes, tem de ser
ele mesmo coisa em si, isto é, vontade. Com esse movimento argumentativo, Nietzsche dissolve o
amalgama conceitual que fundia consciéncia, intelecto, cognicdo e representagdo no lado oposto ao
da vontade, restituindo a esta sua contrapartida cognitiva. Desse modo, deslocando o transcendental
daquele amalgama conceitual para o ambito do inconsciente, Nietzsche preserva seu lugar, que
corria o risco de ser solapado na teoria de Schopenhauer, uma vez que a génese do intelecto se
tornara ininteligivel.

Dentro desse novo cenario tedrico, podemos dizer que o desenvolvimento dos organismos
engendrard o surgimento da consciéncia, como um atributo tardio e acidental da representagéo,*
mas o predicado do intelecto (ou seja, o que podemos qualificar de modo menos oneroso como
processos intencionais € mecanismos representacionais) deve estar pressuposto desde o inicio,
como uma forma de cogni¢do inconsciente atuando em cada ato da vontade e constituindo uma
dimensdo de objeto. O inconsciente, tomado entdo no sentido transpessoal do qual depende a
concepcao da vontade, se torna com isso a instancia tedrica mais legitima para dar suporte a
dimensdo transcendental, testemunhando assim um movimento de ultrapassamento do idealismo

subjetivo (proprio a Kant e Schopenhauer) rumo a um tipo de idealismo objetivo.* Com isso estdo

34 A tese de que a consciéncia € tdo somente um acidente da representacdo sera claramente apresentada por Nietzsche
no aforismo 357 de A4 gaia ciéncia.

35 E importante notar aqui que o novo cenrio tedrico construido por Nietzsche nessas notas tem como base um
programa filoso6fico mais amplo cujo nucleo remonta & sua leitura de Lange. Este programa estd associado a
legitimagdo da especulacdo filoséfica no campo da metafisica com vistas exclusivamente aos seus resultados
praticos, que deveriam conduzir a uma promog¢ado da cultura e da humanidade mediante a realizagdo poética de seus
anseios metafisicos. Trata-se do que Lange chama de “ponto de vista do ideal”. Nesse sentido, Schopenhauer estaria
justificado a buscar uma resposta para a pergunta pela esséncia do mundo, contanto que ele tivesse consciéncia do
carater ficcional de tal resposta (e contanto que seu sistema fosse suficientemente coerente para passar no teste da
consisténcia). No que diz respeito ao ponto de vista propriamente epistémico, por outro lado, tanto Nietzsche quanto
Lange rejeitam a possibilidade de uma determinagdo positiva racionalmente justificada da coisa em si. Para Lange, a
propria oposi¢do entre fendmeno e coisa em si ndo pode ser prontamente aceita, uma vez que ela, assim como tudo
que pertence ao ambito da experiéncia e do conhecimento em geral, ndo ¢ sendo um produto de nossa organizagao, e
nds jamais saberemos se ela possui qualquer significado para além de nossa experiéncia (Lange 1866, p. 268). A
psicofisiologia de Lange traduz o idealismo subjetivo de Kant num vocabuldrio naturalista, de modo que as
condigdes transcendentais da experiéncia sdo identificadas com o que ele chama de nossa “organizagao psicofisica”.
Essa naturalizagdo do transcendental proposta por Lange foi decisivamente influenciada pelas teorias da percepgao
que surgiam no contexto de formagao da fisiologia dos 6rgaos dos sentidos como um ramo especifico da ciéncia da
época (Lopes 2008, p. 69, nota 41). Como vimos, Schopenhauer deve ser considerado um precursor desse
movimento de naturalizagdo do transcendental, mesmo que no seu caso esse movimento conduza a uma série de
paradoxos insuperaveis, devido aos pressupostos de sua metafisica. De todo modo, o que nos interessa aqui ¢é
salientar o fato de que tanto Lange quanto Schopenhauer mantém um compromisso com um tipo de idealismo
subjetivo de cunho kantiano. Lange afirma que “a fisiologia dos 6rgdos sensoriais ¢ o kantismo aperfeigoado ou
corrigido, assim como o sistema de Kant pode ser considerado por assim dizer como um programa para as
descobertas recentes neste campo de pesquisas” (Lange 1866, p. 482, tradugdo de Lopes 2008, p. 69, nota 41). O
jovem Nietzsche pode ser visto em certo sentido como adepto dessa concepgdo. Com efeito, uma de suas criticas a
Schopenhauer deriva justamente da tese de Lange de que ndo estamos legitimados a nos valer do conceito de coisa
em si — uma vez que a propria oposigdo entre fendmeno e coisa em si € um produto de nossa organizagdo psicofisica
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dados os primeiros passos para a formulagdo conceitual do que chamaremos de inconsciente

“metafisico”, que vira a tona nos entornos de O nascimento da tragédia.*®

E importante notar aqui que esse ultrapassamento do quadro tedrico com o qual

Schopenhauer permanecia comprometido € a consequente reformulacao do conceito de vontade que

advém desse movimento ¢ o que fornece as primeiras bases para o que vird a se configurar muitos

anos depois como uma complexa teoria dos impulsos e que serd articulada em torno da hipotese das

vontades de poder.’” Tendo isso em vista, é digno de nota o fato de que Nietzsche ja se vale aqui da

36

37

—, quanto menos de atribuir-lhe predicados determinados. Ele retoma a formulagdo de Lange em suas notas sobre
Schopenhauer ao falar dos predicados atribuidos pelo filésofo a vontade: “Para estes trés predicados — unidade,
eternidade (isto é, atemporalidade) e liberdade (isto €, auséncia de fundamento) — vale o mesmo que para a coisa em
si: eles estdo todos, sem excec¢do, inseparavelmente ligados a nossa organizacdo, de modo que ¢ inteiramente
duvidoso se eles tem qualquer significado fora da esfera do conhecimento humano.” (KGW 1/4, p. 424s.) Se, nessas
notas, a critica do conhecimento de inspiragdo cética e o programa filosdfico mais amplo no qual ela se insere sdo
absolutamente tributarios de Lange, isto ¢, de seu idealismo subjetivo naturalizado, por um lado, e do idealismo
pratico proveniente do ponto de vista do ideal, por outro, a conclusdo da ultima objecdo de Nietzsche (que nos
parece a mais importante) aponta para um novo horizonte conceitual que vai além tanto da metafisica de
Schopenhauer quanto do “materio-idealismo” de Lange. Trata-se justamente do horizonte do idealismo objetivo, que
sera mais claramente formulado alguns anos depois, nas notas preparatorias para O nascimento da tragédia, sob
influéncia da nogdo de inconsciente de Hartmann. Ora, é verdade que também esse horizonte se constitui sobre o
pano de fundo da fabulagdo conceitual, e a epistemologia que ¢ nele desenvolvida — e que ¢ identificada por
Langbehn a uma metafisica da experiéncia de cunho transcendental resultante de uma “transformagdo ontologica”
da epistemologia transcendental de Schopenhauer (Langbehn 2005, p. 147) — se encontra conscientemente livre das
exigéncias tedricas de uma epistemologia cientifica, mesmo que comprometida com certas normas filosoficas da
tradigdo (como a norma da consisténcia). Contudo, ainda que isso seja verdade, acreditamos ser possivel identificar
nessas reflexdes de Nietzsche um interesse legitimamente tedrico e epistémico, ndo tributdrio da mera fabulacdo
conceitual & qual ele se lanca para cumprir a tarefa de conceder um sentido metafisico a atividade artistica do
homem. Minha tese ¢ que Nietzsche considera que ha um efetivo ganho cognitivona remodelagem do
transcendentalismo, na qual a nogdo de teleologia tem uma importante funcdo. Tentarei apresentar mais argumentos
em favor desta tese nos proximos capitulos.

E verdade que, segundo o que dissemos até aqui sobre as criticas de Nietzsche ao dogmatismo de Schopenhauer, a
atribui¢@o a Nietzsche de um conceito como inconsciente metafisico pode parecer impropria. Nesse sentido, as aspas
em torno do termo metafisico se justificam por duas razdes. A primeira diz respeito ao seguinte: a nogdo de um
inconsciente “metafisico” pode ser encontrada sobretudo nas reflexdes do jovem filésofo acerca da forca criadora de
formas da natureza, a qual ele dard o nome de “dionisiaco” ou “Uno primordial”, mas que mantém analogias
explicitas com o conceito schopenhaueriano de “vontade”. Nietzsche mantém o vocabulario schopenhaueriano,
mesmo tendo submetido o voluntarismo de Schopenhauer as criticas que temos discutido aqui. De todo modo, uma
vez que as reflexdes do jovem Nietzsche acerca do Uno primordial se desdobram sobre o pano de fundo de sua
metafisica de artista (ou seja, da poesia conceitual conscientemente livre dos constrangimentos epistémicos dos
métodos tedrico-cientificos), ndo seria correto atribuir a Nietzsche uma posi¢do metafisica forte ou dogmatica (cf.
Langbehn 2005, p. 52-53; Lopes 2008, p. 75-144). A segunda razdo é que com o termo “metafisico” pretendemos
designar ainda o aspecto da teoria do jovem Nietzsche que Langbehn chama de uma “metafisica da experiéncia”.
Segundo o autor, ¢ possivel encontrar no jovem Nietzsche uma teoria transcendental acerca das condigdes de
possibilidade da experiéncia que ele almeja perscrutar com sua teoria da tragédia: a experiéncia estético-metafisica.
Partindo de uma critica a teoria da individuagdo genético-transcendental de Schopenhauer, Nietzsche tentaria
articular um novo modelo tedrico de compreensdo do principio de individuagdo que nao se baseia mais na ideia de
um sujeito transcendental nos moldes de Kant e Schopenhauer, mas tem como ponto de partida a ideia de um sujeito
originario, inconsciente, supra-empirico, universal e ontologicamente autdnomo que seria a fonte das formas do
mundo da representagdo: tempo, espago e causalidade. Nesse sentido, Langbehn afirma que a teoria da individuagdo
de Nietzsche ¢ resultado de uma “transformagdo ontoldgica” (Langbehn 2005, p. 147) da epistemologia
transcendental de Schopenhauer, efetivada sob influéncia da Filosofia do inconsciente de Eduard von Hartmann,.
Essas questdes serdo discutidas em mais detalhes no quarto capitulo deste trabalho.

Infelizmente, este ndo ¢ o lugar para um aprofundamento desta tese, que ¢ sugerida também por Claudia Crawford
(1988, p. 140) em sua analise dos textos do periodo de formagdo de Nietzsche, ¢ igualmente por Luca Lupo (2006,
p. 121s., nota 40) em sua analise dos textos da década de 80.
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nogao de impulso (7rieb) para caracterizar a dimensdo da vontade em Schopenhauer: “o impulso
obscuro (der dunkle Trieb), trazido sob o aparato representacional, manifesta-se como mundo. Este
impulso ndo adentrou o principium individuationis.” (KGW 1/4, p. 418) Nessa passagem, Nietzsche
utiliza o termo Trieb para se referir & vontade e o qualifica através do adjetivo dunkel (obscuro).
mais a frente veremos de que modo a nocdo de inconsciente, no desenrolar da tradigdo
transcendental, esta associada ao campo semantico coberto por esse adjetivo. No momento importa-
nos simplesmente chamar atencdo para este que ¢ um dos primeiros usos do termo Trieb por
Nietzsche,™ termo que assumird uma posi¢o central na sua obra madura.

No contexto dessas notas, portanto, temos um primeiro modelo transcendental do
inconsciente construido a partir de uma interpretacdo cognitivista da dimensdo pulsional. Essa
interpretacdo, por sua vez, ¢ formulada em resposta aos paradoxos do voluntarismo
schopenhaueriano concernentes aos limites da individuagdo. A essa problematica corresponde uma
série de questdes que serdo desenvolvidas por Nietzsche nos dois textos que analisaremos na
sequéncia: o texto sobre o conceito do organico a partir de Kant (1868) e o texto sobre as origens da
linguagem (1869). O problema da individuagdo e seus limites continuara desempenhando um papel
central; porém, agora, ele serd analisado em conjunto com os conceitos de organismo e teleologia e,

na sequéncia, também a partir da perspectiva da linguagem.

38 Devido a grande repercussdo de sua obra Freud e Nietzsche, inclusive no Brasil, vale destacar aqui um pequeno erro
de Paul-Laurent Assoun, quando diz que a primeira ocorréncia do termo 7rieb em Nietzsche se encontra no seu
texto sobre Homero ¢ a filologia classica de 1869 (Assoun 2000, p. 54). Esse erro ¢ repercutido, por exemplo, no
artigo de Barbara Ramacciotti sobre a fisiologia em Nietzsche (Ramacciotti 2012, p. 68).
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CAPITULO 11

Inconsciente e vida nas notas sobre a teleologia (1868)

No inicio dos apontamentos de Leipzig tratados no capitulo precedente, Nietzsche afirma
que Schopenhauer ndo foi capaz de perceber o fracasso de sua tentativa de explicar o mundo a partir
da noc¢do de vontade, pois ele “ndo quis perceber o obscuro e contraditorio na regido onde cessa a
individuacao.” (KGW 1/4, p. 418) Ja dissemos o suficiente acerca desse “fracasso” apontado por
Nietzsche, mas um ponto importante deve ser ressaltado aqui, na medida em que ele nos fornece o
fio condutor para a passagem dos apontamentos sobre Schopenhauer para as notas sobre a
teleologia e o conceito de organico em Kant, escritas no mesmo periodo (talvez um més depois).
Trata-se, mais uma vez, da questdo acerca dos limites da individuacao. Na passagem citada acima,
Nietzsche acusa Schopenhauer de ndo estar disposto a encarar a dimensao pré-individual (a “regiao
onde cessa a individua¢do™) em sua imperscrutabilidade. Ao contrario, ele buscou paradoxalmente
livrar essa dimensao de todos os predicados da representacdo, estabelecendo um tipo de ontologia
negativa, a0 mesmo tempo em que atribuia-lhe qualidades claramente extraidas do mundo da
representacao, como o proprio predicado da unidade. A acusagdo de Nietzsche se dirige sobretudo
contra este segundo movimento. Dar aquela dimensao pré-individual o nome de vontade e atribuir-
lhe dogmaticamente predicados como unidade e liberdade é ndo reconhecer o carter absolutamente
obscuro e contraditorio que lhe € proprio. Por outro lado, como vimos, destitui-la de todo aspecto
representacional ¢ tornar ininteligivel a origem do intelecto e da individuacdo dentro do proprio
sistema schopenhaueriano.

Envolvido nessa problematica, Nietzsche se propde a escrever uma tese de doutorado sobre
a questdo do organismo e da teleologia a partir de Kant,* na qual o conceito de individuo
organizado desempenharia um papel fundamental. A tese, que nunca foi escrita ¢ da qual s6 nos
restam notas fragmentérias, parece apontar na direcdo de uma contesta¢do da afirmagdo kantiana de
que necessitamos de juizos teleologicos para explicar a existéncia de individuos organizados
dotados da capacidade de autorregulacdo. A inspiracdo fundamental para essa critica provém da
discussdao de Lange acerca do darwinismo (cf. Lange 1866, pp. 392-410). Mas a posicao ultima de
Nietzsche ndo ¢ clara. O jovem aspirante a filosofo apresenta uma série de argumentos ora a favor,
ora contra o emprego de principios teleoldgicos, e seus posicionamentos frente as nogdes de
intencionalidade, conformidade a fins e racionalidade sdo por vezes extremamente ambiguos.

Certas hipoteses parecem estar implicitas no texto e, sobretudo se consideradas a luz das reflexdes

39 Cf. a carta a Paul Deussen do final de abril / inicio de maio de 1868 ¢ a carta a Erwin Rohde de 03 ou 04 de maio de
1868. As notas para a dissertacdo se encontram em KGW 1/4, pp. 549-578 ¢ correspondem aos fragmentos 62[3] —
62[57] de abril/maio de 1868.
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presentes nos apontamentos sobre Schopenhauer, precisam ser pressupostas para que algumas de
suas criticas facam sentido. Essas hipdteses dizem respeito, direta ou indiretamente, a nogdo de
inconsciente que apresentamos no capitulo anterior. A questdo central aqui ¢ se podemos ou nao
entender a produtividade da natureza, que Nietzsche tentara compreender mediante o conceito de
“forga vital” (Lebenskraft), como uma atividade perpassada por um certo tipo de intencionalidade.*
Dado o teor das notas e a forma como os conceitos sao manipulados por Nietzsche nesse momento,
a resposta mais Obvia a essa pergunta seria ndo. Contudo, uma analise mais atenta aos detalhes e as
ambiguidades concernentes a este ponto em particular talvez possa revelar um horizonte mais
amplo e mais receptivo a tese de que hd um tipo singular de intencionalidade inconsciente agindo
nas forcas produtivas da natureza.

Se, nos apontamentos de Leipzig, Nietzsche acusava Schopenhauer de ndo ter genuinamente
reconhecido o carater obscuro da dimensdo pré-individual, ele afirmara agora, nas notas sobre a
teleologia, que essa dimensao, identificada por ele como a dimensdo da produtividade incessante da
vida, “¢ algo para nos inteiramente obscuro” (KGW 1/4, p. 571). Nem mesmo os conceitos de
finalidade, tal como apresentados por Kant na Critica da faculdade do juizo, seriam capazes de
lancar uma luz na nossa compreensao da vida. Com efeito, ndo estariamos autorizados a atribuir-lhe
uma racionalidade superior agindo conforme a fins premeditados na producdo dos seres organicos,
como aquela racionalidade pressuposta dogmaticamente na teleologia teista e hipoteticamente no
kantismo.

A passagem na qual Nietzsche qualifica a vida como algo obscuro, em continuidade com sua
critica a Schopenhauer, se encontra num dos momentos finais do texto, apos ele ter desconstruido,
mediante uma série de argumentos mais ou menos experimentais, a suposta exigéncia de principios
teleologicos para se explicar os fenomenos organicos. A recepcao dessa tese kantiana ¢ mediada
sobretudo pela leitura de Kuno Fischer, Schopenhauer e Lange. Uma analise mais detida de seus
argumentos e uma confrontacdo com suas fontes nos permitirdo dimensionar o alcance de suas
criticas e reconstruir de modo um pouco mais detalhado o caminho percorrido por Nietzsche nessas

notas.

40 Em consonancia com o que foi discutido no capitulo anterior, a nogdo de intencionalidade deve ser entendida aqui,
essencialmente, como aquilo que diz respeito a capacidade de representagdo, como o trago distintivo de estados
mentais, por mais primitivos que sejam, ¢ ndo necessariamente como correlato da no¢do comum de “intengdo”
(mesmo que essa nogao possa comparecer em determinados contextos de uso do conceito de “intencionalidade”).
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I1.1. A critica a no¢ao de razio superior e as “razoes menores”

No paragrafo 77 da terceira Critica, Kant define o principio da faculdade do juizo, de acordo
com o qual devemos considerar os produtos naturais segundo o conceito de fim natural, como algo
especifico do entendimento humano no que diz respeito a reflexdo sobre as coisas da natureza. Ele
entdo complementa: “Mas, se ¢ assim, entdo a ideia de um outro entendimento possivel diferente do
humano tem de se encontrar aqui como fundamento [...] para que se possa dizer: certos produtos
naturais tém de ser considerados por ndés como produzidos intencionalmente € como fins segundo a
sua possibilidade, tendo em conta a constitui¢do particular do nosso entendimento” (CFJ, B 346).
Kant estd postulando um principio heuristico de acordo com o qual devemos pensar a natureza
como desenhada de tal modo a ser compreendida por nossas faculdades cognitivas. Para ele, este ¢
um pressuposto para que possamos fazer ci€éncia da natureza, uma vez que esta exige uma
compreensdo sistematica das leis naturais, isto ¢, exige que possamos articular todas as leis naturais
num sistema unificado e hierarquicamente ordenado.*’ Segundo o argumento de Kant, s6 nos é
possivel construir uma sistema de leis naturais se tivermos em mente a necessidade de uma
concordancia ou harmonia entre tais leis e os principios que regem nossas faculdades. Deve haver,
portanto, uma conformidade a fins transcendental, que diz respeito a ordenacdo das leis particulares
da natureza e a sua hierarquia com relacao as leis mais gerais, e que estd na base do que poderemos
chamar de sistema da natureza.

Este principio transcendental se torna ainda mais imprescindivel no que concerne a biologia,
uma vez que esta ciéncia ndo pode se abster de atribuir aos organismos capacidades funcionais, o
que significa que ela ndo pode se abster de juizos de finalidade. Ao descrevermos integralmente um
complexo organico seremos sempre obrigados a lancar mao de proposigdes acerca das funcdes de
cada orgao, acerca do que cada Orgdo “deve fazer” para que a totalidade do organismo seja
preservada e o organismo se desenvolva de modo apropriado (zweckmdf3ig). Como argumenta
Kevin Hill, isso implica que “proposi¢des funcionais envolvem uma referéncia téacita a
normatividade. [...] Para Kant, proposi¢cdes normativas nao podem ter um conteudo independente
das preferéncias e intengdes de agentes.” (Hill 2003, p. 69) Ou seja, aspectos funcionais se referem
necessariamente a um tipo de intencionalidade.

Na continuagdo da passagem citada acima, Kant nos diz que, se por um lado nosso
entendimento ¢ discursivo, o que equivale a dizer que ele vai sempre do particular ao universal
através da sintese de uma multiplicidade dada na intui¢ao (que € sempre contingente), por outro

lado “é possivel pensarmos um entendimento intuitivo (negativamente, isto ¢, simplesmente como

41 Cf. sobre este ponto os esclarecedores comentarios de Kauark-Leite (2012, p. 118ss.).
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ndo discursivo), o qual vai do universal para o particular” (CFJ, B 347). Este seria o entendimento
criador responsavel pelo plano geral da natureza, que deve ser pensado (de modo hipotético, na
qualidade de principio regulativo) como fundamento para que estejamos autorizados a considerar os
produtos naturais como produzidos intencionalmente, ou seja, conforme a fins e, portanto,

subsumiveis a sistematicidade do nosso entendimento. Kant escreve:

Ora, para ao menos podermos pensar a possibilidade de um tal acordo das coisas da
natureza com a faculdade do juizo (o qual representamos de modo contingente e por
consequéncia somente como possivel mediante um fim a ele referente), temos de
simultaneamente pensar um outro entendimento em relagdo ao qual, e na verdade, antes
de qualquer fim que lhe atribuimos, nds possamos representar como necessario aquele
acordo das leis da natureza com a nossa faculdade do juizo, que € pensavel para o nosso
entendimento somente pelo meio da ligacdo dos fins. (CFJ, B 348)

Este entendimento, com base no qual o acordo entre as leis da natureza e nossa faculdade do
juizo pode ser pensado como necessario, ¢ o que Kant chamara de intellectus archetypus. A
passagem segue mais a frente do seguinte modo: “Ora, ndés podemos também pensar um
entendimento que — ja que ele nao ¢ como o nosso, discursivo, mas sim intuitivo — vai do universal-
sintético (da intui¢do de um todo como tal) para o particular, isto €, do todo para as partes.” (CFJ, B
349) Sobre a possibilidade objetiva da existéncia de um tal intelecto, Kant afirma que ndo nos ¢ de
modo algum “necessario demonstrar que seja possivel um tal intellectus archetypus, mas
simplesmente que nds somos conduzidos, pelo contraste com o nosso entendimento discursivo, que
necessita de imagens (intellectus ectypus), € com a contingéncia de uma tal constitui¢do, aquela
ideia (de um intellectus archetypus), que tampouco contém alguma contradi¢do.” (CFJ, B 350-51)

Os dois ultimos trechos citados possuem uma importancia particular para o escopo de nossa
investigacdo, uma vez que eles sdo referidos indiretamente por Nietzsche ao mencionar uma
passagem da obra de Goethe num momento central das notas. A anotag¢do diz o seguinte: “muito
importante Goethe B 40 p. 425 sobre a origem de sua Filosofia da Natureza a partir de uma
proposi¢do kantiana.” (KGW 1/4, p. 556) A passagem referida encontra-se no texto
“Naturwissenschaft im Allgemeinen. Anschauende Urtheilskraft” (“Ciéncia da natureza em geral,
faculdade do juizo intuitiva”), onde Goethe cita o trecho da terceira Critica que teria lhe fornecido a
inspiragdo para sua filosofia da natureza.* Ali, o poeta nos relata, em um tom confessional, suas
impressdes com a leitura da terceira critica, em especial daquela passagem na qual Kant trata do
intellectus archetypus. Goethe nos diz que, em sua tentativa de penetrar a filosofia kantiana, em

diversas ocasides fora tomado pela impressdo de que Kant, apds postular os limites da razdo, deu-se

42 Cf. Goethe, J. W. “Naturwissenschaft im Allgemeinen. Anschauende Urtheilskraft.” In: Goethes sdmmtliche Werke
in vierzig Bdnden. Bd. 40. Stuttgart; Ausburg: Cotta, 1858, p. 425s. A referéncia pode ser encontrada na seguinte
traducdo inglesa das notas: On the Concept of the Organic since Kant, The Nietzsche Channel (2012).
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a liberdade de ultrapassar esses mesmos limites e apontar para uma dimensdo na qual poderiamos
vislumbrar os fulgores de uma razdo divina. Tal ¢ a impressao que, segundo ele, foi despertada em
seu espirito ao ler os trechos da terceira Critica citados acima. Se, no ambito moral, devemos
esperar ter acesso a um reino superior através da crenca em Deus e na imortalidade, por que ndo
devemos pensar que também no ambito tedrico somos capazes de intuir, de algum modo, o poder
criador da natureza? Goethe parece vislumbrar aqui a possibilidade de, por meio de um tipo de
percepg¢ao intuitiva, podermos tomar parte espiritualmente no processo de criagdo natural (cf. Hill
2003, p. 90s.).

Dois pontos devem ser destacados nesse contexto. Em primeiro lugar, o que em Kant se
expressava sob a forma de uma razao divina, de um intelecto superior responsavel pelo plano geral
da natureza, parece assumir, nas reflexdes de Goethe, uma forma menos intelectualizada,
despersonalizada, como um tipo de poder inconsciente: uma espiritualizacdo da natureza sem a
projecdo de uma racionalidade concebida nos moldes do antropomorfismo. Em segundo lugar,
porém, sua referéncia a passagem da terceira Critica citada acima chamou a aten¢do de Nietzsche
justamente para este aspecto em particular da no¢do kantiana de teleologia, qual seja, o pressuposto
de uma razao divina que deveria ser identificada, mesmo que hipoteticamente, tanto como o
fundamento da moralidade quanto da conformidade a fins da natureza.

Nesse sentido, vale notar que uma das primeiras criticas de Nietzsche que encontramos nas
notas sobre a teleologia se direciona justamente contra essa concep¢ao de uma razao superior a ser
pensada reflexivamente como fundamento da conformidade a fins na natureza. Essa critica ja se
encontra no inicio das notas, apesar da mengao a esse argumento kantiano em particular encontrar-
se mais a frente, apds Nietzsche ja ter ensaiado uma série de contra-argumentos tendo como alvo a
necessidade postulada por Kant de se pensar os produtos naturais, em especial os organismos, como
conformes a fins. Citando uma passagem da terceira Critica, ele reproduz de modo um tanto quanto
laconico o argumento principal de Kant acerca da ordenagdo e da sistematicidade das leis naturais:
“O conceito de um fim natural estd ligado apenas ao organismo. ‘Porém, diz Kant, este conceito
conduz necessariamente a ideia da totalidade da natureza como um sistema segundo a regra dos

299

fins.”” (KGW 1/4, p. 567) O que parece interessar a Nietzsche em particular neste trecho ¢ o passo
que ¢ dado — mesmo que hipoteticamente, como um tipo de méxima da razdo — da conformidade a
fins interna (relativa a capacidade de organizacdo e autorregulagdo do organismo) para a teleologia
externa (que entende a natureza como um todo como ordenada segundo fins ou causas finais). O
trecho completo em Kant do qual Nietzsche retira essa passagem € o seguinte:

Por isso somente a matéria, enquanto matéria organizada, necessariamente e por si
mesma, conduz ao conceito dela como um fim natural, porque esta sua forma especifica é
simultaneamente produto da natureza. Mas este conceito conduz entdo, necessariamente, a
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ideia da natureza no seu todo como um sistema segundo a regra dos fins, ideia a que deve
entdo subordinar-se todo o mecanismo da natureza segundo principios da razdo (CFJ, B
300).%

Tendo em vista que o fundamento dessa ideia ¢ a concepcdo de uma razdo superior
ordenadora, veremos entdo as criticas de Nietzsche a esta nocao se desdobrarem, desde o inicio das
notas, a partir de diferentes flancos.

A principio, como dito, Nietzsche parece mobilizar sua critica especificamente contra a ideia
de uma “razdo superior”: “contra a teleologia em geral existe a seguinte arma: a demonstragao da
nao-conformidade a fins (Unzweckmdfigen). Com isso ¢ mostrado apenas que a razao superior agiu
somente esporadicamente, que ha também terreno para razdes menores. Portanto, ndo ha um mundo
teleoldégico uno, mas uma inteligéncia criadora.” (KGW 1/4, p. 550) Essa passagem, assim como
outros trechos das notas, parece indicar que Nietzsche limita o escopo de sua critica apenas a ideia
teo-teleologica de uma inteligéncia divina, racional e onisciente a agir nos bastidores dos processos
de produ¢do da natureza. A primeira “prova” contra essa ideia (deduzida da constatagdo da
existéncia de entes ndo conformes a fins), parece preservar ainda a possibilidade da existéncia do
que Nietzsche chama de “razdes menores”. Ele se vale entdo do termo “inteligéncia criadora” para
designar o tipo de 'intencionalidade ndo racional' ou de 'racionalidade deflacionada' que poderia
ainda ser suposta nos processos naturais. Trata-se, assim, de um conceito relativo de conformidade
a fins (KGW 1/4, p. 574), de uma conformidade a fins como resultado de uma tendéncia criadora
inconsciente e imperfeita (Hill 2003, p. 87).

Com efeito, um dos aspectos da critica de Nietzsche se refere, como aponta Lopes, a
“transposi¢do indevida para o ambito do organico” e do reino natural em geral “de nossos critérios
de atribuigdo de racionalidade a escolhas humanas.” (Lopes 2008, p. 150) E possivel que Nietzsche
esteja recusando um determinado tipo demasiadamente otimista e inflacionado de atribuicao de
racionalidade, sem com isso atacar todo e qualquer tipo de analogia com o humano (mais a frente
veremos em que sentido poderiamos pensar essa analogia). Segundo Lopes, “Nietzsche concede que
as acdes humanas sdo intencionalmente orientadas, mas nao que disso possamos concluir que elas
sejam necessariamente racionais.” (Ibid.) O cerne do argumento de Nietzsche encontra-se na
seguinte passagem:

Na vida humana, estabelecemos graus na conformidade a fins: somente identificamos
[uma agdo] como “racional” quando ha um estreito leque de opg¢des. Quando, em uma
situacdo complicada, o homem encontra o Unico caminho apropriado [zweckmdfig =
conforme a fins], dizemos entdo que ele agiu racionalmente. Se alguém, porém, quiser

43 A citagdo de Nietzsche ¢ retirada da seguinte edi¢@o da Critica da faculdade do juizo: Kritik der Urtheilskraft und
Beobachtungen iiber das Gefiihl des Schonen und Erhabenen. In: Immanuel Kants simmtliche Werke. Hrg. von Karl
Rosenkranz und Friedrich Wilhelm Schubert. Th. 4. Leipzig: Voss, 1838. (Cf. as referéncias na edicdo inglesa das
notas sobre a teleologia: On the concept of the Organic since Kant. Translation The Nietzsche Channel, 2012.)
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viajar pelo mundo e se enveredar por um caminho qualquer, estard agindo conforme a
fins, mas nao racionalmente.
Portanto, nos organismos “conformes a fins” ndo se revela uma razao. (KGW 1/4, p. 569)

Nietzsche estd dizendo aqui que sé poderiamos atribuir racionalidade ao método de
producao da natureza se pudéssemos calcular as possibilidades de escolha dos meios e concluir que
a natureza “decidiu” pelo meio mais eficiente tendo em vista o fim a ser atingido. Porém, segundo
Nietzsche, a vida se apresenta numa infinidade de formas conformes a fins. Nao hé apenas uma
forma possivel ou apenas uma forma “ideal” da conformidade a fins para os entes naturais, que
poderiamos qualificar como “conformidade a fins superior”, mas sim um leque incalculavel de
possibilidades incomensurdveis. Esse argumento se baseia na tese, cara a Nietzsche desde muito
cedo e apresentada como um dos pontos centrais de sua argumentag¢ao nessas notas, de que a vida se
define por uma multiplicidade infinddvel e um devir constante.*

Ainda no inicio das notas, logo apo6s mencionar aquela “inteligéncia criadora”, Nietzsche
fala da possibilidade de que haja um poder inconsciente criador de conformidade a fins,
denominado de um modo um tanto quanto geral de “natureza” (KGW 1/4, p. 550). Ele d4 entdo o
exemplo do instinto dos animais e sugere que se trata aqui da visao tipica da filosofia da natureza
(Naturphilosophie). O exemplo do instinto dos animais parece ser retirado da filosofia da natureza
de Schopenhauer, a saber, do pardgrafo 28 do segundo livro do Mundo como vontade e
representa¢do, dedicado a questdo da teleologia. Ali, Schopenhauer sugere que:

o instinto dos animais nos fornece o melhor esclarecimento para a restante teleologia da
natureza. Pois, se o instinto ¢ como se fosse um agir conforme um conceito de fim, no
entanto completamente destituido dele, assim também todos os quadros da natureza se
assemelham aos feitos conforme a um conceito de fim e no entanto completamente
destituidos dele. (MVR I, p. 227)

A presenga de Schopenhauer se faz notar em diversos momentos dessas notas, e algumas das
objecdes apresentadas por Nietzsche se direcionam particularmente a versao schopenhaueriana da
teleologia. Ao mesmo tempo, contudo, algumas teses de Schopenhauer sao recebidas positivamente
e desempenham um papel central no desenvolvimento da argumentacdo nietzscheana. Este € o caso,
por exemplo, da tentativa de Nietzsche de suprimir os limites estabelecidos por Kant entre
mecanismo e teleologia.” Este parece ser também o caso na passagem referida acima, onde
Nietzsche aparenta estar buscando uma alternativa a concepgao otimista e inflacionada da teleologia

teista num conceito um tanto quanto inespecifico de “inconsciente” como uma forg¢a natural

44 Trataremos com mais detalhes deste ponto na secao I1.3.

45 Lange também parece ser uma fonte importante para Nietzsche no tocante a este ponto (cf. Lopes 2008, p. 153), mas
acreditamos que ele tenha encontrado em Schopenhauer uma tese mais clara a esse respeito. Essa questdo sera
discutida na se¢do I1.4.
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criadora de formas. De acordo com Claudia Crawford (1988, p. 190s.), Nietzsche estaria
estabelecendo uma dicotomia entre, por um lado, a consciéncia inteligente dotada de conceitos
presente no tipo de racionalidade que imputamos a nds mesmos e, por outro, uma forga inconsciente
agindo na natureza.

A tese de que Nietzsche se inspira em certa medida em Schopenhauer na tentativa de
encontrar uma noc¢do ndo intelectualista e deflacionada de intencionalidade, que deveria ser
pressuposta nos processos de producdo da natureza, pode parecer bastante paradoxal se temos em
mente as reflexdes do capitulo anterior. A constatacdo a qual fomos conduzidos ali era justamente
de que Nietzsche recusava a atribuicdo por parte de Schopenhauer de um carédter absolutamente
ndo-intencional a dimensao da vontade, resultante de seu dualismo metafisico basico entre vontade
e representagdo. Se essa tese estd correta, Nietzsche ndo poderia ter encontrado em Schopenhauer
um conceito de intencionalidade capaz responder pelos processos de producao da natureza enquanto
tal. Esse aparente paradoxo €, mais uma vez, fruto das ambiguidades da metafisica da vontade e de
seu momento teleoldgico. Analisemos esse problema mais de perto.

Numa importante passagem das notas, Nietzsche diz que “a teleologia lanca uma série de
questdes que sdo insoluveis ou que nao foram solucionadas até agora” (KGW 1/4, p. 553). O
exemplo dado por ele é a questio acerca da origem do intelecto. E digno de nota o fato de que
Nietzsche retoma aqui a questdo fundamental de seus apontamentos sobre Schopenhauer. Como
dito no inicio deste capitulo, hd uma importante continuidade de temas entre esses dois textos, € um
desses temas (talvez o mais relevante) ¢ justamente a questao acerca dos limites da individuagao e
da origem do intelecto. Ao associar o tema da teleologia & questdo sobre a origem do intelecto,
Nietzsche abre uma nova perspectiva para a abordagem do problema que ndo estava explicita nos
apontamentos de Leipzig. Apesar de ndo ser desenvolvida nas notas, essa perspectiva se mostra
bastante produtiva ao nos debrugarmos sobre as ambiguidades do voluntarismo de Schopenhauer no
tocante a teleologia e a origem metafisica do mundo como representagdo, temas centrais de sua
filosofia da natureza.*

J& haviamos dito no capitulo anterior que, apesar de Schopenhauer insistir no carater nao
cognitivo da vontade, ele se vale de um vocabulario inteiramente intencionalista ao descrever os
mecanismos psiquicos mobilizados por ela na manifestacdo dos seus atos. Pode-se argumentar, ¢
verdade, que esse aspecto concerne somente a dimensdo imanente de nossa vida psiquica e
pulsional. Isso equivaleria a dizer que a estrutura de nossos atos volitivos (conscientes e

inconscientes) ¢ marcada por uma orientagdo a um determinado fim, o que ndo significa que

46 As reflexdes que se seguem sdo em grande parte devedoras dos comentarios de Rudolf Malter (1991, p. 263-268)
presentes no capitulo: “Der metaphysische Ursprung der Welt als Vorstellung”.

64



possamos atribuir uma finalidade a dimensdo do querer em sua totalidade e, consequentemente, as
objetivacdes da vontade como um todo. Isso fica claro na seguinte passagem do paragrafo 29 do
primeiro tomo do Mundo: “a vontade sempre sabe o que quer aqui € agora, mas nunca o que quer
em geral. Todo ato isolado tem um fim; o querer como um todo nao.” (MVR I, p. 231) Por
conseguinte, prossegue Schopenhauer, as forcas que se manifestam nos fendmenos da natureza nao
possuem uma finalidade em si. “De fato, a auséncia de todo fim e limite pertence a esséncia da
vontade em si, que € um esfor¢co sem fim.” (MVR [, p. 230) Com isso, Schopenhauer nega qualquer
tipo de racionalidade agindo segundo fins na producdo das formas naturais.

Entretanto, ao abordar a origem do intelecto no seio da natureza, isto €, a origem da
representa¢do, ele se vale de uma argumentagdo profundamente teleologica. No capitulo anterior,
quando faldvamos sobre o que teria levado a natureza, segundo Schopenhauer, a producao de um
mecanismo cognitivo, encontramos a resposta a essa pergunta na tese segundo a qual a génese da
consciéncia responde a uma necessidade interna, imanente ao desenvolvimento dos graus de
objetivacao da vontade. O intelecto como instrumento da vontade corresponde ao grau maximo na
evolugdo de suas manifestagdes, é a consumacgdo (Vollendung)*’ do processo evolutivo da vontade.
O argumento parece pressupor justamente a existéncia, na natureza, de uma conformidade a fins
inconsciente direcionada ao surgimento do intelecto e da consciéncia, responsaveis pela origem do
mundo como representacdo. A origem deste ultimo, por sua vez, estd associada ao desenvolvimento
dos organismos cujas atividades sdo guiadas por motivos.

Os graus cada vez mais elevados de objetidade da vontade levam finalmente ao ponto no
qual o individuo, expressando a ideia, ndo mais pode conseguir seu alimento pelo mero
movimento provocado por excitacdo. [...] Dai ser necessario o movimento por motivo e,
por isso, o conhecimento, que portanto aparece como um meio [...] exigido nesse grau de
objetivacdo da vontade [...] A vontade, até entdo a seguir na obscuridade o seu impulso,
com extrema certeza e infalibilidade, acendeu neste grau de sua objetiva¢do uma luz para
si, cOmo um meio que se tornou necessario para a supressdo da desvantagem que
resultaria da profusdo e da indole complicada de seus fenomenos, dos mais complexos
deles. (MVR I, p. 215)

Como dito acima, essa passagem sugere que devemos entender o processo de objetivacao da
vontade como um processo marcado por um certo direcionamento e, por conseguinte, por um tipo
de intencionalidade. Tudo se passa como se fossemos solicitados a pressupor uma conformidade a
fins na natureza que tornasse possivel uma tal ordenag¢ao dos fenomenos naturais, que sua interagao,
apesar de marcada por uma luta constante, resultaria na objetivacao plena e ultima da vontade: o
mecanismo representacional. Que essa tese esteja implicitamente pressuposta em toda a teoria das

ideias apresentada por Schopenhauer parcialmente ja no segundo livro, e mais exaustivamente no

47 Cf. Malter 1991, p. 263.
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terceiro livro do Mundo, ¢ algo que se pode deduzir da discussdao que fizemos do tema na pentltima
secdo do capitulo anterior. De todo modo, o paradgrafo 28 do segundo livro, de onde Nietzsche
aparentemente retira o exemplo do instinto dos animais como possivel “prova” da existéncia de um
poder inconsciente criador na natureza, € repleto de trechos bastante elucidativos a esse respeito:

Embora no homem, como ideia (platonica), a vontade tenha encontrado sua objetivacdo
mais distinta e perfeita, esta sozinha ndo podia expressar a sua esséncia. A ideia de
homem, para aparecer na sua atual significacdo, ndo podia se expor isolada e
separadamente, mas tinha de ser acompanhada por uma sequéncia decrescente de graus
em meio a todas as figuras animais, passando pelo reino vegetal e indo até o inorganico.
Todos esses reinos se complementam para a objetivacdo plena da vontade. A ideia de
homem os pressupde, assim como as flores das arvores pressupdem folhas, ramos, troncos
e raiz. Os reinos da natureza formam uma pirdmide, cujo apice € o homem. (MVR 1,
218s.)

Essa compreensdao da natureza como uma “piramide” ordenada hierarquicamente sera
expressa por Schopenhauer através da nogdo de “finalidade externa”, que ¢ marcada por uma
“necessidade exterior”. Esta se refere ao fato de que cada parte da natureza esta conectada as outras
conforme a um fim e necessita delas para sua conservacao e evolugcdo: o homem necessita dos
animais, estes uns dos outros e das plantas, que por sua vez precisam do solo, da agua, etc., até o
registro dos planetas, do sol, e assim por diante.

Como observa Malter (1991, p. 267), em sua tentativa de incorporar a teleologia a tese da
objetivagdo da vontade, Schopenhauer nao explica como € possivel o salto, concebido como
teleologicamente necessario, da vontade cega (destituida de qualquer mecanismo cognitivo) para a
representacdo. Ele fala da necessidade de tal salto, mas ndo ha qualquer explicagdo de como ele
seria possivel, dados os pressupostos de sua metafisica, ja discutidos exaustivamente no primeiro
capitulo. As afirmagdes concernentes a necessidade da passagem do estado inconsciente para o
estado consciente da vontade sdo feitas, portanto, de modo inconsequente. Nesse sentido, a questao
acerca da origem do intelecto permanece ndo resolvida.

Quando Nietzsche afirma que a teleologia lanca uma série de questdes importantes que
permanecem sem resposta, o exemplo aludido por ele ¢ justamente a questdo sobre a origem do
intelecto. Sabemos que a resposta ensaiada por ele nos apontamentos de Leipzig vai na dire¢do de
uma expansdo dos limites da representacdo. Isso implica que deve haver um tipo de
intencionalidade inconsciente agindo nos bastidores dos processos de producdo da natureza. Mas
essa intencionalidade nao deve ser compreendida como uma racionalidade superior calculadora que
se encontra fora do mundo e que seria responsavel por sua arquitetura, tal como ocorre na teleologia
teista. Schopenhauer pode ter servido a Nietzsche, nesse sentido, como um 'caminho do meio', ja

que ele nega qualquer tipo de racionalidade no ambito da vontade, sentido-se a0 mesmo tempo
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obrigado a reconhecer uma conformidade a fins no desenvolvimento dos seus graus de
objetivacdo.” Na sequéncia da passagem na qual cita o exemplo do instinto dos animais, Nietzsche
afirma que, nesse caso, ndo supomos um ser dotado de conhecimento fora do mundo, mas sim um
tipo de mecanismo cognitivo que ¢ imanente ao mundo, a propria natureza (KGW 1/4, p. 550).

Mas se Nietzsche se inspira em certa medida em Schopenhauer na tentativa de encontrar
uma noc¢do ndo intelectualista de intencionalidade, por outro lado ele mobiliza seus argumentos
também contra a concepg¢ao de teleologia deste ultimo, sobretudo na medida em que ela se baseia na
noc¢ao de unidade da vontade. No capitulo anterior, vimos de que modo ele havia problematizado a
tentativa schopenhaueriana de atribuir a vontade o predicado da unidade. Esta critica, sugerida a
Nietzsche por Lange, esta o tempo todo pressuposta nas notas sobre a teleologia. Analisaremos a
critica a no¢dao de unidade em particular mais a frente, mas nos interessa aqui entender que tipo de
objecao Nietzsche apresenta neste momento do texto contra a teleologia schopenhaueriana.

Um dos argumentos centrais de Schopenhauer, apresentado ainda no paragrafo 28 do
segundo livro, sugere que o unico verdadeiro esclarecimento acerca da harmonia interna dos
fenomenos naturais, de sua acomodacgao reciproca e da necessidade de sua gradagdo nos ¢ dado
mediante o conhecimento da unidade da vontade (MVR I, p. 219s.). Nietzsche se refere a este
argumento ao escrever em suas notas: “A coisa em si deve mostrar sua unidade na harmonia de
todos os fendmenos. Todas as partes da natureza se encaixam, pois se trata de uma vontade una.”
(KGW 1/4, p. 551) A concepgao segundo a qual todas as partes da natureza sdo interdependentes e
tétm um papel funcional na organizacdo e no desenvolvimento do todo ¢ complementada por
Schopenhauer pela constatacdo de que, “no fundo, tudo isso se assenta no fato de a vontade ter de
devorar a si mesma, ja que nada existe exterior a ela, e ela ¢ uma vontade faminta. Dai a caga, a
angustia, o sofrimento.” (MVR I, p. 219) Ou seja, a interdependéncia das partes da natureza implica
que elas necessitam umas das outras como alimento, o que resulta na luta ininterrupta da matéria
pela matéria. No caso de Schopenhauer, portanto, ndo hd uma associacdo, pelo menos do ponto de
vista do proprio autor, entre teleologia e otimismo, como € sugerido por Nietzsche no inicio de suas
notas (KGW 1/4, p. 549). Poderia-se objetar aqui, entretanto, que hd uma inconsisténcia na
formulacao schopenhaueriana do problema, assim como se pode notar uma certa inconsisténcia ou

pelo menos uma ambiguidade fundamental na elaboragdo de sua teleologia, dada sua tese do carater

48 Cacciola descreve um dos momentos centrais da conceitualizacdo problematica de Schopenhauer acerca da
teleologia e do finalismo na natureza do seguinte modo: “ha uma prévia aceitagdo da hipotese do finalismo que teria
por fundamento a Vontade e, a seguir, a contestagdo de uma intencionalidade exterior a natureza. Esse deslocamento
da questdo obedece a necessidade de explicar a finalidade na natureza de modo adequado, isto €, imanente,
afastando pois toda e qualquer hipotese que faga com que ela resulte da intervengao de algo externo, de uma decisdo
ou de um plano intelectual. Schopenhauer recusa terminantemente a nogdo de uma inteligéncia ordenadora que
propusesse seus fins a natureza. O alvo de sua critica ¢ portanto a teleologia antropomorfica.” (Cacciola 1993, p. 89)
Sobre o problema da teleologia da natureza em Schopenhauer, cf. ainda De Cian 2008.
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cego da vontade.

E isso, na verdade, que sugere o texto do proprio Nietzsche, uma vez que, para este, a
constatacdo de uma luta terrivel entre os individuos e as espécies ¢ um argumento contra a
teleologia: “a antitese de toda a teoria se configura por aquela luta terrivel dos individuos (que
também manifestam uma ideia) e das espécies” (KGW 1/4, p. 551). A desarmonia das partes da
natureza, constatdvel na luta sem fim que se trava entre elas, seria, assim, prova da existéncia da
“nao-conformidade a fins” (Unzweckmdfigen), o que, como vimos, ja seria uma objec¢ao contra a
tese de um “mundo teleoldgico uno”, tal como pressuposto por Schopenhauer, apesar de nao refutar
a hipotese menos onerosa de mecanismos intencionais “inferiores” em agdo nos processos naturais
(ibid., p. 550). Para Nietzsche, “a explicacdo [oferecida por Schopenhauer, W.M] pressupoe,
portanto, uma teleologia invariavel (eine durchgehende Teleologie) que nao existe.” (Ibid., p. 551)

O fato ¢ que Schopenhauer concede a tese da unidade da vontade o mesmo papel explicativo
que possuia a suposicdo de uma inteligéncia divina na teleologia teista (Hill 2003, p. 80). Suas
conclusdes sdo praticamente as mesmas:

a translag¢do dos planetas, a obliquidade da eliptica, a rotagdo da terra, a separagdo entre
terra firme e oceanos, a atmosfera, a luz, o calor ¢ todos os fendmenos semelhantes, que
na natureza sdo aquilo que o baixo fundamental é na harmonia, acomodam-se plenos de
pressentimento a geracdo futura de seres vivos, dos quais serdo o sustentaculo
mantenedor. Do mesmo modo, o solo se adapta a alimentacdo dos predadores, ¢ todos
estes aquele primeiro. Todas as partes da natureza se encaixam, pois ¢ uma vontade una
que aparece em todas elas (MVR 1, p.226).

Nietzsche rejeita essa concepg¢do, mas parece manter aquilo que lhe ¢ sugerido por suas
ambiguidades: a possibilidade de se pensar uma conformidade a fins associada a um certo tipo de
intencionalidade inconsciente que nada tem a ver com a razao divina pressuposta hipoteticamente
no kantismo e dogmaticamente na teleologia teista. Como ele nos diz: “deve-se afastar todo
interesse teoldgico da questdo.” (KGW 1/4, p. 550) Seria entdo o objetivo principal de Nietzsche
nesse momento rejeitar uma concepgio teoldgica parasitaria da visdo teleoldgica? E isso que nos é
sugerido também pela seguinte passagem: “A eliminacdo da teleologia tem um valor pratico: trata-
se somente de recusar o conceito de uma razdo superior: com isso ja estaremos satisfeitos” (ibid., p.
554). Outras passagens que apontam na mesma direcdo sdo as seguintes: “a maquina se conserva,
portanto ela ¢ conforme a fins. Um juizo acerca de uma ‘conformidade a fins superior’ ndo nos
compete. Podemos no maximo inferir uma razdo, mas nao temos nenhum direito de designa-la
como superior ou inferior.” (Ibid., p. 552s.) Em outra passagem com o mesmo teor, lemos: “Vemos
um método para se alcancar um fim, ou melhor: vemos a existéncia e seus meios, e concluimos que

esses meios sdo conformes a fins. Aqui ndo ha ainda o reconhecimento de um grau elevado, quanto
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menos de um grau supremo de razdo.” (Ibid., p. 554) Em consonancia com isso e com o que
discutimos mais acima sobre a questdo dos critérios de atribui¢do de racionalidade, Nietzsche diz
ainda, em outra passagem, que ‘“no conceito de conformidade a fins ndo se encontra o
reconhecimento de racionalidade.” (Ibid., p. 574)

Algumas dessas passagens sdo ambiguas e podem ser lidas na contra-mao da tese que
procuramos defender. A interpretacdo desses trechos depende fundamentalmente da forma como
entendemos o uso que faz Nietzsche das no¢des de razdo, racionalidade e inteligéncia. Dado o
carater experimental, fragmentario e nada sistematico desses apontamentos, esse uso ¢
profundamente equivoco. No inicio das notas haviamos encontrado ocasido para sugerir que
Nietzsche estaria buscando entender a conformidade a fins a partir de algumas nog¢des um tanto
quanto inespecificas como “razdes menores”’, “inteligéncia criadora” e “poder inconsciente
criador”. A seguinte passagem, porém, parece refutar essa hipotese: “A vida, o organismo, nao
atesta uma inteligéncia superior: ndo atesta absolutamente nenhum grau invariavel de inteligéncia.
A existéncia dos organismos mostra apenas forgas atuando cegamente.” (Ibid., p. 563)

Uma maneira de manter a credibilidade da nossa hipotese frente as ambiguidades em
questdo e em especial frente a sua aparente refutagdo nesta passagem ¢ ressaltar o adjetivo usado
por Nietzsche para qualificar o termo “inteligéncia”, tal como empregado por ele aqui. Nietzsche
diz que ndo hd nenhum “grau invaridvel de inteligéncia” (keinen durchgehenden Grad von
Intellegenz). O adjetivo € o mesmo utilizado por ele ao rejeitar a concepgao schopenhaueriana de
teleologia: “uma teleologia invariavel (eine durchgehende Teleologie), que nao existe.” (Ibid., p.
551) Tal adjetivo (durchgehend) cobre qualidades como constdincia, invariabilidade e
uniformidade (unidade). Nesse sentido, podemos pensar que a posi¢cao de Nietzsche consiste em
afirmar que o processo de producao natural ndo ¢ guiado por um método conforme a fins capaz de
produzir uma atividade constante, invaridavel, continua, homogénea, como resultado de um tipo de
unidade metafisica fundamental exemplificada tanto pela ideia de uma entidade divina quanto pela
nocao schopenhaueriana de vontade. Ora, a existéncia de um método dessa natureza conduziria a
uma tal regularidade e homogeneidade dos sistemas organicos em sua totalidade que nossas teorias
biologicas e suas categorizagdes, uma vez conscientes dessa conformidade a fins universal, seriam
infaliveis. Claramente esse ndo € o caso, assim como ndo € o caso que tais produtos da natureza
déem prova de uma tal uniformidade de seus sistemas (um certo ceticismo de inspiragdo langeana
parece fornecer o pano de fundo para essa visdo). Contudo, se formos capazes de conceber uma
teoria falibilista acerca daquele mecanismo inconsciente de producao da natureza, uma teoria que
reuna coerentemente falibilidade e intencionalidade e que atribua a esse mecanismo uma atividade

inconstante, variavel, heterogénea e ndo unificada, estaremos ainda autorizados a falar em um tipo
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de “inteligéncia” (ou “inteligéncias”, como, alids, o faz o proprio Nietzsche), sem com isso
recairmos no escopo de sua critica.

Mas essa solucao da conta apenas do problema apresentado na primeira parte do trecho
acima citado, onde ¢ dito que o organismo nao prova nenhum grau invariavel de inteligéncia. Ha
ainda a segunda parte: “A existéncia dos organismos mostra apenas forgas atuando cegamente.”
Esta ¢ a tese mecanicista vinculada por Nietzsche, via Lange, a teoria darwinista. Ela diz respeito a
noc¢ao de acaso e configura um dos momentos centrais de sua critica a teleologia, sobre o qual nos

debrucaremos agora.

I1.2. “O acaso pode encontrar a mais bela melodia”

Quando, no inicio das notas, Nietzsche sugere a existéncia de “razdes menores”’, de uma
“inteligéncia criadora” ou de um “poder inconsciente criador” como um tipo de mecanismo
imanente ao mundo, ele termina dizendo que ainda assim permanecemos no ambito da metafisica.
Ele afirma entdo: “por fim, pode ser possivel uma solugdo a partir de um ponto de vista
rigorosamente humano: a solu¢do empedocliana, na qual a conformidade a fins aparece apenas
como um caso entre muitos ndo conformes a fins.” (KGW 1/4, p. 550) O que esta por tras dessa
afirmacao ¢ a tese de que podemos explicar o surgimento da conformidade a fins no reino natural
com base em principios puramente mecanicos. Como deve ter ficado claro pelo que foi dito na
secdo anterior, Nietzsche rejeita a ideia de que os processos naturais se ddo em fun¢do de causas
finais, pelo menos na medida em que concebemos essas causas finais nos termos da terceira Critica
de Kant. O passo kantiano que vai da constatacdo da conformidade a fins interna do organismo a
hipotese de uma teleologia externa da natureza ¢ recusado: “Teleologia: conformidade a fins
interna. [...] uma conformidade a fins externa ¢ uma ilusdo (7duschung).” (Ibid., p. 552s.) Segundo
o jovem filologo, a necessidade postulada por Kant de que pensemos os organismos e os produtos
da natureza em geral como premeditados nao existe mais. Inspirado pela discussdo de Lange acerca
do darwinismo, ele nega que sejamos obrigados a langar mao de juizos de finalidade no ambito das
ciéncias da natureza, uma vez que o surgimento dos organismos pode agora ser explicado pela
combinagdo da causalidade mecanica com a hipdtese de acasos favoraveis. A referéncia a
Empédocles ¢ testemunho da influéncia direta da leitura de Lange. Atento as consequéncias que a
teoria darwinista da luta pela existéncia traz para a tese teleologica, Lange a associa a refutacao de
Empédocles das teorias teleoldgicas a partir de sua doutrina dos acasos favoraveis. Isso dissolveria

a necessidade de se pensar o conceito de conformidade a fins mediante a nocao de causa final e,
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com isso, a necessidade de se pensar a natureza como um sistema de fins ao qual poderiamos
atribuir uma teleologia externa.

A associacao entre Darwin e Empédocles ¢ feita por Lange inicialmente por ocasido da
discussdo de uma resenha do livro de Christian Radenhausen, Isis: der Mensch und die Welt, no
qual o autor faz remontar as consequéncias da teoria de Darwin a oposi¢do de Empédocles contra a
teleologia (Lange 1866, p. 401s.).* Contudo, segundo Radenhausen, as teses de Darwin
necessitariam ainda de provas. O autor da resenha, cujo nome nao € citado por Lange, se baseia
nessa falta de evidéncias para sugerir que as hipdteses naturalistas de Darwin sdo tdo temerarias
quanto os pressupostos da visdo de mundo teleoldgica. Lange ndo parece contestar a plausibilidade
da afirmag¢do de que as teses de Darwin tem um carater profundamente hipotético. Antes, sua
objecdo ao resenhista de Radenhausen parte do fato de que a teleologia, tal como concebida até
entdo, se fundava num pressuposto que, independentemente da veracidade das teses darwinistas, era
claramente falso: o pressuposto antropomorfico de que deveriamos imputar ao suposto arquiteto do
mundo uma racionalidade idéntica aquela que imputamos a né6s mesmos quando agimos em funcao
de um fim a ser atingido. E aqui que Lange parte entdo para uma discussdo do método da natureza,
que se refletirda em diversas passagens das notas de Nietzsche, dentre elas a passagem ja discutida
na secao anterior acerca dos critérios de atribui¢cdo de racionalidade as a¢des.

O argumento central de Lange diz respeito ao esbanjamento da natureza na criagdo dos seus
produtos:

Se um homem, para atirar em um coelho, disparasse milhdes de projéteis em campo
aberto para todas as direcdes possiveis; se, para entrar num quarto trancado, ele
comprasse dez mil chaves aleatdrias e experimentasse todas elas; se, para ter uma casa,
ele construisse uma cidade e deixasse as casas restantes ao vento ¢ a a¢do do tempo,
ninguém denominaria algo assim conforme a fins e muito menos suporiamos, por detras
desse procedimento, uma sabedoria mais elevada, uma razao oculta e uma inteligéncia
superior. (Lange 1866, p. 403)

Lange argumenta que esse ¢ exatamente o modo segundo o qual procede a natureza. As leis
da conservagdo e da reproducdo das espécies, cujo conhecimento nos ¢ dado pelas mais recentes
ciéncias naturais, demonstram que ha um desperdicio colossal de embrides em todos os processos
de reproducdo na natureza. A perpetuacdo da espécie exige o perecimento de um ndamero
incalculavel de seres para que haja ocasionalmente o encontro das condi¢des adequadas que
tornardo possiveis a manuten¢do e o desenvolvimento da vida. Portanto, o perecimento de embrides
e o fracasso de uma infinidade de processos vitais ja iniciados constituem a regra: o

desenvolvimento apropriado (zweckmdfig) e “natural” ¢ a excecdo, determinada pela conjuncao de

49 Nietzsche parece ter adquirido o livro de Radenhausen no inicio de 1868, provavelmente motivado pela discussao de
Lange (cf. Brobjer 2007, p. 241).
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acasos favordveis. Nesse sentido, o “método da natureza” ¢ radicalmente diferente daquilo que
identificamos como o método racional préoprio a inteligéncia calculadora humana.

Numa das notas escritas a partir da leitura dessas passagens de Lange, Nietzsche diz: “Por
outro lado, conhecemos o método da natureza de como um tal corpo 'conforme a fins' se origina, um
método absurdo (sinnlose).” (KGW I/4, p. 553) Em outra passagem, na qual ele cita Schopenhauer,
lemos o seguinte: “a natureza as obras ndo custam nenhum esforco; por isso a destruicdo ¢é
indiferente” (ibid., p. 561). Note-se que Nietzsche recorre também a Schopenhauer na tentativa de
creditar a tese segundo a qual o método da natureza se define fundamentalmente por um
esbanjamento irracional dos meios. Mas, como sabemos, as conclusdes de Schopenhauer e de
Lange sdo diferentes.

Schopenhauer reconhece que a natureza procede prodigamente, mas isso ndo constitui para
ele um argumento contra a teleologia. No trecho do qual Nietzsche retira a citagdo acima,
Schopenhauer reconduz o sentimento de espanto com o qual constatamos a prodigalidade da
natureza a uma anfibolia dos conceitos. E verdade que nos espantamos ao verificar que a natureza
destroi constantemente milhdes dos seus produtos, cuja complexidade estrutural nos causa imensa
admiragdo, mas esse espanto desaparece tdo logo percebemos que ele se baseia num célculo
comparativo invalido: diferentemente do que ocorre com as produgdes humanas, que dependem da
mediagdo do intelecto e do labor sobre uma matéria estranha, o que exige um enorme esforgo, as
producdes da natureza nao lhe custam esfor¢o algum (WWV I, p. 375). Nesse sentido, afirmar que
a natureza nao procede conforme a fins pois seu método de producdo ndo corresponde a
racionalidade empregada nas produ¢des humanas seria um mau uso (por excesso) do argumento da
analogia técnica. Com efeito, ndo estamos autorizados a esperar que a natureza aja em
conformidade com o método racional préprio as atividades humanas, simplesmente porque que nao
estamos autorizados a imputar racionalidade a natureza. O tipo de conformidade a fins que
encontramos aqui deve ser de outra ordem.> Assim como a luta constante da qual a vida é palco ndo
¢, para Schopenhauer, um argumento contra a teleologia, tampouco o ¢ o fato de que a natureza
abandona a destruicdo a maior parte de suas criagdes. A familiaridade de Nietzsche com esse
argumento pode ter servido como um contra-peso com relagdo a forma como ele parece ter se
apropriado dos argumentos de Lange em favor do darwinismo.

Mas mesmo Lange reconhece que os argumentos apresentados por ele nao eliminam todo e
qualquer tipo de teleologia. No trecho de sua obra discutido acima, ao criticar a posi¢ao do
resenhista do livro de Radenhausen, Lange deixa claro que seu argumento se direciona a forma da

teleologia tal como apresentada até entdo, isto €, & sua variante antropomorficamente inflacionada

50 Cf. sobre isso De Cian 2008.
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(Lange 1866, p. 402). mais a frente, ap6s ter discutido o método da natureza e apresentado a nogao
de acaso, ele toca neste ponto mais uma vez:

Na realidade, com isso ndo se elimina toda teleologia; antes, se adquire um conhecimento
acerca da esséncia objetiva da conformidade a fins do mundo fenoménico. Vemos
claramente que, em detalhe, essa conformidade a fins ndo € a humana; que ela, na medida
em que ja tivermos conhecido os meios, tampouco € produzida por uma sabedoria
superior, mas sim por meios que, segundo seu contetido logico, sdo clara e decididamente
os mais baixos que conhecemos. (1bid., p. 405)

Se comparados as exigéncias logicas proprias a racionalidade humana, os caminhos
tortuosos da natureza se mostram como extremamente deficitarios, supérfluos e ineficazes e, por
1sso, correspondem aos meios logicamente mais baixos que conhecemos. Mas isso, vale ressaltar,
se comparados as exigéncias logicas proprias a racionalidade humana. Com isso, € sobretudo a
teleologia antropomortfica, como aquela de cunho teoldgico, que ¢ descartada. Mas Lange, ao que
tudo indica, ndo parece estar disposto a aceitar que haja qualquer tipo de intencionalidade, mesmo
deflacionada, agindo na natureza. Uma tal concepcao pertenceria ainda a metafisica e deveria ser
rejeitada no ambito da ciéncia natural e da filosofia critica da natureza. Se héa ainda algum espago
para a teleologia, ele estara limitado ao Ambito da poesia conceitual (ibid.).!

Em pelo menos um momento das notas, Nietzsche parece compartilhar essa posi¢ao: “a
teleologia €, assim como o otimismo, um produto estético.” (KGW 1/4, p. 554) Imediatamente antes
desse trecho, lemos: “Valorizagdo da teleologia em sua estima (Wiirdigung) pelo mundo humano
das ideias.” (Ibid.) Essa sentenca remonta diretamente a uma passagem da sec¢do 2 do capitulo IV da
Historia do materialismo de Lange, intitulada: “O sistema da natureza”. Nela, Lange avalia a
consideragdo teleologica do mundo a partir de seu valor pratico, enquanto um bem do espirito
humano que ndo deve ser simplesmente descartado, como o fazem os materialistas:

Os materialistas, ao defenderem a regularidade de todo evento, persistem nesse circulo de
ideias de modo muito leviano e com uma unilateralidade que ¢ danosa para a correta
estima (Wiirdigung) da vida espiritual, na medida em que apenas concepg¢des humanas
desempenham um papel nesse ambito. Tao logo as concepg¢des da teleologia, da
inteligéncia na natureza, da ordenagdo e da alteragdo, etc. sdo destituidas da suposta
objetividade, muito rapidamente surge o efeito de que essas concepgdes sdo consideradas
como inferiores em seu valor para 0 homem, quando ndo sdo simplesmente descartadas
como algo destituido de qualquer valor. (Lange 1866, p. 200)

Lange acusa os materialistas de serem incapazes de perceber que tais concepgdes, enquanto
rebentos genuinamente espontaneos do espirito humano, fazem parte do patriménio mais nobre do

homem e tornam possivel uma certa disposi¢ao de espirito ¢ uma felicidade que ndo poderiam ser

51 Na segunda edigdo da Historica do materialismo, Lange concede algum espago para a teleologia no ambito da
ciéncia natural. Mas a nogdo de teleologia pressuposta por ele nesse contexto se reduz a ideia de uma regularidade e
de uma ordenagdo natural subsumivel aos nossos conceitos no interior de um modelo estritamente mecanicista. Cf.
sobre isso Michelini 2007, p. 233ss.
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alcancadas por outros meios.

Seria essa entdo a posicdo de Nietzsche? E possivel que sim. Essa leitura faz jus tanto as
criticas de Nietzsche a visdo teleologica quanto a sua aparente tentativa de salvaguardar um tipo
menos oneroso de teleologia. Se essa tese estiver correta, entdo Nietzsche esta dizendo que devemos
prezar a teleologia como fabulacdo conceitual para fins edificantes, ao passo que, no ambito
epistemologico, devemos nos ater as explicagdes mecanicistas da natureza, isto €, ao darwinismo e
ao empedoclismo. O surgimento de organismos conformes a fins deve ser entendido como um
evento possivel entre um nimero incalculavel de eventos possiveis num mundo determinado por
leis puramente mecanicas. Isso € o que parece atestar as seguintes passagens: “a conformidade a
fins originada como um caso especial do possivel: um sem niimero de formas se originam, isto €,
combinagdes mecanicas: entre estas inumeras [formas] pode haver também formas capazes de
vida.” (KGW 1/4, p. 559) Essa passagem ¢ também retirada de Lange (1866, p. 404s.). mais a
frente, lemos: “O que governa incondicionalmente na natureza ¢ o acaso, isto ¢, o oposto da
conformidade a fins. O impeto que move as coisas ¢ o acaso. Isso € cognoscivel.” (KGW 1/4, p.
568) Afinal: “o acaso pode encontrar a mais bela melodia.” (Ibid., p. 553)**

Por outro lado, Claudia Crawford (1988, p. 120) parece estar certa quando argumenta que

52 Essas passagens corroboram uma interpretacdo que atribui um carater meramente estratégico a possivel adesao de
Nietzsche a uma visdo de mundo compativel com algum tipo de teleologia. Como produto estético, uma concepgao
da natureza capaz de incorporar a nogdo de intencionalidade responderia a interesses praticos, sem ter qualquer
relagdo com nossos interesses genuinamente cognitivos, cuja satisfagdo estaria restrita ao dmbito da investigacdo
cientifica, identificada aqui ao materialismo mecanicista. Ha razdes para crermos que essa ¢ de fato a atitude
assumida por Nietzsche. Duas cartas desse periodo, uma a von Gersdorff (agosto de 1866) ¢ outra a Paul Deussen
(abril/maio de 1868) dado testemunho do compromisso de Nietzsche com o ceticismo epistemoldgico ¢ o
materialismo metodico, por um lado, e com a visdo da metafisica como fic¢@o conceitual, por outro (cf. Lopes 2008,
p. 85ss.). Contudo, essa interpretagdo se depara com alguns problemas. Em primeiro lugar, Nietzsche ndo parece
conceder a ultima palavra a0 mecanicismo no que tange a explicagdo do fendmeno da vida. Discutiremos esse
problema ao final desse capitulo. Em segundo lugar, tal interpretagdo parece conceder um peso muito grande ao
engajamento de Nietzsche com o programa de Lange e a distingdo estabelecida por este entre o que deve ser
entendido como ciéncia, seu objeto e seus limites, por um lado, e o que deve ser visado puramente do ponto de vista
do ideal, por outro. Com isso, ela ndo consegue dar uma resposta satisfatoria a questdo da adesdo de Nietzsche a
uma concepgao da teleologia como algo interno aos proprios principios da ciéncia da natureza, que encontramos em
seus apontamentos do ano seguinte. Discutiremos esse problema com mais detalhes no proximo capitulo, onde
analisaremos a influéncia de Eduard von Hartmann sobre o jovem Nietzsche. Vale adiantar aqui, porém, que a
postura assumida entdo por Nietzsche frente a teleologia ndo parece se reduzir a um interesse meramente estratégico
que dependeria do ponto de vista do ideal, mas responde a um interesse legitimamente cognitivo no ambito da
propria investigacao cientifica. Assim, se ¢ verdade, por um lado, que ele considera o reino da metafisica, enquanto
reino da “verdade absoluta”, da esséncia ou da realidade em si, como uma dimensdo que ultrapassa o alcance de
nossos empreendimentos cientificos, por outro lado, a assungdo de algum tipo de teleologia na natureza, uma vez
que a tenhamos destituido de sua suposta fundamentagdo teoldgica, ndo traz consigo a pretensio de um
conhecimento da verdade absoluta ou do em-si extrafenoménico do mundo. Com uma teleologia naturalizada
estariamos ainda no registro do fendmeno (cf. sobre isso Schliipmann 1977, p. 28). Nesse sentido, ¢ possivel que
Nietzsche esteja propondo que a ciéncia poderia e deveria expandir seus horizontes para além da mera causalidade
mecénica, sem que com isso seu status cientifico esteja ameagado. Isso o distanciaria parcialmente da compreensdo
de Lange do método e dos limites da ciéncia da natureza, o que ndo significa introduzi-la necessariamente no
registro da pura especulagdo metafisica. Ele certamente ndo pretende que a ciéncia da vida seja relegada a teologia
ou a metafisica. Mas ao mesmo tempo ele nio acredita que a vida possa ser explicada pelos modelos mecanicistas.
Deve haver entio uma solugdo intermediaria: nem teocracia, nem fisiocracia. E nesse espago intermediario que a
nogdo de inconsciente desenvolvida pelo jovem Nietzsche parece adquirir seu significado proprio.
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Nietzsche ndo sustenta uma compreensdo puramente mecanicista de forcas absolutamente cegas
atuando na natureza. Antes, ele estaria buscando uma conciliagdo entre mecanismo estrito e
teleologia através de quatro argumentos ou quatro “pontos” mencionados no fragmento 62[37]. Os
quatro pontos sao os seguintes:

1. Eliminagdo da concepgdo expandida de teleologia.

2. Limites do conceito. A conformidade a fins na natureza.

3. Conforme a fins igual a capaz de existéncia.

4. Organismos como pluralidades e unidades. (KGW 1/4, p. 563)

Infelizmente, Crawford ndo deixa claro em que sentido esses quatro pontos refutariam a tese
de que ha somente forcas cegas agindo na natureza. Uma possibilidade de interpretagdo ¢ pensar
que o primeiro ponto diz respeito a eliminagcdo apenas da teleologia antropomorfica e teista,
deixando aberta a possibilidade de se pensar formas minimalistas de intencionalidade. Nesse
sentido, o segundo ponto se referiria a limitacdo do conceito de conformidade a fins a conformidade
a fins interna. Isso conduziria entdo ao terceiro ponto: entender a conformidade a fins como
capacidade de viver (se a conformidade a fins do organismo ndo pode ser remetida a uma causa
final, o que nos resta desse conceito ¢ sua referéncia a capacidade de autorregulacao e
autoconservacdo do organismo, isto €, sua capacidade de viver), e entender a vida como o segredo
que, em ultima instancia, ndo pode ser explicado nem pela tese mecanicista, nem pela teleologia
kantiana. Por fim, o quarto ponto diz respeito a tese de que nosso conceito de unidade, a partir do
qual entendemos o organismo como individuo organizado, ¢ relativo: toda unidade, seja ela
organica ou inorganica, envolve uma multiplicidade. Este ponto, do qual trataremos mais
detalhadamente na proxima se¢do, estd associado a tentativa de Nietzsche de suprimir os limites
entre mecanismo e teleologia, tema sobre o qual nos debrugaremos também mais a frente.

A secdo na qual se encontram esses quatro argumentos ¢ intitulada “Uma falsa antinomia”.
As notas que se seguem ao titulo parecem indicar, como argumenta Crawford, que Nietzsche
entende a posi¢do estritamente mecanicista como uma falsa antinomia a posi¢ao kantiana, o que ¢é
plausivel se temos em mente que ele pretende dissolver a antinomia entre mecanismo e teleologia.
Uma dessas notas ¢ justamente aquela que apresentamos ao final da secdo anterior como uma
possivel objecdo a nossa tese de que Nietzsche estaria tentando manter um conceito deflacionado de
intencionalidade através das nogdes de “razdes menores” e “poder inconsciente criador”. Nietzsche
diz ali que na natureza nao hd nenhum grau invariavel de inteligéncia, € que a existéncia dos
organismos mostra apenas for¢as atuando cegamente (KGW 1/4, p, 563). As notas imediatamente
anteriores a esta t€ém o mesmo tom: “se apenas forgas cegas governam na natureza, entdo também

os fendmenos conformes a fins sdo apenas aparentes, sua conformidade a fins é nossa ideia.” (Ibid.,
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562) E na sequéncia: “As forcas cegas agem de modo ndo intencional, portanto elas ndo podem dar
origem a nada conforme a fins.” (Ibid.)

Ora, ha pelo menos duas razdes para crermos que Nietzsche apresenta essas posicdes como
uma falsa antinomia a visao teleologica, € ndo como sua propria posicao. A primeira delas esta no
proprio titulo da secdo: “Uma falsa antinomia”. A segunda razdo concerne particularmente ao
ultimo dos trechos citados. Nesse momento, Nietzsche ja considera que o conceito de conformidade
a fins se refere a mera capacidade de viver. Para ele, ¢ evidente que ha seres com tal capacidade, ou
seja, seres conformes a fins. Se a consequéncia da tese segundo a qual s6 héd forcas cegas (ndo
intencionais) agindo na natureza ¢ que elas ndo podem dar origem a produtos conformes a fins, esta
s6 pode ser uma posicao falsa, uma vez que tais produtos, enquanto seres capazes de vida, existem
efetivamente. Sua existéncia, portanto, atestaria que os processos de producdo natural nao decorrem
da acdo de forcas meramente mecanicas; ou, posto de outro modo: o fendmeno da vida, como
resultado de um arranjo complexo de forgas naturais, ndo pode ser explicado integralmente através
de uma redugao estrita ao mecanicismo. A vida permanece um segredo. “Denominamos conforme a
fins aquilo que se mostra capaz de vida. O segredo ¢ somente ‘a vida’” (Ibid., p. 561).

Nietzsche aceita que, no que diz respeito a sua forma, uma descricdo mecanica acerca da
origem do organismo seja possivel: “Portanto, quando os cientistas naturais afirmam que um
organismo pode se originar a partir do acaso, isto ¢, ndo segundo causas finais, pode-se admiti-lo no
que diz respeito a forma. A questdo que se coloca, porém, ¢: o que ¢ a ‘vida’.” (Ibid., p. 572) Ou
seja, a questao da vida enquanto tal ndo pode ser respondida pelo mecanicismo. Ela exige um outro

tipo de abordagem.

I1.3. O conceito de vida e a desconstrucio da unidade do organismo

As notas sobre a teleologia contém duas passagens nas quais Nietzsche esbo¢a o que seria o
plano de sua tese. A primeira corresponde ao fragmento 62[44]:

Cap. I. O conceito de conformidade a fins (como capacidade para a existéncia)
II. Organismo (o conceito indeterminado de vida, o conceito indeterminado de
individuo.
III. A suposta impossibilidade de se explicar um organismo mecanicamente (0 que
significa mecanico?)
IV. A reconhecida auséncia de finalidade na natureza em contradi¢do com a
conformidade a fins (KGW 1/4, p. 567).

A segunda passagem encontra-se no fragmento 62[49]:

Cap. L. A consideragdo teleologica € uma consideragdo segundo formas
II. Formas (individuos) pertencem a organizagdo humana e sao dela derivadas.
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II1. Forga vital (Lebenskraft) = (ibid., p. 573).

O esboco do primeiro plano testemunha, antes de mais nada, a centralidade da tese
nietzscheana de que a conformidade a fins deve ser entendida como a capacidade de viver (ou a
capacidade de existir, de um modo mais geral). Este topico resume o que viria a ser o contetido do
primeiro capitulo da tese. A ele corresponde parcialmente o primeiro capitulo do segundo plano,
que introduz a nocdo de forma. A afirmacdo de que a consideragdo teleoldgica se refere a
capacidade de viver de um organismo tem como contraface a tese de que tal consideragao tem por
objeto a forma a partir da qual um individuo organico vem a ser. “O que vemos da vida ¢ a forma;
como a vemos, o individuo. O que se encontra por tras disso ¢ incognoscivel.” (Ibid., p. 575) Ou
seja, a vida s6 se faz presente enquanto forma, na medida em que se manifesta numa determinada
organizagdo cuja estrutura formal € percebida exteriormente por nds como conforme a fins. Por sua
vez, a forma ¢ o que determina o organismo como individuo.

Segundo a tese nietzscheana, inspirada em Lange mas ja presente em Schopenhauer (e
derivada de Kant), a percepcdo de formas e, portanto, de individuos, ¢ um produto da nossa
organizagdo, isto ¢, ¢ algo relativo ao nosso mecanismo representacional. Este seria o topico do
segundo capitulo da tese de Nietzsche, tanto no primeiro plano quanto no segundo. “O organismo ¢
uma forma. Se abstrairmos da forma, trata-se de uma pluralidade. [...] Organismo como produto de
nossa organizagdo.” (Ibid., p. 558) Guiado pelas referéncias e pelas fontes citadas por Lange,
Nietzsche encontra respaldo para esta tese também na filosofia da natureza de Goethe e nos
resultados das pesquisas empiricas de Virchow. A seguinte passagem da Morphologie de Goethe,
extraida de Lange, ¢ citada por Nietzsche num momento crucial das notas: “Todo ser vivo, diz
Goethe, ndo ¢ um individuo (kein Einzelnes), mas uma pluralidade: mesmo na medida em que nos
aparece como individuo (/ndividuum), ele permanece um conjunto de seres vivos independentes.”
(Ibid., p. 556)

Este momento crucial das notas sobre a teleologia constitui a primeira tentativa de Nietzsche
de pensar o organismo como uma pluralidade de forgas, tese que encontrara sua formulag¢ao plena
na obra de maturidade sob a insignia da teoria das vontades de poder. Esta passagem pode ser lida
ainda no sentido de sua objecdo a tese da unidade metafisica da vontade (ja apresentada nas notas
sobre Schopenhauer e que também configurard um dos momentos centrais de sua posterior critica
ao autor do Mundo). A tentativa de Schopenhauer de definir o estatuto metafisico da vontade a
partir do predicado da unidade ¢ rejeitada por Nietzsche com base, sobretudo, nas passagens de
Lange nas quais ele discute a questao acerca da natureza do individuo organico e da oposi¢do entre

unidade e pluralidade. Segundo Alberto Toscano (2001, p. 49), uma dessas passagens parece ter
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sido o que forneceu a Nietzsche a inspiracdo fundamental para o desenvolvimento do seu plano de
tese sobre a teleologia, na medida em que ela aparece como um ponto de convergéncia para suas
reflexdes acerca das limitagdes tedricas do materialismo e dos limites da individuagao:

O estudo das formas inferiores do mundo animal, que nos ultimos decénios [...]
experimentou notaveis progressos, nao apenas elimina o antigo conceito de espécie, como
langa uma luz inesperada sobre uma questdo inteiramente distinta, mas que é de grande
interesse para a historia do materialismo: trata-se da questdo acerca da esséncia do
individuo orgénico. As novas descobertas neste campo, juntamente com a teoria celular,
comegam a exercer uma influéncia tdo profunda sobre nossas concepgdes cientificas e
filosoficas, que € como se as questdes originarias da existéncia fossem agora, pela
primeira vez, colocadas ao pesquisador e ao pensador de forma clara. Nos vimos como o
materialismo antigo cai na regido do absoluto contra-senso na medida em que os atomos,
sendo por ele considerados como o Unico existente, ndo podem ser suportes de uma
unidade superior, pois além de choque e pressdo ndo ocorre entre eles qualquer outro tipo
de contato. Nos vimos ainda que justamente esta contradi¢ao entre unidade e pluralidade
¢ propria do pensamento humano em geral, sendo a atomistica apenas o caso onde ela se
apresenta com mais clareza. A Unica escapatoria consiste, também aqui, em conceber a
oposicao entre pluralidade e unidade como uma consequéncia de nossa organizagdo, em
supor que no mundo da coisa em si esta oposicdo se resolva de uma maneira para nos
desconhecida ou que entdo nem sequer exista. Com isso nos escapamos do amago da
contradi¢do, que consiste na suposi¢do de unidades absolutas que jamais nos sdo dadas.
Se concebermos toda unidade como relativa, se virmos na unidade apenas o resumo em
nosso pensamento, entdo certamente nao teremos com isso apreendido a esséncia mais
intima das coisas, mas pelo menos tornado possivel a consisténcia da visdo cientifica. A
unidade absoluta da consciéncia de si ndo passa incolume a isso, mas ndo ¢ nenhuma
calamidade se uma ideia favorita de alguns milhares de anos ¢ colocada de lado
(LANGE, 1866, pp. 405-406. Traducao por Lopes 2008, p. 146).

A constatagao dos limites explicativos do materialismo no tocante a oposicao entre unidade
e pluralidade e a critica a concepg¢do dogmatica da matéria sdo alguns dos pontos centrais dessa
passagem. Ademais, a ideia de que a relativizagdo do conceito de unidade torna possivel a
consisténcia da visdo cientifica estd associada a tentativa de suprimir os limites estabelecidos por
Kant entre os modelos explicativos que tém por objeto, por um lado, os individuos orgéanicos e, por
outro, os fendmenos inorganicos. Com efeito, a consisténcia da visdo cientifica, tal como entendida
nesse contexto, depende da sua capacidade de explicar a formagdo dos organismos sem apelo a
principios teleologicos. O que nos leva a pensar em fins ¢ conformidade a fins sdo as unidades
discretas dos individuos orgénicos. Como nos diz Nietzsche, “ndo postulamos causas finais na
natureza inorganica, pois aqui ndo percebemos individuos, mas apenas forgas.” (KGW 1/4, p. 561)
Nesse sentido, 0 movimento tedrico de dissolucdo do individuo em uma multiplicidade tem por
objetivo equacionar natureza organica e natureza inorganica. Uma vez que a unidade do organismo
¢ ilusoria e podemos reduzi-la a uma multiplicidade de forgas, podemos abordar o organismo com
base nos mesmos métodos tedricos (cientificos) dos quais langamos mao para compreender a

natureza inorganica. A dissolu¢ao do conceito de individuo implica na dissolugdo do conceito de
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“totalidade”, do qual depende nossa ideia de “fim”.

O conceito de totalidade, porém, é obra nossa. Aqui se encontra a fonte da representagdo
do fim. O conceito de totalidade ndo esta nas coisas, mas sim em nos.

Essas unidades que chamamos organismos sdo, por sua vez, multiplicidades.

Na realidade nao hé individuos, antes, individuos e organismos ndo sdo senao abstragdes.
Projetamos posteriormente a ideia de fim nas unidades produzidas por ndés mesmos.
(Ibid., p. 560)

Essa passagem retoma a tese apresentada na citacdo de Goethe sobre o carater multiplo dos
organismos, localizada, na obra de Lange, na sequéncia do trecho sobre a esséncia do individuo
organico. E ali também que se encontra a mengio aos experimentos de Virchow, que apontam na
direcdo de uma compreensdo da unidade do organismo em analogia com a unidade social de uma
comunidade (cf. Lange 1866, p. 405ss.). Dentro desse contexto, a tese do carater relativo do nosso
conceito de unidade torna possivel recolocar a pergunta acerca do fundamento pré-individual do
dominio da representacdo, supostamente resolvida por Schopenhauer mediante a oposigdo
metafisicamente estilizada> entre o principio de individuagdo como determinante do mundo
multifacetado da representagdo, por um lado, e a individualidade una, suprema e absoluta da
vontade, por outro. Como observa Toscano (2001, p. 51), nessa nova concep¢ao o conceito de
unidade parece ser banido da dimensdo pré-individual, abrindo caminho para o estabelecimento de
uma prioridade ontologica da multiplicidade. Com isso, o cenario schopenhaueriano ¢ invertido. A
relativiza¢do da unidade tem como resultado uma proliferagao infinita da multiplicidade.

No mesmo sentido da leitura de Toscano, Lopes sugere que Nietzsche, em suas reflexdes
sobre a dimensdo pré-individual, ou seja, “sobre aquilo que antecede a constituicdo pelo
entendimento do mundo como representacdo”, estd atento em ndo reproduzir os paradoxos
schopenhauerianos (Lopes 2008, p. 147). Ora, segundo o que vimos no capitulo anterior, uma
solucdo que ndo reproduza esses paradoxos deve ter em vista pelo menos dois pontos: 1) a
ilegitimidade da atribui¢do do predicado da unidade a vontade e 2) os problemas relativos a origem
do intelecto e da representagdo. Além disso, a perspectiva critica herdada de Lange permanece o
tempo todo como o horizonte contra o qual devemos confrontar nossas solugdes, tendo sempre em
vista que a realidade empirica ¢ um produto antropomorfico. O passo dado por Nietzsche na diregao
de uma superacdo das aporias da metafisica da vontade consiste em identificar a dimensdo pré-
individual com o ambito do devir e da multiplicidade vital (Lopes 2008, p. 148). O conceito de vida
entra em cena aqui como um operador tedrico fundamental que se refere ao dominio da produgdo
material ou ontogénese. Este topico corresponde ao que seria o capitulo III no segundo plano da

tese elaborado por Nietzsche no fragmento 62[49], intitulado “forga vital” (Lebenskraft).**

53 Cf. Lopes 2008, p. 145.
54 E importante sublinhar aqui a ocorréncia deste termo nos apontamentos de Nietzsche, pois ele tem uma historia
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Nossos conceitos de finalidade, segundo a no¢do kantiana de conformidade a fins, dizem
respeito somente as formas nas quais a vida se manifesta, aquelas formas cuja apreensao por nossas
faculdades cognitivas ¢ acompanhada por um sentimento de harmonia. A essas formas subjaz um
devir incessante, com relacao ao qual tais conceitos se tornam vazios.

O que nos retemos de um ser vivo ndo € nada mais do que formas. O que vem a ser
eternamente ¢ a vida; através da natureza de nosso intelecto capturamos formas: nosso
intelecto ¢ demasiado obtuso para perceber a metamorfose continua; aquilo que lhe ¢
cognoscivel ele chama de forma. De fato ndo existe nenhuma forma, pois em cada ponto
tem lugar uma infinidade. Cada unidade concebida (ponto) descreve uma linha. Similar

interessante para o escopo de nosso trabalho. Além disso, sua ocorréncia nesse contexto pode ser vista, em conjunto
com outras evidéncias, como mais um indicativo de que Nietzsche ndo estd assumindo uma posi¢ao estritamente
mecanicista. O conceito de Lebenskraft, como argumenta Goldmann (2011), remonta a literatura médica e
antropologica do final do século XVIII, na qual € possivel identificar os tragos daquilo que vira a se constituir alguns
anos depois como o movimento romantico. Trata-se, contudo, de um conceito que escapa a uma tentativa de
defini¢@o univoca. Ele parece se referir, em principio, a forga responsavel pelos movimentos involuntarios do corpo,
como o metabolismo, a digestdo e os batimentos cardiacos, para os quais uma explicagdo puramente mecanica nao
parecia satisfatéria, mas que ndo poderiam ser remetidos de modo consequente a atividade da alma, uma vez que
ocorrem de forma inteiramente inconsciente. A Lebenskraft aparece assim como um terceiro principio ou substancia,
ao lado da alma e do corpo material. Ela est4 associada ainda a sensibilidade e a irritabilidade, isto €, a capacidade
de perceber estimulos e de reagir a eles, assim como aos processos de constitui¢do organica (forga vital plastica).
Um dos autores que atribuiram um papel central a esse conceito na formulagio de suas teorias entre 1785 ¢ 1791 foi
Johann Gottfried Herder. Para este ultimo, a Lebenskraft seria responsavel pela organizacdo e pela harmonizagdo
das partes do organismo numa totalidade. Trata-se de uma forga genética, inata, com funcdo de assimilag@o,
secregdo, formagdo organica, e que, em Ultima instancia, constitui o fundamento de nossas for¢as naturais, o “génio
interior de nosso ser” (Goldmann 2011, p. 127). Esse conceito foi igualmente importante para a fisiologia de Johann
Friedrich Blumenbach, autor que, juntamente com Kant, foi responsavel pelo estabelecimento de um programa
cientifico para a pesquisa biologica da época (cf. Lenoir 1981). Blumenbach, que foi talvez o maior representante,
no periodo, da teoria epigenética acerca do desenvolvimento dos organismos, afirma que uma energia vital, em
ultima instancia indefinivel, manifesta-se de varios modos nos varios processos organicos. O termo for¢a, aplicado
aos efeitos observaveis dessa energia, tinha a fun¢do de unificar tais efeitos em torno de um principio teleoldgico
(Larson 1979, p. 235). Além do conceito de Kraft, Blumenbach mobilizou também o conceito de Trieb. Seria
possivel constatar, em todos os corpos organizados, um impulso formativo (Bildungstrieb), cujos efeitos ndo podem
ser reduzidos as meras forgas fisicas e quimicas. A Lebenskraft seria, assim, uma determinag@o universal de todos os
organismos e, enquanto tal, constituiria a base da propria fisiologia (Larson 1979, p. 236). Essa nogéo foi recebida
por pesquisadores que viriam a desempenhar um papel crucial no desenvolvimento ulterior do romantismo, como
Goethe e Humboldt (Goldmann 2011, p. 129). O jovem Goethe, como observam Gdédde e Buchholz (2011, p. 25), se
inspirou na visdo de mundo de Herder segundo a qual o homem deve ser pensando como um organismo atravessado
pelas forgas inconscientes da natureza. A “visdo orgénica do mundo” comum a essas concepgdes vitalistas teve uma
influéncia decisiva também para o desenvolvimento da filosofia da natureza de Schelling. Apesar de criticar o
emprego do conceito de Lebenskraft como uma capitulacdo da razdo frente ao problema da perscrutabilidade e da
inteligibilidade dos processos de produgdo da natureza (cf. Goldmann 2011, p. 133; Richards 2002a, p. 293s.),
Schelling compartilha de teses centrais que, sobretudo na concepgdo de Herder, fundamentavam o quadro teérico
vitalista no qual o conceito de forca vital tinha suas raizes (cf. Beiser 2013, p. 36s.; Godde 2009, p. 37ss.). Algumas
dessas teses correspondem a concepgdo dindmica e a visdo teleologica da natureza, ambas constitutivas da visdo
orgénica de mundo. Schelling se vale do conceito de Bildungstrieb de Blumenbach para caracterizar a dindmica dos
processos organicos e, indo além, eleva este conceito a um principio especulativo que designa uma tendéncia
universal da natureza, entendida como totalidade organica (cf. Reill 2005, p. 214s.). E em seu Sistema do idealismo
transcendental (1800) que o termo “inconsciente” aparece pela primeira vez na forma substantivada, referindo-se a
espontaneidade absoluta que estd na base de todas as atividades da natureza e que configura a unidade
incondicionada entre natureza ¢ espirito (cf. Goldmann 2011, p. 138; Vdlmicke 2005, p. 144-194; Bowie 2010, p.
67s.). Dentro desse contexto, ¢ possivel constatar um percurso que vai da nogdo de Lebenskraft a nogdo de
inconsciente no interior da tradicdo romantica e vitalista (cf. Godde 2009, p. 42-54). O passo decisivo dessa
transi¢ao foi dado pelo médico e filésofo Carl Gustav Carus, sob influéncia das filosofias da natureza de Goethe e
Schelling. Carus, que diferentemente de Schelling mantém um uso positivo da nogao de forga vital, rejeita, seguindo
aqui a tendéncia deste ultimo, a separagdo entre forga vital e alma, argumentando em favor de um psicovitalismo de
cunho monista. Sua Psyche (conceito que da titulo a sua obra principal publicada em 1846) constitui um principio
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ao conceito de forma ¢é o conceito de individuo. Organismos sdo chamados de unidades,
centros de finalidade. Mas unidades s6 existem para nosso intelecto. Cada individuo tem
em si uma infinidade de individuos viventes. (KGW 1/4, p. 570. Traducdo por Lopes
2008, p. 151)

O que dissemos no inicio desse capitulo acerca de uma das criticas de Nietzsche a
Schopenhauer se torna mais claro aqui. Nos apontamentos de Leipzig, ele acusava Schopenhauer de
ndo ter reconhecido o cardter obscuro da regido onde cessa a individuacdo. Essa seria uma das
razoes que teriam conduzido o autor do Mundo a paradoxos insoliveis. O pensamento da
representacdo ¢ aqui confrontado com seus limites, o problema da vida, que se apresenta como o
verdadeiro enigma. Os conceitos de finalidade apresentados por Kant na terceira Critica ndo sido

capazes de iluminar nossa compreensao da vida enquanto tal, pois eles se referem somente a forma,

unitario de tudo que ¢é vivo, no qual a separagdo entre corpo, forga vital e alma ¢é suprimida. A Lebenskraft é, assim,
como que assimilada a unidade do psiquismo. Outro pressuposto basico de sua teoria é a desconstrugdo da
identificagdo entre o psiquico (alma) e o consciente. A alma ja se encontra em atividade muito antes do surgimento
da consciéncia, como no estagio embrionario do desenvolvimento humano, por exemplo. O inconsciente seria ndao
apenas o principio originario num sentido genético, mas ainda o principio fundamental da maior parte tanto da vida
mental como da vida orgénica em geral (cf. Gédde 2009, p. 47s., Goldmann 2011, p. 141s.). Apesar de ser Schelling
o primeiro a empregar o termo inconsciente como substantivo, Carus foi o primeiro a fornecer uma conceitualizagdo
mais detalhada desse conceito. Além destes dois Ultimos, Schopenhauer também ocupa um lugar importante no
processo de transi¢do da nogao de Lebenskraft a nogao de inconsciente. Em seu escrito Sobre a vontade na natureza
(1836), ele critica os representantes do que ele chama de “materialismo grosseiro e estipido” por negarem até
mesmo a no¢do de “forga vital”, rebaixando a natureza a um jogo casual de forcas fisicas e quimicas (N, p. 272; cf.
Jordan 2006, p. 56, nota 217). Na segunda edicdo da mesma obra, assim como no segundo volume de O mundo
como vontade e representagdo, ele acusa de plagio o médico dinamarqués J. D. Brandis, autor de Versuch iiber die
Lebenskraft (1795), com vistas a sua identificacdo entre forca vital e vontade. Schopenhauer argumenta que Brandis,
em dois artigos publicados em 1833 e 1834, apropriou-se de sua concepcdo segundo a qual a fonte primordial de
todas as fungdes vitais é uma vontade inconsciente, que deve ser reconhecida como o primum mobile da vida,
apresentando entdo, sem qualquer referéncia ao autor, sua tese de que a Lebenskraft deve ser identificada aquela
vontade inconsciente (WWV II, p. 295s., N, p. 301-306; cf. ainda Goldmann 2011, p. 129). Essa tese ¢ formulada
por ele em Parerga e Paralipomena nos seguintes termos: “A forga vital € certamente idéntica a vontade; de modo
que aquilo que se apresenta a autoconsciéncia como vontade, ¢, na vida organica inconsciente, aquele primum
mobile da mesma, o qual foi muito adequadamente designado como forga vital.” (P II, p. 175) Por fim, um tltimo
nome deve ser destacado aqui, o de Adolph Trendelenburg. Apesar dos conceitos de forga vital e de inconsciente
ndo desempenharem um papel relevante na formulagdo de suas teorias, Trendelenburg foi um dos mais obstinados
defensores da visao organica do mundo na primeira metade do século XIX. Sua filosofia, apresentada sobretudo nas
Logische Untersuchungen (Investigagdes logicas, publicadas pela primeira vez em 1840), tinha como meta a
reabilitacdo da teleologia aristotélica no ambito de uma reflexdo especulativa, ndo nos moldes do idealismo
hegeliano, criticado por ele, mas a partir das mais recentes pesquisas em embriologia ¢ na fisiologia dos sentidos.
Aqui, ele segue os passos de cientistas naturais tais como Johannes Miiller, Virchow e von Baer (cf. Cruz 2015). A
fonte primaria de sua visdo de mundo parece ser, contudo, a filosofia da natureza de Schelling (cf. Beiser 2013, p.
32-37). Beiser destaca os trés aspectos centrais da visdo de mundo de inspiragdo schellingeana defendida por
Trendelenburg: o dinamismo, o monismo e o organicismo (teleologia). Trata-se aqui de uma clara reacdo a fisica
cartesiana, de cunho estatico, dualista e mecanico, ¢ que teve uma influéncia decisiva no desenvolvimento do
materialismo moderno. Com exceg¢do de Blumenbach, todos os nomes referidos aqui (Herder, Goethe, Schelling,
Carus, Schopenhauer e Trendelenburg, além de J. Miiller e Virchow) sdo mencionados por Nietzsche nas notas
sobre a teleologia, seja no corpo de suas reflexdes (Goethe ¢ Schopenhauer), seja em suas listas de leitura. Néao ¢é
possivel afirmar com certeza quais dessas obras foram efetivamente lidas por ele nesse momento e qual o efeito que
essas possiveis leituras tiveram sobre suas reflexdes, mas essa lista de nomes pode ao menos lancar uma luz na
nossa compreensdo de qual era o contexto tedrico a partir do qual o jovem filologo e aspirante a filésofo estava
pensando o problema da vida. Ademais, alguns desses nomes, assim como algumas das teses apresentadas
rapidamente aqui, reaparecerdo mais a frente na nossa discussdo da posigdo assumida por Nietzsche com relagdo a
teleologia entre 1869 e 1870.
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produto posterior da representacdo. O devir incessante permanece inapreensivel.

Precisamos das causas finais para explicar que algo vive? Nao, somente para explicar
como ele vive.

Precisamos das causas finais para explicar a vida de uma coisa?

Nao, a “vida” ¢ algo para nods inteiramente obscuro, sobre o qual ndo somos capazes de
lancar nenhuma luz nem mesmo mediante causas finais.

O que tentamos tornar claro para nds sdo somente as formas da vida. (Ibid., p. 571)

O carater obscuro da vida ¢ incontornavel. Como devemos entender entdo essa dimensao de
uma produtividade incessante designada pelo termo “vida”? Ao insistir em sua incognoscibilidade,
Nietzsche deixa claro, por um lado, que ele ndo quer recair nos mesmos paradoxos que ele havia
identificado em Schopenhauer. Por outro lado, devemos estar atentos ainda ao fato de que ele ndo
pretende reduzir o fendmeno da vida aos processos meramente mecanicos que delimitam o campo
de investigacdo do materialismo. Insistir na incognoscibilidade da vida é confrontar o préprio
materialismo com seus limites, uma vez que a forca produtiva responsavel pela constitui¢do da
natureza em geral ¢ impenetravel aos modelos explicativos mecanicistas. Por mais que demonstre
sua adesdo ao empedoclismo e ao darwinismo enquanto alternativas a teleologia antropomorfica
(alternativas muito mais promissoras e epistemicamente mais bem fundamentadas), Nietzsche nao
abandonou a tentativa de determinar uma interioridade nos processos de individuacao que
ultrapassa o escopo do mero mecanismo. Essa tentativa, schopenhaueriana em sua esséncia mas
anti-schopenhaueriana nos seus resultados, nem sempre ¢ explicita. Num dos poucos momentos das
notas em que ensaia uma qualificagdo dessa dimensdo interior, Nietzsche diz que ndo podemos
conceber a vida, isto €, a “existéncia sensivel e florescente”, a ndo ser a partir de uma analogia com
0 humano (Ibid., p. 576). Evidentemente ndo se trata mais de atribuir um tipo de racionalidade a
natureza. A consisténcia e a legitimidade de uma tal visdo dependerdao agora do grau e do teor dessa
analogia. Que tipo de caracteristicas encontradas em nds devemos projetar na natureza para que
possamos ensaiar uma compreensdo de sua produtividade, e em que grau devemos pressupo-las em
seus processos de produgcao? A primeira dica presente nessa nota ¢ que devemos entender a vida
como algo em constante crescimento e cujos processos sdo marcados por um tipo de sensibilidade.”
Pouco antes dessa anotacdo encontramos a mesma qualificacdo: “A ‘vida’ entra em cena com a
sensagdo.” (Ibid., p. 575) A sequéncia dessa nota ¢ ambigua, na medida em que parece recair no
antropomorfismo: ‘“’Viver’ ¢ existir conscientemente, isto ¢, de modo semelhante ao humano.”
(Ibid.) Logo em seguida, porém, ¢ colocada a questdo: “Na auséncia de uma consciéncia de si?”

(Ibid., p. 576)

55 A caracterizagdo da vida nesses termos (sensibilidade e crescimento) parece retomar alguns aspectos da defini¢do da
Lebenskraft tal como vimos na nota anterior.
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Devido ao tipo de texto com o qual estamos nos confrontando, ndo ¢ de se espantar que nos
deparemos com sentencas aparentemente paradoxais e com apontamentos que parecem destoar do
sentido mais geral das notas. De todo modo, seguindo o principio de caridade interpretativa, o que
podemos extrair das dicas que nos sdao dadas por Nietzsche nessas passagens ¢ que, se
considerarmos a vida somente na medida em que se manifesta exteriormente nos organismos que
percebemos como objetos, teremos em vista sua forma, o que pode nos conduzir, por um lado, a
ideia de uma conformidade a fins de tipo kantiano ou, por outro, a tese epistemicamente menos
onerosa do mecanicismo. Porém, se considerarmos a vida na medida em que se manifesta em nos
mesmos, teremos uma compreensdo a partir de dentro. Trata-se de uma abordagem
fenomenologica: na medida em que estamos vivos, temos uma compreensao intima da condi¢do de
vivente a partir da perspectiva de primeira pessoa (Hill 2003, p. 93). Se formos entdo capazes de
nos valer com parciménia ¢ de um modo um tanto quanto minimalista dessa compreensao
fenomenolodgica, concluiremos que a vida ndo exige consciéncia, tal como a encontramos em nos;
tampouco racionalidade, uma vez que esta se encontra indissociavelmente ligada a ideia de
consciéncia tal como a encontramos em nds. Mas a vida exige algo como sensa¢do, o que torna
possivel um “trabalho inconsciente” das partes (KGW 1/4., p. 576) que depende de um tipo de
percepgdo mutua. Avangando essa tese, poderemos dizer que esse trabalho inconsciente das partes
depende de um tipo de intencionalidade que difere fundamentalmente da intencionalidade que
atribuimos as nossas acdes racionais conscientemente elaboradas. Se esta tese estiver correta,
devemos concluir que a nogao nietzscheana de vida esta associada a um tipo de vitalismo que ¢
receptivo a certos principios teleologicos minimais (associados a ideia de uma conformidade a fins
interna), mas que ndo dependem de uma tese antropomorficamente inflacionada. A expressdao
conceitual dessa posicao estaria manifesta na ocorréncia do termo Lebenskraft como um dos topicos
a serem desenvolvidos como capitulos do seu trabalho de doutoramento.

Dissemos acima que Nietzsche estd atento em ndo recair nos paradoxos aos quais
Schopenhauer ¢ conduzido pelos pressupostos de sua metafisica, ¢ que uma solucdo que nao
reproduza esses paradoxos deve ter em vista pelo menos dois pontos: 1) a ilegitimidade da
atribui¢ao do predicado da unidade a vontade e 2) os problemas relativos a origem do intelecto e da
representacdo. Ao tornar possivel uma proliferagdo infinita da multiplicidade e sua prioridade
ontolégica, Nietzsche ndo corre o menor risco no que diz respeito ao primeiro ponto. Mas o
segundo ponto ¢ consideravelmente mais problematico. Ele concerne sobretudo a questdo discutida
ao final do capitulo anterior acerca da atribui¢ao de um carater representacional a dimensao pré-
individual (no caso de Schopenhauer, & dimensdo da vontade), para que se possa explicar a origem

do intelecto no seio da natureza.
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Para Toscano (2001, p. 53), a adesdo do jovem Nietzsche (via Lange) ao empedoclismo e ao
darwinismo ¢ profunda e decisiva, de modo que a critica de Nietzsche a teleologia teoldgica
implicaria na rejei¢do de qualquer analogia com a intencionalidade da produgdo técnica, no sentido
de que devemos pensar os processos de producao da natureza em termos absolutamente ndo-
representacionais € ndo-intencionais. Alias, é nesse sentido que ele interpreta aquela passagem na
qual Nietzsche fala de um poder inconsciente criador. O termo “inconsciente” seria equivalente a
“ndo-intencional”, “nao-representacional”’, como no caso das forcas cegas pressupostas pelo
mecanicismo. Reconhecendo que a confrontagdo de Nietzsche com Kant, Schopenhauer e Lange,
no tocante a questdo da individuagdo, o conduziu a questdo acerca da dimensdo pré-individual,
entendida por ele como a dimensdo da vida enquanto multiplicidade produtiva, Toscano afirma que
a solucdo ensaiada por Nietzsche mantém a exigéncia materialista de que devemos explicar a
individuacao e a representacao em termos nao-representacionais. Ele denomina essa tese de tese da
“assimetria da produ¢do” (Toscano 2001, p. 60). Ha aqui um importante ponto de convergéncia
entre o problema da ontogénese e o problema da origem da propria representacao (isto €, da origem
do intelecto). De acordo com nossa interpretacdo, se a ontogénese deve ser explicada em termos
ndo-representacionais, a origem do intelecto permanece, como no caso de Schopenhauer,
inexplicavel. Toscano afirma que, apds percorrer o caminho que reconduz o problema kantiano
acerca do organico ao problema da vida, Nietzsche retorna a questdo dos limites da individuacao,
questdo fundamental de suas notas sobre Schopenhauer. Ora, um tratamento consequente dessa
questao, nesse momento, ndo pode ignorar as conclusdes as quais ele havia chegado naquelas notas.
Se a tese da assimetria estiver correta, ou seja, se devemos realmente considerar a dimensdo da vida
(a dimensdo pré-individual da produtividade incessante) em termos absolutamente ndo
representacionais, a origem da representacao se torna ininteligivel. Como se da a ontogénese? De
onde emerge espontaneamente a capacidade de individuar uma multiplicidade? Como surge o
intelecto no seio dessa multiplicidade? Como o intelecto ¢ ele mesmo individuado? Essas sdo
questdes cuja resposta dependera do desenvolvimento do pensamento nietzscheano nos anos
posteriores, nos quais um tipo de ontologia experimental vira a tona (que culminara finalmente na
formulacao tardia da hipotese das vontades de poder), mas uma primeira tentativa de resposta ja se
encontra pressuposta aqui.

Uma vez que Nietzsche ndo estd mais pensando a dimensdo pré-individual em termos
schopenhauerianos, isto €, a partir de predicados extraidos por negacao da representagdo, ele esta
autorizado a pensar de modo nao-dualista. Se ja nos apontamentos de Leipzig ele denunciava os
paradoxos inerentes a ideia de uma vontade cega e sugeria que devemos conceber o intelecto (no

sentido de um tipo de faculdade representacional ou mecanismo intencional) como um predicado da
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vontade, ele ndo pode acreditar ser capaz de lidar de modo consequente com a questao da origem do
intelecto retornando a uma concepg¢do nao-representacional da dimensdo pré-individual. Por outro
lado, porém, ¢ evidente que muitas passagens das notas (talvez a maior parte delas) sugerem uma tal
concepgao. Essa tendéncia parece responder a uma impressao profunda suscitada no jovem filélogo
pela leitura de Lange e pelo seu primeiro contato com o darwinismo. No proximo capitulo, veremos
como essa impressao pode ter sido relativizada pela leitura de Eduard von Hartmann, que, em sua
Filosofia do inconsciente (1869), apresenta uma série de criticas ao darwinismo e busca restabelecer
um tipo de teleologia que tem como foco a for¢a produtiva que se manifesta essencialmente nos
processos internos ao organismo. No momento, resta-nos analisar em que medida a critica de
Nietzsche a oposicdo kantiana entre mecanismo e teleologia pode fornecer mais subsidios para
nossa tese de que o compromisso de Nietzsche com uma explicagdo puramente mecanicista dos

fendmenos naturais ndo deve ser sobrestimado.

I1.4. A supressio dos limites entre mecanismo e teleologia

Dissemos anteriormente que a tese nietzscheana segundo a qual nosso conceito de unidade ¢
relativo — de onde se conclui que toda unidade, seja ela orgénica ou inorgénica, envolve uma
multiplicidade — est4 associada a tentativa de suprimir os limites entre mecanismo e teleologia. A
indeterminagdo do nosso conceito de individuo, a dependéncia desse conceito em relagao a nogao
de forma, a conclusdo de que nosso conceito de conformidade a fins se refere justamente a forma e
a constatacdo de que esta ultima, além de pertencer ao modo como nos representamos o mundo, ¢
uma caracteristica que pode ser encontrada também em fendmenos inorganicos, como os cristais,
conduz Nietzsche ao argumento de que, se somos obrigados a reconhecer um tipo de principio
teleolégico nos organismos, devemos reconhecé-lo também em certos dominios do mundo
inorganico: “De fato, somos obrigados a perguntar por causas finais também no caso do cristal que
se desenvolve.” (KGW I/4, p. 571) O fendmeno da cristalizagdo®® é um exemplo emblematico de
que o critério formal que supostamente tornaria necessario o apelo a principios teleologicos se
aplica igualmente a conjuntos de fendmenos que ultrapassam a esfera do orgéanico. “A dedugdo de
que os organismos sdo os unicos fins da natureza ndo logrou éxito.” (KGW I/4, p. 566)

O cerne do argumento em questao consiste em mostrar que nao estamos autorizados a langar

56 Nietzsche menciona o fendmeno da cristalizagdo também na pagina 565. Posteriormente, além de se referir a esse
fenémeno nos fragmentos preparatorios para O nascimento da tragédia, no contexto de suas reflexdes sobre a forga
artistica criadora de formas na natureza (N 1872 19[142] e 7[117]), ele langa mao desse exemplo mais uma vez num
apontamento de 1885, num contexto semelhante, para falar de um “pensamento primitivo” em atividade nas forgas
naturais de formagao (cf. N 1885, 41[11]).
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mao de dois modelos tedricos distintos para explicar os fendmenos organicos € inorganicos,
argumento que ja estava presente no movimento de relativizagao do conceito de unidade: “devemos
conceder que, na natureza organica, no comportamento dos organismos uns com relagdo aos outros,
ndo existe nenhum outro principio além daquele existente na natureza inorganica.” (Ibid., p. 568)
Nesse sentido, o dualismo entre mecanismo e teleologia deve ser suprimido. A essa supressao
corresponde, em ultima instancia, a supressao da distingdo entre juizo determinante e juizo reflexivo
no vocabulério kantiano.

Para Kant, nosso conhecimento objetivo do mundo e o conceito de explicagdo que
empregamos em referéncia aos fenomenos abarcados por esse tipo de conhecimento dependem da
correta aplicagdo dos conceitos puros do entendimento ao diverso da sensibilidade, o que
corresponde aos juizos determinantes. Essa categoria de juizos estd restrita ao ambito da
causalidade mecanica evidenciada pela observacao empirica e elucidada pela fisica. Em diversos
momentos das notas, sobretudo nas passagens nas quais dialoga com Kant direta ou indiretamente
(via Kuno Fischer) e busca entender o modo como este compreende o conceito de mecanismo,
Nietzsche parece sugerir que de fato devemos restringir nosso conceito de explicacdo, isto &,
daquilo de que temos conhecimento objetivo, ao ambito da causalidade mecanica: “apenas o modo
mecanico de surgimento das coisas ¢ cognoscivel. Uma classe de coisas ndo ¢ cognoscivel. Nos
compreendemos apenas um mecanismo.” (Ibid., p. 558) E mais a frente, lemos: “Na verdade uma
coisa ¢ certa: que s6 conhecemos aquilo que € mecanico. O que se encontra para além de nossos
conceitos ¢ completamente incognoscivel.” (Ibid., p. 559) Essas passagens pressupdem a no¢ao
kantiana segundo a qual o organismo ndo se enquadra na categoria de entes cuja origem pode ser
explicada pelo modelo mecanicista. Anteriormente a essas duas passagens, porém, ja encontramos a
tese, defendida por Nietzsche, segundo a qual nosso conceito de organismo ¢ indeterminado e nosso
conceito de unidade ¢ relativo. Como vimos, essa tese, se encarada de modo consequente, ja implica
numa dissolugdo daquele dualismo. E justamente o cariter indeterminado desses conceitos que
permite a Nietzsche questionar aquela antitese kantiana (cf. Lopes 2008, p. 151). Assim, o fato de
Nietzsche ainda insistir na diferenca entre mecanismo e organismo neste ponto sugere que ele esta
descrevendo a posicdo kantiana num determinado contexto argumentativo (como ocorre em
diversos momentos das notas), e ndo apresentando sua propria posicao.

De todo modo, a progressdo das notas nido deixa davidas quanto a isso: a posi¢ao de
Nietzsche ¢ de que ndo devemos mais nos sentir obrigados a lancar mdo de modelos explicativos
distintos ao abordar os fendmenos organicos e os inorganicos: “Causas finais, assim como o
mecanismo, sdo formas humanas de percepcdo. Apenas o matematico ¢ conhecido de modo puro. A

lei (na natureza inorganica) é, enquanto lei, algo andlogo as causas finais.” (KGW I/4, p. 564) O
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resultado dessa operacdo (de supressdo dos limites entre organico e inorganico, entre mecanismo e
teleologia) ¢ dubio: por um lado, se ndo precisamos de um principio teleologico para explicar a
causalidade presente no mundo inorganico, tampouco precisamos de um tal principio para
compreender os fenomenos organicos. Essa alternativa corresponde a alternativa encontrada pelo
materialismo, ao qual muitas vezes Nietzsche parece se filiar. Por outro lado, porém, podemos
pensar da seguinte forma: se precisamos de um principio teleoldgico para compreender os
fenomenos orgéanicos, necessitaremos também de algum tipo de principio teleologico para explicar e
conceder unidade a regularidade dos fendmenos inorganicos. Ao contrario do que seria de se
esperar, dado o tom geral das notas, em alguns momentos Nietzsche parece estar mais inclinado a
esta alternativa. Como afirma Lopes, Nietzsche “sugere uma redu¢do das causas mecanicas a causas
finais e do uso constitutivo ao uso reflexivo da faculdade de julgar” (Lopes 2008, p. 151). A
reduc¢do do carater constitutivo dos juizos determinantes a um carater meramente regulativo tornaria
despovoada a classe de juizos explicativos e, segundo Lopes, indicaria o primeiro passo de
Nietzsche rumo a um ficcionalismo generalizado.”” Em uma passagem crucial, Nietzsche cita Kant e
conclui, em contraposicao a este, que todos os juizos que denominamos determinantes ndo passam
de juizos reflexivos:

“s06 podemos compreender plenamente aquilo que n6s mesmos podemos construir e trazer
a existéncia segundo conceitos.”

Deste modo, apenas o matematico pode ser plenamente compreendido (ou seja,
compreensdo formal). Estamos de resto face ao desconhecido. Para administré-lo, o

57 Na esteira da interpretacdo de Lopes, Ricardo Dalla Vecchia (2014, p. 115) procura mostrar que esse movimento
argumentativo do jovem Nietzsche configura o que poderiamos chamar de “prototipo do perspectivismo”, uma vez
que ele implica na tese de que todos os juizos supostamente explicativos corresponderiam tdo somente a hipdteses
regulativas de cardter ficcional. A nocdo de conformidade a fins seria igualmente fruto de uma atividade de
interpretacdo e ficcionalizagdo que, por sua vez, seria “expressdo de um poder inconsciente, que cria e se serve do
conhecimento para as func¢des vitais como fortalecimento, crescimento, preservacdo.” (Dalla Vecchia 2014, p. 116)
Ao que tudo indica, a reconducdo proposta por Dalla Vecchia da atividade de interpretacdo a um “principio vital”,
nesse contexto, corresponde a uma tentativa de ver aqui uma antecipacdo da relagdo essencial, estabelecida por
Nietzsche em sua obra de maturidade, entre perspectivismo e vontade de poder. Segundo essa concepgao, € a propria
atividade das vontades de poder que deve ser vista como “interpretante”, ou seja, as vontades de poder sdo elas
mesmas processos de interpretagdo. Essa ¢ a tese central do perspectivismo maduro de Nietzsche, que atribui aos
componentes volitivos de sua ontologia especulativa qualidades de agentes cognitivos, daquilo que podemos
chamar, para usar um termo de Dennett (1996, p. 34ss.), de “sistemas intencionais”. A nosso ver, ha aqui uma nogéo
deflacionada de conformidade a fins, na medida em que todo querer é sempre um querer-algo, ou seja, possui uma
estrutura minimamente teleologica, pois esta direcionado a um “fim” (cf. Stack 1983, p. 246s., Richardson 1996, p.
21). Das qualidades cognitivas e intencionais atribuidas a estes componentes volitivos Nietzsche extrai sua
capacidade para o estabelecimento de acordos politicos (cf. sobre isso Lopes 2012), com base nos quais a relago
agonistica entre tais “agentes” ¢ organizada de modo a tornar possivel a manutengdo de um sistema relativamente
harmonico. Se assumirmos a tese de que o jovem Nietzsche, nas notas sobre a teleologia, v€ no proprio conceito de
conformidade a fins e na atividade interpretativa de forma geral a expressdo de um poder inconsciente criador que se
serve do conhecimento com vistas a uma intensificagdo das fungdes vitais (tese que ¢ defendida também por
Cavalcanti 2005, p. 76), estaremos realocando a nog¢do de conformidade a fins novamente no registro daquilo que
antecede a propria conceitualizagdo. Esse passo especulativo, que me parece estar de fato presente (mesmo que
implicitamente) nas reflexdes de Nietzsche, ¢ o que o aproxima da Naturphilosophie de Schelling e Goethe, por um
lado, e, por outro, do movimento de reabilitagdo da teleologia nas ciéncias da vida da época, a partir da constatagdo
da insustentabilidade da distingdo kantiana entre regulativo e constitutivo (cf. sobre isso Zammito 1998; Larson
1979). Voltaremos a esse ponto na se¢do 5.3 do terceiro capitulo deste trabalho.
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homem inventa conceitos, que apenas unificam uma somatéria de propriedades que se
manifestam, mas ndo tocam a coisa.

A eles pertencem forga, matéria, individuo, lei, organismo, atomo, causa final.

Eles ndo sdo juizos constitutivos, mas tio somente juizos reflexivos. (KGW 1/4, p. 565.
Tradugdo por Lopes 2008, p. 152)

A ideia de que os conceitos cientificos tem um carater regulativo e, portanto, correspondem
a ficcdes que nos auxiliam na assimilagcdo da realidade, j4 havia sido proposta por Lange em sua
critica a interpretacdo dogmatica da ciéncia (cf. Lopes 2008, p. 152s.). Essa parece ser uma das
inspiragdes de Nietzsche. Por outro lado, a tese que vé como incorreta a oposi¢do kantiana entre
organico e inorganico no tocante a aplicabilidade da explicagao mecanicista, assim como o exemplo
dos cristais mencionado acima ¢ a ideia de que somente o matematico nos ¢ conhecido de modo
pleno e puro, parecem remeter a Schopenhauer. Numa importante passagem ao final de sua Critica
da filosofia kantiana, publicada como apéndice ao primeiro tomo do Mundo, Schopenhauer escreve:

Com razao ele [Kant] afirma que jamais chegaremos a explicar a constitui¢do dos corpos
organicos a partir de causas meramente mecanicas, entre as quais ele entende o efeito ndo
intencional e regular de todas as for¢as universais da natureza. Mas eu vejo aqui uma
lacuna. Com efeito, ele nega essa possibilidade de explicagdo apenas com vistas a
conformidade a fins e a aparente intencionalidade dos corpos orgdnicos. Nos, entretanto,
achamos que, também onde estes ndo se encontram, os fundamentos explicativos ndo
podem ser transferidos de um dominio da natureza para outro; antes, tdo logo entramos
em um novo dominio, eles nos abandonam e, no lugar deles, entram em cena novas leis
fundamentais, cuja explanagdo ndo se pode de modo algum esperar daquelas pertencentes
ao dominio anterior. Assim, no dominio do mecéanico propriamente dito regem as leis da
gravidade, da coesdo, da rigidez, fluidez, elasticidade, as quais em si [...] existem como
exteriorizagdes de forgas ndo mais explicaveis, mas constituem elas mesmas os principios
de toda ulterior explicagdo, que consiste meramente na remissdo a elas. Caso deixemos
esse dominio e passemos aos fendmenos do quimismo, da eletricidade, do magnetismo,
da cristalizacdo, aqueles principios ndo sdo mais utilizaveis, sim, aquelas leis ndo valem
mais. [...] Assim, por exemplo, jamais conseguiremos explicar, segundo as leis do
mecanismo propriamente dito, a solugdo de um sal na agua, para ndo mencionar os
fendmenos mais complicados da quimica. (MVR I, p. 661s.)

J& no livro I do primeiro tomo do Mundo, Schopenhauer insistia no carater de
imperscrutabilidade de foda forca atuante na natureza, ndo apenas daquelas responsaveis pela
formagdo de individuos orgénicos: “a forca em virtude da qual a pedra cai na terra, ou um corpo
repele outro, ndo € menos estranha e misteriosa em sua esséncia intima do que aquela que produz os
movimentos € o crescimento de um animal.” (MVR 1, p. 154) Em Parerga e paralipomena, ele
desenvolve essas reflexdes a partir de uma discussao acerca da oposicao entre matéria e espirito.
Ali, ele critica a crenga na transparéncia da matéria, comum entre os materialistas dogmaticos, e sua
convic¢do de que os fendmenos (sobretudo os inorganicos) nos sdo acessiveis em sua esséncia
mediante os conceitos cientificos mecanicistas:

assim como os efeitos fisicos e quimicos lhes sdo confessadamente incompreensiveis, tao
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logo vocés ndo sejam capazes de reconduzi-los a efeitos mecéanicos; do mesmo modo, os
proprios fendmenos mecanicos [...] sdo tdo enigmaticos quanto aqueles, sim, tdo
enigmaticos quanto o pensamento na cabe¢a humana. [...] Aquilo que, na mecanica, pode
ser compreendido de modo puro e pleno, at¢é o fim, ndo vai além do puramente
matematico em toda explicacdo [...] Tao logo, porém, mesmo na mecanica, vamos além
do puramente matematico, tdo logo chegamos a impenetrabilidade, a gravidade, a solidez,
a fluidez ou a gaseidade, confrontamo-nos com exteriorizagdes que nos sdo tdo
enigmaticas como o pensamento € o querer humanos, ou seja, confrontamo-nos com o
imperscrutavel: pois toda for¢a da natureza ¢ algo imperscrutavel. (P I, p. 112s.)

Encontramos essa ultima afirmacao refletida na seguinte passagem das notas de Nietzsche
sobre a teleologia: “Toda causa eficiente repousa sobre algo inescrutdvel.” (KGW 1/4, p. 561) Trata-
se aqui da afirmacdo de uma interioridade dos fendmenos, afirmacdo com a qual ja nos deparamos
anteriormente. A tese segundo a qual essa interioridade nao pode ser desvelada pela observacao
cientifica corresponde a um dos elementos nucleares da visdo de mundo schopenhaueriana. O
argumento de Schopenhauer que procura dissolver a dicotomia kantiana entre organico e inorganico
e esterilizar assim os conceitos cientificos no tocante a explicagdo propriamente dita do mundo se
constréi com base numa concepcao metafisica, da qual deriva um tipo de vitalismo. Ao determinar
positivamente o contetdo da coisa em si, Schopenhauer estabelece a0 mesmo tempo o unico
caminho capaz de nos levar a um conhecimento desta ultima — e esse caminho nao ¢ calcetado por
conceitos cientificos.

Se, por um lado, a relativizagdo da distincdo kantiana entre juizo determinante e juizo
reflexivo levada a cabo por Lange ¢ fruto de sua interpretagdo ndo dogmatica da ciéncia, por outro
lado ¢ claro que, para ele, os conceitos cientificos gozam de uma maior legitimidade epistémica do
que os conceitos metafisicos. Sua concessao aos conceitos metafisicos enquanto poesia conceitual
responde claramente a uma demanda nao epistémica: a satisfacdo das necessidades metafisicas mais
nobres do espirito humano e os resultados morais e culturais advindos dessa satisfacdo. Ao
salvaguardar o ponto de vista do ideal das exigéncias metodicas de uma epistemologia cientifica,
Lange procura resguardar um ambito no qual juizos metafisicos podem ser enunciados sem
comprometer o enunciador com um tipo de dogmatismo ingénuo. Este tipo de juizo ocuparia entao
um lugar semelhante ao ocupado pelos juizos morais no sistema kantiano. Estes ltimos, por sua
vez, como observa Kevin Hill (2003, p. 66), podem ser entendidos como o horizonte a partir do
qual Kant desenvolve pela primeira vez a no¢ao de “juizo reflexivo”. Nesse sentido, é possivel dizer
que ha uma associagdo essencial entre os juizos morais € os juizos reflexivos no sistema kantiano,
na medida em que ambos respondem a uma necessidade imanente ao espirito humano que pode ser
satisfeita de modo ndo dogmatico. Se esta tese estiver correta, Lange estaria concedendo a poesia

conceitual, na medida em que possui uma funcao edificante, o mesmo papel desempenhado pelos
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juizos reflexivos em Kant, o que ndo nos autorizaria a afirmar que ele suprime efetivamente a
dicotomia entre juizos reflexivos e juizos determinantes. Estes ultimos, combinados
sistematicamente para a constru¢do das teorias cientificas, continuariam gozando de uma
legitimidade epistémica muito maior do que qualquer tipo de juizo reflexivo, como os juizos
teleologicos, por exemplo.

A maior legitimidade epistémica concedida por Lange aos conceitos cientificos parece
depender, além do principio de economia, de um calculo de probabilidade: ao servir de instrumento
para a descricdo mais exata possivel do conjunto dos fendmenos e para a previsao de fenomenos
futuros, ¢ mais provavel que eles correspondam efetivamente ao mundo objetivo. Em uma
passagem do capitulo dedicado a questdes antropoldgicas, ele diz que, mesmo frente aos
pressupostos do idealismo, resta-nos ainda investigar a probabilidade de que o mundo dos
fenomenos corresponda efetivamente ao mundo das coisas que os produzem, ao contrario do que
diz Kant. Ou seja, talvez estejamos “autorizados a pensar que ao menos a matéria, com seu
movimento, seja o fundamento objetivamente existente de todos outros fenomenos.” (Lange 1866,
p. 497) Ja no capitulo sobre o materialismo filoséfico desde Kant ele havia afirmado que nada nos
impede de supor que o terreno dos conhecimentos a priori se estenda para além dos limites das
nossas representagdes, sugerindo que “a realidade transcendente do espago e do tempo talvez possa,
portanto, ser elevada a um alto grau de probabilidade.” (Ibid., p. 254)

Devido a sua concepgao positiva da coisa em si, Schopenhauer ¢ mais radical do que Lange
nesse aspecto em particular. Ao constatar uma lacuna na afirmac¢ao de Kant de que jamais seremos
capazes de explicar os fendmenos organicos com base num modelo mecanicista, ele afirma que
mesmo os fendmenos supostamente explicados por esse modelo permanecem, do ponto de vista do
proprio mecanicismo, um enigma insondavel. Frente aquela interioridade dos fendmenos naturais
em geral, os conceitos da mecanica sao absolutamente estéreis. Isso os coloca exatamente no
mesmo registro dos juizos reflexivos kantianos. Esse fracasso explicativo ¢ andlogo ao fracasso ao
qual estdo fadadas nossas tentativas de explicar a unidade autorreguladora do organismo e o proprio
pensamento mediante a aplicacdo dos modelos mecanicistas. Contra o pano de fundo desse
voluntarismo (que pode ser traduzido em termos vitalistas) os conceitos cientificos possuem um
valor cognitivo consideravelmente menor do que aquele do qual gozam no interior do falibilismo de
Lange.

Como nos indicam algumas passagens dos apontamentos discutidos aqui, a dissolugao
schopenhaueriana da dicotomia entre organismo € mecanismo com base num tipo de vitalismo teve
um efeito importante sobre a concepgao desenvolvida pelo jovem Nietzsche. O que ndo quer dizer

que ele esteja se comprometendo com a tese metafisica da vontade como esséncia do mundo. Os
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termos nos quais ele desenvolvera esse vitalismo sdo devedores da tese, inspirada diretamente em
Lange e fundamentalmente anti-schopenhaueriana, segundo a qual o conceito de unidade ndo se
aplica a dimensdo pré-individual, de modo que aquilo que antecede a constituicdo pelo
entendimento do mundo como representacdo deve ser pensado em termos de uma multiplicidade
produtiva. Por sua vez, ao sugerir uma reducdo da causalidade mecanica a causas finais, Nietzsche,
em consonadncia com uma certa vertente do vitalismo e com o que podemos chamar de visdao
organica do mundo, parece atribuir um tipo de teleologia aos processos de producdao no interior
daquela multiplicidade vital. Como observa Toscano (2001, p. 55), Nietzsche aponta para uma
expansdo do ambito da conformidade a fins para muito além do organico, expandindo-o talvez
indefinidamente. Nesse sentido, assim como nos apontamentos de Leipzig ele havia expandido
infinitamente os limites da representacdo, mas aparentemente entendendo a representagdo num
sentido deflacionado e nao intelectualista, ele pode estar aqui expandindo os limites da teleologia e
da conformidade a fins, mas entendendo o tipo de intencionalidade pressuposto por estes conceitos
também num sentido completamente deflacionado, ndo intelectualista e minimalista em termos de

antropomorfizac¢do.”® Trata-se de um movimento que ndo é sem precedentes, uma vez que Nietzsche

58 Procuramos entender a nogdo de “intencionalidade” aqui a partir de dois aspectos: um aspecto funcional, por um
lado, e um aspecto representacional, por outro. Num certo sentido, porém, é possivel dizer que esses dois aspectos
sdo indissociaveis. Um caminho promissor para entendermos essa indissociabilidade ¢ a teoria de Daniel Dennett
acerca da intencionalidade e da funcionalidade. Segundo Dennett, que argumenta a partir de uma perspectiva
evolucionista, devemos considerar os complexos organicos e sua histdria evolutiva como mecanismos que visam a
manutengdo de si e a reproducdo de sua carga genética (Dennett 1991, p. 171-176; Dennett 1996, p. 19-26). Mesmo
0s organismos mais simples, os replicadores bioldgicos que comparecem como 0s primeiros personagens da nossa
narrativa evolucionista, na medida em que tém um “interesse” na replicagdo de seu contetido genético-informacional
e, para tanto, buscam aquilo que é vantajoso ou adequado e procuram evitar aquilo que é danoso ou inadequado para
tal fim, necessitam de um certo sistema perceptivo ou poder discriminatério, algo como simples interruptores que
sdo ativados em presenga daquilo que é bom e desativados em presenca daquilo que ¢ mal. E isso que os torna
capazes de captar estimulos externos e responder a eles da forma que ¢ “esperada” tendo em vista o fim da
replicacdo. Ou seja, aquele sistema perceptivo primitivo deve estar ligado as respostas corporais corretas. A
exigéncia dessa unido adequada entre percepgdo e resposta representa a génese daquilo que chamamos de fungdo
(Dennett 1996, p. 32). Temos aqui um bom exemplo do modo como intencionalidade e funcionalidade estdo
conectadas. A depender da perspectiva a partir da qual interpretamos a nog¢do de intencionalidade, aquela conexdo se
limitard, em principio, as estruturas organicas. Nestas, o aspecto funcional pressupora sempre uma capacidade
representacional, um estado no qual algo ¢ “visado”, ou seja, um estado que se caracteriza por “estar dirigido a algo”
ou “ser acerca de algo”, o que Dennett chama de “aboutness” (Ibid., p. 35). E possivel, porém, atribuir
intencionalidade a sistemas ndo orgénicos (como um termostato que faz a leitura e representa a temperatura do
ambiente, por exemplo), e essa possibilidade ¢ uma consequéncia direta da teoria de Dennett. Nesse caso, porém, ele
ndo parece estar inteiramente disposto a identificar intencionalidade e capacidade representacional enquanto tal
(Ibid., p. 36). Deixando de lado aqui a discussdo em torno do realismo de estados intencionais (a posi¢do de Dennett
¢ um tanto quanto ambigua a esse respeito) e da possibilidade de uma decomposicdo regressiva da intencionalidade
em processos cada vez mais simples até se alcangar o nivel do puramente mecanico (o que corresponde a um
aspecto central do funcionalismo homuncular de Dennett que vai na contramao da leitura de Nietzsche proposta
aqui), podemos dizer o seguinte: se quisermos que a teoria em questdo seja valida num contexto no qual tenha sido
suprimida a distingdo entre os principios explicativos do mundo organico e aqueles do mundo inorganico,
deveremos supor a existéncia de estados direcionais na natureza como um todo, € ndo apenas na matéria que ja se
encontra organizada. Nessa concepcdo, os estados imediatamente anteriores a constituicdo da matéria organizada
ndo devem ser considerados como qualitativamente diferentes dos estados que os sucedem, mas apenas como
estados nos quais encontramos sistemas com menor grau de complexidade interna. Desse modo, a origem dos
primeiros sistemas orgénicos deve pressupor igualmente um sistema intencional (menos complexo) em atividade na
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ja& havia encontrado as primeiras indica¢cdes de uma concepg¢do dessa natureza em Schopenhauer,
mesmo que de modo bastante paradoxal. Ademais, ele provavelmente se confrontou com esse tipo
de pensamento em suas possiveis leituras de autores que defendiam uma visdao organica do mundo
ou se valiam da nog¢do de Lebenskraft em suas reflexdes sobre as ciéncias da vida (como Herder,

Goethe, Schelling, entre outros que sdo mencionados em seus apontamentos).

I1.5. Inconsciente e vida

Se estivermos corretos em interpretar a conclusdo dessas notas em termos de um vitalismo,
nossa tese de que Nietzsche deve pressupor um tipo de intencionalidade atuante nos processos de
producao da natureza tera encontrado algum fundamento. Se, para caucionar essa leitura, temos que
focar em certas passagem e relativizar o peso de outras, trata-se aqui de um opgao interpretativa que
procura preservar o sentido das conclusdes as quais Nietzsche havia sido conduzido nos
apontamentos sobre Schopenhauer escritos no mesmo periodo (ou pouquissimo tempo antes).
Interessa-nos sobretudo articular a nocao de inconsciente desenvolvida nesses apontamentos com a
no¢do de inconsciente implicita nas notas sobre a teleologia, salientando a continuidade das
reflexdes apresentadas nesses dois conjuntos de notas no que diz respeito a questdo acerca dos
limites da individuagdo e da origem do intelecto. Nesse movimento, o conceito de vontade ¢
substituido pelo conceito de vida e as nogdes de organismo e de conformidade a fins assumem um
papel central. Com isso, o par conceitual fundamental passa a ser inconsciente € vida.

Nietzsche faz uso do termo “inconsciente”, enquanto adjetivo, trés vezes nessas notas. Ha
duas ocorréncias do termo unbewufst € uma ocorréncia do termo bewufitlos. A primeira ocorréncia
do termo unbewufit se encontra na passagem discutida no inicio desse capitulo, onde Nietzsche
sugere a existéncia de um poder que inconscientemente cria formas na natureza. Como vimos, essa
nog¢ao de um poder inconsciente criador ¢ interpretada por Toscano no sentido das forcas cegas do
mecanismo. Se o comentador estiver correto € o termo “inconsciente”, aqui, se referir ao mero
mecanismo, nossa tese estara refutada. Acreditamos, contudo, ter mostrado que esse nao € o caso.

A segunda ocorréncia do termo unbewuf3t, por sua vez, parece estar mais proxima do sentido
que Toscano atribui ao termo na passagem mencionada acima. Nietzsche afirma que: “A estrita
necessidade de causa e efeito exclui os fins na natureza inconsciente.” (KGW 1/4, p. 555) A

associacao entre as nogdes de inconsciente e de necessidade causal sugere que, nesse caso, 0 termo

aglomeragao da matéria que vird a se tornar um organismo. E a partir dessas conclusdes que buscamos formular
nossa interpretacdo da posicdo assumida por Nietzsche frente as nogdes de intencionalidade e teleologia.
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estd sendo usado para se referir ao mero mecanismo. Mas ele pode estar sendo usado também
apenas para se opor a ideia de uma “inteligéncia consciente”, como ¢ sugerido pela sequéncia da
passagem: “a teleologia enquanto conformidade a fins e resultado de uma inteligéncia consciente
conduz cada vez mais longe” (ibid.). Nesse sentido, o adjetivo “inconsciente” estaria se referindo ao
fato de que, na natureza, ndo se encontram representagoes de fins como aquelas que se fazem
presentes em nossa consciéncia ao agirmos em fun¢do de um fim a ser atingido. Tratar-se-ia, mais
uma vez, de uma argumentagao direcionada contra a “concepcao expandida de teleologia™.

Por fim, o termo bewufStlos ¢ usado para qualificar o “trabalho conjunto inconsciente” das
partes do organismo (ibid., p. 576). Nietzsche se coloca a questdo se somos capazes de compreender
esse trabalho conjunto, do qual depende a vida. Essa questdo se encontra logo ap6s a segunda
tentativa de Nietzsche de qualificar a vida em termos de sensagdo. Nesse pequeno aglomerado de
notas reunidas no fragmento 62[54], encontramos ainda a observagdo de que pensamos
continuamente também durante o sono, ou seja, inconscientemente. Essa sequéncia de indagagdes e
pequenas consideragdes parece sugerir que Nietzsche estd buscando compreender aquele trabalho
conjunto inconsciente das partes do organismo em analogia com os processos de pensamento. Se o
pensamento ndo exige consciéncia, talvez possamos nos colocar a hipotese de que o que torna
possivel a cooperagdo mutua entre os diversos subsistemas organicos ¢ um tipo de intencionalidade
inconsciente. Essa sugestio ¢ fartamente documentada nos apontamentos da década de 80 e parece
ter suas raizes nessas primeiras reflexdes de Nietzsche acerca do organismo e da vida.

Com isso, teriamos aqui entdo as primeiras indicagdes de qual sera o caminho percorrido por
Nietzsche na elaboracdo de sua no¢do madura de inconsciente a partir de suas reflexdes sobre o
problema da vida. No que se segue, analisaremos o desenvolvimento dessa nogao e sua relagdo com
a teleologia com base no texto Sobre a origem da linguagem, de 1869, no qual Nietzsche assume
mais explicitamente uma posicdo favoravel a interpretagao teleologica da natureza com base,
sobretudo, em sua leitura de Hartmann. Além disso, a analise da linguagem presente neste texto
fornece um novo horizonte para uma sofisticacdo da ideia de inconsciente cognitivo e para a
primeira formulacao da ideia de um inconsciente linguistico, que desempenhara um papel essencial

nas obras de maturidade.

59 Cf. por exemplo: N 1881, 11[93]; N 1883, 12[25], 24[14]; N 1884, 27[19]; N 1885, 34[124], 40[37]. Sobre isso, ver
ainda Lupo 2006, p. 85-132.
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CAPITULO 111

Inconsciente, natureza e linguagem nos entornos do texto Sobre a origem da linguagem (1869)

O texto Sobre a origem da linguagem® foi composto como introdu¢do a um curso de
gramatica latina oferecido por Nietzsche em 1869/70 na universidade de Basel. O fato de que esse
texto deveria servir como introdugdo tedrica a uma série de prelecdes sobre gramatica ja nos diz
alguma coisa sobre o tipo de abordagem do problema da linguagem que seréd apresentada ali, cujo
foco recaira sobre a natureza e a origem de suas estruturas sintdticas. Essa abordagem, como fica
claro ja nas primeiras linhas do texto, se dara a partir de uma perspectiva profundamente filosofica,
e nao meramente filologica. Nietzsche provavelmente queria despertar em seus alunos um interesse
genuinamente filosofico pelo estudo das formas gramaticais da linguagem, valendo-se para tanto de
uma teoria que identificava nessas formas uma estrutura cognitiva originaria cuja organicidade
remonta aos fundamentos da prdpria natureza.®® A nog¢io de instinto, da qual o jovem professor
lanca mao aqui para explicar a origem da linguagem, traz consigo a ideia de uma conformidade a
fins que se estende desde as formas organicas e suas condicdes materiais até a estrutura da
linguagem. E com vistas a essa conformidade a fins que Nietzsche estabelece repetidamente
analogias entre a linguagem e o organismo. Em uma passagem crucial, ele nota: “este ¢ o
verdadeiro problema da filosofia, a infinita conformidade a fins dos organismos e a auséncia de
consciéncia em sua génese.” (US, p. 186)

O que Nietzsche designa aqui como o verdadeiro problema filosofico se refere a constatagao
da existéncia de um tipo de teleologia que dispensa a ideia de fim posto por uma consciéncia. Essa
conformidade a fins inconsciente €, como argumentara o filésofo, o que caracteriza o instinto, do
qual emana a linguagem. Por sua vez, ¢ somente a partir desta Gltima que se torna possivel qualquer
articulagdo do pensamento consciente. Vale ressaltar nesse primeiro momento que tal ideia de uma
conformidade a fins inconsciente, responsavel pelas condigdes de possibilidade do surgimento da
linguagem e do pensamento consciente, esta em consonancia com aquilo que identificamos ser o
posicionamento de Nietzsche nas notas sobre a teleologia, e em particular com os pressupostos

teoricos de uma nogdo importante presente nessas notas, com a qual nos confrontamos no capitulo

60 Vom Ursprung der Sprache, in: KGW 11/2, p. 185-188, doravante US.

61 Nietzsche esta interessado nesse momento no futuro da filologia ¢ de sua orientagdo normativa (cf. Gerratana 1994,
p. 329ss.), e é possivel que o selo em certa medida romantico e metafisico com o qual ele busca legitimar essa
ciéncia se justifique pelo seu interesse em conceder um sentido mais elevado a filologia e incorpora-la na grande
tarefa da cultura. Esse interesse edificante constitui um dos aspectos centrais da posi¢cdo assumida por Nietzsche
nesse momento, na qual a no¢do de teleologia tem um lugar de destaque. Que essa posi¢do, porém, possa ser
inteiramente reduzida a um movimento estratégico com vistas somente a realiza¢do de certos interesses praticos, me
parece uma interpretag@o unilateral, como pretendemos mostrar no desenrolar do presente capitulo.
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anterior: a no¢ao de um trabalho conjunto das partes do organismo, cuja condicdo € a existéncia de
uma intencionalidade inconsciente que atravessa os processos fisioldgicos. Este sera um dos pontos
centrais da nossa analise no presente capitulo.

O argumento de Nietzsche que conduz a identificagdo do verdadeiro problema filoséfico a
existéncia de uma conformidade a fins inconsciente consiste numa tentativa de determinar o tipo de
abordagem mais adequada ao problema das origens da linguagem. A pergunta que serve como fio
condutor para as analises do jovem filologo €, portanto: como e de onde surge a linguagem? Sua
resposta ¢ a principio negativa, na medida em que ele nos diz como ela ndo pode ter surgido: “a
linguagem ndo ¢ obra consciente de individuos, nem de uma maioria.” (US, p. 185) Ela seria algo
demasiadamente complicado para o trabalho individual, e demasiadamente unitaria para o trabalho
consciente e refletido de um grupo massivo de individuos. O carater organico do qual da
testemunho a complexidade de suas formas estruturais (para Nietzsche, a linguagem ¢ um todo
organico — ein ganzer Organismus) s6 nos deixa uma op¢ao: entendé-la como produto do instinto e
de sua conformidade a fins. Apos rejeitar uma série de hipoteses de diferentes pensadores acerca da
origem da linguagem, Nietzsche afirma que o verdadeiro conhecimento de tal origem s6 nos €
possivel depois de Kant, o qual, “em sua Critica da faculdade do juizo, a0 mesmo tempo
reconheceu a teleologia na natureza como algo efetivamente existente e, por outro lado, salientou a
maravilhosa antinomia segundo a qual ha algo conforme a fins sem uma consciéncia. Esta ¢ a
esséncia do instinto.” (US, p. 188)

E interessante notar aqui que este é um dos primeiros usos filosoficamente relevantes do
conceito de instinto na obra de Nietzsche. No capitulo anterior, tivemos ocasido de discutir uma
passagem central das notas sobre a teleologia na qual ele se refere a um poder inconsciente criador
de formas na natureza, cuja atividade deve ser vista como conforme a fins e cuja manifestacao mais
evidente seria o instinto dos animais. Esse exemplo ¢ retirado de Schopenhauer, e o uso do termo
instinto no texto Sobre a origem da linguagem guarda certamente uma continuidade fundamental
com o sentido presente nas notas sobre a teleologia. Contudo, a fonte de Nietzsche agora nao ¢ mais
Schopenhauer, e sim Eduard von Hartmann, como ja foi apontado pelos intérpretes que
reconheceram no texto em questdo a influéncia direta e decisiva do autor da Filosofia do
inconsciente (1869).” A defini¢do hartmanniana de instinto como uma atividade conforme a fins
sem a consciéncia da finalidade, que pode ser encontrada no capitulo “O inconsciente no instinto”
(Hartmann 1869, p. 54), desempenha um papel fundamental em todas suas reflexdes sobre a relagao
entre o inconsciente € suas manifestacdes, tanto no comportamento animal em geral quanto no

pensamento humano em particular. E esta no¢do que ocupara o lugar central das reflexdes de

62 Cf. Crawford 1988; Thiiring 1994.
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Nietzsche sobre a linguagem neste momento.

A centralidade de tal conceito para o jovem Nietzsche pode ser atestada ainda por uma
passagem do texto Homero e a filologia classica, escrito no mesmo periodo e que corresponde a sua
aula inaugural na universidade de Basel. Na passagem em questao, ele nos diz que a filologia deve
ser entendida em grande parte como uma ciéncia natural (Naturwissenschaft), “na medida em que
ela busca perscrutar o instinto mais profundo do ser humano, o instinto linguistico.” (KGW II/1, p.
249) A tentativa de Nietzsche de incorporar a fisiologia ao estudo da linguagem e, em certo sentido,
trazer assim a filologia para dentro da ciéncia da natureza, responde a um anseio muito presente no
seu periodo de formagdo e que era compartilhado por varios pesquisadores e filosofos da época,
com destaque especial para os expoentes do romantismo: o anseio de reunir as ciéncias do espirito e
as ciéncias naturais em torno de um projeto filosofico reconciliatorio capaz de reintegrar o homem
em sua totalidade a totalidade da natureza.®® Os tragos romanticos desse projeto deixardo marcas por
toda a obra posterior de Nietzsche e, no que tange a temdtica que nos interessa em particular aqui,

por todo o desenvolvimento de sua nogdo de inconsciente.

63 E importante sublinhar aqui a polissemia que a nogdo de “natureza” assume no pensamento de Nietzsche em geral e
que ja se faz presente em suas primeiras reflexdes. Essa polissemia corresponde & tensdo entre tendéncias
antagdnicas internas tanto ao seu estilo literdrio quanto ao seu modo de abordagem de certos temas e problemas, e
cujos extremos sdo um naturalismo de cunho positivista ¢ materialista, por um lado, ¢ uma filosofia da natureza de
cunho romantico, por outro (esses dois extremos do espectro de sentidos possiveis do conceito de “natureza” sdao
claramente descritos por Nietzsche na quarta conferéncia de Sobre o futuro de nossos estabelecimentos de ensino
(KSA 1, p. 715s.), onde ¢é concedido claro privilégio ao sentido romantico, caracteristico de uma relagdo ingénua,
pessoal, instintiva e imediata com a natureza, e que deveria ser cultivada como promotora de uma verdadeira
formagdo para a cultura). Como afirma Wolfgang Jordan (2006, p. 15) em um livro dedicado justamente a essa
tensdo entre romantismo e naturalismo positivista no pensamento de Nietzsche: “ndo se pode, rigorosamente, falar
em um conceito unitario de natureza em Nietzsche, com o qual deveriamos trabalhar em todos seus escritos”, uma
vez que, em sua obra, “a natureza aparece em transfiguragao lirica, em especulagdes proprias a Naturphilosophie, ou
ainda como concepcao valorativa a ser reconstruida a partir da critica”, de modo que a perspectiva se desloca, de
acordo com a direcdo do argumento, “do realismo ingénuo, passando por um positivismo sensualista até um
idealismo subjetivo” (e um idealismo objetivo, como devemos acrescentar). Kaulbach (1981/82, p. 447s.), ao
analisar a atitude teodrica assumida por Nietzsche frente a natureza, se vale do conceito de ““freie Natur” (natureza
livre) para designar a imagem de uma natureza criadora presente na concepgdo do fildsofo, na qual, em consonancia
com algumas ideias de Goethe e Schelling, por exemplo, 0 homem ¢ visto como parte integrante da physis ¢ de sua
“grande razao”, e na qual, portanto, a lacuna entre sujeito e consciéncia, por um lado, e a totalidade do mundo, por
outro, ¢ suprimida. Alwin Mittasch (1952, p. 203) também destaca os aspectos romanticos (e teleoldgicos) das
reflexdes de Nietzsche sobre a natureza, que ressonariam algumas de suas leituras de juventude, como Novalis,
Holderlin e, sobretudo, Emerson (sobre Nietzsche e Emerson, cf. ainda Stack 1992). Por fim, Assoun (2000, p. 64-
67) reconhece na primeira teoria pulsional mais claramente desenvolvida por Nietzsche, na qual os impulsos ou
pulsdes sdo reconduzidos as for¢as primordiais de uma natureza produtora, a influéncia decisiva de Schiller,
Holderlin, Emerson ¢ Richard Wagner. Apesar de precisar ser parcialmente corrigida (no que diz respeito aos
primeiros usos por Nietzsche da nogdo de Trieb e ao carater em certa medida ficcional de sua metafisica de artista,
ndo reconhecido pelo comentador) e complementada (no que diz respeito a influéncia de Schopenhauer e de
algumas teorias cientificas da época), a interpretagdo de Assoun acerca da primeira teoria pulsional de Nietzsche
aponta, a nosso ver, numa direcdo correta. Uma interpretagdo semelhante ¢ apresentada por Gasser (1997, p. 612s.)
em sua obra monumental sobre Nietzsche e Freud. Uma andlise da natureza e do alcance dessas influéncias
ultrapassaria em muito o escopo de nosso trabalho. Nos limitaremos aqui, portanto, a indicagdo da ressonancia que
essas diversas leituras encontram na formulagdo das teorias de Nietzsche acerca da natureza e do inconsciente,
focando nossa andlise entdo na influéncia de Schopenhauer e Hartmann. A formula¢do de sua primeira teoria
pulsional em torno da nogo de dionisiaco sera investigada no proximo capitulo.

96



II1.1. Eduard von Hartmann e o “intelecto inconsciente”

Em 5 novembro de 1869, Erwin Rohde escreve a Nietzsche sobre o recém publicado livro
de Hartmann: “Vocé leu a ‘Filosofia do inconsciente’ de E. v. Hartmann? Ele rouba de
Schopenhauer, mas o repreende: coloca na vontade, como se a houvesse acabado de dar a luz, dois
olhos cegos, um intelecto inconsciente” (KGB 11/2, p. 74). A carta de Rohde prossegue com mais
algumas criticas e encerra com a observagdo de que, apesar da deficiéncia do método cientifico
almejado pela obra e da desonestidade do autor com relagao a Schopenhauer, ela pode ser lida com
muito interesse. A resposta de Nietzsche vem na sequéncia, no dia 11 de novembro, na qual ele
concorda com as observagdes de Rohde e diz que tem lido muito a obra de Hartmann, pois ele
possui “os mais belos conhecimentos” (KSB 3, p. 73).

Rohde parece ter ficado incomodado ndo s6 com a apropriacao, segundo ele desonesta, de
Schopenhauer por parte de Hartmann, mas ainda (e talvez sobretudo) com a tentativa deste ultimo
de “corrigir” o conceito schopenhaueriano de vontade. Em que consistiria essa correcdo? Na
atribuicao de um intelecto inconsciente a vontade. Nietzsche ndo se posiciona de modo inteiramente
claro com relagdo a essas criticas de Rohde, que chega a comparar o inconsciente hartmanniano a
uma toupeira, mas, segundo nos parece, a “corre¢dao” feita por Hartmann no conceito central do
autor do Mundo vai ao encontro das posi¢des do proprio Nietzsche, como buscaremos mostrar
tendo em vista o que discutimos até aqui.

Um dos aspectos mais importantes do conceito hartmanniano de inconsciente diz respeito a
sintese nele estabelecida entre o carater intelectivo da representagdo e o carater volitivo da vontade,
em clara oposi¢do ao dualismo de Schopenhauer. J4 na introdugdo da obra nos ¢ indicado em que
consiste sua critica ao autor do Mundo: ao reconhecer apenas a vontade como principio metafisico,
relegando a representacdo a esfera secundaria da consciéncia animal como produto de uma estrutura
fisioldgica (cerebral), Schopenhauer teria ignorado a existéncia de representacoes inconscientes e,
com isso, teria cometido um erro grave ao ignorar que “a vontade inconsciente pressupoe, eo ipso,
uma representacao inconsciente como fim, objeto e contetido de si mesma.” (Hartmann 1869, p. 18)
Com isso, Hartmann concebe a representagdo também como um principio metafisico, da mesma
ordem que a vontade, atribuindo a esta uma dimensao intelectiva da qual depende sua nogdo central
de conformidade a fins.

Tendo essa conformidade a fins como elemento nuclear, a metafisica da natureza de
Hartmann se baseia num argumento teleoldgico que consiste em reconduzir todo evento material a
uma conjun¢do de causas dentre as quais devem comparecer causas de natureza mental, psiquica ou

espiritual (geistige Ursachen) como causas essenciais, mesmo que nao sejamos capazes de
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identificé-las imediatamente. “Uma causa espiritual para processos materiais s6 pode consistir numa
atividade espiritual, e ¢ preciso que haja ali, onde o espirito deve agir exteriorizando-se, uma
vontade, e ndo pode faltar a representacdo daquilo que a vontade almeja [...]. A causa espiritual &,
portanto, vontade ligada a representacdo.” (Ibid., p. 31) Com efeito, o movimento da vontade que da
origem aos atos de constitui¢do do mundo e das formas naturais se d4 numa certa dire¢do, e esta
direcdo ¢ determinada por um fim, cuja natureza, por sua vez, nao pode ser sendo representacional.

A segunda parte da introducdo da Filosofia do inconsciente ¢ dedicada a prova de que todo
evento natural pressupde uma causa de natureza psiquica, mesmo que toda causa psiquica necessite,
por sua vez, de um suporte material. O exemplo por exceléncia mobilizado pelo autor € o instinto
dos animais, e essa causa psiquica que aqui se faz presente corresponde, como indicado, a uma
unido essencial entre vontade e representacdo. A necessidade dessa unido se justifica, segundo
Hartmann, pelo seguinte: todo querer, todo ato volitivo, almeja a mudanga de uma determinada
condicdo, a transposicdo de um estado atual em outro, o que implica que o que ¢ almejado ¢ um
estado ainda ndo existente. Quando a vontade almeja a manutencao da condi¢do atual, ela almeja na
verdade a negag¢do da mudanca no futuro, ou seja, almeja ndo o estado atual em si, mas o estado
futuro que resultarda da permanéncia do estado atual. Aquilo que ¢ almejado, portanto, s6 pode ser
algo ainda ndo existente, e do qual se deseja a existéncia.

E certo, portanto, que ao querer sdo necessarias, a principio, duas coisas, das quais uma ¢é
o estado presente, a saber, como ponto de partida. A outra, o ponto de chegada ou a meta
do querer, ndo pode ser o estado presente, pois deste ja se esta inteiramente de posse, e
seria um contrassenso almeja-lo, ele pode produzir apenas satisfagdo ou insatisfagdo, ndo
vontade. [...] Ora, uma vez que esse estado futuro, como algo ainda ndo existente no
presente, ndo pode se encontrar no presente ato do querer como realidade (realiter), mas
tem de estar ali para que o mesmo seja possivel, ele tem de estar contido no mesmo
necessariamente como idealidade (idealiter), isto €, como representagdo. Igualmente,
contudo, o estado presente também s6 pode se tornar ponto de partida da vontade na
medida em que ¢ percebido, isto ¢, na medida em que se torna representagdo (no sentido
mais geral do termo). Temos na vontade, portanto, duas representagdes, a representagao
do estado presente como ponto de partida, e a do estado futuro como ponto de chegada ou
meta; a primeira ¢ tida como representagdo de uma realidade existente, a ultima como
representagdo de uma realidade ainda a ser produzida. (Ibid., p. 83s.)

Como ja deve estar claro, essas consideracdes apontam numa dire¢do contraria as
consideragdes de Schopenhauer acerca da origem da representagdo. J4 haviamos visto no primeiro
capitulo que, ao localizar a origem do intelecto e da representagdo num estdgio tardio do processo
de exteriorizagdo da vontade, Schopenhauer se enveredou num paradoxo insuperavel, sendo
obrigado, como nos diz Nietzsche, a pressupor de modo implicito e inconfesso um mundo
fenoménico anterior ao mundo fenoménico. O carater processual do desenvolvimento das formas

organicas exige a existéncia de uma temporalidade imanente a tal processo, assim como a
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efetividade causal dos componentes fisicos e bioquimicos como sua condigdo material. Se o
intelecto, do qual emergem as formas do tempo, do espaco e da causalidade, ¢ um fruto tardio do
processo em questdo, como poderia tal processo sequer se iniciar? Se nos mantivermos dentro dos
limites do idealismo subjetivo de cunho kantiano ao qual Schopenhauer permanece vinculado,
nenhuma resposta satisfatoria a esse problema vird a tona. Nesse sentido, a critica de Hartmann a
Schopenhauer tem por pressuposto uma critica decisiva a filosofia transcendental de Kant.

Hartmann vé um abismo entre filosofia e ciéncia natural que teria se aberto desde a
consagragao da filosofia kantiana, uma vez que as teses da “Estética transcendental” acerca da
idealidade do tempo e do espago sdo avessas a concepgao realista do tempo e do espacgo que, via de
regra, esta na base das teorias cientificas. Uma vez que um dos seus objetivos principais ¢ conferir
uma fundamentacdo cientifica a especulacao filosofica, valendo-se do método empirico-indutivo
para chegar a conclusdes de ordem metafisica, ¢ de fundamental importancia que ele seja capaz de
lancar uma ponte sobre aquele abismo. O passo dado por Hartmann para a reunificagdo entre
ciéncia e filosofia consiste justamente num ultrapassamento do quadro do idealismo subjetivo rumo
a um idealismo objetivo ou, como ele mesmo designa sua propria posi¢ao, realismo transcendental.
Os pontos principais de sua critica a Kant (e consequentemente a Fichte ¢ Schopenhauer) dizem
respeito: 1) a ilegitimidade da conclusdo idealista retirada pelo filosofo de Konigsberg da suposta
constatagdo da origem subjetiva das nossas representagdes do tempo e do espago; 2) ao paralelismo
estrito estabelecido por ele entre a origem da intui¢do do tempo e a origem da intuicdo do espago; e
3) ao carater pouco claro e incompleto da sua abordagem dos processos cognitivos que subjazem a
constituicdo dessas intuigoes.

No que concerne ao primeiro ponto, Hartmann argumenta que Kant ndo estaria autorizado a
deduzir, da origem subjetiva daquelas representagdes, que tempo e espago existem exclusivamente
no pensamento € nao possuem qualquer realidade objetiva. Trata-se aqui de um argumento
semelhante aquele mobilizado por Adolf Trendelenburg em sua controvérsia com Kuno Fischer
acerca da estética transcendental kantiana, e que ficou conhecido como argumento da “alternativa
negligenciada”.** A tese do apriorismo do tempo e do espago ndo exclui a possibilidade de sua

existéncia extramental. Nossas representagdes do tempo e do espago podem ter sua origem na

64 O ponto central da disputa diz respeito a critica de Trendelenburg de que o argumento de Kant na Estética estaria
marcado por uma lacuna fundamental, que corresponderia a alternativa negligenciada. Essa critica consiste em
basicamente dois passos: o primeiro ¢ a afirmagdo de que Kant teria falhado em reconhecer tal alternativa, e o
segundo ¢ a afirmac@o de que o ndo reconhecimento dessa alternativa invalidaria a tese central da Estética acerca do
carater exclusivamente subjetivo e ideal do tempo e do espago. Kant teria de fato provado o carater subjetivo do
tempo e do espago, mas seu argumento nao seria suficiente para provar que eles ndo podem ser também algo real e
objetivo. Assim, ele assumiu equivocadamente que, uma vez que eles sdo subjetivos, eles ndo podem ser objetivos,
negligenciando a possibilidade de que eles fossem tanto subjetivos quanto objetivos (cf. Bird 2006, p. 487); nas
palavras de Hartmann, tanto formas do ser quanto formas do pensamento (Hartmann 1869, p. 254).
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mente, sem que com isso esteja dito que a elas ndo corresponde nenhuma realidade fora da mente,
ou mesmo que essa realidade ndo tem qualquer influéncia no surgimento dessas representagdes a
partir de um mecanismo, este sim, interno a propria mente. Pelo contrario, como procura mostrar
Hartmann, a maioria dos fendmenos espaco-temporais que compdem nossa experiéncia se deixam
explicar de forma muito mais consistente e com um elevado grau de probabilidade através da
suposicdo de que a cada disposi¢do perceptiva que experienciamos subjetivamente corresponde um
efeito de algo externo ao proprio eu, de um “ndo-eu” autdbnomo (Hartmann 1869, p. 254ss.). Nesse
sentido, “uma vez que diferentes efeitos pressupdem diferentes causas, obtemos assim um sistema
de tantas difereng¢as no ndo-eu quanto ha de diferengas na percepg¢do.” (Ibid., p. 257) Com isso,
Hartmann sustenta que tempo e espaco sdo tanto subjetivos quanto objetivos, tanto formas do ser
quanto formas do pensamento consciente. Mas o que ele entende por “formas do ser” certamente
nao coincide com a realidade externa postulada pelo realismo classico. Elas se referem, antes, a uma
instancia externa a mente individual, mas definida como um principio mental universal. Voltaremos
rapidamente a este ponto mais a frente.

Devemos considerar ainda que, para Hartmann, hd uma distincdo fundamental entre nossas
intuicdes do tempo e do espago. E aqui ja tocamos no segundo ponto de sua critica a Kant
mencionado acima. De acordo com ele, Kant ndo estaria justificado em estabelecer um paralelismo
estrito entre tempo € espago no que concerne as suas origens, paralelismo que serve de fio condutor
para sua Estética Transcendental. Em primeiro lugar, ¢ importante notar que a tese apresentada na
Estética, segundo a qual tempo e espaco estdo dados como intuigdes a priori na mente, nao ¢ aceita
por Hartmann. Para ele, ao menos o espaco deve ser visto como resultado de um processo gerativo,
cujos elementos representacionais nao estdo simplesmente dados, mas precisam ser como que
manufaturados. Nesse sentido, devemos reconduzir a origem da representagdo do espaco a uma
atividade gerativa da alma, o que por sua vez garante a legitimidade da tese do apriorismo e do
idealismo do espago. Mas ¢ justamente com vistas a esta atividade gerativa da alma na produgao da
representacdo do espaco que devemos conceder ao tempo um estatuto particular. E isso porque,
nesse caso, a sucessao de impressoes que constitui nossa representagao do tempo tem sua origem na
sequéncia objetiva correspondente de vibragdes cerebrais e, a partir dai, ¢ convertida imediatamente
em fendmeno perceptivo. O tempo ndo seria assim algo “produzido” do mesmo modo que o espago,
uma vez que a propria atividade de produgdo ja pressupde uma temporalidade que subjaz a esse
processo. Nossa intuicdo do tempo teria, assim, um estatuto diferenciado daquele que devemos
atribuir a intuicao do espaco. O tempo seria ldgica e ontologicamente anterior ao espago.

O argumento de Hartmann com relagdo a construcdo do espago se baseia nas teorias do

cientista e filésofo Rudolf Hermann Lotze, cuja tese fisioldgica acerca dos “signos locais” procura
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dar uma resposta a pergunta pelo modo como se origina a visdo e como a ordenagao das impressoes
na retina é traduzida em uma intui¢cdo espacial externa. Uma vez que, para Hartmann, essa teoria ¢
capaz de explicar a distincdo e a semelhanca das impressdes sensiveis em termos qualitativos e
tornar inteligivel boa parte do processo de traducao dessas impressdoes da retina na percepcao
consciente de um espago externamente dimensionalizado, ela pode ser vista como descritivamente
verdadeira. A conclusdo a que se chega a partir de uma tal teoria vai ao encontro da tese da
idealidade do espago. Assim, o espago seria algo construido pela mente. Contudo, para Hartmann,
essa explicacdo ainda ¢ insuficiente, e isso pela seguinte razdo: tendo se iniciado na retina, a
representacdo do espaco ¢ um processo que se da efetivamente no cérebro, em fungdo de certos
movimentos vibratorios que, em si, ndo tém nada de analogo a ordenagdo espacial determinada na
retina. Nesse sentido, a teoria em questdo ndo € capaz de explicar a necessaria conversao dessas
vibragdes cerebrais numa extensdo espacial projetada exteriormente de modo incomparavelmente
vasto. A necessidade de uma tal conversdo s6 pode ser explicada por um principio teleologico, o
que conduz Hartmann a conclusdo de que a construcao do espago ¢ uma “atividade do instinto”, isto
¢, “uma atividade conforme a fins sem a consciéncia da finalidade.” (Ibid., p. 265) Com isso, nos
encontramos no ambito do inconsciente: “o espaco, como forma da percep¢ao, tem de ser produzido
através de um ato do inconsciente, pois a forma espacial contida em cada uma das vibragdes
moleculares do cérebro ndo tem absolutamente nenhuma relagdo com a forma espacial dos objetos.”
Como mencionado anteriormente, esse nao € o caso do tempo. Este ¢ “transposto imediatamente das
vibragdes cerebrais na sensacdo, pois ele estd contido na forma de cada uma das vibragdes
moleculares do cérebro da mesma maneira que no estimulo externo.” (Ibid., p. 268)

Por fim, o Gltimo ponto da critica de Hartmann mencionado acima diz respeito a auséncia de
um reconhecimento explicito por parte de Kant de que os processos cognitivos subjacentes a
percepgao correspondem a atividades inconscientes, ou, se quisermos ser ainda mais precisos
quanto a tese de Hartmann, a atividades do inconsciente. Concebido como sujeito absoluto e supra-
individual, o inconsciente seria entdo a instancia da qual emanam as formas do mundo, ndo no
sentido do mundo empirico para uma consciéncia subjetiva, mas do mundo entendido como
fenomeno objetivo, como fenomeno em si. Hartmann vé em Schelling um aliado contra o idealismo
subjetivo de Kant, Schopenhauer e Fichte, desenvolvendo assim o que ele chama de realismo
transcendental. Tempo e espago existem independentemente da presenca de consciéncias que
percebam o mundo segundo tais formas; elas existem no seio do proprio ser. Mas o ser ¢ a
manifestagdo da atividade originaria daquele sujeito absoluto, daquela instancia mental universal
definida a partir do termo “inconsciente”.

Essa no¢do de um inconsciente dotado de capacidades cognitivas foi o que despertou a
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suspeita de Erwin Rohde quanto a plausibilidade da apropriacio de Hartmann do voluntarismo
schopenhaueriano: “coloca na vontade, como se a houvesse acabado de dar a luz, dois olhos cegos,
um intelecto inconsciente”, diz ele em sua carta a Nietzsche, antes de comparar o inconsciente
hartmanniano a uma toupeira. Ora, frente aos paradoxos da metafisica da vontade de Schopenhauer
discutidos no primeiro capitulo, a solu¢do de Hartmann para o problema da incompatibilidade entre
reflexdo transcendental e investigagdo cientifica tem uma grande relevancia filosofica. Ela procura
resguardar a esfera do transcendental a partir de um deslocamento do seu /ocus conceitual de um
registro puramente epistemologico para o registro de uma ontologia mentalista. Essa solugdo ¢, em
linhas gerais, a mesma encontrada por Nietzsche. Tivesse Rohde consciéncia da natureza das
primeiras criticas de Nietzsche a Schopenhauer e da conclusdo a qual ele havia chegado em seus
apontamentos de 1867-68, talvez ele tivesse relativizado suas objecdes quanto a este ponto em
particular, uma vez que as teses de Hartmann vao ao encontro das criticas nietzscheanas em seu
aspecto mais fundamental. Ademais, ¢ somente sobre o pano de fundo da no¢do de um inconsciente
cognitivo que podera ser elaborada a tese, defendida no texto Sobre a origem da linguagem,
segundo a qual o desenvolvimento da linguagem se da a partir de estruturas gramaticais originarias

presentes inconscientemente no espirito.

I11.2. Organismo, linguagem e a teleologia na natureza: o Sprachtrieb

“A génese da linguagem ¢ um tal impulso interno (inneres Drdngnis), como o impulso
(Drang) do embrido ao nascimento no momento de sua maturidade.” (US, p. 187) “Ocorre com a
linguagem o mesmo que com o seres organicos; acreditamos vé-los se originarem de modo cego, €
nao podemos negar a imperscrutavel intencionalidade de sua formagao, at¢ no menor detalhe.” (US,
p. 188) Essas duas passagens, extraidas de Herder e Schelling respectivamente, sdo citadas por
Nietzsche na parte final de suas notas. Entre elas se encontra a mencao a Kant e ao seu conceito de
teleologia como aquilo que teria permitido finalmente um conhecimento correto acerca das origens
da linguagem. A analogia entre a linguagem e o organismo,® assim como a aten¢do concedida a
conformidade a fins presente nesses dois registros, desempenham nesse contexto um papel
fundamental. Nietzsche retoma a concep¢do de Herder sobre o surgimento da linguagem,
assinalando que se trata de um rebento espontdneo das forcas naturais que se fazem presentes no

organismo humano. A referéncia a Herder € retirada do livro de Theodor Benfey sobre a historia da

65 Uma outra possivel influéncia no que diz respeito a relagdo entre linguagem e organismo, mas que nao ¢
nominalmente citada, ¢ August Schleicher, importante linguista da época com cuja obra Nietzsche teve pelo menos
algum contato durante o periodo de composi¢do de suas notas sobre gramatica latina. Schleicher desenvolveu uma
linguistica evolutiva inspirada no darwinismo, na qual a linguagem ¢ vista como um organismo natural. Voltaremos
a questdo da possivel influéncia de Schleicher sobre o jovem Nietzsche na segéo I11.5.
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ciéncia da linguagem, publicado no mesmo ano de composigdo desse texto de Nietzsche. O
contexto da referéncia a Herder ¢, a principio, a discussao de diferentes posicdes ja defendidas
acerca da origem da linguagem na histéria do pensamento. Num concurso organizado pela
Academia de Berlim no final do século XVIII, o tratado de Herder sobre a origem da linguagem®’
foi o vencedor do prémio. Suas posi¢des sao resumidas por Benfey em algumas péginas, nas quais
nos deparamos, apesar de certas criticas,” com uma apresentacdo elogiosa de sua intui¢do
fundamental segundo a qual “o0 homem teria nascido para a linguagem” e traria em si, em virtude de
sua propria natureza, “a necessidade de expressar sua vida interior através de complexos sonoros”.
Trata-se de um “impulso linguistico” (Sprachtrieb) cuja natureza ¢ andloga ao impulso do embrido
ao nascimento (Benfey 1869, p. 296).

O resumo de Benfey ¢, por sua vez, resumido por Nietzsche em poucas linhas, nas quais ele
retoma o que seria para ele o aspecto fundamental dessa concepgdo: a analogia entre a linguagem e
0 organismo, entre o surgimento e o desenvolvimento da linguagem e a génese e o desenvolvimento
do organismo no registro de uma teleologia entendida em termos supostamente kantianos. A citagao
de Schelling que se segue a essa passagem reforca ainda mais essa analogia e lhe concede um
carater filosoficamente mais robusto. Como argumenta Crawford (1988, p. 45), o contexto do qual ¢
retirada essa citagdo € justamente uma argumentagdo acerca do carater organico da linguagem, mais
ainda, da linguagem como um produto ou “invencdo” organica. Schelling defende a ideia de uma
'intencionalidade nao-intencional' do instinto na producdo da linguagem, ideia igualmente cara a
Hartmann, de quem Nietzsche toma de empréstimo a citagdo. Herder, Kant e Schelling constituem
assim o pano de fundo sobre o qual Nietzsche projeta as reflexdes de Hartmann. Nesse sentido, se a
referéncia a Herder se d4 a principio no contexto de um debate historico, ¢ somente a partir do
campo tematico aberto pela metafora biologica que ela adquire uma fung¢do conceitual mais
relevante.

Benfey observa que no Tratado sobre a origem da linguagem, publicado por Herder em
1772, ja se encontram concentradas as concepgdes que ele desenvolvera mais tarde acerca das
forcas vitais e dos poderes criadores da natureza presentes no espirito humano. A passagem na qual

o impulso linguistico ¢ igualado ao impulso do embrido ¢ citada por Benfey justamente no intuito

66 Geschichte der Sprachwissenschaft, 1869. Sobre isso, cf. Cavalcanti 2005, p. 62-70, Thiiring 1994.

67 Abhandlung iiber den Ursprung der Sprache, 1772.

68 A principal critica de Benfey a Herder diz respeito ao modo como este ultimo entende a transposi¢do da linguagem
interna, a “palavra da alma” (Wort der Seele), que corresponde a fixag@o no espirito de uma caracteristica especifica
do mundo exterior, a linguagem vocalizada externamente. Segundo Herder, essa passagem, que constitui a origem
da linguagem propriamente dita, se da através da interjeicdo. Benfey, ao contrario, argumenta que entre a interjeigao
e a linguagem ha um abismo profundo, na medida em que interjei¢des sdo utilizadas somente em ocasides nas quais
ndo se pode ou ndo se quer falar. Ou seja, a interjei¢do seria, antes, a negagdo da linguagem (Benfey 1869, p. 295;
cf. sobre isso ainda Cavalcanti 2005, p. 68).
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de embasar essa observacdo (Benfey 1869, p. 295s.). Ao retomar essa passagem, Nietzsche se
posiciona ao lado de Herder, apesar de critica-lo em seguida (seguindo aqui a critica de Benfey) no
que diz respeito a tese de que a linguagem articulada teria se desenvolvido originalmente a partir de
interjeicdes. Essa critica, porém, assume uma posicdo marginal no contexto da recepcao daquela
ideia principal. Aos olhos de Nietzsche, Herder se destaca do restante dos pensadores que haviam
até entdo refletido sobre a origem da linguagem. Esses ultimos teriam se mantido presos a oposi¢ao
thesei vs. physei (origem contratual e/ou arbitraria vs. origem a partir do contetido conceitual ou da
natureza das coisas), assim como a oposicao origem humana vs. origem divina, a0 passo que
Herder, recorrendo a historia (tanto cultural quanto natural), teria chegado a um primeiro conceito
da unidade essencial entre os componentes espirituais e fisicos na origem da linguagem. Physis,
como constitutiva da historia e da propria consciéncia, ¢ também constitutiva da linguagem
(Schliipmann 1977, p. 20).%

Nietzsche passa entdo de Herder a Kant, sugerindo que, com o conceito kantiano de
teleologia, um conhecimento correto sobre as origens da linguagem nos seria agora possivel. Aqui,
porém, ele parece cometer um deslize de interpretagdo no que diz respeito a posi¢do kantiana. Ele
afirma, com efeito, que Kant “reconheceu a teleologia na natureza como algo efetivamente
existente” (US, p. 188), sublinhando em seguida a centralidade da ideia de uma conformidade a fins
inconsciente. Ora, que Kant ndo entende a teleologia como ‘“algo efetivamente existente” na
natureza, mas sim como um principio regulativo da faculdade do juizo, j& fo1 discutido no capitulo
anterior. Ademais, o que justifica o uso, mesmo que hipotético e heuristico, da teleologia na
reflexdo acerca da natureza €, aos olhos de Kant, o recurso a ideia de uma consciéncia superior, de
uma inteligéncia ordenadora atribuida a uma entidade divina. Portanto, os atributos “efetivamente
existente” e “inconsciente” nao seriam adequados para uma descri¢do da teleologia tal como
entendida por Kant.

Se nos deparamos aqui realmente com um deslize de interpretagdo ou com uma apropriagao
intencionalmente unilateral por parte de Nietzsche, a0 modo das interpretagdes de Schelling ou de
Goethe, por exemplo, ndo ¢ tdo importante para o escopo de nossa investigagao. O mais interessante
¢ notar como esse deslize ou reapropriacao langa uma luz sobre a posi¢do assumida pelo proprio
Nietzsche a partir de sua leitura de Hartmann. Se nas notas discutidas no capitulo anterior sua

posicdo acerca da teleologia era permeada de ambiguidades e parecia tender em grande parte do

69 Martin Bondeli (1997, p. 207), referindo-se a recepg¢ao por Reinholdt das teorias de Herder, observa a esse respeito:
“Se até entdo uma 'historia filosofica da humanidade' ja havia sido escrita, o que Herder estaria oferecendo agora
seria uma verdadeira 'filosofia dessa historia', uma 'nova ciéncia', portanto. Sua novidade consiste claramente no fato
de que Herder pretende compreender o homem e sua historia como continua¢ao da natureza e sua historia. A historia
da humanidade de Herder ¢, por isso, concebida de tal modo que, nela, uma historia da natureza composta a partir do
conjunto dos resultados das ciéncias naturais ¢ colocada como base.”
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tempo a uma critica inspirada numa concep¢do mecanicista ou darwinista, agora Nietzsche nao
apenas assume claramente uma posicao favoravel a teleologia, como acredita que ¢ somente com
base numa tal posi¢do que podemos compreender a origem da linguagem.” Essa origem, por sua
vez, nao deve remontar a Deus, como afirmavam os defensores da tese de uma origem divina da
linguagem ou como esta pressuposto no tipo de teleologia teista defendida por Kant, mas sim a uma
forca ou poder organico. Nesse contexto, sua subversao da posi¢do kantiana ¢ bastante significativa.

Tendo isso em vista, talvez seja interessante lembrar aqui da polémica envolvendo Herder e
Kant no que diz respeito ao conceito herderiano de forga ou poder organico. Os primeiros elementos
motivadores dessa polémica remontam justamente ao periodo de publicagdo do Tratado sobre a
origem da linguagem e estdo indiretamente associados ao vinculo de Herder com Hamann, ainda
que a polémica em si tenha se iniciado somente por volta de 1783, ap6s a pobre recepcao da Critica
da razdo pura, pela qual Kant acabou responsabilizando Herder.”' Sem entrar nos detalhes dessa
polémica, que, segundo Beiser, foi o que afinal levou Kant a elaboracdo da terceira critica, uma
discussdo rapida do seu ponto central pode ser produtiva para compreendermos melhor o horizonte
tematico no qual Nietzsche estava se movendo neste momento. Isso € valido sobretudo na medida
em que as criticas de Kant a Herder no tocante a sua tentativa de justificar, através das ciéncias da
natureza, o que aos olhos de Kant era uma posi¢cdo metafisica, poderiam se aplicar igualmente ao
projeto de Hartmann de conferir uma fundamentagdo cientifica a especulacgao filosofica no ambito
da metafisica.

Nesse sentido, a disputa gira em torno da questdo acerca dos limites do naturalismo, isto €,
acerca de onde se deve tragar a linha divisoria entre aquilo que ¢ dado na experiéncia e aquilo que a
ultrapassa. Como observa Beiser (1993, p. 154), a legitimidade do conceito herderiano de poder
organico dependia em ultima instdncia de qual resposta era dada ao problema da teleologia.
Antecipando a diregdo tomada por Hartmann,” Herder acreditava ser capaz de encontrar, no interior

dos proprios limites da experiéncia, elementos capazes de conduzir legitimamente a uma visdo da

70 Se essa posi¢do ¢ assumida sem ressalvas ¢ uma questdo dificil de ser respondida. Essa questdo diz respeito a
possibilidade, ja comentada anteriormente, de que Nietzsche esteja aderindo aqui de modo meramente estratégico a
uma concepcao teleologica tendo em vista seu interesse em conceder um sentido mais elevado a filologia e
incorpora-la na grande tarefa da cultura. Pretendemos mostrar que, em que pese o carater estratégico de certas
posi¢des de Nietzsche nesse momento, e que fazem parte de sua visdo edificante de mundo, alguns pressupostos de
sua abordagem do problema da linguagem dao testemunho de um comprometimento legitimamente epistémico com
certas teses teleologicas, mesmo que, de um ponto de vista mais geral, esse comprometimento tenha que ser
interpretado sobre o pano de fundo de sua epistemologia ficcionalista.

71 Cf. Beiser 1993, p. 149. Os comentarios que se seguem sdo baseados na reconstrugdo da argumentacdo kantiana tal
como apresentada por Beiser no capitulo em questio.

72 Além de considerar Herder como um dos filéosofos que mais se aproximou da nog¢do de inconsciente tal como
entendida por ele (mesmo que ndo a tenha formulado com a clareza de Schelling), Hartmann atribui-lhe o mérito de
ter reconduzido a linguagem a conformidade a fins inconsciente do instinto, reconhecendo um principio teleologico
em atividade nas forcas naturais que atravessam o homem como fonte primordial de suas faculdades cognitivas (cf.
Hartmann 1869, p. 16 e p. 232).
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natureza compativel com uma teleologia naturalizada. Em seu comentério critico as Ideen zur
Philosophie der Geschichte der Menschheit de Herder, Kant vé& naquela concep¢do nada mais que
uma recaida na metafisica tradicional, algo de que a primeira critica deveria ter dado cabo de uma
vez por todas. O exemplo mais importante de como Herder estaria ressuscitando a metafisica
tradicional seria justamente seu conceito de poder orginico. Uma vez que tal poder ou forca
organica nao constitui um elemento da experiéncia possivel, ao postula-lo como explanans objetivo
dos fendmenos, tanto naturais quanto humanos, Herder estaria claramente ultrapassando os limites
da experiéncia e, por conseguinte, do naturalismo com o qual ele havia se comprometido. Uma
outra motiva¢do importante da critica kantiana consiste no fato de que a tentativa de explicar a
génese da razdo com base em pressupostos supostamente naturalistas, a partir de uma certa
organizagao fisioldgica e de um impulso ou poder organico ali presente, ia radicalmente de encontro
a concepcao kantiana de um vinculo essencial entre o ambito racional e o ambito noumenal. Para
Kant, a origem da razio remonta necessariamente a um reino inteligivel além do registro
fenoménico e natural.

No que diz respeito ao primeiro ponto, Herder ndo via naquele poder organico uma qualitas
occulta, mas sim algo cujos efeitos podiam ser claramente constatados na experiéncia. Desse modo,
ndo haveria aqui realmente um ultrapassamento dos limites do naturalismo. O que estaria em jogo
seria, pelo contrdrio (e aqui se encontra talvez a razdo mais importante da critica de Kant), a
tentativa de desenvolver uma teoria naturalista mais robusta capaz de explicar ndo somente os
fendmenos mecanicos, mas também os fendmenos vitais, a origem da linguagem e,
consequentemente, a capacidade humana de pensar que dela depende, sem recurso a um mundo
inteligivel ou a uma faculdade divina.

Mas ndao ¢ somente com relagdo ao conteido propriamente dito do conceito de poder
organico que Kant direciona suas criticas. Para ele, Herder estaria langando mao de um método de
analise e de um modo de apresentagdo totalmente estranhos ao rigor exigido pela investigacdo
cientifica e filoséfica: o método da analogia e o estilo poético. Herder, por sua vez, acreditava que
os padrdes de rigor, clareza e precisao exigidos por Kant ndo eram adequados ao estudo da vida e
dos fendmenos humanos em geral.

Ha, dentro desse contexto, uma semelhanga importante entre a posicdo de Herder e as
reflexdes de Nietzsche acerca da vida e daquilo que ele chama de “forga vital” em suas notas sobre
a teleologia.”” Em tltima instincia, o que as teses de Herder trazem a tona é uma concep¢do
naturalizada da teleologia semelhante aquela que acreditamos ter encontrado nas notas de Nietzsche

para seu projeto de doutoramento, mesmo que essa concepg¢ao seja esbocada ali de um modo um

73 Cf. sobre isso a nota 54 mais acima.

106



tanto quanto hesitante. E verdade que, naquelas notas, Nietzsche afirma que a vida permanece um
segredo, sendo irredutivel tanto as explicagcdes mecanicistas quanto ao tipo de teleologia elaborada
por Kant. Contudo, em sua tentativa de oferecer uma resposta possivel ao problema da vida, ele ndao
vé outro modo de fazé-lo a ndo ser através de uma analogia com nossa propria condicdo de
viventes. Além disso, como procuramos mostrar, ele se posiciona contra a teleologia kantiana na
medida em que esta pressupde uma consciéncia e uma racionalidade superiores e externas ao
mundo, semelhante ao que ¢ pressuposto pela teleologia teista antropomorficamente inflacionada,
argumentando entdo a favor de um tipo de teleologia deflacionada, de uma intencionalidade
inconsciente imanente ao mundo. E justamente essa nogdo de uma intencionalidade inconsciente
que Nietzsche parece ter encontrado tanto em Hartmann quanto em Herder e Schelling,
reconhecendo por outro lado que, sem Kant, essa no¢ao jamais teria sido possivel.

Voltando a polémica entre Kant e Herder, vimos que Kant, em sua terceira Critica, reserva
um lugar muito especifico para a teleologia, negando-lhe objetividade e excluindo-a assim de
qualquer investigagcdo que se pretenda cientifica ou naturalista. Beiser argumenta que essa restri¢ao
tinha uma motivagao estratégica: minar a legitimidade do naturalismo sui generis de Herder e salvar
assim a propria filosofia critica. Se fosse possivel atribuir intencionalidade aos processos naturais,
intencionalidade que jamais poderia ser explicada por causas mecanicas, entdo o conceito de poder
organico estaria justificado e seu valor explicativo estaria assegurado. Isso comprometeria os
alicerces da filosofia transcendental em mais de um ponto. No caso de termos convertido principios
teleologicos em leis naturais, a origem da razdo seria passivel de uma explicagdo naturalista. A
razdo seria assim nada mais do que a manifestacdo de forcas organicas e ndo pertenceria, como quer
Kant, a um reino noumenal auténomo. “Assumindo entdo que uma tal explicagdo seja possivel, o
dualismo noumenal-fenomenal da primeira critica e toda a filosofia moral da segunda critica que
nele se baseia” estariam em perigo (Beiser 1993, p. 154). Desse modo, a restricdo kantiana da
teleologia a categoria de juizo regulativo tinha como um de seus objetivos principais salvaguardar a
distingdo estabelecida na primeira critica entre fendmeno e noumeno e, consequentemente, a
autonomia da razdo com relagdo ao ambito natural, assegurando assim sua origem divina.

Ora, ao afirmar que o verdadeiro conhecimento sobre a origem da linguagem so seria
possivel a partir da tese kantiana de uma conformidade a fins efetivamente existente na natureza,
Nietzsche estd entdo reproduzindo uma posicdo que deve ser atribuida antes a Herder do que a
Kant. Isso, porém, esta longe de fazer do recurso de Nietzsche a Kant nesse contexto um disparate
conceitual. H4 algo de bastante promissor nesse entrelacamento de posi¢des aludido por ele,
sobretudo no que diz respeito a um aspecto em particular da posi¢do assumida por Kant frente a

questdo da génese dos organismos ¢ a0 modo como ¢ apresentada sua tese acerca da origem dos
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conceitos do entendimento a partir da solugdo encontrada por ele para o problema da embriogénese
e da organogénese. Se, por um lado, a aposta de Nietzsche em uma solugdo em certo sentido
naturalista para o problema da teleologia envolvida na origem de nossos conceitos o aproxima mais
de Herder do que de Kant, ndo podemos deixar de notar que essa “naturalizagdo” ja se encontra
insinuada na propria terminologia empregada por Kant para falar da génese das categorias do
entendimento, quando desenvolve o que ele chama de tese da epigénese da razdo.™

Em seu livro Kant's Organicism. Epigenesis and the Development of Critical Philosphy
(2013), Jennifer Mensch discute em detalhes essa tese € 0o uso de metaforas organicas e do 1éxico
biologico na argumentagdo kantiana. Durante o periodo em que se dedicou as investigacdes que
conduziriam a publicacdo da primeira Critica, Kant estava refletindo conjuntamente sobre o
problema epistemoldgico da origem das nossas representagdes € sobre o problema biologico da
génese dos organismos. As trés principais teorias da época sobre a origem e o desenvolvimento dos
organismos eram a geracao espontanea, a preformacao e a epigénese. Por um lado, Kant rejeitava o
preformacionismo como uma teoria ultrapassada, uma vez que ela pressupunha a preexisténcia das
formas organicas ja 'prontas' nas células germinais, cuja origem deveria ser atribuida diretamente a
Deus, e que deveriam entdo simplesmente se desdobrar a partir do momento da fecundagao. Desse
modo, ela dependia de uma explicagdo sobrenatural que ndo mais se enquadrava nos padrdes de
cientificidade da época e privava a natureza de qualquer atividade efetivamente produtiva. Por outro
lado, Kant rejeitava a geragdo espontanea (associada por ele ao ocasionalismo), pois lhe parecia
inteiramente implausivel conceber a geracdo de uma planta ou de um animal como um efeito
mecanico e acidental resultante das leis naturais tais como concebidas pela fisica. Tal teoria teria
como consequéncia a impossibilidade do uso regulativo da razdo na reflexdo acerca da
conformidade a fins dos produtos da natureza e, por conseguinte, a exclusdo da perspectiva
normativa propria ao modo teleologico de julgar os organismos. A alternativa encontrada por ele foi
a epigénese: o organismo ndo se encontraria pré-formado nas células germinais, necessitando
apenas se desdobrar, mas seria efetivamente gerado a partir de certas disposi¢cdes bioldgicas
naturalmente presentes em cada individuo da espécie.

A assimilagdo dessa tese por parte de Kant se deve em grande medida ao seu contato com

Blumenbach,” mas também parcialmente pela sua leitura e comentario critico das Ideen de

74 Kant apresenta a nogdo de um “System der Epigenesis der reinen Vernunft” no § 27 da Dedugdo Transcendental na
segunda edi¢do da Critica da razdo pura (B 167). O conceito de epigénese ¢ discutido também no § 81 da terceira
Critica (B 376-79), onde Kant adota a teoria epigenética em seu sentido propriamente bioldgico, tal como defendida
por Blumenbach. Sobre as ocorréncias anteriores do termo na obra de Kant, cf. Marques 2007.

75 Cf. Quarfood 2004, p. 105s. Blumenbach era um anatomista e fisidlogo respeitado, que desenvolveu uma teoria da
epigénese bastante sofisticada, apresentando evidéncias bioldgicas da existéncia de um impulso formativo
constatavel nos processos de geragdo, nutrigdo e regeneracdo dos organismos.
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Herder.” Este altimo era um defensor da teoria biologica da epigénese e soube fazer um uso
filosofico bastante frutifero dessa tese. E ela que subjaz a sua compreensdo do modo como as forgas
fundamentais engendram os produtos naturais, desde as formagdes minerais até a consciéncia
humana. A epigénese, nesse sentido, “¢ uma teoria da mudanca imanente” (Zammito 2001, p.
138).” E certo que Kant néo estava de modo algum disposto a aceitar os pressupostos ontologicos
trazidos pelo emprego herderiano do conceito de epigénese, de modo que sua aplicagdo estava, para
ele, restrita a categoria de juizo reflexivo, de uso meramente regulativo. Isso, porém, nao o impediu
de manifestar sua concordancia com Herder numa passagem importante de sua recensdo das Ideen.
Nessa passagem, ele argumenta em favor da epigénese contra o preformacionismo, identificando o
que Herder denomina de “for¢a genética” (a qual ¢ atribuida a causa da mudanca e da diversidade
dos seres humanos de diferentes regides climaticas) as nocdes de “germe” (Keime) e “disposi¢oes
originarias” (urspriingliche Anlagen):

De um lado, ele [Herder] quer rejeitar o sistema da evolugdo,” de outro, também quer
rejeitar o mero influxo mecanico das causas externas enquanto principios suficientes de
explicagdo, e assume como causa daquelas mudangas um principio vital interno que se
modifica a si mesmo segundo a diversidade das condi¢des exteriores. Nisso o recensor
concorda completamente com ele, apenas com a ressalva de que, se a causa organizadora
interna estiver restrita, através de sua natureza, a apenas um determinado niimero e grau
de diferencas de formagdo da sua criatura [...], essa determinagdo natural da natureza
formadora poderia igualmente ser chamada germes ou disposi¢des originarias, sem com
isso ver os primeiros como maquinas ou botdes implantados primordialmente e que
ocasionalmente se desdobrariam (como no sistema da evolugdo), mas apenas como
inexplicaveis limitagdes de uma faculdade autoformadora que tampouco podemos
explicar ou tornar inteligivel. (Kant, Recensionen... AA VIIIL, p. 62-63)”

Ao se voltar para os problemas concernentes aos fundamentos da cognicao e a origem das
representacdes, Kant estava se confrontando com uma questdo analoga aquela encarada por ele no
ambito da vida. Havia uma analogia essencial entre os processos de geragao da vida e os processos
de geracao da cogni¢do. Dentro desse contexto, o emprego de um vocabulario extraido das teorias
biologicas desempenharia um papel importante na elaboracao das teses acerca da natureza e¢ da

origem dos conceitos puros do entendimento, uma vez que esse vocabuldrio ajudaria a definir a

76 Cf. Quarfood 2004, p. 114.

77 Zammito (1998, p. 7) observa que o que fazia da teoria da epigénese algo tao atrativo era o fato de que ela atribuia a
natureza um dinamismo intrinseco para o qual ndo havia espago nas teorias rivais. Para Herder, o preformacionismo
era inaceitavel, pois ele removia toda a espontaneidade da natureza, ndo permitindo que esta pudesse ser vista como
um processo criativo caracterizado por uma produgdo incessante do novo. Trata-se aqui da mesma objecdo
apresentada por Kant ao preformacionismo, ou pelo menos de um de seus aspectos principais. Em ultima instancia, a
epigénese representava uma espécie de compromisso entre alguns elementos do preformacionismo, por um lado, e
do mecanicismo, por outro (sobre isso, cf. ainda Mensch 2013, p. 6).

78 A palavra “evolu¢@o” ¢ usada aqui ndo no sentido adquirido pelo termo posteriormente, a partir do estabelecimento
daquilo que conhecemos hoje por teorias evolutivas em biologia, mas no sentido da teoria da pré-formagao, segundo
a qual “os 6vulos conteriam os proprios seres ja pré-formados em miniatura (em germe), cujo desenvolvimento
constituiria assim uma 'evoluc¢do™ (Marques 2007, p. 457).

79 Tradugao de Joel Thiago Klein (2013) levemente modificada.
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filosofia transcendental em oposi¢@o tanto ao empirismo quanto ao inatismo. Em sua argumentacao,
Kant se vale entdo dos trés modelos extraidos da biologia de sua época, distinguindo entdo as
teorias da generatio aequivoca, System der Epigenesis € Prdformationssystem (CRP, B 167).% O
termo generatio aequivoca (ou geracdo espontanea) ¢ usado por ele para se referir a origem
empirica dos conceitos, isto €, a tese segundo a qual a experiéncia seria aquilo que tornaria possivel
os conceitos dos objetos. A teoria da preformacgdo, por sua vez, estd associada ao inatismo, tese
rejeitada por Kant devido ao seu apelo a origem divina das ideias inatas (Deus seria o responsavel
por “implantar” essas ideias em nossa mente). Por fim, segundo o sistema da epigénese da razao
(que corresponde a tese kantiana), os conceitos tornariam possivel a experiéncia e seriam gerados a
partir de uma atividade espontanea da mente segundo as leis internas de seu funcionamento, que
corresponderiam as disposi¢des naturais do espirito. Existiria assim uma conformidade a fins
interna ao modo de funcionamento das nossas faculdades cognitivas que ¢ analoga a conformidade
a fins presente no desenvolvimento do organismo, de modo que seria possivel caracterizar os
processos cognitivos em termos de uma “vida judicativa” (Dorflinger 2000, p. 16).
Mensch resume muito bem a posi¢do de Kant:

As regras e os conceitos intelectuais responsaveis por gerar uma experiéncia unificada
seriam subsequentemente descritos como tendo sido eles mesmos gerados a partir da
propria razdo, como um conjunto de partes funcionando de modo diverso. Em vez de
estarem presentes como germes ¢ disposigoes preformadas, as regras operariam assim
como propriedades emergentes, construindo a experiéncia a0 mesmo tempo em que
definiriam a propria espontaneidade (Mensch 2013, p. 12).%!

Contudo, como argumenta Marques, ndo podemos perder de vista que a epigénese, ainda
que “possa ser vista como um tipo de emblema da filosofia transcendental”, ¢ “preferencialmente
utilizada como metafora” (Marques 2007, p. 464s.), e suas ocorréncias na obra de Kant estdo longe

de dar testemunho de um emprego sistematico e inequivoco do conceito. Como vimos, a

80 Cf. sobre isso Tanaka 2004, p. 228ss., Dorflinger 2000, p. 16s.

81 Esse momento genético da doutrina kantiana do a priori corresponde a sua teoria da acquisitio originaria
(urspriingliche Erwerbung). Essa teoria, apresentada sobretudo no escrito contra Johann August Eberhard de 1790
(Uber eine Entdeckung, nach der alle neue Kritk der reinen Vernunft durch eine dltere entbehrlich gemacht werden
soll), mas que j& se faz presente na Dissertacdo de 1770, tem como objetivo fornecer uma explicacdo sobre a
origem das formas puras da intuicdo e dos conceitos puros do entendimento. O termo acquisitio originaria, extraido
do vocabulario juridico e cujo contra-conceito é a acquisitio derivativa, designa uma aquisi¢do na qual o objeto ou
bem adquirido ndo pertencia a mais ninguém anteriormente, ao passo que a acquisitio derivativa designa, antes, uma
mudanga de propriedade, uma aquisi¢do na qual um bem ¢é passado de um proprietario a outro (cf. Quarfood 2004,
p. 85s., Oberhausen 1997, p. 121-128). Ao se valer de tal conceito na formula¢do de sua teoria acerca da origem das
representacdes a priori, Kant pretende deixar claro sua diferenga com relagdo ao inatismo, uma vez que tais
representacdes sdo algo adquirido, e ndo inato. Por outro lado, porém, elas ndo sdo adquiridas de modo derivativo, a
partir dos sentidos, como ¢ o caso das representacdes empiricas, mas sim de modo origindrio, como algo produzido a
priori pela propria faculdade cognitiva e do qual depende a constituigdo da experiéncia. Nesse sentido, o conceito de
acquisitio originaria, assim como a nogao de epigénese, sdo expressao da atitude critica de Kant com relagdo tanto a
doutrina das ideias inatas quanto a tese de uma derivagao empirica dos conceitos. Para uma discussdo aprofundada
da teoria da acquisitio originaria, cf. Oberhausen 1997.
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conformidade a fins pressuposta por Kant aqui ndo pode ser atribuida a natureza. Sobretudo no que
diz respeito a espontaneidade da razdo, suas raizes remontam ao registro noumenal, € ndo as
propriedades de base do organismo.* Nesse sentido, uma interpretagdo que conceda peso literal a
metafora da epigé€nese, isto €, uma interpretacdo propriamente bioldgica das categorias, vai na
contramao do espirito do kantismo. A vantagem da proposta de Nietzsche, ao se colocar ao lado de
Herder (juntamente com Hartmann) e aparentemente subverter a posi¢do kantiana, consiste em
tornar obsoleto o apelo a um registro noumenal nos moldes do transcendentalismo de Kant para
explicar a origem dos conceitos, uma vez que teremos inserido a teleologia na propria natureza. A
partir de uma teleologia naturalizada, tornar-se-ia possivel explicar a origem daqueles conceitos de
modo imanente, fazendo um uso mais substancial da metafora bioldgica. Obviamente esse
“naturalismo” ndo podera ser identificado com um mecanicismo fout court,* mas conduzira, antes,
a uma concepgdo de cunho vitalista,* de modo semelhante ao que vimos no capitulo anterior ao
analisar as notas de Nietzsche sobre a teleologia. Se essa ‘“naturalizagdo” sui generis da

espontaneidade da razdo a priva de seu cardter transcendental, ¢ algo de que trataremos na

sequéncia.

I11.3. O carater originario das formas gramaticais

Na secao anterior, discutimos brevemente as criticas de Kant a Herder no tocante ao seu

82 Como argumenta Quarfood (2004, p. 80), “na visdo de Kant, a estrutura teleologica da razdo nao pode ser deduzida
naturalisticamente, a partir de fatos biologicos; antes, a possibilidade da biologia como ciéncia depende de um uso
analogico do conceito de producdo intencional, que pertence & razdo. Assim, devemos conceber os conceitos a
priori como tendo sua origem na razdo (num sentido amplo, que inclui o entendimento), e a razdo deve ser
pressuposta de modo sui generis. Este é o sentido em que Kant descreve sua posi¢do como um 'sistema da epigénese
da razdo pura' (B167).”

83 E importante notar aqui que, nesse periodo, o termo “mecanismo” era usado em mais de um sentido, portando uma
ambiguidade bastante significativa. Como observa Alwin Mittasch (1952, p. 28), devemos distinguir pelo menos trés
sentidos nos quais o termo era usado: a) no sentido da mecénica classica e estatica, b) como referéncia aos
fenémenos fisicos e quimicos em geral, ¢ ¢) no sentido daquilo que pode ser submetido a certas leis causais, de
modo que mesmo a conformidade a certas leis presente nos fendmenos psiquicos era designada pelo termo
“mecanismo”. Muitos fisidlogos que se consideravam mecanicistas cediam um espago importante em suas teorias
para nogdes teleologicas, como a ideia de uma “for¢ca formativa” atuante no desenvolvimento organico e¢ nio
redutivel a ontologia materialista bruta. Timothy Lenoir (1982) fala no desenvolvimento do que ele chama de “vital
materialism” ¢ “teleomechanism” por figuras importantes da época, como Blumenbach, Karl Ernst von Baer e
Johannes Miiller.

84 Segundo a compreensdo de alguns autores, uma concepcdo de cunho vitalista era uma consequéncia quase
necessaria do epigeneticismo. Se, em oposi¢do ao preformacionismo, o epigencticismo defendia que as células
germinais eram amorfas, desestruturadas e homogéneas, e apenas posteriormente viriam a assumir sua forma
especifica, como se explicaria a continuidade e especificidade do desenvolvimento, e de onde viria a crescente
complexidade no processo de formacdo do organismo? Para responder a essa pergunta, seria necessario postular a
existéncia de alguma forg¢a ndo diretamente observada capaz de dirigir e guiar o desenvolvimento. Assim, o
epigeneticismo convida ao vitalismo. Nesse contexto, o Bildungstrieb de um Blumenbach teria uma fungéo teorica
semelhante a entelequia de Aristdteles (Mahner ¢ Bunge 1997, p. 279; cf. ainda Mensch 2013, p. 5).
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conceito de “forga organica” e a sua tentativa de elaborar uma abordagem naturalista das origens da
racionalidade. Devemos discutir agora, de modo igualmente breve, as criticas de Herder ao
transcendentalismo da razao que constitui as bases da filosofia kantiana. Um rapido olhar sobre
essas criticas e seus pressupostos teoricos, mesmo sem o aprofundamento que seria necessario a
uma analise mais detalhada do tema, pode fornecer algumas diretrizes para compreendermos
melhor o quao proximo de Herder se encontra Nietzsche nesse momento € em quais aspectos sua
concepcdo se distingue daquela de Herder e se aproxima mais de uma concep¢cdo de cunho
kantiano. Se partirmos da constatacao de que a critica que Herder direciona a Kant estd fundada em
sua teoria da linguagem,* teremos um caminho promissor pela frente ao tomarmos como fio
condutor justamente suas teses acerca da origem e do desenvolvimento dos conceitos enquanto
componentes naturais da linguagem.

O projeto herderiano de naturalizacdo da razdo estd associado a uma promogdo da
sensibilidade a categoria de faculdade essencial do ser humano. E através dela que o homem tem
acesso ao mundo que o rodeia e, nesse sentido, ela assume o papel de constituinte por exceléncia da
experiéncia. A sensibilidade seria a parte mais importante do conjunto de forgas criativas que
compodem a totalidade da natureza humana. As torrentes de impressoes sensiveis — de cores, formas,
sons, odores — sdo assimilada por cada individuo num processo continuo de interiorizagdo, e
aspectos particulares dessas torrentes sdo fixados na alma. A partir do momento em que a alma ¢
capaz de determinar e isolar certas caracteristicas do conjunto difuso de impressoes e identificar
assim um objeto no mundo, tem origem o que Herder chama de “palavra da alma”.*® Com isso, cria-
se um quadro referencial que ¢ a base da linguagem. Para Herder, a constituicdo desse quadro
referencial e a emergéncia da linguagem ja correspondem a atividade reflexiva. A reflexdo consiste
assim num processo de determinagdo, diferenciacao e reidentificagdo de contetidos sensiveis que
torna o ser humano capaz de se distanciar em certa medida do mundo intuitivo imediato. Trata-se de
uma capacidade exclusivamente humana, que se apresenta como produto da atividade formadora e
criadora do espirito, locus de uma concentracdo de for¢as poéticas originarias as quais remonta a
origem da propria racionalidade.

O aspecto central dessa concepgdo €, portanto, a ideia de que a aquisi¢ao da linguagem
depende da capacidade de focar objetos no mundo, e esta, por sua vez, esta associada ao ato de
discriminar, a partir de uma emaranhada trama de sensa¢des, um determinado conjunto de

impressoes associadas a tal objeto. Disso resulta, como argumenta Georg W. Bertram (2006, p.

85 Cf. Simon 1987, p. 6.

86 Cf. Borsche 1994, p. 122: “A disposi¢do geral do ser humano para a reflexividade (Besonnenheit) alcanga, no
individuo, a verdadeira reflexdo, quando este logra isolar e fixar para si um aspecto da profusdo daquilo que lhe ¢é
dado aos sentidos. Assim tem origem a palavra interna da alma, na medida em que aquele que se encontra desperto
para o pensamento, mediante um ato de liberdade, reconhece algo como algo.”
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230s.), que o que fundamenta a linguagem na concepcdo de Herder ¢ o seu direcionamento ao
mundo (Gerichtetsein auf die Welt). A cogni¢ao linguistica estd constitutivamente associada a
emergeéncia de estados mentais cuja caracteristica principal € sua referéncia a um estado de coisas
externo. Essa relagdo ¢ valida também de modo inverso: estados mentais referenciais s6 tém origem
na medida em que, com eles, tem origem também a linguagem. A estes estados correspondem certas
disposi¢des afetivas responsaveis pela reacdo do individuo em resposta ao conjunto de impressdes
internalizadas. Essas reagdes sdo a expressao material (vocal) da “palavra da alma”, por mais
inarticulada que seja esta expressao num primeiro momento. A primeira linguagem € um tipo de
poesia da sensibilidade, “imita¢do da natureza sonante, ativa [...] Tomada das interjei¢des de todos
os seres ¢ animada pelas interjeicdes do sentimento humano” (Herder 1772, p. 87)." Uma vez
verbalizada, a palavra da alma assume um lugar objetivo na trama da linguagem, e ¢ a partir desse
lugar que nascerd o conceito. Bertram traz uma citagdo de Herder que apresenta de modo conciso
seu entendimento de como se d4 a origem dos conceitos: “As primeiras palavras que balbuciamos
sdo as mais importantes pedras angulares do entendimento, € nossas amas s30 NOSsos primeiros
professores de 16gica.”® Em que pese o carater em certa medida hiperbolico desta passagem, ela
deixa claro que Herder procura reconduzir a origem dos conceitos ¢ da propria estrutura logica da
linguagem ao registro das primeiras rea¢des do individuo as impressoes sensiveis, externadas como
vocalizagdes inarticuladas, mas cujo conteudo semantico j4 se encontra de algum modo
determinado.

Temos aqui uma teoria fundamentalmente semantica da linguagem e, em consonancia com
ela, uma abordagem semantica da cogni¢do. O foco de tal teoria recai no fato de que o acesso ao
mundo ¢ mediado pela relacdo entre sensibilidade, linguagem e pensamento, de tal modo que
poderiamos compreender a linguagem como meio de manifestacio do mundo (Bertram 2006, p.
233). Desse modo, ela constitui o que Charles Taylor (1995, p. 105ss.), em sua leitura de Herder,
chama de “semantic dimension”, enquanto dimensao na qual se funda a propria vida em seus mais
diversos aspectos. Aqui, a expressdo linguistica assume um carater criativo, constitutivo.
Diferentemente do empirismo tradicional, para o qual a origem sensivel das representacdes implica
que a expressao linguistica ndo ¢ nada mais que a exteriorizagdo de um conteudo mental ja
determinado, para Herder a aquisicdo da linguagem pode expandir nosso horizonte perceptivo,
tornando disponivel novos horizontes semanticos e engendrando efetivamente novos conteudos
mentais. [sso, porém, nao quer dizer que sua teoria da linguagem nao seja essencialmente empirista.

Michael Forster fala em uma “teoria quasi-empiricista dos significados ou conceitos, de acordo com

87 Cf. Crawfprd 1988, 132s.
88 Herder, “Uber den Fleiss in mehreren gelehrten Sprachen”, apud. Bertram 2006, p. 232, nota 11.
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a qual nossos significados ou conceitos sdo por natureza fundados em sensagdes (perceptivas ou
afetivas)” (Forster 2002, p. 351). Essa recondug¢do da origem dos conceitos ao ambito da
sensibilidade € o que configura um dos pontos centrais da critica de Herder a Kant.

Em sua arquitetonica da razdo pura, Kant teria hipostasiado a natureza abstrata de certos
conceitos dos quais subtraiu-se a0 maximo o contetido sensivel, imagético (das Bildhafte). De
acordo com os pressupostos da primeira Critica, uma analise do emprego correto de tais conceitos
puros estaria em condi¢des de estabelecer os limites da razao e de corrigi-la quando, em funcao de
sua disposi¢do natural, ela se enveredasse em especulacdes metafisicas. Para Herder, contudo,
mesmo aqueles conceitos mais abstratos t€ém uma origem sensivel e ocupam assim uma posi¢ao na
cadeia intuitiva, de tal modo que eles jamais poderdo ser inteiramente destituidos de seu contetido
imagético. Ao pressupor um esquema puramente formal da razdo do qual deveriamos fazer um uso
critico, a Dialética Transcendental kantiana teria falhado em reconhecer que a metafisica dogmatica
¢ produto de um mau uso da linguagem enquanto estrutura semantica, e ndo de uma necessidade a
priorida razdo enquanto estrutura transcendental.¥ De modo correlato, a recondugdo do
transcendental a dimensdo semantica da linguagem tem como resultado a destituicdo da
reivindicagao de validade objetiva apresentada pela filosofia kantiana tanto em relacdo ao seu
proprio empreendimento tedrico quanto em relagdo aos resultados das ciéncias. Como argumenta
Josef Simon, a concep¢do de Herder implica que “a linguagem ndo pode ser compreendida como
um 'a priori linguistico', como um reservatorio de conceitos para a determinacdo da experiéncia.”
(Simon 2006, p. 6)*

A tese adotada por Nietzsche em Sobre a origem da linguagem, sob influéncia da leitura de
Hartmann, vai na dire¢do contraria a essa concepcao. Isso pode ser constatado ja no segundo
paragrafo do texto, que contém talvez as observacdes mais importantes no que diz respeito ao
escopo de nossa analise:

Todo pensamento consciente s6 é possivel com ajuda da linguagem. E inteiramente
impossivel um pensamento tdo perspicaz com algo como uma linguagem sonora
meramente animal: o prodigioso organismo, dotado de um sentido profundo. Os mais
profundos conhecimentos filosoficos ja se encontram preparados na linguagem. Kant diz:
“uma grande parte, talvez a maior parte da ocupagdo da razdo consiste no
desmembramento dos conceitos que ele [o espirito humano] j& encontra em si mesmo.”
Pensemos no sujeito ¢ no objeto. O conceito de juizo ¢ abstraido da proposigdo
gramatical. Do sujeito e do predicado foram extraidas as categorias de substincia e

acidente. (US, p. 185)

Esse trecho representa um recorte de passagens retiradas do capitulo VI da Filosofia do

inconsciente de Hartmann, intitulado “O inconsciente na origem da linguagem” (Das Unbewusste

89 Cf. Arndt 2013, p. 155. Sobre isso, ver ainda Simon 2006, p. 5.
90 Cf. sobre isso ainda Bertino 2011, p. 14.

114



in der Entstehung der Sprache).’’ Ali se encontram, colocadas lado a lado, a tese de que a
linguagem ndo ¢ o produto de uma atividade reflexiva conscientemente elaborada, uma vez que ela
¢ condicdo de possibilidade do proprio pensamento, e a tese de que os conceitos fundamentais da
filosofia, enquanto pedras angulares do pensamento, ja se encontram articulados na sintaxe
inconsciente da linguagem. Ha aqui um enfoque claro no aspecto formal predominante em todas as
linguas, enquanto fundamento cognitivo comum, em detrimento de sua diversidade cultural.
Retomando ainda o texto de Hartmann, Nietzsche afirma, na sequéncia da passagem citada acima,
que “o desenvolvimento do pensamento consciente ¢ prejudicial a linguagem. Declinio com o
desenvolvimento da cultura. A parte formal, na qual jaz justamente o valor filoséfico, padece.” (US,
p. 185)” A tese de que, mesmo com a expansio € o enriquecimento de seu arcabougo semantico, a
linguagem se empobrece com o desenvolvimento da cultura, uma vez que certas estruturas
gramaticais caem em desuso ¢ hd um processo de nivelamento da complexidade sintatica (cf.
Hartmann 1869, p. 230), ¢ mais um testemunho da centralidade concedida ao aspecto formal
enquanto componente essencial e originario da linguagem.

Nesse sentido, a argumentagdo de Hartmann procura tornar plausivel a tese de que a
estrutura gramatical inconsciente constitui a base para a formagdo da reflexdo consciente e
condiciona geneticamente toda especulagdo filosofica, na medida em que oferece a reflexdo um
conjunto de formas e nogdes pré-determinadas (Crawford 1988, p. 34s.). Esse “tesouro de
especulacdo inconsciente” (Hartmann 1869, p. 228) identificado na linguagem, do qual sao
destacados os conceitos gramaticais de sujeito e predicado, € o correlato das categorias kantianas do
entendimento na versdo do transcendentalismo traduzida nos termos da ciéncia linguistica da época.
A men¢do a Kant, cuja introducdo a Critica da razdo pura € citada com uma pequena
modifica¢do,” ilustra muito bem a pretensdo de retraduzir o elemento central do argumento

transcendental para o registro de uma ambicionada filosofia critica da linguagem.” Essa versio

91 Nesse capitulo, lemos: “Portanto, sem a linguagem ou com uma linguagem sonora puramente animal, desprovida de
formas gramaticais, ¢ impossivel que haja um pensamento tdo perspicaz que, como seu produto consciente, surgisse
esse prodigioso organismo, dotado de um sentido profundo, que comporta, em toda parte, as mesmas formas
fundamentais.” (Hartmann 1869, p. 231); “Quem esta familiarizado com a historia da filosofia sabera o quao esta ¢
devedora dessas formas linguisticas [sujeito e predicado, sujeito e objeto, verbo e adjetivo — WM]. O conceito de
juizo ¢ decididamente abstraido da proposigao gramatical, com a omissdo da forma lexical; do sujeito e do predicado
foram extraidas, do mesmo modo, as categorias de substancia e acidente” (Ibid., p. 227); “Ao se colocar diante de si
mesmo pela primeira vez na histoéria do mundo e comegar a filosofar, o espirito humano se depara com uma
linguagem equipada com toda riqueza de formas e conceitos, e 'uma grande parte, talvez a maior parte da ocupagao
da razdo consiste no desmembramento dos conceitos que ele ja encontra em si mesmo', como diz Kant.” (Ibid., p.
228) Sobre a ordenacao particular dessas passagens no texto de Nietzsche, cf. ainda Cavalcanti 2005, p. 51s.

92 Cf. Hartmann 1869, p. 229.

93 Voltaremos rapidamente a este ponto na proxima se¢ao.

94 Cavalcanti (2005, p. 49) afirma, a meu ver acertadamente, que “o objetivo de Hartmann ¢é enfatizar, a partir da
citacdo de Kant, a tarefa da filosofia como um 'trazer a consciéncia' da estrutura unitaria de conceitos subjacentes a
linguagem, desvelando, desse modo, a unidade das categorias constitutivas do pensamento.”
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cientificamente esclarecida do argumento transcendental apresentada por Hartmann foi recebida
com simpatia pelo jovem Nietzsche. Ele parece ter reconhecido nela uma teoria capaz de lidar de
modo historicamente consistente com o problema da origem da linguagem sem precisar reduzi-la a
origem puramente sensivel, uma vez que ela langa mao da ideia de uma estrutura inconsciente. Seu
recorte resumido das principais teses de Hartmann nos d4 uma boa indicagdo de como ele esta
pensando a nogao de inconsciente nesse momento. Trata-se da no¢do de um inconsciente cognitivo,
linguisticamente estruturado e de natureza essencialmente sintatica.

E justamente com essa concepgdo que Nietzsche se afasta de Herder. A critica, apresentada
na parte final do texto, a tese herderiana de que a linguagem se origina a partir da interjei¢ao, isto &,
a partir de verbalizagdes inarticuladas em resposta a certos estados afetivos, ja se encontra
antecipada nessa primeira parte: “E inteiramente impossivel um pensamento tio perspicaz com algo
como uma linguagem sonora meramente animal”,” linguagem esta, como consta no texto de
Hartmann, “desprovida de formas gramaticais” (Hartmann 1869, p. 231). E verdade que, como
afirmamos na se¢@o anterior, a critica a tese da origem interjetiva assume um lugar relativamente
marginal no contexto no qual ¢ elaborada, frente a concordancia mais fundamental de Nietzsche
com a inten¢do herderiana de reconduzir a linguagem a dimensao instintiva e pulsional. Com efeito,
esta intencdo reflete o programa geral, partilhado igualmente por Nietzsche e Hartmann, de
recondu¢do do homem a natureza. Contudo, ndo podemos nos deixar enganar pelo carater
relativamente secundario daquela critica ao ponto de afirmar, como o faz Bertino (2011, p. 7), que
ela ndo ¢ elaborada no contexto de uma investigagao filosofica sobre a linguagem, ja que um texto
de introdu¢@o a um curso sobre gramatica latina ndo seria o lugar para uma reflexdo séria sobre o
problema. De acordo com o que vimos até aqui, a tentativa de desconsiderar essa critica de
Nietzsche, sob alegagdo de que nao se trata de uma critica filoso6fica, nao parece fazer jus ao alcance
tedrico dos seus pressupostos. Uma analise mais atenta da posi¢ao assumida por ele a partir de sua
leitura de Hartmann revela, pelo contrario, que essa critica, apesar de ter sido extraida de Benfey,
tem sim um componente filoséfico fundamental. Se Nietzsche estd comprometido aqui com a nogao
de um inconsciente linguistico-cognitivo de natureza sintatico-estrutural, que possui um parentesco
importante com a perspectiva transcendental kantiana, ele ndo pode concordar com uma concepgao
sensualista, interjetiva e essencialmente semantica dos fundamentos e das origens da linguagem tal
como aquela apresentada por Herder. Nesse sentido, sua critica ao autor do Ensaio sobre a origem
da linguagem ¢ inteiramente coerente com a posi¢ao assumida por ele no que diz respeito a natureza
do inconsciente e aos fundamentos da cognicao.

Ao final do capitulo sobre “O inconsciente na origem da linguagem”, Hartmann reconhece o

95 Sobre isso, ver ainda Crawford 1988, p. 132ss.

116



mérito de Herder na medida em que este foi capaz de fazer penetrar na ciéncia a ideia de um
instinto formador da linguagem que ndo seria o produto mecéanico da atividade de um deus
consciente (Hartmann 1869, p. 232). A afirmac¢do da natureza cognitiva do inconsciente €, nesse
contexto, o que permite a Hartmann (e, por extensdo, a Nietzsche) a elaboracdo de uma teoria
acerca das origens da linguagem capaz de conciliar o transcendentalismo kantiano com o
naturalismo de Herder. A universalidade das formas basicas da proposi¢do gramatical, que
atravessam o desenvolvimento das mais diversas linguas nas mais diversas culturas, s6 poderia ser
explicada a partir de um instinto comum de formagdo da linguagem (einem gemeinsamen
Sprachbildungsinstincte), ao qual corresponderia um principio intencional (o que Hartmann chama
de Geist) que estaria na base de todo desenvolvimento linguistico (Ibid., p. 231). Acompanhando o
raciocinio de Hartmann, Nietzsche afirma que a unica alternativa plausivel para a consideragao da
linguagem ¢ entendé-la como “produto do instinto, como no caso das abelhas”, por exemplo (US, p.
186).” Desse modo, podemos dizer que Nietzsche e Hartmann compartilham com Herder a tese de
uma origem pulsional e instintiva da linguagem, concedendo um lugar importante a nogdo de
“impulso linguistico”. Mas uma diferenga fundamental deve ser destacada aqui: para Herder, o
impulso linguistico se manifesta no seu carater essencialmente sensivel e expressivo, em sua relagao
com o mundo circundante e na manifestagdo deste através da linguagem (isto ¢, na dimensdo
semantica). Para Hartmann e o jovem Nietzsche, esse impulso se manifesta primariamente na
estruturacdo sintatica das formas linguisticas inconscientes. E esse aspecto formal originario que
tornaria entdo possivel a assimilagdo e a elaboracdo dos conteudos cognitivos semanticamente
articulados e, consequentemente, o surgimento da linguagem referencial e consciente.

Essa versdo transcendentalista do naturalismo de Herder, que corresponde analogamente a
uma versao naturalista do transcendentalismo kantiano, exige uma nog¢ao de instinto ndo redutivel
ao mecanismo fisiologico,” mas cujo componente teleoldgico ndo pode ser remetido a dimensio
noumenal do kantismo, identificada a esfera de uma razao divina externa ao mundo. Diferentemente
de Schopenhauer, por outro lado, o instinto ndo pode ser remetido aqui a atividade de uma vontade
cega, pois a auséncia de uma contrapartida cognitiva (intencional / representacional) nesse ambito
tornaria impossivel a dedugao da complexidade e da conformidade a fins das estruturas gramaticais,
enquanto categorias a priori, a partir de um tal registro meramente volitivo e irracional. Além disso,
essa auséncia de uma contrapartida cognitiva da vontade no quadro de um pensamento que se
pretende transcendentalista mostra-se como um pressuposto teodrico que conduz a problemas

insoluveis. Antes, devemos ser capazes de falar aqui em um tipo de “imanentismo das formas”. Em

96 Cf. Hartmann 1869, p. 231.
97 Abordaremos essa questdo mais de perto na ultima se¢do deste capitulo.
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oposi¢ao a inteligéncia divina do kantismo hipotético e ao carater ontologicamente rarefeito do
sujeito transcendental, o inconsciente de Hartmann ¢ imanente ao mundo e onipresente na natureza,
atravessando como esséncia todos os fendmenos. Em oposi¢do ao carater cego da vontade
schopenhaueriana, ele ¢ dotado de intencionalidade e pode, portanto, ser visto de modo consequente
como responsavel pelas formas da natureza, dentre as quais se incluem as formas da cognigdo

humana. Tal teoria assume assim os contornos de um pampsiquismo.

II1.4. O inconsciente e o transcendental

A sugestdo de que Nietzsche estaria assumindo aqui uma teoria transcendental do
inconsciente que tem suas raizes no pampsiquismo hartmanniano pode soar estranha. Em primeiro
lugar, porque trata-se, j4 em Hartmann, de um transcendentalismo um tanto quanto heterodoxo,

mais proximo de Schelling do que do proprio Kant.”®

Em segundo lugar, porque dimensionar
exatamente o alcance da adesdo de Nietzsche as teses de Hartmann nesse momento ¢ uma tarefa
praticamente impossivel, uma vez que o recorte feito por ele para a composicdo desse texto
introdutério ndo parece ser resultado de uma confrontagdo detida, sistematica e critica. Nesse
sentido, talvez a melhor postura que poderiamos assumir frente a esse texto seria a de conceder o
minimo possivel de peso as teses mais controversas e contentar-nos com o testemunho que ele nos
da do interesse precoce de Nietzsche pelo problema da linguagem e pelo programa de naturalizacao
do homem. Essa seria provavelmente a melhor postura interpretativa, ndo fosse por um detalhe, a
saber, o fato de que as teses ali presentes antecipam, em seu aspecto mais fundamental, o que vird a
se configurar na obra madura de Nietzsche como uma critica insistente a nossa incapacidade de
reconhecer o condicionamento inconsciente do pensamento pelas formas e estruturas sintaticas da
linguagem, sobretudo pelo esquema sujeito-predicado da gramadtica proposicional. Infelizmente,
este ndo ¢ o lugar para uma discussdo mais detalhada das teses envolvidas em sua critica tardia a
gramatica. Vale indicar aqui, porém, que algumas dessas teses sdao elaboradas numa confrontacao
direta com a tradi¢do sensualista e mobilizam, contra esta, uma versao do apriorismo que poderia
talvez ser chamada estruturalista avant la lettre.” Formulada no contexto de sua fisiologia da
vontade de poder, essa versdo particular do apriorismo transita entre os registros de uma

epistemologia critica de cunho transcendental traduzida em critica ao atavismo da linguagem e de

98 Em diversas passagens de sua obra, Hartmann cita Schelling e sua concepg¢do do inconsciente como um modelo de
superagdo do idealismo subjetivo de Kant e Fichte e o considera como o grande precursor de sua propria Filosofia
do inconsciente (cf. por exemplo Hartmann 1869, p. 14, 16s., 240, 254). Para uma analise critica da leitura
hartmanniana de Schelling, cf. Vélmicke 2005, p. 187-194; sobre Nietzsche e Schelling, cf. Wilson 1996.

99 Cf. sobretudo ABM 20. Sobre isso, ver ainda Stack 1983, p. 187ss. e Crawford 1988, p. 135 e p. 137.
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um naturalismo especulativo, ndo-reducionista, que pretende salvaguardar um modelo minimalista
de intencionalidade aplicavel a totalidade da natureza.

Na medida em que antecipam um momento importante do pensamento de Nietzsche, em
especial de sua conceitualizagdo do inconsciente, as posi¢des assumidas por ele em Sobre a origem
da linguagem merecem uma atencdo especial no contexto de uma andlise genética desse conceito
em sua obra. Nesse sentido, ¢ justo retomarmos a passagem na qual Nietzsche transcreve a citagao
de Kant presente no texto de Hartmann. Essa citagdo confere a sua argumentacdo um sentido que,
indo além do campo conceitual no qual se encontra a referéncia a teleologia kantiana na ultima
parte do texto, a0 mesmo tempo prepara o terreno para a contextualizagdo dessa referéncia no
quadro teodrico de um transcendentalismo ressignificado. A passagem diz o seguinte: “Os mais
profundos conhecimentos filosoficos j4 se encontram preparados na linguagem. Kant diz: 'uma
grande parte, talvez a maior parte da ocupacao da razao consiste no desmembramento dos conceitos

199

que ele [o espirito humano] ja encontra em si mesmo.” (US, p 185) Como indicado na se¢do
anterior, a citagcdo de Kant, proveniente da introdu¢do a Critica da razdo pura, contém uma
alteracdo. No original kantiano, lemos: “uma grande parte, talvez a maior parte da ocupagdo da
razao consiste no desmembramento dos conceitos que ja temos de objetos.” (CRP, B 32) Hartmann
modificou a citacdo provavelmente com vistas a acentuar o fato de que os conceitos que temos de
objetos s6 sdo possiveis a partir da determinacdo inconsciente das estruturas sintdticas que ja se
encontram pré-formadas no espirito humano. No texto de Nietzsche, a passagem prossegue entdo
com a referéncia as relagdes sujeito-predicado e sujeito-objeto, como as relagdes categoriais
fundamentais do pensamento, correspondentes as categorias l6gico-gramaticais que estdo na base de
todo e qualquer juizo.

E curioso que essa referéncia de Nietzsche as nogdes de sujeito e predicado tenha sido
motivo de uma certa confusdo por parte de alguns intérpretes levados equivocadamente, pelo editor

% a reconduzir essas considera¢des a influéncia da leitura da Critica da

da edi¢do Musarion,"
filosofia kantiana de Schopenhauer. A edi¢ao em questdo contém uma nota, de responsabilidade do
editor, ao final da seguinte sentenca: “Do sujeito e do predicado foram extraidas as categorias de
substincia e acidente”.'”" A nota d4 a referéncia de algumas paginas daquele texto integrado como
apéndice ao Mundo como vontade e representagdo. Nessas paginas, Schopenhauer esta
encaminhando a conclusdo sua critica a doutrina kantiana das categorias. O argumento central dessa

critica ¢ que Kant teria adotado o ponto de vista do conhecimento abstrato para, a partir dele,

analisar o conhecimento intuitivo. Schopenhauer tem uma teoria empirista (sensualista) acerca da

100Cf. o volume 5 da Musarionausgabe, Miinchen: 1922,
101Ct. Musarionausgabe (1922), volume 5, p. 467.
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origem dos conceitos, semelhante a de Herder,'®

segundo a qual os conceitos ndo sdo sendo
representacdes abstratas cujo fundamento ¢ sempre a representacdo intuitiva, imediata. Pressupor
algo como conceitos a priori nos moldes do kantismo ¢, para ele, uma inversdo da relacao
fundacional entre conhecimento intuitivo e conhecimento abstrato. Algumas paginas antes daquelas
referidas na nota do editor da Musarion, encontramos essa critica elaborada justamente no contexto
de uma discussdo sobre as formas gramaticais como formas légicas da reflexdo. Essa discussao ¢
citada por Crawford (1988, p. 32) como justificativa para a suposta influéncia da leitura de
Schopenhauer sobre as consideragdes de Nietzsche:

CE Y 2% ¢

0s juizos “a agua ferve”, “o seno mede o angulo”, “a vontade decide” [...] expressam por
meio da mesma forma logica as mais variadas espécies de relagdo: do que mais uma vez
obtemos a confirmacdo do quao equivocado ¢ comegar adotando o ponto de vista do
conhecimento abstrato para dele analisar o conhecimento imediato, intuitivo [...] Ora,
apos tal conhecimento, como muitos diferentes dele (por exemplo a subordinagdo de
conceitos altamente abstratos), foram expressos in abstracto por meio de sujeito e
predicado, transmitiu-se de volta essas meras relagdes conceituais ao conhecimento
intuitivo, ¢ se supds que o sujeito e o predicado do juizo teriam de ter um correlato
proprio e especial na intui¢do, vale dizer, substincia e acidente. Porém, mais adiante
tornarei evidente que o conceito de substincia ndo tem nenhum outro verdadeiro
conteido sendo o do conceito de matéria. Acidentes, entretanto, sdo sindnimos de tipos
de efeito, de maneira que o suposto conhecimento de substincia e acidente ¢ sempre
ainda o conhecimento de causa e efeito do entendimento puro. (MVR, p. 573s.)

Como vimos no primeiro capitulo, para Schopenhauer, o entendimento ¢ o responsavel pela
intuicdo do objeto empirico através da aplica¢do da lei de causalidade. Essa ¢ sua tnica funcao, ou
seja, na epistemologia schopenhaueriana, o entendimento ¢ um tipo de fungdo da propria
sensibilidade enquanto faculdade intuitiva. Ele ¢, portanto, destituido de conceitos, que pertencem a
razao abstrata. Nesse sentido, a tentativa de identificar, na intuicdo, substancia e acidente como
correlatos de uma suposta estrutura a priori da relagdo sujeito-predicado, estaria profundamente
equivocada. Pelo contrario, deveriamos entender que substancia e acidente sdo dados inicialmente
na intuicdo (como matéria e efeito), e depois representados abstratamente na relagdo sujeito-
predicado. Os conceitos de substincia e acidente correspondem primordialmente as intui¢des da
matéria e suas relacdes causais, € ndo as formas logicas do juizo manifestas nas estruturas
gramaticais.

Que essa concepgao € justamente o oposto do que ¢ defendido por Nietzsche em Sobre a
origem da linguagem ndo ¢ dificil de constatar. Espanta que justamente a comentadora que
reconheceu a influéncia decisiva de Hartmann na composicao desse texto tenha se deixado enganar
pela nota equivocada do editor da Musarion-Ausgabe e dedicado assim vdarias seg¢des a uma

discussdao — pouco clara e cuja conclusao ¢ ambigua — da influéncia de Schopenhauer sobre as teses

102Herder ¢ até mesmo citado por Schopenhauer, ao lado de Hume, em sua discussdo sobre a natureza dos conceitos
(cf. MVR, p. 87).
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desenvolvidas por Nietzsche ali. Mesmo reconhecendo que, em ultima instancia, essas teses sdao
devedoras sobretudo da leitura de Hartmann, em diversos momentos de seu livro Crawford procura
atribuir a Nietzsche uma posi¢do semelhante a de Schopenhauer no que diz respeito a origem
sensivel da linguagem.'” Essa indecisdo quanto a natureza da posi¢do de Nietzsche (ja que
Hartmann e Schopenhauer defendem posi¢des opostas em relacdo a este ponto: Hartmann estd mais
proximo de Kant, ao passo que Schopenhauer estd mais préximo de Herder), pode ser explicada
pelo anseio de Crawford em estabelecer uma continuidade entre as reflexdes presentes neste texto e
a teoria desenvolvida por ele alguns anos depois em Sobre verdade e mentira em sentido extra-

moral,'*

onde ele defende, ali sim, uma posi¢cdo mais proxima de Schopenhauer e Herder. Mas a
defesa de uma posi¢do de cunho mais empirista, a qual corresponde uma abordagem essencialmente
semantica da linguagem e da cognicdo, deve ser vista, antes, como uma mudang¢a de posi¢do por
parte de Nietzsche.'®

Diferentemente do que afirma Crawford, Schopenhauer ndo parece ter exercido qualquer
influéncia na concepg¢do de linguagem formulada por ele em Sobre a origem da linguagem, sendo

esta devedora inteiramente das leituras de Hartmann e Benfey.'*

Que a tese do condicionamento
inconsciente do pensamento pelas formas gramaticais nao pode ter nenhuma relagdo com
Schopenhauer fica ainda mais claro se temos em mente a critica de Hartmann a incapacidade de
Schopenhauer de reconhecer a existéncia de representagcdes inconscientes. Se toda representacdo
tem sua origem na intuicao sensivel, entdo ela deve se referir primariamente a consciéncia, como
seu plano perceptivo origindrio. Em oposicdo a isso, o reconhecimento da existéncia de
representacdes inconscientes € do papel central que elas desempenham nos diversos ambitos de
nossa vida psiquica ¢ talvez um dos pontos nodais da trama que liga Hartmann e Nietzsche a Kant e

que os situa, mesmo que de um modo um tanto quanto tortuoso, na mesma tradicao do inconsciente,

que ndo € a de Schopenhauer: a tradi¢do cognitiva.'”’

103Cf. por exemplo Crawford 1988, p. 35, p. 40, p. 128, p. 136.

104Cf. por exemplo Crawford 1988, p. 8, p. 134-138, p. 201s.

105A questdo ¢, na verdade, um tanto quanto ambigua, como veremos em mais detalhes no altimo capitulo. Vale notar,
aqui, apenas que essa mudanga de posicao traz consigo uma nova abordagem do problema do inconsciente. A nosso
ver, a base dessa nova concepg¢do do inconsciente ¢ o modelo tropoldgico da cogni¢ao desenvolvido por Nietzsche
no contexto das reflexdes epistemologicas elaboradas em Sobre verdade e mentira (1873). O conceito fundante
desse modelo ¢ o conceito de metdfora, e a nogdo de inconsciente presente ai diz respeito a um inconsciente
linguistico-cognitivo de natureza semdntico-figurativa. Ao focar na distingdo entre os aspectos sintatico-estrutural e
semantico-figurativo das reflexdes do jovem Nietzsche sobre a linguagem, pretendemos apontar uma certa
descontinuidade e uma certa hesitacdo no desenvolvimento de sua compreensao do problema. Com isso, vamos de
encontro a tese de Crawford de uma continuidade tematica entre as concepgdes de linguagem do jovem Nietzsche
até a formulag@o de sua critica tardia a gramatica.

106Cf. sobre isso Thiiring 1994.

107Tomamos de empréstimo aqui os termos da classificagdo das tradi¢des do inconsciente oferecida por Giinter Godde
em seu aclamado Traditionslinien des Unbewussten. Schopenhauer — Nietzsche — Freud (2009). Discordamos,
porém, do modo como ele organiza essas tradigdes ¢ da tese, defendida por ele, de que tanto Hartmann quanto
Nietzsche pertenceriam a tradi¢do irracionalista, cujo representante mais emblematico seria Schopenhauer, com sua
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Se partirmos da afirmagdo de Nietzsche de que “os mais profundos conhecimentos
filosoficos ja se encontram preparados na linguagem”, ndo ¢ sem alguma surpresa que descobrimos
em Kant as seguintes passagens: “uma grande parte dos pensamentos filosoficos ja esta preparada
na obscuridade” (OP, AA 25, p. 479); e “todos os conhecimentos racionais [...] sdo preparados na
obscuridade” (Refl. 1482, AA 15, p. 665). Os termos “obscuro” e “obscuridade” (dunkel, im
Dunklen) constituem um campo semantico importante das reflexdes sobre as representacoes
inconscientes na tradi¢do cognitiva de Leibniz e Kant. A ideia de que uma grande parte dos
conteudos cognitivos que constituem nossos conhecimentos ja se encontra preparada numa
dimensdo inconsciente do espirito parece atravessar o racionalismo moderno como sua contraface
necessaria (Satura 1971, p. 52). Nao ¢ por acaso que, na introducdo a Filosofia do inconsciente,
Hartmann introduz o leitor no campo de suas investigacdes através de uma citacdo de Kant
(Hartmann 1869, p. 1). O fato de Kant ser o filésofo invocado aqui como ponto de partida de uma
analise do inconsciente pode, a primeira vista, provocar um certo espanto naqueles familiarizados
com a filosofia da autoconsciéncia na qual se baseia a primeira Critica. A citagdo apresentada por
Hartmann como frase de abertura de sua obra principal €, entretanto, retirada da Antropologia:

Ter representacoes e contudo ndo estar conscientes delas, al parece haver uma
contradi¢do, pois, como podemos saber que as temos se delas ndo estamos conscientes?
Essa obje¢do ja foi feita por Locke, o qual por isso mesmo também rejeitou a existéncia
de semelhante espécie de representagcdes. — No entanto, podemos ser mediatamente
conscientes de ter uma representacdo, mesmo que nao sejamos imediatamente
conscientes dela. (Anthropologie... AA VII, p. 135)'%

Apesar da referéncia a Locke ser deixada de lado no texto de Hartmann, ela ¢ de grande
importancia para o escopo do nosso trabalho, pois situa a discussao no contexto de uma critica,
semelhante aquela que encontramos na obra madura de Nietzsche, a certas teorias sensualistas
acerca da origem das representagdes, defendidas por filosofos de diferentes tradigdes, como Locke,

Herder e Schopenhauer. Hartmann afirma entdo que essas palavras do grande pensador de

tese acerca do primado da vontade sobre o intelecto ¢ da radical oposigdo entre vontade e representacdo. A esta
tradicdo, Godde contrapde a tradi¢do cognitiva, representacionalista, de Kant e Leibniz. A nosso ver, porém, nem
Hartmann nem Nietzsche se enquadram naquela tradi¢do irracionalista. Na filosofia do inconsciente de Hartmann, o
inconsciente € caracterizado “como atividade sintética-formadora, em analogia com os atos humanos orientados
racionalmente a um fim.” (Brinkmann 1943, p. 48) Mesmo que Hartmann ndo reconheca na tradi¢do de Kant e
Leibniz um conceito robusto de inconsciente, uma vez que, nessa tradicdo, o inconsciente estaria associado a
representagdes com intensidade infinitamente baixa e, portanto, a um grau infinitamente pequeno de consciéncia, ele
atribui a estes autores o mérito de ter introduzido a nogdo de “representacdo inconsciente”, reconhecendo aqui o
ponto de partida de suas proprias investigagdes (cf. Hartmann 1869, p. 1 e p. 14) Na esteira de Hartmann, Nietzsche
compreende os processos inconscientes como processos dotados de intencionalidade. Como indicamos na
introdugdo deste trabalho, uma de suas criticas mais contundentes e persistentes ao voluntarismo schopenhaueriano,
que ja se faz presente nos apontamentos de Leipzig de 1867-68 (cf. o primeiro capitulo deste trabalho), diz respeito
justamente ao fato de Schopenhauer ter subtraido a vontade sua qualidade intencional, seu direcionamento a um
objeto, de modo que o que ele chama de “vontade” ndo passaria de “uma palavra vazia” (N 1888, 14[121]; a esse
respeito, cf. Lopes 2012, p. 147s.).

108Trad. Clélia Aparecida Martins, Antropologia de um ponto de vista pragmdtico. S. Paulo: Iluminuras, 2006, p. 35,
levemente modificada.
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Konigsberg contém o ponto de partida de suas proprias investigagdes. Que se trata aqui da
retomada, por Kant, da problematica das representagcdes inconscientes ou obscuras, introduzida por
Leibniz e desenvolvida em seguida por seus sucessores, fica claro através da sequéncia do texto
kantiano, onde a divisdo leibniziana em representacdes obscuras, claras e distintas ¢ apresentada. O
proprio Hartmann invoca a heranga leibniziana da problematica do inconsciente e reconhece que a
leitura de Leibniz foi o que primeiramente o estimulou em dire¢ao as andlises desenvolvidas em sua
obra principal.

Em que pese a importancia de se chamar atencdo para o fato de que os termos
“representacdo inconsciente” (unbewusste Vorstellung) ou “representacdo obscura” (dunkle
Vorstellung) ndo ocorrem sistematicamente nos textos de Leibniz, esta questdo ndo desempenha
nenhum papel fundamental na elaboragdo do nosso problema. E verdade que os termos utilizados
por Leibniz sdo, antes, petites perceptions ou perceptions sans apperception,'™ e isso num contexto
no qual a metafora da luminosidade assume um papel importante: as perceptions sans aperception
serdo consideradas, nesse contexto, como percep¢des obscuras. Estes conceitos, porém, serdo
traduzidos, no desenvolvimento da problematica em questao, por “representagoes inconscientes” ou
“obscuras™''? (unbewusste ou dunkle Vorstellungen), e a metafora da luz e da luminosidade somar-
se-a ainda a metafora da profundeza. O lugar proprio das representagdes obscuras serd entdo o
fundus animae, a profundeza da alma (der Grund der Seele).""

Na esteira dessa tradicdo, Kant escreve nos Prolegomenos: “O meu lugar € o fértil Bathos da
experiéncia, ¢ a palavra transcendental [...] ndo significa algo que ultrapassa toda a experiéncia,
mas sim o que a precede (a priori), sem com isso estar determinado a outro fim que o de
simplesmente tornar possivel o conhecimento pela experiéncia.” (Prolegomena, AA 1V, p. 373)''2 O
termo Bathos, em grego: profundeza, ¢ colocado em oposi¢do a dimensao das alturas, com a qual,
segundo Kant, os metafisicos estariam implicados. O campo semantico que o termo Bathos
compreende ¢, nesse sentido, o mesmo dos adjetivos “profundo” (fief), “obscuro” (dunkel), assim
como das expressdes “fundus animae” e “Grund der Seele” (profundeza da alma). No Kant-
Lexikon de Rudolf Eisler (1961, p. 56), o termo Bathos ¢ definido como: Niederung der Erfahrung
(chao baixo, fundamento, profundeza da experiéncia). Outras expressoes que aparecem em Kant em

diferentes lugares, mas que se inserem num mesmo contexto, sdo por exemplo: “niedriger Boden

109Cf. por exemplo Nouveaux essais sur l'entendement humain, §§11 ss.

110Para uma discussdo acerca da tradigdo em questdo, cf. Grau 1916, p. 196ss., Grau 1922, p. 18ss., Adler 1988,
Nicholls e Liebscher 2010, p. 4ss.

111Esta ¢ a designagdo dada por Baumgarten ao complexo de percepgdes ou representacdes obscuras na alma (cf. Grau
1916, p. 200, Adler 1988, Nicholls e Liebscher 2010, p. 9).

112Trad. Artur Morao, Prolegomenos a toda metafisica futura. Lisboa: Edi¢des 70, 2008, p. 175, modificada.
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der Erfahrung”' (chio baixo da experiéncia), “tiefer Abgrund der menschlichen Erkenntnis™'*

(abismo profundo do conhecimento humano), “dunkler Raum des Verstandes”'" (espago obscuro
do entendimento). Todas essas expressdes apontam para o cardter inconsciente de certas atividades
intelectuais que sdo a0 mesmo tempo constitutivas para o pensamento consciente. Para Kant, ha
uma série de operagdes do entendimento que sdo executadas fora do alcance da luz da consciéncia e
que funcionam como condigdo para a objetividade da experiéncia.''®

De forma analoga a Leibniz, para quem as representacdes obscuras € a cognitio obscura a
elas associada constituem o fundamento do conhecimento claro e consciente e funcionam como
uma forma de precondi¢do para o mesmo,''” Kant vé no campo das representagdes obscuras “um
tesouro que constitui o abismo profundo do conhecimento humano, o qual ndo podemos alcangar.”
(AA XXVIII, p. 227, apud. Satura 1971, p. 54s.) Diferentemente de Leibniz e da tradi¢do de seus
sucessores, porém, Kant ndo qualifica esse campo de representagdes obscuras atribuindo-lhe uma
potencialidade cognitiva menor ou reduzida.'” Para ele, ao contrario, existem operagdes plenas do
entendimento, ou seja, atividades cognitivas complexas, que nosso espirito executa fora do alcance
da luz da consciéncia. Dessa forma torna-se claro que essas reflexdes sobre o inconsciente,
realizadas em grande parte no contexto da psicologia do conhecimento ou da antropologia, sdao de

fundamental importincia também para a filosofia transcendental enquanto tal.'”

Uma vez que se
admite que “a maior parte das atividades do entendimento ocorre na obscuridade” (Refl. 177, AA
XV, p. 65), uma filosofia que delas se ocupe ndo pode permanecer alheia a esse carater inconsciente
dos processos cognitivos. Ao associar, nos Prolegomenos, o conceito de “Bathos der Erfahrung” a

no¢do de transcendental, Kant faz clara alusdo a conexdo fundamental que ha entre atividades

113Trédume eines Geistersehers, AA 11, p. 368.

114Metaphysik L1, AA XXVIII, p. 227.

115Refl. 5112, AA XVIII, p. 93.

116Cf. a esse respeito La Rocca 2008, Rohden 2009.

117Cf. a esse respeito Adler 1988, p. 199.

118Hartmann sugere que o aspecto falho da teoria de Leibniz corresponde justamente a tese de que as representacdes
inconscientes seriam representacdes que escapam a consciéncia devido a sua intensidade demasiadamente baixa.
Contra essa tese, ele argumenta que os efeitos mais fortes em nossa vida psiquica (e fisiologica em geral) provém
justamente do inconsciente, de modo que seu contetido ndo poderia ser descrito como representagdes tdo fracas que
ndo alcancam a consciéncia devido a baixa intensidade (cf. Hartmann 1869, p. 15). Nesse contexto, Hartmann
submete Kant & mesma critica que ele direciona a Leibniz, uma vez que Kant faz igualmente uso da nogdo de
“representacdo obscura”, mas com a ressalva de que, devido ao carater de sua filosofia como um todo, ele
provavelmente se aproximou de uma concep¢do mais promissora. Segundo nos parece, Kant de fato se aproximou
de uma concepgdo mais promissora, ¢ a critica dirigida a ele por Hartmann ndo parece de todo justa. E isso porque,
mesmo que a nogdo de inconsciente ndo funcione como um operador conceitual proprio na epistemologia
transcendental kantiana, uma certa concep¢do de inconsciente e de atividades inconscientes da mente estd
pressuposta no proprio conceito de espontaneidade, como fundamento de todo processo cognitivo (cf. Rockmore
2012), de modo que poderiamos dizer, como sugere La Rocca (2008, p. 461), que a atividade fundamental do
entendimento mediante as categorias constitui um ato inconsciente. Se quisermos retomar a terminologia genética
discutida brevemente acima, diremos que a epigénese dos conceitos puros do entendimento ¢ um ato inconsciente da
espontaneidade do espirito.

119Sobre a importancia da nogdo de representagdo inconsciente na primeira critica, ver La Rocca 2008, p. 461ss.,
Rohden 2009.

124



inconscientes do espirito e condigdes transcendentais da experiéncia.

Aqui repousa, na verdade, o ponto central da controvérsia entre empiristas e racionalistas
com relagdo a origem das representagdes. Se partimos da tese segundo a qual pensamento e
consciéncia coincidem, ou seja, que a alma somente pensa na medida em que tem consciéncia, o
que corresponde basicamente as concepgdes tanto de Descartes como de Locke, segue-se dai que
ndo pode haver nenhuma atividade inconsciente do entendimento; assim, a existéncia de algo como
representacoes inconscientes deve ser negada. Nada pode estar presente no espirito sem estar ao
mesmo tempo presente a consciéncia. A recusa de Locke com relagdo a existéncia de ideias inatas
esta essencialmente associada a sua recusa de conteudos inconscientes do espirito (Grau 1916, p.
102). Com efeito, a existéncia de idéias inatas s6 pode ser aceita de forma consequente se aceitamos
ao mesmo tempo que estas sdo, em principio, inconscientes. Isto fica claro no caso de uma crianga
que ja ¢ capaz de falar, identificar objetos no mundo, referir-se predicativamente a esses objetos,
construir sentengas judicativas, mas ndo ¢ capaz de explicitar ou de prestar contas acerca de sua
utilizacdo das funcdes gramaticais e dos conceitos de sujeito, predicado e objeto, assim como acerca
dos fundamentos e razdes do proprio juizo. Ou seja, a crianga nao € consciente das formas logicas e
sintdticas que regem seus processos cognitivos e, portanto, ndo ¢ capaz de representa-las
conscientemente para si (Satura 1971, p. 62).

Nesse sentido, a resposta de Locke a pergunta acerca da origem das representagdes presentes
no espirito é, a partir da perspectiva de uma tradi¢do racionalista ou critica, insuficiente ou
insatisfatoria, na medida em que o recurso aos principios de associagdo, determinados a posteriori
através da percep¢do, ndo ¢ capaz de explicar a forma logica do juizo, a estrutura sintdtica do
pensamento em geral e as regras categoriais que estdo em sua base, quando ndo as pressupde
tacitamente. A semantica empirista, de carater atomistico, ¢ insuficiente para explicar a estrutura
logica e sistematica segundo a qual nossos conceitos se organizam em formas predicativas
determinadas. Assim, ¢ preciso que haja no espirito principios a priori, apesar de inconscientes,
sobre cuja base a articulagdo de conteudos perceptivos se tornaria entdo possivel e que
esclareceriam de forma satisfatoria a estruturacdo logica do pensamento. A problematica em
questao pode ser resumida da seguinte forma, como € apresentada por Vladimir Satura em seu livro
sobre a psicologia do conhecimento de Kant (Satura 1971, p. 52): se as ideias ou representagdes
devem ser em algum nivel inatas, o que, por razdes criticas, acreditamos ter que aceitar; e se nos
ndo somos conscientes delas imediatamente apds o nascimento, o que a experiéncia atesta — nesse
caso devemos supor que elas se encontram de antemao no espirito, porém em um estado latente,
inconsciente, € constituem um mundo particular e proprio que ¢ muito mais vasto que o mundo das

representagdes conscientes.
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Na introdugao a Filosofia do inconsciente, Hartmann retoma o desenvolvimento histdrico do
problema das representacdes inconscientes para situar sua obra como ponto culminante desse
processo. Em sua discussao, Locke e Leibniz assumem uma posi¢do central. A tese de Locke,
segundo a qual a alma ndo pode ter em si uma representacdo sem estar consciente dela, havia
conduzido a contestagdo da concepc¢ao cartesiana de acordo com a qual a alma, enquanto substancia
pensante, estaria ininterruptamente imersa na atividade do pensamento. Ha, com efeito, um
consenso quanto a existéncia de estados nos quais ndo estamos conscientemente imersos na
atividade do pensar, como estados de sono profundo, por exemplo. A critica de Locke a Descartes e
o impasse que dai emerge abriu as portas para a descoberta de Leibniz. Segundo Hartmann, ele foi
conduzido a descoberta das representacdes inconscientes pelo seu anseio de salvar a tese de uma
atividade ininterrupta da faculdade representacional. Contra Locke, assim como contra Descartes,
Leibniz afirmara que, do fato de que a alma ndo tem consciéncia do pensamento em um
determinado momento, ndo se pode concluir que ela tenha cessado de pensar. Com isso estd dado o
passo definitivo para a assungdo de um pensamento inconsciente, que confere legitimidade tedrica
ao inatismo. A elabora¢do leibniziana da teoria das ideias inatas € apresentada por Hartmann a partir
de duas citagdes dos Novos ensaios sobre o entendimento humano: “(Livro I, Cap. 3, § 20): 'Elas [as
ideias inatas] ndo sdo outra coisa sendo habilidades naturais, certas disposi¢cdes ativas e passivas.'
(Cap. I, §25): 'Certamente seu conhecimento efetivo ndo ¢ inato a alma, mas sim aquele que
poderiamos denominar conhecimento potencial (connaissance virtuelle).” (Hartmann 1869, p. 14)
Em seguida, essas teses sao elucidadas por Hartmann através de uma associagdo com a concepgao
doa priori em Schelling: “Na medida em que o eu produz tudo a partir de si mesmo, todo
conhecimento... é a priori. Mas na medida em que nao estamos conscientes dessa producdo, nada ha
em nos a priori, mas tudo € a posteriori... Portanto, ha conceitos a priori, sem que haja conceitos
inatos. O que nos ¢ inato ndo sdo conceitos, mas nossa propria natureza e todo seu mecanismo.”
(Ibid.)

Vale notar aqui que essa passagem de Schelling ¢ citada novamente no capitulo “O
inconsciente no pensamento” (que sucede o capitulo sobre o inconsciente na linguagem), no qual a
teoria do a priori ¢ discutida. A tese de Hartmann pode ser resumida do seguinte modo: aquilo que
¢ realmente a priori na nossa faculdade de pensar ¢ um produto do inconsciente. O que chega a
consciéncia ¢ somente o resultado daquele processo produtivo. Nesse sentido, os conceitos
fundamentais do pensamento se desenvolvem num processo ldgico-discursivo que ndo se da na
consciéncia, € se apresentam posteriormente a ela como categorias prontas (Hartmann 1869, p.
239s.). Portanto, na medida em que € o prius daquilo que ¢ dado na consciéncia, o a priori ¢

inconsciente; na medida em que a consciéncia, por sua vez, reflete sobre o conteudo que lhe ¢ dado
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e infere, a partir dele, aquele prius que o produziu, ela reconhece, a posteriori, o a priori
inconscientemente produtivo.'” Com isso, Hartmann quer se afastar tanto do empirismo tradicional
quanto da filosofia puramente especulativa. Suas consideragdes sobre a linguagem dao um bom
exemplo daquela atividade reflexiva que nos permite inferir, a partir daquilo que nos ¢ dado na
trama dos conceitos, as estruturas cognitivas que constituem suas condi¢des de possibilidade.

Ao ver em Hartmann a tUnica alternativa satisfatéria no que diz respeito a pergunta pela
origem da linguagem, retomando a importante passagem de Kant citada por ele para ilustrar suas
teses, Nietzsche se posiciona ao lado de uma tradicdo que ¢, em linhas gerais, contraria a tradigao
sensualista. A critica a Herder, que atinge também a teoria schopenhaueriana da formacgao dos
conceitos, assume, sob esse ponto de vista, um papel importante. Como vimos, na teoria da
linguagem de Schopenhauer, os conceitos, inclusive os conceitos de sujeito e predicado, sdo formas
abstratas (representagoes de segundo grau) presentes na mente de cada sujeito individual. Sua
génese remonta a percepcdo da matéria, como substancia, e de seus efeitos, como acidentes. Trata-
se de uma teoria de inspiragao lockeana. A teoria do inconsciente de Hartmann, ao contrario, propde
que essas formas sdo anteriores as percepgoes individuais de mundo, isto €, sdo a priori. Elas
funcionam como uma precondicao para o surgimento daquela linguagem articulada em torno das
representacdes intuitivas. Nesse sentido, elas se encontram de antemdo preparadas no mecanismo
disposicional do instinto, que deve ser identificado como sua fonte. O instinto ¢ a manifestagao
mais clara do inconsciente nos mais diversos aspectos da vida terrestre em geral, e, em particular,
da nossa vida corporal e psiquica. Assim, ele ¢ fundante da nossa cogni¢ao. Nao ¢ por acaso que a
nocdo de instinto desempenha um papel central nas reflexdes de Nietzsche nesse momento, e ¢ a

essa no¢ao que nos voltaremos agora.

IIL.5. O que ¢ o instinto? Hartmann, Nietzsche e a polémica em torno do darwinismo

II1.5.1. Hartmann, Nietzsche e o instinto

Na introdugdo a este capitulo, falamos brevemente sobre o lugar ocupado pela nocdo de

instinto no texto Sobre a origem da linguagem. Trata-se de uma nocao crucial para a concepcao do

jovem Nietzsche acerca do processo de formagdao da linguagem e acerca de qual o método mais

adequado para abordarmos o problema de suas origens. Ao final do texto, ele procura definir tal

120Essa ultima parte do raciocinio foi acrescentada nas edigdes posteriores. Consultamos aqui a 10. edi¢do, de 1890, p.
267.
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no¢do a partir de uma referéncia a Critica do juizo de Kant que se encontra entre as duas
importantes citagdes de Herder e Schelling, discutidas anteriormente. Aludindo (de modo um tanto
quanto equivoco, como vimos) a concep¢ao kantiana da teleologia, Nietzsche afirma ali que a
esséncia do instinto consiste em ser uma atividade conforme a fins sem consciéncia (US, p. 188).
Essa caracteriza¢do do instinto com base em uma teleologia na natureza pensada a partir da nogao
de inconsciente, contudo, ndo remonta diretamente a Kant, mas antes a defini¢do fornecida por
Hartmann no capitulo “O inconsciente no instinto” de sua Filosofia do inconsciente. “Instinto ¢ uma
acdo conforme a fins sem a consciéncia da finalidade.” (Hartmann 1869, p. 54) A partir dessa
defini¢do, Hartmann lista trés possiveis maneiras de se explicar o comportamento instintivo: 1)
como mero resultado da organizagdo corporal; 2) como um mecanismo cerebral ou psiquico
implantado previamente pela natureza; 3) como resultado de uma atividade psiquica de natureza
inconsciente. A primeira op¢do parece corresponder a alternativa reducionista tipica do
materialismo da época, e os principais argumentos apresentados por Hartmann para inviabilizar essa
interpretagdo correspondem a versdes pouco sofisticadas de argumentos que poderiam ser
mobilizados contra estratégias reducionistas em filosofia da mente: em primeiro lugar, as mesmas
estruturas corporais podem apresentar instintos inteiramente diferentes; em segundo lugar, os
mesmos instintos estdo presentes em organizagdes corporais muito distintas. Esses argumentos,
extraidos de uma série de observagdes empiricas do comportamento dos animais, procuram mostrar
que entre a organizacao ou estrutura fisioldgica ou morfoldgica, por um lado, e o instinto, por outro,
ndo héa uma relacao de causalidade. Uma determinada estrutura corporal ¢ certamente uma condicao
para a realizagdo da atividade visada pelo instinto, mas ela ndo deve ser entendida como sua causa.
O modo como Hartmann apresenta as possiveis maneiras de se explicar o funcionamento do
instinto indica, desde o inicio, que as duas primeiras abordagens — a saber, a que v€ o instinto como
produto da organizagdo corporal € a que o vé€ como produto de um mecanismo cerebral ou psiquico
“pré-configurado” — t€m algo em comum. Ambas pressupdem, como argumenta Cavalcanti (2005,
p. 43), “que a finalidade seja previamente estabelecida pela natureza” e que o individuo seja de tal
modo organizado “que os meios para alcancar os fins sejam mecanicamente consumados.” A ideia
de uma consumagdo ou execuc¢ao mecanica da atividade instintiva parece ser incompativel com a
plasticidade caracteristica do processo de escolha dos meios em func¢do da variabilidade das
circunstancias do ambiente. Essa capacidade de adaptagdo apresentada pelo comportamento
instintivo pressupde a existéncia de uma instancia intencional cujo desempenho ndo pode ser
reduzido a um funcionamento mecanico, pois estd associada a um tipo de espontaneidade. Tal
instancia intencional seria responsavel pelo reconhecimento das condi¢des adequadas a acdo a partir

da percepcdo daquilo que Hartmann, seguindo Schopenhauer, chama de “motivo”. “O motivo surge
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na mente na forma da representacdo sensivel, e a ligacdo ¢ constante entre o instinto em
funcionamento e as representacdes sensiveis que mostram que a ocasido para se alcancar a
finalidade do instinto apresentou-se. E nessa ligagdo constante, portanto, que se deveria buscar o
mecanismo psiquico” (Hartmann 1869, p. 57).

Hartmann parece se servir do termo “mecanismo” (em particular na nog¢do de “mecanismo
psiquico”) em mais de um sentido, como alids era comum na época.'?' Por um lado, quando sustenta
que a recondugdo da atividade responsavel pela execug¢do da agdo a uma estrutura mecanicamente
funcional ¢ incompativel com a existéncia de uma instancia intencional essencialmente plastica, ele
ndo distingue entre mecanismo cerebral e mecanismo psiquico. Nesse sentido, a nocdo de
mecanismo psiquico pressuposta aqui parece se referir a uma concepgao reducionista segundo a
qual tal mecanismo nao ¢ sendo a superestrutura superveniente a estrutura de base do cérebro, ou
seja, mecanismo cerebral e mecanismo psiquico se refeririam, no fim das contas, a mesma instancia
mecanicamente funcional.'” Essa ambiguidade no uso do termo fica mais clara numa importante
passagem um pouco mais a frente, na qual Hartmann antecipa alguns argumentos desenvolvidos no
capitulo VIII (“Das Unbewusste im organischen Bilden”) acerca o papel do inconsciente no
processo de formagdo organica. Nessa passagem, Hartmann afirma que o instinto e a atividade de
producdo e formagdo organica tém como fundamento o mesmo principio, que ¢ acionado a partir de
diferentes circunstancias num caso e no outro. O fato de que o principio fundamental presente no
instinto ¢ 0 mesmo principio atuante na constituicdo da matéria organica €, para Hartmann, um
argumento de peso a favor da tese de que “o instinto ndo tem por base a organizagao do corpo ou do
cérebro” (Hartmann 1869, p. 60); antes, seria muito mais correto dizer que ¢ a organizagao corporal
ou cerebral que se origina a partir do instinto. Hartmann continua: “Ao contrario, devemos agora
direcionar nosso olhar novamente, de modo ainda mais rigoroso, ao conceito de mecanismo
psiquico” (Ibid.). Nessa passagem, a organizagdao corporal € o mecanismo cerebral sao colocados
lado a lado, ao passo que a continua¢do do texto deixa clara a contraposi¢do entre essas duas
instancias materiais, por um lado, € 0 mecanismo psiquico, por outro.

A nog¢dao de mecanismo psiquico (psychischer Mechanismus, geistiger Mechanismus ou

ainda Geistesmechanismus) parece ocupar assim um lugar intermediario entre a dimensdo das

121Cf. nota 83 acima.

122Um outro modo de entender o termo 'mecanismo' no contexto da argumentacdo da Hartmann seria referi-lo a nogao
d e designer divino. Nesse sentido, o mecanismo psiquico seria o produto da atividade técnica de um artesdo
superpoderoso pensado em termos pessoais, como dotado de uma racionalidade produtora tipicamente humana. Esse
mecanismo seria entdo produzido por um tal artesdo divino de modo externo ao individuo e implantado em sua
estrutura psicofisica. Trata-se de uma teoria analoga a teoria da preformacgéo. Nessa concep¢ao, o desenvolvimento e
o funcionamento de tal mecanismo seriam destituidos do carater dindmico e espontdneo que Hartmann vé nos
processos biologicos em geral e na atividade do instinto em particular. Portanto, uma tal concepgdo ¢ igualmente
rejeitada por ele.
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causas fisicas e a dimensdo da causalidade propriamente psiquica, teleologicamente articulada. A
depender de qual componente do conceito ¢ trazido a primeiro plano, se o termo Mechanismus ou o
termo Geist, teremos uma concepcao que faz a instancia em questdo depender da determinacao
externa (causalidade mecanica) ou da determinagao inferna (conformidade a fins).

Quando Hartmann diz que ¢ na ligagdo entre a representacdo (motivo) e a agdo “que se deve
buscar o mecanismo psiquico” (Ibid., p. 57), ele ndo parece ter em mente um sentido especifico do
conceito, deixando em aberto se este mecanismo deve ser entendido como algo fisico ou
propriamente espiritual. O motivo, que se apresenta & consciéncia como representagao sensivel, ¢
aquilo que d4 inicio ao processo que culminard na emergéncia do impulso volitivo em diregao a
execucao da ag¢do. Porém, entre o impulso volitivo que conduz a agdo e a representacdo sensivel,
isto €, entre o ponto de chegada e o ponto de partida desse processo, ha uma mudanca de registro,
uma vez que eles sdo de natureza muito distintas. Isso faz com que a relagdo entre eles nos seja um
tanto quanto misteriosa. Deve haver uma liga¢@o causal entre a representagdo que serve de motivo e
a acdo instintiva, mas essa ligacdo ndo ¢ consciente. Hartmann apresenta entdo duas maneiras
possiveis de compreendermos essa ligacdo causal, que correspondem aos dois sentidos da nogao de
mecanismo psiquico discutidos acima: ou ela ¢ “uma condugdo e conversao mecanica, que nao
alcanga a consciéncia, das vibragdes do motivo representado nas vibragdes da a¢do almejada no
cérebro, ou um mecanismo espiritual inconsciente (ein unbewusster geistiger Mechanismus)”
(Ibid., p. 61). Se temos em vista os argumentos mobilizados por Hartmann anteriormente, ndo ¢
dificil prever que sua resposta ao problema corresponde a segunda opcao. Segundo ele, se partirmos
da tese de que a relagdo causal entre representacdo e acdo deve ser explicada meramente em termos
de uma conversdo mecanica de vibragdes cerebrais, “seria muito espantoso que esse Processo
permanecesse inconsciente, ja que tal processo € suficientemente poderoso para que a vontade dele
resultante supere toda hesitagao e toda vontade concorrente, e vibragdes dessa natureza no cérebro
sempre se tornam conscientes.” (Ibid., p. 61). Ao que tudo indica, essa argumentacdo em favor da
tese de que se trata aqui de um mecanismo espiritual inconsciente, ¢ ndo de uma conversao
mecanica de vibragdes cerebrais, tem como pano de fundo a teoria de Fechner acerca do “limiar da
consciéncia” (Schwelle des Bewusstseins). Apesar da teoria ndo ser explicitamente referida nesse
momento do texto, ela parece estar pressuposta na argumentacdo como o modelo mecanico mais
plausivel acerca da natureza e do comportamento das representagdes em nossa vida psiquica.'”

Na introdugdo a Filosofia do inconsciente, Hartmann discute rapidamente algumas teses de
Herbart que giram em torno do conceito de “limiar da consciéncia”, assim como a teoria de

Fechner, na medida em que ela representa uma sofisticacdo daquelas teses de Herbart e tem uma

123Sobre a teoria de Fechner e o conceito de inconsciente elaborado por ele, cf. Wegener 2011 e Godde 2009, p. 33s.
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grande relevancia para uma discussdo do inconsciente. As duas perguntas centrais enumeradas por
Hartmann que teriam ocupado Fechner em sua Psicofisica sao: “1) se toda e qualquer intensidade
de vibragdes cerebrais desperta uma representacdo, ou se a representacdo tém origem somente a
partir de uma certa intensidade dessas vibragdes; € 2) se uma representacdo consciente ¢ produzida
por qualquer intensidade de vibragdes cerebrais ou somente a partir de uma certa intensidade.”
(Ibid., p. 20) A resposta de Fechner, tal como apresentada por Hartmann, consiste em mostrar que ¢
somente a partir de uma determinada grandeza da intensidade do estimulo que este ¢ capaz de
produzir uma impressao sensivel. Essa grandeza ¢ chamada de “limiar do estimulo”, e todas aquelas
sensagdes que se encontram abaixo desse limiar (designadas matematicamente por valores
negativos) sdo “sensagdes inconscientes” (unbewusste Empfindungen), mas dotadas de poder causal
no interior da vida psiquica (ou psicofisica).

O conceito de psychophysische Schwelle foi fundamental para a constituicdo de um modelo
mecanico capaz de explicar o surgimento e o funcionamento da consciéncia € 0 modo como as
representacdes € as sensacdes se relacionam. Tal modelo se baseia na quantidade de energia dos
estimulos e na for¢a que cada representacdo carrega em funcdo da quantidade de energia do
estimulo que a produziu. Apesar de negar que essa teoria seja capaz de fornecer um conceito
satisfatorio de inconsciente, sobretudo por ignorar o sentido positivo de tal conceito, Hartmann
reconhece seu mérito e sua importancia para as diversas areas da ciéncia, inclusive para suas
proprias investigacoes: “Que uma certa intensidade do estimulo cerebral ¢ necessaria para que a
alma seja impelida a uma reacao ¢ teleologicamente compreensivel [...] Porém, uma vez que a alma
reage a um estimulo cerebral, a consciéncia ja estd eo ipso dada [...] entdo essas reagdes ndo podem
mais permanecer inconscientes.” (Ibid., p. 23)

E justamente essa teoria que esta pressuposta no seu argumento segundo o qual um suposto
processo de conversao mecanica das vibragdes do motivo representado nas vibragdes da acao
almejada no cérebro deveria alcangar a consciéncia, “ja que tal processo ¢ suficientemente poderoso
para que a vontade dele resultante supere toda hesitacdo e toda vontade concorrente, e vibragdes
dessa natureza no cérebro sempre se tornam conscientes” (Ibid., p. 61). Contudo, uma vez que
sabemos, por experiéncia, que esse processo ¢ inteiramente inconsciente, ele ndo pode ser um
processo de condugdo e conversdo mecanica, o que nos deixa com a segunda opcao apresentada por
Hartmann: a ligacdo causal entre o motivo e a acdo instintiva deve ser entendida como resultado de
um “mecanismo espiritual inconsciente (ein unbewusster geistiger Mechanismus)”. Nao se trata,
portanto, de uma causalidade interna a relacdo entre dois componentes presentes a consciéncia do
individuo que age, mas, ao contrario, trata-se de uma relagao entre dois componentes pertencentes a

um nivel externo a vida psiquica consciente, mas interno a totalidade da vida psiquica enquanto tal.

131



Esse mecanismo psiquico (agora entendido no sentido propriamente mental ou espiritual do
termo), ¢ analisado por Hartmann em termos da relagcdo entre representacdo e vontade. A ligacao
causal entre o motivo conscientemente representado e o impulso volitivo em direcdo a execugdo da
acdo se da através da representagao inconsciente do fim e a vontade (igualmente inconsciente) que ¢
colocada em movimento para a realiza¢do desse fim. Com isso, ele pretende ter dissolvido a nogado
de um mecanismo inerte, pré-configurado, e a substituido pela no¢ao de uma instancia propriamente
intencional e dotada de vida. Aqui entra em cena uma nova defini¢cao do instinto: “o instinto é o
querer consciente do meio para um fim inconscientemente almejado.” (Ibid., p. 62)

Por fim, Hartmann reconduz aquela instancia intencional dotada de vida aquilo que ele,
retomando um vocabulario schopenhaueriano, chama de “carater”. Para Schopenhauer, o carater ¢ a
qualidade particular e imutavel da vontade que constitui a esséncia de um individuo. Ele se refere
ao modo particular como um individuo reage aos estimulos externos, a disposi¢ao interna que
determina, em cada individuo, o que contard como motivo para a a¢do. O instinto, por sua vez, ¢
uma instancia do carater, ¢ a disposi¢ao para agir de uma maneira inteiramente determinada frente a
representacdo consciente do motivo. A diferenca entre o instinto e o carater estd na natureza fixa do
primeiro. O instinto ¢ “um carater que ¢ mobilizado apenas por um motivo especialmente
determinado, razao pela qual a agdo resultante serd sempre a mesma; enquanto o carater [...], apesar
de ser igualmente uma qualidade permanente e imutdvel da vontade, pode ser mobilizado por
motivos muito diversos e se adapta a estes, razdo pela qual a agdo resultante [...] pode ser muito
diversa” (WWV 11, p. 392).

Na filosofia de Hartmann, o conceito de carater ocupa um lugar semelhante aquele ocupado

por tal conceito no sistema schopenhaueriano, sobretudo em sua relagdo com a nogédo de instinto.'**

1241sso ndo quer dizer, porém, que sua concepgdo seja idéntica a de Schopenhauer. Pelo contrario, Hartmann atribui um
peso muito maior a nogdo de atividade da vontade, da qual se origina o carater, assim como a nogdo de
individualidade, e apresenta uma critica certeira a formulagdo schopenhaueriana da tese da individualidade do
carater inteligivel: “O proprio Schopenhauer se pretende um monista; portanto, se a vontade do mundo, segundo sua
esséncia, € una, e se, além disso, o carater, de acordo com suas proprias afirmacdes, nao € senao a particularidade da
vontade individual, entdo a individualidade do carater s6 pode ser pensada como possivel numa atividade
individualizada da vontade universal, mas ndo como fundada diretamente na esséncia da vontade universal, ja que
esta permanece sempre universal. Contudo, de que modo a atividade da vontade, que da origem ao carater, deve ser
pensada como extra-temporal (ausserzeitlich), eis algo que ndo consigo conceber; posso pensar como extra-temporal
somente uma entidade, jamais sua atividade, pois a atividade instaura imediatamente o tempo [...] Dito de outro
modo, a doutrina do cardter individual inteligivel ¢ uma contradi¢cdo com relag@o ao principio monista, ¢ igualmente
uma contradi¢do com relagdo a idealidade transcendental do tempo e do espago [...] O carater individual pressupde
o individuo ou, antes, os individuos, isto ¢, a pluralidade, a individualidade, em suma, o mundo dos fendmeno; assim
como este, ele s6 se torna possivel através do fempo, através da atividade temporal da esséncia inteligivel universal.”
( Hartmann 1869, p. 513) Ao negar o dualismo estrito estabelecido por Schopenhauer entre vontade e representagio,
reconhecendo a representacdo como principio metafisico e entendendo o tempo como forma imanente da atividade
originaria da vontade, Hartmann ¢ capaz de elaborar uma teoria muito mais consistente acerca da origem da
individualidade. Nesta teoria, o carater particular do individuo depende, em Ultima instancia, do carater particular da
representagdo que € o contetido intencional de um determinado ato originario da vontade, de tal modo que a cada
individuo corresponde um ato particular da vontade (Hartmann 1869, p. 509).

132



Ele resume as conclusdes do capitulo em questdo do seguinte modo: “o instinto ndo € resultado da
reflexdo consciente, ndo ¢ mero efeito da organizacao corporal, ndo € o resultado de um mecanismo
presente na organizagdo cerebral, ndo ¢ o efeito de um mecanismo implantado no espirito a partir de
fora, mas sim um poder préprio ao individuo, que emana da sua esséncia mais intima e do seu
carater.” (Hartmann 1869, p. 79)

A defini¢do mais detalhada do instinto que encontramos nas notas de Nietzsche corresponde
a passagem na qual ele reproduz esse resumo das conclusdes extraidas por Hartmann de sua
argumentacao: “O instinto, porém, ndo ¢ resultado da reflexdo consciente, ndo ¢ mero efeito da
organizagao corporal, ndo ¢ o resultado de um mecanismo disposto no cérebro, ndo ¢ efeito de um
mecanismo que alcanga o espirito vindo de fora, estranho a sua esséncia, mas sim o poder mais
proprio do individuo ou de uma massa, que emana do carater. O instinto ¢ até mesmo idéntico a
quintesséncia mais intima de um ser.” (US, p. 186)

E preciso conceder aqui que ¢ praticamente impossivel, pelas razdes ja mencionadas
anteriormente, dimensionar o alcance da adesdo de Nietzsche a estas teses de cunho mais
marcadamente metafisico.'” O que podemos extrair dessas reflexdes, com alguma cautela textual e
contextual, ¢ sua persistente inclinagao intelectual a ideia de uma interioridade dos fendmenos —
dos fendmenos vitais em particular — que ¢ irredutivel aos modelos de explicacdo materialistas e
mecanicistas. Ja nos deparamos com essa questdo nas discussdes dos capitulos precedentes, e ela
continua constituindo um dos pontos nodais da trama conceitual que atravessa esses primeiros
ensaios filosoficos do jovem Nietzsche. Em que pese seu carater equivoco, a mengao a concepgao
kantiana de teleologia, que se encontra na parte final do texto Sobre a origem da linguagem, nos
remete quase que forcosamente as reflexdes elaboradas nas notas sobre o conceito de organismo
discutidas no capitulo anterior. Naquelas notas, escritas sob a impressdao profunda suscitada pela
leitura de Lange e sua defesa obstinada do darwinismo, Nietzsche parece tender a uma posi¢ao
materialista e darwinista, que se concentra na exclusividade da causalidade fisica e busca eliminar
da investigagcdo cientifica da vida qualquer vestigio de teleologia. Como procuramos mostrar,
porém, essa posicao, apesar de ocupar o primeiro plano da argumentacao no contexto geral desses
apontamentos, nao deve ser prontamente considerada como a posi¢ao final assumida por Nietzsche
ali. Ha boas razdes para crermos que o engajamento de Nietzsche com o darwinismo tal como
apresentado por Lange, nesse momento, corresponde a tentativa de assumir um projeto de

naturalizacdo do modo mais consistente possivel, seguindo as trilhas do kantismo naturalizado

125S40 duas as razdes principais que tornam essa tarefa praticamente impossivel: em primeiro lugar, o recorte feito por
Nietzsche neste texto ndo da testemunho de uma confrontago detida e critica com o texto de Hartmann; em segundo
lugar, é possivel alegar que sua adesdo as teses teleologicas ou de cunho mais marcadamente metafisico sdo
estratégicas.
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tipico da segunda metade do século XIX. Contudo, Nietzsche parece ter vislumbrado, por um lado,
que o modelo mecanicista era incapaz de dar conta do problema da vida enquanto tal, a0 mesmo
tempo em que, por outro, percebia que um projeto de naturalizagdo ndo necessariamente
pressupunha a exclusividade daquele modelo. Hartmann parece ter lhe servido como exemplo de
como ¢ possivel assumir um projeto naturalista, incorporar os resultados mais recentes da biologia,
inclusive do darwinismo, sem contudo se curvar a um modelo reducionista incapaz de aceitar
qualquer nocao de intencionalidade ou de teleologia: “tenho-o lido muito, pois ele possui os mais
belos conhecimentos”, escreve Nietzsche em sua carta a Rohde (de 11/11/1869).

Tendo isso em vista, uma das pistas mais interessantes do modo como Nietzsche, inspirado
pelo naturalismo de Hartmann, enxergava a tarefa e os limites da ciéncia natural nos ¢ dada pela sua

compreensao da tarefa e dos limites da ciéncia que lhe era mais familiar: a filologia.

I11.5.2. Filologia como ciéncia natural

Em uma interessante passagem de sua Historia do materialismo, Lange observa com
admiragdo que a linguistica da €poca contribuiu muito “para integrar a linguagem ao ambito de
investigagdo das ciéncias da natureza e, com isso, preencher, num ponto novo e significativo, a
lacuna anterior que existia entre as ciéncias do espirito e as ciéncias da natureza.” (Lange 1866, p.
474) Os dois autores mencionados por ele como pontos de inflexdo importantes nesse sentido sao
Wilhelm von Humboldt e Franz Bopp, mas talvez seja possivel tragar as origens dessa tendéncia ao
Tratado sobre a origem da linguagem de Herder e ao contexto tedrico de seu aparecimento, isto €,

ao contexto das reflexdes sobre a linguagem do século XVIII.'*

Essa observagdo de Lange reflete
um momento importante da historia da ciéncia da linguagem no século XIX, no qual a reflexdo
sobre o método de pesquisa e de investigacdo adquiriu enorme importancia, sendo este pensado
agora a partir do modelo das ciéncias da natureza. O estudo comparativo das linguas e o método
experimental e indutivo passaram a ocupar um lugar central na atividade do pesquisador dedicado
ao estudo da linguagem, e isso incluia a atividade do fil6logo. Friedrich Ritschl e Georg Curtius, o
primeiro o famoso tutor de Nietzsche, o segundo um de seus mais influentes professores, foram
duas figuras de peso nesse contexto.

Ritschl considerava prejudicial o desprezo mutuo frequentemente constatado entre os
cientistas naturais e os representantes das assim chamadas ciéncias do espirito. Para ele, todo

pesquisador e cientista, independentemente de sua area especifica, tem em comum o horizonte

delimitado pelo método cientifico. A filologia deve, consequentemente, estar cientificamente

126Cf. sobre isso Emden 2005, p. 36 ¢ a literatura ali referida.
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fundada e sempre buscar um embasamento empirico. Se existe alguma dimensdo das ciéncias do
espirito que mais se aproxima do método empirico-indutivo das ciéncias da natureza, ela se refere a
filologia (cf. Benne 2005, p. 64s.). Curtius, por sua vez, ¢ considerado o promotor do método
histérico-comparativo na moderna pesquisa da linguagem. Em sua aula inaugural na universidade
de Leipzig, ele afirma que o objeto de investigacdo do cientista da linguagem, tomado no sentido
mais geral, ¢ o aspecto natural da linguagem, ao passo que o objeto de investigagdo do fildlogo € o
seu aspecto cultural. Porém, uma vez que a linguagem ¢ um todo que possui uma historia
determinada, aqueles dois aspectos nao podem ser separados (cf. Treiber 1992, p. 335). Apesar de
rejeitar uma incorporacdo integral da ciéncia da linguagem a ciéncia da natureza, Curtius acentua o
fato de que os fendmenos linguisticos sdo inteiramente passiveis de serem subsumidos a certas leis,
0 que torna possivel sua inteligibilidade a partir de uma abordagem estritamente metodica.

A disciplina filologica na qual o jovem Nietzsche esteve imerso durante seus estudos em
Bonn e em Leipzig, portanto, teve certamente um papel decisivo no sentido de preparar o terreno
para sua recep¢ao das ciéncias naturais, além de té-lo colocado em contato com a agenda mais
recente da linguistica da época, qual seja, sua incorporagao aquelas ciéncias. Engajado na busca por
uma fundamentacdo para a pesquisa historico-filologica, ele parece ter vislumbrado no estudo
comparativo uma alternativa promissora ao método intuitivo praticado por muitos fildlogos,
baseado numa espécie de “visdo poética” ancorada na subjetividade literariamente esclarecida do
pesquisador (cf. Gerratana 1994, p. 341). Em um apontamento do periodo de 1867-68, ele escreve:
“E admiravel o progresso da linguistica comparada (Sprachvergleichung). Aqui foram encontradas
leis, e adentrou-se nas ciéncias naturais.” (KWG 1/4, p. 398)'* Nesse sentido, longe de insistir na
especificidade e na independéncia metodica da pesquisa filologica, o jovem Nietzsche parece
considerar a universalidade das leis estabelecidas pelas ciéncias da natureza como o critério a ser
seguido também pela filologia (Gerratana 1994, p. 341). Ademais, a seus olhos, a interpretacao da
filologia como ciéncia natural concedia a esta disciplina um carater especialmente filosofico.
Através de uma abordagem naturalista da linguagem e dos respectivos contextos historicos e
culturais de surgimento e desenvolvimento das linguas, seria possivel retroceder “aos primérdios de
cada cultura” e buscar uma resposta “para os problemas do pensamento” (KGW 1/4, p. 398). Essa
abordagem seria capaz de tocar num aspecto universal do ser humano (ein Allgemein-
Menschliches). Assim, “o mais belo triunfo” da filologia seria “o estudo linguistico comparativo
com sua perspectiva filoséfica.” (BAW 3, p. 338, apud. Gerratana 1994, p. 342)

Entre os anos de 1868 e 1869, diversos apontamentos sugerem um crescente interesse de

Nietzsche pela incorporagdo da filologia as ciéncias naturais. Sob o titulo “Naturwissenschaftliche

127Cf. sobre isso ainda Gerratana 1994, p. 342.
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Elemente”, encontramos os seguintes topicos: “Exposi¢do da vida pulsional (7riebleben), das leis,
etc. [...] Origens da linguagem, darwinismo” (KGW I/5, p. 379). Em um outro conjunto de notas,
que antecedem os fragmentos preparatorios para seu texto sobre Homero e a filologia classica,
encontramos as seguintes anotagdes: “1) conhecimento cientifico-natural da esséncia da linguagem /
2) consideracdo cientifico-naturalista da antiguidade” (BAW 5, p. 268). Nos fragmentos
preparatdrios para Homero e a filologia classica, Nietzsche escreve que a filologia ¢ “tanto historia
quanto ciéncia natural quanto estética”, complementando que ela seria ciéncia natural “na medida
em que busca perscrutar o instinto mais profundo do ser humano, o instinto linguistico.” (Ibid., 272)
Essa tltima passagem, citada no inicio deste capitulo, ¢ reproduzida literalmente no texto que serviu
de base para sua aula inaugural em 1869 (KGW II/1, p. 249). Por fim, logo acima dos topicos
reunidos sob o titulo “Naturwissenschaftliche Elemente”, lemos o seguinte:

E corrente a concepgdo segundo a qual a filologia lidaria somente com o pensamento
estabelecido pela escrita, isto é, com homens do passado e sua compreensdo do mundo,
nunca diretamente com a natureza. [...] Contudo, quando buscamos entender estes
homens excepcionais e seus pensamentos apenas como sintomas de correntes
intelectuais, de instintos continuamente vivos, tocamos diretamente a natureza. Assim
como quando avangamos até a origem da linguagem. (KGW 1/5, p. 378)

Trés sdo os elementos importantes que se fazem presentes de modo mais marcante nessas
diversas passagens: as nog¢des de instinto (/nstinkt) e de impulso ou pulsdo (Trieb),'”® o problema da

origem da linguagem e a ocorréncia do termo “darwinismo” associado a este Ultimo problema. No

1280 termo Trieb aparece também em outras passagens de Homero e a filologia classica, nas quais Nietzsche busca
caracterizar a filologia como um aglomerado de diversos impulsos: cientificos, éticos e estéticos (KGW I1/1, p. 250).
Como argumenta Assoun (2000, p. 54), o uso do termo 7rieb nesse contexto inaugura um registro conceitual que
permanecera como base para a formulagdo da teoria pulsional do Nietzsche intermediario e tardio. Nesse registro, os
impulsos sdo apresentados como mobiles antagdnicos de uma diversidade de atividades, cada um correspondendo a
um determinado tipo de engajamento psiquico (e cultural) e tendo como objeto a realizacdo de uma atividade
especifica. Diversos impulsos podem se agrupar com vistas a realizacdo de uma determinada atividade complexa,
como ¢ o caso da filologia. O modelo do dgon, inspirado nos gregos, ja se faz presente aqui, uma vez que o
agrupamento desses diversos impulsos antagénicos ¢ marcado pelo conflito (KGW II/1, p. 253). Além do termo
Trieb, como vimos, o termo Instinkt se faz igualmente presente neste texto. Na passagem que mais nos interessa, cle
se refere a uma espécie de “faculdade fundamental” (Assoun 2000, p. 55) responsavel pelo surgimento da linguagem
(Sprachinstinkt) e cuja analise seria funcdo do ramo da filologia identificado a ciéncia natural. Assoun sugere que
seria possivel fazer uma distingdo aqui entre os termos Trieb ¢ Instinkt. O primeiro caracterizaria “uma forga
operante no espago subterraneo do inconsciente humano”, responsavel por uma “erupc¢do dindmica”, ao passo que o
ultimo caracterizaria “uma forga calma e continua agindo na continuidade da vida” (Ibid.). Acreditamos que seja de
fato possivel distinguir o sentido dos termos 7rieb e Instinkt nesse contexto especifico, isto ¢, tendo em vista o
emprego de /nstintkt na expressao “instinto linguistico” (como um tipo de faculdade fundamental), por um lado, e o
emprego de Trieb para descrever os mobiles inconscientes direcionados a uma diversidade de objetos, por outro.
Essa distingdo, porém, se reduz a esse contexto especifico de emprego dos conceitos. E isso por que algumas outras
passagens desse mesmo texto dao testemunho de um uso sinonimico dos dois termos, quando o que estd em questao
¢ aquilo que Nietzsche, em seus apontamentos preparatorios, chama de “correntes intelectuais” (KGW I/5, p. 378),
das quais homens excepcionais e seus pensamentos seriam apenas sintomas. No contexto em questdo, Nietzsche fala
entdo de “espirito popular” ou “alma do povo” (Volksseele), e, para caracterizar essa for¢a primitiva que se expressa
nas manifesta¢des artisticas de um povo (o objeto de analise aqui é a poesia homérica como expressdao da cultura
grega), ele se vale dos termos “Masseninstinkte” (instinto das massas) e “unbewusste Volkertriebe” (impulsos
inconscientes dos povos) como sindénimos. De um modo geral, a nosso ver, qualquer tentativa de distinguir
claramente Trieb e Instinkt na obra de Nietzsche se deparara com dificuldades dificilmente superaveis.
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que diz respeito a relevancia do problema das origens da linguagem e ao movimento de recondugdo
da linguagem ao registro pulsional ou instintivo, a influéncia da leitura de Hartmann nesse periodo
parece ser decisiva. Gerratana (1994, p. 343s.) considera que a influéncia de Hartmann foi
responsavel pelo que ele chama de “virada especulativa” do jovem Nietzsche nesse momento, e que
estd essencialmente associada a sua incorporagdo das nogdes de instinto e de inconsciente. Ao que
tudo indica, a centralidade conferida pelo jovem fil6logo ao componente cientifico-naturalista da
filologia se deve ao reconhecimento de que somente uma investigagdo dessa natureza seria capaz de
nos esclarecer acerca das origens da linguagem, uma vez que estas remontam ao instinto. Em Sobre
a origem da linguagem, ele afirma que os constrangimentos e as dificuldades com as quais a
pesquisa sobre as origens da linguagem se deparou no passado se justificavam pela falta de um
conhecimento historico e fisiologico adequado (US, p. 187), disponivel agora gragas ao avango das
ciéncias. Ou seja, um dos fatores principais que permitiram que um conhecimento justo acerca das
origens da linguagem seja agora adquirido foi o desenvolvimento da fisiologia enquanto ciéncia,
cuja contribui¢do para o estudo da linguagem seria devida justamente a sua capacidade de nos
esclarecer acerca do ambito instintivo ou pulsional.

Vimos na se¢do anterior, porém, que o modo como Nietzsche pensa o instinto nesse
contexto corresponde a um modelo naturalista ndo reducionista. H4 um componente teleologico
fundamental que ¢ constitutivo do instinto e irredutivel ao mecanismo. Se isso ¢ verdade, entdo
Nietzsche estd propondo que, caso se queira levar a sério a possibilidade de integrar a filologia ao
ambito da ciéncia natural, os limites desta ultima devem ser expandidos para além dos limites da
mera causalidade mecénica, sem que com isso seu status cientifico seja ameagado.'” Essa
concessao modesta a especulacdo no ambito da ciéncia, porém, o afasta do materialismo metddico
de Lange e o aproxima de uma visdo da ciéncia mais proxima do romantismo. Esse afastamento
com relagdo ao programa de Lange implica igualmente num afastamento do darwinismo tal como
apresentado por este ultimo e discutido por Nietzsche em suas notas sobre a teleologia. Tendo isso
em vista, a men¢do ao darwinismo que acompanha a referéncia ao problema das origens da
linguagem, no apontamento citado acima, se apresenta como enigmatica. O que Nietzsche tem em
mente nesse momento quando associa o darwinismo a investigacdo acerca das origens da
linguagem? Uma resposta a essa pergunta talvez possa ser encontrada na obra de outro importante
linguista da época, formado igualmente na escola de Ritschl: August Schleicher.

Autor de Die Darwinsche Theorie und die Sprachwissenschaft (A teoria darwinista e a
ciéncia da linguagem, 1863), amigo pessoal do bidlogo e filosofo Ernst Haeckel e renomado

linguista, Schleicher foi responsavel pelo desenvolvimento de uma das teorias mais relevantes

129Cf. nota 52 acima.
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acerca da evolucdo das linguas indo-germanicas a partir de um modelo evolutivo baseado
diretamente nas teorias de Darwin apresentadas em A4 origem das espécies (1859). Die Darwinsche
Theorie und die Sprachwissenschaft foi publicado como uma carta aberta direcionada a Haeckel,
que lhe havia recomendado a leitura da obra de Darwin pouco tempo antes. Como argumenta
Richards (2002b), Schleicher via a linguagem em geral e as linguas em particular como organismos
naturais que possuem uma historia evolutiva. Ele defendia que as linguas contemporaneas sdao
resultado de um processo no qual linguas primitivas ou originarias (Ursprachen) deram origem a
linguas descendentes que obedeciam a certas leis naturais de desenvolvimento. Nesse sentido, para
ele, a teoria de Darwin ndo apenas era perfeitamente aplicavel ao desenvolvimento das linguas,
como era ela mesma confirmada pelos fatos acerca da descendéncia linguistica (Richards 2002b, p.
26). Para ilustrar suas teses, Schleicher desenvolveu representacdes graficas da descendéncia
linguistica, as famosas Stammbdume, arvores genealdgicas que retratam o processo evolutivo das
linguas a partir das respectivas Ursprachen. Esse método grafico teve grande importancia na
linguistica moderna, e Schleicher ¢ considerado o primeiro a se valer sistematicamente desse
método na ciéncia em questdo (Richards 2002b, p. 34). Ele acreditava que suas arvores
genealdgicas da descendéncia linguistica, profundamente informativas e empiricamente provadas,
tinham uma vantagem sobre a Unica representacdo grafica altamente abstrata apresentada por
Darwin em 4 origem das espécies. Aqui, portanto, haveria uma contribui¢cdo genuina da linguistica
para a teoria bioldgica da evolugdo. Além disso, uma vez que a historia evolutiva da linguagem ¢
um aspecto essencial do desenvolvimento do homem, ela poderia revelar uma parte importante da
historia do género humano.

Richards observa que essas reflexdes acerca das contribui¢des da linguistica para a teoria
biologica da evolugdo estdo diretamente associadas a convicgdao de que o modelo da descendéncia
linguistica reflete perfeitamente o modelo da descendéncia humana. A “justificagdo implicita”
(Richards 2002b, p. 30) para esta convicc¢do € que estes dois processos seriam, em ultima instancia,
um e 0 mesmo processo, ideia baseada na doutrina monista defendida por Schleicher e cujas raizes
remontam ao romantismo. Ele apresenta essa doutrina do seguinte modo:

O pensamento moderno segue de modo inconfundivel em direcdo ao monismo. O
dualismo, seja ele compreendido como oposi¢do entre espirito e natureza, contetido e
forma, esséncia e fendmeno, ou como quer que se o designe, €, para a visdo cientifica de
nossos dias, um ponto de vista inteiramente superado. Para esta, ndo ha matéria sem
espirito (keine Materie ohne Geist) [...], mas tampouco espirito sem matéria. Ou melhor,
ndo ha nem espirito nem matéria no sentido vulgar, mas apenas uma tnica coisa, que € ao
mesmo tempo ambos. (Schleicher 1863, p. 8)"°

Ainda segundo Richards (2002, p. 30), a doutrina monista defendida por Schleicher fornecia

130Cf. Richards 2002b, p. 30.
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a base metafisica para sua tese segundo a qual o organismo linguistico ¢ a expressao material da
mente, ou seja, a evolucdo do primeiro corresponderia a evolugdo desta ultima. Ha aqui, nesse
naturalismo organicista, um carater inequivocamente romantico, que ¢ entdo diretamente transposto
para a teoria da linguagem. Partindo da nog¢do de “organismo” como o modelo fundamental a partir
do qual a consciéncia humana e todos os fendmenos naturais em geral devem ser pensados, uma tal

teoria rejeita a interpretacdo mecanica da natureza e o modelo reducionista do materialismo.

Como argumenta Gerratana (1994, p. 343), ndo nos ¢ possivel afirmar com certeza o quao
familiarizado estava Nietzsche com a obra de Schleicher. Sabemos, contudo, que ele teve contato
direto com alguns de seus livros. Em 1869, periodo de composicdo de seus apontamentos sobre
gramatica latina e de muitas de suas reflexdes sobre a filologia, Nietzsche tomou de empréstimo da
biblioteca da Basel o Compendium der vergleichenden Grammatik der indogermanischen Sprachen
(Compéndio de gramdtica comparada das linguas indo-germanicas), de Schleicher.”*' Encontramos
uma referéncia ao autor no decorrer das notas para o curso sobre gramatica latina (KGW 11/2, p.
193). Christian Benne, por sua vez, argumenta que Nietzsche estava “naturalmente” familiarizado
com as ‘“famosas” teorias de Schleicher, indicando até mesmo a reproducdo de uma arvore
genealdgica de cunho schleicheriano em suas Philologica (Benne 2005, p. 101). Emden (2005, p.
63 e p. 78s.) sustenta igualmente que Schleicher foi certamente uma influéncia importante para o
jovem Nietzsche no periodo em questdo. Se adicionarmos a estas evidéncias e suposicdes o fato de
que Schleicher, assim como Nietzsche, foi discipulo de Ritschl e, ademais, era amigo pessoal de
Haeckel, em cuja polémica com Riitimeyer em torno do darwinismo, que teve lugar nesse mesmo
periodo, Nietzsche participou ativamente,'*? teremos boas razdes para crer que Nietzsche estava

muito bem familiarizado com as teses centrais da linguistica evolutiva de Schleicher.

E provavelmente a estas teses, portanto, que remonta a referéncia ao darwinismo em
associagdo ao problema das origens da linguagem nos topicos listados sob o titulo
“Naturwisseschaftliche Elemente” (KGW /5, p. 379), concernentes a interpretagdo da filologia
como ciéncia natural. Se isso ¢ verdade, entdo o que Nietzsche entende por darwinismo nesse
contexto ¢ algo bastante diferente do que ele entendia quando discutia o darwinismo no contexto de
suas notas sobre a teleologia, sob influéncia direta da leitura de Lange. Com efeito, Lange e
Schleicher partem de perspectivas muito distintas em sua interpretagdo e apropriacdo das teses de
Darwin, o que determina diretamente as consequéncias extraidas dessas teses por cada um deles no
interior de suas respectivas visdes acerca do método, da atividade e dos limites da ciéncia. Lange ¢

um defensor obstinado do materialismo metddico, ao passo que Schleicher, na esteira da tradigao de

131Cf. Zavatta 2009, p. 273 e Crescenzi 1994, p. 391.
132 Abordaremos esse tema com mais detalhes na proxima segéo.
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Herder e Humboldt, estava inclinado a uma visdo romantica da ciéncia, muito mais tolerante no que
concerne as nocdes de teleologia e conformidade a fins, por exemplo. Essas duas posicoes
representavam, portanto, ndo apenas duas perspectivas distintas e antagonicas de recepcao do
darwinismo, mas que conviveram lado a lado na segunda metade do século XIX na Alemanha,'"
como representavam também duas posi¢des concorrentes no que diz respeito a interpretacdo daquilo
que deveria constituir o objeto e os limites da ciéncia.”?* Em seu didlogo ainda um tanto quanto
imaturo com os debates cientificos da época, o jovem Nietzsche parece oscilar entre um lado e
outro desse espectro, mas ha fortes indicios de uma inclina¢dao ainda predominante ao polo mais
especulativo, mesmo que a influéncia de Lange em seu modo de pensar essas questdes tenha sido

sem duvida decisiva.

I11.5.3. O jovem Nietzsche e a polémica em torno do darwinismo

O periodo que corresponde a entrada de Nietzsche na Universidade de Basel foi marcado
por uma importante disputa intelectual entre alguns seguidores do darwinismo e alguns de seus
oponentes. O jovem professor de filologia, mobilizado por seu crescente interesse pelas ciéncias
naturais, ndo s6 acompanhou de perto esse debate, como tomou parte ativamente no mesmo. Essa
informacao nos ¢ repassada por Elisabeth Foster-Nietzsche, e foi entdo vastamente reproduzida pela
literatura secundaria.”®”> Num dos lados do debate estava o professor de zoologia ¢ anatomia na
universidade de Basel, Ludwig Riitimeyer. Do outro, o bidlogo e filésofo Ernst Haeckel, maior
representante do darwinismo na Alemanha na segunda metade do século XIX. Segundo nos relata a
irmd, Nietzsche se posicionou ao lado do colega Riitimeyer, cujos trabalhos académicos se
estendiam desde a zoologia e a anatomia até a paleontologia e a geologia. Riitimeyer se envolveu
numa acirrada polémica com Haeckel ap6s a publicagdo, por este ultimo, da Natiirliche
Schopfungsgeschichte (Historia natural da criagdo), em 1868. A polémica teve inicio a partir das
criticas elaboradas por Riitimeyer em sua resenha do livro recém-publicado.”® As criticas mais
severas concernem as ilustracdes de embrides apresentadas por Haeckel como supostas

comprovagdes de sua teoria da recapitulagdo."”’ Haeckel teria usurpado imagens de outros cientistas

133 A esse respeito, cf. Michelini 2007, Bowler 1992, p. 1-14, Moore 2003, p. 7ss. € p. 24ss., Emden 2014, p. 92.

134A esse respeito, cf. Zammito 1998, Larson 1979.

135Cf. por exemplo Mittasch 1952, p. 34; Miiller-Lauter 1978, p. 193; Choung 1980, p. 65; SchloBberger 1998, p. 153.

136A resenha foi publicada em 1868 no terceiro volume da revista Archiv fiir Anthropologie. Zeitschrift fiir
Naturgeschichte und Urgeschichte des Menschen, que tinha entre seus editores Carl Ernst von Baer e Carl Vogt,
além do proprio Riitimeyer.

137Conhecida também como lei biogenética, essa teoria defende que a ontogénese recapitula a filogénese, isto ¢, que o
desenvolvimento do embrido de uma determinada espécie atual passa pelos mesmos estagios morfologicos pelos
quais passaram seus ancestrais no curso de sua historia evolutiva. Para uma discussdo detalhada dessa teoria, cf.
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e, o que ¢ ainda mais grave, teria replicado a mesma xilogravura sob trés legendas diferentes: como
embrides de um cdo, de uma galinha e de uma tartaruga, argumentando que seria impossivel
identificar qualquer diferenca entre esses embrides em estagios iniciais de seu desenvolvimento.
Riitimeyer afirma que se trata ali de um escarnio com o publico e com a ciéncia (Richards 2008, p.
279), manifestando assim sua indignacdo com a falta de honestidade intelectual de Haeckel na
tentativa de provar sua teoria, considerada pelo critico como uma pega de ficgao.

Em que pese a centralidade e a gravidade da acusacdo especifica de desonestidade
intelectual, tais acusagdes devem ser entendidas, como observa Richards (2008, p. 278), dentro do
contexto mais geral de oposicdo ao Darwinismo no qual Riitimeyer, assim como outras
personalidades importantes da época, estava inserido. Conhecido como representante do que se
convencionou chamar de “neolamarckismo”, Riitimeyer questionava o alcance explicativo da teoria
darwinista da selecao natural. Tal teoria, focada na primazia dos fatores externos, na concorréncia
entre individuos em determinadas situagdes de escassez, ndo seria suficiente para explicar a
modifica¢do das espécies, sendo necessaria a atuagdo de uma forca endogena, isto é, interna ao
organismo, caracterizada em termos de uma tendéncia natural @ mudanga e ao desenvolvimento.'*®

Ao lado de Riitimeyer estavam ainda Carl Ernst von Baer e Carl von Néageli. O primeiro,
personalidade importantissima na biologia alemd da primeira metade do século XIX e famoso
sobretudo por seus trabalhos em embriologia, foi uma figura de peso do movimento que se opunha,
parcial ou integralmente, ao darwinismo. Von Baer rejeitava pegas centrais da teoria de Darwin,
negava a recapitulagdo e defendia uma tese em grande medida teleologica acerca do
desenvolvimento orginico. Haveria, nas células germinais, uma “for¢ca” ou “impulso formativo”
(Gestaltungskraft ou Gestaltungstrieb), localizado num ponto ndo determinavel materialmente, e
que incorporaria em poténcia a forma total que o organismo deveria assumir no futuro (cf. Borgard
1999, p. 50). Para von Baer, essa for¢a responsavel pela geragao do organismo obedecia certas leis
de desenvolvimento irredutiveis as leis mecénicas (Lenoir 1982, p. 117). Como sugere Thimothy
Lenoir (1982, p. 16), a concepcdo de que a organizagdo bioldgica ¢ o resultado cego de uma
conjuncao de acasos e da necessidade inerente a causalidade mecanica jamais encontraria uma
oposi¢ao mais vigorosa do que na figura de von Baer.

Nageli, por sua vez, defendia um tipo de neolamarckismo analogo ao de Riitimeyer. Ele
negava igualmente que a selecdo natural era suficiente para explicar os processos evolutivos e
concedia o papel central a uma for¢a enddgena que tenderia naturalmente a mudanca e ao

desenvolvimento. A ele ¢ atribuido o mérito de ter dado ensejo ao florescimento da teoria

Richards 2008, p. 148-156.
138Cf. sobre isso Andler 1921, p. 332-345; Janz 1981, I p. 319s.; SchloBberger 1998, p. 156; Mittasch 1952, p. 181.
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ortogenética, que pode ser definida como a teoria “que reconduz o desenvolvimento das formas
organicas a um principio interno; trata-se do modelo primario de uma teoria au fond teleoldgica,
estejam seus defensores empenhados ou ndo em fornecer, segundo o modelo de Lamarck, uma
explicacdo 'materialista’ deste principio interno.” (Lefévre 2007, p. 39)

Naégeli ¢ citado por Hartmann no capitulo da Filosofia do inconsciente no qual ¢ discutida a
teoria de Darwin, e suas teses sdo apresentadas como suporte tanto para a critica ao darwinismo
(que diz respeito sobretudo ao alcance explicativo da teoria da selecdo natural) quanto para a
concep¢do hartmanniana acerca do papel do inconsciente, enquanto principio diretivo, nos
processos de formacao e desenvolvimento dos organismos. Tomando de empréstimo algumas teses
apresentadas por Négeli em seu livro Entstehung und Begriff der Naturhistorischen Art (Origem e
conceito da historia natural, 1865 — livro com o qual Nietzsche parece ter tido contato ja no inicio
de seu periodo na Universidade em Basel),"”” Hartmann argumenta que a teoria de Darwin so é
capaz de explicar mudangas fisiolégicas nos organismos, ndo mudancas morfoldgicas. Ela
explicaria alteracdes na forma, na estrutura e nas fungdes de certos 6rgaos a partir de variagdes
favoraveis a adaptacdo ao meio, produzidas ao acaso nos processos reprodutivos e transmitidas as
geragdes seguintes, mas nao explicaria a constitui¢do de novos 6rgdos e tampouco a ascensao das
formas orgénicas a niveis superiores de complexidade estrutural (Hartmann 1866, p. 501s.). Essa
passagem de um nivel organizacional a outro, que corresponde a uma mudanga de tipo morfolédgico,
nao poderia ser explicada a partir do principio de utilidade que fundamenta a selecdo natural, sendo
necessaria a suposicao de uma forca diretiva intrinseca, imanente aos processos de formacgao. A fim
de embasar suas teses, Hartmann apresenta alguns resultados das pesquisas botanicas de Négeli,
argumentando que a tese de que o principio de utilidade ndo pode explicar mudangas morfologicas
encontraria uma prova mais evidente nas observacoes do reino vegetal. Os resultados apresentados
sao:

que tanto a formagdo de variedades diversas sob as mesmas circunstancias, como a
formagao das mesmas variedades sob circunstancias diversas ocorrem, do que se pode
concluir o seguinte: 1) as circunstancias externas ndo bastam como causas unicas para a
formacao de variedades, mas pressupdem, como uma segunda condicdo que vem a se
somar as primeiras, uma qualidade intrinseca a planta, uma 'tendéncia a mudanca' (eine
Tendenz abzudndern); 2) por outro lado, porém, esta qualidade interna a planta &,
sozinha, capaz de ocasionar a formacdo de variedades diversas sob as mesmas
circunstancias externas. (Ibid., p. 503)

Com isso, Hartmann vé confirmada sua tese de que a sele¢@o natural ndo passa de um meio

139Cf. Mittasch 1952, p. 34; Salaquarda 1978, p. 256 (contribui¢ao de Miiller-Lauter a discussio). Para uma analise
mais detalhada do contexto geral da recepg@o nietzscheana das teorias neolamarckistas da época, cf. Frezzatti Jr.
2007.
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mecanico, por assim dizer “coémodo”, do qual a forca diretiva do inconsciente se vale para manter e
permitir a transmissdo das variagdes favoraveis geradas ao acaso nos processos reprodutivos. Isso
ocorre como parte do processo que visa a complexificacdo e ao aperfeicoamento das espécies, mas,
como dito, as variagdes relativas a mudanca de tipo morfologico, necessaria ao surgimento de uma
nova classe com estrutura organizacional superior, exige a atuagdo de um principio teleoldgico mais
fundamental.

O fato de Nietzsche, como nos relata sua irma, ter se posicionado desde o inicio ao lado de
Riitimeyer, von Baer e Négeli na polémica em torno do darwinismo (que tinha no polo oposto as
figuras de Haeckel, Carl Vogt, Oscar Schmidt e David Friedrich Strauss) estd provavelmente
associado a sua recepcdo da obra de Hartmann. Como procuramos sugerir, essa recep¢ao nao foi
sem efeitos para seu entendimento do objeto e dos limites da ciéncia. Christian Emden (2014, p. 90)
observa com perspicacia que o cendrio tedrico no qual t€m lugar os primeiros contatos de Nietzsche
com as ciéncias, sobretudo com as ciéncias da vida e as teorias do desenvolvimento, corresponde a
um prolongamento do cenério delineado por Kant na terceira Critica a partir de sua discussdo com a
teoria epigenética de Blumenbach. Emden identifica um fio condutor conectando os trabalhos de
Blumenbach sobre o Bildungstrieb (impulso formativo), as pesquisas em embriologia de von Baer e
a teoria do desenvolvimento de Nigeli, e observa que esse fio condutor tem um paralelo importante
na transi¢do do projeto critico kantiano para a Naturphilosophie do romantismo, tracos da qual
foram mantidos, em maior ou menor grau, no interior do quadro filoséfico da biologia do século
XIX. Tendo isso em vista, poderiamos identificar ainda, nessa trajetoria, dois nomes nao citados por
Emden, um em cada polo do espectro histérico em questdo: Herder, de um lado, e Hartmann, de
outro.

Herder ¢ citado em tom de deferéncia por von Baer em sua coletanea de discursos cientificos
e pequenos ensaios (cf. von Baer 1864, p. IV e p. 61). O embriologista manifesta sua estima pelos
esbocos de historia natural de Herder e atribui-lhe o mérito de ter tragado os contornos da anatomia
comparada, de tal modo que os trabalhos de Cuvier (uma das principais influéncias de von Baer),
assim como de seus contemporaneos, deveriam ser vistos como “um longo comentério” aos esbogos
de historia natural de Herder. O reconhecimento deste ultimo como uma das figuras centrais do
florescimento das ciéncias da vida na virada do século XVIII para o século XIX ¢ testemunho do
fato de que, apesar do projeto kantiano ter servido como porta de entrada para muitos cientistas da
época no sentido de estabelecer um programa tedrico para a pesquisa biologica, foi sobretudo
Herder, ndo Kant, quem forneceu-lhes o caminho rumo a uma conceitualizagdo da vida que
satisfizesse suas ambigdes intelectuais e suas inclinagdes filosoficas (cf. Zammito 1998, p. 25).

J& discutimos brevemente a polémica entre Kant e Herder e vimos em que consistiam as
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criticas do primeiro as teorias do segundo, sobretudo no que diz respeito a nogdo de “poder
organico” ou “forga vital”, a partir da distingdo entre principios regulativos e constitutivos. Ora, 0
que esta em jogo nesse contexto ¢ justamente a constatagao de que essa distingdo ndo se sustenta.
Engajados na investigacdo dos fendmenos vitais, cientistas e filésofos como Blumenbach,
Kielmeyer, Treviranus, Reil e o proprio Goethe, de fato, se voltaram a filosofia kantiana em busca
de legitimacdo para suas empreitadas tedricas e seus respectivos principios metodologicos.
Blumenbach, por exemplo, viu no projeto kantiano a possibilidade de uma vinculagdo, mesmo que
hipotética, entre as explicagdes teleologicas e mecanicas, vinculacdo necessaria para a
fundamentacdo das teses vitalistas as quais suas teorias da gera¢do haviam conduzido (Zammito
1998, p. 21). Porém, como argumentam Zammito (1998) e Larson (1979), tais cientistas, no
estabelecimento de suas teorias, ultrapassaram os limites de um uso meramente regulativo de
nogdes teleoldgicas (vitalistas), e passaram a fazer um uso inequivocamente constitutivo de tais
nogdes. O que deveria ser introduzido como mera ficgdo heuristica passou rapidamente a ser
mobilizado, no quadro de uma ciéncia realista, como agente causal dotado de poder explicativo com
vistas a questao acerca das condi¢des de possibilidade do surgimento e do desenvolvimento da vida.
O conceito de Lebenskraft e as nogdes dele derivadas constituem o exemplo mais contundente nesse
sentido. Portanto, parece ter havido um consenso entre aqueles cientistas de que a distin¢do kantiana
entre o regulativo e o constitutivo era, em ultima instancia, uma distingdo impossivel de ser mantida
na pratica.'*

Ao que tudo indica, o prolongamento deste contexto em meados do século XIX constitui um
dos componentes centrais do cenario intelectual no qual se inserem as primeiras reflexdes de
Nietzsche sobre o problema da vida. No que concerne as suas notas sobre os conceitos de
organismo e teleologia, por exemplo, trés argumentos podem ser mobilizados a favor dessa tese.
Em primeiro lugar, encontramos nesses apontamentos referéncias a diversos autores daquele
espectro historico que vai de Kant, Herder e Blumenbach a von Baer, Négeli ¢ Hartmann.'*' Um dos
autores mais importantes mencionados e comentados por Nietzsche nesse contexto ¢ Goethe. Em
segundo lugar, o conceito de Lebenskraft parece ter ocupado um lugar relevante em suas reflexdes
nesse momento, o que pode ser constatado pela ocorréncia do termo como um dos possiveis topicos
a serem desenvolvidos em capitulos de sua tese. Por fim, o aspecto mais interessante dessas notas,
tendo em vista o problema em questdo, talvez seja justamente a discussdo e consequente rejeicao da

distingdo kantiana entre juizos constitutivos e juizos reflexivos, ou seja, entre mecanismo e

140Recorrendo a interpretagdo de Michael Friedman, Zammito (1998, p. 23) argumenta que nem mesmo o proprio Kant
foi capaz de manter de modo consistente essa distingao.

141Encontramos, como vimos, referéncias a Herder, Schelling, Goethe, Treviranus, Carus, entre outros (cf. nota 54
acima).
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teleologia.

Como observado no capitulo anterior, essa rejeicdo pode ser interpretada, por um lado, como
uma tentativa de eliminar totalmente os juizos de finalidade dos nossos modelos explicativos,
reduzindo todo vocabulario funcional a um vocabulario mecanico (que corresponderia aos juizos
determinantes). Por outro lado, porém, ela pode ser vista como uma estratégia redutiva que tem um
efeito contrario: reduzir todo juizo determinante (constitutivo) a categoria de juizo reflexivo, o que
conduziria a um tipo de ficcionalismo generalizado, isto ¢, ao reconhecimento do carater regulativo
de todo modelo de explicacao, incluindo o cientifico. Esse parece ser o rumo tomado por Nietzsche.
E verdade que esse caminho ndo corresponde diretamente ao movimento de dissolugio da distingio
entre constitutivo e regulativo levado a cabo no interior dos programas cientificos da virada do
século XVIII para o XIX, j& que este ultimo culminava num uso constitutivo de principios
teleologicos. Contudo, o reconhecimento da inevitabilidade do emprego de ficgdes conceituais nas
explicagdes cientificas ¢ inteiramente compativel com uma posicdo mais moderada no que diz
respeito a aceitabilidade de tais principios na ciéncia. Nesse contexto, o conceito de causa final,
uma vez destituido de seu teor teoldgico, € colocado lado a lado com os conceitos de 4tomo, matéria
e lei causal (cf. KGW 1/4, p. 565), como um dentre os muitos conceitos regulativos dos quais
lagamos mao para compreender os fenomenos. Se essa leitura estiver correta, poderemos dizer, sem
incorrer em nenhum absurdo interpretativo, que Nietzsche estaria entdo refletindo sobre a
possibilidade de tornar a ciéncia permeavel ao emprego parcimonioso de juizos de finalidade,
certamente nao como uma forma de reabilitar concepgdes de cunho teologico, mas por um interesse
legitimamente cognitivo, com vistas a uma expansdo da esfera do cientificamente explicavel (se
estivermos ainda dispostos a manter o conceito de “explicagdo”).

Em seu comentario do que chama de “tentativas” ou “experimentos de Goethe”, presente
nas notas sobre a teleologia (KGW 1/4, p. 561), Nietzsche traz a tona o conceito de metamorfose
como uma das explicagdes acerca do desenvolvimento dos organismos a partir de um tipo de
causalidade cujo fundamento ultimo nos ¢ desconhecido. Ele parece tomar essa explicacdo como
um “caminho correto” no entendimento do fendmeno da vida. Que toda causa eficiente repousa
sobre algo que ¢ fundamentalmente imperscrutavel ¢ uma afirmag¢ao com a qual ja nos deparamos
no ultimo capitulo. E licito supor que o sentido de “imperscrutivel” se refira, aqui, sobretudo aos
limites da explicagdo mecanica. A metamorfose, assim, se refere a um processo de crescimento,
desenvolvimento e transformagao, cuja forca intrinseca ndo ¢ redutivel a causalidade mecanica, mas
que tampouco pode ser reconduzida a uma fonte racional supra-sensivel, tal como postulado
hipoteticamente na teleologia kantiana (Miller 2006, p. 64). Como argumenta Kevin Hill (2003, p.

91), apesar de ter pensado os fenomenos organicos em termos de variagdes possiveis em torno de
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certos modelos teleologicamente determinantes, Goethe ndo parece ter considerado esses modelos
como ideias imutaveis, mas sim como for¢as em constante mudanga, manifestando-se em diferentes
circunstancias e estados através do tempo. Desse modo, ele ndo via o desenvolvimento organico
como o mero desenrolar de um telos, mas sim como um processo no qual esse telos €, ele mesmo,
constantemente transformado, acarretando assim a transformacdo constante dos proprios seres nos
quais ele ¢ ativo.

A simpatia de Nietzsche por essa no¢do pode ser compreendida se temos em mente sua
adesdo, desde muito cedo, a uma concep¢ao dindmica da natureza. O devir que, segundo ele,
caracteriza a vida, ¢ pensado em termos de uma multiplicidade produtiva. A ideia de uma
transformagdo constante, implicada na no¢ao de metamorfose de Goethe, parece té-lo conduzido a
conclusdao de que ¢ possivel pensar teleologicamente a conformidade a fins na natureza sem a
pressuposicao de uma unidade sistematica suprema, que, como vimos, estd na base das concepgdes
tanto de Kant (associada a razdo divina) quanto de Schopenhauer (associada a unidade absoluta da
vontade). Ao contrario, devemos pensar a no¢do de conformidade a fins a partir da ideia de uma
multiplicidade de componentes teleoldgicos “menores” (“geringere Verniinfte”, KGW 1/4, p.
550),'"* cuja intera¢do ndo constitui um todo harménico e perfeito capaz de satisfazer nosso ideal
racional de totalidade e unidade, mas sim uma natureza apenas parcialmente harmodnica (uma
conformidade a fins relativa, KGW 1/4, p. 574), da qual o conflito e a imperfeicdo sdo partes
constituintes.

Ao se referir a “vida”, a “forca vital”, ao “devir” como multiplicidade produtiva e,
consequentemente, aos principios teleoldgicos minimais pressupostos nesses termos, Nietzsche,
vale insistir, ndo pretende com isso estabelecer parametros de validag¢do para afirmacdes acerca do
“em s1” do mundo. Como argumenta Boning (1988, p. 20), ndo se trata aqui do emprego de
conceitos meramente especulativos ou de ideias regulativas no sentido propriamente kantiano — ja
que, para Kant, estas ideias estdo associadas ao axioma da unidade e sistematicidade da natureza,
que, por sua vez, esta fundado no registro numenal da razdo divina. Antes, trata-se de algo que
remonta ao registro do experiencidvel, isto ¢, da propria vivéncia, e diz respeito a uma tentativa de
compreensdo do modo como tais fenomenos se mostram a nos, no seu modo de apresentacao mais
profundo, universal e indeterminado.

A titulo de conclusdo, vale notar que a relagdo estabelecida aqui entre os textos Vom
Ursprung der Sprache e Zur Teleologie traz a tona uma face importante da evolucao da concepcao
nietzscheana do inconsciente no quadro do que podemos chamar de sua “biologia”, de sua

“antropologia” e, se quisermos, também de sua psicologia moral. O reconhecimento de que o

142Cf. sobre isso Miller 2006, p. 65s.
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emprego parcimonioso de juizos de finalidade e, consequentemente, de principios teleologicos na
ciéncia traz um ganho cognitivo no que concerne a uma compreensao mais aprofundada da nossa
vida instintiva e pulsional, como nosso mobile mais essencial, traz consigo, por sua vez, o
reconhecimento de que € preciso repensar o modo como refletimos acerca daquilo que condiciona e
determina tanto nossas atividades cognitivas como nossas a¢des € nosso comportamento em geral.
A rejeigdo, através da nogdo de “conformidade a fins inconsciente”, do recurso kantiano a uma
consciéncia divina, antropomorficamente concebida, para justificar o emprego de principios
teleolodgicos resulta, por um lado, no abandono do sentido propriamente moral implicado em tal
recurso e, por outro, na necessidade de repensar a conformidade a fins das acdes humanas
conscientemente motivadas a partir do reconhecimento (afiangado cientificamente) de um tipo de
intencionalidade inconsciente. Como observa Schliipmann, nesse contexto:

0 homem deve aprender a pensar de modo diferente sobre si mesmo, ele deve adquirir um
conhecimento acerca daquilo que efetivamente o determina em suas ac¢des e daquilo que,
em grau minimo, ¢ juizo consciente. As ciéncias, que reconheceram como lei natural
efetiva a conformidade a fins atribuida por Kant meramente a faculdade do juizo
reflexiva, alimentam a esperanca de que o homem possa também adquirir e aceitar
conhecimentos acerca de si mesmo que modifiquem sua autoavaliacdo e, com isso,
conjuguem sua compreensao do mundo com sua autocompreensao. (Schliipmann 1977, p.
26)

O projeto nietzscheano de “traduzir o homem de volta a natureza”, formulado nesses termos
no aforismo 230 de Além do bem e do mal, pode ter aqui suas raizes. Se partirmos da hipotese de
que a tendéncia especulativa do jovem Nietzsche ¢ constantemente refreada pelo seu engajamento
com um programa cientifico mais sobrio, tal como aquele apresentado por Lange, € justo supor que
alguns dos tragos essenciais do que podemos chamar de naturalismo especulativo do seu programa
filosofico de maturidade j& se encontram em germe aqui. Um desses tragos ¢ o método de projecao
antropomorfica, cuja condi¢do de legitimidade, como argumenta Lopes (2011, p. 339), ¢ a
eliminagdo prévia dos “inimeros acréscimos introduzidos na imagem do homem por milénios de
interpretagdo moral”. Para isso € necessario “restituir o homem a natureza e a histéria, tarefa que
exige, por sua vez, a contribuicdo de todas as ciéncias empiricas.” Entre aqueles acréscimos se
encontra a sobrevalorizagdo da consciéncia e de sua racionalidade prépria, em torno da qual
supostamente se articulam os contetidos e sentidos que lhe estdo disponiveis, seja no registro
tedrico, seja no registro pratico. E essa racionalidade imanente a ldgica da consciéncia que esta na
base da nocdo kantiana de conformidade a fins. Uma vez que se tenha reconhecido o carater
secundario da consciéncia e, portanto, da racionalidade que lhe ¢ inerente (e aqui ¢ preciso

reconhecer o mérito de Schopenhauer e de sua “doutrina imortal”'** do primado da vontade sobre o

143Nietzsche, GC 99.
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intelecto), torna-se possivel estabelecer um novo quadro teodrico a partir do qual nossas atividades
cognitivas € nosso sistema motivacional devem ser pensados. A nocao responsavel por delinear os
contornos desse novo quadro tedrico € justamente a no¢ao de inconsciente.

Contudo, ¢ preciso reconhecer que esse momento de nossa estratégia de interpretacao
genética possui sérias limitagdes, uma vez que o texto do jovem Nietzsche do qual estamos tratando
aqui, a saber, o texto Sobre a origem da linguagem, da testemunho de uma forte inclinagdo
romantica dificilmente constatdvel na obra madura. Este ndo ¢ o lugar para uma discussdo mais
detalhada deste ponto, mas vale notar que, apesar dos tragcos em certa medida “romanticos”
presentes em sua teoria das vontades de poder, nada hé ali que se compare a uma adesdo explicita a
teleologia nos moldes de Schelling a partir de uma leitura enviesada da terceira Critica de Kant, por
exemplo.

A afirmagao de uma teleologia efetivamente existente na natureza, tal como apresentada ao
final de Sobre a origem da linguagem, configura, a meu ver, a concretiza¢do, sob os auspicios da
filosofia do inconsciente de Hartmann, da tendéncia ao idealismo objetivo indicada ja nos
apontamentos de Leipzig, mais especificamente em sua critica ao dualismo schopenhaueriano entre
vontade e representacdo. Uma observagdo interessante acerca darelacdo entre teleologia e
idealismo nos ¢ dada por Robert Jan Berg: “Na filosofia da natureza, o idealismo subjetivo
complementa a descricdo mecanico-causal da natureza através de uma compreensdo teleoldgica da
mesma. No idealismo subjetivo, porém, o conceito teleologico de finalidade nao ¢ compreendido
como um conceito objetivo de produgdo, mas sim como um conceito de reflexdo subjetivo; |...]
uma teleologia natural objetivamente dada somente ¢ estabelecida pelo idealismo objetivo.” (Berg
2003, p. 35)

Os tracos romanticos das primeiras reflexdes de Nietzsche acerca da relagdo entre
inconsciente, linguagem e natureza sao destacados igualmente por Schliipmann (1977, p. 36s.) e, na
esteira de sua interpretagdo, também por Wolfgang Jordan (2006, p. 73). O afastamento com relagdo
ao idealismo subjetivo de Kant e Schopenhauer representa ao mesmo tempo uma aproximacao do
romantismo. A tese da linguagem como produto do inconsciente, por sua vez, abre as portas para a
consideragdao da linguagem como meio pelo qual a consciéncia pode ter um acesso, mesmo que
indireto, as condi¢des de possibilidade de seu surgimento, mediante uma confrontagdo com seus
fundamentos inconscientes. No caso de Nietzsche, o resultado dessas reflexdes, sob influéncia da
leitura de Hartmann, ¢ o estabelecimento da no¢ao de um inconsciente linguistico-cognitivo de
natureza sintatico-estrutural. A este Ultimo subjaz um inconsciente instintivo ou pulsional, cujo
componente cognitivo (representacional) ndo pode ser negligenciado, sob o risco de recairmos nos

paradoxos do voluntarismo schopenhaueriano. Esse componente cognitivo, porém, ¢ mais primitivo
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do que aquele presente no inconsciente linguistico abordado nesse capitulo, que envolve uma
funcao representacional mais sofisticada, associada a uma organizacao sintatica da cognicao. Nesse
sentido, podemos estabelecer aqui aquela distin¢cao entre duas nogdes importantes de inconsciente
que acreditamos poder encontrar nas reflexdes de Nietzsche desde seus primeiros escritos até suas
obras posteriores: a no¢do de um inconsciente dindmico-pulsional, por um lado, e a no¢do de um
inconsciente linguistico-cognitivo, por outro. No proximo capitulo pretendemos nos debrugar de
forma mais detalhada sobre o desenvolvimento dessas nogdes nos textos do periodo de composi¢ao

de sua primeira obra, O nascimento da tragédia.
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CAPITULO IV

Inconsciente e experiéncia metafisica no Nascimento da tragédia e nos textos preparatorios
(1869-72)

O outono de 1869, como bem notou Cavalcanti (2005, p. 81), marca um periodo no qual
Nietzsche trabalha paralelamente na elaboracdo do texto Sobre a origem da linguagem, ao qual nos
dedicamos no capitulo precedente, e na composicao dos textos preparatorios para O nascimento da
tragédia, particularmente O drama musical grego e Socrates e a tragédia. Sua analise do drama
musical recupera alguns dos temas centrais trabalhados por ele em sua primeira investigagao acerca
das origens da linguagem, a saber, a questdo do inconsciente e do instinto, vistos agora como
elementos constitutivos da arte grega. Contudo, mesmo que ainda haja aqui um grande interesse
pelo problema da linguagem, como um dos aspectos centrais do drama, o quadro tedrico no qual
esse problema ¢ tratado muda, se comparado a abordagem na qual se baseia Sobre a origem da
linguagem. Cavalcanti (2005, p. 81s.) observa essa mudanca de abordagem e aponta, mais a frente
(2005, p. 97), para aquilo que a nosso ver configura seu ponto nodal: a transi¢ao de uma abordagem
essencialmente sintatica para uma abordagem semantica acerca da natureza e da origem da
linguagem. Essa mudanca estd associada ao interesse claramente estético de Nietzsche pelo
contexto de surgimento da arte grega. O que estd em jogo aqui ¢ a rela¢do entre imagem e som e a
unido desses dois componentes da linguagem na formacdo da poesia, a partir do que podemos
chamar de uma semdntica do sentimento. A nogdo de inconsciente desenvolvida aqui € o modo
como ¢ pensada sua relagdo com a linguagem e a cogni¢do antecipam o que dird Nietzsche sobre
esses temas no famoso escrito Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral. Nesse sentido,
caberd a nossa analise dos textos desse periodo estabelecer de que modo se relacionam as nogdes de
inconsciente e linguagem desenvolvidas nos entornos da formulagdo de sua metafisica de artista,
por um lado, e, por outro, as nog¢des de inconsciente e linguagem elaboradas a partir do modelo
tropolédgico da cognicdo desenvolvido por ele entre 1872 e 1873.

Antes de mais nada, porém, gostariamos de fazer uma observacdo metodologica.
Diferentemente dos textos analisados nos capitulos precedentes, O nascimento da tragédia, obra
inaugural do jovem filosofo Nietzsche, ¢ um texto cuja recep¢do gerou naturalmente uma vasta e
multifacetada literatura secundaria. Essa extensa fortuna critica se debrugou exaustivamente sobre
os conceitos de apolineo e dionisiaco, sobre as teses acerca do nascimento e da morte da tragédia
grega, sobre o otimismo tedrico da tendéncia socratica, sobre o projeto de renovagdo da cultura

alema através da arte wagneriana e, em suma, sobre todos os aspectos relevantes da metafisica de
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artista desenvolvida na obra em questdo. Portanto, a maioria dessas questdes, ja exaustivamente
discutidas pela tradi¢do do comentario, sera tratada em nossa analise somente na medida em que
tem alguma relagdo com a temaética que nos interessa aqui, qual seja, a formulacao de uma nogao de
inconsciente nos primeiros escritos de Nietzsche.

Grande parte dos comentadores que se dedicaram a uma analise da no¢do de inconsciente
em Nietzsche, ao se voltarem para a formulagdo de tal no¢do em O nascimento da tragédia e nas
notas preparatorias para tal obra, insistem na identificagdo entre o inconsciente e o dionisiaco, assim
como em sua dependéncia com relacao a metafisica da vontade de Schopenhauer e a concepgao de
inconsciente nela presente.'** Essa leitura estd, a nosso ver, em grande medida correta, mas ela peca
em alguns aspectos: pela imediaticidade e unilateralidade da identificacdo entre o dionisiaco e o
inconsciente (o que leva a uma identificacao andloga do apolineo a esfera da consciéncia), por uma
falta de atengdo aos detalhes da complexa relagdo entre as teorias do inconsciente de Nietzsche e de
Schopenhauer e, por fim, por uma certa superficialidade no tratamento das questdes que, para o
Nietzsche maduro, foram as mais importantes em sua obra de juventude e que poderiam ser
avaliadas independentemente de sua roupagem propriamente metafisica. Queremos com 1SS0
destacar dois pontos que nos parecem importantes. Primeiramente, acreditamos que Nietzsche
desenvolveu sua teoria da tragédia com base numa abordagem essencialmente psicoldgica, cuja
motivagdo mais essencial tem suas raizes numa experiéncia psicolégica do proprio Nietzsche.'* A
essa abordagem psicologica corresponde uma teoria ('quase naturalista')'*® dos impulsos e de seus
modos de satisfacao (diretos e indiretos). A transposi¢do para o metafisico configura um passo além
rumo a constituicdo de um programa filosofico capaz de satisfazer as condi¢des para a promogao do
que Nietzsche entendia ser uma cultura tragica superior. Dentre essas condi¢des esta a satisfacdo de
certos impulsos metafisicos que ele, nesse momento, acredita serem constitutivos de nossa natureza.

Nesse sentido, em que pese a necessidade hermenéutica em falarmos numa nog¢ao
'metafisica’ de inconsciente (ou na no¢do de um inconsciente 'metafisico') no jovem Nietzsche, essa
designacdo deve ser mais bem qualificada e as aspas em torno do termo 'metafisico’ devem ser
devidamente explicadas. Neste capitulo, pretendemos esclarecer esses aspectos a partir de dois
eixos centrais: 1) a exposi¢ao e analise da abordagem psicologica e a determinagdo de uma teoria
cognitivo-transcendental acerca das condigdes subjetivas da experiéncia do tragico (uma 'metafisica
da experiéncia'), e 2) a andlise da necessidade metafisica como impulso inconsciente de

transfiguragdo da dor mediante um mecanismo de sublimagdo que tem basicamente dois caminhos: o

144Cf. por exemplo Gasser 1997, p. 612, Gddde 2011, p. 205, Assoun 2000, p. 108.

145Cf. por exemplo N 1885, 2[113] e ainda 2[110].

1460 termo “naturalista” estd sendo usado aqui em referéncia a natureza enquanto tal, como dimensdo logica e
ontologicamente anterior ao intelecto humano. Esta referéncia ndo depende de um modelo explicativo cientificista
ou naturalista no sentido estrito do termo, baseado na exclusividade da causalidade mecénica.

151



socratico (ou cientifico) e o estético (ou tragico).

A partir das reflexdes acerca da psicologia dos fendmenos dionisiaco e socratico, Nietzsche
formula uma concepg¢ado do inconsciente que fornece a base para sua teoria da experiéncia estética.
Nessa teoria, a experiéncia estética ¢ analisada a partir da perspectiva do artista e depende de um
contato com certas imagens primordiais pertencentes ao psiquismo inconsciente da coletividade. Ha
aqui uma interessante reflexdo sobre as camadas profundas desse psiquismo nas quais habitam
elementos da historia pré-civilizatéria do homem. E através da figura do satiro e de seu papel, tanto
na génese da tragédia quanto na vivéncia do drama por parte do especta