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RESUMO

A presente dissertacao tem por objetivo elucidexpmicar a dialética contida na teoria
de justica do professor Joaquim Carlos SalgadivlexdaA Ideia de justica no mundo
contemporaneo- fundamentagcédo e aplicacdo do dirgitmo maximum éticdd4, na
processualidade histérica do mostrar-se da ideigusteca, uma dialética em que a
consciéncia moral é mediada pela politica, resdttara suprassuncao destas duas em
uma consciéncia juridica. Este movimento do judidia historia produz a chamaddaia

de justica que, claro, revela-se ao longo da hégs@@cidental sempre em uma espiralidade
de acabamento do conceito.

Salgado mostra que esta dialética produziu a ¢@mdei juridica no periodo romano,
momento de florescimento da ciéncia do direitoseaddegorias juridicas, como resultado
da chamada crise dhosgrego. A modernidade, com o advento da Revolucaondésa

e a Declaracéo de Direitos viu a consciéncia jeaidiar mais um passo decisivo rumo a
ideia de justica como a concebe-se hoje no Ocidente: s#tiyagdo dos direitos
fundamentais e o reconhecimento positivo do sujeiteersal de direito, todos os seres
humanos. A partir dai a consciéncia juridica eyohediada pelo politico, pelo Estado,
para atingir suadeia mais pronta e acabadaetetividadedos direitos fundamentais no
Estado Democratico de Direito.

Se é assim, aleia de justica contemporanea é fruto de uma dialéticajee o poder
politico e a consciéncia moral foram suprassumigeta consciéncia juridica,
manifestada no Estado Democratico de Direito, fdodadignidade da pessoa humana
que declara, positiva e da efetividade aos dirditadamentais. O resultado do ethos
Ocidental atinge seu apigaaximuntguando se mostra, entdo, na forma juridica. Aal fin
Salgado propfe, ainda, uma justica planetarizade wez que todos, inclusive os
Estados, fazem parte damunidade étice devem, pela natureza do direito, garantir a
efetividade globalizada dedtieia de justica.

Metodologicamente, para se atingir o objetivo daelitacao, tragcou-se um caminho em
que a influéncia profunda da Filosofia hegelianapeasamento de Salgado ficasse
evidente: comecou-se, entdo pela exposicdo dad @gile seus principios. A partir dai,
a dialética dadeiade justica contemporanea foi explicitada: consé&énwral, politica

e consciéncia juridica, em todos os momentos densstrar-se na histdria do Ocidente.
Conclui-se, entdo, que dessa maneira o conceijostieacomo Salgado o concebe é
fruto desta relacdo dialética, de um movimentoadalittade doethosOcidental que
terminara no reconhecimento do direito como suaeada. anaximumetico.

Palavras-chave Filosofia especulativa; Logica dialétickjeia de Justica; direitos
fundamentais; Estado democrético de Dirgitaximumético.



RIASSUNTO

Il presente lavoro ha come scopo chiarire e speelgadialettica che contiene la teoria di
giustizia del professore Joaquim carlos SalgadantdiaA ldeia de justica no mundo
contemporaneo- fundamentacdo e aplicacdo do diretmo maximum éticd\ella
processualita storica del rivelarsi della idea distizia c’é una dialettica in cui la
coscienza morale & mediata per la politica e casudtato entrambe sono assunte nella
coscienza giuridica. Questo movimento del giuridietla storia produce la chiamata ide
adi giustizia che si fa vedere nel corso dellaistoccidentale sempre in una spiralita di
perfezione del concetto.

Salgado spiega che questa dialettica h& prodottmodaienza giuridica nel periodo
romano, tempo di fioritura della scienza del dirigt delle categorie giuridiche, risultato
della crise delkethos greco. La modernita, dopo la Rivoluzione Francesdae
Dichiarazione dei diritti, ha visto la coscienzarglica avanzare verso I'idea di giustizia
come e adesso concepita nellOcidente: la positiwez dei diritti fondamentali e il
riconoscimento del sogetto universale di dirittdtitgli esseri umani. Da allora in poi la
coscienza giuridica si evolve, mediata per lo paitper lo Stato, per raggiungere sua
idea piu perfetta: I'efettivita dei diritti fondamili nel Stato Democratico di Diritto.

Se é cosli, lidea di giustizia contemporanea édrdt uma dialettica in cui il potere
plotico e la coscienza morale sono state assumti pescienza giuridica, espressa nel
Stato Democratico di Diritto, fondato sulla digndalla persona umana che dichiara,
positiva e da efettivita ai diritti fondamentalirisultato delethosoccidentale perveni il
suo verticemaximumal farsi vedere nella forma giuridica. Alla finel@edo propone
uma giustizia pianetarizzata giacché tutti, inclgisiStati, fanno parte della comunita
etica e devono, per la natura del diritto, gararitefettivita globalizzata di qusta ide adi
giustizia.

Come metodologia per ragguingere lo scopo dellsediszione € stato disegnato um
camino in cui I'influenza profonda della filosoffeegeliana nel pensiero di Salgado
diventa evidente: inizia comunque per I'esposizidela Logica e i suoi principi. Da
allora in poi la dialettica dell’idea di giustizea spiegata: coscienza morale, politica e
coscienza giuridica, in tutti i tempi del suo riamedi nella storia dell’Occidente. In
conclusione l'idea di giustizia come concepita palgado € risultato di questa relazione
dialettica, di um muovere della totalita dethosoccidentale che finira nel riconoscere
del diritto come suo vertice: ithaximumético.

Parole-chiavi Filosofia speculativa; Logica dilaettica; ldea diustizia; Stato
Democratico di Dirittomaximumético.
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1-INTRODUCAO

Wozu Rechtsphilosophie heuteEssa pergunta, formulada por Kaufmann, foi
respondida por Joaquim Carlos Salgado no aAigecessidade da Filosofia do DireitoA
Filosofia do Direito justifica-se por pensar a fittede, exigéncia de uma sociedade que se
pretende civilizada e racionalmente organizadaildséfia, como conhecimento de terceiro
grau, € reflexdo sobre aquilo que se produz de ilmaogentifica e sobre a realidade. Tem
vocacao para o Absoluto, uma vez que idealista, md@sse furta de pensar a realidade

empirica da qual emergje

Possui entdo a filosofia duplo carater: pensambsolato e pensar o absoluto na
historia. No caso da Filosofia do Direito manifestaem pensarideiade justica, como valor
e como direito, exigivel e fruivel, portanto. E siaetarefa que se propds Salgado ao, num
esforgo colossal e criativo, tentar encontrar asi&s do aparecimento ddeia de justica ao

longo da histéria ocidental.

No mundo antigo, realiza o valor da igualdade. iNadernidade, a partir dos
pensamentos de Descartes e Kant, expressa a tkeeodeno conteudo da igualdade. De
Hegel em diante, encampa ainda o valor do trabgaohando contornos de sua dimensao
social. Estes séo os valores iluminados pela rabdate da histéria do Ocidente, que serao
expressos na forma de direitos, mais precisamentéreitos fundamentais.

Os direitos fundamentais sdo forma de expresséstesievalores, portanto
essencialmente exigiveis e fruiveis pelo sujeitoarsal de direitos. Encontram suas origens
no direito romano, na concepc¢ao de universalidadeienalidade da juristica de Roma. Na
declaracdo de direitos da revolucéo, serdo dedaradmo atribuiveis a todos os homens.
Nas constituicbes dos Estados Democraticos det®pesitivados, finalmente reconhecidos
como direitos que limitam o poder do Estado, submeb Estado ao direito, ddo contetdo
valorativo ao direito justo e conferem aos cidadaostularidade do exercicio do poder

politico.

E neste caminhar historico que Salgado entendequeundo contemporaneadeia

de justica se revela como: efetividade dos dirditoslamentais, no Estado Democratico de

! Traducdo: Para que serve a Filosofia do Direife’ho

2 SALGADO, A necessidade da Filosofia do Direito. Revista da faculdade de Direito da UFMG, v.31.0Bel
Horizonte: 1987/88, pp13-19

8 SALGADO, A necessidade da Filosofia do Direito. Revista da faculdade de Direito da UFMG, v.31.0Bel
Horizonte: 1987/88, ppl5 e 19
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Direito, tido o direito comanaximumético, ponto de chegada do processo historicethios
ocidental.

Este trabalho pretende expor os fundamentos dpstsamento de Salgado,
entendendo que o0 que leva ao aparecimenideda de justica como ela é em cada um de
seus momentos é o resultado de uma dialética enma quomsciéncia moral, mediada pelo

politico, é suprassumida na consciéncia juridica.

Para isso, escolheu-se expor a Logica hegeliamgue ponto de cumeada do Sistema
filosofico de Hegel, autor que inspira profundareemtpensamento de Salgado. Depois, sera
exposto o retorno que Salgado propbe ao direitcan@muma vez que concebeu, pela
primeira vez, o direito de maneira racional, conémcia e como filosofiausti atuque iniusti
scientia.Além disso, integrou o justo como valor do diredproveitando o entendimento de

regra de atribuicdo, que ja Ihe havia dado os grego

7

Dai passa-se a dialética ddeia de justica, na qual a consciéncia moral €
suprassumida na consciéncia juridica, através dhag@® do politico. Por fim, chega-se a
ideia de justica contemporanea, por meio da ex@ogips direitos fundamentais. Por fim,
expOe-se 0 que Salgado chama de planetarizac@igtdza] exigéncia de como a prépdaia

de justica aparece no mundo contemporaneo.
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2. LOGICA DE HEGEL: A CIENCIA, PEDRA ANGULARDO SISTEMA

E com a imagem dpedra angular do edificio sistematfcde Hegel que Lima Vaz
comeca a explicar a posicao da Ciéncia da Logicsistema filosofico hegeliano. A Ciéncia
da Ldgica, como rigoroso saber cientifico cujo tibg o préprio pensamento, chega no seu
termo a demonstracdo de si mesmo do Absoluto, faedendo uma Metafisica ontologica
ou Ontologia metafisica, que extrai toda sua foencanteudo, coincidentes, do real. Por real
entende-se aquilo que é pensavel; por pensavehdmmte o0 que € real: nas palavras do
préprio Hegelo real é racional, o racional é reaBe um edificio filoséfico sistematico tem
como objetivo pensar e demonstrar com rigor o Alieplé entdo a Logica syzedra
fundamentak seu ponto de cumeada, a partida sobre a quaséudsieia e 0 caminho para o

qual tudo aponta.

A Légica hegeliana se apresenta como ciénciagsgoacerca das conexdes racionais,
portanto l6gicas, do real. E o meio pelo qual osparento pensa a si mesmo e se revela em
sua estrutura, sua natureza dialética. Assim, @memio e totalidade, cisdo e reconciliacao
do pensar e do pensavel. Da Metafisica classicalHega a possibilidade de pensar o ser
como o absoluto e mais, de pensar as ideias canga suiyetoma esta propria busca grega
dos motivos e razfes originarias, da ordem e ddidatle dologos Da critica Kantiana,
Hegel assume a cisdo deste pensamento, a particodaécOes de pensabilidade ou das
formasa priori, alicercadas no sujeito pensante, ndo mais naes&uno, no objeto. E o
sujeito que pensa que baseia toda a possibilidadedsamento, movimento iniciado pelo
método da duvida radical de Descartes, na formaggto ergo sune aperfeicoado por Kant.
A filosofia Kantiana se deteve na cisdo, na separaptre este sujeito e o objeto, afirmando
gue s6 se conhecem os fendbmenos, nunca a coisa iealcancavel. E estes fenbmenos se
conhecem a partir de sua depuracao racional nagacetsa priori do pensamento na razao
pura. Dessa forma, a totalidade ndo é pensavelyvem#lhida da razdo humana a condicéo
de pensar aoisa em $i

4LIMA VAZ, H.C. A formac&o do pensamento de Heggétlicdes Loyola, S&o Paulo, 2014, p. 113.

5 No original: “was vernlinftig ist, das ist wirklich, und was widh ist, das ist verninftig” HEGEL.
Grundlinien der Philosophie des RectEsankfurt am. Main, Band, 2979 p. 12)

6 Para a distincdo entre noumenon e fenémeno na dibrisant ver Critique de la Raison Pure, traducio
Alexandre J,L. Delamarre et Francois Marty a patérla traduction de Jules Barni, editora Gallimatdris,
1980, pp. 68-71 e 276-318.
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A Hegel ndo basta o fechamento da filosofia de K&atra cumprir a faina do
idealismo alemao e construir seu sistema, o filgoécisava fundamentar o pensamento do
Absoluto retomando suas condi¢cdes de pensabilidaplartir do sujeito que pensa, mas o
reconciliando com o objeto, para formar uma unidageito-objeto, num terceiro momento
de identidade da identidade e da nao identidadga&aafirma que “Hegel define a Ciéncia
da Légica como a Ciéncia da Ideia Pura. Trata-sendeonceito preliminar da Légica, Nao
significa um comec¢o, um dado a partir do qual sEgssa o conhecimento filoséfico. O
conceito preliminar € ja o final, o que terminarogesso” . Esta é a tarefa da Ciéncia da
Logica, uma ciéncia rigorosa cujo objeto e o méteelonisturam, numa relacéo dialética de
forma e conteudo, porque dialética é a propriareatudo real, portanto do penséavel. O
Absoluto se revela como saber cientifico alcancget razdo, uma vez que o Absoluto é
real, portanto racional, e captavel pelo pensamgmue imanente na Historia. Este € o
passo decisivo de Hegel na fundacdo de uma Metfispartir do sujeito pensante, mas que
reconcilia com ele o objeto pensadocaisa em si, noumenam filosofia de Kant. E na
Loégica que o pensamento pensa a si mesmo e tem&® @ rigor a Ciéncia Filosofica, a

Filosofia ou a Ciéncia, como se quiser.

E a filosofia especulativa, ou Metafisica espettdaque permite a transformacdo
desta Metafisica em Logica ou vice-versa, assuméndaperando os parametros da Logica
formal e do pensamento transcendental. Especulatvgpensamento afirmativo, mas nao o
afirmativo imediato. E a afirmacdo mediada pelaagég, portanto negacdo da negacio, em
uma terceira afirmacdo em que permanecem a afioniagiiata e a negacao, mas elevadas a
um terceiro momento de superacao. Nao é simplea donmediato com a sua negacao, mas
identidade entre o imediato afirmado mediatizada paa propria negacdo. Nas palavras de
Salgado:

O momento especulativo é entdo afirmativo; algo nép na sua
determinacdo finita, pois essa determinacédo é aagacdo como finita (a
sua relacdo negativa de si mesma) na medida eseqietermina pelo outro

finito. O especulativo é o momento do absoluto entu superagédo da
fixidez do finitd.

Dessa maneira é possivel pensar o Absoluto em sgateeda funcdo historica para a
qual ela nasceu na filosofia grega, um ponto deyaitee da Filosofia do Ocidente. Se a

Modernidadematoua Metafisica Classica, Hegelressuscitouna proposta de um sistema

" SALGADO, Joaquim Carlo%\ ideia de justica em Hegélditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 198.
8 SALGADO, Joaquim Carlo%\ ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 191.
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filosofico que remonta as origens do pensamentsicld e assume as cisées e divisbes da
Filosofia Moderna, elevando agora a Metafisicadaicb, pensar do pensar, identidade de
forma e conteudo, revelar da natureza dialéticeedbe suas consequentes conexdes. Afirma
Jean Hyppolite:
The transformation of the old metaphysics into tagiplies the negation of
a transcendent being that reason could Know, buichviwould be na
intelligible world over and against the reason. TAlsolute is speculative
Knowledge of the Logic. “God is accessible only gore speculative
Knowledge and is only this very Knowledge (PH 8§)7@heology was
realizing the intelligible beyond intelligence. Hgign logic recognizes
neither the thing-in-itself nor the intelligible wd. The Absolute is not

thought anywhere else than in the fenomenal wéidolute thought thinks
itself in our thought

O Absoluto se revela na Logica, Ciéncia cujo obgto penar do pensamento e 0
proceder é dialético, expressado na Ideia Absodatia,final, captando assim a totalidade do
real sem nada deixar de fora, uma vez que todal@nacional, portanto pensavel. A Logica
é a Filosofia, a Ciéncia por exceléncia. Mas rasfifia hegeliana o Absoluto se mostra em
diversos momentos, sendo dessa forma imanenteoaot&istema. Pode-se assim entender:
Absoluto no momento da intuicdo, na arte; no momelat representacao, a religido; e no

momento do conceito, a Filosofia, dialeticamentew@ados®.

Para melhor compreender a Ciéncia, 0 momento adsdfih, propde-se analisar a
representacéo do Absoluto na religido. Esta raig@ meio da qual o Absoluto se representa
€ o cristianismo. A tradicdo chama o Absoluto dede este esteve forma do mundo. Mas
seu filho, Jesus Cristo, que tem em si a natureZ2edis, que € Deus, encarna e vive na Terra,
em meio aos fendmenos e intemperes a que estdmsye seres humanos. Com sua morte,
ou seja, pelo amor e cumprindo o destino, Cristorma para sua natureza total de Deus,
Absoluto. Contudo sua passagem pela terra tormaameénte na Historia: o cristianismo
coloca o Absoluto na Historia, mas ndo o relegalimnte as paixdes, vez que o Cristo
ressurreto compde com Deus Pai uma nova identidame:isso, a partir do amor, Cristo

cumpre seu destino e estabelece o perdao, resfauagparticipacdo dos homens na propria

9 HYPPOLITE, Jean.Logic and Existencdranslated by Leonard Lawlor. State UniversityNefw York press,
1997, 12 edicédo, p. 58. Traducdo livre: A transfgdo da velha Metafisica em Ldgica implica a négalg um

ser transcendente cuja razao se possa conheceo, quas$ estaria em um mundo inteligivel e contrarimzao.

O Absoluto é saber especulativo da Légica. “Deasédssivel somente em saber especulativo puro ensome
neste saber (PH § 761). Teologia estava realizanateligivel além da inteligéncia. A Légica hegeld ndo
reconhece nem a coisa-em-si nem o mundo inteligvefbsoluto ndo € pensamento sendo no mundo dos
fendbmenos. O pensamento absoluto pensa a si mesnmass0 pensamento.

0 LIMA VAZ, H.C. A formac&o do pensamento de Heggtlicdes Loyola, Sdo Paulo, 2014, p. 105 e 106.
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natureza do Absoluto. Mostrar a estrutura desteoldbs representado ao entendimento na

religido é o que se propde fazer a partir de agora.
2.1 O Absoluto na religido: Deus caminha encarnadaa Terra.

Como dito, o Absoluto é imanente a todo o sistetoadfico de Hegel. Ao recuperar
e assumir toda a tradicdo filosofica e cultural @oidente, Hegel propds um edificio
filosofico auténtico, um verdadeiro momento de ned@cao de tudo aquilo ja produzido e
pensado, elevando a Filosofia Ocidental ao seueapic Sistema, 0 pensamento do
pensamento. Se a Filosofia pensa o que é reatal tem natureza dialética, pois racional, é
conclusdo necessaria que fim e comeco, sujeitat@dméorma e conteldo se misturem nesta
forma de pensar; sdo apenas momentos de aparigdnad®talidade que ja €, ainda que néo

se mostre ainda total.

O Absoluto aparece na tradicdo teologica do Ocedemm o nome de Deus. A
possibilidade de se pensar um ser Absoluto se ldépsia da razdo em pensar aquilo que é
para além das circunstancias, o uno no multipla, ‘meodificar a forma empirica e
transforméa-la em universal’Hegel comeca sua analise pela religiosidade jymtia,vezes
contraposta a cultura grega, para entdo chegéig@ioede Jesus:l6gos,Filho de Deus, filho

do homem, Espirito e Reino de Det%”

E esta religiosidade que, analisada por Hegel, iperao filésofo um primeiro
rompimento com a dualidade Kantiana, sobretudo tquarpensabilidade e a imanéncia da
coisa em siO noumenong Absoluto, entra na Historia na figura de Crisioe em meio aos
fendbmenos e cumpre seu destino: ao morrer por aal@a a completa natureza do Pai, mas
num momento diferente daquele em que esta alijadauhdo. Agora o perdao faz com que,
assim como Cristo andou no mundo com corpo fiseao perder a natureza de Deus, o
Absoluto caminha na Historia. Resta saber comaooisbore.

11 SALGADO, Joaquim Carlo®\ ideia de justica em Hegélditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 62.

12 DILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econémica, Mexico, D.F, , 19667. A tese
de Dilthey sobre os escritos iniciais de Hegel ehneg conclusdo de uma profunda influéncia do pesseim
teolégico na formacdo do Sistema. Dilthey conclgue o Hegel é “mais mistico do que filésofo, e a se
pensamento, mais um panteismo mistico do que pamof— Lima Vaz p. 171. Esta concluséo, tantoeaxrt
quanto controversa, nao € objetivo de explanacéie @apitulo. O intuito é usa-la como aporte tedpiara tao
somente demonstrar a influéncia do pensamento iasdig especialmente no jovem Hegel, posicédo
compartilhada por Lima Vaz efformacéo do pensamento de Hegel, cap. 3.2, pAl167
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Os escritos de Hegel sobre o cristianismo se mi@apartir do contraste com a lei
judia, para fundamentar sua expostéaa fé judaica em Deus é a demonstracéo da comfiang
deste povo no todo, pelo qual se deve abrir maodte Porém este € um todo alijado, fora
do mundo, um senhor que legisla absolutamente eequéudo manda. Abrado, segundo
Hegel, € o exemplo perfeito deste espirito juddinia Dilthey:

La vida de Abraham caracteriza por este su miragratia de lo presente, por
su reflexion sobre la totalidade de la existengia, imagen reflejada de esta
totalidade es su divindad (...) que él ve, pensagidiuturo, em la santa
muerte y al que sacrifica cada cosa por su fe edel El Gnico amor que

sentia le provocaba escrupulos que podian ir jag tpie se senia dispuesto
a destruirlo tambiéf

Um claro exemplo desta disposicdo de Abrado pelasté no livro de Génesis,
capitulo 22° Nele é narrada a historia do pedido feito pefppo Deus de sacrificio de seu
anico filho Isaac: “Toma, rogo, teu filho, teu tmi@ quem amas, a Isaac, e vai-te a terra de
Morid, e oferece-o ali como oferta de elevagioesabm dos montes que te diféi"O Gnico a
gquem amava Abraéo, seu filho, foi salvo da mortesaanificio por um anjo de Deus, quando
seu pai estava prestes a realizar sua comissém Fi@ilin assim comenta esta narrativa:

Nota-se aqui que a ordem de Deus ndo |he foi nsiada repentinamente,
nem mesmo o lugar do sacrificio Ihe foi especificagna distancia de trés
dias o separava do monte Moria(...) Deus podiacardhe um lugar mais
proximo, porém ndo quis que o ato fosse algo ptadip. Com este ato,

Abrah@o demonstrou ao mundo inteiro que ndo héoprap demais para
pagar por um ideal tdo sublitie

Este Deus, que se comporta como estrangeiro, possaijustica punitiva e sera
contraposto pelo ideal de amor, do perdao cri€dddeus de Abrado se manifesta de maneira
mandamental, dizendo aquilo que lhe agrada por oheitei, mas mantendo-se escondido,
sem revelar seu verdadeiro carater ao mundo. Ssxilm, a verdade sO € conhecida na sua
forma de manifestacdo legal, contudo ndo na tei@déidE uma fé num poder estranho, do
gual pouco se conhece e ao qual se deve incondicalrediéncia, como no caso acima
mencionado. Conforme Dithey:

La fe de los judios es una ‘religion de la desgracipara la desgracia’. Es

una fe em el poder extrafio rico em socorros. Cuadibjeto infinito lo es
todo entonces el hombre no es nada, es sélo pgmalzila de Aquél. Esta fe

B DILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econdmica, Mexico, D.F, , 19668.

Y DILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econdmica, Mexico, D.F, , 19669.

15 TORA. ed. Séfer, Séo Paulo, 2001, p. 54-58, té@dule David Gorodovits e comentarios de Jairdlfrid
16 TORA. ed. Séfer, S&o Paulo, 2001, p. 54, traddefbavid Gorodovits e comentarios de Jairo Fridili
17 TORA. ed. Séfer, S&o Paulo, 2001, p. 54 e 58utg@o de David Gorodovits e comentarios de Jailifr



16

no cesa de exaltar la lejania invisible de estoDisorque todo lo visible se
le convierte, como tal, en una limitactén

Um povo triste, uma relacdo de exterioridade conusDefalta de cidadania,
impossibilidade de manifestar a liberdade do dspiAssim Hegel via a relacdo do judeu
com Deus e como ela refletia na vida cotidiana. eh dra uma sO lei, abstrata e
incondicionada, que néo considerava os fatos daevtitana. Cumpri-la ndo fazia com que o
judeu tivesse participagdo na natureza de DeusethromO conhecesse; tdo somente garantia
a obediéncia cega. Essa era a triste condicdogd® nadia

cuyo espirito estaba oprimido entonces por todacamga de mandamentos
estatutarios, que prescrebian pedantemente uma mgia todo acto
indiferente de la vida diaria, dando a toda ladra@l aspecto de uma orden
monacal, de un Pueblo que ha regulamentado y cmumin férmulas
muertas lo mas sagrado, el servicio de Dios y dartad, sin dejar a su
espirito (ya profundamente mortificado y amargurpdola sujeicion de su

estado bajo um poder extanjero) otra salida queorglllo por esta
obediencia de esclavos a leyes que no se diemsrelsmos?®

Dilthey afirma que Hegel, por fim, entendeu agiekidade judia “sob a relagcéo
l6gica de antitese e sinte€e’Assim a antitese € representada pela oposi¢amjpdeu, de
um lado, e resto da humanidade do outro, e a sidestes opostos seria 0 objeto infinito, um
compéndio de todas as verdades, um sujeito infipibotantd’. Pois bem, ndo se entende
adequado a utilizacdo destes termos. Eles sugerenmalacdo estanque, sem o caracteristico
movimento interno as proprias categorias dos tem@osma relacdo dialética. Além disso,
sintese ndo d& a ideia de conservacao dos terneroes, mas de uma relacdo quase que
aritimética, em que o terceiro termo néo preservdeatidade dos outros dois. Por isso é
preferivel trocar por identidade, negacéao da idade e identidade da identidade e da nao
identidade, ou ideia, dando assim a nocao de gdéntico € negado pelo seu oposto, e 0

resultado é um terceiro momento que conserva taigoal como sua oposic¢ao.

A ideia de povo eleifésomada a relacdo de estrangeiro com Deus acabvasutar

em um Absoluto fora da histéria, com o qual a @bage da somente no plano da obediéncia

18 DILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econdmica, Mexico, D.F, , 195F0.

19 HEGEL. Escritos de juventud. La positividad de la religiGnistiana. Traduccién de Zoltan Szankay, ed.
Fondo de Cultura Economica, Madri78 p.70.

20 HEGEL. Escritos de juventud. La positividad de la religiGnistiana. Traduccién de Zoltan Szankay, ed.
Fondo de Cultura Econdémica, Madrk878 p.70

2! Dilthey se vale, ao menos na traducdo utilizade, phlavras antitese e sintese para descrevernusste
I6gicos de uma relagdo dialética. Assim esta, ginal o texto citado: “Hegel comprendid, finalmenesta
situacién bajo la relacién logica de antitesis ka wintesis “(DILTHEY, Wilhelm.Hegel y el idealism&d.
Fondo de cultura econémica, Mexico, D.F, , 19580p.

22 Sobre esta caracteristica cultural do judeu vemia ArendtOrigens do totalitarismo, traducdo de Roberto
Raposced. Cia das Letras, Sao Paulo, 2006, 62 reimpregs8a-101. A partir da histéria de Benjamin Dédia
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cega, de sacrificios e rituais de purificacdo. Aspgem para a religido de Jesus comeca a se
dar no préprio decorrer da histéria judaica, e ndealiferente podia se esperar em uma

explicacédo hegeliana. O que media a chegada d® €resvida de Salomao.

A triste historia dos judeus, duramente exposteiséo de Hegel, acaba por encontrar
um resquicio de felicidade. Se do ponto de vistéipm 0 decorrer da vida de Saloméao foi
mais conturbado, na visao religiosa é uma época faliz e perfeita porqudds judios se
unian com los extranjeros, hasta con la naturalediama, al apropriarse el culto de los
pueblos vecind$®. Esta espécie de restauracdo da apropriacdo wi@ratainda que ndo por
inteiro, e da aproximagdo com outros povos acalwulggar aos judeus a condicdo de
cidadaos, que expressavam relacbes que provinhaderteo de si mesmos. Contudo, a
realidade ainda era interna do homem e expressavabjeto fora dele: para escapar desta
dura realidade restava a esperanca futura em umsiddeslguém que pudesse romper com a

separacao e unir, reconciliar tudo aquilo que é sem diversidade.
Dilthey cita as palavras com que Hegel encerrasaripéio da histéria dos judeus:

El destino del Pueblo judio es el mismo destindvidebeth, que se separd
de la naturaleza, dependié de um ser extrafio yueservicio, pisoted y
mato todo lo santo de la naturaleza humana y,nfi@ade, fue abandonado
por sus dioses (pues eran objetos, él era sierts)oyque ser destrozado por
su prépria fé&.

Assim Hegel expbe a historia dos judeus e comesgriender que, na representacao
religiosa, o Absoluto se reconcilia com o humanonerta: o sagrado da natureza humana em
Hegel estd em relacdo dialética com o sagrado de,e Absoluto. Ha, para Hegel, um
Absoluto que se revela ao entendimento por meiceligido com o nome de Deus e que
caminha na histéria, chamado de Jesus. E estacepmiio representada ao Espirito que
integra e é integrada na natureza humana. Difedatgisio de Heideggér em que o
sagrado reside no quadripartido: jogo de esséreiie deuses e mortais, terra e céu, mas
como acontecimento-apropriacdo e ndo de maneikgtidéa nem mesmo com a consideracao
do Absoluto, por meio da figura de Cristo: o profeus, encarnado e na Terra. O Absoluto

desceu dos céus, saiu da condicdo de estrangeifne® em meio aos homens; morreu,

inglés de origem judaica, a autora descreve algimssaspectos da cultura dos judeus advindos dgecren
religiosa, dentre eles a ideia de povo eleito, rsaima

ZDILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econdmica, Mexico, D.F, , 196BL.

24 DILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econdmica, Mexico, D.F, , 196B2.

25 Sobre Heidegger ver FERREIRA, Acylene Maria CabtaSagrado em Heideggdn. Fenémeno e Sentido,
organizadora Acylene Maria Cabral Ferreirad. Quarteto, Salvador, 2003 p. 9-16 e HEIDEGGERtiM, Ser

e Tempo Partetriad. Marcia de S& Cavalcanéel. Vozes, Petrdpolis, 1989, 32 ed., p. 243-295)
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ressuscitou e operou a reconciliacdo da natureza g Absoluto com as intempéries da
natureza e da vida humana. Isso se deu pelo ap®bo eestino, principalmente. Vejamos.

bY

Cristo representa a consciéncia religiosa um reddon que oferece seguranca e
esperanca, que promove ao homem uma visdo dedogwpprio Absoluto agora encarnado
e vivendo no mundo humano. E Ele a figura que sufeas contradicdes Deus/Homem e
levard a experiéncia religiosa ao nivel de relagdodo mais de obediéncia cega ou
cumprimento de dever moral. A acdo de Cristo érdagira moralidade, consiste et “
elevacion de lo individual a lo universal, em lapstaciéon de ambos contrérios por la
unificacior 26, Reside aqui um importante rompimento com Kantagsnum passo decisivo,
ainda que em seu inicio, para a superacao da di@ujeito/objeto e para a reconciliagao

de ambos na Ideia, mola mestra do Sistema.

Ainda que ndo em um primeiro momento, ao entengepblema da positividade da
religido de Cristo Hegel rompe com o padrdo da aénsia religiosa moral, puramente
mandamental, de inspiracdo Kantiana. ¥ida de Jesusp proprio Hegel expde um Cristo
que € “mais a vida de um filésofo Kantiano (...)tgp@ obediente a ética que Kant escreve na
Critica da Razdo Praticaee na Metafisica dos Costume&<’ Por positividade, conceito
pejorativo, Hegel entende tudo aquilo que pudessrad a religido historica presa as
contingéncias da histéria, historicizada, limitaredeeligido histérica a tempo, lugar, cultos
definidos. Tudo isso era contraposto a religiosdgga, que se desenvolvia no “universo da
imaginacéo, que ele chamaria depois de universoridgdo artistice®. Esta é a reflexdo
fundamental que levara Hegel a romper com a infi@éKantiana e trazer, de maneira

definitiva, o cristianismo para dentro de seu 8iste

Valem breves linhas sobre a visdo moralista e iddalista que Kant tem do
cristianismo. Sob forte influéncia do protestantsem especial dpietismode Spener, Kant
entendeu a religiosidade cristd como a obrigacaeuhoprimento mandamental do dever
moral. Segundo Ferdinand Alquié, na introduc&yritica da Raz&o Pratica:

De la doctrine de Spener, promoteur du pietismeytksamble avoir retenu
la conception rigide de la loi, le sentiment dediiculté du devoir, et

26 DILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econdmica, Mexico, D.F, , 195F4.
27TLIMA VAZ, H.C. A formac&o do pensamento de Heggtlicdes Loyola, S&o Paulo, 2014, p.167 e 168.
28 LIMA VAZ, H.C. A formac&o do pensamento de HegEtlicdes Loyola, S&o Paulo, 2014, p.167.
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sourtout I'idée que le principe morale n'est pafigidentendement, mais
dans la volont&

Contudo, Kant ndo se aquieta no pietismo: aquile @pener entende ser de
responsabilidade da crenca na graca o fildsofondateser fruto da razdo e da liberdade
humana. Ora, os mandamentos morais S&o racioname, tais devem ser universalizaveis e
expressos por meio dos imperativos categoricogzAa pura pratica € a que pode depurar e
mostrar ao homem como agir. Nesse sentido teméas:ragral baseada na razdo pura pratica
do homem, cujo critério de bom néo esta ligado diompmas a possibilidade formal de ser
universalizavel como acéo, portanto, puramente@natie fruto da vontade pura. Maxima do
agir cuja vontade livre deve seguir superando fisuttiades da dualidade de um homem

racional, mas que vive em meio aos fendomenosclisdgdes das paixd¥s

Os mandamentos morais séo fruto desta razéo, uredarhentados, e Cristo foi o ser
inteiramente moral, uma vez que cumpridor perféds deveres. Isto tornava o cristianismo
individual, muito embora universalizavel, pois cdet@mente legado a acdo do individuo,
nao de uma coletividade. Além disso o esvaziawaodeeudo, pois era somente uma forma de
dever, em cuja estrutura qualquer acdo universalizéabia. Deus continuava como
Abslouto, razdo perfeita, porém inalcancavel, saengrensavel, alijado das estruturas de
conhecimento da razdo humana. Afirma Salgado, lé®ma de Justica em Kant. Seu
fundamento na liberdade e igualdade:

No formalismo moral de Kant, ndo ha, pois, lugaapana ética teleoldgica
(cognoscitiva, pois orientar-se-ia por um objetod® pelo sujeito) como

instrumento para um fim, ainda que esse fim seanéade de Deus (a qual
seria indefinivel) (..}

E por meio dos ensinamentos de Cristo que Hegalegoe romper com a moral de
obediéncia ao dever Kantiana, compreendendo unmansinto que “estabelece sobre a lei
um novo preceito: ‘Ama a Deus e a teu proximO vivo é, agora, pensado na forma de
conceito e capaz de reestabelecer um ideal dedeitlberdade de espirito que ndo conhece

limitacdes. No imperativo categorico Kantiano, alree mantém em absoluta separacdo do

2 Traducédo: Da doutrina de Spener, promotor dogpietj Kant parece ter retirado a concepgéo rigidaida
sentimento da dificuldade do dever e, sobretudldgia de que o principio moral ndo esta no enteedia mas
na vontadeALQUIE, Ferdinan@ritique de la raison pratique, traducion de Framg®icavet, Introduction de
Ferdinand Alquié, QuadrigeUF, Paris, 2003, p. 06

30 Sobre o tema ver SALGAD@, Ideia de Justica em Kant. Seu fundamento na tldskr e na Igualdad®&elo
Horizonte, Del Rey, 2012, 32 edicéo, p. 73-141.

31 SALGADO, A Ideia de Justica em Kant. Seu fundamento na tléwk e na IgualdadeBelo Horizonte, Del
Rey, 2012, 32 edi¢édo, p. 83

32 DILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econdmica, Mexico, D.F, , 195F5.
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ideal, sendo ele mesmo imperativo um préprio céocea “nova” lei, a do amor, real e ideal
se unem, cessando a cisdo entre sensivel e ideahdedo como projeto ou mandamento.
Alids, é na propria sensibilidade do homem quedeeai conexdo entre ele e o Absoluto, a

“conexdo do multiplo com o und’;

O amor €é o responsavel, na religiao de Cristo,uymificar os separados, por trazer
unidade entre Deus, Filho de Deus e homem. A félgaes exigia de seus discipulos passava
por uma unidade com ele, assim como era ele ungadmicom o Pai. E uma religiosidade
gue pede de seus adeptos a vida e o amor: vidamiogefetivamente vivida, participante,
portanto, do Absoluto, porém subsistente em si mgsimda como homem, tdo somente
enguanto esta em relagcdo com Deus. Afirma Dilthey:

Esta era la fe que Jesus reclamaba de sus dissipglee fueran también
‘uno’ com EI, ‘una verdadeira transustanciacion, aimverdadeira

habitacion del Padre em el Hijo y del Hijo em siscipulos (...) una vida
viva de la divindad en elldé.

O amor, na religido de Jesus, € justamente a uté@ilo que esta separado,
“superacion de los opuestos en la unidadE o amor contido nos ensinamentos de Jesus que
reconcilia o espirito humano com o divino e a pasi®Jesus eleva esta unidade ao plano da
consciéncia, por meio de suas lices e discipul@&laompimento com a rigidez da lei
judaica, muitas vezes escandalizando seus contamgm®, fez com que o espirito humano se
visse em unidade consigo mesmo e com o divinot&pessibilidade, agora, é universal, ndo
mais legada somente a um grupo de religiosos. EmelHaa religido cristd se tem
consciéncia do Absoluto como um processo que seedifia de si mesmo e se reconcilia no
amor de Deus Pai, no¢do que baseara interpretagd@sindadé. O Absoluto, Deus, se
cinde para, em um terceiro momento tudo unir. Gtianismo € o simbolo do caminhar do

Absoluto, uma representacao de algo que € imaadonto o Sistema filoséfico hegeleiano.

33 DILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econémica, Mexico, D.F, , 19665. Pode-

se, aqui, perceber mais uma vez uma critica aaiEesomento Aufklarung) sobretudo ao pensamento de Kant.
Ainda, é possivel notar uma influéncia do Romardisateméao na formacédo do Sistema de Hegel, conforme
afirma Lima Vaz enfA formacéo do pensamento de HegeR37-238.

34 DILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econdmica, Mexico, D.F, , 196867. Na
tradicdo da teologia cristd, sem embargo das diveigs, transubstanciacdo diz respeito ao repetiiltdna
ceia, momento quando Cristo manda que todos bebaralite de comam do pdo que é Seu préprio sangue e
corpo. Este conceito teoldégico compreende que prigr@&¢orpo de Cristo se transfigura, mesmo queaaimal
aparéncia de pao e vinho. Ndo cabe aqui entrare@memores da fé, tdo somente dizer a que passagem e
conceito se encontra ligado.

SSDILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econémica, Mexico, D.F, , 19688. Pelo
menos na traducdo citada, a palavra utilizada dpesacdo. Entendemos ndo ser adequada pois pode dar
impressao de que aquilo que foi superado ficaridode, alijado de uma nova relacdo. Melhor é, nesao
entendimento, valer-se da palavra reconciliacdo.

36 ApudDILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econémica, Mexico, D.F, , 196B8.
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E por causa desta unido do todo que o préprio Hegeleve, enO Espirito do
Cristianismo e seu destino:

El amor no es un universal que se oponga a unaqudatidad; no es una

unidad del concepto, sino union del espiritu, digich Amar a Dios es

sentirse, sin barreras, dentro de la totalidadelal@ida, em lo infinito. (...)
es el sentimiento del todb.

Este sentimento de amor € uma comunhdo, ideiadde toas necessita sempre de um
tu. Amar ao préximo como a ti mesmo exige sempre g&elaom o outro: vale o sentimento
de que ceue otu sdo iguais, numa unidade incindivel e participaageim do amor de Deus,
do Absoluto. E Cristo, com seu magistério que @eigb ao espirito humano.

Hegel da especial atencdo aos ensinamentos de,Cswbretudo os contidos no
Sermao da MontanB& Neles Jesus restaura o homem por inteiro, serragp entre a
razao legisladora e os impulsos, entre inteligéaansibilidade, em clara oposicéo a leitura
gue outrora fazia da Kant religido cristd. Seu nttte expresso ndGermaocancelava a
positividade da lei judaica, consistiam em exempl@deis para quitar as leis, sua forma de
lei, e instaurar uma nova moralidade. Diz Hegel E¢mspiritu del cristianismo e su destino:

Aquél que queria reconstruir la totalidade del Hwanno pudo elegir este
caminho que sélo afiade al desgarramiento del homimn@ presuncion

obstinada. Actuar de acuerdo al espiritu de laneypodia significar para él
actuar por respecto al deber y en oposicion ataginaciones?®

Hegel divide o Sermdo da Montanhaem trés parté& o anincio de algo
completamente novo; corpo principal e apontameetandnifestacbes da vida na religido
livre. Na primeira Jesus proclama aos homens ocmige uma novidade, nunca antes
ouvida, ‘son gritos en los que, inspirado, se alejan de thate de la inspiracion comun de
la virtud; en los que anuncia con entusiasmo uredeo diferente, una region distinta de la
vida’*L. A afirmacdo de Cristo “N&o cuideis que vim ddstaulei ou os profetas: ndo vim
abrogar, mas cumprir” (Mt 5, 17) foi por Hegel caegndida como uma mudanca na forma
desta lei, de seu cumprimento, ndo mais como oratipe moral Kantiano, mas a partir do

mandamentoama a Deus sobre todas as coisas e ao proximo @mnanesmoAponta,

8" HEGEL, G. W. F. El espiritu del cristianismo e destino. InEscritos de juventud. Traduccion de Zoltan
SzankayMadrid: Fondo de Cultura Econdémica, 1978, 12 edipa836-337.

38 Mt. 5-7; Lc. fragmentado ao longo do livro- pofréacia da Biblia.

39 HEGEL.EI espiritu del cristianismo e su destjqo 309.

4ODILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econémica, Mexico, D.F, , 19681 e 82.

41 HEGEL. El espiritu del cristianismo e su destjqo 310.
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assim, um erro de K&t Neste livroKant explica como a lei moral determina imediatai@en

a vontade Diz: “Or la loi morale, qui seule est vraiment obje@jvexclut tout a fait
l'influence de 'amour de soi sur le principe pie supréme et porte um préjudice infini a
la présomption dans notre propre jugement, nousileir® ao entender que o filésofo
“reduziu este mandamento ao seu imperativo mtraKant entende que este amor é
inalcancavel por toda criatura terrena; Hegel diz sg assim fosse ele seria um “desperdicio
inatil” 4% afirma ser necessario ao mandamento uma opo$§i¢éopri-lo com agrado retira
do mandamento esta oposicao e o faz perder o ggntith vez que a contradicao interna ao
mandamento ndo se unifica. AssirKaht es capaz de soportar esta contradiccibn no
unificada em su ideal, porque declara las ‘criatsiracionales’ (una extrafia composicion de

palabras) capaces de caer, pero incapazes de adcatuel Ideal™®.

O corpo principal constitui o ponto de vista do puimento desta lei, dentro dos
ditames da nova moralidade. Esta nova moralidaale,dizer, ndo é simples coincidéncia da
lei com as inclinagdes, mas unidade delas: dadsitipa e das inclinacbes do homem,
reconciliados no amdun ser que expressado como concepto, como leyeesssariamente
igual a la ley, pero expressado como real, comdiriacion, se opone al concepto y es, al
mismo tempo, igual a si mismo, a la inclinacidhNesta parte Jesus exige um dominio sobre
as relacdes exteriores, um desgarramento da vglalad@ue néo Ihe pertenca. Assim, podem
ser entendidos 0s ensinamentos quanto a propriegdadexemplo, uma vez que nesta nova
moralidade ha de haver uma elevagéo, por meio aw,alo dominio do direito, daquilo que
nao provenha de dentro, pois que seras felaciones juridicas penetran en la esfera del
amor’#8. Assim, se explicam as palavras de Cristo:

N&o andeis, pois, inquietos, dizendo: que comeramague beberemos, ou

com que nos vestiremos? Porque todas estas caisgsntios procuram.
Decerto vosso Pai celestial bem sabe que necedsitésdas estas coisas.

42 \Ver Critique de la raison pratique, Premiére Partiivre premier, Chapitre Ill, 2003, pfb-95.

43 KANT. Critique de la raison pratique, Premiére Partidivre premier, Chapitre Ill, 2003,.78. Traduc&o
livre: A lei moral, que sozinha é verdadeiramerfigetiva, exclui a influencia do amor de si do pie pratico
supremo e traz um preconceito infinito & presumgiinosso proprio julgamento, nos humilha.

“HEGEL, G. W. F. El espiritu del cristianismo e sestiho. InEscritos de juventud. Traduccién de Zoltan
SzankayMadrid: Fondo de Cultura Econémica, 1978, 12 edipa808.

% HEGEL, G. W. F. El espiritu del cristianismo e ®stiho. InEscritos de juventud. Traduccién de Zoltan
SzankayMadrid: Fondo de Cultura Econdmica, 1978, 12 edipad08.

46 HEGEL, G. W. F. El espiritu del cristianismo e destino. InEscritos de juventud. Traducciéon de Zoltan
SzankayMadrid: Fondo de Cultura Econdmica, 1978, 12 edipad10.

4T HEGEL, G. W. F. El espiritu del cristianismo e destino. InEscritos de juventud. Traducciéon de Zoltan
SzankayMadrid: Fondo de Cultura Econdmica, 1978, 12 edipadi1.

48 DILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econémica, Mexico, D.F, , 19582.
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Mas buscai, primeiro, o Reino de Deus, e a su&fyst todas estas coisas
VOs serdo acrescentatfas

A parte final doSermaoda conta de reflexdes sobre a religido livre, camido da
comunidade dos homens no “pedir, dar e toPlaissim, Hegel entende a oragd@ai Nosso
(Mt. 6: 9-13) ensinada por Cristo e as demais md@adhncompletas, uma vez que “a pureza
da vida aparecia mais em suas modificacbes, endestespecificas como a conciliacdo, a
fidelidade conjugal, a veracidade, ett.l'ogo, ndo estava a moralidade ligada a rigidez do
cumprimento de uma lei moral que dispensava amagdes do homem, mas de uma atitude
viva de amor, manifestada, claro, em virtudes ndeagas do todo que ha na natureza

humana: o santo e as inclina¢des, 0 puro e asgmix0

Cristo é Deus que vive na Terra. Enquanto homemde&a sua natureza humana;
enquanto Deus nao perde a natureza perfeita d&€Rstio € o préprio Absoluto que caminha
entre n0s e que nos reconcilia com a natureza dotaAbsoluto por meio do amor e no
cumprimento de seu destino. Este amor € a forcaugeeas vidas, que as reconcilia com o
todo, € o “sentimento do tod8’ Segundo Hegel:El amor no es un universal que se oponga
a una particularidad; no es una unidad del concegino union del espiritu, divindad. Amar
a Dios es sentirse, sin barreras, dentro de lalidéal de la vida, em lo infinifd. E este
amor, que em si ndo contém nenhum déyque reconcilia 0 homem com o todo, com Deus,
com as virtudes. Cristo trouxe a possibilidade edleshor. A Ultima ceia € expressao deste
amor: comer do mesmo péo, beber do mesmo calidenpw, fazer parte do todo de Jesus, do

todo de Deus.

O que entende Hegel da religiosidade cristd retanseus preceitos com a
religiosidade judaica e as formas de religido grecoanas, por ele consideradas superiores,
por meio da nocao de destino. O objetivo de Jesausegonciliacdo: de lei e amor, justica
punitiva e destino, razdo e sensibilidade. O destéo pode ser concebido como o castigo,

mas como a reconciliagdo dos opostos. Nas palderbiegel:

4 Mt. 6: 31-33. Com isso, Hegel ndo entende que é mniamdamento se despojar completamente das
propriedades, mas somente como exemplo de comwamoralidade se comporta, como algo que vem de
dentro do homem- ver Hegel, pp 315, 316).

S0 DILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econdmica, Mexico, D.F, , 19682.

51 HEGEL, G. W. F. El espiritu del cristianismo e destino. InEscritos de juventud. Traduccion de Zoltan
SzankayMadrid: Fondo de Cultura Econdmica, 1978, 12 edipad17.

2 HEGEL, G. W. F. El espiritu del cristianismo e ®stiho. InEscritos de juventud. Traduccién de Zoltan
SzankayMadrid: Fondo de Cultura Econdmica, 1978, 12 edipad38.

53 HEGEL, G. W. F. El espiritu del cristianismo e destino. InEscritos de juventud. Traduccion de Zoltan
SzankayMadrid: Fondo de Cultura Econdmica, 1978, 12 edipad38.

54 Hegel chega a dizer que seria vergonhoso amatgwar. p.338
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Aqui- no caso do castigo como destino- el destingotamente un hueco em
la vida, es la caréncia de vida como poder. (.I.p&Stigo tampoco mejora
porque es solamente um sufrir, um sentimiento gmtiemcia frente a un
Sefior, com el cual el criminal no tiene ni quiexedr nada en comurn.

O cristianismé® €, portanto, a conexao entre vida e destino, oiiéagéio e amor. Esta
reconciliacdo € realidade de Jesus, ndo como seavign Deus, mas como fonte interna da
mais alta moralidade, conexdo de vida: amor. Jegolite, emGenése et Structure de la
Phénomeénologie de I"Esprit de Hegafirma, sobre o cristianismo- religido revelada:

Ainsi la forme supréme de la religion sera-t-eberéligion révélée, parce

gue dans celle-ci I'esprit sera donné a lui mémenroe il est dans son
essence, parce que l'incarnation effective de Désunort et as résurrection
dans la communauté, seront I'étre-la lui-méme degrit se sachant comme

il est; est & ce moment-la I'esprit du monde osphd fini sera réconcilié
avec I'esprit infint’.

Entendendo assim o cristianismo Hegel nos apresantanomento do Absoluto:
representado na religido, e na religido cristd.oRlis que é imanente, ndo transcendente, e
que aparece na Historia. Que, como Absoluto, didatle, nada deixara de fora. E que,
dialeticamente, tem seus momentos de aparecimentaqge em nenhum destes momentos
nao seja ja seu ponto final: o proprio Absoluto. d¥istianismo Deus se faz carne, entra na
Histéria, caminha na Histéria como homem e rec@gidor meio do amor, a comunidade
humana consigo mesma e com Deus. Com este enteleded traz para seu sistema a
religiosidade judaica, a positividade do dever rhiiemtiano, as interpretacdes de destino do
protestantismo e a religiosidade greco-romana dnad de religido contida na natureza),
além da tradicdo catdlica cristd. E desenha, cem i@ estrutura do Absoluto, que agora

devera ser rigorosamente demonstrado pela Ci&naiagourt,pela Filosofia, na Léogica.

Vejamos, primeiro, como a Ldgica de Hegel é Meidi® Ontologia, reconciliando
todo o pensamento filosofico Ocidental até sua &gusra, depois, mostrarmos como esse
Absoluto mostra a si mesmo na Historia, sua esautnomento em quemensamento pensa

a si mesmo.

2.2 Logica, Metafisica e Ontologia.

5 HEGEL, G. W. F. El espiritu del cristianismo e destino. InEscritos de juventud. Traduccion de Zoltan
SzankayMadrid: Fondo de Cultura Econdmica, 1978, 12 edipd834-335.

56 DILTHEY, Wilhelm. Hegel y el idealism&d. Fondo de cultura econdmica, Mexico, D.F, , 196589.

57 HYPPOLITE, JeanGenése et structure de la Phénoménologie de I'EdpriHegel. Tome IParis: Aubier,
Edition Montaigne, 1946, p.520. Traducao: Assirfgrana suprema de religido sera a religido revelada vez
que nela o espirito sera dado a ele mesmo comoséanasséncia, porque a encarnacao efetiva de Raus,
morte e ressurreicdo na comunidade serdo o ser-e$alrito que se sabe como ele é; é neste momaato
espirito do mundo ou espirito finito sera recoadii com o espirito infinito.
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Légica, Filosofia outout court Ciéncia. Uma Ldgica que, para além da validade
formal do pensamento, preocupa-se com o verdad®in,0 Absoluto. O extrai ndo de uma
esfera transcendente, mas da propria realidaderagional que €, possui conexdes logicas
captaveis. O sujeito que pensa se une ao objegagemum terceiro momento dialético ao
longo da Histdria: momento em quepensamento pensa 0 proprio pensameAtd.égica
funda uma Metafisica diferente de todas aquelasgduzidas no Ocidente, mas assume no
seu bojo as Filosofias anteriores. A Metafisigaaga Hegel, transformada em Ldgica do real,
estrutura da racionalidade do real. E, também,l@gitg ndo como Teoria do Ser ou Teoria
do Conhecimento, mas como o mostrar-se da ldei@ldasem seus momentos de ser,

esséncia e conceito, atingindo, assim, o sabehdbs¥ejamos como.

Ja foi dito que &Ciéncia da Ldgicaocupa papel central no Sistema Filosofico de
Hegel. AFenomenologia do Espirité uma espécie de antecipagdo em cuja estrutural Heg
tenta “abracar a totalidade de seu pensamento deonto de vista particular®. E a Logica
que coincidird com objeto de estudo da Filosofiagae Hegel chama de a Ciéncia: o saber
absoluto, a Ideia Absoluta. E a obra fundamengalreeira® do Sistema e, por isso, deve ser
como tal colocada. Segundo Gadarfiea questione che deve essere discussa si trowtiinf
esposta nella Logica: ossia lo svolgimento delessione greca sul Logos cosi come ha

preso forma nell'idea platénica e aristotélica diflosofia prima>>¢C,

E claro que Hegel nédo se prende a discussdo grbga@ogos mas retoma a atitude
de filosofar, buscar aausa sui o principio de ordenagdo do mundo, no caso legela
racionalidade do real. Salgado, ef ideia de justica no mundo contemporaneo
fundamentacdo e aplicacdo do direito como maximuimo,édivide, didaticamente, a
Filosofia Ocidental em trés periodos: o da Metedisdo Objeto; o da Metafisica

transcendental ou Filosofia do Sujeito; e o daséilia Especulativa.

%8 GADAMER, H. G.La Dialettica di Hegeltraduzione di Ricardo Dottori, Genova, Casa editfi¢arietti,
1996, p. 81. Original: L&enomenolgia dello Spiritt@ una specie di anticipazione, in cui Hegel cerca d
abbracciare la totalita del suo pensiero da umgdintista particolare.

9 N&o se refere a ordem cronolégica das obras delHegito menos é uma sugestdo de ordem de leitara.
Sistema de Hegel inicio e fim, tomados como cragialcsdo conceitos que sequer fazem sentido, umgue
dialético. Assim, quer-se dizer, apenas, que adad@ o momento mais acabado da Filosofia de Hegel,
verdadeira Filosofia.

S0GADAMER, H. G. La Dialettica di Hegeltraduzione di Ricardo Dottori, Genova, Casa editfidarietti,
1996, p. 81. Traducdo: A questdo que deve se disentontra-se de fato exposta na Logica: a saber o
desenvolvimento da reflexdo grega sobre o Log@imasomo tomou forma na ideia platdnica e arisitaédle
<<filosofia primeira>>.

6ISALGADO. A ideia de justica no mundo contemporaneo fundamgéot e aplicacdo do direito como
maximum éticoEd Del Rey. Belo Horizonte, 2006, p. 1-4.
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A chamada Metafisica do Objeto ou Metafisica Cté#ssem seu inicio na Filosofia
grega, mais especificamente em Parménides. A gragéo com a causa incausada, com a
causa originaria, levou o filésofo grego a deseramuma teoria do ser que, além de tudo,
deu os primeiros tracos da Ldégica classica, desadaopor Aristoteles. O imobilismo de
Parménide® coloca como ser tudo aquilo que é pensado e ligatboverbo “é”. Assim, se A
€ A e somente A, A é idéntico a si mesmo. Se “N@é Alguma coisa entdo é ser, porque €,
ou seja € A. Dai o pensamento ganha os contormosigioldgicos da logica formal: nao
contradic&o e terceiro excluido. E fato que o @ifésbuscou entender a coisa-em-si a partir da
propria coisa, do objeto. E a coisa que é e tersieuna esséncia, a unidade na pluralidade, o
permanente na mudanca. Sobre isso, Jonathan Bd&Enesomme, au lieu d’écrire:<<On ne
peut ni dire ni penser qui X n'existe pas>> Parntenaurait di dire: <<Toute frase, toute

pensée, de la forme ‘x n’existe pas’ est nécegsaine fausse®.

Em oposicido a Parménides, Heraéfitdilosofo do mobilismo, diz que o que ha de
permanente € a propria mudanéanta hej tudo flui, e a mudanca é que consiste na esséncia
das coisas. Tudo muda incessantemente; essa agéagssencial ao mundo, como o Fogo
Divino®. Uma vez que a esséncia de tudo é a mudanca aigpedpsténcia é feita de
conflitos, daquilo que é igual com seu diferentemreterno tornar-se. Diz Jonathan Barnes,
“Voila la vision d’Héraclite, vision qui ne doit en a une imagination poetique ou a um
mysticisme ésotérique. C’est une vision qui s@siidée sur une analyse rationelle, etayée sur
um empirisme scrupuleux et qu’une d&me qui n’avait de barbare a toujours controlé&’

Este mobilismo também é importante para Hegel, dqde as relacdes dialéticas se
processam na Historia e, como tais, assumem tanibémaquilo que muda, o diferente.

Jonathan Barnes cita Hegel ao analisar Heraclia: moment d’aborder I'exposé de la

62 Para aprofundamento no tema ver: Jonathan Baragsenseur préplatoniciens in Philosophie Grecposis
la direction de Monique Canto-Sperber, pg. 29, BarRUF, 1998, 22 édition, pp. 31-45

53 BARNES, JonatharLe penseur préplatoniciens in Philosophie Grecgogs la direction de Monique Canto-
Sperber Paris, PUF, 1998, 22 édition, p. 29. Em sumainaés de escrever: < Nao se pode nem dizer nem
pensar que x ndo existe> Parménides deveria ter<dibda frase, todo pensamento, da formula “xexdsie” é
necessariamente falso.

64 para aprofundamento no tema ver: Jonathan Bdtegsenseur préplatoniciens in Philosophie Grecpogis
la direction de Monique Canto-Sperber, pg. 29, BaAUF, 1998, 22 édition, pp. 25-31)

55 BARNES, JonatharLe penseur préplatoniciens in Philosophie Grecaoeis la direction de Monique Canto-
Sperber Paris, PUF, 1998, 22 édition, p. 29. Traducaeeliis a visdo de Heraclito, visdo que nada terera
com uma imaginacgéo poética ou um misticismo esméE uma visdo que é fundada sob uma anélisenadgio
estabelecida no empirismo escrupuloso e que unmeaa@le ndo tinha nada de barbara controlou sempre.
S6BARNES, Jonathan. Les penseurs préplatoniciensPhilosophie GrequeSous la direction de Monigue
Canto-Sperber. Paris: Presses Universitaires Fsas;d 998. 22 édition revue et corigée, p.31.
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pensée d’Héraclite, Hegel s’ecrira: <<Enfin la tegrferme- il n'y a acune proposition chez

Héraclite que je n’ai adoptée dans ma logique3%”

Platdo e Aristételes sédo, talvez, os dois icone®rem do periodo grego desta
Metafisica do Objeto. O pensamento platbnico ifieatina realidade dois modos de
percepcdo: o sensivel e o inteligivel. Nesta dadid a atitude de filosofar consiste em
dialeticament®® depurar o conhecimento sensivel, dagas das mudancas, até se atingir o
conhecimento daausa suia esséncia das coisas, iluminadas pela Ideialdes, a Ideia do
Bem. E isto a que ®lito da Cavernase refere: os homens estdo como que presos por
correntes em uma caverna escura, em ignorances Estrentes sao as paixdes e inclinacdes
do sensivel, das opinides. Deve o filosofo se llides correntes e ascender ao conhecimento
inteligivel, das esséncias dos objetos, em ultiméise da Ideia do BefY) para que esta
ilumine, como o sol, todas as demais coisas. ESsale de se livrar das correntes é o
filosofar: buscar no objeto aquilo que é uno, pemenée, para além de suas aparéncias. Sobre
estas esséncias na obra platbnica, Henry Telohhenbevelopment of Plato’s Metaphysics:

Essences are necessary conditions for the existehctheir instances,
although separate from them. If, for example, tseace of piety (the pious)
did not exist, then there would be no pious adist is the pious itself is
“ontologically prior” to its instances, although a& matter of “economy in

the universe” Plato may well have thought that afl the forms are
instantiated®.

As esséncias em Platdo precedem ontologicamentistéreeia de um objeto; é deste
objeto que se consegue, depurando o sensivel,calcaguilo que nunca se modifica (em
nota: pode ser um simples objeto, como uma mesajnw virtude, como a sabedoria).
Contudo, o objeto como manifestado (instanciad®ua esséncia sdo coisas separadas:
manifestacfes da coisa-em-si sdo apenas manifesiag@o dela alijadas. O conhecimento

parte do sensivel para, ao final, elimina-lo. Acaneé verdadeira ciéncia é o conhecimento da

67 BARNES, JonatharLe penseur préplatoniciens in Philosophie Grecgogs la direction de Monique Canto-
Sperbey Paris, PUF, 1998, 22 édition, p. 31. TraducaceliNo momento em que aborda a exposi¢do do
pensamento de Heraclito, escreveu Hegel: <enfianra firme- ndo ha nenhuma proposicao de Heraglitoeu
ndo adaptei na inha Logica>.

%8 Dialética ascendente.

% Em tese de doutorado recentemente publicada reil-Baapost mortem-LIMA VAZ afirma que a Ideia do
Belo noBanquetee a Ideia do Bem maepublicaséo idénticas ou “dois aspectos de uma Unica Bigmema”;
Contemplacéo e dialética nos dialogos platbnidasyola, Sdo Paulo, 2012, pp. 230-231.

0 TELOH, Henry, The Pensylvania State UniversitysBrePensylvania, 1981, p.28. Traducdo: Esséncims si
condicdes necessarias para a existéncia de suandias, embora sejam separadas delas. Se, poplexam
esséncia da piedade (o0 piedoso) ndo existissep @@ haveria atos piedosos; o piedoso em si preced
ontologicamente as suas instancias, muito embaréeponomia no universo” Platdo pode pensar quast@s
Formas sdo instanciaveis.
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realidade inteligivel, ideal e, portanto, a Ideia Blem é levada ao plangropriamente

metafisco.

A Modernidadé traz para Hegel, sobretudo no pensamento de Kama, virada
epistemoldgica decisiva para a constituicdo de Setema. O periodo iniciado por
Descarte§ coloca como questio central da Filosofia o sujgite pensa, a partir de sua
primeira certeza, aes cogitans, eu pens&e Descartes diz que é impossivel negar a
existéncia do ser que pensa pelo fato de que eleapenesmo passadas todas as possiveis
davidas, é na razao que reside a certeza da eisstfmhomem.

Ao escrever Lritica da Razdo PuraKant parte deste pensamento de Descartes,
somado ao empirismo de Hume para concluiliroges da razdo, aquilo que ela é capaz e o
inalcancavel. Para explicar a possibilidade dac&igurd?, Kant construirda uma teoria do
conhecimento segundo a qual o sujeito pensantecacabjetos somente através de suas
manifestacbes fenoménicas, portanto sensiveis, éhasapaz de, ao depurar este
conhecimento, produzir ofuizos sintéticos a prioriou seja, juizos que acrescentam
conhecimento e sdo, a0 mesmo tempo, universaimeilidos. Este € o conceito de
transcendental: “Kant chama de transcendental esiigacdo com a qual ele responde a
triplice pergunta sobre a possibilidade dos jusnaéticos a priori™®.

Esta Metafisica transcendental Kantiana funda decaoclaramente dentro do
movimento filoséfico da llustracdo, que segundadppo Kant se define por “tirar o homem
da menoridade”®e é o ponto de partida ddealismo alem&oA menoridade a que Kant se
refere € servir de seu conhecimento com a condig@oitrem, ou seja, de algo que Ihe esteja
fora, um ser transcendente. Permanece ainda, aynind conhecimento que alija de si a
possibilidade do alcance da totalidade, pois dée#ora o que chama é@umenona coisa-

em-si.

TLIMA VAZ. Contemplacéo e dialética nos didlogos platdnidasyola, Sdo Paulo, 2012, p. 203.

2 O salto histérico foi intencional, para ndo escajmobjeto proposto. E claro que nem o helenisém se
esgota em Platdo, nem se propds a esgota-lo. Alémais o periodo denominaditetafisica do objetainda
prossegue na Filosofia Medieval, de matriz cristé,cuja a unidade sempre estard, a maneira deuoadao
transcendente, em Deus.

3 Sobre as certezas e a duvida metddica em DesacatesEOPOLDO E SILVA, Franklin Descartes. A
metafisica da Modernidade, S&o Paulo, ed.Modefredi2éo, 1993, pp- 25-63.

74 KANT, Immanuel Critique de la raison pure, IntroductioRaris, 1980, Gallimard, p. 79.

> HOFFE, Otfried,immanuel KantS&o Paulo, 2005, Martins Fontes, traducdo destimi Viktor Hamm e
Valerio Rohden, p. 58,

76 KANT, Immanuel.Resposta a pergunta: o que é esclarecinmimoO que é Esclarecimento, traducdo Paulo
Cesar Gil Ferreira, Via Verita, Rio de Janeiro, R01.23.
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A Logica hegeliana, dialética ou especulativa, cgindito, assume em seu bojo as
filosofias anteriormente produzidas. Contudo, éniomento de elevacdo, uma refundacéo da
Metafisica Ocidental, em que o Absoluto é sujeitmanesmo tempo objeto: sdo as conexdes
|6gicas rigorosas do real que, racional que €, iestai esta racionalidade na Histéria. O real é
real enquanto racional; o racional sé é racionadjy® real: caso contrario ndo haveria uma
Ciéncia rigorosa, a Filosofia. A Logica é a propeitrutura do real, ou seja, estrutura do
pensar. Sendo assim, é ontologia: pensa o prognsamento, a contradicdo do real em

movimento.

O real é a efetividad@A(irklichkeit); este € o objeto préprio da FilosdfiaA Ldgica,
unidade dos momentos do real, de esséncia e ajam@nassim, ontologia: estrutura do
pensamento enquanto estrutura do real. Diz Hygpa@inLogic and existencque: “parece
ser a forma maior de experiéncia humana a idemgidgdser e pensaf®.Esta identidade
torna a Légica de Hegel uma verdadeira ontologém se trata de condi¢cdes formais de
validade do pensamento ou de condi¢des de posgiblidu alcance da razdo pura ou pratica
(Kritik Kantiana). Tampouco € um panlogismo mistico de eurdmscendente ou profissdo
de fé religios®. E, em verdade, rigorosa Ciéncia, a Filosofia, peasa o real em sua
totalidade, sua contradicdo em movimento, e enquaational, portanto, logicamente
captavel. A substancia é negacdo de si mesmac réesmo tempo, sujeito. E, portanto, o

momento em que pensamento pensa o préprio pensamento.

E notavel na filosofia hegeliana que a Légica, reérem seu Sistema, assim como
proposta, é, ao contrério do que se possa pemsacabamento mais refinado e avancado de
tudo o que o Ocidente ja havia produzido como Bflas Como dito, ndo é reducédo a
formalismo de espécie alguma. Ao contrarioeépiritualizacédo da Logica®, estrutura e
contetdo do pensamento que é equivalente ao rhcioeanomentos da contradi¢cdo do ser,

até o se atingir o conceito, essencialmente a foerse fazer Filosoffa

""HYPPOLITE, Jeanlogic and Existengdranslated by Leonard Lawlor. State University\Nefv York press,
1997, 12 edicéo, p. 5.

"8 HYPPOLITE, Jeanlogic and Existengdranslated by Leonard Lawlor. State University\Nefv York press,
1997, 12 edigéo, p. 5. No original: It seems tinam the highest form of human experience is thelagion of
the identity of being and knowledge”.

"GADAMER, H. G. La Dialettica di Hegeltraduzione di Ricardo Dottori, Genova, Casa editfidarietti,
1996, p. 91.

8 HYPPOLITE, JeanGenése et structure de la Phénoménologie de I'EggriHegel. Tome Paris: Aubier,
Edition Montaigne, 1946, p. 555.

81 HYPPOLITE, JeanGenése et structure de la Phénoménologie de I'EggriHegel. Tome Paris: Aubier,
Edition Montaigne, 1946, p. 555.
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Gadamer afirma que os verdadeiros livros de Hegefundo, sdo &enomenologia
do Espiritoe aCiéncia da Logic®. Isto porque é neles que Hegel desenvolve o queedsti
seu Sistema como Ciéncia: é por meio deles quenseaiin Sistema hegeliano. Se a Ldgica,
como ja se afirmou, € a FilosofigF@nomenologia do Espirité o caminho desta Ciéngéia

Ora, o caminho para a Ciéncia é ja a Ciéncia, p@iada ndo no seu momento mais perfeito.

Ciéncia do real enquanto racional, descricdo datasa do pensar, que é a “mesma
estrutura do se¥’. Diz Hegel enfé e saberenquanto tece forte critica ao Esclarecimetéo
a ideia suprema, pois o fazer racional e o detifgemo, a idealidade e a realidade, estdo
ambos de igual maneira nela e s&o idéntféos3endo a estrutura do pensar coincidente com
a estrutura do ser, sua descricdo €, entdo, Metafsssume as leis e formas de pensar da
Logica e da Metafisica anteriormente produzidasjagido-as a um plano maior de perfei¢ao.
Este plano de maior perfeicdo, em que ser e ps@sacoincidentes, indica que na Filosofia
especulativa, Logica e Metafisica sdo também a mesisa, tratam do mesmo objeto. Alias,

este € o proprio carater especulativo da Filo%ofia

Filosofia especulativa € pensamento da totalidadeyeal enquanto tal, portanto
racional, da coincidéncia entre ser e pensar. @cefgtivo se caracteriza pela unidao do todo
consigo mesmo, € a unido identidade e diferencarter plos seus momentos de expressao.
Sendo assim € unido em movimento, ndo ajuntameniteihs, como faz o entendimento. E
a realidade que se expressa na forma de Sistgmaatjrade seusilogismo&’. “E silogismo é

o racional e todo o raciondl®.

Tem-se, assim, uma Logica cujas determinacdes ci@cidentes com aquelas do
préprio pensamento, enquanto Razao. Razado, em IdeBepirito enquanto certeza de ser
toda a realidade elevada ao nivel de verdade esdadenem que é consciente de si mesma e
do mundo como de si mesfiaComo conhecimento rigoroso, ciéncia acerca didaet,

que € todo o pensavel, a Logica Hegeliana é Metafig € Ciéncia da realidade, somente

82 GADAMER, H. G.La Dialettica di Hegeltraduzione di Ricardo Dottori, Genova, Casa editfitarietti,
1996, p. 81.

83 SALGADO, Joaquim CarlosA Idéia de Justica em Heg&ao Paulo: Loyola, 1996, 12 edicdo, p. 63.

84 SALGADO, Joaquim Carlos Idéia de Justica em Heg&8ao Paulo: Loyola, 1996, 12 edicdo, p. 88.

8 HEGEL, G.W.FFé e SaberTradugéo de Oliver Tolle, ed. Hedra, Sdo PaW6721? edigéo, p. 25

8 Enciclopédia, §9°: “A diferenca refere-se, nessdlida, somente a essa mudanca das categorias. i#alLog
especulativa contém a Légica e a Metafisica deomjtrconserva as mesmas formas de pensament® leis
objetos, aperfeicoando e transformando com outitegorias, (HEGEL, 1995, Loyola, trad: Paulo Mergse
Volume ).

87 SALGADO, Joaquim Carlos Idéia de Justica em Heg&ao Paulo: Loyola, 1996, 12 edicdo, p. 65.

8 Enciclopédia §181. HEGEL, 1995, Loyola, trad: @adkeneses, Volume |.

89 HEGEL, G. W. FFenomenologia do Espiritdp. cit, p. 376 e 377.
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nela tira seu substrato e suas condicdes de saciifensar o pensamento. E possivel
enquanto ciéncia, como demonstrou Kant, mas nés atatlada as condi¢bes da critica
transcendental, mas dotada de contetdo: a realfdafle mesmo tempo, uma vez que ser e

pensar coincidem, esta Metafisica é também a esirdo ser, ou seja, Ontologia.

O Légico -das Logische-ou elemento logico € também chamado por Hegel de
proposicdo especulativa, um caminhar do pensame@tmamer afirma, sobre esta
proposicao especulativdrispetto a tutte le proposizioni-enunciati, cheriattiscono un
predicato ad um soggetto, pretende invece di esse@ndare in sé del pensiéPé. Para ser
caminhar em si do pensamento, as proposicdes dgipeas pressupde movimento. Mas, sédo
proposicdes em que sujeito € predicado e prediéalgeito, sempre em negacao de um com
o outro. Hegel também o chama pesitivamente racionalpois afirmativo resultado da

negacao da negacdo, com contelido conteto.

Posto que, em Hegel, a Ldogica coincide com a Himstout court Ciéncia, e é
Matafisica e Ontologia, se prossegue com breveig@eados momentos contidos na Légica,
quais sejam ser, esséncia e conceito, até queegaeho seu momento mais acabado, a Ideia

Absoluta.

2.3- Ser, Esséncia e Conceito, Doutrinas da Loégicadentidade, diferenca e

reconciliagéo.

“O ser é o0 conceito somen&m sj as determinacdes do ser sdo as determinacgdes
essentesem sua diferenca s&aitras —uma em relacdo as outras- e sua ulterior deterdnac
(a forma do dialético) € umassar para outra coisd®. Nesta passagem, com a qual Hegel
abre a Doutrina do Ser manciclopédia ja estdo sintetizadas algumas das caracteristiasss

importantes deste momento do logico.

Ser 0 conceito somenggn sisignifica que ja € o conceito, mas no momemosi.Ou
seja, no momento do ser ja esta presente o concei#t® num aparecer ainda inicial, de

maneira imediata. @er é a identidade imediata dele consigo mesmo. Ardetgmbém, a

% CASANOVA, Marco.Eternidade Fragil. Ensaio de temporalidade na a&@13, Rio de Janeiro. ViaVerita,
p.43.

%1 GADAMER, H. G.La Dialettica di Hegeltraduzione di Ricardo Dottori, Genova, Casa editfitarietti,
1996, p. 103. Traducéo livre: Em respeito a todapraposi¢cdes enunciados que atribuem um predigado
sujeito, pretende, ao contrario, ser um caminhasiedo pensamento.

92 Ver 882 da Enciclopédia in HEGEL, 1995, LoyolagtrPaulo Meneses, Volume I, p. 166-167.

% HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Compéndmume I. A Ciéncia da Ldgica.
Traducdo Paulo Meneses com a coloboracdo do P& NaxchadoSao Paulo: Loyola, 1995 12 edicdo, 884, p.
173.
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forma dialética deer,um passar para outra coisa (Ubergehedgeremos com pouco mais de
detalhes qusere nadaem suas, determinagdes, passam um no outro: armaoto é direto,
imediato. Alids, esta é uma das passagens maieeratitas da Logica e deve-se analisar
como se da esta dialética e como a partir delaesargiovimento. Em verdade, o mover,

antecipa-se, € seu resultadatewir, ou vir-a-set”.

Pensar o ser € pensar a pura indeterminacdo deiranamediata. Vale lembrar
Parménides: o0 ser e a negacao deste ser sdo;tp@ainos sdo o ser. Pensar este ser é pensar
0 vazio de um ser vazio, pura indeterminacdo. A@essar 0 ser nessa indeterminacéo
imediata pensa-se, entdonada. Estenada,assim como aquele ser, € indeterminacéo pura,

vazio, do que se conclui que o “puro nada é o megme® puro sef®.

O ser, comeco absoluto do pensamento, é idénticonamta: um imediato
indeterminado. Aliassere nadase diferem somente na esfera da opfiidas, a Logica é o
mostrar-se do proprio pensamento em seu camintgieecaminho, necessariamente conta
com a passagem der no nadae donadano ser. E esta dialética que conceitua o pensar
como “puro vir-a-ser”’. Isto significa, entdo, que o pensar é puro momtmedevir. Nas

palavras de Hege? a unidade da verdade do ser e da verdade domeida-ser. Vejamos.

O resultado, o devir, € a passagem de um no op&ssagem perfeita, porque ja
passada e infinita. Nesta passagem, a diferenca set e nada permanece no campo do
opinar, é também um vazio de conteddo, assim caioohd diferenca em “de” e “para”.
Sendo assim, aquilo que é é somente a passagenesiaa. E justamente no resultado desta
passagem, o devir, que se encontra a primeirancieigdo do pensar, simplesmente um ser

gue ndo é nada. Diz Gadamer:

Y

poiché la differenza di essere e nulla & priva dntenuto, anche la
determinatezza del <<da-a>> (von-zu); e ogni da-aopessere pensato
come um <da cui viene> o come um <verso cui va®. €ie &, e allora la
pura struttura del passaggio stesso. E préprio tuese contraddistingue il
divenire, il fato che come suo contenuto resultaassere che non e nulla.

% HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Compéndiume I. A Ciéncia da Légica.
Traducao Paulo Meneses com a coloboracao do P& NaxhadoSé&o Paulo: Loyola, 1995 12 edicao, 888, p.
180.

% SALGADO, Joaquim CarlosA ideia de justica em HegeEditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 109. Ver
também 887 da Enciclopédia de Hegel.

% GADAMER, H. G.La Dialettica di Hegeltraduzione di Ricardo Dottori, Genova, Casa editNtarietti,
1996, p. 94.

97 SALGADO, Joaquim Carlo® ideia de justica em Hegdditora Loyola, S&o Paulo, 1996, p. 109.
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Fin qui si & determinato progressivamente il pemsiessere un Essere che
non & null&.

Visto isso, a primeira coisa que pode-se dizeredhgu“‘concomitancia da identidade e
da diferenca no préprio movimento do pen$aiE, neste sentido, 0 movimento de passagem
do ser no nada € a primeira determinacao destap¢agiue sem o movimento seriam puras
abstracdes, puros indeterminados. Vale dizer q@elHa diferenca de Aristotel€$ entende
a identidade de ser e nada como puro movimentgatasdo as ideias de Heraclito. Dessa

maneira 0 pensamento pensa 0 movimento em si mesm@m algo, em um objeto.

Este devir (Verden, que ja mencionamos ser o resultado de ser ¢ gaalgrincipio
que determina a despolarizacéo, que na verdadmena qustdo de opinido. Este vir-a-ser
acaba por determinar ser e nada na formadein,ser-ai, ser presertté Hegel diz, sobre a
identidade produzida pela contradicao ser e ngdg: d vir-a-ser, por sua contradicdo dentro
de si mesmo colapsa na unidade em que os doisupéassumidos: sewsultado é, pois, o

ser ait%2

Uma vez que presenca, @asein supera a indeterminagao pura. Existe enquanto
determinado, ou seja, a este ser foi dada forma. determinacdo €, segundo Gadamer, a
primeira verdade da Logica, o devir, 0 moviméttoA Doutrina do Seré o momento de
imediatidade da Ldégica. A questao que aparece @& seddo infinito pensado pelo préprio
finito!% resolvida na identidade de ser e pensar, fundaimaaldealismo alemasegundo

Hegel.

% GADAMER, H. G.La Dialettica di Hegeltraduzione di Ricardo Dottori, Genova, Casa editfi¢arietti,
1996, p. 97. Traducdo livre: Visto que a diferedeaser e nada ndo possui contelido, também a deitade

do de-para ndo o possui; e cada de-para pode sgadgmecomo um <de onde vem> ou como um <para onde
vai>. Aquilo que é, é, entdo, a pura estruturaadsg@pgem mesma. E exatamente isto que distinguéroaléato

de que como seu conteldo resulta um ser que ndad#& Wté aqui determinou-se progressivamente o
pensamento: ser um Ser que nao é nada.

9% SALGADO, Joaquim CarlosA Idéia de Justica em Heg&8ao Paulo: Loyola, 1996, 12 edicéo, p. 112.

100yer SALGADO, Joaquim Carlo# ideia de justica em Hegélditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 114-115.
101 HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndimume |. A Ciéncia da Logica.
Tradugdo Paulo Meneses com a coloboragdo do Re MishadoS&o Paulo: Loyola, 1995 12 edigao, 889, p.
185.

102 HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndimume |. A Ciéncia da Logica.
Traducdo Paulo Meneses com a coloboracédo do ReMishadoSao Paulo: Loyola, 1995 12 edicdo, §89, p.
185.

103 GADAMER, H. G.La Dialettica di Hegeltraduzione di Ricardo Dottori, Genova, Casa edithtarietti,
1996, p. 98.
104 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 119.
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O infinito para a Filosofia s6 pode ser entendidme “negacdo da negacad®.
Enguantopresenca ser para-si, hA uma eterna nega¢&dde si mesmo do ser, ainda que,
neste primeiro momento, de suas determinacbesatds8er-para-sié ponto de chegada da
dialética do algo e do outro, em que algo se déterromo algo somente com relacédo ao
outro, criando assim o movimento infinito do peng2iz Salgado: “O que se mostra neste
processo que comecga com O ser € a incessante oegacser e a insistente ou teimosa
tentativa do ser de estabelecer-se num ponto egtretanto, € sempre negado por outra etapa

do processd?’.

O eterno movimento de afirmacéo e negacao do abagwor gerar um ser imediato e
um ser posto por esta reflexdo. O desvelamente dest imediato de sua autoposicao
imediata serd exatamente a negacdo de si mesmmexplitacdo, momento de ciséo,
esséncid® A reflexdo supde algo fora, uma divisdo do sesima como o feito por Kant.

“A LoOgica é exatamente o pensar do infinito natfide e vice-versa®. Se assim é, a
dialética finito-infinito percorrera todo o caminlda Logica, do inicio ao fim. O proximo
passo, éDoutrina da Essénciaé exatamente o momento de cisdo do ser, mediatizda
identidade pela contradicdo. E a assun¢do do mowinperpétuo entre identidade e negacéo
da identidade no pensamento. Nesta parte Hegelrd#raocomo o Absoluto aparece em

forma de cisdo do ser consigo mesmo.

Reflexdo indica termos separados, ou opostos, cporogxemplo, num espelho que
reflete a imagem de alguém. Em Kant, o processoeflexdo é reflexdo de coisas néo
mediatizadas uma pela outra: € funcdo do entendim&ninica coisa que se pode conhecer €
0 que aparece, o fendmeno, portanto, “o que belbague reflete séo objetos separatiis”
Em Hegel, porém, esta reflexdo € mediacdo quecaquid brilha faz no que reflete e vice-

versa, é “processo da razao, reflexdo mediatizssénciat’™.

Esta relacao polar da reflexdo pode ser formaifdimdo-se aos pélos como estavam

antes da relacao ou dialética, na qual um consooutro num movimento reciproco, em que

105SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 122.

106 Hegel retoma a visdo circular que os gregos tindanmundo. N&o é objetivo deste trabalho entrar na
discussao sobre o fim da historia tampouco sobestevisdo circular implicaria em qualquer negad@dim

da histéria. Salgado nao discute, também, estadpes

07 SALGADO, Joaquim Carlod ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 125.

108 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 126-127.

109 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 119.

10 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 127.
11SALGADO, Joaquim Carlod ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 127.
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no final um acaba por produzir o odffo S6 se conhece algo a partir do conhecimento
daquilo que ndo é o algo; s6 se conhece a sim magpadir da relacdo com os outros. No
fim deste processo, a identidade inicialmente iatagem si,acaba por se mediatizar com a
nao-identidade incorporando-a na identidade ini¢@ha-se, pois, identidade mediatizada,
mas n&o para si, posto que ainda é refdé&egundo Hegel, no §113 da Enciclopédia: “Na
esséncia, a relacdo para consigo é a formdetdidadeda reflexdo-sobre-si; que entrou no

lugar da imediatez do sét*

Pode-se, entdo, afirmar que na dialética hegebasaar a esséncia de alguma coisa
passa necessariamente por uma auto-reflexdo dégigapcoisa sobre aquilo que é diferente
dela mesma. Auto-reflexdo porque conhecimento sam#pre relacdo da consciéncia com a
coisa conhecida, ja que ser é peHiSaAo conhecer algo a consciéncia “reflete nestetobj
como que em seu espelho e volta como consciéncsi’'d® A consciéncia s6 se conhece
enquanto se separa de si mesma, através de uno ebjdepois, volta a si mesma, agora

mediada por um objeto.

Este momento da reflexablgchdenkené parte da esséncia, separando, entdo aquilo
gue é imediato do mediato. Este mediato € j4 oeitimanas em um momento que guarda,
dentro de si, a diferenca com o mediatsenHegel define a reflexdo como “o ser que passa
para o estar dentro de si mesmo do concéftaBendo assim, como momento do conceito, a
esséncia € ja mediatizada, guarda, porém, diferenga o mediato, mas é aquilo que

possibilita o saber especulativo, por meio da alawro.

O problema da esséncia é questio central da FiddSofdental'®. Ja se falou que ela
buscou entender aquilo que esta por detras darmparéue fundamenta o uno no mdaltiplo.
Para Hegel a esséncia € o0 momento de separaci®digcdo do ser com o outro, ou seja,

uma preocupacao com a relacdo de causa e efemtuddoesta relacdo ndo é estatica, uma

12SALGADO, Joaquim Carlod ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 128.

113 HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndimume |. A Ciéncia da Légica.
Tradugdo Paulo Meneses com a coloboracdo do ReMhaxhadoSao Paulo: Loyola, 1995 12 edicéo, §112, p.
222.

114 HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndimume |. A Ciéncia da Logica.
Tradugdo Paulo Meneses com a coloboracdo do ReMhaxzhadoSao Paulo: Loyola, 1995 12 edicéo, §113, p.
225.

115 E sempre bom lembra que, na Filosofia hegeliadaatidade sujeito/objeto foi ultrapassada.

118 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 128.

17 ApudSALGADO, Joaquim CarlosA ideia de justica em Hegéditora Loyola, S0 Paulo, 1996, p. 130. No
original: Wissenschaft der Logik, p.58: “(...)als SystemReflexionsbestimmungen, d. i. des zum Insichssin de
Begriffs Gibergehenden Seins (...).

18 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 131.
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vez que se deve pensa-los como momentos de unlidadéa Entdo, a esséncia vai resultar
numa reciprocidade: “identidade imediatizada oaliddde do movimento, da explicacao e
do explicado*'®. Encontrar a esséncia é negar-se. E este movintenteegacio que faz

aquilo que eparecer.

A esséncia € momento proprio de negacédo, de s@paraas ser posto. Nao consegue
retornar a si como conceito. E mediac&o que expljca faz aparecer, que desvela o ser. A
esséncia é propria do pensamento: € nele que apafeste momento, ao contrario do que
ocorre na dialética do ser e do nada, o outro fazakitivo 0o negativo; tem-se, pois,

verdadeira contradic&e.

A existéncia € daseindo ser. Em um momento imediato ele € somente aparén
(Schein. Contudo, esta aparéncia tem um fundamento e edeesséncia. Esta esséncia
também ¢é existente. E proprio dela aparecer, nstaifee. O brilhar desta esséncia é o
Erscheinen, j4 mediatizado. “E o resplandecer da esséncia, o s®strar-se
luminosamente?l, Sendo assim, a esséncia é aquilo que esta rewdémdundamenta a
aparéncia. Este fundamento é “suprassuncido daadaito®??, nio é reflexdo sobre si
mesmo, mas sobre o outro‘inidade da identidade e da diferené®, mas é, igualmente,

diferenca da identidade e da diferenca, pois qu&osesta unidade seria abstrata.

Diz Hegel, no 8131 da Enciclopédia: “A essénciaedaparecet?’. O fendmeno é
aquilo que aparece a partir da esséncia. “E o jrégpmdamento que se pde no existir, como
presente@asein)™?°. Dessa maneira, esse aparecer da esséncia era-s®sb fundamento
de um algo, aquilo que brilha e explica este aldmrre que esséncia e existéncia, existir e
explicar, séo momentos de uma soé realidade, de sémeerdade. Disso extrai-se que a
esséncia, como negacgdo do ser, ndo € exclusdordd\ ssséncia é diferenca do ser,

119 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 131.

120 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 137.

121 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 138.

122 HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndimume |. A Ciéncia da Légica.
Tradugdo Paulo Meneses com a coloboracdo do ReMhaxhadoSao Paulo: Loyola, 1995 12 edicéo, §121, p.
238.

128 HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndimume |. A Ciéncia da Légica.
Traducéo Paulo Meneses com a coloboracdo do ReMixhadoSao Paulo: Loyola, 1995 12 edicdo, 8121, p.
238.

124 HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndimume I. A Ciéncia da Logica.
Traducdo Paulo Meneses com a coloboracdo do ReMihadoSao Paulo: Loyola, 1995 12 edicdo, 8131, p.
250.

125SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 141.
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mostrando que nele ndo esta a verdade, mas ddee &olser, como explicagdo do préprio
ser?s,

7

A realidade efetiva € o momento de unidade da essénnido de esséncia e
existéncia. Ocorre que esta realidade efetiva, mtonde totalidade na esséncia, encontra
ainda divisdo na forma com que ela é pensada. &gao: “A efetividade é substancia que
tem em si movimento, a sua propria energiae(géid, o principio de atividadé?’. Esta
substancia é uma totalidade que ainda se paricailaos modos pelos quais ela é pensada.
Ela torna-se, ao final do mover-se da efetividdadwlidade que tem em si 0 movimento,
portanto livre de qualquer determinacdo externarédg autodeterminacdo necessaria, mas
necessidade livre, movimento que sabe de si meBode parecer contraditorio afirmar que
alguma coisa € livre e necesséaria ao mesmo tengt@.cBntradicdo ndo resiste a um exame
que o retire do nivel de aparente: livre porque ependente de nada que Ihe é externo;
necessaria porque racional e real, portanto obedecas conexdes ldgicas rigorosas do
pensamento. E no final desse movimento que sucgaaeito. Explica Salgado: “O pensar da
necessidade é entdo a necessidade do pensaraoo gensavel tornou-se o proprio pensar, o

absolutamente livre, o conceit&®.

O conceito € o retorno ao ser, depois que esteefyado e exposto pela esséncia. Mais
uma vez o movimento da totalidade vai expor-se @mesmo, mas agora no momento do
conceito. Como em toda a Ldgica, esse revelar-g&bdoluto aproveita dos circulos de seus
momentos anteriores de aparicdo, sempre neganatemoa mas o conservando no posterior.
Diz Hyppolite: ‘1t is always the Whole that develops itself, thegiroduces itself in a more
profund and explicit foriit?° . Assim € @Doutrina do Conceitogue volta ao ser recuperando

unidade que a esséncia separou, mas agora poeeiatizado.

Terceiro momento da Logica,@outrina do Conceitovai expor, agora, O Absoluto
como “unidade inseparavel da identidade e da diferena qual cada momento € o outro e 0
préprio todo, e o todo cada momerit§” Vale dizer que o conceito €, entdo, identidadeeen
0 ser e a esséncia, ou entre identidade imedudifarenca. Volta ao ser apos a cisdo que este

126 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 149.
127SALGADO, Joaquim Carlod ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 150.

128 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 154.

129 HYPPOLITE, JeanLogic and ExistencelTranslated by Leonard Lawlor and Amit Sen. New YdBkate
University of New York press, 1997, 12 edicédo, @.16

130 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 159.
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teve com o diferente, mas agora mediatizado peBocindo ha mais algo estanque, parado

em si, mas em perpétua identidade com o outro.

E o conceito que caminha para a ideia de liberdeldeg livre e é, a0 mesmo tempo
totalidadé®'. O conceito ndo é, em Hegel, mera forma de pensar, esquema ou
representacdo geral de coisas particulares. A@tesprincipio de toda vida®?, aquilo que é
real, resultado do caminho até entdo percorrida péfjica. Nao é conceito do entendimento
que depende de uma realidade sensivel, mas deaséticd . Diz Hegel, na Enciclopédia:
“Com certeza 0 conceito tem de ser considerado clmmoa; mas como forma infinita,
criadora, que em si encerra, € a0 mesmo tempo deixade si, a plenitude de todo o

conceito®34 O conceito é forma, mas forma enquanto conteédsi mesmo.

O caminho do conceito € um caminho de “desenvoiinoi&®®, ndo mais de
progresso, posto que o conceito ja é a totalidadehegada a ideia, plenitude do conceito,
nao € mais concebida como um progredir, mas cosaotlear dos momentos do conceito até
sua inteligibilidade plena. A identidade da ideatid e da diferenca, conceito, se desdobra até
atingir sua proépria inteligibilidade plena, a idefMdirma Salgado: “A ideia é o conceito que
esta no comego como pressuposto do filosofar oddimrocesso (racionalidade necessaria) e
gue esta no fim desse processo (final) como verddademais parcial, antes de terminar seu
curso, mas verdade definitiVd®- ao afirmar que este pensamento € ilustrado pelcepso
teologico. A encarnacdo de Deus, Cristo, portanbsohuto, é, de fato, uma forma de
representacdo deste pensamento e € por esta ragdoptpu-se por iniciar este capitulo

mostrando como Hegel entende a religiosidade Lrista

181 HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndimume I. A Ciéncia da Logica.
Traducdo Paulo Meneses com a coloboracdo do ReMihadoSao Paulo: Loyola, 1995 12 edicdo, §160, p.
292.

132 HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndmume I. A Ciéncia da Logica.
Traducdo Paulo Meneses com a coloboracdo do ReMihadoSao Paulo: Loyola, 1995 12 edicdo, §160, p.
292.

133 HYPPOLITE, JeanLogic and Existencelranslated by Leonard Lawlor and Amit Sen. New YdBkate
University of New York press, 1997, 12 edicéo, £.15

134 HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndimume |. A Ciéncia da Logica.
Tradugdo Paulo Meneses com a coloboracdo do ReMhaxzhadoSao Paulo: Loyola, 1995 12 edicéo, §161, p.
293.

135 HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndimume |. A Ciéncia da Légica.
Traducéo Paulo Meneses com a coloboracdo do ReMihadoSao Paulo: Loyola, 1995 12 edicdo, 8161, p.
293.

136 SALGADO, Joaquim CarlosA ideia de justica em Hegetditora Loyola, S0 Paulo, 1996, p. 18algado
cita Dusing —nota 2, pagina 16fpud DUSING, Klaus.Das Problem der Subjektivitat in Hegels Logik.
Systematische und entwicklungsgeschichtliche Wntbtsyg zum Prinzip des Idealismus und zur Dialetik.
Bonn: Bouvier Verlag, 197¢Hegel- Studien. Beiheft 15, 371 S).
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E o conceito que traz a identidade de pensar eapehsseparados na Esséncia.
Contudo esta unidade ainda padece de conclusaiecis@ que o conceito dé seu proéprio
conceito. Para isso, conhece a divisdo enttenceito subjetivogonceito deobjetividadee
ideiaou resultado da unidade do conceito subjetivo ebjietividade®’. Por este motivo que
Gadamer afirma que:

(...) 1 concetti dell'essere e i concetti dell’'essa si compiono nella dottrina
del concetto. Egli vuole sviluppare sistematicamédhino dall’altro tutti i
concetti fondamentali del nsotro pensare, poichési esono tutti
determinazioni del concetto, cioé, enunciati deddluto, ed ha bisogno
soltanto del metodo sistematico per svolgere ikgaimento di tutti i concetti

tra loro. Cio che si compie nella dottrina del cetw € I'unita di pensare ed
essere (..j8

O que acontece neste momento da Légica é que rddie passa pro uma dialética
com a contingéncia, seu Outro, ou seja, “liberdadbjetiva e vontade objetivamente
livre”3° dentro da prépria estrutura do absoluto. E “urereu subjetivo que se tornou
objetivo e conhecer objetivo que se tornou sulgety). Dessa maneira, ao final tem-se a
liberdade em identidade com a contingéncia, coimerdade necesséria, ou liberdade que

sabe de si mesma.

O conceito subjetivo, primeiro momento, € a unidexie o ser e a esséncia que se
mostra de forma imediata. Esta unidade imediata@edida pelo juizo na forma de sujeito e
predicado, de maneira em que cada um dos seus ruanansaber, universal, particular e
singular, se encontram separados e unidos, de @meazs pelo “é”. Ao final, recupera-se a
unido originaria cindida, na qual universalidadatipularidade e singularidade se integram.
A identidade afirmativa do conceito € negada peiaoj para, depois, ser reafirmada no

silogismd*%.

O juizo Urteil- nada mais é que a cisdo, o negativo que é intrdolyzlo ato de
pensar. Sobre o juizo, Salgado: “O juizo é a esaudbgica pela qual o infinito estabelece o

finito na diferenca que lhe € absolutamente intepwa depois retomar a unidade do

13T SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 161.

138 GADAMER, H. G. La Dialettica di Hegel.Traduzione di Ricardo DottoriGenova: Marietti, 22 edizione
italiana, pp. 86-87. Traducdo livre: 0os conceitessgr e os conceitos de esséncia se unem na dodwin
conceito. Ela quer desenvolver sistematicamente par um, todos os conceitos fundamentais do nosssar,
uma vez que eles sdo todos determinacdes d conistita®, enunciados do Absoluto, e precisam sanaot
método sistematico para desenrolar a unido de tslesnceitos entre eles. Isto € 0 que se cumpdeuana
do conceito, a unidade de pensar e ser.

139 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 161.

1O SALGADO, Joaquim Carlod ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 161.

11 SALGADO, Joaquim Carlod ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 168.
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conceito, por meio da pluralidade no silogisi®"Os juizos do coneito s&o aqueles em que a
valoracdo da coisa € introduzida e acabam em daigib de universal, particular e singular
pelo verbo “é”. Contudo esta unido ainda ndo é aao universal e necessario. S6 o sera no
momento do silogismo, “forma prépria do pensarédied™*>. No silogismo ndo ha mais
ligacdo pelo “é”, mas uma unidade de “movimentauar entre universal, particular e

singular®** ndo mais separados, mas conteidos Unicos donpemsa

Silogismo, “unidade do conceito e do juiZts’ é a estrutura do Sistema de Hegel. Ndo
como método, mas como estrutura propria da reaiddlética. O silogismo retoma a
unidade do conceito, operando, assim, a “unidadaaonal e do real*s. E preciso que este

conceito, se ele é verdade, tenha também existéxigigor: apareca na sua exterioriddde

Agora tem-se o final da dialética da liberdade enéléessidade: liberdade enquanto
movimento por si mesmo, independente de determaisag@nsiveis ou fenomenoldgicas, mas
necessarias enquanto o Sistema, expresso na farmsidodismos, exige o rigor da conexao
l6gica entre seus elementos. E, portanto, liberd@dessaria, o que mostra, mais uma vez
como a Loégica de Hegel ndo sé admite a contradmp@s, dela necessita, uma vez que € da

estrutura do real ser, também, contraditério.

A nocao de finalidade em Hegel, prépria do mundodmo, traz consigo um processo
em gue 0 movimento inicia e finaliza o proprio @®s0, trazendo a totalidade. A “finalidade
livre s6 é possivel no mundo da étf¢de se sujeita aos fendbmenos aos quais esta sdameti
na filosofia Kantian#®. Hegel mostra que, a finalidade “esta totalmergatrd do agir

humano; é, portanto, interioridade®” Por meio do trabalho é que esta finalidade seator

142 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 167.

143 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 167.

144 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 170.

145 HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndmume I. A Ciéncia da Logica.
Traducdo Paulo Meneses com a coloboracdo do ReMixhadoSao Paulo: Loyola, 1995 12 edicdo, §180, p.
315.

148 SALGADO, Joaquim Carlo® ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 173.

147 SALGADO, Joaquim CarlosA ideia de justica em Hegeditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 173. Salgado
se lembra do contra-argumento de Kant, segund@abpgunsar a existéncia de algo ndo faz com queatgse
exista. A resposta é que, em Kant, “pensar estraep do objeto do pensar”

148 SALGADO, Joaquim Carlos\ ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 175.

1499 Sobre a nogédo de finalidade em Kant ver HOFFEjgdtfimmanuel Kant. Tradugdo de Christian Viktor
Hamm e Valerio RohdeSao Paulo: Martins Fontes, 2005, 12 edi¢céo, ppe2¥36-316. Hoffe diz que a nocdo
de finalidade Lritica da faculdade de julgapera a unido do abismo entre 0 mundo natural ermlexmoral e
que a faculdade de julgar que a conformidade anfiwsprovém do entendimento, mas da faculdadelgayr ju
teleoldgica. Assim sendo, a conformidade a fins, tpara a ciéncia, somente funcdo regulativa, mas na
significado constitutivo. Ver também KANT, Immanu€lritique de la faculté de jugetraduit par Ferdinand
Alquié. Paris: Gallimard, 1985, pp. 62-68

150 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 176.
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acao; € ele, pois, a realizacio da liberdade ndrdoma natureza. E esta nogédo de finalidade
qgue levara Hegel ao apice do apice de seu siseunanomento de maior desenvolvimento,

“momento de verdade ou especulativo, o absoltitad Ideia.
2.4- Aldeia: momento final daLogica.

O Idealismo Alemaomovimento filoséfico que comeca com Kant e tem &gige e
final no Sistema de Hegel, procura responder fueddéammente a um problema: como é
possivel fundamentar a realidade admitindo-se mgaia ontologica dceu pensante?
Significa dizer: como se pode fundamentar no sufgite pensa, antecedente logico de tudo, a
realidade pensavel, uma vez que se nele ndo reygeusau fundamento, este perderia sua

antecedéncia l6gica e sua primazia ontoldgfca

A resposta mais acabada que Hegel da a essa mgrgmd filosofia verdadeiramente
idealista, ou seja de unidade, é a Ideia. Ja vitee® ela aparecera, a partir da recuperacao
da unidade do que estava cindido no interior dee&itot universal, particular e singular. O
gue é, entédo, esta ldeia? Hegel responde:

A ideia é o verdadeirem sie para si aunidade absoluta do conceito e da
objetividade. Seu conteddo ideal ndo € outro que 0 conceito ems su
determinacgfes, seu conteudo real é somente a edpakd conceito, que ele

se da na forma de um ser-ai exterior; e estando fepsra excluida na
idealidade do conceito, na sua poténcia, assirrsseova na ideté’

Esta é a primeira nocdo de ideia trazida na Emméd@ por Hegel, que carece de
explicacdo de seus desdobramentos. Ideia é tatalidmido do pensar e do pensavel, é o
sistema de Heg®'. A Ideia no seu momento de exterioridade é Naturdegado seu
momento de exterioridade ela recobra sua inteadad aparece como interioridade €, pois,
Espirito. A Ideia é, a0 mesmo tempo, processo, toéeobjeto da Filosofia: € a dialética
propriamente dita, estrutura do real enquanto natidiz Salgado que é “a totalidade que se

mostra no seu movimento: processo e sistema, queahse desenvolve como verdade”

151 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 176.

152 IMA VAZ, H.C. de. A formacéo do pensamento de He@éo Paulo: Loyola, 2014, 12 edigcdo, p. 139-141.
158 HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndimume |. A Ciéncia da Légica.
Tradugdo Paulo Meneses com a coloboracdo do ReMhaxhadoSao Paulo: Loyola, 1995 12 edicéo, §213, p.
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154 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 177.

155 SALGADO, Joaquim CarlosA ideia de justica em Hegetditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 12fenas
como comparativo, em Kant a ideia € um ideal, poogeser alcancado, ponto ao qual se almeja cinegaurso
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Igualdade,2012,pp-191-195.
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Em Hegel Ideia é “unidade do conceito com a redéidefetiva®®, ou seja, trata-se de
apreender a realidade mesma, suas conexdes |ggartanto racionais, em seu conceito. Ja
foi dito que aFenomenologia¢ o caminho para a Ciéncia, seu final é a certezaatier
absoluto, a Razédo. Dai partd@gica, que tomara seu percurso até a chegada na Ildeia. “O
saber absoluto é a ideia imediata que inicia seaegso de revelar-se e a Ideia é toda a
Légica™®”.

Na sua forma imediata a ideia é vida; na sua fameiata € o conhecer. Assim
explica Abbagnano:
Nella sua forma immediata I'idea e la vita cioé amima realizzata in un
corpo; ma nella sua forma mediata, e tuttavia &nié il concoscere; nel
guale il soggettivo e I'oggettivo apaiono distitigia che il conoscere si

riferisce sempre a uma realta diversa da sé) eviataniti (giacché esso si
riferisce sempre a questa reg|fa®

A estrutura da Logica, estrutura do real, conta t@$ momentos: abstrato; dialético
ou racional negativo e especulativo ou racionalitipos®®. O primeiro € o momento do
entendimento, portanto esta na estrutura do IGowo formal. Os outros dois ja sdo, de fato,
parte da estrutura do Absoluto. Somente no racipositivo, dialético em sentido estrito ou
especulativo, é que o real por meio da negativid@aeecaracteriza a sua mediacao, se tornara
um racional que re4staura o positivo ndo de mamabstrata, mas concreta, como conteudo e
forma: o universal concreto. Assim Hyppolite reswgase universal concreto:

Cette Logique qui est la pensée de soi-méme dedlAkest donc une onto-
logique; elle concilie I'Etre (de la son cacactete ontique); et le Logos (de
la son cacactere de logique); elle est IEtre conumgos et le Logos comme
L'Etre’®®.

A Ideia é a estrutura do real em que o conteudwéraadeiro e a forma é aquela do
real, em outras palavras, em que o préprio reaua ferma e conteudo, superando

definitivamente a contradicdo sujeito e objeto ampo do conhecer, expressa pela critica

156 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 179.

15T SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 180.

158 ABBAGNANO. Storia della Filosofia. 4- Il pensiero moderno: dRlomanticismo a NietzschRoma:
L’Espresso, 2006, 52 edizione, p. 211. Traducae:liNa sua forma imediata a ideia é a vida, istondgg alma
realizada em um corpo; mas na sua forma mediabalawia finita, € o conhecer; no qual o subjetivmabjetivo
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159 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 185.
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transcendental e peRealphilosophieHegel conseguiu, de maneira rigorosa, demonster qu
o real € racional e que a Logica, em ultima an&igeélosofia, tem como objeto captar na
Historia esta racionalidade: o faz por meio daddseeja vista como forma ou conteudo do

filosofar, ja que se encontram em unidade.

A Ciéncia da Légicatem como objeto a Ideia Pura, depurada de suasndiies
finitas e de suas divisbes. Salgado diz que Ideia [B: “0 objeto enquanto pensavel ou
elevado no plano do universal. A coisa particulsiversaliza-se no pensamenfd’ A Ideia
Pura € o pensavel de qualquer coisa enquanto eatg@ensamento mesmo, de maneira
totalmente universal, é o préprio pensar. Estej@mbla Lbgica, o final de todo este caminho
de autorrevelacdo que percorre o Absoluto. Aquerssontram da maneira mais acabada o
Sistema de Hegel e sua circularidade: verdade,amtguwbjeto e método de si mesmo,
Ciéncia que tem como forma o pensar e como contejmmsar: € pensamento que pensa o

pensamento

Vale mencionar a possibilidade de se dizer sobdeia dealguma coisa, o que fara
Hegel naFilosofia do Espiritoe naFilosofia da NaturezaNeste caso ndo se trata mais da
Ideia Pura, mas sim de ideia cujo contelido seré palb Espirito ou pela Natureza. E neste
sentido que se fala erdeia de justicae se vera com mais detalhes em momento posterior
oportuno. Mas ja adianta-se: falar em ideia ddgast tratar a justica como idealidade, no

sentido de processualidade racional da justicaistarié.

Assim se encerra a colossal tarefa @iéncia da Logica que €, em verdade, a
Filosofia. Na Ideia Absoluta, Pura, totalidade lioente universal. Hegel traz uma bela
definicdo e explicacdo no § 237 da EnciclopédiargBe a ideia absoluta ndo tem nela
nenhum passar, nenhum pressupor e, de modo gerdduma determinidade que nédo seja
fluida e translucida, a ideia absoluta € parafsiraa pura do conceito, que intui seu contetdo
como a si mesmd® Assim conseguiu Hegel demonstrar a racionaliddolaeal e sua
unidade, totalidade, cumprindo a tarefa a que spgsro movimento chamaddealismo
Alemag na sua forma mais perfeita e acabada.

161 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 199.

162 HEGEL, G. W. F.Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndmume I. A Ciéncia da Logica.
Traducdo Paulo Meneses com a coloboracdo do ReMihadoSao Paulo: Loyola, 1995 12 edicdo, §237, p.
367.
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3- A DIALETICA DA IDEIA DE JUSTICA NO MUNDO CONTEMP ORANEO:
DIREITO COMO O MAXIMUM ETICO

No capitulo anterior a Logica de Hegel foi discatidom vistas a clarear as
explicagbes que virdo a seguir, sobre a dialéticdida na obrddeia de justica no mundo
contemporaneo elaboracéo e aplicacdo do direito @anaximum éticode Joaquim Carlos
Salgado. E que no Sistema hegeliano é a Légica cigmmsa ciéncia do real que demonstra,
provase guisermos usar um termo mais corrente, muitieartecnicamente incorreto, que a
realidade é dialética. Disso pode-se extrair queead € racional, esta racionalidade que
emana do real é captavel em todos seus sentidda; atureza do real ser contraditorio,
porque total e tudo aquilo que é total conterd emesmo tudo aquilo que dele é diferente;
este real, que é racional manifesta-se a si mesrnfungo da Historia. A partir disto percebe-
se, de forma menos imediata que o real que é matirée também permanéncia e, assim
sendo, ja aprece como total desde os seus prinsg@doimorando-se sempre em momentos
posteriores queonservanos anteriores, elevando qualquer pensamento aecoadiliacao,
um nivel de aperfeicoamento maior. Mas qualquer emdonde apari¢cdo € ja o todo, como na
Doutrina do serem que o ser € ja o Absoluto, porém de formaaaimediata.

Este tipo de pensamento, se assim pudermos dit&tnta chama-lo, o dialético, é
forma de pensar proprio da Filosofia, que cabdléx@o deterceiro grau,aquela que parte
do conhecimento cientifico das ciéncias particslaieo sentido dialético que se pode falar
em umaideia de justica nos escritos de Salgado, numa concejeétealidade quaplica os
principios légicosde Hegel, ou seja, a Filosofia, em campos de sedpecificos como o
Direito, podendo-se, assim, falar em ufilasofia do Direitd®3.

O que se pretende, a partir de agora, € demorEiao na mencionada obra de
Salgado, a ideia de justica no mundo contemporéaoetem em si uma dialética em que a
consciéncia moral € mediada pela politica, aténgirauma consciéncia juridica, no curso da
histéria do direito no Ocidente. Ao fim e ao calddeia de justica no mundo contemporaneo
é extraida por Salgado da evolucgéo historica dstiget no Ocidente, e chega ao momento em

163 Estes paragrafos iniciais pretendem somente exglicue é e como se situa a obra de Salgado aqdioehs
posicdes hegelianas sobre a Filosofia. Nao é ktoodiscutir a possibilidade da Filosofia do Roemuito

menos da Ciéncia do Direito. Parte do pressupasigud sdo possiveis ambas, embora Filosofia dédir&o

seja, rigorosamente, aquilo que Hegel chamotodecourtFilosofia, a Ldgica. Inclusive, o termaplicadaé

usado de maneira apenas didatica, como ilustraé@agle forma técnica



45

gue vivemos como afetividadedos direitos fundamentais, positivados e reconbeciths
Constituigcdes, dentro déstado Democrético de Direit®ara que estefetividadeaconteca,
esta justica precisa splanetarizadaservindo assim o direito conlocus maximunético da
cultura Ocidental, ou seja, o local préprio daqujlee reconcilia 0 pensamento ético até aqui

desenvolvido na Filosofia, dando-lhe objetividade.

Em um primeiro momento é necessério entender cecueoncepcaaealidadeda
justica. E no desenvolvimento da ciéncia juridica Boma que Salgado mostra esta
dialeticidade da justica nesse momento de aparijadstica romana.

3.1- lusti atque iniusti scientia:a idealidade da justica e 0 momento do “espirito

romano”.

Primeiramente, € necesséario entender o que sedpesrcomideia de justica, o que
significa dizer que a justica € urideia. Em linguagem comum poder-se-ia pensar que isto
significaria ser a justica um projeto, um ideakaaingido, alcancado, algo fora e a caminho
do qual deve sempre o direito seguir. E nestedemjie Radbruch diz que a justiéaa
estrela polar do direittf* Dai pode-se, entdo, acreditar que a justica sef wtopia, um
sentimento: algo fora do direito que por ele derggrseguido.

Na filosofia hegeliana a palavraeia tem um sentido técnico, completamente
diferente do sentido corrente. E de acordo congoifiado que Hegel atribui @eia que
Salgado fala endeia de justicalUma das definicdes mais claras de Hegel sobre @ dueia
esta na Enciclopédia, 8XX: identidade da identidad& ndo identidade. Disso extrai-se que
aideia € o momento de reconciliacdo de uma relacdo dialésinvolve o que é idéntico; a
contradicdo e a identidade entre o idéntico e draditdrio num terceiro momento de
reconciliacdo no qual ndo ha mais idéntico e difiere mas uma juncdo inseparavel,
preservada a identidade e a diferenca. E estrdturaal e como tal € movimento que aparece
na Histéria, ou seja, racionalidade. Por fim tisgade realidade, ndo de utopia ou sonho.
Assim sendo, em se considerando a justica ndo & escapar do direito, a sua propria

realidade.

Para haver filosofia do direito nesses moldes é&ssdrio o desenvolvimento da
ciéncia do direito. Como conhecimento thrceiro grau a filosofia precisa partir do
conhecimento cientifico, da especificidade querse@aalisa, disseca um objeto de estudo. O

164 RADBRUCH, GustavFilosofia do Direito.Traducdo de L. Cabral de Moncada. Ciombra: Arm&mado,
1979, 62 edicao.



46

momento da ciéncia particular é imprescindivel gafifosofia. Se recobrarmos 0s principios
da logica de Hegel, é ela quem coloca um objetmdif seu diferente, particularizando-o ao
maximo possivel; extraindo, pois, seus preceitogeusais ea priori, bem aos moldes da
critica kantiana. Afirma Salgado: “Esse degrau éesgario para a formacdo da verdade;
necessario porque sem o primeiro passo do peng#ntficacdo e distingdo das coisas- ndo
ha possibilidade do momento seguinte que lhe sysedexigéncia l6gica®.

Quem primeiro tratou o direito como ciéncia no oursstoria ocidental foram os
Romanos e, por esse motivo, Salgado retoma seudios juridicos fundamentais. A partir
deste conhecimento de direito, que inclusive j&rdaha suascategorias existenciais e

essenciai® que se pode falar drilosofia do direito.Vejamos.

Salgado afirma que € a jurisitica romana o locahagcedouro da racionalizacdo do
direito, entendendo-se o justo como ideia do direindo de algo fora dele, como viam os
gregos. As categorias juridicas criadas pelo éspo@imano constituem um primeiro momento
de aparicédo desta ideia de justica como propriRidgto, ndo se desenvolveram de maneira
acabada naquele momento hist6i¥8oAssim sintetiza: “Vale dizer: do ponto de visiaal a
juristica romana expressou o direito no seu camceihbora no tempo seja anterior a outras

formas de expresséo do direito, menos desenvoliifias

O direito surgiu no mundo Ocidental como necessidamkta pela realidade com o
intuito de regular conflitos entre vontades livtesnando possivel o exercicio da liberdade de
todos os arbitrios. Este limite da liberdade @cama juridicd®® O fenémeno juridico
alcancou um momento em que se tornou saber: Romaof®anos desenvolveram um
entendimento do direito que era, ao mesmo tempatifico e dialético, portanto filosoéfico.
Cientifico pois separa o licito do ilicito, o judd do antijuridico. Nas palavras de Ulpiano,
no Digestq aequm ab iniquo separantes, licitum ab illicitoadimnete&®. Do ponto de vista

filosofico Ulpiano o define como Ciéncia do justd@ injusto, mostrando o entendimento da

165 SALGADO, Joaquim Carlos ideia de justica em Hegdditora Loyola, Sdo Paulo, 1996, p. 187.

166 SALGADO, Joaquim CarlosA Ideia de Justica no Mundo Contemporaneo fundamgénte aplicagédo do
direito como maximum éticBelo Horizonte: Del Rey, 2006, 12 edicao, p.41.

167 SALGADO, Joaquim CarlosA Ideia de Justica no Mundo Contemporaneo fundamgénte aplicagdo do
direito como maximum éticBelo Horizonte: Del Rey, 2006, 12 edicao, p.42.

168 SALGADO, Joaquim CarlosA Ideia de Justica no Mundo Contemporaneo fundamgénte aplicagédo do
direito como maximum éticBelo Horizonte: Del Rey, 2006, 12 edi¢céo, p.11.

16ULPIANO. Digesto, D., 1,1,1, 81° acessado itip://www.thelatinlibrary.com/justinian/digestitst,
Gltimo acesso 20/11/2016. Texto integral: “Cuiugitoequis nos sacerdotes appellet: iustitiam maropienus
et boni et aeque notitiam profitemur, aequum afuimiseparantes, licitum ab illicito discernentemds non
solum metu poenarum, verum etiam praemiorum quamrtatione efficere cupientes, veram nisi fallor
philosophiam, non simulatam affectantes.)
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dialeticidade da justica, uma vez que envolve deitrsua racionalidade o justo e seu oposto,
o0 injusto. A definicdo encontra-se, também, no Bligduris prudentia est divinarum atque
humanarum rerum notitia, iusti atque iniusti sciartt®ale dizer: é o “movimento do justo e
do nao justo?’’que produz a lei, o direito. A justica é, assindncia que separa seu objeto,
mas que o produz por meio de uma relacéo dialdtiague é justo e do que ndo o é, em uma
processualidade histérica em que a prépria radgaad® juridica avanca. Os romanos viram a

justica como valor proprio do direito e segundareitb: ndo ha, entéo, justo fora do juridico.

Os romanos herdaram uma fecunda e plurima tradiiggodfica e cultural do mundo
grego. Dentre os assuntos tratados na filosofigegestava a questédo da justica. Até entéo, até
mesmo pela auséncia de desenvolvimento de umaai@niclica, a justica era tratada como
um valor estranho ao direito. Comentaremos um paatwe as teorias de Justica dos
siteméaticos, a saber, Platdo e Aristoteles, paendarmos esta heranga passada aos romanos.

Em Platdd’? a justica é, antes de tudo uma regra de atribulzisto € atribuir a cada
um o que lhe é devido. Era necesséario, entdo elegeritério que definisse o que era devido
a cada cidadao dRolis. Na Republicapobra em que o fildsofo desenha uma cidade ideal, es
critério foi definido como a virtude de cada um.vitude!’® é inata ao ser humano, que
somente a desenvolve ao longo da vida, a pareddaacédo. Assim, o homem de alma grega
era sabio, corajoso ou temperante, cabendo-lhe,evédpapeis de governante, guerreiro ou
comerciante na dindmica da cidade. Afirma MonigaetG-Sperber qudd justice, ici, ne se
refére pas tant au respect des droits qu’'a la dbation de chaque individu, lorsqu’il
accompli la tache pour laquelle il est fait et smtente de sa part et de as place, apporte a
I'ordre de la cité” "“Para Platdo cabia ao jurista buscar o valor da@ystmbora o filésofo
rechacasse a ideia de que este seria encontradeito positivd’>. A justica era, entio,

regra de atribuicdo de cunho politico e digamogdrével: servia para designar funcdes na

170D, 1,1,10,2.acessado ehitp://www.thelatinlibrary.com/justinian/digest1tsfi, Gltimo acesso 20/11/2016.
Traducdo livre: a prudéncia juridica —razado judei& coisa concernente ao dinivo e ao humano,iaiéogusto
e do injusto.

171 SALGADO, Joaquim CarlosA Ideia de Justica no Mundo Contemporaneo fundamgénte aplicagédo do
direito como maximum éticBelo Horizonte: Del Rey, 2006, 12 edicao, p.12.

1720 tema foi desenvolvido nRepublica.Ver também CANTO-SPERBER, Moniquhilosophie Greque,
Platon pp.276-289; LIMA VAZ, Contemplacéo e dialética nos dialogos platoniqms.199-229 e VILLEY,
Michel. La formation de la pensée juridique modemd, Paris, 2009, pp. 65-77

173 Ver: PLATAO. A RepublicalLivro 1V, pp. 185-227traducéo de Carlos Alberto Nunes. Belém: EDUFPA,
2000, 52 edicao.

174CANTO-SPERBER, MoniquePhilosophie Greque, PlatorRaris, 1998p. 278.Traducdo livre: a justica,
aqui, ndo se refere ao respeito ao direito nemrméibaicdo de cada individuo, quando cumprir aftapara a
qual ele é feito e se contentar com sua parte kigaué que traz ordem a cidade.

SVILLEY, Michel. La formation de la pensée juridigue moderRef, Paris, 2009, pp. 71.
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cidade e cada cidaddo apenas desenvolvia de deatsofora aquilo que possuia como
virtude, cabendo-lhe aceitar seu destino.

Aristoteles’® mantém o entendimento de que justica é uma regedribuicdosuum
cuique tribuere, segundo o critério da virtude. Contudo, sua tealss virtudes é
completamente diferente e considera a cidaden@alum projeto de cidade ideal, como o fez
Platad’’. Virtuoso era todo aquele que praticava a virelenaneira constante na cidade. A
virtude passou a ser compreendida como um habita, wontade de por em prética o que a
acao virtuosa determinava, com o fito de alcangandaimonia.Como todas as virtudes, a
justica € universal e consiste hum justo meio, njusi@a medida entre excesso e falta, entre,
neste caso praticar e aceitar a injustica. O fitbsesenvolveu varios tipos de justity) em
sua obra e, embora ainda ligada ao campo da étisstica passa a ser uma no¢ao mais
restrita, dando inicio a unaate juridica. Afirma Villey:

le juste est plutdt I'équilibre réalisé, dans witg, entre les divers citoyens
qui y sont ressemblés, associes. La cité est fodin@nmes libres, ayant

des interéts distincts, se diputant honneurs et:béatre eux joue le juste
politique (dikaion politikon), espéce principale jdiste .

E importante notar que, embora ainda nao residiiraino’, a justica passa a ser, em
Aristételes, virtude por exceléncia politica, qeersfere e necessita do outro. Além disso, a
nocdo de justo ganhou contornos bastante especifiaca sua aplicacdo na solucdo de
possiveis conflitos entre os cidadaospdéis, chegando o filésofo até mesmo a nocao de

equidade, justica no caso conctéto

O direito romano, com profunda inspiracdo na fif@s@stoica, da ao direito e a
justica uma racionalidade propriamente juridicdendo-se, claro, daquilo que havia sido

desenvolvido no periodo grego, umbilicalmente ctatkrs a moralidade do estoicismo. Em

1"%Para aprofundamento na Teoria da Justica de Agiegwer: VILLEY, Michel. La formation de la pensée
juridique moderne, puf, Paris, 2009, pp. 65-77

Y7TVILLEY, Michel. La formation de la pensée juridigumoderne, puf, Paris, 2009, p. 81.

178 A justica pode ser comutativa, em que prevale@gras aritiméticas de distribuicdo ou distributivm, que a
distribuicdo € proporcional, regra geométrica. Btedipo de justica que surge a nogdo de equiddele.
Aristoteles,Etica a NicomacoLivro V, capitulos Il e I, Tradugdo de Antonio d@astro Caeiro. Sdo Paulo:
Atlas, 2009, 12 edicao : Proyeto Spartaco, 20021 3p-136

17 VILLEY. Michel. La formation de la pensée juridique moderne, pafiis 2009, p. 82. Traducéo livre: o
justo €, antes de tudo, o equilibrio realizado, awade, entre os diversos cidaddo que a elanperte séo
associados. A cidade é formada por homens liviessyidores de interesses distintos, que disputamasi@ o
bem: entre eles joga o justo politico, espéciecjpal do justo.

180 Embora Michel Villey pretendesse identificardikaion de Aristoteles com dus romano, a justica em
Aristoteles porque ligada a virtude esta aindaadiéuno campo da moral. E o que afirma Salgadd édeia de
Justica no Mundo Contemporéneo fundamentacao eagdlo do direito como maximum éti&elo Horizonte:
Del Rey, 2006, 12 edi¢éao, p.50.

1BLVILLEY. Michel. La formation de la pensée juridique moderne, Pafjs 2009, p. 97-99.
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primeiro lugar, € necessario entender que paramamos a justica era também regra de
atribuicad®. Esta tributividade, porém, agora segue critgridslicos: justo é dar a cada um
0 que € devido segundo o direito. Assim explicg&:
A justica passa, assim, da acado moral do sujeit@inpara a acao juridica
do sujeito de direito, da consciéncia moral pamo@sciéncia juridica da
justica que surge ndo como virtude moral a ser cdapelo sujeito do
dever moral, mas como bem universalmente recontesa sujeito de

direito e por ele exigivel universalmente. Em Romadeia de justica
encontra a sua morada. A justica é, ai, assuntireito'ss.

Esta importante compreensdo que 0s romanos possidajustica deslocou-a do
sujeito de obrigacdo moral para o sujeito univedgabireito. O direito e a moral sdo dois
momentos do ético. Na moral, a obrigacéo ou o aspéntaneo, ainda que dirigido ao social.
N&o ha interferéncia do outro: mesmo que outrdgieeto fara de forma passiva. No caso do
direito ha sempre a interferéncia do outro: aoiexiga obrigacao juridica o sujeito de direito
encontra a resisténcia de outro sujeito de direjtege pode ser obrigado a uma acdo ou
omissdo. Este outro sujeito € obrigado a satisfazBreito de um sujeito que o possua, seja
por espontaneidade ou coercdo. Se cumprido de fespantanea o direito, a consciéncia
juridica reconhece por decisdo outra consciénciaiga; se por coagdo uma terceira

consciéncia neutra entra na relagéo para decatisaucio, ato de julgdf.

No momento do direito romano, o deslocamento diacgupara o sujeito de direito
traz a nocdo de sua processualidade historicaletididade. Ao centralizar as relacdes de
justica no sujeito de direito os romanos o con@hecomo justo pratico, concreto, como
ideia que se realiza a partir do sujeito moral, opas se torna plena na exteriorizagdo da
norma positiva, por meio do sujeito de direito.aEgteia sai da espontaneidade e ganha
contornos, ainda que nao definitivos, de exigibtie “aparelhada pelactio” na “forca
irresistivel do sujeito de direito univers&f. A consciéncia juridica aparece, em Roma, como
consciéncia de direitos privados, ou seja, cons@éngque reconhece a exigibilidade e
obrigatoriedade dos direitos de outro, ainda qeéemaomento somente na esfera privada.

182 ULPIANO. Digesto 1,1,10,1llustitia est constans et perpetua voluntas ius seuique tribuere Op. cit.
Traducao: Justica é a vontade constante e pergétatibuir a cada um seu direito.

183 SALGADO, Joaquim CarlosA Ideia de Justica no Mundo Contemporaneo fundamgénte aplicagdo do
direito como maximum éticBelo Horizonte: Del Rey, 2006, 12 edi¢céo, p.54.

184 SALGADO, Joaquim CarlosA Ideia de Justica no Mundo Contemporaneo fundamgéot e aplicacdo do
direito como maximum éticBelo Horizonte: Del Rey, 2006, 12 edi¢éo, p.50-51.

185 SALGADO, Joaquim CarlosA Ideia de Justica no Mundo Contemporaneo fundamgéot e aplicacdo do
direito como maximum éticBelo Horizonte: Del Rey, 2006, 12 edi¢éo, p.55.
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Interessante notar que, com a analise da juristicaana, Salgado retoma o
nascedouro da ideia de justica centrada em untcuwpeiversal de direitos, que os tem como
garantir e exigir, no caso, por meio aaio. Aléem disso, mostra que a naturezaiutganha
seus contornos, mesmo nado definitivos, de ideaidédnecessario que sejam positivos,
garantidos, expressos. Os valores tidos cdimgtos humangsmesmo antes da declaragao
que os positiva na Revolucdo Francesa, aindaigeios naturaigém a caracteristica dos:
eram, portanto, exigivef§. Mas afirma que estes valores, que so direitesegsitam para
plena realizacdo a passagem pelo momento politidoetlaracdo. Este aspecto da dialética

da ideia de justica serd mais discutido posterintene

Liberdade e igualdade estdo presentes no desemewito do direito romano, na
nocao de pessoa, sujeito universal de direito. Begto universal de direito € sujeito de
direito privado, na dimensao da titularidade delssito, mas € também universal visto que
possui o direito universal de acacaaio. Piero Bonfante assim define o direito de acéo: “il
mezzo fornito al citadino per ripetere dallo Stal@m difesa del préprio diritto
disconosciuto™’. O préprio conceito dactio requer: o sujeito titular do direito privado, o
desrespeito ao seu direito e o direito, que o feEo@ como universal, de exigir do Estado o
cumprimento de sua pretenséo violada. Este exigitsfado requer o reconhecimento de uma
consciéncia juridica universal, na qual a atribmiéae todos, garantida pela for¢ca do Estado.
Nas palavras de Salgado: “O titular do direito matena medida em que seu direito é
guardado peldex e na medida em que é titular do direito formal, atdio, é sujeito

universal.8®

E essa nocéo de direito universal, forjada peldogémano, que trilhara o caminho
historico até o reconhecimento formal dos direftoglamentais, no momento da Revolucéo,
e sua efetividade no Estado Democréatico de Direits dias atuais. Mais uma vez fica
demonstrada a dialeticidade presente na ideia stegcguocidental, em seus momentos de
aparicao no percorrer histérico. A percepcao doarmne das “partes mais salientes, externas

e praticas, aquelas cuja acdo devem impressiomagdiatamente: -as regras do direttd”

186 SALGADO, Joaquim CarlosA Ideia de Justica no Mundo Contemporaneo fundamgénte aplicagdo do
direito como maximum éticBelo Horizonte: Del Rey, 2006, 12 edicao, p.56.

187 BONFANTE, Pierolstituzioni di diritto romanop.108, Gaippichelli, Torino, 10%ed. P.108, 1957Adlcio
livre: 0 meio fornecido ao cidaddo para requereEsiado a defesa do préprio direito desconhecido

188 SALGADO, Joaquim CarlosA Ideia de Justica no Mundo Contemporaneo fundamgéot e aplicacdo do
direito como maximum éticBelo Horizonte: Del Rey, 2006, 12 edi¢céo, p.58.

189 |HERING, Rudolf vonO espirito do direito romandlba, Rio, 1943, p. 30.
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Foi esta objetividade de percepgéo e tratamentoadireito que levou o romano a forjar a

consciéncia juridica conforme a expusemos.

J& foi dito que a juristica romana tem forte infici& da filosofia grega, sobremaneira
do Estoicismo, nas concepcdes de liberdade e mgeldque percorrem toda a histéria
juridica de Rom&°. A ideia da ética estoica de viver de acordo coazio, com ¢ogos € o
caminho para a felicidade, telos, fim da acdo humana. O homem que vive racionalmente
sera feliz e este viver racional traz ao homem uibardade interna quase que
incondicionada. A figura do sabio, que ndo temeoargm a morte, € o ideal moral da
filosofia estoica. Além disso, para eles era imgid a retomada da ideia desmos,de
totalidade, 0 que repercute, claro, no entendimento da igueldS& ologos € um todo
racional e harmonico néo faria sentido algum tratetos desigual entre os homens. Assim,
resume Jacques Brunschwig, as principais ideidifodafia dastoa:

un monde unique et plein, totalement unifié eeperpar une raison divine
et providentielle; une éthique rigoriste de la wertomme condition

nécessaire et suffisante de bonheur; une politdita solidarité qui pousse
chacun a 'accomplissement de ses devoirs de &itukit

Estes valores, brevemente descritos, inspirarafunmamente aspectos praticos do
direito em Roma. Salgado diz €onstituinte e Constituicao:
De modo especial, o estoicismo assinala sua praskuisiva na formagéo
dessa corrente, ao conceber a realidade como weanaacional perfeita,
um cosmos (harmonia) e ndo um caos, um universaddotle perfeita
unidade interna. Dessa razdo o homem é uma cenidia igualdade de

todos, de Marco Aurélio, imperador, a Epicteto,r@as, embora essa
igualdade seja puramente absffgta

Para além da incorporacao dos valores de iguakldiberdade estoicas, geradoras de
surpreendentes consequéncias no campo praticomasos foram influenciados a olhar para
o fendmeno juridico do seu ponto de vista positn@, se as relacdes de mudanca e aparente
desordem da historia sdo governadas por uma prwi@éacional ndo faz sentido a
construcdo de instutuicdes permantes. A racioragdidgaobjetividade do direito, lei positiva, é

fruto, entdo, de fontes histodricas. O estoicismvitbu 0 romano aféire plus cas du texte

190 |HERING, op. Cit.

191 BRUNSCHWIG. Philosophie grequkea philosophie a I'époque hellénistique99§ p. 311. Tradugdoum
mundo Unico e pleno, totalmente unificado e pedetr@or uma razao divina e providencial; uma étigarosa
da virtude como condicéo necessaria e suficienfelitéddade; uma politica da solidariedade queddados ao
cumprimento dos seus deveres.

192 SALGADO, Joaquim CarlosConstituinte e Constituicddlexto para conferéncia. Belo Horizonte: 1985,
p.04.
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positif, historique, en méme temps que de la rasdnjective de 'lhomme et du raisonnement
déductif 1%,

E por causa desta inspiragio em valores filosofieospor um proficuo
desenvolvimento da pratica do direito que Ihéfth@firma que a ideia de liberdade do
homem é elevada em Roma a pratica juridica, coraguistérica que o autor reputa ter “mais
peso para a humanidade que todas as conquistasi@taa™®, uma vez que “o homem é
sujeito de direito, ndo s6 como cidaddo, mas tamimEno homem®®, Esse legado historico
é fruto de um trabalho que la se inicia, na hiatgeroduto da racionalidade juridica que da
seus primeiros e decisivos passos no periodo ranfaata-se do aparecer primeiro da ideia
de justica no mundo ocidental, que permitiu com ainéstoria avancasse até o que hoje sao

os direitos fundamentais, positivados nas Congfias dos Estados Democraticos de Direito.

A consciéncia juridica em Roma ganhou contornos @uecam a um momento
historico de desenvolvimento impar. E por estaaagde Salgado remonta os tempos
romanos para explicitar o desenvolvimento histédaddeia de justica como a concebe nos
tempos de hoje. Se a justica é ideia ela aparetésttaia. Quando aparece, ainda que num
primeiro momento, traz ja em si a totalidade. gasttomo aspecto ligado ao direito,
consciéncia juridica que pde um sujeito de diraitoversal, direito positivo que pretende
realizar-se e traz nactio um instrumento para isto. Para alcancar o momemto d
reconhecimento dos direitos fundamentais aindavaltum momento, de mediacédo pelo
politico, que reconhecesse a universalidade dddigde de todos os homens e 0s positivasse.
Isto se d4, como veremos, com a Revolucéo franbéss.pode-se afirmar que em Roma o
caminho é iniciado: justica como ideia do direé@rigivel e fruivel por sujeitos universais de
direito. Entdo, a juristica romana desenvolveu em I0jo aquilo que Salgado chama de

categoriaexistenciaie essenciaislo direito.

A objetividade e a sistematicidade levaram os ramwam categorizarem o direito,

estabelecendo instituicfes juridicas para dis@ploncaos, e posteriormente, desenvolvendo

193 VILLEY. Michel. La formation de la pensée juridigue moderne, Rafis 2009, p. 103. Traducdo livre:
enfatizar o texto positivo, histérico, ao mesmo gengue a razdo subjetiva do homem e da racionalidad
dedutiva.

194 JHERING, Rudolf vonA luta pelo Direito.Traducdo de Heloisa da Graca Buratti. Sio PaubedRi2005,

12 edicao.

195 JHERING, Rudolf vonA luta pelo Direito Traducdo de Heloisa da Graca Buratti. Sdo PautteeRi2005,

12 edicao, p.83.

196 JHERING, Rudolf vonA luta pelo Direito Traducdo de Heloisa da Graca Buratti. Sdo PautteeRi2005,

12 edicao, p.82.
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categorias reais, substituindo simbolos por dedfasccientifica®’. Salgado as divide em
originais ou de existéncia, coisa e pessoa; e foedtis ou essenciais, bilateralidade,

exigibilidade, irresistibilidade e universalidagfe

As categorias de existéncia partem da “divisdologicamente radical entre coisa e
pessoa®. O direito existe enquanto relacionado a uma amisa conduta de uma pessoa. E
0 sujeito de direito, pessoas, que possatta, modo pelo qual pode exigir coercitivamente
um direito subjetivo. A coisa s6 0 é enquanto ceidare a qual recai o direito de alguém.
Desse modo, pessoa e coisa sdo definidas peltodivis, a coisa é definida pelo direito e
enguanto sobre ela recaia algum direito subjetivoexemplo, a propriedade, donde se extrai
que “Todo direito existe por causa dos seres humawseu sujeito, isto €, da razdo de ser
ou fundamento que se deve falar em primeiro I#far’ O conceito de pessoa é central na
nocao de justica no Ocidente e, como ja dito, seteprimeiro aparecer no direito romano, a
guisa do conceito de liberdade: “faculdade nattealodos os seres humanos, mas que pode

ser restringida pela for¢a ou pelo direffd”

Convém ja adiantar que essa noc¢ao de pessoa ésieahiistérica do desenvolvimento
do conceito delignidade da pessoa humampie fundamenta o estado democratico de Direito
hodierno. A frente se vera o desenrolar desse ttona®bretudo na filosofia cristd. No
momento romano, pessoa é categoria e conceitorgitodiSegundo Salgado: “E no conceito
romano de pessoa que se concentra e se mostexdatie e ndo na imprecisa autonomia do
cidaddo grego, pois faltam a este a individualidade direito®°4p. 70). Este conceito
marcard notoriamente o desenvolvimento do direiidemtal e, por conseguinte, a ideia de

justica.
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As categorias essenciais do direito aparecem camdamento da ciéncia juridica,
que acompanham desde a elaboracdo até a aplicagheito, entendida a justica do ponto
de vista formal, estrutura do direito, ou matefi@atunas de conteudo nas normas juridicas.
Toda relacédo juridica € bilateral, coloca frenfeeate pelo ou menos duas pessoas, de onde
se extrai um direitas, irresistivel, e um dever dele decorrente. Egtdié um poder, uma
faculdade abstrata que a lei universalmente atrima vez que universalmente valida, e, por
nao aceitar oposicao torna-se exigivel: ou sefuj@ito de um direito pode exigi-lo — e o faz
por meio daactio. Todas estas categorias ndo podem ser entendedasodo separado,
somente em relagcdo umas com as outras. O espini@no entendeu e delineou as categorias
do direito, da ciéncia do direito, que séo, tambgante de um primeiro aparecer histérico da

ideia de justica como Salgado a concebe no munaemporaneo.

A Justitiaromana, expressao decta ratio,da razao juridica, mostra-se comleia
em seu aparecer e processualidade histérica, désenento da racionalidade do real. E
resultado da suprassuncao da consciéncia mora grel@ crise dethosgrego que precede
historicamente o periodo romano. Ndo é um pontelggada que despreza ou extirpa o
conhecimento anterior: 0 conserva e 0 suprassumenvo conceito: a consciéncia do justo
como categoria do direito, valor juridico univef$al A idealidade da justica como

inteligibilidade do real no que tange ao juridiesce em Roma e

trata-se da figuracdo da substancia ética que, e &sua positividade
histérica e a determinacdes empiricas, faz apargoarconsciéncia capaz
de encontrar, na aparéncia de uma rapsodia cegeodfitos humanos, o
fio luminoso e diretor da esséncia racional, qualineito se manifesta nas
categorias fundamentais, efetivadas na univershdida sujeito de direito, a
transcender o momento empirico da relagdo juridecasingularidade ou
universalidade efetivada do direito (p. 87, SalgasdC, 2006).

A justica comoideia é o aparecer do real, do justo, na historia coomsaéncia
juridica de um sujeito de direito universal, supuasindo a consciéncia moral grega em seu
conceito. Além disso, da ao direito suas categdtiagamentais “figurando a substancia
ética”, dando-lhe carater objetivo: o justo segsi€ritérios do direito. O movimento romano
que entende esta justica na sua processualidadedadoi resultado da relacdlialéticado
ético em suas duas manifestacées: o moral e agoridinda que num momento inicial, o
direito romano brindou o Ocidente com valores quamordo, até os dias atuaisdaia de

justica, que atingira sua cumeada no mundo contémpo comanaximum ético.
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A partir de agora, é necessario tratar propriameatdialética que compdedeia de
justica conforme a concebe Salgado. Consciéncialmaolitica e consciéncia juridica em
movimento, produzindo ao logo da histéria do Odidem conceito de justo. Se o periodo
romano nos fornece o direito j& em seu conceitos mam aparecer ainda inicial, a
modernidade e a contemporaneidade continuardoduzirpa partir desta dialética, novos
fios condutores de explicagdo da racionalidadeittaque é justo.

3.2- Os momentos da dialética dédeia de justica: consciéncia moral, politica e

consciéncia juridica.

A consciéncia juridica experimenta seu primeiro ro no direito romano: umds
juridico que reconhece a si e ao outro como sujmiteersal de direito. Justo que experiencia,
pela primeira vez, selwcus proprio, o direito. O sujeito de direito recebe iggue lhe &
devido: seu direito efetivo e irresistivel. Constga turba podia opor-se, por meioatdio,
exigindo a prestacéo estatal que |he garanta o roepto. O direito apareceu, no Ocidente,

em Sseu conceito.

Mas como se forma esta consciéncia? A partir de proeesso é formada a
consciéncia juridica? Como ela atinge seu momerais mcabado na contemporaneidade?

S&o0 estas as respostas a partir de agora perseguida

Se a justica €é ideia, € um processo de desenvaltintpie aparece na historia: € o
novelo da racionalidade do real que se desenrelmaheira total, em uma relagéo que outra
coisa ndo poderia ser sendo dialética. Neste easdacdo se da entre a consciéncia moral,
que mediada pelo politico, é suprassumida na d@mdai juridica, encontrando @thos
ocidental sua totalidade: moral e direito sdo farhaersas do aparecer da mesma coisa. Se a
juristica romana ja havia concebido o direito comomaximum ético, € no Estado
Democrético de Direito que esta ideia tem seu ‘(patd chegada de todo um processo
historico doethosocidental, que se desenvolve segundo uma dialétit@ o poder e a

liberdade®°4,

Foi a consciéncia moral desenvolvida na filosofiragg que deu o inicio deste
mostrar-se da ideia de justica, culminando no @pasnto de seu conceito em Roma: justica
como regra de distribuicdo segundo direito; dir@iésitivo, por meio do qual o sujeito de
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direito ganha a capacidade de exigir aquilo quetlievido perante outros sujeitos de direito,
garantido o seu cumprimento pelo Estado; sujeitdidgto que se torna universal, dada a
universalidade do préprio direito. Eis aqui o apemento do direito, ja em seu conceito, no

mundo ocidental.

O processo historico pelo qual se da este movimdatgustica no Ocidente foi
dividido, didaticamente, por Salgado em: momentoMidafisica do Objetocujo valor
fundamental de inspiracéo foi a igualdade, commhel@s as culturas grega, romana e crista;
momento dd&ilosofia do Sujeitpcujos valores inspiradores sao liberdade e iguigdsendo
a liberdade conteudo da igualdade (de Descartesant);Kmomento daMetafisica
Especulativa,de Hegel em diante, dimensionada a justica no ptamomal sem deixar sua
natureza de realiza¢ao do direito de cada umizamalo os valores de liberdade, igualdade e
trabalho, caracterizada pelo dever estatal de,faneseja, realizar a justfa

Lima Vaz explica que a palavra consciéncia (deaved latimscientia + cum,ou
seja, saber com), pode ser entendida segundo dmislos de filosofia: a do objeto, cuja
concepcao € unicamente moral; a do sujeito, desdedites, em que o0 conceito se dispersa,

podendo ser entendido como consciéncia transceidpsicologica, dentre outfds

A consciéncia moral grega se desenvolveu como @ié@w Etica em suas diversas
formas de manifestacdo. A palavra greghostinha dois significados diversos: coata
inicial significa morada do homem; ja coépsilon inicial se refere a repeticdo de
comportamento, habitos, agir constante que se ap8edesejds’. Na primeira acepcao
significa espaco do humano, rompimento com o damiiiphysis construgcdo do homem.
Lima Vaz afirma:

E, pois, no espaco ahosque ologostorna-se compreensao e expressio do
ser do homem como exigéncia radical de dever-satoobem. Assim, na
aurora do filosofia grega, Heréaclito entendeuethos na sua sentenca
célebre:ethos anthrépo daiméftrad nossa: Ethos génio protetor- deus- do

homem) O ethosé, na concepcado heraclitica, regido delgos,e é nessa
obediéncia atbgosque se dao os primeiros passos em direcao a [6tica c

205 SALGADO, Joaquim CarlosA Ideia de Justica no Mundo Contemporaneo fundaagéote aplicagdo do
direito como maximum éticBelo Horizonte: Del Rey, 2006, 12 edicdo, pp.01-02.

206 BROCHADO, Maria A. FerreiraConsciéncia Moral e Consciéncia Juridig&elo Horizonte: Mandamentos,
2002, 12 edicao, p.45.

207 | IMA VAZ, H.C. de. Escritos de filosofia V. Introducéo a Etica Filowéf 2. Sdo Paulo: Loyola, 2004, 22
edicdo, pp.14-15.



57

saber racional dethos,assim como ir4 entende-la a tradicao filosofica do
Ocidenté®

A segunda forma dethos,habito, pratica comportamental, foi decisiva nastatgao
da cultura no Ocidente. E a partir dela que se pddeeber @thoscomo o espaco em que o
homem se realiza, passagem do costume a lei, umaue a acdo ética se tornou lei,
ordenamento social. Acédo ética que tem origerethoscomo principio objetivo do agir, e a

ele retorna realizando seu fim: o existir virtutid&o

Platdo concebe sua Republica segundo principio Wmnizacdo de normas
provenientes dethos.Sao as virtudes que determinam aquilo que é jdstioa cada um o
que é devido segundoaptidaoinata a alma. Aristoteles entendeu o ético combcaréacao
virtuosa napolis, realizacdo pragmatica das virtudes. A partir déindigo entre “virtudes
morais” e “virtudes intelectuais” diz que as primasise adquirem por exercicio constante,
inserindo de vez ethosna relacédo entre tradicdo e razdo, seus dois?p%lds nogdo de
consciéncia moral se desenvolve no periodo gregw aesposta ao relativismo sofista, na
forma de Ciéncia da ética, primeiramente deserdalyor Socrates. Segundo Maria
Brochado:

Como ressalta Pe. Vaz, Aristételes ndo desenvoliema da consciéncia
moral propriamente na sua Etica. Os estdicos tossimreflexdo socratica
sob a forma de exame da consciéncia. Dai as coe$issstéicas (Marco
Aurélio e Epiteto, por exemplo). Confessar sigaifaolocar-se perante um

juiz, se autojulgar. Era uma pratica pitagoricaoalida pelo estoicismo, e,
que segundo eles, tornava o individuo apto a prétcvontacé™,

A nocao de consciéncia esta ligada a ideia de fgamdo homem, de autoformacéao,

de transformar-se naquilo que é, sendo que aquioégaquilo que deve ser. Formar-se e
informar-se a partir de suas potencialidades, oefiase enquanto esséncia que ndo € um

208 | IMA VAZ, H.C. de. Escritos de filosofia V. Introducéo a Etica Filowéf 2. Sdo Paulo: Loyola, 2004, 22
edicao, p.13.
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devir, pois este é determinado, mas um dever swfcamacao, projefd?. Salgado explica
assim este processo de formacédo da consciéncia:(8&ncia abstrata), esséncia ( dever
como dever ser que nega a pura abstracdo inederyl@ conceito, realizacdo plena do que

tem de ser, mas como o que deve ser sdo 0s monuensos formacgié*e

A formacdo da consciéncia € um processo de educdg@eticamente concebido
entre formacéo e transformacéao. A formacéo pertaagaundo interior e a transformag&o ao
exterior. Mas a transformacao deve voltar refletiddormacéo, “efetivando a liberdade”, de
modo que “o0 em que ele se torna esta nele mesEssa formacdo se da pela experiéncia
da consciéncia, por meio da mediacdo de um outeoggachegar ao nés, quando se refere ao
individuo. Se a consciéncia juridica tem seu pricmgiomento na consciéncia moral, fazendo
parte da totalidade ética, é na sua experiénciaagidira a processualidade histérica da ideia
de justica. Por isso é que Salgado diz:

A consciéncia juridica como consciéncia no intert& razdo prética
pressupde a dialética da consciéncia teorica,cpelbse realiza como razao.

z

E a partir dai que € possivel a razdo pratica, ajo é@mbito estdo
consciéncia moral e a consciéncia juridica, esteocaesultado da
consciéncia étic&.

Ja se disse que consciéncia, em um primeiro momeéntmnsciéncia moral. No
periodo da filosofia grega a nocao de justica daligada ao campo da moral. Mas é a partir
desta concepcgcao que os romanos conceberédo a jostiga parte do direito, deslocando a
ideia de justica para a pratica que se definirdocore o direito positivo. Por exemplo, em
Aristoteles a justica € uma das virtudes da Etikssim sendo, faz parte do pensamento
moral, uma vez que os critérios tiduicdo do justo continuam a ser a pratica habitual desta

virtude, a justica, npolis. Mesmo consagrada a justica como a virtude polibcapceléncia,
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portanto social, ndo era ainda parte de um condeitdireito. A justica é virtude ética, ou
seja, que se adquire pelo habifovontade de praticar constantemente o justo.

O momento da filosofia de Aristételes significourgpa Etica antiga uma grande
sintese daquilo que havia sido produzido em terteofilosofia pratica e dara base para o
novo momento que se avizinhava: o da filosofiaristea, ja sem a liberdade politica do
gregos. Neste novo “ciclo” filoséfico e cultural,cansciéncia moral comecara a ganhar os
contornos mais claros da maneira que passa, mpexdmano a consciéncia juridica. Ensina
Lima Vaz:

O ensinamento ético de Aristételes, consignaddndegextos que a tradicao
nos legou, representa a sintese mais completa e arganicamente
articulada no discurso dogosda ciéncia, deethosda Grécia classica no

momento em que esta chegava ao fim de seu cidliribts com a perda da
independéncia politica das cidade gregas sob artuede macedonfd’.

Ao pensar a liberdade os helénicos, sobretudo tosces, desenvolverdo esta ética
expressa em consciéncia moral que sera captada petbanos e suprassumida em
consciéncia juridica. Neste momento histérico dertismo a consciéncia moral ja comeca a
ser mediada pelo politico- neste caso, a perdaibéadade politica- e este movimento
resultara no esplendor do direito romano e na @ade que este teve de exprimir, pela

primeira vez, a justica como ideia do direito, jpoté¢ cumeada da ética.

O processo de mediacdo da consciéncia moral pelbticpo é, até a
contemporaneidade, aquilo que produz o conceitaiggto a partir de uma consciéncia
juridica que coloca o justo como seu objeto. A ci@meia moral internaliza em si a lei moral;
a lei moral internaliza o bem moral. Dessa manairalienacdo é invertida, uma vez que o
bem moral que esta fora da consciéncia passapaderde sua estrutura, tomando pela forma
da lei a universalidade. Essa universalidade éjetigdicdo do “eu”, mas ainda totalmente
abstrata ja que pensada somente na estrutura igef® A desalienagdo da consciéncia
moral precisa ser feita pela consideragéo objelakei: algo fora da consciéncia, mas por ela
produzida. Aqui, a producéo da lei ndo se d4 maisuma consciéncia subjetiva, mas pela

interacdo da consciéncia de sujeitos singularedugindo oethoscultural. Segundo Salgado:
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“A desalienacdo da consciéncia moral na objetiveddd uma lei, que € de todos, torna
possivel a passagem para a consciéncia jurfdfca”

O processo de alienacdo da consciéncia juridioessta da media¢do daquilo que ela
nao €, do seu exato oposto: a consciéncia jurdtickespota, poiética. Na consciéncia politica
“aquilo que era substancia passa a ser acidentplie era instrumento de poder passa a ser o
fim”220. O poder ndo € mais instrumento de realizacaadrditaj € fim em si mesmo; o direito
passa a ser mero instrumento técnico de atuacé® mteder. Por poiético entende-se o “fazer
humano para conseguir um resultado, um produto. kdz@o poiética € uma razao servil; 0
fato, a coisa produz a raz&®" Este poiético, no caso, é servil do poder gpedér politico,
intencdo e vontade do déspota que determina eedagyoutras vontades. Mesmo que

institucionalizado, este poder & exercido de manenmilateral, sendo o direito mero

instrumento que serve aos designios do péder

A consciéncia juridica em seu momento de imedidéd&oloca como seu valor o
justo. Justo é valor que exige a objetividade, pamaseja universal, e a transubjetividatie
Isto porque no justo o “eu” da consciéncia € umsiakzado de maneira concreta; nao fica
mais na esfera abstrata da universalizacdo da iéansc moral. A lei € posta por todos,
portanto por um nds, de maneira concreta, é uralersbjetiva. Neste primeiro momento de
imediatez o justo é algo bom, ndo a lei, assim coowreu com a consciéncia moral. A
definicdo do “bom” agora se aliena na objetividdddei, deslocando-se para o absoluto por
meio de uma consciéncia juridica e universal: “o digino”??% Sintetiza Salgado: “Essa

alienacédo do valor e da lei que o realiza, na dadie, atinge seu ponto de maior
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profundidade, como cisdo da consciéncia alienadjwindade pessoal que cria a lei eterna e

natural, a que se submete a humana, produto Gaicordsciéncia juridic&®.

Foi, como afirmado, a ética estoica que permitilesalienacdo a partir da concepgao
que une razao humana e divina, uma vez que € oapamem de criar leis tdo boas quanto as
divinas, se obedecidos os ditames da reta t4z&oa partir da concepgao lbgos, principio
racional ordenador do caos, que a filosofiastts tornou-se capaz de operacionalizar esta
referida unidade. Uma das regras fundamentaisickeédtoica é a “de viver de acordo com a
natureza”, entendida como “viver no conhecimeraoeatacao da ordem universal instituida e

regida pelo Logos?2’

O racionalismo e o rigorismo da ética estbéica @imm as virtudes, herdadas das
virtudes cardeias de Platdo, dentre as quais egtidtiga, como ciéncia de determinada
virtude. A justica é a ciéncia da reta distribuigdms bens individuais. Toda virtude é
necessaria e suficiente para o alcance da feliejd@ddm de ser universal, “acessivel a todo
ser humand®® Lima Vaz explica que a nogdo de acio reta na éstoica reflete a com
perfeicdo a razéo reta, € agir perfeito no intedordogos universal. Por isso, pressupde
“intencdo ou disposicdo espiritudidthesis)ou seja, o acordo interior comamos’?*° e esse
acordo so € alcancavel pelo Séabio, constituindonadh vida ética: agéo virtuosa. Esse dver
foi traduzido por Cicero ao latim pofficium e, segundo Lima Vaz, “diz respeito as acdes
que sao feitas de acordo com a natureza, ou Se@easdo convenientes a natureza e, no

caso do homem, & sua natureza racigefal”

Ja se afirmou que ao direito romano, que operaionaa insercdo da nocao de

justica como noc¢édo do direito, servira profundamentoncepc¢éo de ética dos estbicos. Mas
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a consciéncia moral da ética da stoa classica -s@neonsciéncia juridica no momento
romano, produzindo um momento inicial do direitoejd seu conceitdusti atuge iniusti

scientia,movimento dialético do que € justo e injusto, canidb pelarecta ratiohumana

Uma vez que a consciéncia juridica descobre qag&orobjetivizada nas coisas nao a
determina, mas que € ela mesma que constréi aascpr®prias do mundo humano, a
consciéncia juridica se desaliena desta razao ngaivegue aparentemente a determina.
Contudo, ha ainda um udltimo momento de aliena¢&ten@ocesso dialético da consciéncia
juridica: o do direito natural. Ainda que seja al@laboradora desse direito, ela é ainda
abstrata, uma vez que esse direito de todos n&mneéelgido por todos, e sim por uma
consciéncia que “recolheu-se a si e criou esséalinatural, como consciéncia individual,

que deduz da raz&o pura a lei natdfal”

O proéximo passo da consciéncia juridica na histoiia de conceber que esse direito
natural, por ela elaborado, tornou-se valor pasitb/na declaracdo de direitos. Ainda mais,
objetivado o direito natural na declaracdo esteaagoconcebido como produto de um nos:
pertencente a todos e posto por todos. Afirma 8alga

consciéncia transubjetiva, um nés, que concehieetiadnatural ndo sé de
todos, mas posto por todos: a declaragéo de dirgite positiviza os valores
concebidos como direitos naturais pela consciéuridica. Ela, porém,

assume também essa competéncia legiferante e passacriadora desse
direito natura®2,

Veremos que esse momento é o da declaracdo deéoslirab fim da Revolucdo

Francesa.

Voltando a relagéo dialética da consciéncia mayal a consciéncia juridica, € preciso
dizer que a consciéncia juridica é o ponto de aegapice do processo de desenvolvimento
do ethos.Assim 0 € pois a consciéncia moral ndo € capazdeev uma universalidade que
se pbe como: generalidade que pde o universal mpaao Util, tornando-se consciéncia
poiética; ou universalidade colocada no transceeden universal posto em si mesmo de
maneira transcendental, na racionalidade abstoasajdito moral de Kaft’,

Z1SALGADO, Joaquim CarlogA Ideia de Justica no Mundo Contemporaneo fundamgéote aplicacéo do
direito como maximum éticBelo Horizonte: Del Rey, 2006, 12 edi¢éo, p.35.
232 SALGADO, Joaquim CarloA Ideia de Justica no Mundo Contemporaneo fundamgéote aplicacéo do
direito como maximum éticBelo Horizonte: Del Rey, 2006, 12 edi¢éo, p.35.
238 SALGADO, Joaquim CarlogA Ideia de Justica no Mundo Contemporaneo fundamgéote aplicacéo do
direito como maximum éticBelo Horizonte: Del Rey, 2006, 12 edi¢céo, p.35.
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No primeiro caso esta a ética classica. Consciémoieal que € dirigida a um fim
virtuoso, a felicidade que no caso de Aristotelst® ena pratica habitual da virtude e na
filosofia estdica na acdo de acordo com a razaeetsal que rege a ordenacdo do mundo.
Mas que nédo supera a generalidade do campo d#adgli razdo que serve a um fim que esta

fora da consciéncia.

O segundo fala da concepcdo da consciéncia maséd enedieval, da pessoa moral
da cultura cristd. Em Agostinho a ideiaademé fundamental tanto no campo ontoldgico
como no campo ético. A ordem tem um sentido denaigo dos elementos na figura do
todo, no caso Deus. Ganha dimens&o histérica macaigélora de Deus “no transcorrer de um
tempo finito, com seu inicio e seu fim, pela meéiiada encarnacéo do Verf#” No campo
ético a ideia de ordem liga-se a ideia de fim. [Emja dito dinamismo historico, a ordenacéo
ganha carater de orientacdo do ser que se subnsete rrorma a um fim que “transcende a
simples ordenacdo dos seus elementos e no quahetatra sua plena realizacis’ A
condicdo deimagem e semelhangde Deus orienta 0 homem no sentido da beatitude
definitiva em Deus. O universal da consciéncia mqrarte da ética, é deslocado para a
ordem, retorno a natureza do transcendente, de. Dexetiddo ética exige a persecucao do
fim, a beatitude, e sua realizacdo em Deus. Por igsoaafima Vaz:

Em torno, pois, da categoria central de “amor cadef entrelagcam-se os
fios da Etica agostiniana, 0os que provém da tradigéética antiga e os que
se prolongam a partir dethosneotestamentario e do ensinamento cristao.

(...) O caminho da Etica ocidental inflecte aqui aovas direcdes seus
rumos e define-se por largos séculos como Etist&é?f

Em termos juridicos, a filosofia agostiniana sigifi o primado da justica cristd. Nao
gue nao se devesse observar e rigorosamente ob@ddegs temporais, mas como primado
do alcance de um fim, a lei divina, a justica deid=nsina Michel Villey, erha fomation
de la pensée juridique moderne:

Dans la Bible, dans I'expérience juive, dans I'Egé@ méme, Saint

Augustin va découvrir un nouveau type de justicgual seul s’appliquent
les mots de justice et de droit — un type bieréuifft du systém juridique

234| IMA VAZ, H.C. de.Escritos de filosofia IV. Introduc&o a Etica Filda 1.S&0 Paulo: Loyola, 2002, 22
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romain. C'est ainsi que sera léguée au Moyen Agenouvelle théorie du
droit, et de ses sources, et de ses fronteirate ses conterii’

O “paradigma maior®® da ética medieval é a doutrina de Tomas de AquiPara o
autor, assim como no pensamento classico gregtica tém de ser precedida por uma
Metafisica, uma vez que a estrutura do agir humeromntra-se entre o especulativo e o
pratico. Aquino integrou em seu pensamento éticermsnamentos da moral contidos na
Etica a Nicbmacogontudo inserindo-os numa tradicdo da cultura&rist seja, da pessoa
moral. A tensdo da dualidade enti@turezae graga perpassara todo o pensamento da ética
tomasica, sendo a natureza campo de construcamaledtica filosofica, racional, e a graca
campo da Revelacao divina, supra-racional. A taaedae se prop06s foi a de conciliar estes
dois ambitos. Caminhando no habito de pratica dasdes, herdado de Aristételes, Aquino
vai definir a vida ética a partir da pratica vigaoorientada a um fim, a beatitude, ajudada
pelos dons do Espirito Santo. Explica Lima Vaz:

Em Tomas de Aquino, o dinamismo da beatitude, goe dua efetivacéo
concreta na pratica das virtudes, é alimentado yidkn teologalcoroada
pelos dons do Espirito Santo. O Aquinatense congerpis, voltado na sua
direcdo mais profunda para o fim Ultimo sobrendtu@do o longo e
trabalhoso caminho para realizar-se moralmente aje&r humano vem
percorrendo e que deixa inscrito sobretudo nassitades e nas mdltiplas

formas historicas que a nocdo de virtude conhece audturas e nas
época¥®.

Na Suma Teolbgicdomas de Aquino trata das leis e regras que comaadzonduta
humana: lei eterna, lei natural, lei humana e ikdind revelad4. A ideia de direito natural
vem, assim como em Aristoteles, da ideia de ordatural, fim natural do homem, de uma
moral substancial que produzira regras de diredtiniral universais. No caso tomasiano o
direito natural parte da observacédo das naturas bwlinacdes da acdo humana e daquilo
gue nao é bom, que produz resultados indesejadpsnd\tem como impossivel uma ciéncia
do direito natural, repetindo a ideia de Arist&tetpie parte da essencialidade de mudanca

daquilo que é humano. O direito positivo deverigugeAlguma regras de direito natural,

BT VILLEY, Michel. La formation de la pensée juridique moderRaris: Quadrige/PUF, 2009, 12édition, 22
tirage, p. 122. Traducéo livre: Na Biblia, na ei@mria judaica, no Evangelho mesmo, santo Agostinho
descobrird um novo tipo de justica, a que s6 seaplas palavras de justica e de direito- um tipm kliferente
do sistema juridico romano. E assim que sera legddade Média uma nova teoria do direito, e ds fomtes,

e de suas fronteiras, e de seu contetdo.
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como'il faut fair le bien, éviter le mal®*! e, sendo assim, nenhuma regra de direito positivo

€ absolutamente necessaria.

O terceiro caso trata do sujeito moral de Kant.gimeiro lugar é necessario lembrar
gue neste momento a Filosofia ja esta sob a égidmijdito, a chamada Filosofia do Sujeito.
E ele que funda todo o conhecimento, é nele quéoaque se conhece se fundamenta
radicalmente. O sujeito moral de Kant funda umaoratidade abstrata, num objeto
transcendental que pde a si mesmo: a liberdadetu@oresta liberdade é postulada, seu

conteudo é tdo somente a igualdade, numa formilarsal, porém abstrata e formal.

Kant se preocupa com os limites e fundamentos da pgatica do homem em sua
moral que € racional, fruto dazao pura praticaque legisla em forma de imperativo, tendo
seu Ultimo grau de expressao o imperativo categiétige apenas segundo a maxima, em
virtude da qual possas querer ao mesmo tempo queedbrne lei universaf2 A questio
que fundamenta a ética Kantiana é a “universalrezdéuda obrigatoriedacdé® mas agora
fundamento no sujeito, ndo mais num ser transcéadmun numa doutrina da felicidade,
fundamento estritamente racional que pressupdeeedide, mas busca suas keigriori do
agir. E por isto que o proprio Kant diz, Metafisica dos Costuntes

Com as leis morais, porém, é diferente. Retém @ga fde leis somente na
medida em que se possa vé-las como possuidoragaebasea priori e
sejam necessarias. Com efeito, conceitos e juttwe $0s mesmos e nossas
acOes nao tém significado moral algum, se o cootedgles puder ser
apreendido meramente a partir da experiéncia. & @igsiém se permitisse
ser desviado, transformando alguma coisa provenigessa fonte em um

principio moral, correria 0 risco de cometer oo®rmais grosseiros e
pernicioso&*.

O sujeito moral de Kant internaliza a lei moral sna consciéncia, ndo conseguindo
vencer 0 momento abstrato de universalidade delentue € tdo somente interna: assim,
permanecem esferas isoladas o direito e a monadiosa moral regida pelos preceitos do
imperativo categoricocujas acdes que o seguem devem ser fins em si mefmi@ de
racionalidade que subjaz a liberdade da razaccpratimana.
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Assim, é a consciéncia juridica 0 momento de ohjitde doethosuma vez que é a
“consciéncia de um nds (que é um eu), cuja obfiie é o seathos?*. A totalidade da
objetividade doethosé, na consciéncia juridica, universalizada na degubjetividade da
consciéncia moral € objetivizada na consciénciairdendés que € um eu, suprassumindo a
universalidade objetiva dethosa consciéncia moral no seu ponto de chegada: @iéoo®
juridica. O ponto inicial da consciéncia juridica ekatamente a particularidade e a
subjetividade da moral, sendo o movimento dialétiad’'universalidade objetiva dethose
da universalidade subjetiva transcendental e thjatva do n6s**® constitutivo do universal

do direito.

E a consciéncia juridica que superara a dicotomgitamoral em Kant, uma vez que
o direito é ponto de cumeada do processo do &jige,tem em um de seus momentos a
universalidade abstrata do eu Kantiano. A consi@§nddica realiza a universalidade formal
por meio de sua objetividade e a universalidadeemahtao captar os valores, que mediados
pela politica, tornam-se juridicos. E o que ocdeelaracio de direitos, em que a consciéncia
moral passa a ser consciéncia juridica por meipassagem pela consciéncia politica: a
constitucionalizagéo dos valores, agora erigidoglgaitos fundamentais. A positivagdo dos
direitos fundamentais, inicialmente na declarac@alideitos da Revolucao, torna a lei um
para todos e posta por todos: € a pessoa humassdioadario e o criador dos valores erigidos

em direitos na declarac®é

A Revolucdo Francesa foi, notadamente, um momeantgue a consciéncia juridica
ganha uma evolucdo notoria: a positivacdo dos ewmlale liberdade e igualdade. Neste
momento ainda a liberdade e a igualdade eram faosntendimento abstrato, sendo o
direito produzido por uma vontade absoluta de utadésque € um agregado de muitas
vontades individuafé® A partir da Revolucdo a liberdade ganhou forméappa de
organizacdo em um Estado constitucional. Contudibevalismo “corporifica a liberdade
absoluta abstrata”, tendo como consequéncia a téfiona Salgado:

O terror decorre de uma necessidade dialética @mé momento
caracterizador de uma consequéncia necesséariacontitogente. (...)Nao se
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trata agora do reconhecimento da consciéncia deas, da sua liberdade
absoluta; isso, porém, s ocorreria com a elimmalgs outras liberdades
gue também se querem absolutas. O terror é, poig, consequéncia
inevitavel no processo revolucionario, cujo contetera a liberdade
individuaP?°.

A consciéncia préatica, que tem em seu primeiro nmbonex consciéncia moral
abstrata, precisa ser exteriorizada, pela medidg@onsciéncia politica, para assim, tornar-se
consciéncia juridica. As regras de tribuicdo gregasdo um momento constitutivo da
consciéncia juridica, como vimos, mas ainda exptEss na sua forma moral, de

universalidade abstrata e particular.

O pos Revolugéo viu, sobretudo com a Filosofia dgdff a ideia justica ganhar seus
contornos de universal concreto a partir da juzdigdo do valor do trabalho: ideia de justica
como ideia do direito que realiza a igualdadepartiade e o trabalho, que sera expresso na
forma de direitos sociais. No periodo contemporé&geda no Estado Democratico de Direito
gue efetiva os direitos fundamentais e “nao sendedpenas pela estrutura democratica, que é
de natureza procedimental, mas pelos valores recaids universalmente a todos e exigiveis

por todos como individualmente como seu bem jusidiomo Ihes pertencende®.
Neste sentido € possivel entender a afirmacéoldadta

A consciéncia juridica mostra-se como a estrutaraspirito ético, como
consciéncia da totalidade ética, pois que é umegsmr ético total que
comeca a) na subjetividade da consciéncia morg, lelé universalizada
abstratamente pelo sujeito (Kant) ou interiorizgmdo sujeito quando
objetivamente dada na regido da moral positivagdsenvolve-se para o
momento objetivo do reconhecimento da lei juridineversalmente posta ou
do valor juridico universalmente reconhecido; ckeesuma na efetividade
da deciséo juridica que atualiza o bem juridicousdg um critério de

tribuicdo igualitaria, da universalidade e da éilglade desse bem juridico
ou direitg®L

Consciéncia juridica que é ponto de chegadeettios ocidental, que realiza sua
objetividade e tem na sua propria objetividade oteizdo doethos.Parte da consciéncia
moral que pde um nos inacabado, abstrato, maseajaespa exteriorizacdo, na acao politica,
torna-se consciéncia juridica: consciéncia do jesto injusto como tributividade de um
valor erigido em valor ou bem juridico exigivel &antido pela forca aparelhada; direito do

sujeito de direito universal de Roma que se ciredpassoa moral do medievo; individuo livre
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ou cidaddo reconhecido nas constituicdes poOs reioolérias fundadas ndignidade da

pessoa humana.

Assim € possivel chegar e entendétesa de justica no mundo contemporaneo, fruto
de uma dialética em que a consciéncia moral € ma&diela politica e suprassumida em
consciéncia juridica. O direito é o ponto de chagdalethos,0 maximumético e no mundo
contemporaneo justo é a efetividade dos direitosldmentais, positivados e garantidos no
Estado Democratico de Direitos. Passemos a expositddo, dos elementos pesentes na
ideia de justica nos dias de hoje.

3.3- Maximum ético: efetividade dos direitos fundamentais, Estaxl Democratico

de Direito eldeia de justica contemporanea.

A ideia de justica no mundo contemporaneo deveyrsky Salgado, ser buscada a
partir de uma teoria do Estado Democratico de Dir&portanto direitos fundamentais, como
resultado dos vetores dialeticamente opostos dariaisio Ocidente: o poder como liberdade

unilateralizda e o direito como liberdade bilatizada (ou plurilateralizadad®?

J& vimos que a ideia de justica é fruto da reladlética, na qual a politica media a
consciéncia moral e a suprassume na consciéngi&prAparece num primeiro momento na
jurisitica romana; segue seu curso no momento dal&Rgo e chega ao seu apice como
aparece no mundo contemporaneo. Segue, tambémesguema didatico as concepcdes de
Filosofia de cada época: Metafisica do Objeto,déilia do Sujeito e Metafisica especulativa.
Em verdade, é importante lembrar que em sua exmstalgado persegue o fio racional que
conduz a ideia de justica através da histériazaadio, respectivamente: o valor da igualdade,
o valor da liberdade como conteudo da igualdade,valor do trabalho, dando dimensao

social & ideia de justiéZ.

No seu primeiro momento a ideia de justica funddeiea na nocédo de igualdade,
advinda da filosofia grega e juridicizada pela ci#ria juridica romana, na justica como
conteudo do direito, e desdobrada na pessoa monaledievo. Em Roma o direito € norma
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que dirige a acdo humana, mas que se diferencidettaais pelafbrza coattiva, in quanto lo
Stato ne impone l'osservanza e ne assume la t3télaD direito romano realizou a ideia de
igualdade como igualdade perante a lei, de maegiramada, como nos ensina Jhering. O
problema do contetdo de injustica quando ha trateomigual de desiguais nao ficou bem
resolvido na juristica romana e seu espirito daldade. Diz Jhering que este espirito de
igualdade: “se manifesta ainda mais pela sua temlé&n generalizacdo, na mais ampla

proporc¢éo, do mesmo modo que por sua extremadgni@pcia em particularizaf®®

E com a declaracdo de direitos, resultado da Re&oliFrancesa, que os direitos
fundamentais ganharam seus contornos de positivag@oa declarados como direitos dos
homens. Veja seu artigo 1° da Declaracdo: “Todoseoss humanos nascem livres e iguais
em dignidade e em direito$>®. E neste momento que Salgado afirma que a idejastica
realiza a liberdade como contetdo da igualdadgaBalenxerga na Ideia de Justica em Kant
trés aspectos de desdobramento da liberdade, a gate € aquilo que reconhece o direito
natural, inato, a liberdade como igual a todosesesshumanos; por outro lado, o justo realiza
a liberdade externa de cada individuo, com o limiéeigualdade, compatibilizando-as e
tornando possivel a convivéncia em sociedade; ipord lei que realiza a liberdade como
autonomia, aproximando-se de um principio de ratidade, por meio da vontade geral de

que cada um deve participar, garantindo a paz perp® reino dos firts’.

Esta ideia de justica, porém, ainda esta no plaemas formal, cabendo a Hegel
“abrir a perspectiva para a fixacdo do justo pei@o do trabalho®8, inserindo a ideia de
justica social, entendendo a liberdade de formé&tiia ao inserir em seu pensamento a
nocdo de dominio da natureza. Hegel, segundo 2rltigd a liberdade ao trabalho, uma vez
que ao formar um objeto pelo seu trabalho o homemma-se a si mesmo como homem

livre, alcanca a consciéncia da liberd&d®™No momento da sociedade civil, cujo resultado

254 BONFANTE, Piero.Istituzioni di diritto romanoTorino: Giappichelli: 1951, 102 edizione, p. 06aducio
livre: forca coativa, enquanto o Estado a impdbseovacéo e assume sua tutela.

255 JHERING, Rudolf vonO espirito do direito romano. VolumeTtaducdo de Rafael Benaion. Rio de Janeiro:
Alba, 1943, 12 edicéo, p. 68.

256 Declaracdo Universal dos Direitos do Homem e dta@io ApudSALGADO, Joaquim Carlo<Constituinte

e ConstituicdoTexto para conferéncia. Belo Horizonte: 1985, p.24.
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Horizonte: Del Rey, 2012, 32 edicéo, pp. 252-253.
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edicdo, p.450.
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dialético ser4 o Estado, Hegel diz ndo poder seseparadas as nocdes de liberdade e
trabalho, como agir livre que sabe da liberdadenité e trabalho, o fazer do homem séo
instrumentos para sua realizacdo ética, forma deahizacdo da natur€?d O trabalho,
forma pela qual o homem forma o mundo e se formraagéo reflexa, entra ndeia de
justicae produzirg, assim, o reconhecimento de seu valdorma de direitos fundamentais,

na justica social.

As nocgdes de direitos fundamentais, na dimensadogugeguira a realizacao juridica,
ou seja, positivacdo nas Constituicdes dos Estadowocraticos de Direito contemporaneos,
dos valores consagrados pela cultura Ocidentaleitbs fundamentais séao direitos
positivados, fundadores de uma ordem juridica oete&da, portanto constitucionais,
“matrizes de todos os demais direitos; sem os quEdspodemos exercer muitos outrds”
Os direitos fundamentais, na sua evolucdo historisaedecem a trés momentos:
aparecimento na consciéncia; declaracédo positiyrefim, a realizacdo como concretos e

eficazed®?

A nocdo de direitos fundamentais esta intimamengadh a histéria do
constitucionalismo, concebido o Estado como linditado poder do déspota, deslocamento
da fonte de poder para a vontade geral do powvwptsique a limitacdo do poder do Estado, a
que ele mesmo se submete, se da na nocao de difiidamentais das pessoas: sado eles
mesmos que limitam o poder estatal. Salgado aifiazaque os direitos fundamentais como
direitos tem de compor o quadro de normas de unmatidaicdo, mas como valores sao dela
independente, ou seja, sdo reivindicaveis mesmoatgiena Constituicdo seja alheia aos

valores erigidos na cultura da sociedade civiliZ&da

Isto se d& em fungcdo do duplo carater dos dirditndamentais: sdo formalmente
garantidos nas constituicbes como direitos; s&o emathente pré-constitucionais,
consagracao de valores historicamente desenvola@csltura e que garantem a organizacao

de uma sociedade civilizada. Com pde o “quadroléggoo de opgdo do constituinté®.

260 SALGADO, Joaquim Carlo#\ Idéia de Justica em Heg&&o Paulo: Loyola, 1996, 12 edicdo, pp.451-452.
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263 SALGADO, Joaquim Carlos. Os direitos fundamenfaevista Brasileira de Estudos Politicos, Belo
Horizonte, v. 82, 1996, p.17.
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J& dissemos que os valores desenvolvidos na cutidantal, que se revelaram na
ideia de justica, é que dardo base aos direitaafuentais. Eles, por sua vez, necessitam da
declaracdo positiva e da posterior constituciongfip para se tornarem direito efetivo, o que
ocorre no mundo contemporaneo, precisamente nddeBlamocratico de Direito. Dai pode-
se dizer que estes direitos fundamentais se ddsermsm em dois centros: de direitos
individuais, cujo centro de convergéncia é a lindale de direitos sociais, cujo centro de
convergéncia é o trabalho, dialeticamente artimgdadegundo Salgado “dai o conceito de
direitos das pessoas ou direitos humanos que,yaovez, encontram sua plena eficacia ou

realidade na composi¢cdo com os direitos politiéas”

Os direitos individuais surgem da necessidade e@scos franceses em realizar os
valores de liberdade e igualdade como direitos p#ssoas. Era necessario “realizar esse
principios fundamentais na sociedade, vitima dpatessno’®®®. A Declaracio de Direitos da
revolucdo francesa é fruto de longa gestacéo dweslorigem mais proxima da nocao de
direitos fundamentais: se coloca com pretensdond@ declaracdo de validade universal,
tanto que até hoje véalida, ndo como afronta a umspecifico. Pretende extirpar da estrutura
do Estado, de uma vez por todas, as estruturatiEsp uma vez que universal. Esta
primeira forma de aparecer dos direitos fundamentantrou-se na questdo dos direitos
individuais, mas nado deixou por completo de forasd®s direitos sociais e os direitos
politicos, como, por exemplo, na garantia de sidragiversal ou na cogitacdo de Rousseau
sobre a reforma agraffd No Estado Liberal a nocédo de direitos fundamsntaim para
limitar o poder do proprio Estado por meio da nogés direitos individuais. A natureza dos
direitos individuais no liberalismo classico é dritar o poder, ndo garantindo que este seja
deslocado para seu verdadeiro titular: o povo. Entipio, estes direitos que limitam o poder
de um soberano no Estado sédo voltados apenas addimmj privando o Estado de
preocupacbes econdmicas e soéifisOs direitos individuais podem ser elencados em:
direito a vida, direito a integridade, propriedadeguranca, igualdade e liberdade. Note-se
que o direito a igualdade neste momento € frutondi@ nogao aritmética, o que pode causar o

injusto caso se tomem relagdes desiguais. Mas @rfamte notar que, mesmo num momento
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inicial, os direitos fundamentais aparecem comatdigdo ao poder estatal no direito do

individuo: norma constitucional a qual o propribe@no se submete.

O Estado Liberal classico € momento que precedstad& Democratico de Direito,
tendo sido forjado, sobremaneira na Franca, comitaliior do poder de um s6, da liberdade
unilateralizada, caracteristica dmcien RégimeNeste sentido que Carlos Ari Sundfeld diz
gue o que héa dsgnificativono periodo é

gue os sujeitos incumbidos de exercer o podetiglieixardo apenas de
impor normas aos outros, passando a dever obedi@dertas normas

juridicas cuja finalidade é impor limites ao poder permitir, em
consequéncia, o controle do poder pelos seus d&simg®.

Pode, também, neste momento, Jellinek dizeruaaasalise dos fins do Estado, que
cabe a eles ndo somente manter seu poder pofitasoitooperar a la evolucidon progressiva,
en primer lugar de sus miembros, no solo actuailes fturos, y ademas, colobaorar a la

evolucion de la espécig®.

A ideia de direitos fundamentais sociais, ou dise#fociais, serviu o valor do trabalho,
inserto pela filosofia hegeliana mdeia de justica, considerando o trabalho como o fazer
humano dialeticamente articulado com a nocido derddwé’:. Surgem, entdo, com a
concepcao de Estado Social, ligados mais precidenaenconceito de trabalhador. Segundo
Salgado, Estado Social é aquele que declara comdiralidade precipua a realizacdo da
justica social, dos direitos sociais. E em Hege, quela primeira vez, o trabalho escravo fora
valorizado, uma vez que motor da histéria na sotatiga de libertac&é®. Agora a questio
gue se coloca néo é a busca da liberdade do tealma|hmas sim “buscar possibilidades de

sua justa participacdo na riqueza soéfal”

A riqueza a ser repartida, sob a égide dos priogipie igualdade proporcional,
geométrica, é tomada em duas dimensdes: mateespidtual, sendo que recebe cada um
conforme seu mérito, aferido pelo trabalho. Aquelés ndo podem trabalhar também devem

receber seu quinhdo, vez que seu merito esta dosea nocdo delignidade da pessoa

269 SUNDFELD, Carlos AriFundamentos de Direito PublicB4o Paulo: Malheiros, 2008, 42 edig¢do, 92 tiragem,
p.35.
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humana As raizes mais remotas da justica social est&olor@yinquas obras de Platdo e
Aristoteles: pela justica como regra de tribuigéstica distributiva, que dara a cada um o que

Ihe é devido. Desta vez o critério € o méritoabatho.

O Estado Contemporaneo incorporou em si a justicelscomo tarefa sua, das mais
urgentes. Segundo Salgado, “o fez pela consagrazdocumento basico da sua estruturacao
juridico-politica sob a forma de declaracéo dositdis sociais fundamentais do honté&mA
nocao de direitos sociais apareceu positivada oastifuicées, pela primeira vez, no inicio
do século XX, precisamente na Mexicana de 1917Smaética de 1918 e na Alema, de
Weimar, de 19135 Esta Ultima, por exemplo, consagra em seu aftéfa obrigacio que
tem todo aleméao de “desenvolver suas potencialidarg®rais e espirituais segundo exige 0

bem da comunidadé’®.

Ao Estado Social coube, entdo, a finalidade precg@®igarantir os direitos ligados ao
trabalho, como direito ao trabalho, garantia de regm co-gestdo, direito a justa
remuneracao e direito de greve. Estava formadanstitucionalizada a base daquilo que se
conhece comoDireito do Trabalho, que descera aos pormenores da regulamentacao
trabalhista com o fundamento nos direitos fundamergociais. No Estado Social vale a
méxima da protecdo da igualdade tomado seu semggdonétrico, com resultado na
intervencao e na protecao estatal, uma obrigacdazee que o Estado cria para si mesmo.
Afirma Marcio Tulio Viana, analisando os papéisial no Brasil de hoje:

Muitos conservadores ja ndo dizem — pelo ou me&ogados, ou com tanta
certeza- que nesse mundo basta trabalhar paraligerofi que a pobreza é
culpa do pobre. Nem se limitam a ensinar —comonamai um economista

famoso- (referindo-se a Adam Smith drRiqueza das NacOegjue, se
deixarmos livre ando invisivel do mercada,propria miséria se resolé

Além dos direitos ligados ao trabalho, os diregosiais obrigam o Estado a prestacao

de direito a saude e educacdo. A questdo que sg@@e, que parece apenas terminoldgica, é
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na verdade fruto de uma grande “sintese entrereodi individuais e sociai$™® os direitos
humano$’®. Todos os direito acima expostos s&o, segundoa@algdireitos da pessoa
humana, constitutivos da pessoa humana e, comtodjred podem ser concebidos no espaco
da liberdade. Direitos fundamentais, os individ@aiss sociais constituem, entdo, os direitos
humanos, com o0s quais “se pretende realizar o bsar do homem e uma sociedade
racionalmente organizad&®. Adverte, também, que a garantia destes diregti®em uma
sociedade democratica, ha qual a consecucao diesiss reside na garantia do exercicio do
poder politico. Neste momento ideia de justicacontemporéanea inclui em seu bojo o

exercicio do poder politico, suprassumindo-o neéodedireitos politicos.

Salgado fala serem os direitos politicos “formaesigp de realizacdo dos direitos
fundamentais®’. Retoma, para expro seu raciocinio, a disting@ Ayistoteles faz entre as
dimensdes bioldgica e racional do homem. A partssd duplicidade antropolégica,
lembrando que Aristoteles escreve circunscrito @ uégica formal, portanto analitica,
distingue a vida tedricabipos theoretikdspa vida praticalios praktikds):a primeira € a
contemplativa; a segunda diz respeito a acdo dosenundo, uma vida ativa que age na
realidade. Ambas constituem momentos da totaliddlesida humana, como natureza e

razact?

Se assim é, encontra-se a possiblidade que temneerhode agir no mundo,
transformando-o0 ao mesmo tempo em que se transférnagir o homem cria cultura e ao
mesmo tempo se forma, se modifica. Isso sO é msmivser dotado de razao, pois que néo
determinado pelos instintos, e, em consequéncta dedo nao determinada, de liberdade. Se
nao fosse racional agiria 0 homem como um animelage por instinto, ainda que construa
ou modifiqgue a natureza, caso de um joao-de-barroastruir sua casa (Salgado cita como

exemplos as abelhas ou o ca®@®r Seriam, entdo, as inexoraveis leis do instido a
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responsaveis pela acdo do homem, caso assim fogsaudo, 0 homem ao criar o faz de
forma livre, porgue racional, uma vez que da serdalilo que cria.

Kant dizia ser a liberdade um postulado fundameetajéncia l6gica de explicacédo
dacausa suida ética humana, seja na ordem normativa da mgplitica ou no direit§”
Se assim &, qualquer ordem que regule a vida hustafaa sentido por ser o homem racional
e livre. Por isso as ordens normativas servird@ pavida em sociedade, organizada de

maneira racional e livre.

Ja se expbs que, em Hegel, o saber da liberdadengio do trabalho, ocupa lugar
central na Filosofia. E valor dialeticamente suguasido nadeia de justica. Para Hegel, este
saber da liberdade é fundamental e se realizamplemta no EstadShabitat da liberdade®®,
realizando uma vida social plenamente racionala IPegel o Estado € “momento superior,
forma de organizacdo e de realizagdo da liberd¥d&e cada um realiza sua liberdade no
todo social e o todo social se realiza na liberddmleada um, todos passam a participar do
poder do Estado, ndo mais exercido por um so. @rpagbra é concreto, ndo mais abstrato, €
a propria sociedade civil, na medida em que

cada um dos seus individuos ndo busca a realizagélasiva dos seus
interesses particulares, mas como cidadao, reetinacientemente, como

membro da sociedade, o interesse de todos isémméem mira a realiza¢éo
do interesse de todos como forma de realizacasalssinteress&s

Ao pensar na realizacdo dos interesses de tododaddo age conscientemente para
realizar seu interesse. O interesse de todos érazda; da liberdade, pois. Manifesta-se,
entdo, como livre organizacdo das normas que vger ra sociedade, como forma de

participacdo na organizacao e exercicio do podéigoo Dessa maneira o Estado € um todo
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organico, em que parte e todo, individuo e sociedado podem ser pensados de maneira
separada: sdo momentos do todo dialeticamenteladams®.

No mundo contemporaneo a forma de ordenagéo rdaolae se mostra como a
“consciéncia, em primeiro lugar, dos direitos fundatais da pessoa humana e, em segundo
lugar, a exigéncia de sua realizacd®” Salgado diz que nesse momento aparece uma
oposicado da dialética interna do Estado: momentdratb, separado da sociedade civil;
momento de estruturacdo pelo poder de um ou de rupo (totalitarismo e oligarquia,
respectivamente); por fim, forma de realizacdo cense da liberdade de todos, ao que
chama de democratico. E democratico porque e nalemeth que a liberdade se realiza como
participacdo de todos na organizacao e exercicipoder, sendo esta caracteristica a propria
liberdade. Para ser efetiva, essa liberdade tesedexercida de forma concreta, superando
interesses privados. Isso ocorre no campo dostadir@oliticos. S8o os direitos politicos,
entdo, forma superior de realizacdo dos direitos fundaraentpois que expressam a

igualdade e a liberdade, entendida como autodetag@o.

Os direitos politicos podem ser assim especificafios primeiro lugar o cidadao
como titular do exercicio de uma parcela do poddestado, podendo este poder ser exercido
diretamente, votando uma lei ou Constituicéo, alirétamente, desdobrando-se em direito a
votar e ser votado. Este poder exercido pelo cwmlgmfile ser constituinte de um Estado,
votando uma Constituicdo, ou constituido, caso emajConstituicdo do Estado ja esta em
vigor. O poder constituinte pode ser exercido, #mbde maneira direta ou indireta. Em
segundo lugar, pode ser direito de resistéfftino caso em que ha descumprimento de uma
norma constitucional, levando a risco a existédeigropria ordem constitucional. Pressupde
o direito de resisténcia, entdo, uma norma supeildbada. Por fim, aparece como direito de

destituicdo, quando o povo pode destituir seusesgmtantes por ndo cumprirem 0S
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programas partidarios ou por ato inequivoco delétiflade com os compromissos assumidos

com o povét

E por meio dos direitos fundamentais que o direializa os valores que o fio
condutor racional da historia do ocidente iluminoomo participantes efetivos ddeia de
justica: igualdade, liberdade e trabalho. Forandolesados e declarados como direitos para,
por fim, serem positivados nas constituicdes daades Democraticos de Direito. Sua dupla
vertente aponta para a nog¢ao deste Estado: otodifandamentais constituem as regras de
limitacdo do exercicio do poder estatal e, ao me®mpo, trazem conteudo justo ao direito.
Vale dizer: é por meio deles que o Estado se tdemaocratico, pois que o poder € de
titularidade de todos; e de direito, pois que qpodEstado se submete as suas regras. Nao
séo meros limitadores de poder: trazem ao diredonbeddo da realizagdo da liberdade, fruto
do processo dialético que define os valores caoristis do justo.

Assim é possivel entender a afirmacdo de Salgadwe s inversdo diilosofia do
Direito de Hegel: “Nao o politico, o Estado, tem a primakiaconceito ou momento de
chegada do processo ético. E o direito que ocigmlegar superior no histérico do éticé?”

O Estado Democratico de Direito pde o direito em sentro, na forma de direitos
fundamentais, submetendo-se a ele e realizando),afes maneira plena a liberdade humana.
O politico torna-se instrumento de realizacdo degteito, com vistas ao resguardo dos
direitos fundamentais da pessoa. Por isso o digeibanaximumeético, olocus proprio da
plena realizacdo da liberdade da pessoa humanaedfe sentido, ponto de chegada da
processo dethosno Ocidente.

A ideiade justica contemporanea suprassume todo o probestédco de construcao
daideiade justica ocidental, desde seus primordios indaire valor da igualdade, passando
pela liberdade como conteddo da igualdade, e altrapna forma de direitos fundamentais,

positivados nas constituices do Estado Democrdgdoireito.

Por isso pode-se dizer quéaia de justicacomo se mostra no mundo contemporaneo

€ a efetividade dos direitos fundamentais, no Esfadmocratico de DireitoDireito esse que

21 SALGADO, Joaquim Carlos. Os direitos fundament&tgvista Brasileira de Estudos PoliticoBelo
Horizonte, v. 82, 1996, p.65.
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aparece commaximum ético\declaracdo e fruicdo dos direitos fundamentaisbafidos ao

sujeito de direito universa®.

Resta agora somente explicar como, para Salgat@ojusica aparece como universal

concreto, justica universal concretglanetarizacao do direito Ocidental.

4- A EXIGENCIA QUE PORTA A IDEIA DE JUSTICA DE SUA
PLANETARIZACAO: A JUSTICA UNIVERSAL CONCRETA.

A exposicdo até aqui feita conta a dialética irtetaideia de justica, que como num

espiral, repete-se até encontrar sua forma maideitgerde aparecer: no mundo

293 SALGADO, Joaquim CarlosA Ideia de Justica no Mundo Contemporaneo fundaagéote aplicacdo do
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contemporaneo. O pensamento do direito romano géatro direito em seu conceito,
conforme explicado, inclusive no desenvolvimento si@s categorias de existéncia e
esséncia. Foi a juristica romana resultado do \&iontado pela totalidade imediataedbos
grego, que nao separava moral e direito, retomausiglde dialeticamente considerada ao
suprassumir a moral, mediada pelo politico, no ebaae direito, entendida a justica como
elemento fundamental do préprio direitgsti atuge iniusti scientia, ius suum cuique tebet

Foi com a racionalizacdo do direito, mais precisgmeom sua concepc¢ao cientifica, e no
reconhecimento da dialeticidade do direito, justmjesto, além da insercdo da justica no
conceito de direito, que os romanos deram um padssisivo para aquilo que se entende por
direito no Ocidente. Ndo é a mera ‘codificacdo’ daea nota distintiva da juristica romana: é

seu tratamento racional, no plano cientifico eséftco.

Esta dialética dadeia de justica continuou seu caminho, apontando o #o d
racionalidade que iluminou a cultura daquilo quepi@duzido juridicamente no Ocidente:
passou pela declaracéo de direitos da Revolucamemo em que a liberdade dava conteudo
a igualdade, mostrou-se como justica social, rescgdo o valor do trabalho e, por fim,
revelou-se na positivagdo dos direitos fundamentas constituicbes dos Estados
Democréticos de Direito, fundados no valor da digde da pessoa humana, e que para ela
aponta a sua efetiva realizacdo. Efetividade destos fundamentais no Estado Democratico
de Direito, fundados na dignidade da pessoa hund@maym direito que aparece como
maximumeético, ponto de chegada e unidade da processualida@thos ocidental, seu

momento maior de unidade. Eigdaia de justica contemporanea.

O Estado Democratico de Direito €, entdo, necesggara consecucdo do bem
comum, na medida em que este € a realizacdo daléerada um, uma vez que é assim que
se alcanca a sociedade livre, que realiza a liderda realizacdo da liberdade, por sua vez, é
a realizacdo da liberdade de cada cidaddo, supomath legitimidade de um poder
constituinte, de “carater juridico”, pois que seadierdade de um so aniquilaria a liberdade
dos demaf®”. Segundo Salgado: “Essa necessidade se mosteraaid evidente quando se
pensa numa garantia de paz internacional, paraabdgwem ser considerados os Estados

singulares empirica e normativamerite”
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No periodo moderno a vontade politica ganhou prégr@mcia e, por isso, foi possivel
a elaboracéo dpositivismo juridiconas suas mais diversas formas: ndo é a razaataor
que da origem ao direito, mas exclusivamente aadentlo soberano, fundada numa razéo
puramente procediment¥fl Vale dizer: neste caso o direito se reduz a mera
procedimentalidade, formalidade, como queria Kelsgieoria Pura.Bastava uma norma
ser valida, isto €, produzida por quem de comp&éaaue formalmente ndo infringisse uma

norma superior. O direito era direito valido, seantetdo, ndo justd’.

A guestao é, no fundo, de origem do poder criadadickito, de legitimidade. Ora, se
o direito imediatamente produzido € fruto de umt@o entre vontades conscientes,
expressa, sobretudo a ideia de autonomia da von@uatgudo, isto € conceito de direito
privado, vontades livres que se determinam pelogtia Deslocado para o direito publico por
forca do individuo livre, torna-se legitimidade deo decorrente da vontade do povo. Ocorre
que o hipotético pacto que funda o Estado estdadauem uma nocao formal de liberdade

como autonomia da vont&de

Para que seja valido, ao direito ndo basta esseemtonformal de constituicdo. E
necessaria a reflexao racional de seu conteld@loes ja expostos que, tribuiveis aos seres
humanos, dardo origem aos direitos fundamentais. "éaordar o duplo carater que exercem
os direitos fundamentais: se deu um lado constitliemtes ao exercicio do poder,
submetendo até o Estado ao direito, por outro séant® do conteudo do direito justo,
realizagédo dos valores de liberdade, igualdadalmltio como direitos de cada ser humano.
Aqui reside a razdo pela qual este momento formaloshstituicdo do Estado moderno néo é
suficiente ao direito. O Estado Democratico de iirane a vontade politica a razao ética,
exigindo um momento de apreensdo de conteudo gwoldédesenvolvido historicamente
pela razdo, segundo o valor fundamentaddgmidade da pessoa humanassim sintetiza
Salgado:

A declaracdo de direito passa a ser, portanto,emezito nuclear das

constituicdbes dos Estados Democréticos de Direito Estado, na forma
procedimental da vontade que da origem a legitidéddo seu poder, a
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forma democrética, passa a constituir o instrumeafaz de declara-las e
garantir, por intermédio dos mesmos titulares deitds, a sua fruicdo e seu
exercicié®.

Sendo assim, o Estado Democratico de direito € mtmee chegada: garante a
validade formal fundada na autonomia da vontadexac®rdgra o conteldo do direito nos
valores racionalmente desenvolvidos, na forma sigcpl boa lei, determinando, assim, seus
fins éticos®. O Estado contemporaneo opera a unidade da proestdilidade politica,
estatuida por razéo instrumental, com o ético,ecmd valorativo expresso no direito, posto
pela razdo. Assim, realiza a liberdade, em ultimalise, como “ordem social justa, uma
ordem juridica na qual a vontade politica democadti a razdo prudencial ou valorativa do

direito atuam na realizagcdo do bem comtfn”

A ideia de justica contemporanea €, entdo, essa inteldgbg® da processualidade
historica do direito, expressa efetividade do threm uma ordem social justa e vocacionada
para o universal. Tem como centro e conteddo Malora declaracdo de direitos, que
exprimem valores construidos pela cultura, consemente declarados e positivados nas
constituicbes dos Estados Democraticos de Dir@toesultado desse processo é 0 sujeito
universal de direito munido de umactio representativa de toda a comunidade” e titular de
direitos fundamentais, que ndo podem ser sendcersaig. Esses direitos fundamentais
universais sdo resultado dos vetores racionaiériiss que apareceram como: intuicdo destes
valores, dotados de exigibilidade e universalmerilbeiveis; declaracdo e reconhecimento
por ato de vontade, postivando-os nas constituigfetivacao pela fruicdo e exercicio pelo
sujeito de direito universdf. Este é o significado que Salgado atribuijustica universal

concreta.

A justica é universal, para ser efetivada, s6 meEteentendida como ao alcance de
todos os seres humanos. Sobretudo se tomada ndinseasao social, a&leia de justica,
vocacionada que é para o universal, ndo pode resta0 de um sé povo, ou somente dos
povos dos Estados economicamente desenvolvidogie Exer realizada em todas as

sociedades, das mais as menos prosperas, podesido sasinserir todas na totalidade da
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humanidade. Salgado afirma que é necessario havemarceria entre os Estados, entre os
povos, em uma relagdo de cooperacdo. Sem “se degfmito uma globalizacdo juridic&®

nao podem ser consideradas justas as sociedadedaamlema, estadosunidense.

O que se entende, entdo, por globalizacao juridiigfifica dizer que adeia de
justica deve se realizar concretamente para tafl@iguer ser humano que viva na Terra. As
condicOes de vida estabelecidas devem ser iguascpda um por sermos todos universais e
iguais. Se assim é, deve ser estabelecido um rfeastie compensacao” no qual os paises
economicamente présperos contribuam para um “funtiernacional, por gquotas”, que
financie os menos privilegiados, para que esteslesenvolvam e, assim, se alcancem
condicbes minimas de igualdade material e cultigaia € a Unica maneira de realizar a

justica, precipuamente na sua dimensé&o s8tial

O terceiro valor da justica na Revolucaofraternité, pode ser entendida como
solidariedade, e a solidariedade como direito,gmbot exigivel na sua esséncia. Trata-se da
superacdo do momento da globalizagdo econdmica jpethca, isto €, de ultrapassar o
momento meramente poiético da globalizacdo demtrigsiado, efetivando-a num “momento
de justica universal concreta”, iniciando-se p@&oonhecimento de todos os seres humanos
como “sujeitos universais de direitos universaisth primeiro passo neste sentido foi dado

pela declaragio na carta das Nacgdes Urfdas.

Este sujeito universal de direitos universais, sdgusSalgado, é entendido de maneira
analoga ao cosmopolita de Kant. Hdee d'une histoire universelle cosmopoliteant

afirma:

Vu que les hommes, dans leurs enterprises, nemspoctent pas seulement
de maniere instinctive, et qu’ils n'agissent pas mius, dans I'ensembles
comme citoyens du monde raisonnables selon un gacerté, vu cela
donc, il ne parait pas qu'une histoire conformera plan (comme c'est le
cas chez les abeilles et les castors) soit pospile eux’®®
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O que quer dizer Kant nesta afirmacédo é que o hornemo cidaddo racional e do
mundo que é, deve construir uma histdria de si raesvh este ponto de vista, uma vez que
ao ser humano é impossivel construir uma histoog mesmos termos determinados e
individuais, que podem os animais. Uma historia dmem entéo, s6 pode ser feita do ponto de

vista cosmopolita.

Na justica globalizada aquilo que Kant postulouNeltrepublik,baseada na visao
cosmopolita, deve ser pensada de maneira conaretanecar pela efetivagcdo de uma justica
universal. A efetividade dos direitos contidos raat& das Na¢des Unidas, de forma analoga
ao que ocorre nas constituicdes, so sera efetimadqpuhouver gozo q fruicdo dos “mesmos

direitos fundamentais por todas as pessoas de asdas;oes®’

s

O que possibilita isto € a nocdo de responsabgidaalidaria entre os povos. Os
direitos dos povos tém, na sua negacédo interrdgia de que sdo também deveres. A cada
direito corresponde um dever, sao faces de uma a@soeda que constréi o sujeito de
direito. Assim, o direito exercido sem o dever espondente gera a injustica, a violéncia, a
anti-razdo. O dever correspondente a fruicdo dastas de um povo € sempre considerado
diante de um outro, no caso outro povo, com o héab dever de solidariedade na igual
fruicdo. Ndo € que se exija um Estado Universakoberania, dado ético do Estado
permanece. Mas para o alcance da paz mundial. Oentongtcio da globalizacdo, por
exigéncia dadeia de justica, tem que se dar na forma de cooperagé® @ Estados, forma
de concretizar a uma justica universal, dandovédigiiile aos direitos fundamentais. Este € o
“ponto de partida para uma paz entre as naé¢@es”

Salgado assim encerra a exposicaadda de justica no mundo contemporaneo, que
por exigéncia logica, ndo se encerra somente ddetron Estado especifico. Por construgcéo
analoga aquela que da efetividade aos direitosafuedtais contidos em uma constituicao, a
justica deve ser globalizada, planetarizada. Assiprocesso que se inicia na pessoa volta e
se encerra ha pessoa. “A pessoa moral que est abaodo esse movimento do ético, moral

e direito, encontra-se também no final do processnapenas como realiza¢cdo imanente da
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justica, mas como abertura para o transcendeng&gorgue a competéncia material da
Ciéncia do Direito e da Filosofia do Direito naalpaxplorar®®®,

5- CONCLUSAO.
Diante da exposicédo apontam-se, entéo, as coneslasiee se chegou.

1- No Sistema filoséfico de Hegel a Logica é o porgaccdmeada, sysedra angularE
fundamentac&o rigorosa, cientifica, do Absoluto,pgasamento da totalidade. E o
momento em que pensamento pensa 0 pensameantonprindo, assim, a tarefa de
unidade a que se proposddealismo Alem&acA Logica, Filosofiatout court,revela o

real na sua estrutura dialética.
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O Absoluto é imanente a todo o Sistema de Heg#l fiépresntado na religido crista,
na medida em que Cristo € o proprio Absoluto, Dgus,encarna, caminha e vive na
Terra. Cumpre seu destino, morre, ressuscita eneet®d natureza total de Deus, o
Absoluto.

A Légica hegeliana nao é formal, tampouco transeetadt é dialética. Isto porque é
demonstracdo do Absoluto na sua natureza, do veaé gacional. O real € dialético:
movimento, contradi¢&o e totalidade. E ontologsutura do real, do Absoluto que €
sujeito. E Metafisica transformada em Logica dd, Feébpsofia Especulativa.

A ldeia é o ponto de chegada da Logica, € toda a Légicar Qaer, entdo, que em
todos os seus momentos, o logico j& contém a datii daldeia, ainda que né&o
perfeitamente mostradideia pode ser explicada comoidentidade da identidade e

da ndo-identidade.

Toda a obra de Joaquim Carlos Salgado tem profunsigiracdo na filosofia
hegeliana. Nao é diferente na sua exposicdinl@a de justica contemporanea, obra
na qual demonstra o caminho percorrido pedga justica no Ocidente até chegar ao

seu ponto mais alto de seu mostrar-se, nos dihsjde

Salgado parte das nocdes desenvolvidas pela Ci@éodiareito para cumprir a tarefa
que cabe a Filosofia do Direito: reflexdo sobreisti¢a. Fala-se endeia de justica
como idealidade, processo dialético, portanto demostrar-se do real ao longo da
histéria, de movimento, contradi¢do e totalidade.

A ideia de justica contemporédnea € fruto de um processiétida em que a
consciéncia moral é mediada pela consciéncia gl&isuprassumida na consciéncia
juridica. A identidade imediata dzihosgrego € cindida e recupera sua unidade, seu

maximunde expressdo no direito.

Salgado retorna a juristica romana para demongtrar la, pela primeira vez, a
consciéncia juridica aparece de fato e o direitetraese ja no seu conceito, ainda que
ndo da maneira mais perfeita. Para os romanosg, gusbnceito de direito: regra de
atribuicdo, dar a cada um o que lhe é devido, semct@ério daquilo que € devido o
direito. O romano deu ao direito a racionalidadentifica que lhe faltava,

considerando-o em suas dimensdes de ciéncia effdosisti atuge iniusti scientia.
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Esta é a nota distintiva do direito romano e o wagtielo qual o estudo da consciéncia
juridica e dadeiade justica deve a ele retornar.

9- O processo dialético daleia de justica, consciéncia moral, politica e consé&nc
juridica, continuou ao longo da histéria ocidental.ldeia de justica € sempre
efetivacdo de valores construidos pela culturafon@a de direitos fundamentais,
atribuiveis ao sujeito universal de direitos e elar fruiveis e exigiveis. Os direitos
fundamentais aparecem, num primeiro momento, ner@deéo universal de direitos
da Revolugéo francesa para, depois, serem posisviaals constituicdes dos Estados
Democréticos de Direito.

10- A ideia de justica aparece fundamentalmente em trés mosjeexpressando trés
valores: igualdade, no mundo antigo; liberdade caraoteido da igualdade, no
periodo moderno e liberdade desdobrada em iguakla@ddalho, a partir da filosofia

de Hegel. O valor do trabalho dédaiade justica sua dimensao social.

11-No mundo contemporaneodideia de justica mostra-se como: efetividade dos direitos
fundamentais, positivados nas constituices, nadésDemocratico de Direito. O
direito aparece comanaximum ético, momento de chegada @thos ocidental,
realizando a totalidade ética sob a 6tica do supdt direitos que tem sua liberdade

situada em meio as contingéncias da realidade.

12-A ideiade justica exige sua planetarizacéo, expressa eusr de solidariedade entre
as nacOes, de modo a garantir que cada ser huroansiderado como sujeito
universal de direitos universais, tenha efetivadeus direitos fundamentais,

possibilitando condicbes minimas de igualdade delicdes matérias e culturais.
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