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RESUMO

O objetivo desse trabalho ¢ discutir o problema da dicotomia entre
pessoa e coisa, um dos fundamento dos ordenamentos juridicos
modernos, com vistas a sua supera¢ao, €m um contexto em que a
separacao entre os dois conceitos parece insuficiente para uma
compreensao adequada do fenomeno da pessoalidade. Para isso, partiu-
se da definicao da pessoa como parte de um sistema, do qual emergem as
manifestacoes da pessoalidade. O mecanismo pelo qual a pessoalidade
emerge pode ser lido como aquele que explica a dinamica da luta pelo
reconhecimento, através de padroes intersubjetivos de intera¢do social
que atuam como forgas pela constru¢ao de pretensoes identitarias.
Buscando testar a aplicabilidade desse modelo tedrico, foi estudado o
caso da escravidio no Brasil, para se entender como se processava a
tensao entre pessoa ¢ coisa na figura peculiar do escravo, o ser humano
que ¢ propriedade de outrem. Ao final, foi possivel notar que o caso do
escravo brasileiro, e da conquista da sua condicio de pessoa, ¢
representativo de um fenomeno social mais amplo, que ainda hoje esta
por tras de lutas por reconhecimento. Ser pessoa ¢ tornar-se pessoa, que
exige um constante fazer-se pessoa frente ao outro, e o enfrentamento

das resisténcias aos atos de afirmacao da pessoalidade.

Palavras-Chave: Pessoa e Coisa, Teoria dos Sistemas, Emergentismo,

Teoria do Reconhecimento, Escravidao no Brasil.



ABSTRACT

The aim of this paper is to discuss the problem of the dichotomy
between the concepts of person and thing, one of the foundations of
modern legal systems, in an attempt to overcome this dichotomy in a
context in which the separation between the two concepts seems
insufficient for a proper understanding of the phenomenon of
personhood. In order to do so, the person was defined as being part of a
system, from which the manifestations of its personality emerge. The
mechanism by which personhood emerges can be read as the one that
drives the dynamics of the struggle for recognition through
intersubjective patterns of social interaction, as forces that push for the
construction of identity claims on social settings. Seeking to test the
applicability of this theoretical model, a case study of Brazilian slavery
was chosen, particularly to try to understand how the tension between
person and thing was processed in the peculiar figure of the slave, the
human being who is owned by others. At the end, it was noticeable that
the case of the Brazilian slave, of the conquest of his personhood, is
representative of a broader social phenomenon, which is, today still, the
motive behind ongoing struggles for recognition. Being a person means
becoming a person, which requires the act of presenting oneself as a
person in face of the others, and the confrontation of the resistance one

must encounter against acts of affirmation of personhood.

Keywords: Person and Thing, Systems” Theory, Emergentism, Theory of

Recognition, Slavery in Brazil.
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INTRODUCAO

Entre Pessoa e Coisa:

Reificacao e Pessoalizacao através da Escravatura Brasileira

O presente trabalho visa a clarificar uma questao fundante na
estrutura do Direito: a categorizacio de seres (formas existentes de
matéria organizada) entre sujeitos e nao sujeitos de direito. Essa divisao ¢
problematica nao apenas pela dificuldade objetiva que apresenta, mas
também porque no Direito, em especifico, ela é feita de maneira muitas
vezes obscura e sem maiores perquiricoes acerca de possiveis
complexidades.

Tradicionalmente, o Direito é visto como construcao de pessoas,
que, em alguma medida, sio as suas autoras e destinatarias. Essa ¢,
inclusive, uma das exigéncias para uma ordem juridica ser considerada
legitima e democratica. Enfatizar essa ideia é interessante, pois permite
constatar que, apesar da importancia dada ao conceito de pessoa em sua
justificacdo, os contornos do Direito sdo, em regra, muito mal tracados’.

Nele, ignora-se solenemente qualquer linha de continuidade entre
pessoas € o resto do mundo material, preferindo categorizar de maneira
estanque a realidade entre pessoas e objetos, dotando a pessoa da

capacidade de agdo e submetendo os objetos a acao das pessoas. Em

! Uma das raras excecOes ¢ a tradicao do personalismo juridico, que teve relevancia
na Faculdade de Direito da UFMG, na década de 1950, ¢ MATTA-MACHADO.
Edgar de Godoi da. Contribuicao ao Personalismo Juridico. Belo Horizonte: Grafica Vera
Cruz, 1953. Em sentido diverso, ¢t STANCIOLI, Brunello. Rensincia ao Exercicio dos
Direitos da Personalidade On Como Alguém se Torna o que Quiser. Belo Horizonte: Del
Rey, 2011.



linhas gerais, a pessoa ¢ aquela que tem interesses e direitos, e que utiliza
os objetos como meios do processo de gozo e garantia desses direitos.
Assim, um traco fundamental que pode ser estabelecido na relagao entre
pessoas e objetos consiste na ideia de pertenca ou subordinagao,
diferentemente das relacoes interpessoais, baseadas em interesses
reciprocos, sendo, a0 menos formalmente, fundada na igualdade entre os
agentes. Trata-se, para todos os efeitos, de uma dicotomia, uma situag¢ao
em que ha uma oposicao insuperavel entre duas classes de seres, em que,
ao se definir um ser como pessoa, ele nunca podera ser objeto, e vice-
versa.

Essa diferenciacao tem particular relevancia para o Direito
Privado, para o qual a dicotomia entre pessoa e coisa (ou bem) parece
inexoravel. O Cédigo Civil Brasileiro de 2002 (Lei 10.406/2002), por
exemplo, adota uma definicdo quase tautologica de pessoa, colocando-a,
em seu artigo 2°, como um ser com personalidade, que se inicia com o
nascimento com vida (mas, vida de quem? De um ser humano da espécie
Homo sapiens?). As coisas sao definidas, por exclusao, como tudo aquilo
que nao sao pessoas. As divisdes e subdivisOes entre categorias de
pessoas (pessoas naturais, pessoas juridicas, entes de personalidade
reduzida) e de coisas (bens — moveis, imoveis, semoventes, principais,
acessorios etc.) nao escondem o abismo colocado pelo Direito entre
ambas as categorias. Em suma, nio se cogita da possibilidade de que nao
haja verdadeira e essencialmente pessoas e coisas, mas sim uma zona gris
que abriga quase a totalidade do que existe entre esses dois extremos.

A afirmacao ¢ suficientemente extraordinaria para requerer
provas contundentes. Entretanto, tendo em vista os objetivos a que se

propde aqui, a analise sera restrita a apenas uma de suas implicagoes: a de
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que ¢é possivel para algo que ¢é considerado objeto (nao apenas
juridicamente considerado, pois a taxionomia juridica é muito artificial e
pouco baseada em provas ou explicagOes empiricas) tornar-se pessoa,
assim como pessoas podem ser reificadas e se tornarem, para todos os
efeitos, coisas.

Para tratar dessa questdo, estudar-se-a o caso da escravidao
brasileira, sobretudo durante o periodo histérico em que o regime servil
no pafs encontrava-se em um ponto de inflexdao: o século XIX. Nele,
principalmente a partir da independéncia politica do pais, a sociedade
brasileira estava fortemente estruturada sobre o escravismo, por um lado,
e, por outro, havia a necessidade de manejar o seu ineludivel fim, a partir
da segunda metade do século.

Tenta-se, por conseguinte, desmistificar a dicotomia pessoa/coisa
por tratar-se de uma situagdo unica: Os €sCravos Negros eram seres
juridicamente despojados da condicao de pessoas ou cidaddos, sem
direitos ou garantias formais, os quais, necessariamente, passariam a ser
pessoas. Analisar em que medida esses escravos eram coisas € Os
significados assumidos para eles do tornar-se pessoa, concomitantemente
com o processo politico que culminou com a abolicdo da escravatura,
permite formular um entendimento mais adequado desse evento
marcante da historia do Brasil. Viabiliza-se, também, a analise de
problemas mais gerais relacionados a tematica da pessoalidade: o papel
das formas juridicas na determinacao da pessoa; o que torna possivel a
emergéncia e a atualizagdo da pessoa daquilo que antes era apenas
matéria; as implicagoes da reificagdo e a contraposicao de pessoalidade

(conquista) e personalidade (atribui¢ao).
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Para além disso, demonstrar-se-a que os seres usualmente
considerados pessoas encontram-se em situagoes nas quais ha uma
tensao permanente entre a pessoalizacdo e a reificagao, e que a afirmacio
da pessoalidade ante praticas reificantes ¢ marcada pela fluidez com que
os papéis de pessoa e coisa sao socialmente manejados e reconstruidos.
O objetivo principal deste trabalho, portanto, consiste em formular um
modelo tedrico de analise dessa tensao que possibilite o estudo de um
contexto histérico e social especifico (o da escravidio brasileira no
século XIX, no caso) e observar a validade das conclusdes obtidas na

elaboracdo de juizos éticos, historicos e juridicos.



PARTE I

Pessoas e Coisas: Formas de Distin¢do Possiveis



CAPITULO I

A Pessoa Irredutivel

1. Pessoa [Ou Como Complexificat uma Forma de

Autorreferéncial

Parte-se da ideia de que a distin¢ao entre pessoas e coisas pode
ser compreendida para além de uma mera ficcao juridica, ja que, ,
verificam-se critérios e formas de distingao que revelam a pertinéncia dos
predicados éticos de ambas? Entretanto, sem reduzir essa distingao a
uma dicotomia estanque, tentar-se-a demonstrar que é possivel uma
teorizagdo que se apoie na analise de certas propriedades da matéria
organizada e seja empiricamente congruente.

Construir-se-4, assim, entre os dois conceitos, uma linha de
continuidade dinamica, ao invés de uma muralha inamovivel, sobretudo
ao se propugnar a compreensao de pessoa como “coisa pessoalizada”.

Desse modo, a solucdo da oposi¢cio conceitual nio ¢ o
tratamento de pessoa e coisa como conceitos distintos que podem ser
comparativamente analisados. Em termos gerais, o conceito de coisa,
embora tenha um sentido proprio para o Direito, indica qualquer objeto

individualizado do mundo material. Obviamente, a pessoa é um objeto

2 Por predicados éticos se quer dizer os atributos de um objeto sob o qual se age ou
com o qual se age que sdo relevantes na determinacio de quais modos de agir em
relacdo a esse objeto sdo eticamente acezZdvers ou nao, em um determinado contexto
social em que haja um compartilhamento de um modelo ético por agente capazes de
agirem dessa forma.
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individualizado do mundo material, mas tem atributos unicos que a
distinguem das demais coisas. Logo, ao se tratar da pessoa, dos seus
tracos distintivos, nao é necessario defini-la em oposi¢ao a coisa, mas
sim em acréscimo. A terminologia juridica distorce o fato fundamental
de que pessoas siao, também, coisas, para afirmar o carater particular e
especial da pessoa. O mais preciso seria dizer que algumas coisas zambén
sa0 pessoas, e essa condicao especial traria uma série de consequéncias e
distingoes no tratamento juridico que se da a essa categoria diferenciada
no universo das coisas. Para que a distin¢ao faca sentido, porém, em se
tratando de objetos materiais, ¢ necessario explicagdes em termos
praticos, e nao meramente por abstragoes, do que significa o conceito de
pessoa.

O conceito de “pessoa” pertence a ordem dos conceitos
denominados autorreferentes, os quais podem ser identificados como
abstracoes realizadas por grupos de seres para identificar a si proprios,
usualmente em oposicdo ao restante do mundo. Nesse sentido, os
conceitos autorreferentes consistem em uma necessidade na estruturacao
de formas de interacdo linguistica, sendo ubiquos nos grupos
antropologicamente identificados como humanos, que foram capazes de

produzir linguagem. MAUSS destaca que:

De modo nenhum afirmo que tenha havido uma tribo, uma
lingua, em que a palavra “eu-mim” [je-m0d] |...| nao existisse e
nao expressasse algo de nitidamente representado. Muito pelo
contrario, além do pronome que elas possuem, muitas linguas
se destacam pelo uso de abundantes sufixos de posi¢ao, os
quais se referem em grande parte as relagoes que existen no tempo
¢ no espago entre o sujeito que fala e o objeto de que ele fala’.
[Destacou-se]

3 MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia. Sao Paulo: Cosac Naify, 2003, p. 370-371.
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Essa primeira nog¢ao ja permite concluir que a pessoa é uma
dentre varias possibilidades de conceitos autorreferentes, nio sendo
sequer o mais basico. A “pessoa” permite ir além da separacio entre
sujeito que fala e objeto de que se fala, na medida em que admite que
tanto o “eu’” quanto outros “eu” com quem se interage pertencam a uma
mesma classe de seres.

Nao se desconhece, entretanto, o uso de outros conceitos
autorreferentes de carater generalizante que se confundem e sejam
tratados, a0 menos na linguagem popular, como quase sindénimos de
“pessoa”. F o caso das expressdes “ser humano” e “individuo humano”.
Assumir que nao se trata de sinonimos perfeitos implica a necessidade de
justificar o uso de um e nao de outro, ao que inicialmente pareceria uma
escolha indiferente. Simultaneamente, é preciso reconhecer as relagoes
entre esses conceitos, uma vez que O que se supoe serem pontos de
tangéncia podem ser areas mais extensas de sobreposi¢ao. Tendo isso em
mente, tentar-se-a, em seguida, demonstrar que pessoa ¢ um conceito
distinguivel dos demais conceitos autorreferentes e que se relaciona com
todos eles sem, contudo, estar totalmente contido em nenhum.

Nio se pretende realizar, aqui, uma arqueologia exaustiva do
conceito de pessoa ou um estudo comparativo das variantes culturais que
lhe equivalham. O que se propde é uma abordagem antirreducionista do
conceito, em que se demonstrard que a pessoa nao pode ser reduzida a
individuo e ser humano. O argumento seria o de que a pessoa, como
conceito que denomina um grupo de coisas que merece tratamento
diverso das demais por conseguir se construir de forma autorreferente, é
um conceito mais afeto a complexidade dos seres a que se refere do que

individuo humano e ser humano, diferindo de ambos por niao ser um
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conceito fechado. Nesse contexto, se diz que sao conceitos fechados as
formas de autorreferéncia que, por se servirem de simplificagdes
excessivas, reduzem o escopo dos seres que nelas poderiam ser
legitimamente incluidas.

As razbdes pelas quais isso acontece com conceitos como ser
humano e individuo humano, e mesmo com o conceito de pessoa natural
como ¢ tido pelo direito, sdo duas, em particular. A primeira é falta de
clareza e a incongruéncia empirica. A segunda, é por niao estarem
abertos, verdadeiramente, a expansio e contragio dos seus limites
através de modos de legitimacao praticos ou discursivos. O conceito de
pessoa, sob uma perspectiva sistémica, que sera desenvolvido no capitulo
seguinte, a0 contrario, é suficientemente claro, e é aberto a expandir — ou
contrair — os seus limites.

No presente capitulo, se buscara desconstruir a visao reducionista
da pessoa, e demonstrar como o reducionismo, ou, compreensoes
reducionistas sobre seres autorreferentes, permitiram, historicamente,
praticas excludentes e reificantes*. A defesa do antirreducionismo no
tratamento do conceito de pessoa, portanto, ¢ uma forma de afirmar a

pessoa como conceito pratico, ético e, necessariamente, aberto.

* Por “reificantes”, aqui, entendem-se formas de tratar pessoas que desconsideram
os atributos que as diferenciam das demais coisas. O conceito de reificagdo sera
melhor explorado no terceiro capitulo do trabalho sob uma perspectiva da teoria do
reconhecimento.
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2. Contra a Pessoa Redutivel

Construir qualquer conceito a partir de uma perspectiva
antirreducionista parece, a primeira vista, um contrassenso. Afinal, a
tarefa de conceituar envolve a circunscricao analitica de uma parcela da
realidade, reduzida linguisticamente a alguns postulados — elementos sem
os quais algo nao se encaixa em um determinado conceito, e a partir dos
quais se pode dizer se se é ou nao alguma coisa.

Contudo, a postura antirreducionista traz pelo menos duas
vantagens no tratamento do conceito de pessoa.

A primeira ¢ a realizacdo de uma estrutura conceitual aberta, que
reconhece a precariedade dos atributos articulados na constru¢io do
conceito. Essa abertura torna-se necessaria em um contexto no qual ha o
constante reexame, por uma perspectiva cientifico-analitica, da
terminologia conceitual empregada, e em um momento histérico em que
hé variadas expectativas (por parte da Etica, do Direito, da Sociologia, da
Biologia, da Politica etc.) acerca das representagoes do conceito de
pessoa.

A segunda vantagem consiste em evitar armadilhas tedricas que
surgem ao se atrelar o conceito de pessoa a caracteristicas ditas
“essenciais”. Tais armadilhas sao frequentes em raciocinios reducionistas,
que tendem a conclusbes que assumem um carater de ontologia

metafisica’.

> Embora possa aparentar que a proposta deste trabalho remeta a uma espécie de
ontologia da pessoa, ou seja, tentar dissecar categorias do ser e do existit como
“pessoas” e “coisas”, intenta-se o inverso. Ontologizar é algo distinto de teorizar, ou
conceituar, particularmente porque a postura ontologica estatiza os entes que sao
definidos, buscando prendé-los a modelos estanques de representacao da realidade.
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A questao torna-se ainda mais complexa quando se atenta para o

fato de que nio apenas as tentativas de entender-se a pessoa a partir de

uma antropologia filoséfica ontologizante siao problematicas, mas

também as conceituagdes sobre a pessoa oriundas de formulagoes

cientificas. Isso ocorre em razao de as visoes cientificas apresentarem-se

usualmente em disjun¢do com as expectativas € comprometimentos

éticos assumidos pelas proprias pessoas. Ou seja, ha uma incongruéncia

entre as representagoes cognitivas que as pessoas fazem de si mesmas,

do que siao, do que esperam e do que querem set, € a forma como as

teorias cientificas as retratam.

SMITH coloca muito bem essa questao:

A maioria dos pesquisadores das ciéncias sociais que conhego
¢ pessoalmente comprometida — alguns de forma apaixonada
— com os direitos humanos, a justi¢a social, a igualdade, a
tolerancia e a emancipa¢do humana. Por tras desses
comprometimentos encontra-se uma crenga moral na
dignidade e valor inatos e inalienaveis das pessoas humanas.
A desconexdo que vejo é que poucas das teorias das ciéncias
socials que empregamos em nossas disciplinas modelam os
seres humanos em maneiras que justifiquem ou levem em
conta essas crengas humanisticas morais e politicas. Poucas
representagdes do humano em teorias de ciéncia social
deixam minimamente claro por que tais objetos deveriam ser
portadores de direitos, igualdade ou autodeterminagao®.

E ele sugere uma explicacao plausivel para esse fenomeno de

“desconexao’:

Acredito que, quando cientistas sociais trabalham com
descri¢coes tedricas profissionais sobre o humano que estio
em desacordo com as suas proprias visdes pessoais, morais €
politicas do humano, alguma outra coisa nao intencional estd
em curso: a influéncia de uma poderosa presun¢ao de fundo

6 SMITH, Christian. What is a person? Rethinking Humanity, Social Life and the
Moral Good from the Person Up. Chicago: The University of Chicago Press, 2010,

p. 3.
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sobre as ciéncias sociais — especificamente a do modelo de
um empirismo naturalista-positivista que determina que as
ciéncias sociais devam emular as ciéncias naturais. Isso [a
preocupacao excessiva dos cientistas sociais em parecerem
cientificos e objetivos] nos leva a teorias académicas sobre os
seres humanos que nido se encaixam com as nossas visoes
proprias, reais, pessoais, morais e politicas sobre os seres
humanos”.

Evidencia-se, portanto, a dupla funcao de uma proposta nao
reducionista de definir um conceito de pessoa: nao a ontologizar em
esquemas desvinculados da realidade empirica e evitar a sua
fragmentacao em modelos tedricos cientificos que nao levem em conta o
papel da propria pessoa na experiéncia de autoconstrucao interativa dos
seus valores e aspiragoes.

Além disso, historicamente, posturas reducionistas foram
incompativeis e danosas a projetos éticos inclusivos, e contribuiram para
a manutencao e legitimacao das mais diversas praticas discriminatorias e
de violéncia contra pessoa. Desatar a pessoa de propostas de explica¢do

reducionista ¢ um pressuposto basico para este trabalho teérico.

3. Reduzindo e Excluindo: Uma Breve Historia

Através de um estudo histérico, mesmo que em linhas gerais e
formulado de maneira diacronica, é possivel notar os efeitos deletérios da
imposi¢ao de modelos fechados e reducionistas de pessoa e ser humano

aqueles que se encontravam por eles excluidos.

7SMITH. What s..., ¢, p. 3.
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Na Antiguidade Classica greco-romana, abundam os exemplos de
formas de exclusio do “outro”, ao se reduzir o campo do humano ao
que se conforma a padrdes restritos de aparéncia corpdrea e de

comportamento.

Os gregos e romanos nao consideravam a fisiologia como o
unico padrio pelo qual se media a semelhanca, ou a falta dela,
de outras racas a eles mesmos. Pelo contrario, o desvio da
norma fisiolégica era meramente uma dentre um conjunto
extenso de critérios para determinar a ‘alteridade’ cultural.
Critérios adicionais incluem linguagem incompreensivel,
vestimentas exoticas, costumes funebres estranhos, dieta
peculiar, praticas religiosas bizarras e instituigdes sociais
primitivas. De fato, a imagem do “Outro” era comumente
um amalgama de desviagdes fisiologicas, éticas e
comportamentais da norma civilizada grega ou romana8.

A objetificacao dos outros desviantes nao se limitava, no mundo
greco-romano, a outros povos e racas: a propria figura da mulher era
vista como um ser deformado, imperfeito ou incompleto, de natureza
diversa da do homem.

O corpo e os seus usos aparecem como elementos que justificam
a discriminacao da pessoalidade também em outros momentos. No
decorrer do século XIX, desenvolvem-se varias teorias cientificas com o
objetivo de estudar-se a “evolucao social”, determinando que a
diferenciacdo racial (e os fenodtipos associados) seria elemento
determinante dessa analise, fracionando a humanidade em uma tipologia
de grupos humanos e subumanos hierarquicamente dispostos. O
pressuposto basico era que as diferencas entre as ragas eram marcas de

diferencas essenciais entre os seres humanos a elas vinculados. Essa é

8 GARLAND, Robert. The eye of the beholder: Deformity and disability in the Graeco-
Roman World. Ithaca: Cornell University Press, 1995, p. 160.
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uma nogao que encontra suas raizes em tentativas incipientes de
teorizagdo sobre o homem e a humanidade, iniciadas com o projeto
fluminista que desembocou na Revolucgao Francesa.

Os filésofos e cientistas sociais do século XVIII encontravam-se
em um momento peculiar da historia humana. Se a antiguidade classica
greco-romana, com a expansao da cultura helénica e do Império
Romano, possibilitou o contato com varios povos e culturas e gerou uma
série de classificagoes excludentes para o “outro”, em meados do século
XVIII, a relagao da civilizagao ocidental com o diferente e o problema da

uniformidade (ou nao) de uma humanidade se agudizou sobremaneira:

Pode-se dizer [...] que é no século XVIII que os “povos
selvagens passam a ser entendidos e caracterizados como
primitivos” (Clastres, 1983:188). Primitivos porque primeiros
no come¢o do género humano; os homens americanos
transformam-se em objetos privilegiados para a nova
percepcao que reduzia a humanidade a uma espécie, uma
unica evolug¢ao e uma possivel “perfectibilidade™.

O conceito de “perfectibilidade”, desenvolvido por ROUSSEAU,
informava, a principio, uma teoria humanistica includente, ja que
supunha uma especificidade do homem em ser capaz de se superar, ou
superar o determinismo natural, e aperfeicoar-se!?. Contudo, o préprio
ROUSSEAU entendia o aperfeicoamento as avessas: enquanto inseria no
seu projeto iluminista bases filosoficas para uma compreensio da
humanidade como totalidade, acreditava que a evoluciao das sociedades

ocidentais, civilizadas, havia produzido homens degenerados, em

9 SCHWARCZ, Lilia Moritz. O Espeticulo das Ragas: Cientistas, Instituicbes e
Questao Racial no Brasil 1870-1930. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1993, p. 44.
10 ROUSSEAU, Jean-Jacques. A Discourse Upon The Origin And The Foundation Of The
Inequality Among Mantkind. |S.1.]: Cosimo Classics, 2008.
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oposi¢io ao seu modelo l6gico do “bom selvagem”!!. Tracando um
paralelo, alguns pensadores gregos e romanos também pareciam crer em
uma inexoravel degeneracao de toda raca humana, considerando que a
existéncia dos deformados e disfuncionais entre eles proprios era prova
disso!?. Mas, se o ideal de perfeicao corporal para os gregos e romanos
era associado a heréis de outrora, ou em seres humanos de outras eras
que eram fisiologicamente e anatomicamente diferentes dos que
habitavam a terra naquele momento, ROUSSEAU via nos “selvagens”
de que era contemporaneo, nos homens nao civilizados encontrados no
Novo Mundo, um modelo ideal de homem perfeito ainda existente, nao
corrompido pela evolugio social.

A novidade de ROUSSEAU, portanto, parece ter sido a inversao
de ver em um “outro” ainda existente, nos selvagens e primitivos, um
modelo do que era bom e puro, e enxergar em si proprio, no mundo do
qual fazia parte, o resultado de um longo processo de decaimento do
homem. Contudo, essa visao idilica é abandonada ao longo do século
XVIII, conforme aprofunda-se o contato com os povos do Novo
Mundo, e, posteriormente, com a expansao do Neocolonialismo europeu
do século XIX, no continente africano.

Segundo SCHWARCZ, no quadro intelectual, ao fim dos

setecentos:

Novas perspectivas se destacam. De um lado a visao
humanista herdeira da Revoluc¢ao Francesa, que naturalizava a

' No mesmo sentido, ¢ SCHWARCZ. O Espetaculo..., ¢it., p. 45.

12 Sobre a crenca dos gregos e romanos no declinio da raga humana: “A natureza
subjetiva e comparativa do que constitui a norma fisica do homem era reconhecida
indiretamente pelos gregos e romanos através da crenca amplamente difundida de
que a raga humana esta em um declinio progressivo e irreversivel” (GARLAND.

The eye..., at, p. 172).
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igualdade humana; de outro, uma reflexdo, ainda timida,
sobre as diferencas basicas existentes entre os homens. A
partir do século XIX, serd a segunda postura a mais influente,
estabelecendo-se  correlagbes rigidas entre patrimonio
genético, aptidGes intelectuais e inclinagdes morais'3.

Talvez um dos pontos mais relevantes dessa passagem, do
igualitarismo da Revolu¢iao Francesa a visao cientifica excludente sobre o
diferente verificada a partir do século XIX, é a reformulacio do termo

“raca” como categoria objetiva do conhecimento sobre o humano.

O termo ra¢a é introduzido na literatura mais especializada em
inicios do século XIX, por Georges Cuvier, inaugurando a
ideia da existéncia de herancgas fisicas permanentes entre os
varios grupos humanos (Stocking, 1968:29). Esbocava-se um
projeto marcado pela diferenca de atitude entre o cronista do
século XVI e o naturalista do século XIX, “a quem nao cabia
apenas narrar, como classificar, ordenar, organizar tudo o que
se encontra pelo caminho” (Sussekind, 1990:45). Delineia-se a
partir de entdo certa reorientacdo intelectual, uma reagdo ao
[luminismo em sua visao unitaria da humanidade. Tratava-se
de uma investida contra os pressupostos igualitarios das
revolugcbes burguesas, cujo novo suporte intelectual
concentrava-se na ideia de raga, que em tal contexto cada vez
mais se aproximava da nog¢ao de povo. O discurso racial
surgia, dessa maneira, como variante do debate sobre a
cidadania, ja que no interior desses novos modelos discorria-
se mais sobre as determina¢oes do grupo biolégico do que
sobre o arbitrio do individuo entendido como “um resultado,
uma reificagdao dos atributos especificos da sua raga” (Galton,

1869/1988:806)4.

A partir de entdo, pensando-se em uma humanidade fracionada
em ragas, cuja origem comum passa a ser questionada, as diferencas
corporeas servem para justificar a inferioridade, o desvio, a crueza do
espirito. A fixa¢do com o ¢rdnio humano como medida das desigualdades

¢ particular do periodo. Surgem disciplinas como a Frenologia e a

13 SCHWARCZ. O Espetaculo..., ¢z, p. 47.
14 SCHWARCZ. O Espetaculo..., ¢z, p. 47.
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Antropometria, comprometidas com a analise do tamanho e formato dos
cranios de espécimes diversos do grupo humano como marcadores da
desigualdade, de forma, por vezes, bastante determinista. E seguindo
esses parametros que Cesare Lombroso desenvolve a sua famosa teoria
da biologizacao do comportamento criminoso, reduzindo a criminalidade
a “um fendmeno fisico e hereditario”. Aqui, reduzido a um crinio
deformado, o outro passa a significar nao mais do que uma curiosidade
antropomorfica, um mero objeto de estudo!.

O advento do “A Origem das Espécies”, de Darwin (1859), teve
impacto profundo no estudo das ragas'®. A diferenca entre as ragas
humanas passa a ser explicada em termos de diferencas entre espécies
diversas, com percursos evolutivos distintos, e com implicacoes
determinadas por leis da natureza.

O Darwinismo Social, teoria mais bem desenvolvida pela
correntes de pensamento que formulavam “teorias das ragas”, admitia
que as ragas representavam estados finais e imutaveis de um processo de
evolugao biologica, que englobavam em seus caracteres fisicos diversos
também disposicoes morais diversas. Em suma, propunha-se uma
humanidade cindida entre varias ragas que constituiam uma hierarquia
biolégica e cultural bem definida, determinante na reducio dos
comportamentos e caracteristicas dos individuos aos ditames de

estereOtipos raciais.

Partiam os tedricos da raca de trés proposi¢oes basicas,
respaldadas nos ensinamentos de uma antropologia de

15 . LOMBROSO, Cesare. Criminal Man. Durham: Duke University Press, 20006.

16 Cf. DARWIN, Chatrles. The Origin of Species by Means of Natural Selection, or The
Preservation of Favoured Races in the Struggle for Life. London: John Murray, Albermale
Street, 1859.
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modelo biolégico. A primeira tese afirmava a realidade das
ragas, estabelecendo que existiria entre as racas humanas a
mesma distancia entre o cavalo e o asno, o que pressupunha
também uma condenagido ao cruzamento racial. A segunda
maxima institufa uma continuidade entre caracteres fisicos e
morais, determinando que a divisio do mundo entre ragas
corresponderia a uma divisdo entre culturas. Um terceiro
aspecto desse mesmo pensamento determinista aponta para a
preponderancia do grupo “racio-cultural” ou étnico no
comportamento do sujeito, conformando-se enquanto uma
doutrina de psicologia coletiva, hostil a ideia do arbitrio do
individuo!”.

As consequéncias mais desastrosas desse processo de reducao das
pessoas aos seus corpos e caracteres fisicos seriam sentidas mais tarde, ja
no século XX. Para além dos exemplos mais 6bvios do genocidio de
judeus, ciganos, e outras ‘“ragas inferiores” e desumanizadas pelos
nazistas durante a Segunda Guerra Mundial, ressalta-se que nao apenas a
exclusao com base na aparéncia fisica e caracteres raciais foram aspectos
relevantes do reducionismo da pessoa a um corpo, mas também a
conformagao dessa pessoa a usos corretos e padronizados do seu corpo
serviram de justificativa para a exclusao.

Ter um corpo apto para o trabalho — leia-se trabalho honesto — e
usa-lo para esse fim, sdo elementos recorrentes em relatos de praticas
excludentes nas sociedades burguesas do pré-Segunda Guerra que, em
graus variados, adotaram modelos cientificos positivo-evolucionistas
como base para regulamentacao das relagoes sociais.

No Brasil da Primeira Republica, sob a égide do positivismo,
buscou-se um rigido controle dos corpos, e vigorou a légica da “correcao
pelo trabalho”. Os vagabundos, desocupados e indolentes deveriam ou

ser corrigidos ou expurgados.

I7SCHWARCZ. O Espetaculo..., ¢it., p. 58-60.
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A atuacdo estatal, visando a moral do trabalho e a
produtividade, utilizou, também, colonias correcionais, com
as ja mencionadas “Colonias Correcionais Agricolas” [...].
Essas colonias apresentam-se como petfeitos esteredtipos das
Instituicbes Totais, estudadas por Goffman [...]. O poder
disciplinar nessas instituicbes ¢, portanto, patente. Redes de
micropoderes, com puni¢cdes/recompensas, segundo légica
particular, foram estabelecidas. Tudo em busca de sujeicao e

de constru¢do de uma nova subjetividade: a do cidaddo
trabalhador!8.

De modo semelhante, tem-se relato acerca da Alemanha Nazista:

Um decreto de 14 de dezembro de 1937 permitiu a prisao e o
confinamento em campos de concentragaio de qualquer
pessoa a quem o regime [...] definisse como associal. Pouco
tempo depois |...| essa defini¢ao de associal foi estendida para
incluir qualquer um cuja atitude nao se encaixasse com aquela
da comunidade racial, incluindo ciganos, prostitutas, rufioes,
vagabundos, andarilhos, pedintes e arruaceiros. Até
contraventores de regras de transito poderiam ser incluidos
em algumas circunstancias, como o eram aqueles que estavam
ha muito tempo desempregados. [...] Nesse momento, tal era
o raciocinio, nao havia necessidade de se estar desempregado,
entdo essas pessoas deveriam ser congenitamente “timidas
para o trabalho” e, portanto, precisando de correcao®.

Naio basta um corpo racialmente puro, mas ¢ necessario coloca-lo
em bom uso. O corpo indolente deveria ser preso, punido e corrigido.
Sao elucidativos, nesse sentido, os termos do relatorio de prisio de um
homem de 54 de anos, detido em Duisburg, na Alemanha, em junho de
1938, como parte de uma onda de prisées do Estado Nazista contra

pessoas classificadas como associais:

18 STANCIOLI, Brunello. Razio Excludente e Geografia do Poder: o Sanitarismo
Brasileiro do Inicio do Século XX. In: GUSTIN, Miracy Barbosa de Sousa e 4.
(Org.) Historia do Direito: Novos Caminhos e Novas Versoes. Belo Horizonte:
Mandamentos, 2007, p. 163-164.

19 EVANS, Richard |. The Third Reich in Power. Londres: Penguin Books, 2000, p. 87-
88.
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Segundo informagdes do escritério de seguridade social
daqui, C. deve ser classificado como uma pessoa timida para
o trabalho. Ele nio cuida da sua esposa e dois filhos, de
forma que esses tem que ser sustentados pelo tesouro
publico. Ele nunca assumiu o posto de trabalho designado a
ele. Ele se entregou a bebida. Ele usou todos os seus
pagamentos do seguro-desemprego. Ele recebeu varios
alertas do escritério da seguridade social e é descrito como
classico exemplo de uma pessoa associal, irresponsavel e
timida para o trabalho?".

Além do trabalho, a saude também aparece, em diversos
momentos, cOMO requisito necessario a um corpo pessoalizado.
Voltando ao Brasil republicano, e ao Sanitarismo higienista do inicio do
século XX, percebe-se com muita clareza os efeitos perversos de uma
Medicina cujo objetivo é o combate e prevencao a doenca, ¢ nio o
tratamento de um paciente, e que opera a reducao da pessoa-paciente a
sua enfermidade.

Em um contexto de grandes e sucessivos surtos epidémicos de
doencas infectocontagiosas nas cidades mais populosas do pafs, a
Republica nascente alia-se a medicina positivista para erradicar as
doencas e promover a desinfecio do espaco urbano, a revelia das
pessoas e dos seus direitos individuais. O combate as doencas no
periodo apoiou-se em dois pilares principais: o projeto tecno-assistencial
e o campanhista policial?l.

O primeiro pilar visava a combater as infe¢coes através de medidas
que evitassem o contagio e a propaga¢ao das doengas pelos corpos e
pelo espaco (solo e agua). Para isso, adotam-se medidas de exclusio do

convivio com os sadios de doentes contaminados, com o seu despejo

20 EVANS, Richard J. The Third..., ¢z, p. 88.
2L ¢f. STANCIOLI, Brunello. Relagao Juridica Médico Paciente. Belo Horizonte: Del
Rey, 2004, p. 35-36.
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sistematico em hospitais de isolamento que “longe de objetivarem a cura,
visavam a exclusao”, e que ja foram chamados, talvez com grande
propriedade, de “antecamaras da morte”??. Além do isolamento de
pessoas, procurava-se desinfectar domicilios e objetos pessoais, muitas
vezes com a destruicao dos mesmos. O caso da destruicao coercitiva de
corticos e outros locais de moradia tidos como ‘“ameacas a saude
publica” dos espacos urbanos (fato ocorrido em grande escala em Sao
Paulo e no Rio de Janeiro), e o subsequente expurgo dos habitantes para
as margens da geografia das cidades, sao exemplares nesse sentido.

O segundo pilar da medicina positivista republicana consistiu na
criacao da policia médica, pelo que o brago coercitivo do Estado foi
usado para levar a cabo as medidas de isolamento de doentes, destrui¢ao
de moradias, e manejo de cadaveres infectos. Com pouco exagero, ¢é
possivel concluir que o projeto sanitarista da primeira republica
contribuiu para uma “total aniquilagio da vontade, autonomia e
privacidade dos enfermos”. Comentando sobre as razdes de episodio
marcante do periodo, a “Revolta da Vacina”, de 1904, STANCIOLI
sugere que:

Na verdade, o ocorrido tem causas mais profundas. Parece
ter sido um grito de desespero de varios seres humanos que
tiveram sua identidade e autonomia solapadas ao extremo.
Uma populagio que perdia suas moradas, era
compulsoriamente enclausurada nos hospitais de isolamento

e estigmatizada como portadora de pestiléncias nocivas 4
sociedade em geral?3.

Quando se trata da estigmatizacao de pessoas em razao de seus

corpos doentes, porém, nenhum caso historico ¢ mais ilustrativo do que

22 Cf. TELAROLLI JUNIOR, Rodolpho. Poder ¢ Saiide: As epidemias e os servicos
de saude em Sao Paulo. Sao Paulo: Unesp, 1996, p. 153.
23 STANCIOLL Relagao..., ¢, p. 35-36.
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o do tratamento dos leprosos na Huropa Medieval. Em resposta a um
aumento da incidéncia da doenca (ou pelo menos a uma maior
visibilidade proporcionada pelo acimulo dos doentes nos centros
urbanos) proliferaram, a partir do século XI, no continente europeu, 0s
“leprosarios” — fundacdes de caridade que funcionavam como hospitais
de isolamento e exclusdo daqueles afligidos pela lepra, expressdes tanto
da santidade de seus patronos quanto da preocupagao com a salvaguarda
da saude da populagio em geral. Dando nocgiao as dimensodes do
tenomeno, FOUCAULT aponta que, em dado momento no século XIII,
apenas em Paris chegou a haver 43 desses locais, um deles com o
sugestivo nome de “Campo-Podre” [Champ-Pourri]**.

A Igreja, na condi¢ao de uma das principais instancias normativas
e regulamentadoras de praticas sociais durante o periodo, tratou do
problema dos leprosos estabelecendo um programa rigoroso de
segregacao. Um concilio realizado na Franga meridional, em 13068, traz

um bom resumo do “plano de agao”?>:

Por ser a doenga contagiosa, desejando prevenir o perigo, nés
ordenamos que os leprosos sejam apartados dos demais fiéis,
que eles niao entrem em qualquer local publico — igrejas,
mercados, pragas publicas, estalagens; que suas vestes sejam
uniformizadas, suas barbas e cabelos raspados; eles devem ter
um local de sepultamento especial e devem sempre carregar
um sinal através do se possa reconhece-los?.

Além das demais marcas distintivas que deveriam carregar, ¢é

simboélico que os leprosos fossem obrigados a perambular usando

24 FOUCAULT, Michel. Héstéria da 1oucura: Na Idade Classica. [Histoire de la Folie
a I’Age Classique]. Sao Paulo: Editora Perspectiva, 2010, p. 4.

25 RICHARDS, Jeffrey. Sexo, Desvio e Danagao: As minorias na Idade Média. [Sex,
Dissidence and Damnation: Minority groups in the middle ages] Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Ed., 1993, p. 157.

26 RICHARDS. Sexo..., ¢it., p. 157.
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guizos, SINOS ou trompas que anunciassem a sua aproximagao, o que
“simbolizava o fato de o leproso ser membro de uma minoria distinta,
uma pessoa a parte”’?’. Todas essas praticas de despessoalizacdio do
leproso culminavam em um ritual religioso que anunciava, para fins
juridicos e sociais, a sua morte civil®®,

Para além do corpo, é possivel apontar outros elementos com os
quais historicamente se tentou definir a pessoa através de discursos
excludentes.

A ascensao do racionalismo cartesiano, no século XVII, que cria
o sujeito com base no cygito, na possibilidade de que pode fazer uso da
razao, marca a despessoaliza¢do do louco, aquele que nao se enquadra no
modelo de ser racional. Assumindo as consequéncias mais profundas do
pensamento cartesiano, se a unica certeza que advém da duvida geral
sobre tudo mais que existe é o ego que pensa, que ¢ capaz de formular a
davida, o louco esta na categoria de seres que #do existens.

Em termos mais praticos, o louco, posteriormente apropriado
pelo discurso médico como doente mental, torna-se um estorvo social:
com a sua irracionalidade e incapacidade para a a¢do produtiva, ele nao
pode ser controlado e ajustado ao trabalho. A racionalizacio do modo de
producdo, como a operada pelo Fordismo e pelo Taylorismo, exigia
trabalhadores minimamente racionais, passiveis de sujeicio a tarefa
imposta. O doente mental ¢, nesse sentido, inservivel. O louco e os seus
devaneios foram tratados como mais uma prova da miséria humana, do

que ha de inumano entre as possibilidades do ser.

27 RICHARDS. Sexo..., dat., p. 158.
28 Cf. RICHARDS. Sexo..., dat., p. 158-159.
2 FOUCAULT. Historia..., ¢t., p. 40.
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O campo da moral também pode ser citado como criador de
exclusoes significativas. Na historia do conceito de pessoa, o uso da
dignidade humana pelo Cristianismo foi tipico nesse sentido.

A dignidade humana, conforme entendida pelos filésofos cristios
medievais, indicava o valor intrinseco do homem como criatura criada a
imagem e semelhanca de Deus® 3. De fato, o carater da imanéncia da
pessoa, para a fé crista, indica uma autonomia ontolégica no nivel do ser,
de algo que ¢ fim em si mesmo?2. Na tradicao cristolégica do conceito de
pessoa, imanéncia ¢ o atributo que determina que a pessoa nao é coisa,
ou objeto, que ¢ o mais digno dos seres.

Da dignidade aparentemente inclusiva — afinal, todos os seres

b

humanos, como criaturas divinas, a possuiam —, emergiram diversas
praticas de exclusao. Embora dotada de dignidade, a pessoa também
possuia “livre arbitrio”, e com ele poderia escolher o caminho da
corrupgao, do desvio, da entrega imoderada ao apetite dos sentidos.

E os desviantes foram, enquanto a Igreja Catdlica exerceu o
monopoélio da moral e teve os meios para reprimi-los e puni-los,
devidamente enquadrados. A punicao e a exclusio de minorias na Idade
Média como bruxos, hereges, prostitutas, judeus e homossexuais
apoiavam-se fundamentalmente no pilar de os perseguidos levarem vidas

indignas, afastadas do bem Divino, e, invariavelmente, proximas ao

demonio. A perseguicdo e a puni¢ao aos desviantes nem sempre fez uso

30 “Pessoa significa o que ha de mais perfeito em toda a natureza [...]. [O] termo
pessoa veio a designar aqueles que estavam constituidos em dignidade” (Swma, 1, Q
29, a3).

31 Essa analogia foi também utilizada no Direito para justificar a dignidade da pessoa
humana, ¢ ZAMBRANO, David. Persona y Derecho. Buenos Aires: Libreria Juridica
Valerio Abeledo, 1947.

32 STANCIOLL Renuncia..., ¢it., p. 41.
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de esquemas de justificacao que aberta e diretamente “despessoalizavam”
o sujeito. Na verdade, talvez o nico caso em que isso tenha ocorrido de
maneira tao direta foi no dos leprosos, que, apds serem ritualistica e
discursivamente “mortos”, perdiam, inclusive, a condi¢ao de pessoa para
o Direito?’.

Isso s6 evidencia o fato de que formas mais sutis do que um
decreto de morte social podem operar efeitos bastante parecidos. A
Inquisicao, criada inicialmente no século XI para combater as heresias
que ameagavam o poder da Igreja na Europa, tinha como uma de suas
armas mais terriveis a tortura (cujo uso no interrogatorio de suspeitos foi
autorizado oficialmente pelo Papa em 1252). Consistia em método
preferencial para obter-se a confissao, e foi o primeiro tribunal a aplicar a
pena de prisio perpétua, reservada a infratores mais sérios, em larga
escala’*. Era comum, igualmente, justificar a perseguicao a hereges
estigmatizando-os como praticantes de condutas sexuais desviantes,
como orgiastas ¢ adoradores do diabo. A Inquisicdo medieval
preocupava-se mais com o arrependimento dos suspeitos e a aplicacao
de peniténcias canodnicas adequadas, de forma que os réus inconfessos
que nao expressavam arrependimento eram entregues as autoridades
seculares, usualmente para serem queimados na fogueira e ter a sua
propriedade confiscada®>. Em que medida alguém que poderia ser vitima
de tortura, perpetuamente isolado do mundo em uma prisdao, queimado

até ser reduzido a po, ou mesmo marcado socialmente com o estigma de

3 Cf RICHARDS. Sexo..., ¢it., p. 158 et seq.
3 RICHARDS. Sexo..., dit., p. 66.
BRICHARDS. Sexo..., dt., p. 606.
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ser capaz de “abominacées indiziveis” ainda poderia ser considerado
pessoa, ¢é dificil dizer.

Dessa maneira, através de alguns exemplos historicos,
vislumbram-se tentativas de reduzir a pessoa a grupos de atributos
especificos, como a aparéncia do corpo, os usos que se faz do corpo, a
presenca de razdo ou a obediéncia a uma ordem moral. Estas, porém
redundaram na criagao de uma mirfade de praticas excludentes, em que o
outro que nao se encaixava nos padroes previamente estabelecidos
poderia ser objetificado de formas diversas: ter o corpo violentado, ter a
privacidade devassada, ser removido coercitivamente do convivio do
grupo social, ter a sua morte civil decretada, ser socialmente

estigmatizado como uma aberracido etc.

4. A Pessoa Irredutivel e Distinguivel

A partir da pessoa reduzida, negativamente conformada de todas
as maneiras, ¢ possivel propor solugdes para o problema do que seja essa
pessoa, irredutivel, mas passivel de ser distinguida.

A pessoa possuli um corpo, mas nao com conformacoes
necessarlamente prescritas e usos impostos. Ao contrario, os corpos sao
varios possiveis, tanto em termos anatomicos, quanto em termos de

quais usos podem dele ser feitos. O corpo é uma base “empirico-
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sensitiva” manipulavel, que, a0 mesmo tempo, medeia vivéncias e
incorpora experiéncias.

No entanto, mesmo havendo corpo, mesmo sendo corpo
humano, sem 0s processos interativos com outras pessoas € com O
ambilente, ndo havera pessoa, capaz de acgdo, de transformacido, de
afetacdo. A pessoa sé existe na alteridade, e por isso o isolamento e a
exclusio social (as penas de nao-convivio) sio tao brutais, pois
impossibilitam o desenvolvimento de qualquer pessoalidade. A
racionalidade em si ndo é marca distintiva da pessoa, mas sim a razao-
em-uso, que permite o desenvolvimento pratico de uma autonomia
moral, e a emergéncia de um se/f organizado.

Aqui, desvela-se com clareza o porqué da inadequagao do uso de
“ser humano” ou “individuo humano” como sinénimos de pessoa
humana. O “ser humano” apresenta uma categoria Ontica,
aprioristicamente definida e em desconexdao com o processo da realidade
que € o tornar-se pessoa. O “ser humano” ¢é so, ele existe, e meramente
existindo serda o que é: ser humano. O individuo humano apenas anuncia
uma das caracteristicas do ser, que nao pode ser dividido ou recortado
em mais de um sem perder o seu status original. Contudo, as
caracteristicas ressaltadas nesses termos sao insuficientes e inadequadas.
Abandonadas as explicagdes metafisicas, e criadas exigéncias de
congruéncia empirica de quaisquer construtos teéricos, o ser humano, e

mesmo de individuo humano, nao resistem a um exame mais profundo.

3 Cf. STANCIOLL, Brunello, CARVALHO, Nara Pereira. Da Integridade Fisica ao
Livre Uso do Corpo: Releitura de um Direito da Personalidade. I: TEIXEIRA, Ana
Carolina Brochado; RIBEIRO, Gustavo Pereira Leite (Org.). Manual de Teoria Geral
do Direito Civil. Belo Horizonte: Del Rey, 2011, p. 267-285.
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A fragmentagao conceitual da pessoa produzida pelas ciéncias, a
que se aludiu no inicio do topico anterior, ainda trouxe como ultimo
refigio do ser humano a ciéncia genética, pela qual foi possivel a
associa¢ao do ser humano com uma espécie humana geneticamente bem
delimitada, com um DNA préprio, um cédigo que determinaria com
seguranca o que ¢ e quem ¢ ser humano. Nao obstante, a a genética
também nao ¢é terreno seguro para apoiar o conceito de ser humano.

O motivo mais evidente consiste no carater dinamico e nao
uniforme da composicao genética das espécies. O desenvolvimento da
biologia genética contribuiu muito para um maior refinamento dos
postulados da Teoria da Evolucao e, particularmente, das formulagoes
acerca da evolug¢ao da espécie humana. Descobriu-se que nao apenas o
Homo sapiens possul forte parentesco genético com outras espécies, em
especial com aquelas com as quais compartilha ancestrais comuns
(pesquisas na area de genomica comparativa concluiram que 98,5% do
DNA humano ¢ idéntico ao dos chimpanzés’’), mas também que
continua evoluindo. Ou seja, a composicilo do DNA humano esta
mudando, através de recombinagoes, mutagcoes, processos transgenicos,
e pela propria engenharia genética, de forma que é um prognostico
bastante plausivel que o Homo Sapiens possa, no futuro, dar origem a
outras espécies. Mesmo dentro da espécie humana, ha tanta variabilidade
genotipica e fenotipica, que ¢é tarefa extremamente ardua definir quais

sao (e, antes, se os ha) os tracos essenciais definidores da espécie.

37 Cf. GIBBONS, A. Which of our genes make us human? Science, 1998, 281:1432-
1434; THE CHIMPANZEE Sequencing and Analysis Consortium. Initial sequence

of the chimpanzee genome and comparison with the human genome. Nature, 2005,
437 (7055): 69.
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A pessoa, portanto, pode ir além do humano, e pode mesmo
chegar a incluir o nio-humano. O transumanismo, a ideia de que a
superacao das barreiras da espécie humana, através de modificagoes
genéticas, interfaces homem-maquina e intervengdes radicais no
funcionamento do corpo, ja é factivel e representa algo que pode ser
desejavel por muitas pessoas, nao pelo desejo de transcender o humano
em si, mas tendo em vista as possibilidades que oferece para a
construcao de projetos de vida boa%. Por outro lado, a tendéncia atual de
conceber “direitos dos animais”, em bases éticas pelo reconhecimento de
que alguns animais teriam formas identificaveis de pessoalidade®,
informa a ampliacao do conceito de pessoa para a inclusao de outras
espécies que nao s6 a humana.

O que resta do ser humano, e que fica presente no conceito de
pessoa humana, é a constatacao de que, por um lado, as pessoas ainda
hesitam em abandonar a certeza de que sio humanas, por outro temem
que sé possam ser pessoas em razio de sua humanidade. E uma falsa
certeza, por certo, mas que tranquiliza e tem certa utilidade. Para o
Direito, em uma inversao cruel, ¢ a ficcao do humano que determina a
pessoa, e daf surge certa seguranca na definicio de quem é pessoa e
quem nao o é. Porém, quer-se ir além da fic¢ao e da falsa certeza.

No Capitulo seguinte, sera apresentado um modelo para superar
o reducionismo e construir um conceito aberto e empiricamente
congruente de pessoa, capaz de efetivamente elucidar distingdes entre

pessoas e coisas. Tratar-se-a a pessoa como sistema.

3 Cf. BOSTROM, Nick. In Defense of Posthuman Dignity. Bioethics, 2005, 19 (3):
202-214.

% (f. SINGER, Peter. All Animals are Equal. In: SINGER, Peter (Org.) Applied
Ethics. New York: Oxford University Press, 1986, p. 215-228.
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CAPITULO II

A Pessoa Emergente

1. Do Reducionismo ao Emergentismo

No capitulo anterior, mostrou-se a inadequagdo das visoes
reducionistas para explicar o conceito de pessoa, e que, historicamente,
varias praticas de exclusdao, segregacao e violéncia contra pessoas e
grupos de pessoas estiveram aliadas a visdes desse tipo. As correlages
estabelecidas nao sio de causa e consequéncia pura e simples, em que
essa ou aquela visao reducionista da pessoa teria levado a exclusio. Os
fatos e eventos sociais sao multifacetados, e atribuir causas
determinantes geralmente produz explicagbes superficiais e pouco
esclarecedoras.

O que todas as situagoes citadas tém em comum é que o ato de
excluir vem acompanhado de um discurso com viés reducionista sobre o
que ¢ ou deveria ser a pessoa, e, qualificando o excluido como uma sub-
pessoa ou nao-pessoa, fica justificada a violéncia e a discrimina¢ao do
outro. Decerto, a relagio nao ¢é de determinagdo, ou seja, visoes
reducionistas sempre conduzirao a praticas de exclusao, mas os exemplos
historicos sao suficientemente numerosos ¢ aberrantes para permitir a
assertiva de que o reducionismo encaixa-se muito bem em esquemas de
exclusio, e que a difusio de tais visdes pode favorece a legitimagao social

e politica desses esquemas.
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A persisténcia da associagdo de conceituagdes reducionistas da
pessoa a praticas e discursos excludentes ainda hoje (a crenca no

“excepcionalismo genético”, a pessoa que nao pode renunciar seus

)
direitos da personalidade, a discriminag¢do e proibicdo contra variadas
formas de uso do corpo como a homofobia, modificacdes corporais
radicais, a venda de 6rgaos e tecidos humanos, a pratica do aborto, a
atribuicao de identidades imutaveis pelo Direito etc.) faz crer que a
relacao nao ¢ infundada.

Nio sé6 em termos sociais o reducionismo ¢ pernicioso. Como
modelo tedrico ético e clentifico, ele também ¢é inapropriado.
Abandonando as fundamenta¢bes metafisicas, reduzir a pessoa a
entidades como “ser humano” ou “individuo humano” niao produz
nenhuma base palpavel para apoiar o conceito e, pelo contrario, acaba
por mistifica-lo.

Nao ¢ incomum em argumentagoes juridicas ou éticas que
pressuporiam abordar o problema da pessoa (tracando os seus pontos
limitrofes e densificando o seu conteido conceitual), que ela seja tratada
como ente intangivel, de conteudo sensivel, e que, por esse mesmo
motivo, deve ser deixada de lado. Nesse caso, procuram-se solugoes que
circunaveguem completamente esse ponto nevralgico, que poucos estio
dispostos a efetivamente enfrentar.

O problema nao ¢, de fato, de facil resolucao, mas niao ¢,
igualmente, intangivel. A pessoa é um processo da realidade, e, como tal,
pode ser estudada e, através de teorizacoes articuladas, entendida, como

se entendem outros processos complexos, como o funcionamento do

4% DA FONSECA, Flavio Guimardes ¢ a/ Human Transgenesis: Definitions,
Technical Possibilities and Moral Challenges. Philosophy and Technology, 2012, v. 24.
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universo, de sistemas linguisticos, ou da mente humanas. Os exemplos
nao sao fortuitos: todas sao questdes de altissima complexidade, mas que
podem ser melhor elucidadas se se rejeitar o reducionismo em favor de

uma outra perspectiva: o emzergentisnio.

2. Emergentismo: Contetudo e Relevincia

O emergentismo ¢ uma forma de ver e enxergar a realidade que ¢é
oposta ao reducionismo, por partir de uma premissa basica que ¢ a este
antitética: o todo nao pode, em sistemas complexos, ser reduzido a mera
soma das partes*!. Mais especificamente, certas propriedades do todo —
ou sistemas — nao sao tidas pelas partes que o compoem, de forma que
tais propriedades s6 podem ser explicadas como produtos da interag¢ao
das partes, que faz emergirem propriedades que siao predicados de
entidades que se localizam um nivel acima daquelas partes, delas
dependentes, mas nao a elas idénticas*2.

Um exemplo simples ilustra bem o conceito:

Entre os elementos da tabela periddica pregada na parede de
qualquer sala de aula de quimica estao o Hidrogénio e o
Oxigénio. Esses elementos podem existit separadamente
como H ou O e, quando assim existem, possuem certas
propriedades caracteristicas. Ambos ajudam, por exemplo, a
inflamar chamas. Entretanto, também sabemos que quando
duas moléculas de hidrogénio se combinam com uma

#1 Para uma visao historica do conceito de emergéncia, ¢f MCLAUGHLIN;, Brian P.
The Rise and Fall of British Emergentism. In: BEDAU, Mark A.; Paul,
HUMPHREYS (Ed.). Emergence: Contemporary Readings in Philosophy and Science.
London: MIT Press, ©2008, p. 19-59.

# Cf. BUNGE, Mario. Emergence and Convergence: Qualitative Novelty and the Unity
of Knowledge. Toronto: University of Toronto Press, 2003, passin.
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molécula de oxigénio, algo novo passa a existir: a agua, H>O.
A agua nao pode existir sem o hidrogénio e o oxigénio que a
compoem, pelo contrario, ela é inteiramente dependente
deles para existir. Contudo, em sua combinag¢ao, o hidrogénio
e o oxigénio fazem surgir algo que ¢ bem diferente do H ou
do O, seja considerados separadamente ou como resultado de
uma soma entre essas partes. [..] A agua é a realidade
emergente trazida por uma combinagao particular entre
hidrogénio e oxigénio. A 4dgua ¢ bastante real e Unica em sua
existéncia. Ela é composta por substancias definidas. Mas ela
¢ irredutivel aquilo que a compoe®.

Para compreensao do conteido e da relevancia do emergentismo, ¢
indispensavel explorar o significado de sisterza, pois, s6 a partir de uma
visao sistémica da realidade, é que o emergentismo faz sentido. De fato,
as 1deias de sisterna e emergéncia se pressupoem, em grande medida, como

se vera a seguit.

2.1 Sistena e Emergéncia

“Sistema” ¢ um conceito polissémico e com uma historia bastante
longa, mas, restringindo-se aos objetivos deste trabalho, sera adotada a
concep¢ao de BUNGE, de que um sistema ¢ “um objeto com uma
estrutura de ligacao”*. Isso significa que objetos que sejam compostos
por uma mera agregacao de elementos, como uma multidio ou um
monte de areia, nao sao efetivamente sistemas. Em primeiro lugar, para
que haja um sistema, é necessaria a combinacdo de elementos, mais do

que a mera agregacao:

43 SMITH, Christian. What is..., ¢, p. 27-28.
# BUNGE. Emergence..., ., p. 20.
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Combinacées diferem de meros agregados de pelo menos trés
maneiras: Primeiro, os itens originais alteram-se no processo,
de forma que eles sdo precursores ao invés de constituintes do
todo. [..] Segundo, combina¢bes, como no caso de
compostos quimicos, 0rgaos corporais e sistemas sociais, §ao
mais estavers que meros agregados, porque eles sdo mais coesos.
Terceiro, e consequentemente, combinagdes demandam mais
energia, um tempo mais longo e drounstincias mais raras®.
[Destacou-se]

Dessa maneira, o fendmeno da emergéncia s6 é possivel em
sistemas. Trata-se de uma categoria ontolégica na qual se caracteriza o
surgimento de propriedades em um sistema que s6 podem ser descritas
como globais, uma vez que nao podem ser atribuidas distributivamente as
partes. Voltando ao exemplo da agua, a “umidade” da 4gua nao é uma
propriedade das moléculas de hidrogenio ou da molécula de oxigénio.
Em verdade, “essas propriedades globais (sistémicas) originam-se na

interrelacao entre os constituintes dos sistemas considerados™ 4.

Dizer que P é uma propriedade emergente de sistemas de um
tipo K é o mesmo que dizer que P é uma propriedade global
[ou coletiva ou nao distributiva] de um sistema do tipo K,
cujos componentes e precursores nao possuem, nenhum

deles, P*7.

Propriedades emergentes, portanto, emergem de sistemas, € nao
de meros agregados.

O processo de montagem (natural ou artificial) de sistemas
sempre se da em niveis. Por exemplo, moléculas subatomicas juntam-se
para formar atomos, que se juntam para formar moléculas, que se juntam
para formar células, etc. A organizacio em niveis possibilita o

surgimento ou a constru¢ao, passo a passo, de sistemas extremamente

% BUNGE. Emergence..., az, p. 11-12.
4 BUNGE. Emergence..., at, p. 13.
¥ BUNGE. Emergence..., ., p. 14-15.
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complexos. Pode-se dizer, entao, que ha uma hierarquia entre niveis, e
que um nivel ¢ a cole¢do de elementos que tem certas propriedades em
comum. Hierarquia, aqui, significa a precedéncia logica e a percepcao de
que as propriedades ditas emergentes pertencem a um dado nivel do
sistema, e surgem como resultado da interacao dos elementos do nivel
abaixo.

Prétons, néutrons e elétrons combinam-se de uma determinada
maneira para dar origem a um atomo. Um 4atomo, nesse caso, esta um
nivel acima de protons, néutrons e elétrons, e possui propriedades
emergentes (como a estabilidade nuclear, niveis de energia, capacidade de
formar ligagcoes quimicas etc.) que nio sao tidas pelos elementos do nivel
abaixo, mas surgem como resultado da interacao desses elementos, e sio
deles dependentes, embora nao a eles redutivess.

Todavia, nao basta simplesmente dizer que em um sistema
complexo emergem propriedades novas, é preciso explicar como isso
ocorre. Todo objeto material tem uma estrutura (ou organizacao ou
arquitetura), que pode ser definida como “a colecao de relagoes entre os
seus componentes”. As relacoes entre os componentes podem ser de
ligacdo ou de nao ligacdo. Relagoes de ligacao sao aquelas que influem
nos componentes que se relacionam e sdo fundamentais para a
compreensao do fenémeno da auto-organizacao, do nivel subatomico
subindo até a macroestrutura do Universo. Nesse sentido, relacoes de
ligacdo fortes dao origem a sistemas pequenos, mas extremamente
coesos e dificeis de serem desmontados (e.g. o nucleo de um atomo),

enquanto relacées de ligacdo comparativamente mais fracas sustentam

# BUNGE. Emergence..., ., p. 19.
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sistemas maiores, € comparativamente menos coesos ¢ mais fluidos,
como a pessoa (conforme se abordara adiante).

A estrutura de um objeto ¢ igual a unido entre o conjunto das
relacOes de ligacao e as de nio ligacdo entre os seus componentes. Se um
objeto possui a0 menos uma relacdo de ligacio entre dois de seus
componentes, pode-se dizer que esse objeto ¢, efetivamente, um sistema.

Sistemas materiais possuem, ainda, mecanismos. Consiste no
“conjunto de processos em um sistema que tragam ou previnam alguma
mudanca — ou a emergéncia de uma propriedade ou outros processos —
no sistema como um todo”#. Nao basta entao dizer que algo ¢ um
sistema com propriedades emergentes, é necessario explicar como tais
propriedades aparecem. E explicar como um sistema funciona significa
explicar os seus processos e propriedades, o que é feito através da
compreensao do seu mecanismo. Através da elucidacao dos seus varios
mecanismos é que se explicam diversas propriedades emergentes e
processos, viabilizando a explicacao do funcionamento de um sistema.

A emergencia nao é um processo que pode ser universalmente
explicado através de um s6 mecanismo ou teoria. A emergéncia é um
fenomeno relativamente comum, e ¢ através dela que é possivel haver
novidade qualitativa na realidade, mas nao é uma explicagio, ou seja, a
emergéencia nao ¢ uma categoria epistemoldgica, mas sim ontolégica, que
significa o surgimento de coisas novas, desconhecidas, de objetos
“velhos” e conhecidos. O mecanismo, portanto, é uma categoria
epistemoldgica, e assim deve ser considerado. Se um mecanismo nao
explica como um sistema funciona, ou, como as interagoes entre os seus

elementos, e entre estes ¢ o ambiente produzem as propriedades

4 BUNGE. Emergence..., ., p. 20.
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sistémicas, ele nao pode ser considerado um mecanismo. Sem
mecanismo, portanto, nao ha sistema.

Incluindo o mecanismo na definicao de sistema, e levando em
conta a existéncia de elementos externos ao sistema, que podem ser

denominados de ambiente, tem-se o denominado Modelo CAEM:

A seguinte caracterizacdo pode ser chamada de Modelo
CAEM, ¢é mais detalhada. Ela afirma que qualquer sistema s
pode ser modelado, em um dado instante, como o quadruplo

4 = {CE), A®), B, M)}

onde

C(s) = Composicao: Colecao de todas as partes de s.

A(s) = Ambiente: Colegao de itens, que nao aqueles em s, que
agem ou sofrem atuagdo por alguns ou todos os
componentes de J.

E(s) = Estrutura: Colecio de relagdes, em particular de
ligacdo, entre os componentes de s ou entre eles e os itens em
seu ambiente A(s).

M(s) = Mecanismo: Colegao de processos em s que fazem com
que ele se comporte da maneira como ele se comporta’.

O modelo apresentado por BUNGE ¢ util, mas é necessario
observar que ele seria, a primeira vista, de dificil uso pratico, pois
“requereria o conhecimento de todas as partes do sistema e todas as suas
interacOes, assim como os seus vinculos com o restante do mundo”>!.
Contudo, a0 modelar um sistema nesses contornos, ¢ necessario supor
que se fala em composicao, ambiente, estrutura e mecanismo em um
dado nivel. O modelo CAEM, mesmo na sua forma reduzida, que
considera s6 um dado nivel do sistema em um dado momento,
representa, para todos os efeitos, uma visao de mundo e da realidade que

engloba abordagens diversas, tentando superar as limitagoes de cada uma

delas:

% BUNGE. Emergence..., ¢, p. 36.
51 BUNGE. Emergence..., ¢, p. 36.
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[S]istemismo, ou emergentismo, ¢ tido como subsumindo
quatro abordagens gerais, mas unilaterais:

1. Holismo, que enfrenta sistemas como um todo e se recusa a
analisa-los e a explicar a emergéncia e o desmantelamento de
totalidades em termos de seus componentes e das intera¢oes
entre eles; [...]

2. Individualismo, que foca na composicio dos sistemas e
recusa a admitir quaisquer entidades ou propriedades supra
individuais dele originadas; |[...]

3. Ambientalismo, que da énfase a fatores externos até o ponto
em que se releva a composi¢do, a estrutura interna e o
mecanismo do sistema — a visao behaviorista.

4. Estruturalismo, que trata estruturas como se elas
preexistissem as €oisas Ou MeSmo como se coisas fossem
estruturas — uma visao caracteristicamente idealista.>2.

A mesma forma de raciocinio utilizada para explicar como a agua
surge do hidrogénio e do oxigénio pode explicar como a pessoa, ou, um
ente que tem pessoalidade, emerge de matéria organizada. Obviamente, a
tarefa ¢ mais complexa, pois a pessoa ¢ muito mais complexa, em termos
da interagdo entre as partes que a formam, dos niveis que a compodem, e
dos mecanismos que a explicam, do que a agua. Para conseguir
empreende-la é preciso construir a base pela qual a pessoalidade
emergente pode ser explicada, é preciso delinear o conceito de pessoa

entendida como sistema. E o tema da proxima segao.

3. A Pessoa como Sistema

Partindo-se da critica ao reducionismo, a pessoa pode ser
modelada como um sistema do tipo CAEM reduzido, através de um

recorte em que se determine o nivel com componentes que possuem

52 BUNGE. Emergence..., ¢, p. 36.
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propriedades ou em que ocorrem processos dos quais emergem a
pessoalidade. Para tanto, é necessaria a existéncia de varios corpos
interagindo, corpos que possuam capacidades cansais. SMITH descreve as
capacidades causais como propriedades emergentes de um corpo
humano (particularmente do cérebro humano) “enquanto operante em

seu ambiente material e social’’33.

Por capacidades causais quero dizer que esses poderes
concedem os humanos com a habilidade de trazer mudancas
em fenémenos materiais ou mentais, produzir e influenciar
objetos e eventos no mundo. [...] As capacidades causais que
eu descrevo nio constituem, elas mesmas, a pessoalidade
humana. A pessoalidade emerge delas. Mas elas foram alguns
dos elementos-chave dos quais, pela sua interagao, a
pessoalidade humana é emergente. Logo, essas capacidades
causais sao mediadoras entre o corpo humano real e a
pessoalidade humana real4.

SMITH atrela a pessoalidade e o corpo ao termo corpo, mas o
faz de uma forma muito mais pratica do que ontoldgica: ele identifica
humano como aquele grupo de seres que atualmente possuem as
capacidades causais na forma que descreve em razao de terem corpos
(em especial cérebros) apropriados para tanto e que podem ser prescritos
como biologicamente pertencentes a uma s6 espécie biologica. Para ele,
parece que s6 seres que se enquadram na definicio biolégica do Homo
sapiens possuem capacidades causais em certa “extensao, intensidade, e
qualidade”> que podem ser chamadas de distintamente humanas.

Contudo, mesmo esse uso restrito do humano, colocado por
SMITH, ¢ evitavel e de pouca utilidade. Em primeiro lugar, assumindo

que seja verdade que as capacidades causais desenvolvidas por corpos e

53 SMITH. What is..., ., p. 42
> SMITH. What is..., ., p. 42-43.
5 SMITH. What is..., at, p. 42.
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cérebros humanos sao quantitativa e qualitativamente distintas (maiores e
melhores) das que outros animais podem desenvolver (o que ja é, por si
s6, bastante questionavel), qual é o sentido do atrelamento da
pessoalidade a essa ¢ apenas uma circunstancia evolutiva transienter
Além de nao haver uma relacdo de causa e consequéncia necessaria entre
o humano e a pessoa), ja se demonstrou que essa vinculacio ¢
historicamente carregada de praticas excludentes e discriminatorias. No
mais, ela pode confundir e atrapalhar a precisio terminologica que se
busca na distingao entre pessoas e coisas.

O que seria uma afirmag¢ao mais precisa é a de que a emergencia
da pessoalidade (circunstancialmente humana) necessita da existéncia de
capacidades causais, que sao emergentes da operacao de um corpo (que
inclui necessariamente um cérebro capaz de especializacao localizada e
de plasticidade neuronal) em um ambiente. Um ambiente propicio a
interagao é, pois, fundamental a emergéncia da pessoalidade.

A respeito das capacidades causais descritas por SMITH,
destacam-se quatro aspectos:

a) Consciéncia, ou a capacidade de absorver e estar atento a
informacao externa e reagir a ela.

A consciéncia significa que a pessoalidade s6 pode existir se
houver seres capazes de estarem sencientes, despertos, alertas, atentos. A
pessoalidade também envolve, em grande medida, o estado de ser

inconsciente.

Nem todos os desejos, sentimentos, disposi¢oes e objetivos
que governam as afetacOes e agdes das pessoas estdo
imediatamente acessiveis a inspe¢do consciente. Parte da
personalidade normal do ser humano e da sua estrutura
motivacional existe “abaixo da superficie” da percepcdo e do
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reconhecimento — mesmo que elas sejam moldadas por
processos conscientes em andamento°.

Além da habilidade de estar e ficar consciente, a pessoa parece
ser capaz de uma consciéncia pritica, a capacidade de “seguir em frente”, de
executar tarefas e de exibir uma série de comportamentos funcionais sem
pensar conscientemente sobre o porqué ou como se esta fazendo o que
se esta fazendo, talvez sem estar mesmo wente de que se esta fazendo.
Essas acOes habituais executadas sem recorrer constantemente a
instrucoes ou justificagdes conscientes, como um “piloto-automatico”, é
tfundamental para que a pessoa possa existir®’.

A consciéncia pratica significa a incorporagao de
informacdes em um nivel subcognitivo, e a execucao de tarefas com
economia de energia, ja que nao ¢ necessario que a consciéncia fique o
tempo todo “ativada”. Ela da a pessoa uma maior capacidade de agao,
além de ressaltar a importancia do corpo (ndao apenas do cérebro) como
formativo da pessoalidade.

b) Capacidade de compreender as propriedades reais de
quantidade, qualidade, tempo e espago.

As pessoas podem criar categorias basicas para o
ordenamento e a representacao da realidade em que estao inseridas, ou,
em outros termos, categorias capazes de interpretar sensagoes €
estimulos e transforma-los em nformagao.

c) Capacidade de representacao mental da realidade, de formar

imagens mentais sobre si proprios ou sobre outros objetos.

5 SMITH. What is..., ct, p. 44.
57 SMITH. What is..., at, p. 45.



49

Cognitivamente, as pessoas sao capazes de representar O
mundo e a st proprias, e, consequentemente, de distingdes entre o eu € 0
mundo.

d) Capacidade de voligao.

As pessoas téem a aptidio de “quererem, desejarem,
aspirarem a, e determinar algo como um objetivo ou um propdsito
desejado’8. Isso inclui a capacidade de ter desejos de segunda ordem>,
ou priorizar e hierarquizar desejos e vontades — querer querer algo e agir
em razao desse desejo criado — com o objetivo de buscar a

autorrealizacio.

Seria possivel, pela complexidade do tema, detalhar minucias
acerca das capacidades causais do corpo e do cérebro da pessoa, mas,
para os fins deste trabalho, as que foram listadas sao suficientes.

A partir das capacidades causais, viabilizadas pelo corpo e pelo
cérebro, é possivel a emergéncia da pessoalidade. O sistera pessoa
demonstra, justamente, como essa emergencia funciona. Seguindo o
modelo CAEM de BUNGE, propde-se a seguinte formulacao acerca

desse sistema:

Composigao: varios corpos com cérebros que possuem
capacidades causais (consciéncia, fabricagao e apropria¢ao de
informacoes, representacao cognitiva da realidade, volicao

complexa com desejos de segunda ordem).

58 SMITH. What is..., ¢z, p. 45.

5 A respeito do tema desejos de segunda ordem, of FRANKFURT, Harry. Freedom of
the Will and the Concept of a Person. In: KANE, Robert (Ed.). Free Will. Oxford:
Blackwell, 2002, p. 127-145.
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Ambiente.  Artefatos e construtos, estimulos apropriaveis

como informacao e linguagem como agao.

Estrutura: corpos interagindo socialmente uns com os outros
e com o ambiente, através da linguagem em processos de
aprendizado, afetagdo emocional, produgdo, troca, e

reconhecimento reciproco.

Mecanismo:  através de processos de reconhecimento
mediados linguisticamente, de interagao com o outro e com
ambiente, o0s corpos em ag¢ao e uso desenvolvem
capacidades causais que, em uso, possibilitam o surgimento

de uma identidade, e de um senso de se/f.

Observa-se que a pessoalidade s6 emerge quando ha pessoas, no
plural. E impossivel, portanto, a existéncia da pessoa isolada, sozinha. O
outro, a alteridade, constitui a pessoa de uma maneira radical, a ponto de
a pessoalidade s6 emergir efetivamente na interagao.

Essa pessoalidade que emerge consiste na vivéncia da pessoa que
concebe projetos de vida e busca a sua implementa¢ao. A pessoa, assim,
coloca-se autonomamente face a0 mundo e no mundo, exercendo
possibilidades de vontade e de acdo, que ela mesma cria e recria®. A
pessoalidade existe quando as pessoas sao capazes de pensar em outras
realidades possiveis, podendo inclusive transcender a realidade existente,
e agir, geralmente em conjunto e em redes de colaboragiao, para

transformar o real a partir do que é imaginado®l.

60 Cf. STANCIOLI. Renuncia..., ¢it., passin.
61 STANCIOLI, Brunello, CARVALHO, Nara Pereira. Pessoa Natural, Exdaimonia
e Transcendéncia. In: Reuniao Anual da SBPC, 61., 2009. _Anais eletronicos...
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A pessoalidade nio esta, portanto, propriamente no corpo da
pessoa individuada. Se em alguma medida se supde que se possa falar em
uma pessoalidade individuada, tratar-se-ia apenas de um exercicio
analitico reducionista: afirma-se que uma pessoa, individualmente, é
capaz de expressar desejos de segunda ordem, que é capaz de ter
projetos e meta-sentidos que sente que sao seus, que ¢ capaz de
desenvolver um se/, uma no¢ao de “eu” que age e que pensa que ¢é
diferente dos outros, e uma identidade propria, adstrita a ela. Contudo,
fora desse exercicio analitico reducionista, s6 é possivel explicar e
entender a pessoa-em-acao pelo sistemismo emergentista, tratando-a
como o resultado de varios processos dinamicos e multidimensionais
(que ocorrem em varios niveis do real) que, por mecanismos proprios de
acdo e Interacao com outras pessoas, outros seres € com um ambiente
propicio, causam a emergéncia da pessoalidade.

O processo de emergencia da pessoalidade, ndo obstante, varia ao
longo do tempo, podendo submergir (deixar de existir) e reemergir em
outros momentos, de acordo com as condi¢goes necessarias para O seu
surgimento e sua manuten¢ao. Os sistemas materiais, portanto, tém uma
histéria, que pode ser contada como a histéria das suas transformacgoes e
processos, da emergéncia e submergéncia de propriedades ao longo do
tempo.

Essa inconstancia se da em razao da instabilidade e da incerteza
que sao marcas do real. Os processos de emergéncia sempre devem
enfrentar, em alguma medida, forcas contrarias a organiza¢ao da matéria

em nfveis cada vez maiores e mais complexos. Como mencionado

Disponivel em: <http://www.sbpcnet.org.br/livto/61ra/resumos/resumos/5905.
htm>. Acesso em: 10 mar. 2011.
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anteriormente, as relacoes de ligacdo que mantém o0s sistemas
estruturados tendem a se tornar cada vez mais fracas conforme aumenta
a complexidade. Essa ideia abstrata pode ser comprovada por um
exemplo simples: em termos de gasto de energia, de tempo e de
dificuldade em fazé-lo (ou seja, da especificidade do que se é preciso
fazer para realizar a tarefa), ¢ muito mais facil acabar com a pessoalidade
em um dado sistema do que destruir um atomo, como sistema.

O sistema pessoa, que apresenta um nivel bastante alto de
complexidade, ¢é estruturado por relacbes que siao, portanto,
relativamente fracas, sujeitas a mudangas e reestruturacoes quase
constantes, e, nesse sentido, ¢ uma sistema nao muito estavel. Em um
sistema como esse, as forcas que sobre ele atuam (os mecanismos pelos
quais os sistemas sao formados, sao mantidos, ou até mesmo destruidos
ao longo do tempo) sio extremamente relevantes para a sua
compreensao dinamica. Mais, se ha um interesse em manter um dado
sistema, como no caso de um sistema funcional de pessoas, é preciso
entender particularmente as forgas destrutivas, de modo a evita-las e
preveni-las.

As forgas contrarias a emergéncia, ou forcas destrutivas ou
desmanteladoras, podem ser naturais (e.g. certos ambientes podem ser
altamente hostis a emergéncia de algumas formas de vida e a sua
manuten¢do, apresentando variagoes bruscas de temperatura, pH,
disponibilidade de nutrientes, conformacao geofisica do espaco etc.) ou
artificiais, que sao até bastante comuns, pois o controle da realidade pelas
pessoas exige, em grande medida, controlar processos de emergéncia,

tazendo com que alguns ocorram enquanto evitam o surgimento de
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outros. Em termos mais praticos, em especial para a pessoa como

sistema:

As coisas se desmontam. A resisténcia precisa ser vencida.
Portanto, entender completamente o exercicio de poderes
causais de qualquer espécie requer um exame das forgas
“entropicas” relevantes que os condicionam, resistem,
confundem ou limitam. Nossas visdes teoréticas mais amplas
nao deveriam modelar a realidade como uma série de
movimentos suaves ¢ desobstruidos de desenvolvimento
progressivo em direcao a niveis cada vez mais altos de
complexidade, capacidade e funcionalidade. Sempre ha uma
tensao relevante, resisténcia, dissolucao, desafio, uma luta a ser
enfrentada®?. [Destacou-se]

Em um sistema em funcionamento, nunca ha efetiva estabilidade,
pois sempre ha forcas propondo mudancas, desagregacoes e novos
arranjos, e também assim sao os sistemas compostos de pessoas. Na sua
estruturacdo, a pessoa s6 se faz como tal perante os outros, e a
pessoalidade é um produto emergente dessa interagao.

Nesse contexto, a emergéncia da pessoalidade ¢ contestada tanto
por condi¢bes naturais quanto por condi¢oes artificiais. Emergir
demanda forca e luta contra essa contestacao, e esse mecanismo de luta,
no tocante as condig¢oes artificiais (ou sociais), pode ser esquematizado
como um processo continuo de luta por reconhecimento, pelo direito de
ser pessoa, em um dado momento historico.

Retomando uma afirma¢ao de BUNGE, diz-se que o processo de
emergencia original (no caso em questio, aquele pelo qual historicamente
emergem a pessoa ¢ a pessoalidade de um dado grupo de objetos pela
primeira vez) ¢ diferente dos outros processos semelhantes que se

seguem ao original®. Isso significaria afirmar que o tornar-se pessoa

62 SMITH. What is..., at, p. 42.
03 Cf. BUNGE. Emergence..., ct., p. 13.
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cotidianamente, em um contexto no qual, em grande medida, a primeira
luta pelo reconhecimento ja foi travada e ja ha uma pessoalidade
conquistada, é diverso do contexto inicial. Esta é uma questdo intrigante:
se ha diferenca qualitativa entre um processo histérico de luta por
reconhecimento por parte de um grupo (como 0Os escravos negros no
Brasil) e o processo de reconhecimento que marca todo novo tornar-se
pessoa, mesmo quando ja ha um reconhecimento tacito, ético e juridico
da pessoalidade. E o que se perquirira na Segunda Parte deste trabalho.

O reconhecimento, e aqui se trabalhara com base na teoria
desenvolvida por HONNETH®, ¢ uma ferramenta util para se
compreender como, em dados contextos historicos, coisas (corpos que
desenvolveram capacidades causais), através de processos de luta por
reconhecimento, incluiram-se e foram incluidos em sistemas de pessoas,
e emergiram efetivamente como seres com pessoalidade. Um
pressuposto basico dessa ideia é que ser pessoa, entdo, ¢ wuma condicdo
conguistada, e que a verdadeira pessoalidade requer o reconhecimento,
sucessivo e retroativo, em varios niveis da estrutura social, desde os
niveis afetivos mais basicos até a esfera publica, o 16cus da politica e do
Direito. Para tanto, necessaria abordagem acerca da luta por
reconhecimento, a qual sera aplicada como mecanismo historicamente
identificavel de construcao de pessoas e pessoalidades.

Argumenta-se que ¢ cientificamente interessante e novo, em
muitos sentidos, entender o processo de abolicao da escravidao negra no

Brasil através desse prisma teérico, que acaba por valorizar o papel dos

o+ Cf. HONNETH, Axel. Luta por reconbecimento: A gramatica moral dos conflitos
sociais. Sao Paulo: Editora 34, 2003; HONNETH, Axel. Resfuation: A New Look at
na Old Idea. Oxford: Oxford University Press, 2008.
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escravos, em suas lutas individuais ou agindo coletivamente, em
detrimento de visoes historicas e sociolégicas que os colocaram como
joguetes passivos do processo. Talvez, ja adiantando possiveis
conclusdes, sera possivel relacionar a prevaléncia de narrativas historicas
de passividade na formacao da pessoalidade brasileira com formas de
discriminagao, exclusdo e reducdo de pessoas que persistem na sociedade
brasileira ainda hoje.

Esse sera o percurso da Segunda Parte deste trabalho.



CAPITULO III

Pessoa e Reconhecimento

1. No que Consiste o Reconhecimento

No Capitulo anterior, o reconhecimento foi tratado como
elemento fundante na construcao da concepcao sistémica de pessoa. Ele
funciona tanto como mecanismo para emergéncia da pessoalidade,
quanto como sentido de varias das relagdes de ligacao que estruturam o
sistema.

De acordo com HONNETH, o reconhecimento indica
experiéncias intersubjetivas de socializagado que contribuem para a
individuacao dos sujeitos e a construcao de sua identidade pessoal®.
Efetivamente, através do reconhecimento, a pessoalidade é socialmente
reproduzida de maneira mais ou menos constante, por varias esferas que
compoem padroes especificos e sucessivamente mais complexos de
eticidade. O reconhecimento opera-se de modo contrario a reificagao.
Ambas seriam formas de se relacionar com o mundo, e enquanto o
reconhecimento produz e reproduz a pessoalidade, a reificagao implica
um relacionamento neutro e sem engajamento afetivo com a realidade.

Assim, para entender os mecanismos que explicam o sistema da
pessoa, ¢ necessario entender a dinamica entre os processos de
reconhecimento e de reificagio. Compreendida essa dinamica, sera

possivel determinarem-se os niveis ou esferas de socializacdo em que o

05 Cf. HONNETH. Luta..., ¢z, passim.
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reconhecimento ocorre, diagnosticando possiveis problemas ou
deficiéncias que dao origem a lutas por reconhecimento. A partir dessa
tipificacdo de deficiéncias nas esferas de reconhecimento, ter-se-ao
elementos suficientes para um estudo particular da dinamica
reconhecimento-reificacao e das deficiéncias de socializacao no caso da
escravidao brasileira.

Passa-se, entdo, a consideracbes sobre a prioridade do

reconhecimento e a sua relacdo com a reificacao.

2. A Prioridade do Reconhecimento e a Reificacao

HONNETH parte do pressuposto que o reconhecimento, como
forma de as pessoas relacionarem-se umas com as outras € com O
mundo, tem prioridade, tanto cronolégica quanto categorial, em relacao
a cognicao fria. A reificagdo ocotrreria, nesse contexto, como um
“esquecimento do reconhecimento’.

Em termos cronolodgicos, ou do desenvolvimento cronolégico da
pessoa, pelo que ja foi discutido até aqui, a pessoalidade emerge do que
até entdo era apenas matéria nao-pessoalizada. A pessoalidade, como
propriedade emergente de um sistema material, é claramente dinamica e
pode emergir e submergir em diversos pontos da histéria da pessoa
como sistema. Contudo, ha um momento em que um dado individuo,
novo, passa a integrar o sistema pela primeira vez, iniciando a sua

histéria como pessoa.

0 Cf: HONNETH. Reification. .., ¢, p. 52.
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Entretanto, a questao de precisar exatamente em que momentos
ou marcos isso ocorre é bastante tormentosa. O Direito, em nome da
seguranca juridica, sempre optou por fixar limites artificiais a esse
momento. Atualmente, no Brasil, opta-se pelo nascimento com vida
como critério para que um ser gerado por pessoas (progenitura) seja
considerado pessoa (art. 2° do Cédigo Civil Brasileiro). No caso dos
escravos, pelo contrario, a concepgao ja era suficiente para que o novo
ser ainda nao nascido fosse considerado automaticamente propriedade

do senhor, e, a0 menos nos termos do sistema juridico, seres

;
despessoalizados. Esse fato ¢ significativo o suficiente para que a
promulgacao da Lei do Ventre Livre de 1871 seja colocada, em
retrospecto, como um dos marcos da luta do movimento abolicionista
no pais.

Considerando um conceito empiricamente delimitado de pessoa,
porém, a artificialidade com que o Direito trata a questao ¢ insuficiente.
E preciso buscar subsidios capazes de explicar melhor como tem inicio a
construcao da pessoalidade.

HONNETH argumenta, fazendo uso de referéncias de autores
no campo da psicologia do desenvolvimento infantil e da socializacio,
que, com cerca de nove meses de idade, a crianga passa por um processo
que pode ser denominado de descentralizacao. Consiste num marco
importante na histéria da pessoa, pois indica a ocasido em que a crianga ¢
capaz de assumir a perspectiva de uma segunda pessoa ao perceber o
mundo ao seu redor, o que permitiria a aquisi¢ao, “da habilidade de
perceber uma figura de apego com um agente intencional, cuja postura
em relacio ao mundo circundante ¢, tal qual a sua prépria, orientada por

objetivos e, portanto, teria a mesma significancia que a relagio da prépria
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crianca com o mundo”®. Segundo avancos recentes no campo da
psicologia do desenvolvimento, a descentralizacio parece ser um
processo de cunho fortemente afetivo, uma vez que dependente de uma

figura de afeto a quem a crianga esteja emocionalmente vinculada.

Investigagbes  demonstraram com uma  regularidade
impressionante que a crianga pequena precisa primeiro se
identificar emocionalmente com uma figura de apego antes
que ela possa aceitar a postura dessa pessoa em relacio ao
mundo como uma autoridade corretiva. [..] Essas teorias
sugerem que, com a idade de nove meses, a crianga faz varios
avangos notaveis no comportamento interativo. Ela adquire a
habilidade de apontar objetos para sua figura de apego através
de gestos protodeclaratorios e, entio, de ver esses objetos
com essa pessoa; ela pode fazer que a sua atitude perante
esses objetos dependa cada vez mais do comportamento
expressivo com o qual essa outra pessoa reage a esses objetos;
e, finalmente, a crianga parece, fazendo o que G. H. Mead
chama de “brincar”, ser capaz de gradualmente apreender o
fato de que significados familiares podem ser desacoplados
dos seus objetos originais e transferidos a outros objeto, cuja
nova funcdo emprestada pode, entdo, ser tratada de uma
maneira criativa%s,

Essa relagao com a figura de apego nao é emocionalmente neutra.

Citando o caso de criancas autistas, as quais possuem enormes
dificuldades em se ligar emocionalmente com outras pessoas, mesmo
com figuras de afeto primarias como a dos pais, HONNETH afirma que
as dificuldades de cognicao verificadas nessas criancas indicam que o
problema nio se deve a deficiéncias em processos mentais de
pensamento abstrato ou formulacao da fala, mas justamente as barreiras

de ligacdo afetiva que essas criangas possuem®.

7 HONNETH, Axel. Reffication: A New Look at An Old Idea. Oxford: Oxford
University Press, 2008, p. 42.

8 HONNETH. Reification, ¢z, p. 42-43.

0 Cf: HONNETH. Reification, ¢z, p. 42-43.
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O reconhecimento, como experiéncia de ligacdo afetiva a figuras
de apego emocional, teria, entdo, prioridade em relagio a processos
cognitivos mais complexos, que permitiriam compreender o mundo
objetivo. A conclusdao é que o processo de descentralizacio é fundamental
para a emergéncia da pessoalidade, ja que, s6 a partir dele, ha a
possibilidade de interacdo comunicativa e de trocas afetivas com outras
pessoas. Nao obstante, esse processo nao se da apenas pelo componente
da afetividade e da alteridade. O indicativo mais curioso parece ser o de
que o avango dos processos mentais de cognicao, do raciocinio abstrato
e da possibilidade do engajamento pratico com o mundo objetivo
também dependem de um processo prévio de reconhecimento.

O reconhecimento, num primeiro momento, aponta para uma
forma de mimese do outro, pelo qual, fazendo uso de um aforismo de
ADORNO, “a pessoa s6 se torna uma pessoa a partit do momento em
que imita outras pessoas’’’. Essa mimese so6 ¢ possivel, contudo, se a
crianca sentir-se emocionalmente motivada a adentrar na perspectiva do
outro, através de uma ligacao afetiva com uma figura de apego. Essa
motivagdo, portanto, é fruto de um engajamento que depende
primeiramente da afetividade, mais do que uma curiosidade cognitiva.

HONNETH estende a prioridade do reconhecimento para além
do momento inicial do desenvolvimento da crian¢a enquanto pessoa.
Posteriormente a esse momento inicial, ele cré que a relagio cognitiva
das pessoas com o mundo e com outras pessoas continua a ser motivada

primordialmente por processos de reconhecimento’.

70 ADORNO, Theodor W. Minima Moralia. New York: Verso Books, 1984,
[Aforismo 99].
1 (f HONNETH. Reification, ¢z, p. 49-50.
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Em termos do engajamento com outras pessoas, uma postura de
objetividade cognitiva é impossivel, uma vez que nao ha como conhecer
objetivamente os estados mentais, sentimentos e afetos alheios. A unica
possibilidade de conhecimento do outro, nesses termos, é o0 engajamento
empatico. SO através da compreensao emocional de assertivas como “‘eu
sinto dor”, por exemplo, uma pessoa é capaz de conhecer a outra. O
conhecimento é precedido por demandas por reconhecimento. Nesse
sentido, toda demonstra¢ao afetivamente carregada consiste em uma
reivindicagao para que o outro reaja. E a reacdo, mesmo que negativa, ou
de indiferenca, constréi sentidos de reconhecimento de uma
personalidade e formacao identitaria para a pessoa que as recebe, e
possibilita o estabelecimento de relagoes sociais.

Sumarizando essas ideias, HONNETH afirma que “o
reconhecimento do outro constitui um pré-requisito nao epistémico para
o entendimento linguistico”™?. Mesmo afirmando a prioridade do
reconhecimento sobre a cogni¢do, o processo descrito ¢ inicial, e nao
engloba em si todas as etapas de formas mais complexas de
pessoalizacdao, que envolvem a afirmacao de valores especificos de cada
pessoa e a sua construgdo através de processos fortemente linguistico-
cognitivos. O que se busca enfatizar ¢ a importancia do reconhecimento
no quadro geral de mecanismos do sistema pessoa. Para que haja
pessoalidade, nao basta o reconhecimento, por certo, mas, sem ele,
mesmo formas rudimentares de pessoalizagao tornam-se improvaveis.

Na dinamica da vida social, embora afirme a prioridade do
reconhecimento, HONNETH aponta que a reificacio ¢ um processo

significativo, que ocorre exatamente quando ha um “esquecimento” do

2 HONNETH. Reification, ¢z, p. 50.
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reconhecimento que subjaz as relagoes interpessoais e do engajamento
com o mundo”. A reificacio niao pode ser entendida como mera
objetificacdo, ou uma sobrepujanca de processos puramente cognitivos
sobre os de reconhecimento. Ha situa¢des em que, no relacionamento
com o outro e com o mundo, o raciocinio reificante se torna necessario e
util, como em varios casos de “resolucao inteligente de problemas”’*. De
fato, a resolucao de varios problemas praticos (como a alocagao de
recursos limitados em um sistema publico de saide) em sociedades
altamente complexas exige, em alguma medida, um afastamento de uma
perspectiva de reconhecimento, e é normal que isso ocorra. A recusa em
operar essas formas socialmente aceitas de instrumentalizacio e
objetificacao racional do mundo resulta, na maior parte dos casos, em
caos e sistemas de solucio de problema dotados de alto grau de
irracionalidade e baixo grau de eficiéncia’.

A reificacdo, para HONNETH, colocada em contraposi¢cio ao
reconhecimento, serve como um conceito util para identificar dois polos

distintos:

Temos, de um lado, formas de conhecimento sensiveis ao
reconhecimento e, de outro, formas de conhecimento nas

73 (f HONNETH. Reification, ¢, p. 52.

"+ HONNETH. Reification, ¢, p. 56.

75 Faz-se referéncia aqui ao problema do ativismo judicial e ao planejamento de
politicas publicas na area da saude no Brasil no quadro pés-Constituicao de 1988. A
recusa em se responsabilizar por escolhas que, inevitavelmente, irdo prejudicar — e
até matar — algumas pessoas, mas, em contrapartida, salvario um nimero maior de
vidas (um raciocinio que claramente se afasta de uma perspectiva de
reconhecimento em direcio a reificagdo) leva a um quadro em que o poder
judiciario coage o sistema de saide a atender demandas pessoais especificas de
altissimo custo, sem levar em conta as demandas futuras (invisiveis aos 6rgaos
judicantes) que deixardo, por esse motivo, de serem atendidas.
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quais todos os tragos da sua origem em um ato antecedente
de reconhecimento foram perdidos’.

O que sera denominado de reificagdo serdo formas de
conhecimento que perderam completamente a sua relagio com o ato
antecedente de reconhecimento, em tal grau em que se possa afirmar que
houve um “esquecimento” do ato de reconhecimento. Esse
esquecimento funciona de duas formas basicas: a primeira é o ato de se
buscar cognitivamente o cumprimento de objetivos ¢ metas de forma
desacoplada do contexto original de sua origem; a segunda ¢é através de
esquemas ou formas de cognicao que socialmente levam a interpretagao
seletiva dos fatos e a um afastamento de formas de reconhecimento,
como ¢ o caso de preconceitos e estereOtipos que muitas vezes estio
institucionalizados em uma dada sociedade.

Em termos da teoria dos sistemas, a reificacao é uma das forcas
que opera contra o reconhecimento e, consequentemente, contra a
emergencia da pessoalidade. Como se vera a seguir, ao se detalhar uma
teoria do reconhecimento e da eticidade que se realiza em trés niveis, ¢
inevitavel que haja experiéncias de desrespeito, de resisténcia a esse
reconhecimento em cada um desses niveis, geralmente na forma de
processos reificantes. Por isso, ha que se falar em uma luta por
reconhecimento, que encontra pontos historicos de ruptura, mas que
pode ser entendida como uma dinamica moral recorrente nas sociedades
modernas e, em outro sentido, uma das dinamicas principais que
determina a persisténcia ou anulagdo das pessoalidades. No préxima

topico deste Capitulo, portanto, serao explicitadas as formas especificas

76 HONNETH. Reification, ¢, p. 56.
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de reconhecimento — e reificagio — que acompanham o desenvolvimento

e a emergéncia das pessoalidades.

3. Padrdes de Reconhecimento Intersubjetivo e a Luta pelo

Reconhecimento

A teoria do reconhecimento desenvolvida por HONNETH nao
se coloca, para ele, como o fundamento para a construcio da
pessoalidade, nesses exatos termos. Ele nao denomina de “pessoalidade”
os produtos emergentes das lutas por reconhecimento. Contudo, ao
aprofundar-se nas ideias de HONNETH, ¢é possivel tracar inegaveis
paralelos e congruéncias entre a formacao de padroes sociais
intersubjetivos de formacgao da individualidade e da identidade pessoal e
a emergencia da pessoalidade em si.

De fato, a experiéncia do reconhecimento descrita por ele
permite apontar desdobramentos sucessivos em processos genéticos,
historicos e socials em que surge a pessoa, constituida através de
camadas interconexas de pretensoes afetivas, normativas e valorativas,
que, articuladas, dao conta de um conceito empiricamente embasado de
pessoa. Mais do que o conceito, a clarificacao das estruturas sociais de
reconhecimento da pistas sobre a relacao entre a evolucao dos direitos
fundamentais e a pessoa, ¢ da necessidade do estabelecimento de teias
sociais de solidariedade complexas, que permitam a convivéncia entre
expressoes plurais de afirmagoes valorativas para a consolidacio da

pessoalidade em um dado contexto. Em termos do estudo da escravidao
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no Brasil, a identificacio dos padroes intersubjetivos de reconhecimento
proporciona um quadro teorético solido sobre o qual pode ser apoiada a
hipétese de uma pessoalidade escrava dinamica, e nao inteiramente
consolidada com a personalizagdo convencional operada pela aboli¢ao da
escravatura.

A primeira forma de reconhecimento ja foi tangenciada no tépico
anterior, ao tratar-se da prioridade do reconhecimento. O amor, ou a
dedicacao emotiva encontrada nos relacionamentos amorosos, familiares
e de amizade, proporciona a primeira oportunidade de intersubjetivacao
a pessoa. O bebé primeiro aprende a reconhecer os limites de outra
tigura de afeto para que consiga avancar em um relacionamento
cognitivo e abstrato com o mundo objetivo, e essa relacdo primordial
guarda os elementos basicos do tipo de reconhecimento que se consegue
nos relacionamentos afetivos, mesmo na vida adulta. Passado o
momento inicial de completa fusio entre o bebé e a figura da mae, ¢
dada a crianga perceber que aquele outro, inicialmente tido como em
vinculo absoluto a sua propria disposicio de vontade, se mostra
“resistente” a disponibilidade absoluta. A gradual percepc¢iao de que a
figura da mae nao é o absoluto complemento para todas as suas
caréncias faz com que o bebé¢, procure, através da agressividade, destruir
a mae, que, contudo, resiste. As consequéncias desse jogo interativo sao

profundas:

Com efeito, s6 na tentativa de destrui¢do de sua mae, ou seja,
na forma de uma luta, a crianca vivencia o fato de que ela
depende da atengdo amorosa de uma pessoa existindo
independentemente dela, como um ser com pretensoes
proprias. [...] Se, pelo caminho assim tracado, um primeiro
passo de delimitagao reciproca é bem-sucedido, a mae e a
crianga podem saber-se dependentes do amor do respectivo
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outro, sem terem de fundir-se simbioticamente uma na
outra’’,

A partir dessa primeira experiencia de deslimitacao, a crianca
surge como ser autonomizado, que, embora dependa do outro para
suprir suas caréncias afetivas, desenvolve a capacidade de autoconfianca em
si, pois aprende que, mesmo que o outro amado possa direcionar suas
atengoes a outros objetos, a relacdo afetiva ainda persiste. A
autoconfianca significa confian¢a na manutencao do afeto de um outro
separado e confianca em si préprio, a ponto de poder desvincular-se
dessa relagao em termos absolutos. Em termos praticos, isso se traduz na
capacidade de estar a sés, como seguranca existencial necessaria para
relacionar-se com o mundo.

E um primeiro passo na formacao da pessoa, que emerge como
ser que ja se sabe individuado e, mesmo que de maneira precaria,
independente. Esse modelo da relagao entre a crianga e a mae pode ser
analisado sob o prisma do fundamento das relaces afetivas € amorosas

dos adultos:

Certamente isso [a afirmagdo de que o poder-estar-s6 ¢é a
matéria de que ¢ feita a amizade] se refere ao fato de toda
ligacao emotiva forte entre seres humanos abrir mutuamente
a possibilidade de relacionar-se consigo proprio de maneira
descontraida, esquecendo-se a situagao, como ¢ possivel ao
bebé, quando pode confiar na dedicacio emotiva da mae’s.

Elaborando esse raciocinio, continua HONNETH:

E possivel entdo partir da hipétese de que todas as relacdes
amorosas sao impelidas pela reminiscéncia inconsciente da
vivéncia da fusdo originaria que marcara a mae e o filho nos
primeiros meses de vida; o estado interno do ser-um

"THONNETH, Axel. Luta por reconbhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais.
Sao Paulo: Editora 34, 2003, p. 170.
8 HONNETH. Luta..., ciz., p. 174.
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simbidtico forma o esquema da experiéncia de estar
completamente satisfeito, de uma maneira incisiva que
mantém aceso, as costas dos sujeitos e durante toda sua vida,
o desejo de estar fundido com outra pessoa. Todavia, esse
desejo de fusao so se tornara o sentimento do amor se ele for
desiludido a tal ponto pela experiéncia inevitavel da
separacao, que dai em diante se inclui nele, de modo
constitutivo, o reconhecimento do outro como uma pessoa
independente?.

A habilidade de ser emotivamente autbnomo que, como
demonstrado anteriormente, esta relacionada a autonomia cognitiva,
parece ser o primeiro elemento necessario a emergencia de uma forma
basica de pessoalidade, em que os limites entre os agentes sao tragados,
ainda que em um nivel rudimentar. A autoconfian¢a que resulta dessa
forma de reconhecimento, porém, ¢ de fundamental importancia para a

pessoa.

Visto que essa relacdo de reconhecimento prepara o caminho
para uma espécie de autorrelacio em que os sujeitos alcangam
mutuamente uma confianca elementar em si mesmos, ela
precede, tanto 16gica como geneticamente, toda outra forma
de reconhecimento reciproco: aquela camada fundamental de
uma seguran¢a emotiva ndao apenas na experiéncia, mas
também na manifestacio das proprias caréncias e
sentimentos, propiciada pela experiéncia intersubjetiva do
amor, constitui o pressuposto psiquico de todas as outras
atitudes de autorrespeito®’.

A experiencia do autorrespeito deve ser apresentada como
acoplada, inexoravelmente, do desrespeito. Quando é negado a pessoa
reconhecimento afetivo, por meios diversos de maus-tratos e da recusa
em se suprir caréncias, esta-se diante da forma mais abjeta de negacao da
pessoalidade. Sem um outro para cobrir-lhe as caréncias emocionais, a

pessoa torna-se incapaz de participar de uma maneira basica da praxis

 HONNETH. Luta..., cit, p. 174-175.
80 HONNETH. Luta..., cit, p. 177.
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social. A autonomizagao de um se/f minimamente seguro de suas proprias
atribuicbes nao ocorre, o que inviabiliza por completo o projeto da
pessoa.

Nesse particular, um estudo da escraviddio pode mostrar-se
surpreendente. Nao raras vezes a escravidao foi retratada como a brutal
rejeicdo aos impulsos afetivos mais basicos do sujeito escravizado. Na
experiéncia brasileira, diffcil igualar, no requinte da crueldade e no
realismo conferido a narrativa, ao conto “Negrinha”, de Monteiro
Lobato. Publicado em 1920, o conto traz a estéria de uma ex-senhora de
escravos, Dona Inacia, que mantém em sua casa uma crianga negra, filha
de escravos. Situada ja no Brasil pés-abolicao, e nio se tratando mais
propriamente de uma crianga escrava, Negrinha ¢ alvo constante de
abusos fisicos e psiquicos por parte da sua senhora. O conto ¢
interessante, pois Monteiro Lobato coloca o choro da crianga como
elemento fundante do 6dio nutrido pela senhora aquela. Um choro que,
segundo o proprio narrador do conto, “nunca vinha sem razao. Fome
quase sempre, ou frio, desses que entanguem pés e maos e fazem-nos
doer...”’81.

A crianga a chorar de fome e de frio evoca a forma mais primitiva
da comunicacao de uma caréncia, da necessidade de afeto e de cuidado.
Negrinha recebe, porém, maus-tratos, nao conseguindo ter tais
necessidades basicas supridas de maneira adequada, pois lhe falta uma
tigura de afeto com a qual consiga se vincular e buscar
intersubjetivamente alguma atencdo a essas caréncias. A emergéncia da

pessoalidade torna-se, entao, quase impossivel. Uma crianca que nao

81 LOBATO, Monteiro [LOBATO, José Bento Renato]. Negrinha. Sio Paulo:
Globo, 2008, p. 20.
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desenvolve um senso minimo de autoconfian¢a emocional nio consegue
situar-se no mundo como ser autbnomo. O narrador nao mergulha na
tragédia emocional interna de Negrinha, mas chega mesmo a anuncia-la
quando indaga:
Que ideia faria de si essa crianga que nunca ouvira uma
palavra de carinho? Pestinha, diabo, coruja, barata descascada,
bruxa, pata-choca, pinto gorado, mosca-morta, sujeira, bisca,
trapo, cachorrinha, coisa-ruim, lixo — nao tinha conta o
namero de apelidos com que a mimoseavam. Tempo houve
em que foi a bubonica. A epidemia andava na berra, como a
grande novidade, e Negrinha viu-se logo apelidada assim —
por sinal que achou linda a palavra. Perceberam-no e

suprimiram-na da lista. Estava escrito que nao teria um
gostinho s6 na vida — nem esse de personalizar a peste...52.

O relato ¢ ficticio, mas a constru¢ao parece real o bastante, pelo
menos ao vislumbrarem-se as repercussOes praticas da negagdo quase
absoluta dessa forma de reconhecimento mais basica, que o proprio
HONNETH chama de Amor®3.

O caso de Negrinha ¢ chocante, e bastante verossimil em um
regime escravista como foi o brasileiro. Todavia, o caso nao deve ser
visto como um arquétipo da realidade cruenta da escravidao brasileira,
principalmente a escravidao tardia dos oitocentos. Ao estuda-la, nesse
particular, demonstrar-se-a que a farta historiografia sobre a familia
escrava mostra que a construcao de vinculos afetivos intersubjetivos
entre os cativos e entre cativos e libertos foi uma das forcas que,
enquanto internamente engendrada pelo proprio escravismo, acabou por

sub-repticiamente minar-lhe os sustentaculos de dominacao, tendo

82 LOBATO. Negrinha, ¢z, p. 20.
8 HONNETH. Luta..., cit., p. 173.
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estabelecido bases sobre as quais formas mais abertas de rebeldia e
contestacao ao sistema puderam firmar-se.

Contudo, as pretensoes e desejos dos seres inicialmente carentes
por afeto e por serem amados ndo se esgotam nos processos de trocas
afetivas. A autorrelacao de confianca afetiva que se constroi nessa forma
primaria de reconhecimento nao da, sozinha, suporte a relagio que a
pessoa devera travar com o outro, desconhecido, diferente da pessoa
amada.

Desse encontro com os muitos “outros” desconhecidos surge
uma nova camada no reconhecimento, que é descrita por HONNETH
como a do reconhecimento juridico. O autor descreve-a como a etapa na
qual a pessoa efetivamente é criada como tal, uma vez que o Direito

estabelece circunstancias segundo as quais:

S6 podemos chegar a uma compreensio de nés mesmos
como portadores de direitos quando  possuimos,
inversamente, um saber sobre quais obrigacGes temos de
observar em face do respectivo outro: apenas da perspectiva
normativa de um “outro generalizado”, que ja nos ensina a
reconhecer os outros membros da coletividade como
portadores de direitos, nés podemos nos entender também
como pessoa de direito, no sentido de que podemos estar
seguros do cumprimento social de algumas de nossas
pretensoess.

Do reconhecimento de caréncias afetivas individuais, passa-se a
identificacdo de caréncias e pretensoes mais generalizadas, em que as
idiossincrasias mais particulares da pessoa dao lugar a uma tentativa de
entender, de forma mais abrangente, do que necessitam as pessoas como
pressupostos basicos para viverem e se relacionarem com as demais.

Esse entendimento mutuo, processado discursivamente, resulta na

8t HONNETH. Luta..., i, p. 179.
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elaboracdo dessas necessidades gerais e compartilhadas como direitos
subjetivos, das quais a pessoa pode depender com certa seguranga, uma
vez que sio minimamente exigiveis dos outros membros da sociedade,
através de medidas coercitivas, se necessatrio.

Contudo, diferentemente da fase anterior (na qual o recurso
explicativo é baseado em uma compreensao da génese psicobioldgica da
pessoa, a partir de um ponto no desenvolvimento da crianca), explicar os
meandros do reconhecimento juridico exige um entendimento basico de
aspectos da sequéncia de evolucao histérica do proprio Direito. Isso
porque a forma de representar o “outro generalizado” ¢ bastante distinta
em contextos de um direito tradicional e das formas juridicas na
modernidade, pds-convencionais e pos-metafisicas.

Em sociedades tradicionais, a estima social da pessoa, o
reconhecimento de sua dignidade enquanto membra do grupo, estava
fortemente vinculada ao papel social que lhe era atribuido em uma
distribuicao estamentaria e pré-estatuida — carregada de privilégios e
barreiras intransponiveis entre estamentos. Em sociedades modernas,
sob a égide do igualitarismo iluminista ¢ do universalismo moral, ¢é
estabelecido o principio da igualdade formal de todas as pessoas, o que
acaba com privilégios de ordem metaffsica. A dignidade pessoal é
afirmada nao mais como ligada a um papel social especifico, mas da
pessoa como fim em si mesma, que deve ser respeitada juridicamente
sendo apenas por esse motivo. Nesse estagio de reconhecimento, as
particularidades e realizagdes do individuo representam algo que ¢, para
tais fins, irrelevante. Nao ¢é necessario perguntar qual é a importancia
especifica de um dado sujeito no quadro social para atribuir-lhe direitos e

pretensdes generalizadas, pois ha uma construgdao social (discursiva e
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racional, em sociedades pos-convencionais) de direitos que atenderiam
genericamente a pretensodes basicas das pessoas.

Evidentemente, a construcao dos direitos fundamentais foi e
continua sendo dinamica, uma vez que se verificou, como ainda se
verifica hoje, que as pretensoes basicas do ser pessoa sao alteradas
historicamente, de forma que, aos direitos fundamentais inicialmente
concebidos, foram acrescidos outros, tidos como integrantes de um

sistema que muitas vezes ¢ tido como “irredutivel” e “universal”.

Na estrutura do reconhecimento juridico, justamente porque
esta constituida de maneira universalista sob as condicoes
modernas, esta infrangivelmente inserida a tarefa de uma
aplica¢do especifica a situagdo: um direito universalmente
valido deve ser questionado, a luz das descri¢des empiricas da
situagao, no sentido de saber a que circulo de sujeitos ele deve
se aplicar, visto que eles pertencem a classe das pessoas
moralmente imputaveis. Nessa zona de interpretacoes da
situacao referidas a aplicagao, as rela¢des juridicas constituem,
como veremos, um dos lugares em que pode suceder uma
luta por reconhecimento®.

Da tensao insoluvel em que se encontra o Direito moderno, entre
a necessidade de generalizar e universalizar pretensoes basicas e aplicar-
se a pessoas concretas, circunstanciadas e viventes, surge uma
experiéncia de luta por reconhecimento. Pessoas concretas, nao se vendo
atendidas pelos direitos fundamentais da forma como existem e sao
aplicados, passam por uma situacao em que experimentam o desrespeito.
Reversamente, o reconhecimento juridico constréi pessoas capazes de
autorrespeito, pois sao respeitadas socialmente pelas outras na satisfacao
de suas pretensdes e, talvez mais importante, se percebem como

portadoras de direitos que foram por elas préprias acordados e que, na

85 HONNETH. Luta..., i, p. 186.
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talta de uma justificacao metafisica, se baselam exclusivamente nelas. As
pessoas sdao, por conseguinte, corresponsavels eticamente pelos proprios
direitos. A luta por reconhecimento, nesse sentido, pode ser entendida
como uma luta pela ampliagio dos requisitos genéricos pelos quais

alguém pode considerar-se verdadeiramente “moralmente imputavel”

por aqueles direitos. Segundo HONNETH:

Todo enriquecimento das atribui¢oes juridicas do individuo
pode ser entendido como um passo além no cumprimento da
concep¢ao moral segundo a qual todos os membros da
sociedade devem poder ter assentido por discernimento
racional a ordem juridica estabelecida, deve ser esperada deles
a disposic¢ao individual a obediéncia®.

Entretanto, esse ¢ um aspecto relevante na luta por
reconhecimento juridico. No Direito Moderno, no qual permanecem
essas duas forcas distintas na “luta por reconhecimento”, haveria,
secundo HONNETH, “conflitos em torno da ampliacio tanto do
conteddo material como do alcance social do status de uma pessoa de
direito™7.

O caso da escraviddo brasileira ¢ significativo se analisado pelo
aspecto do reconhecimento juridico, pois representa um ponto de
inflexdo com multiplas facetas. O momento histérico do Direito
brasileiro no século XIX o coloca entre a modernidade marcada
fortemente pela heranca pré-moderna, heranca da qual o escravismo faz
parte. Porém, a tensdo do escravismo pode ser entendida dentro dos
parametros da luta por reconhecimento no interior uma ordem juridica
moderna, pois indica tanto uma luta por ampliacao do conteido material

dos direitos (como ocorreu em torno da ampliacio dos significados da

86 HONNETH. Luta..., i, p. 192.
87 HONNETH. Luta..., it p. 194.
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liberdade dentro da sociedade escravista brasileira dos oitocentos),
quanto uma busca da ampliacao do circulo daqueles que tem o status de
pessoa de direito (representada pelo principio basilar do abolicionismo:
estender aos escravos a condigao juridica de pessoa).

Como conclusio provisoria, é possivel afirmar que o problema
do escravismo no Brasil, entao, nao indicaria por si s6 uma ordem
juridica  suz  gemeris, marcada, simultaneamente, por impulsos
modernizantes e grilhdes pré-modernos. Como visto, a luta dos escravos
por liberdade ¢é perfeitamente viavel em um esquema juridico
“moderno”. A titulo de comparacgao, essa luta é analoga a luta, hodierna,
pelo reconhecimento de direitos aos demais animais nao-humanos. Essa
luta é processada, de maneira bastante adequada no sentido de que o
sistema juridico a comporta como uma for¢a jurigena valida dentro do
jogo, ainda hoje.

A analise do caso dos escravos no Brasil nio podera ficar
circunspecta nesse ponto, portanto, a um estudo simplificado da luta por
reconhecimento juridico, ja que devera incorporar dificuldades nao
previstas por HONNETH, pois a aparente fluidez dessa luta ¢ marcada,
no caso brasileiro, por obstrucoes advindas de fatores que podem ser
considerados pré-modernos, para todos os efeitos. Cita-se, a titulo
ilustrativo das peculiaridades brasileiras, o apego renitente a privilégios
absolutistas, o racismo persistente (embora o racismo “cientifico” tenha
tido, também, bastante for¢a), o paternalismo autoritario das elites, a
aversao, quase generalizada, ao racionalismo iluminista, o papel da Igreja
Catolica como autoridade moral inconteste etc.

Portanto, embora possam ser apontados com alguma clareza na

historiografia varios elementos da luta por reconhecimento juridico dos
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escravos (as acoes de liberdade, a insercio economica dos escravos no
mundo de relacbes econdmicas como contratantes e contratados, as
rebelides organizadas defronte o desrespeito, a formulacao de peticoes
de direitos aos senhores etc.) conforme descrita por HONNETH,
procurar-se-a problematizar outras questoes que poderiam parecer
alheias a ela, mas que, levando em conta as vicissitudes da sociedade
brasileira, nao podem ser deixadas de lado.

Porém, o reconhecimento juridico, apenas, nao basta. As
garantias para o exercicio regular de direitos e prerrogativas ¢ uma
maneira de criar espagos de liberdade para a atuacdo da pessoa, espagos
nos quais ha uma intensa producao e reproducao de escolhas valorativas
pessoais. O Direito permite a liberdade ao se fazer essas escolhas, mas
nao garante, por si sO, que todas as escolhas possiveis serdo socialmente
admitidas como valorosas, ou dignas.

E nessa injuncéo que se insere o terceiro padrio intersubjetivo de
reconhecimento introduzido por HONNETH, que o denomina como o
da solidariedade. Sucedendo-se a experiéncias de reconhecimento
juridico, ha uma substantiva ampliacio dos horizontes valorativos
socialmente definidos como possiveis de serem pessoalmente buscados.
O reconhecimento juridico ja havia operado o que pode ser denominado
de “desvalorizacao da eticidade tradicional” das sociedades estamentais
pré-modernas, mas a relacao juridica de reconhecimento tem efeitos de

maior alcance:

Uma tensao impregna a forma de organizacio moderna da
estima social, submetendo-a de modo duradouro a um
conflito cultural: seja como for que as finalidades sociais
estejam determinadas, se sintetizadas numa ideia de
“realizacbes” de aparéncia neutra ou pensadas como um
horizonte aberto de valores plurais, sempre se precisa de uma
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praxis exegética secundaria, antes que elas possam entrar em
vigor no interior do mundo da vida social a titulo de critérios
de estima8®.

Enquanto os direitos fundamentais passam a sintetizar uma ideia
neutra de realizagoes, no sentido em que garantir o exercicio de direitos é
apenas uma das facetas que compoe a estima social (estima pelo fato de
o individuo ser efetivamente uma pessoa de direito incluida no circulo),
isso nao representa a totalidade do que se chama de estima.

Em uma dada sociedade, ha realizacdes especificas que sio mais
ou menos valorizadas, culturalmente hierarquizadas e
intersubjetivamente articuladas. A solidariedade a que se aludiu relaciona-
se com uma superacao dessa hierarquia cultural. As vivéncias pessoais
dentro de grupos sociais que partilham experiéncias e valores comuns
passam a ser vistas como simetricamente valiosas. A solidariedade
representa a estima que ¢ estendida de maneira difusa a todas as pessoas,
consideradas como pessoas dignas e valorosas (que possuem prestigio
social), independentemente das suas opg¢oes de autorrealizagao. Das
experiéncias comuns e simultaneamente distintas, dos membros do
grupo emerge a possibilidade da valorizagao simétrica de todos os seus
membros, que reciprocamente “tomam interesse por seus modos
distintos de vida”®.Ou seja, grupos sociais particulares sao capazes de
articular redes de solidariedade em razao da estima mutua que possuem
pelas realizagdes uns dos outros, reconhecidas reciprocamente como
valorosas em igual medida. Aqui pode ser encontrado o mecanismo mais
sofisticado que completaria esse modelo teérico de explicacao do sistema

pessoa: a emergencia plena da pessoalidade torna-se possivel quando as

88 HONNETH. Luta..., i, p. 206.
8 HONNETH. Luta..., i, p. 209.
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pessoas consideram-se igualmente dignas, apesar das distingbes e

particularidades de suas realizagoes sociais.

Agora o individuo ndo precisa mais atribuir a um grupo
inteiro o respeito que goza socialmente por suas realizacGes
conforme os standards culturais, sendo que pode referi-lo a si
proprio. Nesse sentido, sob essas novas condigoes, vai de par
com a experiéncia da estima social uma confian¢a emotiva na
apresentacdo de realizacGes ou na posse de capacidades que
sao reconhecidas como “valiosas” pelos demais membros da
sociedade; com todo o sentido, nés podemos chamar essa
espécie de autorrealizagao pratica, para a qual predomina na
lingua corrente a expressao “sentimento do proprio valor”, de
“autoestima”, em paralelo com os conceitos empregados até
aqui de “autoconfian¢a” e de “autorrespeito”. Na medida em
que todo membro de uma sociedade se coloca em condicoes
de estimar a si proprio dessa maneira, pode se falar entao de
um estado pos-tradicional de solidariedade social®.

Com alguma facilidade, pode-se concluir que tal estado “pods-
tradicional de solidariedade social” ainda parece distante na maioria das
sociedades. O escalonamento das relacdes de reconhecimento operado
por HONNETH ¢ particularmente relevante na identificacio de
problemas de identidade e reconhecimento mais complexos pelos quais
passam as sociedades contemporaneas. A questio usualmente
denominada de “direitos dos homossexuais”, por exemplo, pode ser
entendida para além do reconhecimento juridico.

Os vigorosos ataques sofridos pelos homossexuais niao se
restringem a denegar-lhes direitos, denegam-lhes também, fortemente,
estima social. Tornou-se lugar comum na atual conjuntura do debate
publico brasileiro sobre esse tema dizer-se que se é a favor dos direitos
civis iguais para os homossexuais, mas mantendo-se a reprova¢ao moral

da conduta. Esse é um exemplo claro de déficit de reconhecimento

9% HONNETH. Luta..., i, p. 210.
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solidario. N2o basta reconhecer direitos, é necessarios reconhecer estima.
A necessidade pessoal pela estima do grupo parece ser tao forte quanto a
necessidade pessoal por direitos. No Brasil, tem sido comum, quando
essa estima ¢ rejeitada, tentar-se obté-la 4 forpa, através de leis que
proibam discursos discriminatérios, por exemplo, ou, de outra forma,
através de leis que estipulem cotas raciais em instituicbes de ensino
superior.

Certamente a escravidao deixou como legado um enorme déficit
de reconhecimento solidario em relacao aos libertos e seus descendentes.
A luta por esse reconhecimento ¢, nesse sentido, tao valida quanto foi a
luta por reconhecimento por direitos, mas, sem duvida, os pressupostos
enfrentados siao diferentes, e os métodos socialmente validos de
estruturacao dessa luta também o sao.

Na proxima parte do trabalho tentar-se-a, assim, com subsidio da
historiografia sobre o tema, tracar um quadro geral da escraviddo
brasileira do século XIX, explicitando os fatos marcantes do regime
escravista e do pano de fundo sob o qual ele se encontrava no Brasil dos
oitocentos. A partit de elementos historiograficos, tentar-se-2 uma
reconstru¢ao — desde ja fadada a ser fragmentaria, pela enormidade da
tarefa — da(s) luta(s) por reconhecimento dos escravos brasileiros,
relacionando eventos do processo politico de abolicio com esquema
teorico tracado nesta Primeira Parte. Ao final, serao feitas algumas
consideragoes sobre a persisténcia das lutas por reconhecimento hoje no
contexto da afirmagdo da pessoa, e da pessoalidade, no contexto

brasileiro.



PARTE II

Um Estudo da Dinadmica Sistémica da Pessoalidade:

A Escravidao no Brasil



CAPITULO IV

Formacgao e Caracteres Basicos do Sistema Escravista

Colonial™

1. Estudo da Escravidao Brasileira sob Trés Eixos

Um estudo sobre a escravidao no Brasil no século XIX requer,
como pressuposto basico, um recuo histérico, visando a compreensao
do sistema escravista da forma como se encontrava no pais no contexto
da sua independéncia politica, com seus caracteres basicos
compreendidos como resultados de um longo processo de evolucao,
desde a sua introdugao incipiente, nas ultimas décadas do século XVI,
até o inicio do século XIX. Sio trés os eixos explicativos que se
qualificam como “caracteres basicos”, divididos com o intuito de facilitar
a construcao dos argumentos e das conclusdes gerais desta Parte do
trabalho.

O primeiro deles é o econémico, com a descri¢ao das formas em

que se deu a inser¢do do escravismo na economia do Brasil Colonia e os

91 Para a obtencao de dados e a construgdao de argumentos neste Capitulo, foi usada
como referéncia a obra “Escravismo no Brasil”, ¢ LUNA, Francisco Vidal;
KLEIN, Herbert S. Escravismo no Brasil. Sao Paulo: Edusp, 2010. O seu uso
frequente e a relativa auséncia da mencao a outras fontes devem-se ao fato de ela
constituir quase uma meta-analise de indmeros trabalhos na historiografia sobre
aspectos da escravidido no Brasil, particularmente durante o periodo colonial. A rica
compilagdo de dados e o uso de fontes primarias sobre a escraviddo confere as
analises constantes nessa obra um embasamento empirico que raramente ¢é
encontrado em trabalhos que tratam da escravidao durante todo o periodo colonial.
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modelos de exploragao econémica do trabalho escravo em relaciao as
atividades produtivas que existiram durante esse periodo. Um
entendimento geral da economia escravista é importante por Vvarios
motivos: para desconstruir “mitos” sobre os papéis do escravo como
produto e como agente econdmico no petriodo, para entender melhor as
relagOes entre os muitos escravos e os muitos senhores dentro do
contexto produtivo, e, finalmente, para elucidar aspectos relevantes
sobre o “trabalho escravo”. Afinal, o trabalho é elemento distintivo no
modelo tedrico do reconhecimento, ja que consiste em forma de
engajamento pratico do individuo com o mundo objetivo e com
consequeéncias nao despreziveis na formacao da pessoalidade.

O segundo eixo é o da sociedade. Nele, visa-se a compreensao
da importancia do escravismo como fator de influéncia nas relagoes
sociais no Brasil Colonia, da dinamica entre os mundos do cativeiro e da
liberdade, e das repercussoes das mudancgas demograficas dos nimeros
de homens livres brancos, dos livres de cor e dos cativos ao longo do
periodo. Uma visao sobre os papéis sociais desempenhados por esses
varios grupos permitira entender caracteres sociais simbolicos associados
a escravidao, as possibilidades de socializagio para os escravizados e a
situacdo dos ex-escravos dentro do quadro social mais amplo. Como
visto na Parte I deste trabalho, a emergéncia da pessoalidade requer a
socializacdo interpessoal intensa, e os mecanismos de reconhecimento
operam dentro de redes sociais bem definidas, de forma que ¢
indispensavel um olhar mais detido sobre as relacbes sociais
desenvolvidas sob a égide do escravismo colonial.

A cultura é o terceiro eixo a ser tratado. Busca-se uma

compreensio, mesmo que em linhas gerais, do “universo cultural da
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colonia” e da insercao dos sujeitos escravizados na producio e na
reproducgao dessa cultura. Mais que isso, é importante delinear como a
escraviddo marcou esse universo. Trata-se de uma questio importante,
tendo em vista que a presenca ubiqua da escravidao na vida cultural do
Brasil Colonia poderia ter enorme influéncia sobre os significados da
liberdade (inclusive como direito) apds a independéncia politica
brasileira.

Este Capitulo tentara construir explicagdbes e modelos
convincentes para os trés eixos e, ao final dele, sera feita uma sintese das
ideias desenvolvidas, tendo como objetivo principal apontar temas e
elementos que podem ser explorados na aplicagio do modelo tedrico
desenvolvido na Primeira Parte do trabalho a escravidao brasileira do
século XIX rumo ao seu processo de abolicio — tema do Capitulo

seguinte.

2. A Economia Escravista do Brasil Coloénia: Pontos de Interesse

Um aforismo muito citado sobre a importancia da escravidao,
principalmente a dos africanos e crioulos, para a coloniza¢ao do Brasil é
o do Padre Joao Anténio Antonil, na sua obra Cultura e Opuléncia do Brasi/
(que trata da sociedade colonial ainda no século XVII): “[o]s escravos
sao as maos e os pés do senhor de engenho, porque sem eles no Brasil

nao ¢ possivel fazer, conservar e aumentar fazenda, nem ter engenho
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corrente”?. A assertiva deve ser lida, no entanto, com algum cuidado,
pois, embora seja verdadeira, especialmente no tocante aos projetos de
plantation de cana-de-agucar, ndo apenas nessa atividade economica a
escravidao esteve presente ou foi relevante.

E possivel afirmar que o projeto de colonizacio do Brasil nio
teria sido possivel, no momento histérico em que ocorreu, sem a
utilizacao do trabalho escravo negro. Tanto é verdade que, durante a fase
inicial do dominio do Império Portugués na sua colonia americana, que
val do inicio até meados do século XVI, o Brasil teve pouca importancia
para os portugueses. Nao foram estabelecidos nucleos colonizadores
relevantes e a principal atividade foi a extracao da madeira do pau-brasil,
abundante na costa da colonia e cujo trabalho de exploracio era
realizado pelos indigenas que vendiam o produto para os portugueses em
um sistema de escambo.

A partir de meados do século XVI, Portugal se empenhou mais
na colonizacao do Brasil, em virtude da competicao sofrida de outras
poténcias coloniais que desejavam ameagar o lucrativo comércio
portugués com as Indias Orientais. Essas poténcias comegaram a ocupar
parte do territorio brasileiro e a manter contatos com os nativos na busca
do estabelecimento de vinculos comerciais para a extragao do pau-brasil
e de outras especiarias. Um dos motivos ensejadores do inicio de um
projeto colonizador abrangente por Portugal, inclusive, foi a presenca
dos franceses na bafa de Guanabara, entao chamada de Franca Antartica,

que s6 foi derrotada definitivamente pelos lusitanos em 1558%.

92 ANTONIL, André Joao. Cultura e Opuléncia no Brasil. Sao Paulo: Companhia
Editora Nacional, s.d., p. 159 apnd LUNA, Francisco Vidal; KLEIN, Herbert S.
Escravismo no Brasil. Sao Paulo: Edusp, 2010, p. 129.

93 Cf. LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢/t., p. 32.
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Aproveitando-se da experiéncia que ja possufam com escravos
africanos em suas colonias nas ilhas atlanticas, os portugueses passaram
gradativamente a importar escravos africanos para o Brasil a fim de
utiliza-los nas plantagoes de cana-de-agtcar. O agtcar ja era um dos
principais produtos exportados pelos portugueses de suas colonias para
o mercado europeu, e a sua producdo poderia ser bastante lucrativa no
Brasil. Para tanto, foi indispensavel o uso de escravos africanos como
mao de obra.

No inicio da expansao dos engenhos de agucar, a partir da
metade do século XVI, houve o emprego da mao de obra indigena, que,
escravizada, nao se mostrou adequada para esse fim. Além da pouca
experieéncia dos indigenas na atividade da agricultura monopolista e na
lida com o maquinario dos engenhos, nao havia, na América portuguesa,
ao contrario das colonias espanholas, organizacoes preexistentes de
exploragdo em massa de trabalho camponés dos nativos, e, mesmo
demograficamente, os indios eram pouco numerosos na regiao costeira
para serem usados efetivamente nas plantacoes e engenhos.

Para o declinio da populacao indigena costeira, contribuiram de
modo decisivo os surtos epidémicos de doengas trazidas pelos
portugueses que dizimaram parte significativa dessas populagdes. Além
disso, principalmente a partir da unido da Coroa Portuguesa com a
espanhola, em 1580, o poder real mostrou-se cada vez mais hostil a
escravizagao indigena, em razao, em parte, de pressoes da Igreja Catolica,
que tinha pretensoes catequizantes e de uso proprio da forga de trabalho
indigena em suas missdes colonizadoras.

Tampouco era possivel aos portugueses trazer imigrantes da

metropole para realizar o trabalho necessario na colonia. Portugal, por
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ser um pafs pequeno, pouco populoso e com a economia em
crescimento, em virtude do seu vultoso império ultramarino, nao
dispunha, a época, de grandes reservas de mao de obra ociosa. Assim, o
sistema de zndentured labor, no qual colonos europeus vinham para a
América e precisavam trabalhar para amortizar os custos da viagem de
travessia em contratos a prazo (muito utilizado pelos europeus
setentrionais em suas colonias americanas), nao era, portanto, uma
alternativa viavel.

Concorrentemente, Portugal passou a ter o dominio de regioes
que eram importantes fontes de escravos na Aftica, o que facilitava e
reduzia os custos do trafico atlantico. O moderado sucesso de
empreendimentos agucareiros no Brasil) ja a partir da metade do século
XVI, por sua vez, permitiu a capitalizacido necessaria para a importacao
gradativa dos africanos para trabalharem como escravos nas plantations
brasileiras. A rapida expansao da atividade agucareira no século XVII
deu-se, entdo, com o aumento paulatino da importacio de escravos
africanos, o que demonstra que o projeto colonizador teria sido
impossivel sem esse elemento.

Embora a escravidao tenha existido em diversas outras culturas e
em todos os momentos da histéria, o diferencial nas Américas, que
contou com a importacao massiva de escravos africanos, foi o fato de
que, ao contrario de outros momentos e outros locais, o sistema
escravista era a base da economia, ¢ a producao pelo trabalho escravo
preponderava sobre outras formas de trabalho livre e assalariado. Nao
obstante a escravidao colonial brasileira ter convivido com o trabalho
livre, mesmo nas atividades de plantation, a colonia nao seria

economicamente viavel sem o trabalho escravo.
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Dessa forma, desde o inicio da colonizagdo, a presenca do
trabalho escravo foi fundamental para a viabilidade da colonia, e era
elemento estruturante do sistema produtivo.

Porém, ja em meados do século XVII, comegaram a ocorrer
mudancas nas formas de exploracdao do trabalho escravo no Brasil. Com
o comparativo declinio da atividade agucareira apos a década de 1650 em
relagdo ao boom dos decénios anteriores, ocorreu uma queda geral da
lucratividade do empreendimento agucareiro, tanto em virtude da
competicao de outros centros produtores (nas Antilhas, principalmente)
quanto do aumento do preco dos escravos africanos, ja que houve um
continuo aumento na demanda®.

A depressao economica do fim do século XVII levou a Coroa
Portuguesa a investir na busca de atividades economicas alternativas para
reavivar a lucratividade do empreendimento colonial. Isso impulsionou a
exploragdo do interior da colonia, que até entdo permanecia praticamente
inexplorado (os engenhos de agucar concentraram-sesobretudo nas
regides costeiras do nordeste brasileiro), pelo que acabaram sendo
descobertas, na atual regiao de Minas Gerais, significativas jazidas
auriferas.

O descobrimento do ouro na regido de Minas Gerais ocasionou
uma forma totalmente nova de exploracio do trabalho escravo: a
mineracao escravista.

Das muitas consequéncias da expansao da atividade mineradora
no interior da colonia, devem ser destacadas mudangas significativas na
exploracio da empresa escravista. Durante o periodo do auge da

minera¢ao, em meados do século XVIII, predominaram os grandes

9% LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 49.
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empreendimentos minerarios que faziam uso de grande numero de
escravos. Novas datas minerais eram concedidas pela Coroa Portuguesa
de acordo com o numero de cabecas de escravos que possuissem os
potenciais exploradores — o que inicialmente aumentou a concentragao
na posse de escravos, ja que as exploragoes em larga escala, denominadas
lavras, s6 estavam acessiveis a produtores que possuissem 12 ou mais
escravos, sendo destinadas areas menores a possuidores de menos
escravos?,

Assim como na atividade canavieira, nas grandes exploragoes, o
trabalho escravo era fisicamente mais intenso e o controle do trabalho
por feitores, mais estrito, visando a uma maior produtividade. Porém, a
grande empresa mineradora convivia com grande numero de
mineradores itinerantes, que possufam poucos escravos, empregados
como faiscadores. Estes trabalhavam com grande autonomia e
mineravam por conta propria nos aluvides, sem supervisao de feitores e
um sistema de cotas fixas de producao. Gozavam, entdo, de um grau
muito alto de autonomia de ac¢dao e trabalho: ndo era incomum que se
apropriassem do excedente do trabalho para uso proprio,
particularmente para comprarem a propria alforria.

A presenca dos faiscadores nao pode ser desprezada mesmo em
compara¢ao com os escravos empregados nas grandes lavras: em 1814,
quando a mineragdo ja se encontrava decadente, havia em Minas Gerais
0.662 trabalhadores (dos quais 6.493, mais de 97%, eram cativos) em 555

lavras, e 5.747 faiscadores, dos quais 1.871 (mais de 32%) eram cativos?®.

% LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 56
% LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 57.
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“Provavelmente metade dos mineradores e um quarto dos escravos,
mesmo no perfodo inicial, eram itinerantes”?’.

Esse processo acabou ocasionando nao s6 uma maior dispersao
dos escravos entre os proprietarios (60% dos proprietarios, no inicio do
século XVIII em Minas Gerais, possuiam 5 ou menos cativos’®), mas
também a emergéncia de uma classe nova de individuos, os chamados
forros, ex-escravos que haviam comprado a propria alforria. A expansiao

dessa classe deu-se mesmo contra a vontade da Coroa:

A tentativa da Coroa de controlar a mineracao foi mais bem-
sucedida do que seu esfor¢o para conter o aumento da
populacdo de negros e mesticos livres. Embora se opusesse a
emergéncia dessa classe de individuos, os padrées normais da
colonizacdo, as recompensas pelo trabalho e a miscigenagao
geral que se tornou regra nas relagdes sociais da capitania [de
Minas Gerais| levaram ao crescimento rapido, por meio da
alforria, da autocompra e da reproducao, de uma numerosa
populagao livre nos campos de mineragao. Provavelmente em
nenhuma regido escravista das Américas essa populagao
aumentou com tanta rapidez ou se tornou tio cedo um
elemento importante no processo de colonizagao quanto em
Minas Gerais, e esse crescimento deveu-se a taxas muito
clevadas de reproducido natural e um fluxo de alforrias
relativamente constante, embora pequeno®’.

O crescimento da mineracao foi acompanhado, portanto, de um
rapido aumento da popula¢do livre de pessoas de cor (africanos, crioulos
ou miscigenados). Tal se deu devido, em parte, a um numero
significativo de plantéis pequenos (com até 5 escravos), que tanto
facilitavam a autonomia produtiva dos escravos faiscadores quanto
proporcionavam uma maior proximidade com o mundo dos livres — dos

quais esses escravos participavam mais ativamente trocando e

97 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 57.
% LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 58
9 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 63.
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comerciando sua produciao excedente de ouro!®. Isso também permitia
aos faiscadores construir vinculos mais préximos com os seus senhores,
aos quais estavam subjugados, mas com os quais mantinham intimeras
formas de relagdes mais simétricas, de troca e negociagao.

Uma indicagao da relacdao entre plantéis menores € a construcao
de vinculos mais préximos, e possivelmente de carater afetivo, na
atividade de mineracao, pode ser encontrada nos registros de inventarios
das comarcas do Rio das Velhas (1720-84) e do Rio das Mortes (1716-
1789). Esses demonstram que, quanto menores os plantéis, maiores as
chances da alforria ou coartacao!0l.

Como ja se mencionou, a expansao da classe de pessoas livres de
cor deu-se a revelia da Coroa e das elites locais, que sempre os desprezou
e mesmo se esfor¢ou para impedir-lhes a mobilidade social, de todos os
modos possiveis. Mas o esforco foi, em grande parte, em vaol®”2. A
“economia do ouro” proporcionou a essas pessoas importantes
oportunidades de crescimento economico ¢ de vida social. A mineragao
contribuiu fortemente para a criacio de varios centros urbanos nas
regides mineradoras, onde, além de uma vida cultural significativa em
torno das irmandades religiosas, pulsavam varias redes de comércio
inter-regional e local, além de atividades economicas acessorias a
mineracao.

O impacto nao se deu apenas na regiao dos centros mineradores,
mas em toda a colonia. Economicamente, o centro de gravidade da

colonia passou do norte para o centro e o sul do Brasil, que passou a

100 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 57

100 PATVA, Eduardo Franca. Escravidao e Universo Cultural na Colonia: Minas Gerais,
1716-1789. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2001, p. 177.

12 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 65.
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contar com maior populacio. O ouro das minas era escoado pelo porto
do Rio de Janeiro, por onde também chegavam os escravos necessarios a
minerac¢ao advindos do trafico atlantico. O Rio de Janeiro desenvolveu-
se rapidamente ao longo do século XVIII como centro de navegacao,
comércio e concentracao de logistica em transportes para o interior do
Brasil, e, ja em 1763, passou a ser sede e capital da colonia, substituindo
Salvador na Bahia!%.

O mercado consumidor interno de géneros alimenticios e de
outras provisdes criado com a minera¢ao favoreceu o desenvolvimento
da economia colonial de maneiras inesperadas. Ao longo das rotas de
abastecimento  dos  centros  mineradores, paulatinamente  se
desenvolveram a agricultura e a pecuaria para alimentar as minas e suprir
a necessidade de animais para o trabalho. Foi criada, na regiao sul do
pais, onde hoje se localizam o Rio Grande do Sul e o Uruguai, uma
prospera industria de fornecimento de animais de carga, carne seca
(charque) e couros, essencials para o sistema de comboios que
transportava cargas para o interior e em dire¢ao a costa da colonia.

Em todas as atividades economicas que se desenvolveram em
torno da mineragdo — agricultura de géneros alimenticios, pecuaria,
producdo de charque, navegacdo interna e internacional, transporte de
cargas —, o trabalho escravo foi empregado, muitas vezes em conjuncao
com o trabalho livre. O ponto fundamental ¢ que, ja no século XIX, nido
havia area ou atividade econémica em que o trabalho escravo nio
estivesse presente, embora em padroes diversos. Por exemplo, a

escravidao teve um carater predominantemente rural no Brasil-Colonia,

103 ¢f LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢it., p. 67.
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mas havia presenca significativa de escravos nos centros urbanos, nas
mais diversas atividades.

Com a decadéncia da mineracao em Minas Gerais em fins do
século XVIII, nao houve uma diminuicio no numero de cativos.
Embora a populagao livre de cor superasse o nimero de escravos a
época, o numero de escravos continuou a crescer continuamente no
século XIX, a ponto de Minas Gerais ter, quando da abolicio da
escravatura, a maior popula¢ao escrava das provincias brasileiras!04,

Com a decadéncia da mineracao, houve uma diversificacio das
atividades economicas, com a expansao da agricultura de genéros
alimenticios e da pecuaria para abastecer o mercado interno,
especialmente a grande lavoura de agucar que se expandiu nas regioes
costeiras do Rio de Janeiro e de Sio Paulo. Com isso, aumentou o
numero total de proprietarios de escravos e reduziu-se o tamanho dos
plantéis na regiao de Minas Gerais, em contraposicdo com o movimento
inverso nas zonas litoraneas de plantation.

O desenvolvimento econémico da colonia até o inicio do século
XIX colocava o regime escravista brasileiro em uma posi¢ao singular em

comparagao com o escravismo em outras colonias americanas:

Em todo o Brasil em 1800 havia quase um milhdo de
escravos. Portanto, encontrava-se no Brasil a maior
concentracao de cativos de origem africana de todas as
colonias americanas e, provavelmente, também a maior
diversificacio no uso econémico da mao de obra escrava do
hemisfério ocidental. Embora sempre seja dificil classificar
detalhadamente a populagao escrava segundo as atividades
economicas, pode-se estimar que Nao mais que um quarto
dos cativos era empregado na grande lavoura ou na
mineragao. O restante amplamente disperso pelas cidades e
areas rurais da colonia, ocupado em todos os tipos de

104 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 80.
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atividade econémica. Até¢ 10% da populagao escrava total
talvez se concentrasse na zona urbana, mas o resto da
escravaria era empregado em atividades rurais, trabalhando na
agricultura, pesca, transporte e em todos os tipos de
ocupacao. O Brasil, com seu meio milhdao de pessoas livres de
cor, tinha a maior populacio de negros e mulatos livres da
América. Embora o agucar, o ouro, os diamantes e outros
produtos exportaveis passassem pelos classicos ciclos
coloniais de crescimento e declinio, a vitalidade da economia
brasileira permitiu o desenvolvimento de novos produtos, a
abertura de novas regides e a criacdo de um vigoroso
mercado interno!%.

O que se pode concluir é que, retomando a célebre frase do
Padre Antonil, o Brasil se apoiou economicamente em maos e pés de
escravos negros durante todo o periodo colonial, mas, ao contrario do
que poderia parecer, a exploracao em grandes empresas de plantation ou
em grandes lavras mineradoras, apesar de representativa do periodo, nao
¢ o retrato das formas de utilizacio econoémica do trabalho escravo no
Brasil até a sua independéncia. Os escravos estavam presentes em todas
as atividades econdOmicas relevantes da colonia, tanto em atividades
bragais e pouco especializadas como em atividades que exigiam alto grau
de especializagao.

O regime de exploragio do escravo em grandes empresas
exportadoras reduzia as chances de que o cativo pudesse construir redes
soclais tanto entre eles proprios quanto com o mundo dos livres. O
controle dos proprietarios era muito maior — em alguns casos de lavras,
havia um supervisor por escravo —, assim como a violéncia empregada.

Alguns modelos economicos da escravidio americana sugerem
que “em tarefas que requerem maior esforco fisico, pouca habilidade e

pouco cuidado, a violéncia fisica e a necessidade de rigorosa supervisao

105 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 81-82.
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constituem as caracteristicas essenciais’’106

bl

vez que um aumento na
violéncia e na supervisdao resultavam em um aumento da produgio. Em
atividades mais especializadas, que requereriam habilidade e atencao,
porém, o uso da for¢a bruta nao era eficaz, pois nio aumentava a
produtividade!?”.

Isso é correto em parte. De fato, em atividades menos
especializadas, o controle fisico e violento é mais eficaz, talvez
simplesmente pelo fato de que a disposicao para esse tipo de trabalho
requeira uma forte supressao de formas de pessoalidade do escravo, nao
sendo necessario um alto desenvolvimento cognitivo para a sua
realizacdo, e sendo necessaria, de forma quase absoluta, a elimina¢ao de
desejos de segunda ordem e das interagoes intersubjetivas para aumentar
a produtividade. Colocando em outros termos, em tarefas desse tipo, a
reificacao do escravo é bem mais marcada.

Em atividades com maior nivel de especializa¢ao, por outro lado,
a violéncia e a fiscalizacdo intensa nao funcionavam tao bem. Tais
atividades, como a de artesoes, faiscadores, transportadores de cargas,
criadores de animais, pescadores, trabalhadores domésticos, agricultores
etc., exigiam um nfvel maior de autonomia pratica dos escravos. Essa
autonomia era adquirida pelo desenvolvimento de habilidades corporais
e cognitivas, através de processos complexos de aprendizado envolvendo
alteracOes cerebrais profundas e incremento geral das capacidades
cognitivas. Como visto nos capitulos anteriores, esse desenvolvimento
exige o estabelecimento de relacdes de reconhecimento prioritarias, € os

escravos que exerceram tais atividades, para que tenham podido exerce-

106 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 133.
107 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 133.
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las, necessariamente passaram por processos de pessoalizacao mais fortes
do que aqueles cujas tarefas eram mais brutalizadas.

Portanto, a divisao dos escravos por atividades econdmicas,
particularmente a divisio entre aqueles que trabalhavam como mao-de-
obra bracal em plantations e em grandes empresas mineradoras e os
demais, também demarcava uma diferenca significativa no ambiente
sisttmico em que a pessoalidade poderia desenvolver-se. A interag¢ao
entre elementos do sistema e o seu ambiente ¢ fundamental para a
emergéncia das suas propriedades complexas. A presenca de incentivos
negativos — violéncia, abuso fisico, ameagas — e positivos — recompensas
econOmicas, maior liberdade de acao, relagoes mais simétricas entre
senhores e cativos — é bastante distinta em ambas as situagdes. O regime
de maior controle e violéncia certamente era mais hostil a pessoalidade.

Contudo, esse modelo explicativo nio da conta de toda
complexidade do regime escravista brasileiro. Mesmo em situagoes de
trabalho intenso com uso constante de violéncia e forte controle, era
necessario empregar incentivos positivos. Um exemplo disso ocorreu na
extracao de diamantes no ultimo quartel do século XVIII em Minas
Gerais: enquanto era possivel que a fiscalizagdo — muitas vezes individual
— impedisse que os escravos se apropriassem dos diamantes, ela nao
conseguia prevenir que eles deixassem de colher pedras valiosas. Nesse
sentido, em varios casos, havia sistemas bem estruturados de incentivos
positivos, nos quais, por exemplo, um cativo que encontrasse uma pedra
particularmente valiosa poderia até mesmo ganhar de forma automatica a

sua alforria, como fizeram alguns senhores!®®. Por outro lado, a

108 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢it., p. 134.
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constante ameaca da rebelido e da fuga dos escravos poderia servir como
détente no escalamento excessivo da violéncia por parte dos senhores.

Analogamente, mesmo em atividades econémicas em que oOs
escravos tinham mais autonomia, ¢ inegavel a presenca ou pelo menos a
ameaca constante da violéncia sobre os cativos. Os senhores detinham
poderes amplos para castigar e punir os seus escravos, seja pelo castigo
tisico, seja por outras formas indiretas de puni¢ao, como a separagao de
tamilias escravas pela venda de seus membros, ou a ameaca de restringir
liberdades anteriormente concedidas de acao ou trabalho.

Levando em conta todas essas consideracoes, no inicio do século
XIX, cerca de 75% dos 1 milhdo de escravos que viviam no Brasil
estavam empregados em atividades diversas da grande lavoura ou da
minera¢ao em grande escala!®. Essa informacao, aliada ao de nimero
crescente de forros e de uma populagio livre miscigenada que
geralmente mantinha, em razdo de relacbes de parentesco e
compatibilidades  socioculturais, vinculos com os individuos
escravizados, ¢ forte indicio de que a existéncia de espagos para
socializacao e pessoalizacao do escravo era regra no regime escravista, €
nao o contrario.

Além disso, o grande nimero de proprietirios com pequenos
plantéis sugere que a visao classica da divisao dos espagos de conviveéncia
entre senhores e escravos entre a casa grande e a senzala constitufa mais
a excecao do que a regra. O transito de livres e escravos pelos varios
espagos urbanos e rurais de producido parece ter sido comum. De fato, a
conclusiao que se tem ¢ a de que a diversidade econoémica produziu uma

enorme pluralidade de “senhores™:

19 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 81.
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Podemos classificar nessa categoria economica e social [a de
“senhot”] o padre que tinha uma velha escrava para ajuda-lo
no trabalho da igreja? Ou a negra forra que, nas Minas Gerais
do século XVIII, declarou-se pobre apesar de possuir sete
escravos? Ou os milhares de agricultores que se dedicavam ao
cultivo para o mercado interno, além de produzir para
subsisténcia empregando um ou dois escravos que ajudavam
a familia no trabalho em seu pequeno pedago de terra? Como
definir o senhor que empregava seus cativos no comércio
urbano, ou o faiscador que possuia alguns escravos a quem
ele dava total liberdade de movimentos e do qual recebia uma
remuneracao diaria em ouro? Como caracterizar o dono de
escravo coartado que conseguiu efetiva autonomia e
gradualmente pagou pela propria liberdade?r Como
caracterizar um agricultor proprietario de um cativo que
trabalhava com ele em sua roca? Como classificar o senhor
que alforriou seu escravo sob a condicdo de que este
continuasse a servi-lo enquanto ele vivesse? Como classificar
as relacoes do proprietario de escravo com seu filho ilegitimo
ainda mantido em cativeiro? Finalmente, como classificar o
agregado que reside na casa de outrem, nao atividade
identificavel e possui escravos? Tudo isso sugere uma
estratificacdo e organizagao social muito mais complexas do
que aquela apontada pelas analises tradicionais sobre a
escravidao no Brasil!10.

Concomitamente, havia multiplas formas de se ser “escravo’

Como comparar o papel social, as oportunidades e a
liberdade de acdo dos cativos empregados na producao e os
numerosos escravos usados em servicos domésticos? Como
comparar esses tres fatores para os cativos de areas urbanas e
rurais? Como comparar 0s escravos inseridos nas turmas do
trabalho agricola e os cativos com qualificagdo empregados
no beneficiamento de cana ou como artesios? Como
classificar um cativo casado com uma pessoa livre? Ou um
escravo cujos filhos siao livres? Ou, ao contrario, qual é a
relacdo entre um escravo e seu proprietario quando este ¢é
forro ou vive de esmolas? Como classificar um domicilio
composto apenas de escravos? Onde situar o cativo coartado?
Qual a posigao social de um escravo que ¢ filho de seu senhor
e foi reconhecido e alforriado no testamento deste? Como
comparar os cativos envolvidos no duro trabalho das turmas
nas fazendas com os que se dedicavam a conduzir comboios

110 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 134.
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de mulas ou a criar gado? Esses exemplos sdo apenas alguns
que sugerem a complexidade da sociedade escrava no Brasil e
a diversidade de espagos sociais que os cativos podiam
ocupar no sistemalll,

Assim, embora tenha havido grande desequilibrio etario e entre
sexos na escravaria em grande parte do periodo colonial, em fins do
século XVIII, essa tendéncia parecia mais atenuada. Com a maior
possibilidade da reproducao natural dos plantéis, eles se tornaram mais
equilibrados em termos da presenca de homens, mulheres e criangas!!?.
Esse maior equilibrio indicava uma maior participagao dos escravos
nascidos no Brasil no nimero total de escravos, em detrimento dos
africanos.

A reducio proporcional do numero de escravos de origem
africana na escravaria nao foi um indicativo do declinio do trafico
negreiro. Pelo contrario, ele cresceu de maneira vertiginosa do final do
século XVIII até a sua proibicao definitiva em 1850. Contudo, o
aumento relativo do numero de escravos crioulos nos plantéis, que
significava uma proporcao de criangas e mulheres escravas mais proxima
da dos homens adultos, é um indicativo de que os escravos puderam, em
varios casos, participar de redes comunitarias estaveis, onde o parentesco
e as relacoes de ascendéncia e descendéncia, além de outras formas de

relacoes horizontais, constituiam fortes lacos de solidariedade.

1 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 131-132.
112 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 56.
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3. A Sociedade Escravista do Brasil Colonia: Relagées e Estruturas

O surgimento da sociedade colonial brasileira e a compreensao
das suas relagdes e mecanismos de funcionamento nio podem ser
explicados sem a referéncia a ideia do racismo, que a marcou desde a sua
concepgao.

Na verdade, o preconceito pela cor da pele foi fruto da
escravidao negra atlantica, mas nao em razao da institui¢ao da escravidao
em si. A escravidao, como ja se disse, existiu em todos os tempos e em
todas as civilizagoes humanas, de forma generalizada, pelo menos até o
tim do século XVIII.

Os europeus, particularmente os ibéricos, que tinham vasta
experiéncia com a escravidao antes de iniciarem a colonizagdo da
América, certamente adotavam praticas discriminatérias diversas em suas
sociedades antes de iniciarem o trafico negreiro africano em larga escala.
Em Portugal, no final do século XV estava amplamente disseminada a
discrimina¢do em razao de crengas religiosas (contra judeus e cristaos-
novos), condi¢ao social (da fidalguia e da nobreza em relacio aos demais
membros da sociedade) e até a cor, em alguma medida (contra os arabes
e mouros, cuja discriminagao estava associada tanto a cor quanto a
religido).

A discriminacao dos ibéricos se deu, também, por 6bvio, contra
Os nativos que encontraram em suas colonias americanas, que foram
massacrados, explorados, aculturados e escravizados em grande nuimero,
desde o inicio do processo colonizatorio, especialmente pelos espanhéis.

Porém, a partir do momento em que a escravidao negra ganhou

proeminéncia como base do sistema econémico colonial, e a populacao
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negra e, particularmente no caso brasileiro, mestica, comegou a aumentar
exponencialmente em numero e propor¢dao, diversas praticas
discriminatérias ja praticadas no reino contra judeus e mouros, por
exemplo, passaram a ser praticadas contra os negros e pardos livres. A
ideologia muito difundida entre os ibéricos na luta continua que
empregaram contra os judeus e mouros durante o processo da
Reconquista da Peninsula Ibérica, de “limpeza do sangue”, acabou por se
transferiu para outros grupos sociais. Com a expulsio dos judeus e
mouros da peninsula, os chamados “cristaos-novos” passaram a sofrer

toda sorte e tipo de preconceitos:

Desde o tempo da expulsio dos judeus e mouros de Espanha
e Portugal em fins do século XV e inicio do XVI, a Igreja e as
instituicbes de ensino, seguidas pela Coroa, comegaram a
distinguir entre cristaos velhos, cujas familias eram cristas
desde a Idade Média, e cristaos-novos, recém-convertidos do
judaismo ou islamismo. Os cristaos-novos nao tinham direito
de exercer determinadas ocupagoes nem de ser admitido em
muitos cargos civis e eclesiasticos, e eram, em muitos
aspectos, tratados como cidadaos de segunda classe!!3.

Tais praticas discriminatérias foram, em grande medida,
adaptadas a realidade da América Portuguesa, e, desde o inicio da
colonizag¢io, constitufram um aspecto fundamental da sociedade colonial,
tendo, no entanto, como principal foco a discriminacdo racial contra as
pessoas de cor — negros e pardos livtes —, fator preponderante na
estratificacao social a ser encontrada no Brasil Colonia.

A escravidao negra, portanto, nao se deveu a discriminagao racial,
ou, melhor dizendo, de forma causal, nao se pode afirmar que africanos
comecaram a ser traficados através do atlantico e vendidos na América

em razao da discriminagdo racial, e seria mesmo dificil equiparar a

113 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 272.
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condiciao de ser e estar escravizado com a discriminagao sofrida pelas
pessoas livres de cor na colonia, pelo menos no caso brasileiro. A
escravidao tornava a pessoa propriedade de outra pessoa, sujeita a0 seu
poder e autoridade, e, nesse sentido, colocava os escravos abaixo das
pessoas de cor livres na estratificacdo da sociedade colonial, uma vez que
até mesmo negros e pardos livres poderiam ser proprietarios de escravos.

O que se busca afirmar, especificamente para os objetivos desta
se¢do, ¢ que houve uma forte discriminacao social contra os negros e
pardos livres na América Portuguesa devido a dissemina¢io da
escravidao africana como base do sistema socioeconoémico, o que
permitiu que ideologias racistas de “limpeza do sangue”, ja presentes na
sociedade portuguesa naquele momento historico, fossem com facilidade
transferidas para o mundo colonial brasileiro. De fato, “[Dl]esde o
principio, leis locais e metropolitanas investiram contra os direitos das
pessoas livres de cor e puseram-nas em pé de igualdade com os cristaos-
novos”’ 114,

Enfatizar as politicas e praticas racistas na sociedade colonial
brasileira é relevante, nesse momento, pois ajuda a explicar o fato de no
Brasil, como em todas as outras sociedades escravistas americanas, a
escravidao ter convivido com o instituto da manumissao ou alforria de
cativos, que possibilitava que escravos conseguissem se tornar pessoas
livres. Trazida dos principios do Direito Romano que regeram em grande
parte a escravidao praticada por europeus na prépria Europa e em outros
empreendimentos coloniais desde a antiguidade até a abolicio dos
sistemas escravistas no Ocidente, a alforria de escravos foi pratica que se

tornou relativamente comum no contexto da escravidao colonial

114 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 272-273.
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americana, particularmente na América Portuguesa, tendo existido desde
a introducgdo da escravidio negra no Brasil, e que foi se tornando mais
difundida (foram sendo registradas taxas de alforria cada vez maiores
com o passar do tempo). Uma das razées principais pelas quais negros e
pardos puderam ter garantido o direito de se libertar da escravidio em
certas circunstancias, foi justamente o fato de que, mesmo livres, ainda
estavam em uma posicao subalterna em relagdo aos brancos. A
disseminacao do racismo, e a sua institucionalizacao, permitiu acomodar
a libertacao de escravos do cativeiro com a manutencao da ordem social
na colonia.

Uma analise interessante sobre o padrio de manumissoes na
América do Norte e nas colonias sul-americanas onde a escravidio negra
foi comum permite observar uma diferenca gritante conforme
avancaram no tempo os sistemas escravistas. Enquanto nas sociedades
inspiradas por leis e praticas ibéricas a ideia de negros e pardos livres
como uma “casta’ inferior em um sistema fortemente estratificado foi
bem difundida — afinal, tais sociedades ja o eram antes da colonizagao da
América — nas sociedades coloniais da América do Norte a alforria e o
status de liberdade de pessoas de cor passou a ser fortemente restringido
com o passar do tempo. Nas colonias anglo-saxas a elite colonial passou
a temer — N30 sem uma certa razao — que um aumento crescente do
numero de libertos poderia contribuir para a sublevagao da ordem social,
e, por isso, dificultaram enormemente — por meio de restricoes legais — a
alforria pelo processo de autocompra, por exemplo.

Mesmo quando conseguiam a propria liberdade — o que se tornou
cada vez mais dificil —, varios cédigos coloniais anglo-saxoes restringiam

a liberdade de movimento e de ag¢do dos libertos de tal modo que
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acabavam por oferecer um fator de enorme resisténcia para a sua
mobilidade e ascensao social. Nessas sociedades, a populagao livre de cor
se manteve em niveis baixos, se comparados aos da América Portuguesa,
e estaveis até a abolicao da escravidao.

Nas sociedades coloniais ibéricas e na portuguesa em especial,
pelo contrario, com o passar do tempo, tendo havido a maior difusao da
escravidao negra, e com a fixa¢ao na colonia de geracoes ja estabelecidas
de cativos crioulos, cresceram as oportunidades de manumissao, e as
autoridades chegaram mesmo a proteger e a codificar as formas e regras
para essa operacao!’>.

Isso tudo para dizer que a sociedade colonial da América
Portuguesa, embora racista e estratificada com certa rigidez, permitiu
formas de ascensao e mobilidade social para os negros livres ou libertos,
que, por sua vez, se tornaram protagonistas socials importantes a partir
da urbanizaciao e diversificacao social e econdmica ocorridas na colonia
durante e mesmo depois do ciclo da mineragao na regidao das Minas no
século XVIII. As formas pelas quais um escravo poderia conseguir a sua

alforria no Brasil, eram, normalmente, de trés modos:

[V]oluntariamente e sem imposicao de condigdes (gratis),
quando o cativo era libertado de imediato e sem nenhum tipo
de obrigacdo para com o senhor; voluntaria com condi¢des
(que poderiam ser a continuidade do servigo, trabalho
especial ou até mesmo atos formais de respeito e devogao),
designada pelo termo geral “onerosa”; e a autocompra, que
frequentemente aparece nos documentos também sob o
termo “onerosa”, ja que o escravo tinha de pagar por sua
liberdade. [a] autocompra era o unico dos trés tipos de
alforria que dependia da iniciativa do escravo e, depois da
concordancias dos senhores e dos tribunais, envolvia uma
mudancao fundamental da condicdo social do alforriado. Os

115 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 274.
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escravos coartados, como eram chamados, pagavam sua
liberdade em prestagdes, que podiam ser quitadas ao longo de
meses ou anos. Esses cativos podiam guardar dinheiro e fazer
contratos, e nao era permitidos vendé-los sem autoriza¢ao!!.

Ressalta-se que as alforrias voluntarias predominaram na maioria
das regides, embora tenha havido bastante variacio. Ja dentre os
escravos que compravam a propria  liberdade a  prestagoes,
predominavam os africanos, a grande maioria deles trabalhadores
especializados. Para os senhores desses escravos poderia ser bastante
vantajosa, economicamente, permitir que o escravo efetuasse a
autocompra. Além do ja citado fator da for¢a nao conseguir um aumento
da produtividade sobre esses cativos, os precos pagos pelos escravos pela
propria liberdade equivaliam aos precos praticados no mercado naquele
momento, o que permitia que 0s proprietarios adquirissem Novos
escravos para substituir os alforriados.

De todo modo, mesmo que fruto de arranjos complicados, o
processo da autocompra dava ao escravo uma experiéncia de luta pela
propria liberdade que ndo estava acessivel aos demais cativos, mesmo
aqueles libertados pela liberalidade dos seus senhores. De fato,
relacionando o fato de que era mais comum que africanos com oficios
especializados comprassem a propria liberdade do que os demais grupos
de cativos, é possivel inferir que, por terem vivido experiéncias de
liberdade (ou pessoalidade) anteriores a escravidao, esses individuos
certamente buscaram a sua libertacdo mais ativamente, pois para eles a
libertagio do cativeiro poderia significar a reconquista de um status
perdido. Além disso, como ja mencionado, o exercicio de func¢oes

especializadas no cativeiro possibilitou que esses escravos construissem

116 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 280.
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relagoes mais elaboradas de autonomia pratica com 0s proprios corpos,
em suas relacbes intersubjetivas e no seu relacionamento com o
ambiente. O conhecimento laboral e pratico é uma etapa importante na
emergéncia da pessoalidade. Se o ser pessoa envolve, em ultima analise,
ser o que se quiser ser, a pessoalidade requer a exploracio pratica das
muitas possibilidades do real, testando e construindo os limites da
autonomia pessoal. Aqui ¢é clara a importancia dos padroes
intersubjetivos de reconhecimento — a existéncia de construcoes afetivas
pessoalizadas nas vidas preescravidao, e da insercdo mais autbnoma
(mais negocial) no mundo do trabalho — como fatores propulsores na
luta pela liberdade desses escravos.

Entretanto, s6 podem ser salientados tais espacos de negociagao e
autonomia no sistema escravista contra um pano de fundo de brutalidade
e miséria, que eram, sem duvida, a regra geral. O tratamento juridico da
escraviddio na América Portuguesa, incluindo o sistema de alforrias,
elucida bem essa constatacio.

Embora nao tenha havido um tratamento sistematico da
escravidao no ordenamento juridico que vigeu na colonia, nao se pode
menosprezar a relevancia do Direito na manutencao e legitimagao das
praticas escravistas.

Nao havia uma regulamentagao especifica de direitos e deveres de
senhores e escravos, ou mesmo a afirmacao direta e clara de que o
escravo nao era pessoa, até mesmo porque a formatacio moderna da
pessoa de direito ndo havia sido desenvolvida, especialmente no direito
portugues.

O tratamento juridico da escraviddao, segundo alguns autores,

tendeu a se apoiar mais em medidas protetivas em relagdo ao escravo,
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uma vez que tomava-se como pressuposto que a regra geral era o poder
do senhor sobre seus escravos, devendo haver algumas restricbes a esse

poder para garantir a “humanidade” do sujeito escravizado:

Como a maioria dos regimes escravocratas da América Latina
e Caribe, os governos de Portugal e Brasil procuraram dar
alguma prote¢ao aos cativos. Esse apoio, essencial para a
humanidade do escravo, evoluiu de um conjunto de leis
medievais que foram influenciadas por preceitos romanos
anteriores. Nesses codigos mais antigos, a escravidao era
reconhecida como uma instituicdo que era “contra a razio
natural”. Tais palavras encontram-se no codigo Las Siete
Partidas, do século XIII [...], onde se acrescenta: “porque o
homem, que ¢ a mais nobre e livre das criaturas dentre todas
as criagoes de Deus, é posto em poder do outro™!17.

A impressio que se tem ¢ que o Direito que se aplicou a
sociedade colonial, fortemente influenciado pelas nogdes cristas do
conceito de pessoa, relutava em dar maior legitimidade a escravidao, e
tendia a regulamentar a sua existéncia como um mal necessario.

Obviamente, os contratos de compra e venda de escravos e
outras transacoes envolvendo os cativos, como a coartagio (a
autocompra a prazo), eram legitimados pelo Estado e tacitamente pela
Igreja, que, umbilicalmente ligada a Coroa Portuguesa por meio do
Padroado, nunca ofereceu oposicao sistematica a0 escravismo.

Em razao disso, o escravo nunca foi, reitera-se, tratado, como
uma coisa como outra qualquer. Talvez por isso analises puramente
economicas da escravidao colonial tenham falhado ao nao levar em
conta o aspecto fortemente politico da relagao entre senhores e escravos:

Dos escravos, por defini¢do, ndo se esperava que

trabalhassem por se os haver furtados dos meios de
subsisténcia e, mesmo, do direito sobre o seu corpo: se lhes

17 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 204.
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obrigava. As estratégias senhoriais deveriam ser, antes de mais nada,
politicas. A politica escravista ndo pode ser resumida aos
custos economicos da manutencio de um aparato de
vigilancia sobre os cativos, os quais incidiriam sobre a taxa de
rentabilidade do sistema e contribuiriam para adequar a niveis
6timos o tratamento conferido aos escravos. Transformar um
fenémeno de natureza politica (a ma vontade do escravo) em
uma variavel econoémica, de maneira simplista e apressada,
significa a despolitizacao da politica e ndo permite constituir
legitimamente um problema teérico relevante, tornando
impossivel o conhecimento de seu exato significado para o
funcionamento do sistemal!s.

O mais correto seria falar em pessoas que podiam ser
propriedade de outras pessoas. Os desenvolvimentos modernos do
conceito de pessoa, que ressaltam a autonomia e a dignidade plenas
como condigoes necessirias para se ser pessoa certamente fariam crer o
contrario, mas é preciso levar em conta que, no momento histérico em
que a escravidao colonial ocorreu, as duas ideias — ser pessoa e ser
escravo — nao estavam em tao gritante oposicao.

O conceito sistémico de pessoa e pessoalidade que nesse trabalho
se desenvolve, por sua vez, levaria a uma compreensiao mais dinamica do
tenomeno. Entendendo pessoas como objetos materiais que de forma
transiente possuem pessoalidade, as contradi¢oes do sistema juridico
colonial sobre a condi¢ao do escravo sio compreensiveis: era inegavel
que a escravidao trazia forgas que dificultavam a emergéncia da
pessoalidade, mas, a0 mesmo tempo, era igualmente incontestavel que
havia for¢as e mecanismos que operavam a favor de momentos e
experiéncias de pessoalidade dos cativos, que nao eram suprimidas com

mais vigor ndo sé por razoes puramente “humanitarias” ou ideologicas,

118 FLORENTINO, Manolo; GOES, José Roberto. A paz das senzalas: Familias
escravas e o trafico atlantico, Rio de Janeiro, ¢.1790-c.1850. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 1997, p. 30.
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mas pela necessidade de se permititr que elas emergissem para a
estabilidade geral do sistema.

Entendia-se que a escravidio nao sacrificava totalmente a
humanidade do escravo, sendo, na verdade, uma relagio de poder
assimétrica peculiar entre duas pessoas, nas quais o escravizado estava
em uma posi¢do subalterna e com a sua liberdade e integridade fisica

cerceada, mas detendo alguns “direitos secundarios’:

Dos trés direitos basicos que a lei romana reconhecia como
definidores do ser humano, o da liberdade pessoal era
automaticamente sacrificado sob a escravidao. Mas os outros
direitos primarios, seguranga e propriedade, nio precisavam
ser sacrificados para que a escravidio existisse. Um conjunto
de direitos secundarios também podia ser aceito sem
interferir na defini¢do dos escravos como propriedade; alguns
determinavam que o cativo era responsavel por suas agoes
voluntarias como ser humano, enquanto outros garantiam-lhe
o direito dos sacramentos cristaos!1?,

Dentre o conjunto de regras juridicas que se menciona podem ser
destacadas, por exemplo, a tipificagdio como crime capital do ato de
matar um escravo. Enquanto era possivel a um proprietario de, por
exemplo, um animal de carga, mata-lo sem qualquer consequéncia, um
senhor que matasse seu escravo estaria cometendo homicidio. Alguns
pouquissimos senhores chegaram a ser executados durante todo o
periodo da escravidio negra (durante o periodo colonial e no Império)
por esse delito, e alguns outros — também poucos — foram punidos com
o banimento e multas pesadas, mas, em regra, a grande parte das mortes
nao naturais de cativos foram motivo para investigacdes judiciais

formais!20,

119 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 204.
120 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 204-205.
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Essa protecao contra o homicidio, porém, nao significava que
nao poderia haver puni¢oes fisicas severas. Poderiam e as houve, em
abundancia. O acoite, a marcacao a ferro e outras formas de violéncia
fisica eram consideradas “tratamento aceitavel” para os cativos'2L.

Em relagao ao direito de propriedade, deve-se destacar, além da
possibilidade da autocompra (em que o escravo adquire a propriedade de
si proprio) ja tratada, o direito dos cativos de possuir peculios (bens
econdmicos) em nome proprio. Como mencionado na se¢ao anterior, a
diversificagao das atividades econdmicas a que se dedicava a escravaria
permitiu que escravos em atividades mais especializadas, sujeitos a
menos vigilancia e com mais liberdade de movimentos e agao,
frequentemente tivessem a oportunidade, com a anuéncia dos proprios
senhores, para os quais esse sistema mais livre de trabalho poderia ser
vantajoso, de acumular recursos por conta prépria, recursos esses que
nao raramente eram usados para a compra da propria liberdade.

Também os chamados “escravos de ganho”, mais comuns no
meio urbano a partir do século XIX, o faziam com grande frequéncia.
Os escravos de ganho geralmente exerciam alguma atividade econémica
no meio urbano — venda de alimentos, carregamento de cargas e pessoas,
oficios manuais etc. — com pouca ou nenhuma supervisio de seus
senhores, muitas vezes em oficinas de artesaos e, conforme fosse o caso,
por conta propria. Deveriam pagar precos periddicos para os seus
proprietarios, mas poderiam ficar com o excedente economico que

conseguissem juntar.

121 Sobre a questio do papel da punicdo fisica dos cativos na manuten¢ao do
escravismo no Brasil, ¢f LARA, Silvia Hunold. Campos da 1iokéncia: Escravos e
Senhores na Capitania do Rio de Janeiro: 1750-1808. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1988.
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A B

FIGURA 1: Escrava de Ganho (Foto de cerca de 1860)'*

Em termos juridicos, os escravos de ganho alugavam-se a si
proprios por um preco fixo e tinham direito a ficar com os “frutos” da
coisa que excedessem o preco estipulado no aluguel. Porém, mesmo
escravos empregados em areas rurais de plantation tinham,
ocasionalmente, o acesso a rogas e terrenos dos seus senhores onde
cultivavam géneros alimenticios por conta propria.

Para os senhores essa concessio permitia uma diminui¢ao dos
custos da manutencao dos escravos — que proveriam parte da propria
subsisténcia — e uma ocupagao melhor das propriedades agrarias. Porém,
era comum que esses acordos de usufruto da terra por parte do escravo
previssem que certos excedentes da producao seriam de propriedade do

cativo. Além disso, presentes recebidos pelos cativos ou compensagoes

122 Musen Imperial, Petrépolis.
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tinanceiras recebidas de terceiros eram também propriedade pessoal dos
escravos. Hsse direito a propriedade era, reitera-se, reconhecido e
garantido pelo Estado, havendo certa protecao legal contra eventuais
arbitrariedades senhoriais nesse particular!??.

Em relacao ao que foram chamados “direitos secundarios”, deve
ser destacada a importancia das normas eclesiasticas no tocante a direitos
dos cativos como cristaos. Na visdo da Igreja, os escravos possuiam
“alma imortal”, e tinham direito a receber os sacramentos, como o
batismo, que era obrigatério para criancgas e adultos. Ha razoes para crer
que a conversio e proselitismo dos cativos era uma das principais
preocupagoes da Igreja Catdlica na colonia, e, se os membros do baixo
clero parecem nao ter expressado tanto afinco nessa tarefa, a lideranca da
Igreja certamente a demonstrou, legislando “profusamente” sobre a
questao desde os primeiros sinodos de bispos americanos.

Disciplinou-se a obrigatoriedade do batismo, a concessao de
tempo para as devocdes e o direito dos escravos a receberem os
sacramentos, inclusive o casamento, o que dava reconhecimento legal as
unioes entre cativos oficializadas pela Igreja. Nao deve ser desprezada a
relevancia da concessio do status de crentes aos cativos na sociedade
colonial. Participar da Religido constitufa aspecto fundamental da vida

social na América Portuguesa:

Mas nao ¢é sé inconcebivel e inconcebida uma existéncia a
margem da Religido e da Igreja: ela é impraticavel mesmo
para o incréu convicto e relutante. Atos de que ninguém se
podia passar, mesmo pondo de parte qualquer sentimento
religioso, s6 se praticavam por intermédio da Igreja: a
constatagao do nascimento se fazia pelo batismo, o
casamento sO se realizava perante a autoridade clerical. Além

123 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 205.
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disto, o poder eclesiastico tinha jurisdicdo privativa em
muitos assuntos de fundamental importancia, como nas
questoes relacionadas com o casamento [..| Também nos
assuntos que envolvessem matéria de pecado. Eram as
estipulagdes do Concilio de Trento, que Portugal foi a tnica
das nagOes cristds a aprovar sem restricGes; e que se
mantiveram em vigor no Brasil, em seus tragos essenciais, até

a Republical?4.

Como ja dito, a nogao de pessoa durante a Idade Moderna,
principalmente em sociedades fortemente catélicas como a portuguesa,
era profundamente calcada na ideia crista da pessoa humana criada a
imagem e semelhanca de Deus. Nao havia, de fato, a possibilidade de
uma vida civil separada da vida religiosa. Nesse sentido, reconhecer os
cativos como cristaos lhes dava direito, embora limitado, a uma
existéncia civil. Esse fato nao era meramente uma formalidade: ha relatos
que fazem crer que os cativos conheciam e lutavam por esse
reconhecimento. Um dos tipos de relato mais comuns nesse sentido
eram queixas contra senhores que obrigavam os escravos a trabalharem
aos domingos e em dias santos!?>.

Em balanco, o tratamento juridico da escravidio na sociedade
colonial nunca negou os poderes e direitos dos senhores sobre os seus
cativos, mas, a0 mesmo tempo, parece ter resguardado aos escravizados

alguns tracos de “humanidade”

Em ultima andlise, os direitos do proprietario de escravos
inclufam o absoluto controle sobre a mobilidade fisica do
cativo e, obviamente, o indisputado direito, sustentado pelo
Estado, de se desfazer de sua propriedade humana mediante
venda ou doagao. Mas nenhum cédigo portugués ou lei
municipal pressupunha que um escravo nao tinha alguns dos
direitos humanos basicos, por mais que as leis afirmassem sua

12¢ PRADO JUNIOR, Caio. Formagio do Brasil Contemporineo. 23. ed. Sio Paulo:
Editora Brasiliense, 2004, p. 327.
125 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 200.
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condicdio de propriedade humana e protegessem as
necessidades dos senhores!?.

Em termos do respeito e da efetiva aplicacio das normas
protetivas aos cativos, pode-se afirmar que ela foi, sem duvida, irregular e

bastante variavel no tempo e no espaco:

Isso [a importancia da legitimidade juridica reconhecida pelo
Estado para a manutenc¢ao da escravidao negra] nao significa
que sempre e em toda parte se tenha imposto o cumprimento
dos aspectos mais protetores e paternalistas do codigo
escravista. A pratica diferiu drasticamente entre os paises e até
entre as regides. Na maioria dos casos, quanto mais o cativo
estava limitado a zona rural e a fazenda, menos acesso ele
tinha a compensagdes ou queixas na justica, em especial
porque os tribunais situavam-se predominantemente em areas
urbanas. Porém, em muitos casos, os principios fundamentais
da lei foram suficientemente conhecidos e reconhecidos para
dar alguns direitos minimos de prote¢io a um ndimero
significativo de escravos em todas as partes onde eles
viveram!?7,

A analise do tratamento juridico dispensado aos cativos, que
garantia algumas protecoes e abria possibilidades até para que
comprassem a propria liberdade, parece sugerir que mesmos aos
escravos nao estava totalmente fechado o acesso ao mundo dos livres e a
diversos momentos e experiéncias de pessoalizagao. E isso se pode
afirmar, nao sé pelo Direito, ou pelo grau de liberdade de agao e de
movimentos que o exercicio de algumas atividades econdmicas permitia,
mas também, fundamentalmente, pela existéncia de uma efetiva
comunidade de cativos, com base em estruturas familiares bem

estabelecidas.

126 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 200.
127 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 207-208.
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O toépico da familia escrava tem sido bastante explorado na
historiografia recente sobre o temal!?) e todos os estudos, embora
apresentem divergéncias em relacdo a dados quantitativos e a padroes
locais de unido entre cativos, apontam que a familia escrava foi um trago
importante da sobrevivéncia e da difusdo de praticas sociais particulares
dos africanos e seus descendentes no cativeiro.

Na América Portuguesa, o casamento entre escravos nao foi
somente tolerado, mas estimulado, por varios motivos. O principal deles
era a imposicio da moralidade sexual e comportamental crista aos
cativos. A Igreja Catdlica recomendava aos senhores que estimulassem o
casamento entre escravos, tanto por razoes missionarias quanto pelas
exéquias obtidas com a celebracio do sacramento, e muitos o fizeram.
Os escravos eram, como ja se disse, cristios, obrigatoriamente batizados
e renomeados com nomes cristaos assim que chegavam ao Brasil, e
tinham direitos a receber os sacramentos e — embora isso nao fosse tio
respeitado por alguns senhores — ao descanso nos dias santos.

O jogo de interesse entre escravos, a Igreja e a classe senhorial no
tocante ao casamento e a cristianizacao dos cativos envolvia trocas e
cessoes mutuas. Os escravos estavam em posi¢ao de desvantagem mas,
em algumas situagoes, poderiam usar as regras eclesidsticas em proveito
proprio. Por exemplo, nio foram raros os casos de escravos que
enfrentaram — com algum sucesso — os seus senhores que tentavam
vender cativos separando casais legitimamente constituidos. Os direitos

que o casamento dava aos C’dtiVOS, embora nao revogassem a sua

128 Sobre a evolu¢iao do tratamento do tema da familia escrava na historiografia da
escravidao atlantica, ¢f SLENES, Robert W. Na Senzala, nma Flor: Esperancas e
Recordacoes na Formacao da Familia Escrava: Brasil Sudeste, século XIX. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1999, p. 27-68.
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submissao a autoridade senhorial, concedia a eles uma maiotr autonomia
no cativeiro, de varias maneiras. Nao so se criava uma prote¢ao relativa
daquele enlace social contra o poder despético do senhor, mas o
casamento dava aos nubentes o direito de coabitar, inclusive com os seus
filhos (que eram também escravos caso nascessem de ventre escravo).
Isso nao acabava com as senzalas comunais, mas, em muitos casos,
principalmente no meio rural, os proprios escravos podiam construir
habitagoes separadas para si e suas familias'?’. Sem duvida, essa foi uma
constru¢ao de um importante espaco de liberdade em meio a opressio
do regime.

Como citado acima, a garantia desses direitos aos escravos
casados poderia ser encontrada em algumas provisoes normativas da
Coroa, mas, principalmente, nas normas do Direito Eclesiastico. As
Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia, documento sinodal de
1707 que regia varios aspectos da vida privada da sociedade colonial,
continham, por exemplo, norma especifica que recomendava — embora
nao impedisse totalmente — que os senhores permitissem que os casais

vivessem juntos e nao separassem casais de cativos pela venda:

TITULO LXXI

Do matriménio dos escravos

[Plelo que lhe [ao senhor de escravos e escravas que podem
casar com outras pessoas cativas] mandamos e encarregamos
muito que nao ponham impedimentos a seus escravos para se
casarem |...], nem depois de casados os vendam para partes
remotas de fora, para onde suas mulheres, por serem escravas

129 “Além disso, tais casamentos [realizados pela Igreja] eram compromissos legais, e
nao s6 escravos casados aparecem em outros documentos como casados ou viGvos,
mas também ha numerosos casos que mostram a Igreja e o Estado interferindo para
impedir que casais legalmente casados fossem postos em residéncias separadas”

(LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 240).
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ou terem outro impedimento legitimo, os ndo possam
seguir! 30,

Por outro lado, a escolha dos conjuges também poderia ser razao
de conflito entre cativos e senhores. Muito embora por razoes praticas —
aprovagao do senhor e coabitagdo, principalmente —fosse mais dificil o
casamento de cativos com outras pessoas que niao fossem outros
escravos do proprio plantel, o sacramento do matrimonio catolico exigia,
pelo menos em tese, o assentimento “livre” dos nubentes. E o mais
comum mesmo era que 0s proprios escravos escolhessem os seus pares.

Contudo, o casamento nao significava a alforria: dependia da
aprovacao do senhor, nio acabava com a dependéncia econdmica dos
cativos e ndo dava direito a que abandonassem o cativeiro. Como todos
os outros aspectos da convivéncia social entre desiguais na sociedade
colonial brasileira, o casamento foi marcado por relacdes de poder
complexas, com trocas e concessdes mutuas que escapam a
simplifica¢coes.

Prova disso foi a existéncia de padroes surpreendentes de uniao
entre cativos, e entre cativos e libertos, em diferentes momentos e
lugares do Brasil Colonia. O padriao das unides efetivamente sancionadas
pela Igreja entre os cativos foi baixo (o indice mais alto documentado foi
em algumas freguesias paulistas no final do século XVIII, onde a unido
regular entre cativos chegou, no maximo, a 30%/1!) mas isso era uma
caracteristica geral da sociedade colonial, e os nimeros existentes que

registram as taxas de casamento legais (religiosos) e unides nao

130 VIDE, Sebastido Monteiro da. Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Babia. 2. ed.
Sao Paulo: Edusp, 2010, p. 259.
131 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 240-241.
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sancionadas oficialmente sdo similares para escravos e pessoas de cor

livres e libertas:

Considerando essas variagoes nos padroes do casamento legal
na populacio livre, é surpreendente encontrar escravos
legalmente casados desde os primeiros tempos do escravismo
brasileiro. De fato, o Brasil destacou-se entre as sociedades
escravistas por possuir um grupo relativamente numeroso de
casais desse tipo. [..] Entretanto, as taxas de casamento de
escravos nao foram uniformes no tempo e no espago!2.

E mesmo as chamadas unides livres eram tratadas, socialmente,

como legitimas e cogentes:

Uma grande parte dos escravos vivia com um parceiro em
uma unido livre que, para todos os efeitos, constituia uma
unidade familiar formalmente sancionada e treconhecida,
embora sem a poderosa confirmac¢io da Igreja. Esse
procedimento ndo diferia do que ocorria entre a populacdo
livte, na qual uma grande parcela das pessoas vivia em
unidades familiares ndo sancionadas por um casamento
formal. E importante salientar que os proprios escravos
reconheciam essas unidades, e quando uma familia nesses
moldes se estabelecia, as comunidades escravas desdobravam-
se para assegurar sua estabilidade interna recorrendo aos
mecanismos usuais de controle comunitario!33,

Como também ocorria na populagiao livre, o casamento entre

cativos poderia resultar de escolhas com objetivos estratégicos e

instrumentais. Em plantéis maiores na zona rural, onde o casamento

legal entre escravos (e também entre pessoas livres de cor e brancos) era

mais comum, nao faltam relatos de como a escolha dos parceiros levava

em conta o status social destes, tanto no mundo dos cativos quanto no

dos libertos.

Escravos que exercessem atividades que permitissem a eles

alguma independéncia econoémica e/ou contato com o mundo dos livres,

132 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 240.
133 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 250.
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como artesaos, tropeiros, carpinteiros e outros oficios manuais
especializados, se casavam com mais facilidade do que cativos presos a
trabalhos de lavoura sob rigido controle. O conhecimento, também, foi
outro fator que gerava szatus diferenciado para alguns cativos.
Conhecimentos especificos, como ser alfabetizado ou ser conhecedor da
dinamica do mundo dos livres (que geralmente estava associado ao
exercicio das atividades economicas especializadas), como aquele
adquirido por muitos escravos domésticos do meio urbano, também era
altamente valorizado!34,

Embora esse fato tenha se acentuado mais ja durante o século
XIX no Brasil Império, quando o desequilibrio demografico nos plantéis
foi se reduzindo, a escolha dos pares cativos sempre fora motivada por
tatores alheios a0 mero controle senhorial. Durante o periodo colonial,
inclusive, o ja mencionado desequilibrio demografico entre os cativos —
em que predominavam os homens em detrimento das mulheres — deu as
cativas possibilidades de participar até mais ativamente que os homens
do jogo social do casamento. Havia menos mulheres escravas, e a chance
de elas se casarem, especialmente em plantéis reduzidos, era bem maior
que a dos homens!3>,

Supreendentemente, ndo foram raros os casamentos envolvendo
cativos com parceiros exogenos aos plantéis e em condigoes sociais
diferentes!?. Cite-se o exemplo de Vila Rica, onde, no século XVIII e

inicio do XIX| cerca de 20% dos casamentos de cativos foram com nao-

134 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 230.
135 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 242.
136 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 242.
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escravos, todos eles libertos (também chamados de forros)!¥’. O
reconhecimento desse fato, de que havia pessoas livres, de ambos os

SEX0s, que se casavam com escravos, pode ser lido de varias maneiras:

As pessoas livres que desposavam escravos eram, quase
sempre, os elementos mais pobres da populagio livre, e entre
elas predominavam pardos, pretos e indios; os brancos eram
rarissimos. Para uma mulher livre, o casamento com um
escravo podia significar que ela teria apoio econdémico do
dono do cativo, e em todos os casos o senhor tinha de
aprovar a uniao; ou entao o cativo era O UNIcoO parceiro
disponivel para casamento se a mulher livre tivesse vivido em
uma unido livre ou tivesse mantido relagdes sexuais com ele.
[...] Para os homens, a questao principal era a pobreza. Muitos
deles ja viviam e trabalhavam como agregados no mesmo
domicilio de sua esposa escrava, ou entio eram tio pobres
que desposar uma escrava permitia-lhe ter o sustento da
esposa pago também pelo proprietario da mulher. Ao que
parece, o casamento de homens livres com mulheres escravas
foi mais comum do que o de mulheres livres com cativos!S.

Por mais surpreendente que possa parecer, 0 casamento com um
escravo poderia significar uma possibilidade de ascensao social para uma
pessoa livre, como se pode inferir das analises desse tipo de casamento.
Nao obstante as consideracoes econdémicas que determinaram, em
alguma medida, as decisoes sobre casamento e uniao de cativos, parece
ser seguro afirmar que os nucleos familiares foram fundamentais para a
manuten¢ao das comunidades de cativos, construidas por redes de varias
tamilias unidas, entre si, por lagos culturais, religiosos e de parentesco
ritual.

Uma das formas mais importantes de parentesco ritual a que se
refere, o chamado compadrio, estava alicercado na ampla disseminacdo

de familias entre os cativos. O compadrio nao existiu apenas entre oOs

137 COSTA, Iraci del Nero da. I7a Rica: Populagao (1719-1826). Sao Paulo: IPE-
USP, 1979, p. 35 [Tabela IJ.
138 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 243.
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cativos, por certo, e era elemento importante de coesiao social entre
membros da elite colonial, mas também entre os escravos ele
representou papel relevante. O compadrio consistia no processo da
escolha de padrinhos para os nascidos no momento do batismo catélico.
Apesar da maioria dos casamentos — mesmo entre a populagao livre —
nao terem sido realizados oficialmente nas Igrejas, todos os nascimentos
— inclusive os de escravos — eram oficialmente registrados por meio dos
registros batismais.

Naio custa lembrar que nao houve, no Brasil, registro civil oficial
de nascimentos separado do registro sacramental e religioso do batismo
catolico até a Republica. Portanto, a relevancia da analise dos
documentos paroquiais de batismo ¢ de fundamental importancia para
estudos demograficos e sociais do periodo colonial e do Império.
Analises sobre os perfis de compadrio para os diferentes grupos sociais €
raciais do perfodo abundam na historiografia brasileira recente,
especialmente pela descoberta, nos dltimos anos, de tantos registros de
batismo preservados das paroquias coloniais e do Império, onde
constavam os nomes, a cor ¢ a condi¢ao social dos pais do batizado, do
batizado em si, e dos padrinhos.

A importancia da escolha dos padrinhos dos nascidos, até por

pais cativos, nao pode ser menosprezada na sociedade colonial:

A madrinha ou padrinho tinha sélida amizade com os pais da
crianga e era a pessoa a quem o afilhado poderia recorre caso
os pals morressem, ou mesmo estando vivos. O padrinho ou
madrinha assumia a obrigacao de ajudar o afilhado em todas
as ocasides especiais ¢ incorpora-lo a sua familia em caso de
falta dos familiares da crianca. A relacao de amizade entre os
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pais rituais e os reais fortalecia-se ainda mais com esses lagos,
permitindo-lhes contar com o apoio e servigos mutuos!.

Havia, portanto, o interesse, tanto entre pessoas livres e libertas
de cor, quanto entre os cativos, de procurar padrinhos para os seus filhos
entre pessoas com condi¢ao social superior a sua proprial®’. Nao foi
possivel a nenhum dos grupos sociais envolvidos se esquivar
definitivamente da estratificacdo e da discriminacao social através do
compadrio, mas pequenos saltos de mobilidade eram possiveis e até
comuns: nos estudos disponiveis, em varios casos era bastante comum
que filhos de cativos fossem apadrinhados por pessoas livres de cor,
embora, nesses casos de pais cativos, era mais comum padrinhos forros
do que aqueles nascidos livres. Dos registros existentes, pode-se concluir
que, no geral, “claramente nao havia uma barreira rigida entre as pessoas
livtes de cor pobres e os escravos, e a amizade rotineiramente
transpunha essa fronteiral4!”.

A partir de nacleos familiares entre cativos, que se expandiram
para incluir pessoas livres de cor, foi possivel a criacio de distintas
identidades sociais e culturais afro-brasileiras. O interessante ¢ apontar
que essas identidades transitavam entre o mundo dos libertos e o dos
cativos, e que, inexoravelmente, passaram a influenciar até mesmo os

estratos superiores da sociedade coloniall#2.

139 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 254.

140 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 255.

141 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 256.

142 Para um estudo detalhado sobre a construcio de um “universo cultural” na
colonia a partir das vivéncias, praticas e interagoes entre escravos, pessoas livres de
cor e até mesmo brancos, cf. estudo de Eduardo Franca Paiva sobre a sociedade
mineira no século XVIII em: PAIVA, Eduardo Franca. Escravidao e Universo Cultural
na Colonia: Minas Gerais, 1716-1789. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2001.
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Nesse processo, as identidades se construiram agregando e
transformando elementos diversos das culturas em interacao. Nao se
afirma que a cultura europeia, a africana e a indigena estiveram em pé de
igualdade nessa constru¢ao, mas nao se poderia, também, falar de

simples aculturagao:

Os africanos nas Américas ndo contavam com um aparelho
de Estado, nem com representacio politica, e suas
organizagoes de cla foram drasticamente rompidas; por isso,
as crencas africanas associadas a todas essas atividades
tiveram dificuldade para cruzar o Atlantico. Em contraste, as
crencas na esfera da sadde, bem-estar, relacionamentos
interpessoais e a relagao do individuo com o cosmo tiveram
maior probabilidade de conservar seu poder no Novo
Mundo!43.

E a conservacao e adaptacao das crengas africanas a realidade do
cativeiro s6 foram possivels através do estabelecimento de lagos fortes
intra e Interfamiliares, que permitiram interacoes significativas —
valorativamente carregadas — entre os cativos, e a emergéncia de novas

pessoalidades no contexto de uma cultura propria:

No cerne da nova cultura negra estava a unidade familiar.
Embora os senhores experimentassem todos os tipos de
organizagao comunitaria para os escravos de suas fazendas, a
maioria dos cativos viveu em unidades familiares. Esses
domicilios definiram a cultura afro-brasileira que ewergin no
Brasil e socializaram as criangas segundo essas crengas e
comportamentos. A cultura negra englobava os mais variados
aspectos, coOmo os costumes sexuais e sistemas de parentesco,
a lingua, a religido, as artes. Era uma cultura cuja tarefa
primordial consistia em criar uma comunidade coerente e
reproduzivel capaz de fornecer uma rede social de recursos e
apoio para o individuo escravo. Sem essa cultura, os cativos
nao poderiam ter vivido normalmente, e até os senhores
brancos  reconheciam essa  qualidade essencial de

143 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 232.
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proporcionar estabilidade social em um mundo cadtico e
hostil#4. [Destacou-se]

Dos elementos abordados que constituiram as estruturas e
relagdes da sociedade colonial brasileira, é possivel perceber a
complexidade evocada na afirmacido, que poderia parecer de simples
entendimento, de que alguém era escravo ou pessoa livre no Brasil
Afirmar uma ou outra coisa, simplesmente, nio diz muito. Enquanto a
realidade da escravidao era frequentemente marcada pela brutalidade e
violéncia fisica, ela também possibilitava praticas fortes de
reconhecimento e pessoalidade, como a passagem formal do escravo ao
mundo dos livres, o estabelecimento de nucleos familiares estaveis e de
relacoes de afeto e amizade entre cativos e libertos.

Mais que isso, a escravidao negra, mesmo com toda a miséria que
imp0Os aos escravizados, permitiu a emergéncia de identidades culturais
proprias entre os escravos, amparados em comunidades de cativos que se
estabeleceram através de relacoes familiares e de outras formas de
parentesco ritual. Na préxima secao sera explorada a vida cultural dos
escravos na colonia, suas manifestacoes e interacbes com a cultura

colonial em geral.

4. Praticas e identidades culturais no escravismo colonial

brasileiro

Como visto no tépico anterior, em termos de herancgas culturais e

costumes que os negros tenham trazido da Africa para o cativeiro na

144 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 237.
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colonia, seria equivocado falar em preservagao da cultura e do modo de
vida africanos, a0 mesmo tempo em que seria exagero supor que a
escraviddo provocou um processo de total aculturacio dos escravos a
cultura europeia.

O que as evidéncias sugerem ¢ que as formas da vida politica, da
organizagao social em clas, das nog¢des e estruturas de Estado que havia
na Africa foram em grande parte perdidas e esquecidas com o trafico
atlantico, pois foram substituidas pela dominacio do cativeiro, a
submissao ao feitor e as normas da Coroa e da Igreja. Por outro lado,
crencas religiosas, ou costumes atinentes a formas de relacionamento
interpessoal e de diversos usos do corpo — sobre saude, bem-estar,
sexualidade, etc. — parecem ter sobrevivido a travessia, em alguma
medida.

A sobrevivéncia desses costumes e praticas culturais foi possivel,
em primeiro lugar, pelo estabelecimento de comunidades cativas, redes
conectadas por relagoes étnicas, de parentesco e de status, que serviram
como locais de criagdo e reproducao de identidades culturais proprias
dos cativos.

Obviamente as herancas africanas foram adaptadas a realidade do
regime escravista colonial e absorveram inumeras influéncias da cultura
europeia e nativa, mas seria simplista denominar esse processo como um
de simples “sincretismo” cultural.

Contra essa visao simplificada da constru¢ao do universo cultural
da colonia e, particularmente, do mundo dos cativos, deve ser apontado
que as diferencas entre os diversos grupos étnicos africanos que foram

trazidos a forca para a América Portuguesa niao foram despreziveis e
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nem desprezadas nos agrupamentos e interacOes entre 0s proprios
cativos.

Na verdade, a0 se estudar as divisOes étnicas entre os africanos,
nota-se, durante todo o periodo da escravidio no Brasil, que 94% de
todos os cativos trazidos a colonia e depois ao Império provieram de trés
grupos  étnicos  principais:  angolanos/congolenses  (importados
principalmente pelo porto de Luanda, no sudoeste da Africa), compondo
cerca de 70% do total; africanos do Golfo de Benin (oeste da Africa),
compondo cerca de 18% do total; e mogambicanos (costa sudeste da
Africa), compondo cerca de 6% do total! 4,

As diferencas étnicas foram, em varios casos, motivo de
segregacao e divisdes no contingente de cativos. Por exemplo, varios
estudos apontam uma taxa de casamentos endogenos (entre escravos ou
entre escravos e libertos que se identificaram como pertencentes a uma
mesma etnia) significativamente mais alta do que a dos casamentos
exogenos. Na propria constituicao das irmandades religiosas, das quais se
tratara mais a frente, ndo foi incomum que fossem divididas por grupo
étnico e que tivessem estatutos que proibissem o ingresso de membros
de fora do grupo, mesmo que fossem outros negros'4.

Contudo, as barreiras étnicas niao foram, de nenhum modo,
insuperaveis. Principalmente com o crescente aumento da populaciao
livre e liberta de cor — especialmente a partir do século XVIII, e o do
nimero de cativos nascidos na colonia, essas divisdes tenderam a

diminuir.

145 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 169.
146 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 232.
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A diminuicao das tensdes étnicas entre os cativos nao significou
um movimento em direcio ao sincretismo. Como se vera, seria mais
correto falar na convivéncia de tradi¢oes culturais diversas em espacos
proximos e a emergéencia de identidades que agregavam elementos dessas
diversas tradicoes, embora houvesse divisoes claras sobre onde e como
exercer determinados aspectos da vida cultural escrava na colonia.

Um primeiro ponto a ser abordado, nesse sentido, foi a presenca
de figuras de autoridade e resolucao de conflitos e tensoes no interior das
comunidades de cativos, pessoas que tinham o seu sfaf#s comunitario
definido por papéis que exerciam como praticantes e sabedores de

tradicoes africanas:

Igualmente importante para o desenvolvimento da
comunidade foi a criacdo de um sistema de crencas coerente
que deu aos cativos um sentimento de individualidade, de
comunidade e de lugar na ordem cosmoldgica mais ampla.
[...] Como em qualquer aldeia camponesa, existiam entre oOs
escravos inevitaveis conflitos interpessoais em torno dos mais
variados assuntos. Algumas disputas envolviam terrenos para
hortas, bens pessoais, conflitos sobre potenciais conjuges,
fidelidade sexual ou apenas choque de personalidades. Essas
desavencas e os problemas comuns de cura e adivinhacio
levaram ao surgimento de curandeiros e feiticeiros ocupados
em tempo parcial nesses misteres. [...] Geralmente eram
homens e mulheres africanos mais velhos os responsaveis
pela magia branca ou negra que constitufa parte indispensavel
da estrutura de toda a comunidade!#.

Portanto, esses mediadores comunitarios, fortemente vinculados
a heranca africana, envolveram-se na resolucio de conflitos e tensoes
nascidos de um convivio social que era, por sua vez, marcado por
simbolos e estruturas novas e proprias da sociedade colonial, como os

ritos e costumes do catolicismo e a organizagao social imposta pela

147 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 256-257.
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dominacao senhorial. A pessoalidade escrava que poderia emergir nesses
arranjos certamente era nova e distinta da pessoalidade que poderia
existir nas sociedades africanas das quais os cativos se originaram, e
mesmo daquelas surgidas no mundo dos senhores e da elite colonial,
embora entre elas tenha havido fortes interpenetracoes.

Talvez em nenhum dominio essas interpenetragoes fiquem mais
escancaradas do que na esfera da religiosidade. Aqui é necessario reiterar
o que ja se afirmou anteriormente acerca da importancia das
manifestacoes e vivéncias religiosas no universo cultural da colonia:
praticamente nao havia vida civil que ndo fosse também vida religiosa, e
os temas religiosos foram centrais na producao artistica e cultural do
mundo colonial. Acerca da centralidade da Religido na vida dos

individuos na sociedade colonial, poder-se-ia dizer que:

Ele [o individuo na sociedade colonial| participara dos atos da
Religido, das cerimoénias do culto, com a mesma naturalidade
e convicgao que de quaisquer outros acontecimentos banais e
diuturnos da sua existéncia terrena; e contra eles nao pensaria
um momento em reagir. Sera batizado, confessara e
comungara nas épocas proprias, casar-se-a perante um
sacerdote, praticara os demais sacramentos e frequentara
festas e cerimonias religiosas com o mesmo espirito com que
intervém nos fatos que chamarfamos hoje, em oposi¢ao, da
sua vida civil!48,

Como mencionado anteriormente, a conversao e a catequizagao
dos escravos africanos e crioulos figuravam entre os objetivos principais
da Igreja Catdlica na sua atuagao colonial, e, embora tenha tido sucesso
parcial na empreitada, a religido que se praticava entre os escravos — ¢
mesmo entre a populagio livre em geral — em muito se afastava da

ortodoxia catdlica. O catolicismo popular que se praticava na colonia

148 PRADO JUNIOR. Formagcio..., ¢it., p. 326.
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incorporava varios aspectos do catolicismo popular portugués, além de,
principalmente no caso das praticas dos escravos, alguns elementos das
culturas africanas. A religiosidade escrava, em muitos aspectos, se dava
como um processo resultante de tensdes culturais tipicas de um regime

opressivo:

Na verdade, ao romper os marcos da sociedade africana e ao
misturar cuidadosamente as etnias, a escravidio conseguiu
destruir estruturas sociais, mas o negro salvaguardou os
valores essenciais das civilizagdes africanas — os religiosos. O
mundo dos escravos negros no Brasil é o cadinho em que se
agita uma pratica religiosa original, incompreensivel para os
senhores. [...] Realmente, o escravo defronta-se com duas
praticas religiosas: a catolica, dificil de assimilar mas
prestigiosa, pois é a do senhor, baseada num deus trinitario,
mais temido que amado, vingador no presente mas
prometedor do parafso além da morte; a africana, de tantas
facetas quanto as nagdes e comunidades, mas que procura
gradualmente unificar-se, tornar-se aceitavel por todos, abrir-
se a todos para dar coeréncia e alma a quase-totalidade de
cada comunidade negra. Aos poucos nascem e se
desenvolvem estruturas religiosas novas, que nao se inspiram
num modelo unico africano nem no padrio europeu. O
escravo pratica sua vida religiosa em dois niveis diferentes,
antagonicos, irredutiveis um ao outro, somente compativeis
por jamais se encontrarem!#,

Talvez o fato que melhor ateste tais contradigdes e antagonismos
tenha sido a criacao de confrarias religiosas voltadas exclusivamente para
negros e pardos, as chamadas irmandades religiosas. Imitando modelos
trazidos de associacbes leigas semelhantes em Portugal, existiram
irmandades religiosas na América Portuguesa segregadas racialmente e,
no caso de irmandades negras, segregadas etnicamente. As irmandades
negras foram criadas com autorizagao e sob escrutinio da Igreja Catdlica

com o objetivo de difundir o catolicismo entre essa parte significativa da

149 MATTOSO, Katia M. de Queirds. Ser Escravo no Brasil. Sio Paulo: Brasiliense,
1982, p. 145.
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populacio colonial. E importante ressaltar que ndo houve, como supde o
senso comum histérico sobre esse tema, uma acomodacgao sincrética
aberta e suave de praticas religiosas africanas dentro dessas irmandades.
As religides afro-brasileiras que se desenvolveram no Brasil desde
o periodo colonial, tendo sido talvez a mais importante o Candomblé ou
o Calundu, como era conhecido no periodo colonial, sem duvida
incorporaram no seu culto e base teoldgica e panteao santos e figuras
cristas do catolicismo popular de uma maneira admiravel, mas sempre
foram perseguidas “implacavelmente” pelas autoridades coloniais, e o

processo de acomodag¢ao nao se deu de maneira tranquila. De fato:

Se nao parece chocar a moral ou a religido, os senhores
autorizam as dangas e as celebragoes segundo os costumes
africanos. Protegem as sobrevivéncias do folclore negro,
porém nunca autorizam abertamente a pratica dos
verdadeiros cultos religiosos que lhes parecam irreconciliaveis
com o cristianismo. Como buscam acelerar a adaptagao dos
negros, o folclore assim protegido pode perder rapidamente a
sua espontaneidade e tornar-se artificial, como, por exemplo,
quando se desenvolve com apoio de todas as autoridades,
religiosas e civis, e gera uma confraria religiosa do tipo cristao
sob a protecao da padroeira, Nossa Senhora do Rosario!51.

A criagao das irmandades religiosas de negros e pardos, portanto,
se da apés um periodo inicial de acomodacdao religiosa meramente
funcional, que objetivava legitimar e proteger os cultos africanos da

- , - » :
perseguicdo. Porém, passadas algumas geracées em “um verdadeiro
sincretismo tornou-se parte da dualidade de crenca dos proprios
escravos, que nao demoraram a constatar a impossibilidade de acomodar

ambos 0s sistemas religiosos”152,

150 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 257.
151 MATTOSO. Ser Escravo..., cit., p. 147.
152 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 258.



129

As irmandades, de todo modo, se tornaram, principalmente nos
meios urbanos, onde eram mais numerosas, em importantes pontos de
apolo e solidariedade para os negros e pardos — muitos deles cativos —
que delas participaram. E o sua grande proliferagao pela colonia faz crer
que a maioria deles tiveram a oportunidade de se integrar a essas
associacoes.

Através das festas religiosas, celebracoes de dias santos especiais,
e redes de assisténcia, principalmente para a realizacio de cerimonias
tinebres, as atividades dessas irmandades se tornaram peca central na
vida cultural dos cativos e pessoas livres de cor na sociedade colonial.
Por meio delas, sobreviveram varias tradigoes e praticas africanas, como
a eleicao anual de reis e rainhas do Congo, por exemplo, e puderam os
seus membros encontrar formas estaveis, e sancionadas pelas
autoridades, de expressao artistica e cultural proprias e relativamente
livres, se comparadas com o controle opressivo do sistema em relagao
aos cultos africanos propriamente ditos.

E interessante apontar, outrossim, que embora fossem
supervisionadas pelas autoridades eclesiasticas regulares, as irmandades
religiosas de negros e pardos eram geridas com relativa autonomia pelos
seus membros. Era usual a estrutura de uma mesa diretora responsavel
pela administragao religiosa e financeira dessas entidades, que, nao raro,
contaram com cativos entre seus oficiais, embora quase sempre em
menor propor¢ao a participagao de livres e libertos nessas posi¢oes!>.
Nao seria exagero afirmar que os cativos tiveram oportunidades

singulares de interag¢oes discursivas e argumentativas mais horizontais no

153 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 261.
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seio das irmandades, oportunidades que lhes eram fatalmente negadas
em outros espagos sociais.

Diante de tudo isso, nao se pode ignorar o papel que as
irmandades religiosas tiveram nas experiéncias dos escravos na sociedade

colonial brasileira:

Nao houve regido escravista sem uma irmandade do Rosirio,
e elas existiram durante todo o periodo da escravidio no
Brasil. Funerais e festividades eram suas atividades principais,
mas elas também sustentavam elementos da identidade
africana tanto quanto possivel nesse ambiente hostil. [...]
Apesar de os brancos temerem a autonomia das irmandades
de negros e mulatos, estas, na maioria dos casos, aceitaram a
cultura dominante e tiveram uma natureza principalmente
integradora. Cultivaram o sentimento de dignidade e legitimaram a
atividade religiosa africanal>4. [Destacou-se|

O que se pode concluir, de uma analise superficial da vida cultural
e religiosa dos cativos na sociedade colonial, leva a crer que o sujeito
escravizado, em maior e menor grau, teve oportunidades de participar
minimamente de atividades para as quais ele dava significado proprio e
relevante em sua vivéncia, algo que fugia do controle do dominio
senhorial. Tal aspecto nao pode ser esquecido por analises que
caracterizam essas possibilidades de construcao de praticas e instituicoes
culturais e religiosas tipicamente afro-brasileiras como meras concessoes
dos senhores e das autoridades gerais da colonia com o objetivo de
melhor controlar e domar os animos dos escravos e da populagao livre
de cor marginalizada pelas elites.

Sem duvida que essas praticas e Instituicoes possam  ter
proliferado e vicejado em primeiro lugar se deveu a concessoes de

senhores, do Estado e da Igreja. Porém, a riqueza de sentidos que elas

154 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 261-262.
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adquiriram para as inumeras pessoas — € aqui se usa pessoa em um
sentido forte — que nelas se envolveram em boa parte de suas existéncias

como tais, escapou, em muito, do mero formalismo.

5. Observagoes Finais

O objetivo deste capitulo foi construir os fundamentos para uma
compreensao adequada da sociedade escravista brasileira que adentrava
os oitocentos, tendo como foco elementos que pudessem permitir
vislumbrar o desenvolvimento de uma dinamica de construcio de
formas de pessoalidade do individuo escravizado, na tentativa de aclarar
o problema do sfatus do escravo brasileiro como pessoa ou coisa, por
uma perspectiva sistémica.

E, de fato, analisando os dados que a historiografia fornece sobre
o tema, foi possivel vislumbrar varios espacos e momentos em que a
tensdo e o jogo de forcas e mecanismos pessoalizantes e reificantes
mostraram-se presentes nas vidas dos cativos. O numero significativo de
proprietarios de escravos ao final do perfodo colonial demonstra,
outrossim, que nao se pode falar em uma dinamica entre senhores e
escravos: foram varios os senhores e foram varios os escravos, € as varias
configura¢oes que essa relacdo possuiu influenciaram a verticalidade e a
forma como poder e consentimento foram construidos no seio das
relacGes escravistas. Nao foi incomum, inclusive, que negros e pardos
livres e forros tenham adquirido escravos.

Soma-se a isso o racismo institucionalizado na sociedade colonial,

que, embora legalmente permitisse a alforria dos cativos, deixava forros e
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mesmo negros e pardos nascidos livres na colonia marginalizados da vida
politica e do acesso aos estratos superiores da sociedade colonial. Com o
numero crescente dessa populagdo livre de cor, que no final do século
XVIII ja era o grupo populacional demograficamente mais
representativo no total da populagao, estava armado o alicerce para um
dos processos politicos mais significativos que o Brasil independente
presenciaria no decorrer do Século XIX: o problema da cidadania racial
no Brasil.

Paralelamente a esse problema, os efeitos das organizagoes sociais
e culturais dos proprios escravos, das numerosas e onipresentes familias,
comunidades e irmandades escravas seria sentido em uma pressiao
interna cada vez maior pela garantia dessas liberdades dentro do sistema
escravista e, quando houve recrudescimento do dominio senhorial, pela
libertacao do proprio sistema. Os elementos que puderam ser apontados
como fundamentais para o exercicio da pessoalidade dos cativos dentro
do sistema escravista durante a colonia: os direitos a propriedade, a
protecao contra a puni¢ao imoderada, a famfilia, a autogestao de conflitos
interpessoais, ao exercicio de praticas culturais e religiosas, que eram
tidos pela classe senhorial como meras concessoes que poderiam ser
retiradas dos escravos quase fossem convenientes, passariam a ser, cada
vez mais a partir do século XIX, elementos de conflito.

Percebeu-se que os escravos se apoderaram de muitas dessas
“concessoes” e ressignificaram-nas como “conquistas”, ou direitos. Isso,
por si s6, foi fonte de diversos conflitos, rebelides e formas de
resisténcias tidas como “ilegitimas” dos escravos contra os senhores.
Contudo, o que muda significativamente a partir do século XIX é que

malis e mais val se reconhecendo legitimidade juridica e social a essas



133

demandas escravas, fenémeno que pode ser melhor exemplificado pelo
aumento exponencial das chamadas a¢oes de liberdade de cativos contra
seus senhores. Os temas do aumento dos conflitos, resisténcias e
rebelides escravas serdo exploradas no préximo Capitulo.

Por fim, o estudo da sociedade escravista colonial em suas varias
nuances prepara o terreno para a compreensao do abolicionismo, mesmo
que em um sentido de se poder dizer, com alguma seguranca, que a
abolicao da escravatura foi algo impensavel e indefensavel durante todo
o periodo colonial.

O abolicionismo s6 se desenvolveu com alguma nitidez durante o
século XIX, e s6 ganhou forca politica nas décadas finais desse século. A
escravidao negra era um dos sustentaculos do sistema colonial, desde o
inicio efetivo da colonizagao, e assim permaneceu até o fim. O sistema
colonial ruiu nao pelo esgotamento da exploracao escravista, mas, em
termos gerais, pela insatisfacao da elite colonial com o poder exercido
pela metrépole, a qual passou a contrariar os interesses daquela.

Contudo, o apoio da elite local era, por sua vez, outro dos
tfundamentos do sistema colonial, e quando ele ruiu, caiu o sistema. Cita-
se esse fato para demonstrar que a escraviddo, no processo de
independéncia politica do Brasil, passou praticamente incélume. Embora
tenha sido hipotese debatida, nunca foi seriamente defendida pelas
forgas que controlaram, em grande medida, o processo de transicao entre
a colonia e o Império. A insercdo da escravidio como questio, ou
problema, no surgimento do regime imperial e o seu agravamento no

decorrer do século XIX sera também explorado no proximo Capitulo.



CAPITULO YV

A Escravidao Brasileira do Século XIX

1. O Século XIX : Apontamentos Gerais

O século XIX apresenta um momento bastante particular na
historia do Brasil, sobretudo pelas inimeras e profundas transformagoes
pelas quais o pafs passou em termos da evolucao politica, social, cultural
e economica. Em todos esses aspectos, houve processos relevantes, cujas
repercussoes moldaram fortemente as caracteristicas do Brasil no século
seguinte.

De fato, a proliferacao de estudos e analises desse periodo da
histéria brasileira, nos ultimos anos, atestam o entusiasmo de varios
estudiosos, na tentativa de lancar novos olhares sobre acontecimentos e
processos até hoje mal compreendidos. Busca-se preencher lacunas no
conhecimento historico e na construcao de uma memoria coletiva
brasileira sobre essa parte do passado que é, em muitos sentidos, ainda

relativamente recentel>>,

155 Sobre o movimento recente de renovados estudos historiograficos acerca do
periodo dos oitocentos, vale mencdo ao trabalho desenvolvido por Regina Horta
Duarte, professora associada da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG),
que, em texto intitulado O Séeulo XIX no Brasil: identidades conflitnosas, afirma que:
“In]Jos dltimos anos, assiste-se um avanco historiografico sobre o século XIX
brasileiro, apés um largo periodo em que uma renovagiao dos enfoques teoricos e
metodologicos atingiu predominantemente o conhecimento sobre o mundo colonial
e republicano. Uma verdadeira lacuna, movimentada aqui e ali por trabalhos de
exceléncia, apresenta-se hoje como um terreno fértil a ser desbravado por inumeros
pesquisadores. De uma mirfade de fontes, redescobertas e/ou revisitas por meio de
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Neste Capitulo, explorar-se-a de maneira pontual a evolu¢io do
sistema escravista durante esse periodo.

O estudo do escravismo dos oitocentos encontra uma
enormidade de novos aspectos do tema em comparagdo com a
escravidao colonial. Nesse sentido, a analise a ser feita aqui tendera a
ressaltar as novas questdes relativas a escraviddo que aparecem nesse
momento.

Dentre as transformagoes e mudangas, cujo estudo detalhado esta
muito além dos objetivos deste trabalho, o foco aqui sera a identificacao
de momentos, experiéncias e conflitos que possam apresentar-se como
evidéncias de que, na figura do cativo, encontra-se um caso particular de
construc¢ao da pessoa e da pessoalidade. O entendimento deste auxiliara
na confirmacao (ou refutacao) das hipoteses principais aventadas no
infcio da execucgao deste trabalho: a de que a dicotomia entre pessoas e
bens deve ser entendida como uma dinamica intrincada, em que o ser
pessoa e o ser coisa podem conviver de maneira precaria dentro de um
mesmo objeto material e a de que a pessoalidade efetiva é resultado
emergente ¢ transiente de uma interacao complexa, operada fortemente
através de mecanismos de reconhecimento intersubjetivo.

A escravidao negra, no inicio do século XIX, ja se tratava de uma
instituicao diversa da que foi introduzida no inicio da coloniza¢iao. No

fim do periodo colonial, o trabalho escravo estava presente em diferentes

novas questoes e novas abordagens lancadas a luz do nosso presente emerge uma
sociedade oitocentista rica em manifestagoes culturais, surpreendente nas
caracteristicas de suas iniciativas economicas, instigante em sua vivacidade politica,
desafiadora na histéria de suas lutas e conflitos sociais” (DUARTE, Regina Horta.
O Século XIX no Brasil: Identidades Conflituosas. Ir: CARVALHO, José Murilo;
NEVES, Lucia Maria Bastos Pereira (Org.). Repensando o Brasil do Oitocentos:
Cidadania, Politica e Liberdade. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2009, p. 565.)
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atividades econdmicas e a propriedade de cativos dispersa entre uma
parcela significativa de proprietarios, havendo uma maior aproximagao
dos escravos ao mundo dos livres e uma maior intervencao do Estado na
relacdo entre senhores e escravos.

Alguns outros aspectos, contudo, nao se alteraram tanto. Restou
inconteste o poder do senhor de controlar e punir os seus cativos, acima
de maiores interferéncias das autoridades do Estado, particularmente no
tocante a exploracao do trabalho, na aplicagao da violéncia fisica punitiva
e no seu poder de restringir aos cativos o acesso a formas de liberdade.
Tao relevante quanto a preservacdo de maneira quase intacta da
economia propria da relacao entre senhores e escravos ¢ o fato de que,
ap6s mais de dois séculos de existéncia, a escraviddo permanecia uma
instituicao incontestavel, mesmo por parcelas da populagio ou por
movimentos sociais que lutaram contra o sistema colonial.

A quase total falta de apoio ao fim da escravidao no contexto da
crise do sistema colonial, no fim do século XVIII e inicio do século XIX,
pode ser demonstrada pela marcada auséncia de anseios ou ideias
abolicionistas nas motiva¢oes de movimentos emancipacionistas tidos
como mais radicais e que contaram com a lideranga de pessoas de cor,
como a Conjuracao dos Alfaiates (1798) na Bahia, por exemplo!56.

Apesar de o ideario iluminista liberal ter inspirado boa parte das
agitagoes mais radicais na colonia na luta pela independéncia politica, e
certamente ter influenciado a Constitui¢io do Império de 1824, uma vez
que essa incorporou a no¢ao de direitos civis e politicos inviolaveis tendo
por base a “liberdade, a seguranca individual e a propriedade” (art. 179,

capu?), as ideias e principios liberais ali contidas ndo foram aplicados a

156 L,UNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 324.
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contestacao do regime escravista. Nem mesmo o0s pretos libertos e
pardos livres que tiveram atuagdo politica no momento inicial do
Império, no Primeiro Reinado e na Regéncia, defenderam o fim da
escravidao negra.

Explorar as aparentes contradi¢oes entre o ideario liberal que
marcou a politica brasileira no inicio do perfodo imperial, em que se
lutava por cidadania, mas se aceitava a escravidao, sera a primeira analise
mais detida a ser feita neste Capitulo.

Em seguida, ver-se-a o papel que a resisténcia e a rebelido dos
cativos tiveram em lutas proprias pela liberdade. Também sera tratado o
lento processo de judicializagao e politizagao dessas lutas, através de
acoes de liberdade e dos acontecimentos que trouxeram a abolicao como
tema central de debate politico e social no pais na segunda metade do
século.

Por fim, no ultimo tépico deste Capitulo, sera examinada a
chamada histéria da abolicao. Para além dos seus marcos legislativos
mais relevantes, determinar-se-ao as lutas de interesses envolvidos no
processo que conduziu ao fim da escravidao no Brasil, bem como as
tentativas de apropriagao e manipulacio desse movimento por parte de
senhores e cativos.

A escravidao foi abolida no Brasil por um decreto imperial em 13
de maio de 1888. Ao menos do ponto de vista juridico, os cerca de 700
mil escravos que ainda viviam no cativeiro abruptamente se tornaram
cidaddos, pessoas de direito. O objetivo deste Capitulo, portanto,
consiste em colocar a abolicio como um processo paulatino, duro e
complexo que foi conquistado (e esta sendo conquistado) socialmente

pelos seus protagonistas — os proprios negros.
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2. Escravidio, Cidadania e Pessoalidade na Modernidade

Imperial

O processo de independéncia politica do Brasil deu-se em um
contexto em que a difusao das ideias iluministas e da Revolu¢ao Francesa
de 1789 influenciou enormemente os movimentos de luta por
independéncia nacional politica das colonias da América Portuguesa e
Espanhola. Esses movimentos foram marcados pelo carater de
rompimento com o Antigo Regime, que representava a dominagao
colonial e os privilégios nobiliarquicos, e de afirmaciao de ideais do
liberalismo politico e econémico, de valores basicos como a igualdade
entre todos os homens, ¢ a garantia de direitos civis e politicos, além da
adocio de esquemas constitucionais de limitacio do poder politico com
a divisao de poderes.

A influéncia dessas ideias e formas de pensar o Estado e a politica
nao se deu de maneira simétrica no mundo colonial ibérico. De fato, elas
foram adaptadas as conjunturas e aos interesses locais. No caso do
Brasil, as peculiaridades desse processo foram, sem duvida, indmeras,
mas, dentre elas, destaca-se a acomodacao da exaltacao da /berdade com a

manutencao da escravidao:

[QJuando o Brasil surgia como na¢io moderna no mundo
ocidental, a op¢do por uma monarquia constitucional de base
liberal teoricamente considerava todos os homens cidadaos
livres e iguais. Apesar disso, a instituicaio da escravidao
permaneceu inalterada, garantida que era pelo direito de
propriedade  reconhecido  na  nova  Constitui¢ao.
Frequentemente esta tem sido apontada como uma distor¢ao
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tipica do processo de emancipagao politica do Brasil, que
teria se feito sob a égide do Principe portugués e sob o
controle de proprietarios de escravos. Nesse contexto, a
manuten¢ao da escravidao se tornaria o principal limite do
pensamento liberal no Brasil, na chamada geracdo da
Independéncial®’.

Como ja se mencionou, a escravidio nao ¢, em si, contraditoria
com a ideia do Direito na Modernidade. Na teorizacao feita por
HONNETH, viu-se que, os padroes de reconhecimento intersubjetivos
operados na constru¢io da pessoa de direito moderna, apoiada na
igualdade entre todos aqueles que sao pessoa, em oposicdo a estrutura
social de privilégios hereditarios do Antigo Regime, o reconhecimento
amplia tanto o conteudo material do conceito de pessoa de direito —
ampliando o rol de direitos e as possibilidades da sua interpretacao
discursiva dinamica — quanto o grupo de seres que estariam incluidos
dentro deste grupo. Nesse sentido, a escravidao encaixa-se dentro dessa
logica ao representar um grupo de seres excluidos da categoria “pessoa
de direito”, assim como, analogamente, hoje, simios superiores como
chimpanzés e bonobos também o sao. O fundamento da mudanga social
pela ampliacao da categoria “pessoa de direito” é, justamente, a luta pelo
reconhecimento dessa condi¢ao perante o outro.

Contudo, a Constituicao de 1824 nao aboliu totalmente as
estruturas da velha ordem juridica baseada em privilégios de
descendéncia. Embora tenha reconhecido em seu art. 6° que eram
cidadidos brasileiros todos os nascidos no Brasil, “sejam ingénuos ou
libertos”, ou seja, aqueles nascidos livres (ingénuos) ou aqueles nascidos

escravos no Brasil que conseguissem a sua “alforria”, nem todos os

157 MATTOS, Hebe Maria. Escravidao e Cidadania no Brasil Mondrquico. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2000, p. 7-8.
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cidadaos brasileiros eram iguais em direitos. Assim, apesar de nao serem
cidadaos brasileiros, os escravos poderiam vir a ser, desde que nascidos
no Brasil. Isso significava que os africanos que foram trazidos ao pais
pelo trafico negreiro, em grande numero durante a primeira metade do
Século XIX!8 mesmo que conseguissem a alforria, seriam considerados
estrangeiros, e seria necessario que obtivessem titulos de naturalizacao
para gozar essa cidadania'®. Porém, mesmo tendo abolido a chamada
“mancha de sangue”, ou seja, formalmente nao havia mais discriminagao
contra negros e pardos brasileiros livres e libertos como ocorrera sob o
regime colonial portugués, havia a previsao, no art. 94, inciso II, da
Constituicao do Império, que os libertos, mesmo cidadaos brasileiros, e
mesmo tendo a renda necessaria para tanto (que era de quatrocentos mil
réis), nao poderiam ser eleitores diretos de deputados e senadores, e nem
serem eleitos deputados ou senadores.

Niao se discute, aqui, a discriminacao social operada pela
atribuicao de direitos politicos diferenciados com base na posse, no
chamado voto censitario, até em razao de esse ser uma restricio comum
no sufragio de todos os regimes democraticos da época, assim como o

era a exclusao das mulheres da vida politica. Por isso mesmo, o voto

158 Como ja citado anteriormente, o Brasil foi o pafs/dominio colonial que mais
recebeu cativos durante o periodo em que funcionou o trafico atlantico (do século
XVI a meados do século XIX), com estimativas apontando que, de 10,7 milhGes de
africanos que sobreviveram a travessia atlantica e chegaram a colonias americanas
entre 1561 e 1850, 4,8 milhGes aportaram no Brasil. Ou seja, o Brasil absorveu quase
45% do volume de sobreviventes do trafico ao longo de trés séculos. No século
XIX, pelos numeros que se tém dos registros portuarios (Rio de Janeiro, Bahia e
Pernambuco), que receberam a esmagadora maioria do trafico internacional do pais,
quase 2 milhoes de cativos chegaram ao Brasil, o que significa quase 41% do
numero total de escravos traficados durante todo o perfodo. Cf LUNA; KLEIN.
Escravismo..., at., p. 169-171.

159 ALBUQUERQUE, Wlamyra R. de; FILHO, Walter Fraga. Uma Histdria do Negro
no Brasil. Brasilia: Fundagao Cultural Palmares, 2000, p. 155.
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censitario era aceito com relativa tranquilidade pelas fac¢oes e pelos
partidos politicos do Império até a Repuiblica. O mesmo, porém, nao se

dava com a restricao aos direitos dos libertos:

Nesse contexto [a partir das lutas de independéncia], a
igualdade de direitos entre os cidadaos brasileiros livres, para
além das diferencas de cores, esteve em foco em todas as
ocasides em que a participagao popular se fez presente no
processo de independéncia politica, empolgando expressivas
liderangas das elites politicas liberais, em especial entre os
“exaltados”. Soma-se a esse carater polémico o fato de a
proposta de apagamento das diferencas entre os homens
livres ter estado em questdo durante os primeiros anos da
monarquia e por todo o periodo regencial, o que aponta,
também, para dificuldades praticas de efetiva-lo!®.

As pessoas de cor livres, que formavam a maior parte da
populacao brasileira, insurgiram contra as tentativas de restringir-lhes o
acesso aos seus direitos como cidadaos livres e iguais perante a lei. Essa
foi, inclusive, uma das grandes motiva¢oes por tras do engajamento de
amplas camadas populares de cor, particularmente em centros urbanos
da Bahia e do Rio de Janeiro, pelo processo de Independéncia do Brasil.
Muitos queriam acabar com as odiosas praticas portuguesas de
segregacao e restricao a mobilidade social baseadas na cor!¢l.

O interessante ¢ que esse movimento em defesa dos direitos dos
homens de cor livtes nao esteve, automaticamente, atrelado a luta contra
a escraviddao. Se os cidadaos de cor dos centros urbanos do Império no

pos-independéncia lutaram contra as tentativas da elite branca em

160 MATTOS. Escravidao..., ¢z, p. 22.

161 Cf REIS, Joao José. O jogo duro do Dois de Julho: O ‘Partido Negro’ na
independéncia da Bahia. In: REIS, Jodo José; SILVA, E. (Org.) Negociagio ¢ Conflito:
A resisténcia negra no Brasil escravista. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989, p.
93.
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cercear-lhes os direitos, ndo questionaram a escravidao, por Vvarios
motivos.

Em primeiro lugar, no jogo politico que se instaurou com o
estabelecimento da monarquia constitucional, a escravidio estava
amparada no direito a propriedade, tio importante ou “sagrado” para
esses homens de indole liberal quanto os seus direitos a liberdade e a
participacdo politica. Questionar a escraviddo, nesse momento,
significaria ser taxado de extremista, e a exclusdo quase automatica da
vida politica do pafs. Para manter-se no jogo, e lutar por seus interesses,
os homens de cor livres ndo poderiam questionar a escravidao. Nesse
sentido, havia a distingdo muito clara na cabeca de todos os envolvidos
de que ou se era cidadio ou se era escravo, e essa oposi¢cao, embora
superavel pela alforria, ndo permitiria que alguém ocupasse
simultaneamente ambos os papéis.

Além disso, muitos desses homens eram proprietarios de
escravos. B revelador trecho de discurso do famoso Conselheiro
Rebougas (ele proprio um homem de cor, filho de mae liberta e pai
portugues), que, em debate na Camara dos Deputados em 1846, no qual
se discutia a alteracao da exigéncia minima de renda para ser oficial da
Guarda Nacional: é “impossivel que se considere idoneo para oficial da
guarda nacional, em razdo dos seus haveres, quem nio tiver empregado
enr seu servigo pelo menos dois escravos, um em casa, outro de casa para a rua’'?
[destacou-se]. A proposta em discussao, pela qual bastaria uma renda de
400 mil réis para ocupar um cargo de oficial era-lhe insuficiente,

pOftB.IltO.

12 MATTOS. Escravidao..., ¢z, p. 50.
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Em 1832, porém, ele proprio havia se oposto frontalmente a uma
proposta discutida na Camara que tentou — com sucesso, apesar da
veemente oposicao do conselheiro — atrelar a qualifica¢do para ser oficial
da Guarda Nacional a condicio de ser eleitor. Essa condicao criava
restricoes aos cidadaos libertos, mesmo os que tivessem renda
compativel, a pertencer ao corpo de oficiais da milicia. Rebougas
rejeitava a proposta com argumentos que procuravam combater qualquer
restricdo a direitos civis e politicos com base na raga, ao mesmo tempo
em que defendia a escravidio como uma consequéncia da garantia do
direito de propriedade, que a legitimavalé3.

Como jurista e, particularmente, civilista, Rebougas nao via
problemas na continuidade da escravidao legal, baseada em direitos de
proprietario, embora a rejeitasse como um “direito natural”, ou em razao
de diferencas entre ragas. Essa distingao é particularmente relevante, pois
ela continuara dividindo a elite intelectual, os bacharéis e os
jurisconsultos do Império, até os estertores da escravidio no pais.
Enquanto houve uma rejeicao moral da escravidao por boa parte desses
homens, essa rejeicdo raramente se traduziu em uma oposicao frontal,
em bases juridico-politicas ao sistema.

Outro ponto que merece ser destacado ¢ a sutil diferenca entre a
discriminacdo que se fazia na época colonial pelos portugueses e a nova
forma de discriminag¢do contra a qual se insurgiam os homens de cor
livres no periodo inicial do Império. Como ja discutido no Capitulo
anterior, embora possa ser dito que a discrimina¢do contra pretos e
pardos no periodo colonial era racial, pois efetivamente era com base na

cor das pessoas, esse talvez nao seja o termo mais preciso.

163 MATTOS. Escravidao..., ¢z, p. 43.
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A discriminagdo portuguesa com base na cor era incidental, e se
apoiava nas regras do Antigo Regime, as quais criavam uma casta de
privilegiados, a nobreza de cristaos-velhos, em oposicao a judeus,
mouros, e, no contexto da América Portuguesa, negros e pardos'®4. Essa
discriminacdo, apoiada na ideologia ibérica de “limpeza de sangue”,
pressupunha que a posi¢ao social dos individuos era determinada pela
descendéncia. Os nascidos de pretos e mesticos eram, portanto,
discriminados, mas em um sistema no qual a discriminacdo era
disseminada contra qualquer outro grupo que ameagasse os privilégios
estamentais da nobreza.

Além disso, a nocao de raca foi uma criagao tipica do
pensamento cientifico que se desenvolveu a partir das primeiras décadas
do século XIX. Ela teve grande repercussao na Europa e nos Estados
Unidos, particularmente no sul dos Estados Unidos, onde a inferioridade
racial passou a ser usada como justificacao ideologica inconteste para a
continuidade da escravidao e da restricao aos direitos civis dos negros
libertos!6.

No Brasil, portanto, grande parte da luta politica dos homens de
cor livres durante o Império foi no sentido de evitar a “racializagao” da
cidadania. Para tanto, porém, nao exaltavam abertamente as qualidades
da miscigenacdao entre brancos e negros. Pelo contrario, procuravam de
todas as maneiras silenciar as diferencas de cor. E nesse sentido que
podem ser entendido o ultraje dessa parcela da populagio contra
ameacas (aparentes ou reais) a sua condi¢ao de cidadaos brasileiros. Em

um caso exemplar desse movimento, MATTOS relata que:

164 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢t., p. 272-273.
165 MATTOS. Escravidao..., ¢z, p. 12.
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No Rio de Janeiro, em 4 de novembro de 1833, um pasquim
liberal exaltado, denominado O Mulato ou O Homen de Cor,
afirmou: “Nao sabemos o motivo por que os brancos
moderados nos hao declarado guerra. Ha pouco lemos uma
circular em que se declara que as listas dos Cidadaos
Brasileiros devem conter a diferenca de cor — e isto entre
homens livres!”’160,

Contudo, a metafora da escravidio como representativa da
opressao e da falta de liberdade era forte demais para ser simplesmente
suprimida das lutas por igualdade e liberdade desses homens de cor. E
isso nao passou despercebido. Um observador francés no pos-
independéncia teria colocado bem o dilema em que se encontravam os

“brasileiros, recém-inventados’107:

Finalmente: todos os brasileiros, e sobretudo os brancos, nao
percebem suficientemente que ¢ tempo de se fechar a porta
dos debates politicos, as discussGes constitucionais? Se se
continuar a falar de direitos dos homens, de igualdade,
terminar-se-2 por pronunciar a palavra fatal: liberdade,
palavra terrfvel e que tem muito mais forca num pais de
escravos do que em qualquer outra parte. Entdo toda a
revolu¢ao acabard no Brasil com o levante de escravos, que,
quebrando suas algemas, incendiarao as cidades, os campos,
as plantacdes, massacrando os brancos e fazendo deste
magnifico império do Brasil uma deploravel réplica da
brilhante colonia de Sio Domingos [no Haiti] 168,

O fantasma da sublevagao geral da ordem social por uma revolta
escrava generalizada, representado pela Revolucao Haitiana (1791), ainda
estava bem vivo na memoria dos senhores de escravos brasileiros, assim
como nos de todas as regioes escravistas da América. Havia um enorme
medo de que o fim da escravidio significaria, necessariamente, um

revanchismo violento dos escravos contra os senhores, essa era a

166 MATTOS. Escravidao..., ¢t., p. 22.
167 MATTOS. Escravidao..., ¢t., p. 27.
168 REIS. O jogo..., dit., p. 93.
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imagem de “abolicio” que prevalecia nas mentalidades pelo menos até a
metade do século.

As lutas dos homens de cor livres pela garantia de sua cidadania
nao renderam, pelos menos em um primeiro momento, dividendos
expressivos para as lutas e aspiragoes dos escravos brasileiros e,
particularmente, dos africanos, a liberdade. Houve uma cisao na defesa
dos ideais liberais e na luta contra a escravidao. As aproximagoes entre o
mundo dos cativos e o mundo dos livres, que nao foram incomuns no
mundo colonial, ndo geraram uma alianca entre todos os homens de cor,
escravos e livres, em prol de direitos e garantias. Embora ainda
mantivessem certa solidariedade com os escravos em torno de
identidades e relacdes sociais em comum, o distanciamento entre esses
dois grupos foi a regra no contexto pos-independéncia no Brasil.

Isso nao significou, porém, que os cativos estiveram inertes e
conformados durante esse periodo. Pelo contrario, alguns escravos,
principalmente os nascidos no Brasil, participaram ativamente de lutas
localizadas pelo fim do dominio colonial portugués, e, em alguns casos,
chegou a haver alforria desses cativos por servigos prestados a “causa do
Brasil”169,

De todo modo, nio houve nenhum movimento organizado com
o objetivo de libertagao geral dos escravos ou pelo fim da instituigao.
Curiosamente, a metafora da “escravidao” do Brasil em relacio a
Portugal foi usada com frequéncia no processo de independéncia e, no
entanto, tal ndo parece ter sugerido, num primeiro momento, a
contradicao de manter-se o escravismo nesse pais “libertado” que nascia.

O medo de uma revolucao nos moldes haitianos, a resisténcia das elites a

169 MATTOS. Escravidao..., ¢z, p. 26.
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mudancas mais profundas que pudessem afetar seus interesses e a
inquestionavel supremacia do direito a propriedade, como garantidor da
estabilidade social, impediram que propostas mais radicais sobre a
escravidao ganhassem corpo.

A luta por reconhecimento de pessoalidades pode adquirir
caracteres de competicdo, especialmente em contextos sociais
conturbados, como foi o brasileiro na luta por independéncia politica até,
pelo menos, o fim do periodo regencial, em 1840. Na configuracio do
novo paifs que se formava, havia muitos interesses conflitantes em jogo,
relagoes  fortemente assimétricas entre grupos especificos e,
comparativamente, poucos recursos soclais a disposicio  dos
marginalizados e oprimidos. Enquanto competiram com os homens
livres de cor por espagos de liberdade e reconhecimento na politica, os
escravos estiveram em desvantagem, e foram largamente excluidos desse
processo. A condi¢ao de dominagao imposta pelos senhores no cativeiro
impediu, de todo modo, que os escravos formassem um grupo coeso de
reivindicagao formal por direitos.

A alternativa eram a rebelido e a resisténcia localizada ao
escravismo, € O recurso aos apoios comunitirios construidos pelos
cativos dentro do proprio cativeiro. As relacbes familiares e
comunitarias, as irmandades religiosas, os acordos e negociacdes com 0s
senhores, todos esses caracteres, presentes na escravidao colonial, seriam
usados pelos cativos na preservacao de seus espacos de pessoalidade e,
eventualmente, na libertacao do préprio cativeiro.

Nesse processo, terao importancia também as chamadas agoes de
liberdade, que representardo uma mudang¢a importante no sistema

escravista: a interferéncia do Estado nas relacoes entre senhores e
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escravos, um fato que contribuira decisivamente para a lenta erosao das

bases do escravismo. E o assunto do proximo tépico.

3. Lutas, Rebelides e Resisténcias Escravas: das Fugas aos

Tribunais

E preciso ressaltar, desde logo, que a resisténcia a submissio a
que estavam sujeitos foi algo constante na vida dos escravos afro-
brasileiros, desde os tempos coloniais. As possibilidades de constru¢ao
de pessoalidades no interior do escravismo colonial, embora sejam
inegaveis, nunca conseguiram anular a realidade do controle senhorial,

trequentemente violento, sobre a vida dos escravos:

A evolucio de um sentimento de identidade e comunidade
entre os escravos afro-brasileiros foi essencial para
sobreviverem como sociedade e como grupo. Eles formaram
familias, educaram filhos e adquiriram crengas que deram
legitimidade a sua vida. Contudo, boa parte dessa vida era
controlada por terceiros. Até seu comportamento social era
restringido pelos brancos quando conflitava com as
necessidades do controle ou com as normas de
comportamento para eles aceitaveis. A violéncia fisica
também foi inerente a essa forma classica de escravidio e
criou um nivel de medo e incerteza jamais encontrado em
outras formas de relacio de classe ou trabalho na América.
Finalmente, até o bem-estar fisico do cativo e de sua familia
dependia dos caprichos de seu senhor, e podia ser afetado
por fatores fora do controle do escravo!™.

Viver sob a constante ameacga de perder espacos de liberdade
conquistados, de punicao fisica, e dependentes de caprichos senhoriais

contribuiu para que o sistema fosse marcado pelo alto grau de

170 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 203.
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hostilidade entre os cativos. Aos que se encontravam em situagoes de
desespero, sem protecao alguma dos desmandos senhoriais, desligados
de redes sociais de apoio ou simplesmente frustrados com as restricoes
excessivas a propria individualidade, a resisténcia, a fuga e a rebelido
eram as unicas alternativas viaveis!7!.

As fugas, individuais ou coletivas, foram aspecto frequente da
escraviddo negra no Brasil, especialmente dentro de grandes plantéis
rurais, onde o controle e a rigidez sobre o tempo e o trabalho dos cativos
eram maior. Nos jornais do Império, foi comum a publicacao, por parte
dos senhores dos cativos fujoes, de anuncios sobre fugas com descri¢oes
detalhadas dos escravos e promessas de recompensa a quem 0s trouxesse

de volta ao seu dono!72.

ESCRAVOS FUSDOS

Fugirio da fazenda da Fortalngs, e 3
centes a Jonquim Antonio Garcia, 8, m;.
buna, os intes escravos: — Jednymo,
preto, creoulo, estatura mais que regular,
reforcado. de corpo, rosto comprido, desden-
tado na frente, hem barbado, tem n'um dos
)és a cicatriz d'um grande golpe de macha-
o, falla grossn e puusada; lavra e serra ma-
deira, e é dado a embringuez. — Joio, mula-~
to cabra, alto, delgado, olhos graides, bar-
bado no queixo, falla fina e, pausada, pés
compridos e voltados para féra, muito deli-
gente e activo, :
O primeiro d’estes escravos fugio em Agos-
to, ¢ o segundo em Outubro do corrente an-
no. Quem apprehendel-os e puzer seguros
em qualquer cadéa da provineia, seri satisfu-
toriamente remunerado, e indemnisado das
despesas ne fizer. 4—1
Parahybuna, 26 de Dezembro de 1874.

FIGURA 2: Promessa de Recompensa: Fuga de Escravos'”.

" LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 204.

172.Cf. FREYRE, Gilberto. O Escravo nos Ansincios de Jornais Brasileiros do Século XIX.
Recife: Imprensa Universitaria, 1963.

173 _A Provinicia de Sao Paulo, 4 jan. 1875.
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A fuga em massa também era utilizada como forma de resisténcia
coletiva e para forcar negociacbes com os senhores por condi¢oes
melhores de trabalho. Essa estratégia poderia ser bastante eficaz, pois os
custos da paralisa¢ao da produgao pela auséncia dos cativos poderiam ser
bastante altos aos senhores. Ha casos surpreendentes, como o dos
escravos do engenho Santana, em Ilhéus, que, em 1789, apds se
rebelarem e matarem o mestre de agdcar, fugiram para a mata. A grande
maioria dos trezentos escravos do plantel fugiu e o engenho permaneceu
inativo por dois anos, quando os cativos rebelados resolveram voltar
ap6s negociarem um acordo firmado em um documento com dezenove
condigbes para o seu retorno, que inclufam reivindicacoes sobre
condicoes de trabalho, conforto fisico e comercializacao de seus
excedentes!’,

O caso, embora excepcional pela sua magnitude e repercussoes,
demonstra o quanto as concessoes senhoriais poderiam  ser
ressignificadas como conquistas dos cativos.

As consequéncias dessas fugas, porém, poderiam ser severas para
os escravos recapturados. Nao raramente eram agoitados, agrilhoados e
torturados, mas havia casos da aceitacio do retorno do cativo com
castigos mais moderados, talvez por senhores mais receosos com o0s
perigos da manutencao de niveis muito altos de hostilidade na relacao
com a escravaria. Ndo obstante, no Brasil, as fugas de escravos foram
trequentes, facilitadas pelo enorme territorio inexplorado para além das
tronteiras agricolas das plantations, para onde os escravos poderiam fugir

e passar a levar uma vida como camponeses livres.

174 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 208.
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Por ter um territorio extenso e largamente inabitado em contato
com as fronteiras agricolas onde se encontravam os maiores plantéis de
cativos, o Brasil provavelmente foi o regime escravista onde havia fugas
perenes de escravos, que escapavam para as matas em busca de uma vida
como camponeses livres. Muitas vezes esses escravos se agrupavam em
comunidades de fugitivos, que foram conhecidas como quilombos, e os
seus habitantes como quilombolas.

Os quilombos geralmente nao representaram, nem na sociedade
colonial nem na do Império, propostas mais ousadas de sublevacao da
ordem escravocrata. No Brasil, o caso mais emblematico de comunidade
quilombola que representou uma ameaga real ao sistema foi o de
Palmares, um dos primeiros quilombos a ser fundado na colonia, por
volta de 1630, composto por escravos fugidos dos engenhos de
Pernambuco. Palmares sobreviveu por mais de 70 anos a diversas
tentativas de destruicao das autoridades coloniais, e, durante o periodo,
manteve relacdes comerciais e diplomaticas com povoagoes proximas e
uma organizagao soclal complexa, que contava, inclusive, com escravos
trabalhando para os quilombolas, cobranca de tributos, e o governo
comandado por um rei'>.

Depois da destruicio do quilombo dos Palmares, em 1695, as
autoridades coloniais esfor¢caram-se para localizar e destruir comunidades
quilombolas antes que se tornassem uma ameaga real ao sistema
escravista. Esse zelo persecutério continuou durante o século XIX|
embora nunca se tenha conseguido acabar com essas comunidades, que,

em alguns casos, sequer poderiam ser propriamente identificadas por se

175 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 210-211.
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mesclarem as ja existentes comunidades agricolas de pequenas rogas de
subsisténcia que rodeavam as grandes propriedades de monocultura.
Particularmente a partir do século XIX, tornaram-se comum as
fugas de cativos para centros urbanos, onde poderiam mesclar-se a
numerosa populacdo de cor livre e mobilizar o apoio de outros cativos
ou libertos. No geral, as fugas e as comunidades de escravos fugidos nao
ameacaram a viabilidade da escravidio ou a legitimidade social do
sistema, mas, nao obstante, tiveram um papel relevante na manutencao

do escravismo:

A capacidade de escapar do sistema pela fuga, fosse ela por
periodos breves ou longos, de esconder-se em meio a
escravos urbanos ou em comunidades de pessoas livres de
cor ou de sumir em comunidades ocultas na fronteira foi,
essencialmente, uma valvula de escape para o sistema
escravista. Enquanto a opg¢ao da fuga estivesse disponivel, as
pressoes internas que normalmente se avolumam em um
regime escravista poderiam ser suportadas!’c.

As fugas, portanto, representavam possibilidades concretas para
os escravos escaparem do sistema e se misturarem ao mundo dos livres,
mas consistiam em alternativas ilicitas e arriscadas. Nunca foram
verdadeiramente legitimadas, embora tenham tido um papel relevante na
erosao do sistema conforme ele se aproximava do seu final. De fato, as
tugas de cativos durante o século XIX, que aumentaram conforme o
escravismo foi sendo contestado e perdendo legitimidade, representaram
um dos aspectos importantes do protagonismo dos cativos N0 processo
que levou a extingdo do sistema. Esse papel sera analisado mais no

topico referente a aboli¢ao.

176 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 215.
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Enquanto valvula de escape das pressoes do sistema, as fugas
nem sempre conseguiram regular as tensoes surgidas de confrontos mais
agudos no interior das relagoes escravistas. Nesses casos, fol comum o
recurso dos cativos a violéncia individual (contra senhores, feitores,
outros cativos € até mesmo contra si préprios) e coletiva, na forma de
insurrei¢oes violentas contra o regime.

Foram comuns os suicidios e os homicidios cometidos contra
senhores e feitores, em particular!”’. Entre 1850 e 1888 registraram-se
231 casos de suicidios consumados entre os cativos, na maior parte
homens!”8. O suicidio poderia representar uma desesperada tentativa dos
cativos de retomar algum senso de controle sobre as proprias vidas, ou
mesmo ter sentidos religiosos, como no caso dos africanos (maioria
entre os suicidas de origem conhecida), cuja inten¢ao, a0 cometerem esse
ato, poderia ser a de “retornar” a terra natal através da Kalunga, o mar-
oceano apods a morte, uma crenga religiosa comum entre os africanos a
épocal”. Em alguns outros casos, o que estava em jogo eram
preocupagoes mais mundanas: em um caso documentado, de um escravo
chamado Timéteo, que morava em Salvador e se suicidou em 1861, o
motivo para o suicidio, conforme relato do proprio Timoéteo em carta
que deixou, era o desgosto que passava por saber que seria vendido em
razao de uma falsa acusacao dirigida contra ele. Constavam, assim, como
motivagoes do suicidio: a desonra, o desgosto de ter sido acusado de algo

que nao era culpado, e a perda de possibilidades de conseguir a liberdade

177 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 216.

178 FERREIRA, Jackson. Desta para melhor: o suicidio de escravos como uma
tentativa de voltar para casa. Iz FIGUEIREDO, Luciano (Org) A Era da
Escravidao. Rio de Janeiro: Editor Sabin, 2009, p. 14.

179 FERREIRA. Desta..., ¢it., p. 14.
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ou uma maior autonomia dentro do cativeiro em razao do fato!80. Ao
que tudo indica, o suicidio foi a dltima alternativa de Timoteo para evitar
uma vida em que a sua pessoalidade, mesmo a que conseguira construir
no interior do cativeiro, estaria ameagada. Alids, esse parece ter sido um
motivo comum no suicidio de cativos.

O homicidio de senhores e feitores foi um problema sério o
suficiente na época do império deu origem, inclusive, a uma modificacao,
ao Coédigo Penal do Império. Pela Lei n. 4, de 10 de junho de 1835, os
escravos que cometessem grave ofensa fisica contra seus senhores e seus
familiares, além de administradores e feitores das fazendas, seriam

condenados 2 morte!8!:

Art. 1° Serdo punidos com a pena de morte os escravos ou
escravas, que matarem por qualquer maneira que seja,
propinarem veneno, ferirem gravemente ou fizerem outra
qualquer grave offensa physica a seu senhor, a sua mulher, a
descendentes ou ascendentes, que em sua companhia
morarem, a administrador, feitor e 4s suas mulheres, que com
elles viverem.

Se o ferimento, ou offensa physica forem leves, a pena serd
de acoutes a propor¢dao das circumstancias mais ou menos
aggravantes.

Entretanto, as puni¢oes draconianas contra os cativos, mesmo no
caso dos crimes citados contra senhores ou feitores, ndo eram aplicados
com tanta frequéncia. Por razoes puramente econémicas, a morte de um
cativo, ou mesmo a sua prisao por periodos prolongados, representava
uma perda patrimonial consideravel para o seu proprietario, situacao que

tendeu a se agravar com fim do trafico em 1850.

180 FERREIRA. Desta..., ciz., p. 14.

181 A respeito do tema, ¢f RIBEIRO, Joao Luiz. No meio das galinhas as baratas néo tem
razgdo: a Lei de 10 de junho de 1835: Os escravos e a pena de morte no império do
Brasil. Rio de Janeiro: Renovar, 2005.
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Ha relatos de casos em que claramente os proprietarios
organizaram testemunhos arranjados para evitar que o Estado detivesse
ou executasse os cativos envolvidos nesses delitos!82, Também nos casos
de violéncia por parte dos cativos, a interferéncia do Estado mostrava-se
incomoda para a classe senhorial. A interferéncia de terceiros tinha, até
mesmo em casos em que a vida dos senhores e seus prepostos era
ameacada, um efeito deletério no sistema escravista. Aos poucos, O
Estado reduzia o poder senhorial, ao tornar os conflitos, as hostilidades e
as contradicoes do escravismo problemas publicos, que passaram a ser
levados com frequéncia cada vez maior aos tribunais e ao debate politico.
Mesmo quando o intuito era reprimir a violéncia cativa, ou manter a
ordem publica, essas praticas encontravam-se em desacordo com a
natureza privada do poder senhorial sobre os cativos!®,

De fato, com o tempo, esse problema passou a ameacar
seriamente o sistema. Evidéncia clara dessa ameaca da interferéncia do
Estado na relacao entre senhores e escravos encontra-se nas analises das
chamadas agdes de liberdade, que comecaram a ser levadas com
crescente frequéncia aos tribunais do império a partir da segunda metade
do século XIX.

Quando se abordou o papel do Direito na sociedade escravista
colonial, foi mencionado o papel ambiguo das normas da Coroa e da

Igreja no tocante a manutenc¢ao da escravidao negra. Ao mesmo tempo

182 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 220.

183 Cite-se o exemplo de uma decisao do governo imperial, datada de 17 de outubro
de 1872, segundo a qual um escravo condenado a “galés perpétuas”, caso fosse
perdoado pelo poder moderador, nao voltaria ao cativeiro, pois o beneficio seria em
seu proveito, e nao do senhor. Trata-se de um exemplo claro de como a apropriaciao
da punicdo dos cativos pelo Estado pode obstruir o controle senhorial sobre os
cativos. Cf RODRIGUES, Joao José. Miscellanea Juridica. Rio de Janeiro: B. L.
Garnier, 1875, p. 122.



156

em que algumas normas garantiam prote¢Oes minimas aos cativos,
particularmente as garantias que possuiam como cristios e o
reconhecimento de formas de alforria (que sempre dependiam da
concordancia do senhor), havia o reforco da autoridade senhorial em
punir e controlar o tempo e o trabalho dos escravos, e, excetuando-se
poucas disposi¢oes régias que recomendavam modera¢do no exercicio
do poder de castigar os cativos, no periodo colonial esse poder quase
absoluto de vigiar e punir o sujeito escravizado nao foi contestado.

Na segunda metade do século XIX, MALHEIRO, ao tratar do
regramento juridico da época no tocante ao poder dos senhores em
relacio aos seus escravos, nao poderia ter deixado mais claro o seu

amplo alcance:

Por isso o escravo ¢ reputado cousa, sujeito ao dominio
(dominium) do seu senhort, é por ficgao das leis subordinado
as regras geraes da propriedade. Emquanto homem ou pessoa
(accepgao lata) é sujeito ao poder do mesmo (potestas) com
suas respectivas consequencias. [...] O senhor tem o direito de
auferir do escravo todo o proveito possivel, isto é, exigir os
seus servicos gratuitamente pelo modo e maneira que mais
lhe convenha (277)184,

Dessa maneira, as ambiguidades no tratamento juridico da
escravidio durante o século XIX sao reforcadas em razao do
reconhecimento, cada vez mais explicito, de que o escravo ¢ cvisa € pessoa
a0 mesmo tempo, e que a sua condi¢do de pessoa exigiria que ele fosse
tratado de maneira diferenciada pelo seu proprietario.

Tal fica claro quando MALHEIRO, logo ap6s afirmar o poder de
dominio do senhor, coloca que, “em compensagao, corre-lhe [ao senhot]

a obrigacao de alimentar, vestir, curar do escravo, nao se devendo jamais

184 MALHEIRO, Perdigao. A Escravidio no Brasil: Ensaio Historico-Juridico-Social.
Rio de Janeiro: Typographia Nacional, 1866, p. 66-67.



157

esquecer de que nelle ha um ente humano”®. A visdo apresentada ¢
tipica no sentido de que, com certa dose de paternalismo, cuidando do
escravo como uma crianga incapaz, estar-se-ia preservando parte de sua
humanidade ou pessoalidade. Do mesmo modo, a men¢iao explicita a
dupla condicao de cvisa e pessoa revelava-se como o cerne da questdo: era
preciso acabar com a escravidao, pois havia no escravo uma pessoa, mas,
a0 mesmo tempo, era preciso fazé-lo respeitando os direitos patrimoniais
dos proprietarios desses escravos que eram cozsas.

A tensao percebida por MALHEIRO e outros juristas do
Império nao era derivada apenas do problema entre a interpretacao e
aplicagido do Direito no contexto de um conflito entre normas e
principios, mas da questio muito mais explosiva de uma dinamica social
de reconhecimento, da luta de individuos para ser reconhecidos como
pessoas — uma luta cujas consequéncias potencialmente imprevisiveis
eram temidas por parte consideravel dos juristas e da elite intelectual do

Império!®.

185 MALHEIRO. A Escravidao..., ¢, p. 67.

186 A esse respeito, interessante o relato sobre o papel dos bacharéis e jurisconsultos
do Império nas discussdes sobre o fim da escravidao, particularmente apds a Lei do
Ventre Livre, de 1871. A promulgacao dessa lei ensejou um numero cada vez maior
de acGes de liberdade — e controvérsias juridicas —, de forma que houve inimeras
discussOes acerca da liberdade no Instituto dos Advogados do Brasil (IAB), o qual
congregava os jurisconsultos da época. Tem-se uma postura bastante dubia desses
advogados e juristas, que, 20 mesmo tempo em que se colocavam como “paladinos”
na missao civilizadora e progressista de livrar o Brasil do “cancro” da escravidao,
nao conseguiram ter tanta influéncia no processo de abolicao, até mesmo pela sua
defesa timida de melhorias na condicao do escravo em contraste com o quase
absoluto respeito ao direito de propriedade e de indenizagdo de proprietarios. A
preocupagao maior desses homens, dentre os quais se destaca o préprio Perdigao
Malheiro, era a solu¢ao de um dilema: “como ordenar juridicamente as relagoes
escravistas no pais sem prejudicar o dominio juridicamente as relagdes escravistas
no pafs sem prejudicar o dominio privado senhorial, a fim de se manter a ordem e a
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Essa ambiguidade tendeu a acentuar-se durante o Império, nao
obstante a barreira quase intransponivel que a garantia do sagrado direito

a propriedade conferia aos donos de escravos:

No caso especifico do Brasil, o direito pode ser caracterizado,
a0 mesmo tempo, como elemento fundamental para garantir
a manutencdo da escravidao e como veiculo para garantir a
cidadania. E o que mostram estudos sobre alforria e direito
no século XIX [...] que vém evidenciando a importancia das
acoes judiciais no processo de deslegitimacao da escravidao
na segunda metade do século XIX no Brasil, nao apenas
como recurso para pressionar pela obtengdo da alforria por
alguns grupos especificos de escravos [...|] mas também no
processo mais amplo de discussio da emancipagao geral, pelo
menos a partir da década de 1860187

As agoes de liberdade representam um fenomeno complexo
durante o século XIX, cuja evolugdo teve consequéncias inesperadas para
o sistema escravista e para o proprio movimento abolicionista.

O nome “agoes de liberdade” pode servir para caracterizar agoes
ajuizadas em nome de escravos (os cativos precisavam de curadores
especiais para representa-los) e para garantir-lhes a liberdade ameagada
ou livra-los de um cativeiro considerado injusto e ilegal. Ao mesmo
tempo, conviviam com agoes de liberdade as a¢oes de escravizacao, pelas
quais senhores buscavam, em Juizo, trazer um liberto injustamente
libertado de volta ao cativeiro.

O fenomeno ¢é bastante interessante por uma série de motivos:
ele deu ao direito uma importancia singular nas esperangas de cativos de

conquistar ou manter a propria liberdade. A principio, mesmo os cativos

seguranca da nagao?”’(p. 362). Cf PENA, Eduardo Spillet. Pajens da Casa Imperial:
jurisconsultos, escravidao e a Lei de 1871. Campinas: Unicamp, 2001

187 GRINBERG, Keila. Senhores sem Escravos: a proposito das a¢oes de escravidio no
Brasil imperial. In: CARVALHO, José Murilo; NEVES, Lucia Maria Bastos Pereira
(Org.). Repensando o Brasil do Oitocentos: Cidadania, Politica e Liberdade. Rio de
Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2009, p. 417.
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poderiam encontrar no sistema judiciario do Império um arbitro mais
imparcial na resolugao de um conflito que, antes de sua constitui¢ao, era
deixado quase sempre ao puro arbitrio da forga.

As acgoes de liberdade tomam vulto a partir de 1830, com a
estruturacao legal da rede judiciaria imperial, e sdao ajuizadas
principalmente na regiao sudeste, que concentrava e passou cada vez
mais a concentrar o escravismo imperial'®. Embora o indice de sucesso
das agoes de liberdade e das agoes de escravizagao tenha sido, do periodo
de 1831 até a aprovacio da Lei do Ventre Livre, em 1871, mais
desfavoravel aos cativos!®’, nao deixa de impressionar os recursos sociais
que conseguiram mobilizar no ajuizamento e na defesa nessas agoes.

Muitas dessas agoes encontradas no periodo referem-se a
alegacoes de cativos mantidos ilegalmente no cativeiro. As razoes das
supostas ilegalidades foram as mais diversas, dentre as quais se destacam
a importacao ilegal de africanos, argumento utilizado principalmente
ap6s a proibicao definitiva do trafico, em 1850, e a existéncia de alforrias
prévias concedidas ou compradas. Mas também foram invocados
principios gerais em favor da liberdade, contra o cativeiro, como o

presente nas Ordenagoes Filipinas, Livro 4°, Titulo 11, Paragrafo 4:

E porque em favor da liberdade sio muitas cousas outorgadas
contra as regras geraes (1): se alguma pessoa tiver algum
Mouro captivo, o qual seja pedido para na verdade se haver
de dar para resgatar algum Christao captivo em terra de
Mouros, que por tal Mouro se haja de cobrar e remir:
mandamos que a pessoa, que tal Mouro tiver, seja obrigado
de o vender, e seja por isso pela Justica constrangido.

188 MATTOS, Hebe Matia. Das Cores do Siléncio: Os Significados da Liberdade no Sudeste
Escravista Brasil Século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998, p. 178.
189 MATTOS. Das Cores..., ¢t., p. 178-179.
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Na verdade, segundo MALHEIRO, havia um grande numero de
disposicoes legais, além da citada nas Ordenagdes Filipinas, que faziam

favorecer a liberdade ante o cativeiro:

Nossas leis hao constantemente recomendado, desde tempos
antigos, todo o favor 4 liberdade. A Lei autorizava mesmo a
desapropriagio de um escravo Mouro para trocar por um
Christao captivo em poder dos Infieis; e em these reconhece
que — muitas cousas sao constituidas em favor da liberdade contra as
regras gerais do Direito (269). Reconhece igualmente, e principio,
que a escraviddo € contriria d lei natural (270): — Que sdao mais
Sortes e de maior consideracio as razoes que ha a favor da liberdade do
que as que podem fazer justo o captiveiro (271): — Que a liberdade ¢ de
Direito Natural (272): — Que a prova incumbe aos que requerem
contra a liberdade, porque a sen favor esti a presumpedo plenissima de
Direito (273): — Que nas questies de liberdade nao hd aleada, quer
dizer, nao ha valor que inhiba de interp6r todos os recursos a
seu favor(274)19.

E interessante observar que todas as referéncias de MALHEIRO
a principios favoraveis a liberdade, inclusive no contexto de agoes
judiciais, sao de atos normativos da época colonial, mas que ganharam
forca de direitos e garantias quando manejados em discussoes
processuais sobre a condi¢do dos cativos, que s6 se tornaram comuns €
efetivas no século XIX.

A exploragdo dos argumentos na jurisprudéncia teve o efeito de
transformar em efetivas garantias o que antes eram meras expectativas de
cumprimento de acordos privados, e, com o tempo, multiplicaram-se os
processos!l. Outro ponto relevante do estudo das agoes de liberdade

consiste na importancia dos lacos familiares e comunitarios dos cativos

envolvidos para a perspectiva de sucesso da agao'®2.

190 MALHEIRO. A Escravidao..., ¢, p. 65-60.
PTMATTOS. Das cores..., at., p. 179.
192 Cf MATTOS. Das cores..., ct., p. 171-199.
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Curiosamente, por uma perspectiva juridica, pelo menos a
apresentada por MALHEIRO, um dos efeitos dignos de nota do ato que
torna livres os escravos, dando-lhes plena condicio de pessoa, seria a

possibilidade de os cativos passarem a poder constituir familias:

Pela manumissao, o escravo fica restituido 4 sua natural
condicgio e estado de homem, de pessoa, entra para a
communhao social, para a cdade, como diziam os Romanos
(845), sem nota mesmo da antiga escravidio (846). E’ entdo
que elle aparece na sociedade e ante as leis como pessoa
(persona) propriamente dita, podendo exercer /Jvremente, nos
termos das leis, como os outros cidadaos, os seus direitos, a
sua actividade, criar-se uma familia, adquirir plenamente para si,
suceder mesmo ab-intestado, contractar, dispor por actos entre
vivos ou de ultima vontade, praticar emfim todos os actos da
vida civil, 4 semelhanca do menor que se emancipa plenamente
(847). Pode mesmo ser tutor ou curador (848)1%3.

Na verdade, MALHEIRO, em outro momento, informa sobre as

possibilidades juridicas do cativo constituir familia:

Entre nos, infelizmente, os escravos vivem em unides illicitas,
por via de regra, tanto os do servico urbano como os do
rural; entregues, por conseguinte, a lei da natureza ou a
devassidao. Em algumas partes, ¢ verdade confessar,
sobretudo entre os lavradores, nao é raro verem-se familias
de escravos, marido, mulher, filhos. A Igreja, ante a qual
todos sio iguaes (193), sancciona e legitima esses
matrimonios (194), embora por seculos fosse a escravidio
impedimento dirimente do casamento (195). O Direito Civil,
porém, quasi nenhuns effeitos, em regra, lhes da (196), com
quanto reconhe¢a o fato e o sancione implicitamente pela
recepeao das leis da Igreja (197). Continuao marido, mulher e
filhos a ser propriedade do senhor (198). As modificagoes
mais importantes, quanto a esses effeitos, s6 podem dar-se,
quando sobrevém alforria voluntaria ou legal, como teremos
occasiao de ver, e ja o prevenimos acima. O conjuge liberto
poderia resgatar a liberdade da familia (mulher e filhos), e

193 MALHEIRO. A Escravidao..., ¢z, p. 206-207.
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assim adquirir todos os direitos respectivos em sua plenitude
(199)194,

O trecho parece confirmar o que ja se afirmara antes: havia
unides matrimoniais entre cativos sancionadas pela Igreja, que o permitia
e o estimulava explicitamente!®. Esse tipo de arranjo era mais comum
nas zonas rurais, onde plantéis maiores de cativos conviviam juntos e
havia, como na populacio em geral, um indice maior de casamentos
oficializados pela Igreja.

Isso nao significava que nos centros urbanos os escravos nao
formassem familias, mas apenas que essas familias eram fruto do que
MALHEIRO chamou de “unides ilicitas”. O comentario do autor a esse
respeito, apesar de corroborar o fato da desproporcionalidade entre os
indices de casamentos oficiais de cativos nas zonas rurais € nos centros
urbanos, nao deve ser entendido como um indicativo de uma
imoralidade ou promiscuidade sexual maior entre os escravos do que a
que havia entre a populagao livre e pobre que habitava os centros
urbanos. A vida urbana nao possibilitava, em igual grau, que escravos
mantivessem comunidades unidas e fechadas, com um forte sentido de

memoria coletiva e de lacos horizontais de solidariedade.

194 MALHEIRO. A Escravidao..., ¢, p. 48-50.

195 Cf. nas Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia o Titulo LXXI — Do
matrimonio dos escravos. “Conforme o direito divino e humano, os escravos e escravas
podem casar com outras pessoas cativas, ou livres, e seus senhores lhes ndo podem
impedir o matriménio, nem o uso dele em tempo e lugar conveniente, nem por esse
respeito os podem tratar pior, nem vender para outros lugares remotos, para onde o
outro, por ser cativo ou por ter outro justo impedimento, o nao possa seguir. |...]
Pelo que lhe mandamos e encarregamos muito que nao ponham impedimentos a
seus escravos para se casarem, [..] E declaramos que, posto que casem, ficam
escravos como de antes eram, e obrigados a todo o servico de seu senhor” (VIDE.
Constituigoes..., ¢it., p. 259.).
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O relato dos fatos no processo, nas agbes de liberdade,
geralmente exigia que os cativos conhecessem a sua propria historia e a
historia de suas familias. Poderia ser o caso em que o escravo alegava que
era livre, pois sua mae havia sido alforriada antes do seu nascimento, por
exemplo. Nesses e outros casos, era necessario acionar memorias
familiares coletivas para se ter condi¢cdes de dar forga ao pleito. E o que

parece transparecer da analise de um nimero significativo dessas agoes:

O peso dos lacos familiares horizontais, como capital social
basico, dentro do cativeiro, para que se forjassem condi¢oes
para o acesso a justica e para a manutencao da memoria
familiar da escravidao ilegal, emerge com forca da leitura
destas agoes, desde os primeiros paragrafos do libelo civel,
como no trecho abaixo, que abria o libelo de um processo
onde dez cativos pediam por sua liberdade [...] “Dizem os
autores serem descendentes (netos, bisnetos e tataranetos) de
Patricia, livre, exposta em casa de Simao do Couto, e batizada
como tal”’19%,

Esse exemplo mostra a for¢a que poderiam ter os lacos familiares
e comunitarios, capazes de mobilizar a memoéria coletiva e a historia
familiar de quatro geracoes de cativos na luta pela liberdade.

Ja se havia enfatizado a importancia desses lagos familiares na
construcdo de relagGes intersubjetivas estaveis e pessoalizadas no
cativeiro, e por ocasido do grande numero de acdes de liberdade
manejadas com o apoio dessas relagdes. Nao haveria como negar que se
tratavam de redes de apoio pessoais.

Contudo, por vezes a situagdo nao era tao simples. Um caso
emblematico de judicializacio das tensoes entre senhores e escravos, e
que mostra o quao explosivas poderiam ser as tensoes do escravo coisa €

pessoa, encontra-se no estudo do caso de Caetana, uma escrava que era

196 MATTOS. Das cores..., ¢t., p. 178.
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propriedade de um fazendeiro paulista, em meados da década de 1830197,
Caetana rebelou-se contra um casamento arranjado a que teve que se
submeter por imposi¢ao senhorial. Situagao inusitada, pois 0 matrimonio
era geralmente considerado algo pelo qual a maioria dos escravos
almejava, mas nao Caetana. A escrava afirmava que possuia grande
repugnancia ao estado de matrimonio e ao marido que lhe fora
escolhido. Casada sob a ameaca do poder senhorial, a sua obstinacao em
nao consumar O casamento € se recusar a viver com o marido
sensibilizou o préoprio senhor, que fez peticio para a anulagio do
casamento em um tribunal eclesiastico!®®.

O caso de Caetana ¢ singular, pois a sua luta por liberdade da-se
dentro do cativeiro. Ela se insurgiu contra o desrespeito a um aspecto
que, para ela, era fundamental da sua pessoalidade: o direito a escolher,
mesmo dentro os limites restritos do cativeiro, formas de vida boa. O
pedido de anulagao foi eventualmente julgado improcedente, mas nao ha
indicios de que a escrava tenha retornado para o marido!'”. Nao ¢
possivel saber com certeza o porque, mas ¢ significativo que, enquanto
coisa, a pessoa de Caetana tenha prevalecido sobre os interesses influentes
de seu senhor, da Igreja, do seu marido e de seus familiares. Ha razoes
para crer que o caso de Caetana, embora raro, represente um dentre
tantos outros conflitos no seio das relagdes escravistas em que a
pessoalidade cativa, muitas vezes desconsiderando lacos familiares,

contribuiu para desestabilizagoes de todo o sistema.

197 Cf. GRAHAM, Sandra Lauderdale. Caetana Diz Nao. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2005.

198 GRAHAM. Caetana..., ¢z, p. 24.

199 GRAHAM. Caetana..., ¢, p. 101.
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De todo modo, Caetana nao poderia ter levado a sua luta pela
anulagdo do matrimonio sozinha: contou com o apoio do seu senhor que
ficara sensibilizado com a recusa da escrava em submeter-se ao
casamento arranjado inicialmente por ele. As empreitadas juridicas dos
escravos na busca por autonomia e liberdade, e, nas que foram mais
comuns, as a¢oes de liberdade, exigiam que os cativos tivessem o apoio
de curadores e procuradores dispostos a abriga-los e defendé-los nessas
acoes, muitas vezes de forma gratuita. As atuagoes desses advogados e
apoladores dos cativos consistiram em uma das fontes morais do
movimento abolicionista, ja que, muitas vezes, esses homens livres, que
lutavam pelos direitos dos escravos, passaram a ser vistos como lideres
de um movimento social mais amplo em prol do fim do cativeiro.

Embora o establishment juridico do Império tenha se mantido, em
grande parte, preso a discussdes bizantinas acerca de questoes
envolvendo os escravos e libertos, receosos de defender abertamente o
fim da escravidio até os momentos finais da escravatura?’0, houve
juristas que militaram ativamente no movimento abolicionista através,
principalmente, da atuacdo em acdes de liberdade. Dentre esses
advogados talvez o mais destacado tenha sido Luiz Gama, ele préprio
pardo e escravizado ilegalmente pelo pai quando crianga, que, atuando
como advogado em Sio Paulo nas dltimas décadas do Império, ganhou
enorme prestigio como baluarte do abolicionismo, especialmente pela

divulgacdao na imprensa de sua atuagdo combativa e postura de defender

200 Ct. PENA, Pajens..., ¢z, p. 361-369.
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o fim da escravidao ao arrepio dos interesses dos grandes senhores de
escravos paulistas?'l,
Os efeitos desse tipo de atuagao dentro dos tribunais — dentro da

legalidade — repercutiram no sistema como um todo:

Ao estabelecer um espaco de disputa juridica em torno dos
direitos do escravo e de seu valor monetario, a lei retirava da
esfera senhorial o principio norteador das relagGes escravistas,
qual seja, o poder absoluto do senhor sobre a vida de seus
escravos. Qualquer flexibilizagao dessa relagido, como ocorria
no processo de obtencdo da alforria, mesmo quando
comprada pelo cativo, a coartagdo, ou o que seja, deveria
emanar da vontade livre e soberana dos senhores. Sendo a
escravidao, em principio, um regime no qual a lei se faz
ausente, ¢ o poder senhorial, absoluto, sua regulamentagao
legal, em carater impessoal, tendia a provocar fissuras
incontornaveis na base do sistema?202,

As repercussoes das agoes de liberdade foram profundas na
sociedade imperial, particularmente por terem representado a face mais
publica do processo de perda do “poder moral” dos senhores sobre os
proprios cativos, um problema que ja despontava mesmo na
interferéncia do Estado nos conflitos originados por fugas e violéncias
dentro do cativeiro. Porém, tal faceta do esfacelamento gradual do
controle senhorial ficou mesmo escancarada pelo desequilibrio de poder
dentro do contexto das ag¢des judiciais que discutiram a liberdade dos
cativos.

Os escravos que movem Ag¢oes de Liberdade contra seus

pretensos senhores sdo apenas a ponta de um movimento
muito maior de pressio pela alforria, de aceleragdo do

201 Cf, CAMARA, Nelson. Luiz Gama: O advogado dos escravos. Sao Paulo: Editora
Lettera.doc, 2010.

202 MACHADO, Maria Helena Pereira Toledo. “Teremos grandes desastres, se nao
houver providéncias enérgicas imediatas™: a rebeldia dos escravos e a aboli¢ao da
escravidao. Iz GRINBERG, Keila; SALLES, Ricardo. O Brasil Imperial: 1870-1889.
Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2009, p. 374.



167

transito entre escravidao e liberdade e de erosao do poder
moral dos senhores. Estes vao tentar, até os ultimos anos da
vigéncia do cativeiro, controlar este transito, enfatizando a
componente senhorial desta possibilidade. Ou seja, em
quaisquer circunstancias, a alforria devia ser percebida como
uma concessao senhorial, que gerava uma divida de gratidao a
que o liberto sempre se manteria ligado. [...] Os cativos ‘de
confian¢a’ escancaravam as valvulas de escape do sistema,
percebiam o Estado imperial, que positivava direitos, como
aliado e ganhavam condi¢oes de questionar, de uma maneira
geral [...] a legitimidade do arbitrio senhorial?3.

O processo de aboli¢ao desenrola-se dentro desse contexto de
luta entre senhores e cativos pelo controle do acesso a liberdade dos
escravos, um controle que, aparentemente, nao estaria ao alcance dos
cativos, por se dar na arena politica central do império. Contudo, as
interagoes pressoes dos cativos, dos abolicionistas, dos senhores e de
uma preocupacao da elite intelectual com o futuro do Brasil produzirao
efeitos inesperados, fora do controle total dos atores envolvidos. E o

tema do proximo tépico.

4. A Aboli¢ao da Escravatura no Brasil: Entre Dadiva e Conquista

O processo de abolicio da escravatura no Brasil, formalmente
ensejado com a assinatura, pela Princesa Isabel, da Lei n. 3353, de 13 de
maio de 1888, a chamada Lei Aurea, é o marco histérico, juridico e
politico do fim da escravidio na ultima nacao do Ocidente que ainda a

possuia.

203 MATTOS. Das cores..., ¢t., p. 192-193.
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A Princesa Isabel®™

: Homenagem

FIGURA 3

204 Revista Illustrada, Rio de Janeiro, a.13, n. 506, 14 jul.1888, p. 8.
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Contudo, uma instituicao como a escravidao negra no Brasil, base
da economia por mais de trés séculos e que foi elemento marcante e
definidor da sociedade e da vida cultural da Colonia e do Império nao
desaparece de um momento para o outro. Embora a Lei Aurea tenha
formalmente transformado, de maneira imediata, os quase 700 mil
escravos afro-brasileiros em cidadaos??, em pessoas de direito, ela pouco
significou em termos de ganhos reais para essas pessoas.

A afirmacao que ora se faz nio tem o sentido de menosprezar os
significados que a passagem definitiva do cativeiro para a liberdade
representou para os escravos. Pelo contrario, o que se busca ¢ inverter a
otica pela qual normalmente se atribui a Lei Aurea, e as leis que antes
dela lentamente cercearam as alternativas para a sobrevivéncia da
escravidao no pafs, o papel de causadoras do fim da escravatura.

Defende-se, aqui, que a Lei Aurea e os demais marcos legais
apontados como paulatinos extintores da escravidio foram, em grande
medida, causados pela perda de legitimidade social do sistema escravista
ao longo do século XIX. Tal se deu, em grande medida, em razao das
lutas dos proprios escravos pelo reconhecimento de suas aspiragoes de
autonomia e liberdade.

O que ndo significa dizer que outros fatores niao tenham
influenciado o processo de aboli¢dao, ou que a atuagdo de pessoas livres
no campo da politica e no suporte financeiro e moral ao fim do sistema
escravista nao tenham tido um papel importante. Certamente tiveram,
mas esse papel s6 pode ser bem compreendido em termos de relagcdes de
reconhecimento com polos ativos também nas pessoas dos cativos. O

reconhecimento ¢é intersubjetivo, e a sua dinamica requer aceitacio

205 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 331.
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reciproca de pretensdes de pessoalidade. E sob esse prisma que os
eventos do processo de aboli¢ao serdo pormenorizados.

O evento 1nicial desse processo foi o combate ao trafico atlantico
de escravos, que partiu de pressdes externas ao pafs, principalmente da
Inglaterra, no contexto da expansao do ideario liberal que se irradiou da
Europa para a América.

No dltimo quartel do século XVIII, os sustentaculos ideologicos
da escravidio comecaram a ser seriamente contestados. Pensadores
como Montesquieu e Adam Smith atacaram duramente a escravidao,
tanto em bases humanistas quanto pela incompatibilidade da servidao
com uma economia livre de mercado capitalista. Movimentos religiosos
protestantes, como o dos guakers, passaram a associar a escravidao a
imoralidade e a defender que ela era contraria ao cristianismo, dando um
suporte moral importante na luta abolicionista?%.

Como visto anteriormente, as ideias liberais e iluministas que
inspiraram os movimentos de independéncia politica brasileira nao
levaram a contestacdo do regime escravista. Entretanto, em razdo da
dependéncia da escravidao nacional do trafico atlantico de africanos para
sua manutenc¢ao, o abolicionismo, que ganhava for¢a na Europa, teve
fortes repercussoes no Brasil.

Em 1787, constitui-se na Inglaterra a Sociedade para a Aboligcao do
Trdfico de Escravos, que, por meio de sucessivas campanhas de mobilizagao
publica, conseguiu que fosse aprovada no Parlamento Inglés, em 1808,
medida que proibiu a participacao de embarcacbes britanicas no trafico

atlantico?"7.

206 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 324.
207 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢, p. 325.
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Porém, os ativistas britanicos continuaram pressionando o
governo inglés em prol de uma campanha pelo banimento total do
trafico por parte de todos os paises do mundo. Por meio de pressoes
diplomaticas e comerciais, os ingleses tentaram convencer o governo
brasileiro a proibir o trafico, o que resultou na aprovacao, pelo Brasil, da
Lei de 7 de novembro de 1831, que proibia o trafico de escravos e
tornava ilegal a importacao de africanos para o pais.

Todavia, essa Lei foi pouco eficaz, por diversos motivos. O
primeiro deles era o absoluto imperativo economico que o trafico
atlantico representava para a economia brasileira no fim do Primeiro
Reinado. Vivia-se um momento de expansio da grande lavoura do
acucar ¢ o inicio do ciclo do café, no Vale do Paraiba, com crescente
demanda por esses produtos no mercado internacional. Sem o constante
afluxo de cativos, porém, nao havia como continuar as produgoes
agricolas de monocultura que eram a base da economia do pais.
Tamanha era a rejeicdo a dependéncia econdémica e produtiva do Brasil
ao regime escravista que, mesmo apos a aprovagao da lei que proibia o
trafico, houve a defesa aberta do seu prosseguimento, sob alegacao de
que as pressoes inglesas desrespeitavam a soberania nacional e visavam a
arruinar a economia brasileira?%s,

Além disso, o trafico era atividade rentavel para grande nimero
de traficantes brasileiros, membros da elite local e com grande influéncia
politica. Por essas razoes, nao apenas o trafico de escravos nao se cessou
a partir de 1831, como o periodo que seguiu a proibicao formal até a

proibicao definitiva e efetiva do trafico em 1850 foi o de maior volume

208 COSTA, Emilia Viotti da. A Abolicao. 8. ed. rev. e ampl. Sao Paulo: Unesp, 2008,
p. 24.
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desse comércio durante o século XIX, tendo cerca de 500 mil africanos
sido trazidos ao Brasil como contrabando?®.

Porém, com alguma lentidao, a situagdo comegou a mudar. A
marinha britanica, que pelo acordo selado com o Brasil em 1826 tinha o
direito de apreender embarcagoes brasileiras que se dedicassem ao trafico
a partir do momento em que ele se tornasse ilegal, a partir da segunda
metade da década de 1840, também em represalia a desavencas na
renegociacao de um tratado comercial entre os dois paises, intensificou o
controle das rotas do trafico para o Brasil. Diante do reiterado
descumprimento dos tratados e da lei de 1831 pelas autoridades
brasileiras, os navios ingleses passaram a invadira aguas territoriais
brasileiras para apreender negreiros, situagao que foi legitimada por um
ato do parlamento inglés de 1845 que tornou licita a apreensao de
qualquer embarcaciao empregada no trafico?1°.

Com a efetiva ameaca de um bloqueio de facto ao trafico, e
necessitando do apoio diplomatico inglés, o Parlamento mais uma vez
reabre a questdo da proibigao do trafico, e é aprovada a Lei n. 581, de 4
de setembro de 1850, a Lei Eusébio de Queiroz. Impunha penas mais
duras aos contrabandistas e traficantes, passando a considerar o ato de
importar africanos para o Brasil ato de pirataria, e que poderia ser punido
como tal. Houve mais empenho das autoridades no cumprimento dessa
lei e, tendo permanecido a vigilancia da Marinha Inglesa, o contrabando

ilegal diminuiu drasticamente e finalmente cessou, até meados da década

de 1850.

209 COSTA. A Aboligao, ¢, p. 20.
210 COSTA. A Aboligao, ¢t p. 28.
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A Let de 1850 teve repercussoes profundas para o sistema
escravista brasileiro, embora nao tenha assinalado, de inicio, para os
senhores de escravos, o fim inevitavel do escravismo. Essa é uma
perspectiva posterior, baseada na analise das taxas negativas de
crescimento da populagdo escrava, que, decerto, levariam a extingao do
escravismo, mas apenas apos a morte do ultimo negro no cativeiro. Esse
nunca foi o desejo ou o objetivo nem dos abolicionistas nem dos
defensores da escravidao, e, portanto, nunca foi uma alternativa viavel
para o fim do cativeiro.

De fato, apos a abolicio do trafico, esse ainda niao era um
horizonte claro na visio dos senhores de escravos e de boa parte da elite
imperial. Por ora, o problema estava resolvido, e novos arranjos na forca
de trabalho seriam necessarios para sustentar a constante expansao da
lavoura cafeeira no Sudeste.

Porém, do ponto de vista da dinamica dentro do cativeiro, o fim
do trafico significou a reducao de tensOes internas entre crioulos e
africanos que, durante a primeira metade do século, aflufram em grande
numero principalmente para dentro dos grandes plantéis das fazendas
monocultoras das regides Sudeste, embora também tenha continuado o
trafico de africanos para regides agucareiras e de outras culturas, como o
algodio, no Nordeste. Essas tensoes significavam divisGes e competigcoes
mais acirradas por recursos escassos dentro das senzalas, o que
contribuia nao somente para uma maior instabilidade do regime como
um todo — estudos apontam que a presenca maior de africanos nos

plantéis geralmente indicou maior propensiao a rebelides e fugas, em



174

compara¢ao com contingentes de escravos compostos em sua maioria
por crioulos?!!,

Embora essas tensoes nem sempre tenham despontando em
hostilidade aberta ou verdadeiras cisbes nos grupos de cativos, em
termos das relagoes sociais e comunitarias que poderiam construir, os
crioulos geralmente tinham um acesso mais facilitado a espagos de
autonomia dentro do cativeiro. Contavam com redes de apoio mais bem
estruturadas e com uma melhor adaptacao a escravidio brasileira, em
termos de aproveitamento de oportunidades de negociacio e
mobilizacao de recursos para a consecucao da liberdade.

Com o fim do trafico, porém, essas tensoes tenderam a diminuir,
e os africanos foram sendo incorporados as redes comunitarias dentro
do cativeiro. Como consequéncia direta, o controle dos senhores sobre
os cativos, especialmente nos grandes plantéis agricolas de monocultura,
diminuiu, uma vez que a eficiéncia da violéncia e do controle fisico como
fator de aumento da produtividade e de submissao dos escravos foi
reduzida. Cada vez mais, a partir de 1850, solucdes negociadas dos
conflitos surgidos no interior do cativeiro deverdo ser buscadas, o que
quase sempre colocava os proprietarios em situagoes que eram
consideradas, por eles, inconvenientes.

Mas essa tendéncia logo se mostrou irreversivel. Com o fim da
oferta externa e o aumento da demanda interna, particularmente a dos

grandes centros cafeeiros do Sudeste, o preco dos escravos disparou:

Em 1850, pagava-se de quinhentos a seiscentos mil-réis por
um escravo do sexo masculino entre quinze e trinta anos de
idade. Dez anos mais tarde, o preco subira a um conto e
quinhentos e, no fim da década de 1870, chegou até a dois e

211 LUNA; KLEIN. Escravismo..., ¢z, p. 215, 220.
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meio. Um escravo conhecedor de um oficio, isto é, um
marceneiro, um ferreiro, um barbeiro etc., podia valer ainda

mais, chegando, por vezes, a 2,700 e até trés contos de réis?12.

FIGURA 4: Os escravos que exerciam oficios especializados, como o barbeiro,
. . . 21
eram mais valotizados no mercado de cativos™”.

O aumento geral do preco dos cativos acentuou a tendéncia de
um melhor tratamento dos escravos no cativeiro — o que, embora tenha
tido, como quase todas as iniciativas senhoriais nesse sentido, forte
inspiracdo paternalista, obrigou os senhores a buscarem saidas

negociadas a impasses com os cativos?!%. Por outro lado, a forte

212 COSTA. A Aboli¢ao, ct., p. 33.

213 HENRIQUE JR., José Christiano de Freitas. Retrato de escravo (?) nio
identificado, c. 1865. In: KOSSOY, Boris; CARNEIRO, Maria Luiza Tucci. O Olpar
Europen: O Negro na Iconografia Brasileira do Século XIX. 2. ed. Sao Paulo:
EdUSP, 2002, p. 48-49.

214 COSTA. A Aboli¢ao, ct., p. 33.
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demanda no Sudeste conduziu a um intenso trafico interno no Brasil,
com um movimento populacional de escravos das regides norte e
nordeste, principalmente, em direcao ao centro-sul. Mesmo dentro do
Sudeste, houve um significativo movimento de emigragao, por venda, de
escravos urbanos para a grande lavoura, que passou a concentrar 0 maior
contingente dos escravos do pafs?!®.

Esses movimentos de migracao interna propiciaram, a partir da
década de 1860, uma concentragao nos meios de uma populagao urbana
livte que nao mais mantinha vinculos identitarios tao fortes —
econdmicos e sociais — com a classe de proprietarios de escravos. Com a
concentracao dos cativos em plantéis maiores e mais rentaveis da grande
lavoura cafeeira, o padrao disperso e ubiquo de propriedade de escravos
no Brasil alterou radicalmente. Se antes a aboli¢ao era algo impensavel
(afinal, escravidao era sinonimo de produgao e trabalho que movia todas
as atividades economicas brasileiras), o trabalho livre comecou a
substituir o trabalho escravo nos centros urbanos, e essa camada de
trabalhadores livre e assalariados foi a que se mostrou mais sensivel aos
apelos abolicionistas.

O rompimento da grande coalizagio entre conservadores e
liberais, que dominara a vida politica do Segundo Reinado e até entao
havia se mostrado avessa a permitir a discussao parlamentar de projetos
de cunho emancipacionista, permitiu o aparecimento de fraturas no
consenso sobre a questao do sistema escravista. Elementos mais radicais
do partido liberal comecaram a defender medidas de emancipacao dos

€scravos.

215 COSTA. A Aboligao, ¢t., p. 37-38.
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A partir de 1865 outros fatores entraram em jogo: o fim da
Guerra de Secessio, com a derrota dos confederados e o fim da
escravidao nos Estados Unidos (o tnico outro pais independente da
América que ainda mantinha o regime servil), gerou um sentimento geral
na elite intelectual e politica do Brasil de que nao haveria futuro para a
escravidao, que ela era “uma instituicdo ultrapassada, arcaica, simbolo do
atraso do pafs. Todas as nacdes civilizadas tinham-na condenado?'¢”.
Mais que isso: a escravidao negra norte-americana s6 havia terminado
ap6s uma guerra civil cruenta entre os estados do norte e do sul. O
temor de que algo parecido pudesse acontecer ao Brasil levou boa parte
da opinido publica, que até esse momento ainda se mantinha neutra ou
pelo menos indiferente a questao da escravidao, que nao so esta estava
tadada ao fracasso, o que poderia ensejar o fracasso da propria nagao, se
O tema continuasse em um impasse.

Assim como o exemplo do Haiti representava o medo da
sublevacdo da ordem social por uma revolta escrava generalizada, o
exemplo da Guerra de Secessao norte-americana passou a representar o
medo da sublevacio da ordem social em razao de um conflito
potencialmente destrutivo entre forcas politicas antagonicas em torno da
questdo da escravidio. No contexto em que a imagem do sistema
escravista, e a sua defesa, ficava cada vez mais associada aos interesses
dos proprietarios de grandes plantéis voltados a monocultura de
exportacao, essa possibilidade deve ter parecido suficientemente real a
uma parte significativa da opinido publica para que tenha ajudado a
galvanizar o apoio a discussdes mais ampla de alternativas para a

emancipagao de cativos.

216 COSTA. A Aboligao, ., p. 43.
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Em meados da década de 1860, cresciam em nimero e em
participagao social as sociedades abolicionistas nos meios urbanos.
Jornalistas, médicos, engenheiros, advogados, homens e mulheres
comecaram a aderir ao abolicionismo. Pela primeira vez, a grande
imprensa discutia a questdo, e, eventualmente, o proprio Parlamento nao
poderia mais se furtar ao debate?!”.

Em razao da Guerra do Paraguai (1865-1870), conflito no qual o
Brasil se envolveu diretamente e que ocupou a agenda politica imperial
durante os ultimos anos da década de 1860, as discussoes abolicionistas
nao avancaram na Camara e no Senado, apesar de o préprio Imperador
Dom Pedro II té-la mencionado nos seus discursos anuais de abertura
dos trabalhos do patlamento em 1867 e 1868 — a questio do “elemento
servil do império” mereceria a atengao dos parlamentares?!8. A Guerra
do Paraguai, no entanto, serviu como pretexto para adiar os debates
sobre propostas que foram feitas durante o periodo.

Essa guerra em si teve outros efeitos em relagio ao sistema
escravista. O decreto do governo imperial de 6 de novembro de 1866
determinava que os escravos da nagao (os que pertenciam ao Estado)
designados para o servico militar fossem libertados, assim como suas
esposas. Essa medida foi de pequeno alcance em termos do numero de
cativos que beneficiou, mas teve grande repercussio na opiniao
publica?’®. Além dos escravos da na¢dao, muitos escravos foram enviados
por seus senhores para servir no front, e durante a guerra muitos deles

toram libertados pelos proprietarios.

217 COSTA. A Aboligao, et p. 43.
218 COSTA. A Aboligao, ct., p. 44-45.
219 Cf. COSTA. A Aboligao, at., p. 43.
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FIGURA 5: Ex-escravo combatente e condecorado em razao da Guerra do Paraguai vé

sua prépria mie no tronco ao voltar da guerra™.

220 AGOSTINI, Angelo. De Volta do Paraguai. Rio de Janeiro, Iida Fluminense, n.
12, jun. 1870.
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Fato relevante foi o alistamento de muitos escravos fugidos no
exército, o que acabou por gerar ndo apenas apoio € simpatia a esses
cativos que combateram “em defesa da nagao”??!. Mais do que simpatia,
nos casos em que os senhores tentaram recapturar esses escravos quando
esses cativos retornaram do front, sofreram forte oposicio do aparato
estatal. Avisos e circulares dos 6rgaos ligados ao Ministério da Justica
durante esse periodo determinavam que os escravos que haviam servido
como voluntarios da patria, mesmo que sem a anuéncia do seu senhor,
nao poderia ser reescravizado. Cita-se, nesse sentido, uma circular

expedida pelo chefe de policia de Sao Paulo, em 1870:

Nio devendo voltar a escravidao os individuos de condicao
servil que fizeram parte de nosso Exército na Guerra do
Paraguai, embora se alistassem ocultando sua verdadeira
condicio. E dever providenciar no sentido de serem
restituidos a liberdade, pondo a salvo de seus supostos
senhores o direito de reclamar do Governo imperial a
indenizagao com a prova do dominio, a fim de que ndo se
repita o fato de Paraiba do Sul, de ser voluntario da Patria,
violentamente preso e conduzido para o poder de um
particular que se dizia seu senhor e que s6 fora afinal posto
em liberdade pela intervencao da autoridade??.

Ressalte-se que essas circulares e avisos foram bastante
disseminados por representantes dos 6rgaos policiais em todo o pais.
Apesar de ja terem sido apontadas outras formas de intervencao do
Estado nas relagbes eminentemente privadas entre os senhores e as suas
propriedades escravas, como no caso das agoes de liberdade e na
aplicagao de punicoes a escravos que tenham cometido crimes ou fugido
de seus senhores, o nivel de assertividade dessas declaracoes ¢,

indubitavelmente novo. Embora niao representem ameaca direta ao

21 COSTA. A Aboligao, e, p. 48.
222 COSTA. A Aboligao, et p. 48.
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direito de propriedade dos senhores (ja que ficava assegurado o direito
dos proprietarios a receber justa indenizagao pela perda do patrimoénio),
essa talvez tenha sido a primeira vez em que o Estado imperial tenha
legitimado e dado guarida a desobediéncia servil. As circunstancias,
evidentemente, eram extraordinarias, mas o abalo as estruturas do
privatismo da relagdo entre senhores e escravos nao deixou de ser
sentido.

Havia, enfim, de forma clara e declarada, interesses acima do
poder senhorial, que nao passaram despercebidos pelos proprios cativos.
Consta que muitos desses escravos fugidos que se juntaram ao corpo de
voluntarios na Guerra do Paraguai o fez sabidamente buscando
oportunidades de escapar do dominio senhorial??’. Dentro de um
contexto mais geral de fugas escravas, essas fugas nao diferiram, no
essencial, dos objetivos da maioria dos escravos fujoes: menos controle,
mais autonomia, uma libertacgio — mesmo que sé simbolica — do
cativeiro opressor.

A participagao dos cativos na Guerra do Paraguai significou, em
alguns casos, nao apenas a sua liberdade a contrariedade do poder
senhorial, mas a sua incorporagao no exército regular, apés o conflito, na
condi¢ao de soldados, cabos e sargentos, tendo conquistado um status
social de alguma relevancia no mundo dos livres??4.

Apbs o término da Guerra do Paraguai, houve uma maior
radicalizagio do movimento abolicionista. “Grémios, clubes, jornais,

associagOes abolicionistas ou emancipadoras foram organizadas nas

225 Cf. FERRER, Francisca Carla Santos. Senhores e escravos na fronteira
meridional do Brasil: da Guerra do Paraguai a Abolicao. In: Anais do XXV'T Simpdsio
Nacional de Histéria — ANPUH. Sao Paulo: ANPUH-SP, jul. 2011, p. 11.

224 FERRER. Senhores..., ¢z, p. 15.
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principais cidades do pais”??>. Foi nesse mesmo momento que o ja
mencionado Luiz Gama comecava uma campanha juridica mais ampla
pela emancipacao dos cativos, a partir de agoes coletivas de liberdade,
que tivessem eles préprios ou seus ascendentes sido trazidos ao Brasil
ap6s a Let de 1831. Considerando que a maioria dos cativos nos plantéis
das grandes lavouras cafeeiras paulistas se enquadrava nessa situagao, ¢ a
enorme publicidade dada a setores da imprensa local a campanha, a
iniciativa adquiriu um carater de confronto radical a instituicio da
escraviddo. O sucesso da empreitada potencialmente significaria a
libertagao massiva de cativos sem qualquer indenizagao aos proprietarios.
A reacao dos proprietarios foi um recrudescimento da sua posi¢ao nas
mesmas proporcoes do radicalismo da campanha.

Nesse momento, no inicio da década de 1870, a historiografia
geralmente costuma qualificar de um segundo momento do
abolicionismo no Brasil, quando das discussoes parlamentares da Lei do
Ventre Livre??0,

O projeto da Lei do Ventre Livre foi apresentado a Camara em
maio de 1871, e foi discutido por varios meses no patlamento, em um
processo que foi ativamente acompanhado pela opinido publica e pela
imprensa. Nas discussoes parlamentares ficaram marcados dois campos
antagonicos, em defesa e em oposicao a lei, pelos argumentos utilizados
por ambos os lados.

Os defensores do projeto, que era mais complexo do que o seu
nome sugestivo deixa transparecer, apontavam que a libertacio gradual

dos filhos dos cativos que ele proporcionava seria uma forma de

225 COSTA. A Aboligao, ¢t p. 49.
226 COSTA. A Aboligao, at., p. 51.
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introduzir o trabalho livre assalariado no pafs, que diziam ser mais
produtivo do que o trabalho escravo. A pecha da escravidio impedia a
imigracao de trabalhadores europeus no Brasil, solu¢io que ja
despontava como alternativa viavel 2 mao de obra cativa, de forma que
abolir a escravidao também nio precisaria significar uma desorganizac¢ao
das relagoes produtivas. Ao argumento economico aparece, pela primeira
vez nas discussdes parlamentares sobre o tema, o argumento de que a
escravidao era imoral e contra o direito natural. O direito de propriedade,
nao poderia justificar a posse de um homem por outro homem??’.

Os parlamentares contrarios ao projeto argumentavam que ele
representava uma intromissao indébita do governo na atividade privada
dos proprietarios. Afirmavam que a concessao da liberdade aos filhos das
escravas era um atentado ao direito a propriedade (ao dono da coisa
pertencem os seus frutos), que abriria a porta para uma série de outros
abusos que poderiam arruinar os proprietarios, a economia nacional, e a
ordem publica. Alguns outros argumentos eram ainda mais alarmistas:
declaravam que a situagao anoémala de maes escravas convivendo com
filhos libertos dentro das senzalas criariam duas classes de individuos
dentro dos plantéis, o que levaria a um questionamento de toda
legitimidade do sistema escravista??s. Por fim, nio faltaram no campo
dos opositores ao projeto argumentos de cunho paternalista, segundo os
quais os escravos nao estariam preparados para a liberdade, e que a

situagao dos cativos seria melhor que a dos trabalhadores livres e

227 COSTA. A Aboligao, ¢t., p. 52.
228 COSTA. A Aboligao, ¢t., p. 52.
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assalariados, pois os senhores ao menos garantiam aos seus cativos
habitacao, vestuario, e alimentacao?%.

A luta travada no parlamento conduz a conclusoes interessantes
sobre as mentalidades divergentes de senhores, cativos e abolicionistas
sobre o problema da escravidao.

Os abolicionistas conseguem, de forma coerente, colocar em
xeque o direito a propriedade de escravos com um argumento juridico de
igual monta: a incompatibilidade desse direito com o direito natural. Se o
argumento servia bem ao seu proposito, talvez uma consequéncia
inesperada da sua contundéncia (e da sua reafirmacgiao constante pelos
abolicionistas contra o sagrado direito de propriedade dos senhores a
partir desse ponto) tenha sido cimentar uma nog¢ao de pessoa que
emergira da luta abolicionista fortemente naturalizada.

A imoralidade da escravidao a que provavelmente se referiam os
deputados a favor do projeto era, por sua vez, uma imoralidade crista.
De fato, a importancia desses argumentos, nesse contexto, nao pode ser
negligenciada como fator que influenciou a constru¢ao juridica da nogao
de uma pessoa natural e que tem uma dignidade crista, no Direito e no
tecido moral da sociedade como um todo. Niao obstante, o argumento
do direito a propriedade ¢ enfim colocado a prova quando confrontado
com a igualdade entre todos os homens e a liberdade.

No campo contrario, os argumentos dos detratores do projeto da
Lei do Ventre Livre demonstram o quanto estavam distantes as visoes de
senhores e escravos sobre os significados do cativeiro. Em primeiro
lugar, o argumento que teme pela deslegitimacdo interna do sistema pela

convivéncia de filhos libertos com maes escravas parece ignorar

229 COSTA. A Aboligao, ¢t., p. 52-53.
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totalmente a existéncia de comunidades complexas de escravos dentro
dos cativeiros, constituidas por possibilidades de identidades culturais
proprias, nucleos familiares estavels, e, frequentemente, experiéncias
significativas de acesso a liberdade — seja pelo convivio com homens de
cor livres e forros, seja pelos espagos de autonomia conquistados dentro
do proprio cativeiro. O paternalismo remete a justificativas da mesma
sorte: de que o cativeiro seria bom para os cativos, pois eles nio
saberiam viver em liberdade — leia-se, como pessoas — sendo melhor que
continuassem sob a prote¢io de um senhor que tudo lhes prové. Sio
argumentos que se encontram entre a ignorancia iluséria da classe
senhorial em relacao ao estado de coisas do sistema escravista brasileiro
naquele momento e a sua tentativa dissimulada de justificar um sistema
que ja se encontrava em processo de franca faléncia moral.

Os argumentos voltados as imbricagoes entre a ordem social e o
sistema escravista parecem mais inteligiveis a primeira vista.

A menc¢ao a manuten¢ao da ordem economica soa parte como
ameaca ao Estado Imperial de uma potencial quebra da alianca de
interesses que unia os proprietarios de escravos e o regime, parte como
lembrete aos abolicionistas do poder e influéncia que ainda detinham em
razao da centralidade da monocultura de exportacio para a economia
brasileira, o que niao podia ser negado. Porém, o outro aspecto do
argumento, o que tenta associar a manuten¢ao da economia privada da
relagdo entre senhores e escravos e a ordem social, pode ser lido como
uma percepcao clara por parte da classe senhorial que a Lei do Ventre
Livre, e todos os outros processos de erosio do seu “poder moral”,
representavam uma clara afronta a um dos pilares basicos do sistema

escravista. Contestava-se, de fato, a visaio de que a ordem publica
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equivalia sempre ao respeito absoluto ao poder privado dos grandes
proprietarios dentro dos seus dominios e junto aos seus dominados.

Apesar da retérica alarmista dos detratores do projeto, a Let do
Ventre Livre teve mais significancia em termos da disseminacdo do
abolicionismo e como um sinal claro de que a escravidio 1iria,
eventualmente, terminar. O projeto foi aprovado, mesmo com 0posi¢ao
macica dos deputados das provincias do sul e do sudeste, e convertido
na Lei n. 2.040, de 28 de setembro de 1871. Do ponto de vista pratico, as
medidas trazidas pela nova lei eram “protelatorias e moderadas”?3.

A Lei do Ventre Livre declarou livres os filhos nascidos de
cativas, mas, mesmo “livres”, deveriam permanecer sob a guarda dos
senhores até os oito anos, a partit de quando o proprietario poderia
optar vender a crianga livre ao Estado por uma indeniza¢ao ou manté-la
até os 21 anos de idade. Nesse caso, esses “livres” estariam obrigados a
prestar servigos gratuitos ao senhor em retribuicao ao seu sustento até
essa data. A titulo de ilustracao, se uma cativa nascida no dia anterior de
entrada em vigor da lei tivesse um filho aos 21 anos (no auge do seu
periodo fértil), esse filho poderia ficar na posse real do seu senhor até o
ano de 1913. Em uma situacdo hipotética, haveria escravos-livres no
Brasil mais de 40 anos depois da aprovacao da lei.

Outras medidas incluidas na legislacao aprovada foram o direito a
que os cativos de constituir pectulios — o que antes dependia da
concessao senhorial — e criava um fundo de emancipacao de cativos, para
custear a alforria de certo nimero de escravos todos os anos. A lei ainda
declarava livres todos os escravos que ainda estavam na propriedade do

Estado e aqueles cujos donos morressem sem herdeiros.

230 COSTA. A Aboligao, ¢t., p. 54.
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Para a execucdo das medidas previstas, a lei dispunha que
deveriam ser feito um registro geral dos escravos (matriculas). Essa
ultima medida, embora tenha sido largamente fraudada pelos senhores,
representava mais um ato de ingeréncia e controle do Estado nas
relagoes privadas entre senhores e cativos, e, por 1SsO mesmo, OS
proprietarios frequentemente agiram com displicéncia ou ma-fé,
deixando de registrar libertos nascidos posteriores a lei e, em alguns
casos, adulterando os atestados de batismo para colocar criangas nascidas
ap6s a entrada em vigor da norma como nascidas antes da data?’!. A
reacdo dos senhores foi um recrudescimento geral as medidas
emancipatorias da Lei do Ventre Livre, e, em termos do tratamento dos
nascidos livres e mantidos no cativeiro (que foram a enorme maioria), o
regime de trabalho, puni¢oes e tratamento permanecia o mesmo dos
demais escravos?32.

Apos a Lei do Ventre Livre, porém, a questao da emancipagao
dos cativos adquiriu novas dimensoes: o abolicionismo consolidou-se
como uma causa filantropica e cristd, a favor do progresso e da civilizagao,
com amplo respaldo das demais nagoes europeias civilizadas. Essas eram
poderosas palavras de ordem no periodo que antecedeu o fim do
império?33.

Na década de 1880, o abolicionismo entra no seu terceiro e final
estagio. A oposicdo a escraviddo torna-se generalizada nos centros

urbanos. O crescente declinio da populagdao escrava, a partir da década

21 COSTA. A Aboligao, et p. 58.
232 COSTA. A Aboligao, ¢t., p. 59.
233 COSTA. A Aboligao, at., p. 77.
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de 1870, contribuiu para uma maior e final concentracdo dos escravos
remanescentes nos redutos cafeicultores do Sudeste.

Uma certa impaciéncia com a postergagao do final definitivo da
escravatura gerou um clima de agitacbes que parecia incontrolavel. Os
aderentes da escravidao, contudo, ainda defendiam os seus interesses
com renovado vigor. Protestavam veementemente contra as agitacoes
publicas promovidas pelos abolicionistas e reiteravam os argumentos de
que era necessario manter a ordem publica e a economia do pais. Vendo-
se isolados e cercados de opositores, os fazendeiros arregimentavam-se e
conspiravam nos centros da lavoura®*. Passaram a perseguir
abolicionistas que pregavam suas ideias em cidades do interior, e a fazer
uso da violéncia para atrapalhar a acao dos ativistas do movimento. Além
disso, fizeram uso de sua influéncia para manter os representantes do
Estado que atuavam nas regides escravistas sob seu controle, expulsando
juizes e outros funcionarios publicos que se colocassem a favor dos
escravos e dos abolicionistas?3.

A polarizagao do pafs em torno da questao era evidente, e as
tensoes apareceram muitas vezes de maneira violenta. Mas a reacao dos
proprietarios e dos setores mais conservadores da sociedade nio
conseguiu evitar a marcha da abolicido. A aprovacio da Lei dos
Sexagenarios foi a ultima tentativa em se tentar um compromisso pela
emancipagao gradual e com respeito ao principio da indenizagido, que
teve menos relevancia pratica do que a Lei do Ventre Livre, ao libertar
escravos com mais de sessenta anos, uma parcela infima da forca

produtiva.

234 COSTA. A Aboligao, et p. 80.
235 COSTA. A Aboligao, ¢t p. 80.
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Contudo, na segunda metade da década de 1880, até mesmo
alguns representantes importantes da grande lavoura ja reconheciam que
a escravidao estava com os dias contados, e ja estavam convencidos das
vantagens da substituicio da mao de obra cativa pelo trabalho livre de
imigrantes. A abolicdo tornara-se uma causa popular que contava com o
apoio de amplos setores das camadas populares, das classes médias e,
ap6s a Lei dos Sexagenarios, até mesmo de alguns representantes das
elites. Além disso, o proprio Imperador apoiava a abolicao, uma amostra
da irreversibilidade do movimento?*. Como ponto culminante do
processo, tem-se a rebelido generalizada dos préprios cativos, que, com o
apoio de abolicionistas, comecaram a abandonar em massa as fazendas,
em fugas coletivas que nao poderiam ser reprimidas pelas autoridades,
que, por sua vez, ja nao tinham tanto interesse em auxiliar na
manutencao do sistema. Acuados politicamente e enfrentando a
desorganizacao macica do trabalho nas lavouras, nio havia mais saida
para os ultimos senhores de escravo do Brasil. Os escravos que fugiram
nao retornariam mais as senzalas, e a rebelido foi “o ponto culminante

do movimento abolicionista’’237,

5. Observagdes Finais

O estudo do sistema escravista brasileiro no século XIX, com
todas as suas contradi¢Oes, ¢ um tema fascinante. Fascinante nao apenas

pela riqueza de visGes e interpretacoes que pode ensejar, mas pela

236 COSTA. A Aboligao, e¢t., p. 90.
27 COSTA. A Aboligao, at., p. 91.
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intensidade dos processos e transformagoes ocorridas durante o periodo,
e a possibilidade de novas e surpreendentes analises a partir de modelos
teoricos diversos.

A opg¢ao por um estudo que tentou focar na dinamica da
constru¢ao das pessoalidades escravas, a partitr de uma perspectiva
sistémica, rendeu resultados interessantes.

Foi possivel perceber que enquanto a escravidao foi uma relacao
frequentemente marcada pela violéncia e pela subjugacio dos cativos a
vontade de seus senhotres, o escravo nunca se reificou totalmente, e
nunca desapareceram as marcas da sua pessoalidade mesmo dentro do
cativeiro: suas vivéncias familiares, suas praticas religiosas, a sua rebelido
contra os abusos demonstraram que a resisténcia a opressao do cativeiro
foi uma resisténcia de pessoas, que lutaram por seus espagos de
autonomia e liberdade através de estratégias tipicas da interagao
intersubjetiva interpessoal — negociagoes, trocas, acordos e, porque nao,
amostras de violéncia e nao-conformismo quando as tensoes atingiram
limites insuportiveis que ameagavam o aniquilamento da sua
pessoalidade.

A abolicao da escravatura, longe de um processo controlado ou
parcelado de maneira suave pelas elites, foi uma luta dinamica na qual os
cativos foram, sem duvida, protagonistas. Os escravos foram pessoas
muito antes do ordenamento juridico ter-lhes “concedido” essa dadiva.
A dadiva em questdo nunca teve, e nunca poderia ter tido esse carater, de
algo que se concede, algo que se permite. Talvez tenha sido mais
confortavel para os senhores imaginar que assim foi feito, mas essa
ilusdo ignorou o fato que a festa da escravidao foi a celebragdo de uma

conquista.
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CONSIDERACOES FINAIS

A divisaio do mundo material em uma dicotomia de pessoas e
coisas ¢ uma das bases dos ordenamentos juridicos modernos, nos quais
a pessoa ¢ comumente apresentada como um dado estatico e nao
explicado, e a coisa é tudo aquilo que nao ¢ pessoa. Tomando a questao
de maneira mais precisa, a pessoa e a coisa nao constituem opostos, € a
justificativa para as implicacoes éticas e juridicas da distingao pode ser
entendida em razdo das propriedades particulares de uma forma
especifica de organizacao da matéria, a coisa pessoalizada.

A indicagao de que a pessoa é uma coisa pessoalizada informa
uma complexidade que nao comporta o reducionismo: sem a remissao a
matéria, ¢ sem dar conta das suas propriedades especificas, qualquer
modelo explicativo seria falho. A pessoa mostra-se irredutivel a
simplificacOes, a esséncias e a obscuridades conceituais. Toda tentativa
de reduzi-la conduz, como ocorreu reiteradas vezes ao longo da historia,
a exclusoes, a discrimina¢ao ou a violéncia contra aqueles que nao se
encaixam no conceito fechado.

Como alternativa ao reducionismo, a teoria dos sistemas e o
emergentismo permitem a constru¢ao de um modelo coerente e claro
para o conceito. Por esse prisma, a pessoa pode ser explicada através de
uma perspectiva sistémica, na qual interacbes entre pessoa e outras
pessoas e com o ambiente, estruturadas de maneira especifica, fazem
emergir a pessoalidade em certos objetos materiais. A pessoa como

sistema ¢ um conceito mais rico, que lida bem com as complexidades do
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problema e ressalta a importancia do funcionamento — da pessoa-em-
agao, para a emergéncia da pessoalidade.

O estudo da escravidao no Brasil mostrou que o problema da
tensao entre o ser pessoa e o ser coisa é uma constante na dinamica das
relagoes sociais. O escravo aparece como um caso limitrofe, em que a
tensao ¢ assumida por contradi¢des juridicas, sociais e economicas.

Os casos limitrofes elucidam, por vezes, aspectos de uma questao
que aparecem com menos intensidade em outras situagoes, mas que,
vistas a luz do limite, deixam perceber similaridades e pontos comuns de
problematizagao.

Formalmente, os escravos tornaram-se pessoas de direito com a
abolicao da escravatura. Contudo, como se viu, a pessoalidade nao pode
ser concedida como dadiva, devendo ser, ao contrario, conquistada.
Pensando nesses termos, o problema enfrentado pelos escravos, ex-
escravos e excluidos em geral da sociedade brasileira nao se encerrou
com a abolicdao da escravatura. Ali, marcou-se o inicio de uma nova fase
do processo: o da luta desses ex-escravos por reconhecimento social das
manifestacoes proprias da sua pessoalidade como legitimas, valorosas e
tdo dignas quanto a da elite branca, fato que talvez ainda hoje nio tenha
se concretizado.

E ilustrativo dos novos problemas enfrentados pelos afro-
descendentes no pos-abolicio o fato de que, no inicio do periodo
republicano, tenha havido a perseguicio aos cultos religiosos de
inspiragao afro-brasileira, como o Candomblé, e a proibi¢ao da pratica da
capoeira, que era uma das manifestagoes mais representativas da cultura
negra nos meios urbanos. Os negros eram, para o Direito, pessoas livres

e iguais a todas as outras, mas socialmente continuavam associados a
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vadiagem, a desordem e a corrupcao dos costumes. Com efeito, a
discriminagdo contra essas pessoas continuou por boa parte do século
XX e ainda hoje é uma questao relevante na sociedade brasileira. Sinal de
que os déficits de reconhecimento ainda sao questdes problematicas mais

de um século apos a extingdo do escravismo no pais.

-;fiBew!mla ¢ milo 3om,
mas crinn callos quit € o diabo:

FIGURA 6: O escravo que se torna pessoa: a opgao entre calgar sapatos e
permanecer descalgo representa possibilidades do ser pessoa. A vivéncia efetiva da
liberdade implica o exercicio de direitos e deveres, socialmente estabelecidos e
reconhecidos™.

Nao apenas os afro-descendentes, mas diversos outros grupos de
pessoas passaram e ainda passam por processos de luta pelo
reconhecimento pleno de sua pessoalidade no Brasil. Embora o

problema da falta de liberdade formal niao seja mais o ponto central

desses embates e discussoes, pois todos sao sujeitos de direito, livres e

238 AGOSTINI, Angelo. Charge de 1888. Disponivel em:
<http://www.revistadehistotia.com.bt/secao/charge-do-mes/liberdade-e-muito-
bom-mas-cria-calos-que-e-o-diabo>. Acesso em: 4 jul. 2012.



194

iguals, a tensdo entre a pessoalizacao e a reificagdo ¢ clara em muitos
Casos.

O movimento feminista, por exemplo, que luta pelo fim do
tratamento discriminatério contra as mulheres, que, ainda hoje, sio
desproporcionalmente vitimas de violéncia e que sofrem diversas
restricoes legais e sociais ao seu livre uso do corpo. Luta-se por respeito
e por autonomia e pelo direito de exercer plenamente pessoalidades
proprias e distintas dos homens.

Citem-se, também, os debates em torno de direitos das criancas e
dos idosos, pessoas que sdao tratadas, muitas vezes, como coisas sem
autonomia, que ndo teriam direito a exercer aspectos unicos da sua
pessoalidade. Nao se exagera se se considerar as discusses atuais em
torno da proibi¢ao do uso da violéncia fisica por parte dos pais contra os
filhos menores, e a necessidade de afirmacao, no Estatuto do Idoso (Lei
n. 10.741/2003), promulgado em 2003, da obrigacio do Estado e da
sociedade de assegurar aos idosos a “liberdade, o respeito e a dignidade”
(art. 10, capnf). Nao é uma afirmacao vazia, meramente. Trata-se do
reconhecimento de que ha na sociedade brasileira um problema grave de
reificacao da pessoa idosa.

E, claro, ha a questao da luta do movimento hoje denominado
LGBTs (de Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e
Transgéneros) por direitos iguais e reconhecimento social de suas opgoes
e estilos de vida. Apenas em 2011 foi “concedido”, de forma concreta, o

direito a essas pessoas de constituirem unides estaveis?®. Vale lembrar

239 Julgamento conjunto da Acao Direta de Inconstitucionalidade (ADI) 4277 e da
Arguicao de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) 132 pelo STF, em
maio de 2011.
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que até os escravos, que nao eram formalmente pessoas, tinham o direito
de se casar garantido no Brasil, pelo menos desde o século XVIII.

Novas visdes sobre a pessoa, que considerem 0s aspectos
sistémicos e emergentistas da pessoalidade efetiva sao de grande relevo
para esses debates: colocar a questio em termos de reificacdes e de
restricdes ao livre desenvolvimento da pessoalidade é eficaz para tornar
clara a gravidade do desrespeito e dar legitimidade social e juridica as
lutas por reconhecimento. E nesse sentido que este trabalho visa a

prestar sua contribuigao.
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