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RESUMO

O presente trabalho objetiva apresentar o desenvolvimento do principio da solidariedade
como direito humano-fundamental no seu curso histérico partindo da doutrina cristd,
quando ¢é trabalhado o valor moral da fraternidade articulado com a virtude do amor
cristdo (caritas) a formar a consciéncia moral do humano, que em suas relagoes
intersubjetivas promove a constituicdo do ethos, onde os valores séo elaborados social e
politicamente até 0 momento em que se tornam no principio juridico da solidariedade,
pela Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidadao, ganhando exigibilidade. A partir
deste momento a solidariedade deixa de ser somente obrigagdo moral passando a ser
direito, compreendido como maximo ético a realizar o universo ético do homem.



ABSTRACT

The object of this study is to demonstrate the development of the principle of solidarity,
as a fundamental human right, on its historical course based on the Christian doctrine,
when the moral value of brotherhood is cultivated hand-in-hand with the virtue of
Christian love (caritas) to form the moral awareness of human beings. This awareness,
in its intersubjectivity, promotes the formation of ethos, where values are developed
socially and politically until they turn into a legal principle of solidarity, through a
Declaration of the Rights of Man and Citizen, and thus become mandatory. From this
moment on, solidarity is no longer just a moral obligation; it becomes a right,
understood as a maxim of ethics that lies at the foundation of the ethical universe of
man.
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INTRODUCAO

O estudo dialético da trilogia liberdade, igualdade e solidariedade somente estara
completo, para servir de base ao desenvolvimento dos Direitos Humanos, se tiver em
conta também a solidariedade como principio juridico universal, a qual, no entanto,
durante longo periodo historico, ndo teve o apropriado prestigio. O presente trabalho
espera servir como contribuicdo no aprofundamento ao entendimento que a
solidariedade é principio juridico tdo relevante quanto a liberdade e a igualdade, e que a
realizacdo da justica somente se dara na integracdo e inter-relacdo destes trés principios
universais. Através de um estudo histérico busca-se o aprimoramento da compreensdo
do principio universal da solidariedade como direito humano-fundamental, alicerce de
uma jurisdicdo compromissada com a realidade na realizacdo da justica.

Tratamos o principio da solidariedade como valor que evoluiu historicamente da
condicdo de parte da doutrina cristd, pautado no amor fraterno, passando a ser valor
moral a reger as relagdes em sociedade, indo tornar principio juridico positivado e
direito humano universal, transformando o direito, a sociedade e a politica, a0 mesmo
tempo em que transformado por todas estas esferas. E um principio que traz novas
praticas sociais e uma nova maneira de pensar o direito.

Assim, seguindo o0s critérios da conjuntura historica, busca-se tentar
compreender um pouco sobre essa dindmica e as relagbes complexas que ela abrange.
Desta forma, objetiva-se alcancar a solidariedade como uma categoria juridica, principio
universal e direito humano-fundamental, percorrendo o caminho promocional da pessoa
humana.

O presente trabalho pauta-se no desenvolvimento histérico do valor fraternidade,
fundado na virtude do amor, que juntos dao conteudo axiolégico a solidariedade. Antes
de ser principio, a solidariedade abrigava-se na consciéncia moral dos individuos, era
sentimento e necessidade.

O ideério liberdade, igualdade e fraternidade também encontra fortes raizes na
doutrina cristd. A normatizacdo dos Direitos do Homem sedimentou-se lentamente,
sendo o momento de sua declaragdo aquele em que a solidariedade tornou-se principio

juridico, do qual decorrem direitos historicos, mutaveis e suscetiveis de ampliagéo.



Procura-se ressaltar a importancia deste principio como capaz de promover
mudancas nas relacdes humanas, desde a busca do bem isoladamente até a implantacdo
do bem comum de toda a coletividade, e desenvolver a idéia de que solidariedade é mais
do que prestar servigos ao outro, pois que € um tipo especial de relacionamento social
que depende, para se efetivar, da reciprocidade universal; caso contrario significara
somente uma acdo altruista individual.

A solidariedade esta ligada as idéias de liberdade, igualdade e se funda na
dignidade humana. Contemporaneamente, € um principio necessario a trilogia-base do
pensamento revolucionario francés do século XVIII, que também depende dos outros
principios, pois para cada um destes se manifestarem € preciso que os demais sejam
validos e exequiveis. Aborda-se o principio da solidariedade numa perspectiva dindmica
e em constante evolucdo, onde a pessoa humana encontra-se em um contexto
relacional, na busca do seu existir em e em comunidade.

Para tanto, inicia-se com a verificacdo de que a vida ética humana se da através
da realizacdo singular (de cada humano na particularidade de sua vida) da virtude
universal. Isto forma a personalidade moral, esfera subjetiva do sujeito, o qual ndo é um
ser fechado em si, sendo sim sujeito historico que vive no mundo e se relaciona com
outras personalidades morais, encontro a partir do qual a vida ética se torna possivel.

O trabalho esta divido em trés partes. O primeiro capitulo desenvolve a
fraternidade como lei moral. Parte da formacdo da consciéncia moral do individuo
informando e sendo informada pelas leis morais da fraternidade fundada no amor
cristdo, que é o amor como caridade (caritas), o que faz o humano passar pelos
momentos de conhecimento da lei moral e seu dever, de decisdo pelo cumprimento
deste dever (escolha livre de sua vontade), e o de agir moralmente segundo sua
consciéncia, o que forma a identidade ética de cada um.

O segundo capitulo do trabalho parte do fato da ética crista ja estar inserida na
historia do homem e de que o relacionamento social fraterno adquiriu dimensdes
politicas expressivas, passando a ser teorizado ndo s6 pelos estudiosos cristdos como
também pelos iluministas, sendo valor difundido como juridico por nascimento.
Trabalha o principio da solidariedade como direito humano-fundamental, explicitando a
passagem do valor moral fraterno para o direito de solidariedade, pela Declaragdo dos
Direitos do Homem e do Cidaddo. Mostra que a consciéncia juridica é sede da
consciéncia moral (tendo em vista que é a moral quem da contetdo ético ao direito)
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apresentando-se ndo s6 como dever, mas tambem como direito, que concretizada na
vida prética leva o homem a agir conforme o principio que vale igual para todos, que
todos devem respeitar, como também podem exigir. Sua coercibilidade vem da
irresistibilidade que parte da visdo realista do justo e é forca que obriga a préatica dos
direitos de solidariedade. Estes direitos sdo historicos, e se tornam mais complexos na
medida em que a sociedade assim o requer por seu alargamento e mundializacao,
acompanhados de uma especificacdo simultanea.

E apresentada a integracdo ocorrida no direito no momento geracional do
principio da solidariedade, quando o universo juridico deixa de operar de forma dual e
passa a articular o que antes havia sido colocado nas outras geracbes como opostos (tal
como as esferas publica e privada, o direito natural e o direito positivo, dentre outros).

O terceiro capitulo parte do principio universal da solidariedade como direito
humano-fundamental do fato de que este € o maximum ético, pois formalizador dos
valores sociais historicos. Mostra que € no plano objetivo, de relacdo e acdo humana,
que esta situada a lei juridica. A interacdo do homem com a sociedade promove 0
movimento de formacdo da sua identidade, que passa do subjetivo, separacao sujeito-
objeto e descoberta de si, ao intersubjetivo, no encontro com o outro e diferenciacédo
deste, para chegar no objetivo, tornando-se o que € em si ao agir no mundo. Esta relagdo
entre consciéncias € 0 que permite a aceitagdo muitua entre individuos a se
reconhecerem como portadores de mesmos direitos e deveres. E no momento do retorno
da norma juridica ao sujeito moral na concretude de sua vida transformam-se
novamente seus valores.

E trabalhada a trilogia da Revolugio de 1789 em seu movimento historico de
cisdo e reintegracdo no curso do tempo, explicitando-se 0 movimento
contemporaneamente integrado entre seus principios pela plenificacdo axiologica e
deontoldgica do principio da solidariedade. Também nesta parte é colocado o problema,
que na contemporaneamente ainda esta sem solugdo, de que no &mbito internacional, na
relagdo entre Estados, os direitos humanos ndo possuem a mesma exigibilidade que na
internalidade de cada um deles cujo ordenamento juridico esta erigido com base nos
direitos fundamentais. O problema maior que se verifica é que ditos direitos
fundamentais vém sendo tratados como leis morais internacionalmente, sendo pois

destituidos de juridicidade.



Todas as partes do trabalho buscam desenvolver historicamente o principio
universal da solidariedade como direito humano-fundamental sem a pretensdo do

esgotamento de todas as suas facetas.



Capitulo 1 - FRATERNIDADE COMO VALOR MORAL

1 ldentidade Etica

A fraternidade é valor universal que compde o mundo ético humano e que, ao
longo da historia, veio ganhando novos contetidos valorativos pelos novos contextos
socio-culturais em que foi sendo inserida, sempre a orientar 0 agir humano e suas

relagdes. Segundo Lima Vaz:

Se 0 homem deixou um dia o abrigo seguro da natureza e aventurou-
se pela rota incerta da cultura foi porque, como ser inteligente e livre,
ele s6 pode operar pensando e escolhendo os seus proprios fins e ndo
recebendo-os predeterminados pela natureza. 1sso significa que os fins
propriamente humanos s6 se constituem tais enquanto séo valores. A
cultura, como dominio dos fins humanos &, pois, uma imensa
axiogénese, uma gestacdo incessante de bens e valores espirituais que
exprimem as razdes de viver. Ora, tendo o valor uma natureza
essencialmente teleolégica, pois é sempre avaliado segundo os fins
que orientam o agir humano, nele est4d sempre presente um sentido
possivel a ser dado a vida; e sendo, pois, a cultura uma gestacdo de
valores, a histéria nos mostra que ela é, na verdade, uma luta pelo
sentido - pelos sentidos - que se impordo e prevalecerdo na vida dos
individuos e dos grupos. Por outro lado, ndo ha, por definicdo,
homogeneidade de valores, como ndo hd homogeneidade de bens.
Como gestagdo de valores, a historia é, igualmente, um longo e
trabalhoso processo de hierarquizacdo dos valores, constituindo ao
lado normativo da cultura, ou o que designamos como seu ethos. Co-
extensiva ao ethos, a cultura é, portanto, constitutivamente ética’.

A vida ética individual é vivida concretamente como realizacdo singular do
universal da virtude pela elevacdo do simples livre-arbitrio a liberdade, o que traz a
formacdo progressiva da personalidade moral. O universal da virtude, a virtude
considerada de forma abstrata, s6 se realiza de forma concreta na vida ética por
situac@es particulares que circunscrevem o ‘estar-no-mundo’ e o ‘estar-na-historia’.

O individuo ¢ a negagdo de ser um ser encerrado em si. A situacdo ‘mundano-
historica’ lanca o em si da interioridade para a exterioridade do mundo e da histéria. A

forma universal da virtude (como exemplo a justi¢a) subjetivamente pensada concretiza-

L LIMA VAZ, Henrique C. Escritos de Filosofia Il. Filosofia e Cultura. Sdo Paulo: Edigdes Loyola,
1997, p. 15-116.

2 LIMA VAZ, Henrique C.Escritos de Filosofia V. Introducdo & Etica Filoséfica 2. Sdo Paulo: Edicdes
Loyola, 2000, p. 173.
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se nas situacOes particulares que tracam a vida do individuo. Verifica-se que a primeira
e fundamental relacdo de exterioridade € a relagdo reciproca com o outro. De fato,
somente no encontro do outro é possivel a vida ética, pois o0 ético cabe tdo somente ao
individuo®.

O que se verificara € a formacdo de uma identidade ética em tono das varias
compreensdes de fraternidade a determinar o agir moral dos homens em cada periodo
historico aqui considerado relevante. Fazendo-se necessario compreender como se da
essa formacao.

O agir ético, segundo Marid Brochado em referéncia a Lima Vaz, teria trés
momentos: 0 subjetivo, do sujeito consigo mesmo; o intersubjetivo, do sujeito em
relacdo ao outro, e o0 objetivo, o agir ético em face da realidade objetiva. Segundo a
autora “¢ impossivel imaginar a estrutura ética no homem, sem postular a transi¢do do
ato moral por esses trés momentos.” * Porque, embora o sujeito s6 se realize a partir de
si mesmo, ele s6 consegue desenvolver-se na vivéncia com o outro, so se torna sujeito
compartilhando valores comuns validos objetivamente, e os dados objetivos s6 tém
validade se postos numa comunidade.’

O agir moral compde-se por trés elementos: o conhecimento da lei, a liberdade
de escolha e a decisdo que seria a sintese dos elementos anteriores. Sendo assim que se
conhece a norma moral, toma-se ela para si, reconhecendo-a, e adquire-se uma
consciéncia moral, uma norma subjetiva.®

O ato racional de se posicionar diante de uma norma realiza-se também em trés
momentos: o universal, pelo conhecimento do principio moral; o particular, quando se
interioriza subjetivamente o universal, quando a lei moral é eleita para ser aplicada na
vida, o que seria em Kant a passagem do principio a maxima; e o singular (universal-
concreto) que seria o universal ja interiorizado, 0 momento da acdo, do ideal tornado
real, que seria uma acoplagem do universal se movimentando no particular e vice-

versa’. “O conhecimento da norma, a liberdade de se autodeterminar diante dela, e a

* Ibidem. p. 174.

* FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e consciéncia juridica. Belo Horizonte:
Mandamentos, 2002, p. 32.

> Ibidem. p. 32-33.

® FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 28-33.

" Ibidem. p. 35-36.



consciéncia moral formada a partir desses momentos compdem, segundo Padre Vaz, a
‘Identidade Etica’ de cada sujeito moral.®”

O ethos seria a face normativa da cultura voltada para o bem, o paradigma de
tudo que constitui o sistema de vida humano, sendo, assim, a realidade humana no seu
plano histdrico, social e individual. E o ethos em que esté inserido que servira de plano
formativo para que o individuo mova-se em dire¢cdo ao fim que racionalmente deve
alcancar como singularidade ética. O individuo é livre potencialmente, mas todas as
instituicOes sdo-lhe preexistentes e, portanto, impostas. A racionalidade atraves da
liberdade humana, a qual € normativa, tanto constréi a histéria quanto possibilita a
insercdo do homem nesta histdria, que € por ela reconstruida incessantemente. A pratica
dos atos morais € uma constante revivificacdo dos costumes que séo formas histéricas
de manifestacéo da lei moral dentro de cada humano.® E o costume é fonte das agdes
éticas, que, repetidas, formam o habito. A universalidade abstrata do ethos como
costume manifesta-se em vontade subjetiva pela praxis, e vai tornar-se universalidade
concreta como habito ou virtude. E a consciéncia moral que guia os atos do sujeito
moral, mediando esta passagem do universal ao particular até chegar no universal
concreto.™

A consciéncia moral é aquela que cada humano faz sobre si mesmo para agir de
acordo com o bem. Sendo a instancia mais intima do sujeito, ela se coloca fora e acima
do homem e se impde de tal maneira que o bem se torna um fim para si mesmo.** A
consciéncia moral deve estar comprometida com a totalidade. Todo humano
experimenta a exigéncia do bem em situagcbes concretas vividas em cada contexto
social. O universal, como ideal no codigo de valores, ndo pode ser relativizado sob pena

de perder seu ideal normativo'?.

A tradicdo € um dos componentes do ethos. Desconstrui-la significa
abolir o horizonte objetivo do agir ético. Por consequéncia, a norma
subjetiva desse agir, que é a consciéncia moral, perde seu conteldo,
que é dado pela tradicdo.”

Socrates ja encontrava na consciéncia do humano a existéncia de principios

universais. E a partir do universal que se torna possivel julgar as condutas morais. Esta é

® Ibidem. p. 37.

% Ibidem. p. 38-39.

19 Ihidem. p. 39-40.

" Ibidem. p. 85.

2 FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 109.
3 Ibidem. p. 109.



uma conclusédo do intelectualismo grego que marca todo o pensamento ético ocidental.
“Havendo um ideal posto, ele é o padrdo de validade dos nossos atos. As formas de
manifestacdo se diferenciam de acordo com o momento histérico, como o bem em
Santo Tomas de Aquino, como a Lei Moral de Kant, o Espirito objetivo de Hegel, o
valor em Max Scheler etc.” ** O ideal humano é seu aperfeicoamento ético, de forma
que qualquer comunidade, mesmo as mais rudimentares, tem seu cddigo éetico. Qualquer

sociedade é impensavel sem uma estrutura ética aprioristica nos homens.*

2 Fraternidade na doutrina Agostiniana

2.1 Doutrina de Santo Agostinho

O valor fraternidade informa a consciéncia moral do cristdo sendo um bem
erigido ao plano universal pelo cristianismo e desenvolvido na cultura pelas situacdes
vividas pelo humano. Ela tem por valor base o amor que também ¢é virtude. Santo
Agostinho foi quem introduziu na moral cristd a interpretacdo filosofica e doutrinaria
desses valores.

Santo Agostinho (Aurelius Augustinus) nasceu em 13 de novembro de 345 em
Tagaste, na provincia romana da Numidia, na Africa. Sempre voltado aos estudos
filosoficos, antes de se converter ao catolicismo foi maniqueista. Uma vez convertido
tornou-se o Bispo de Hipona e foi um pensador polémico para sua época. A sintese que
realizou foi, por ele mesmo, denominada“filosofia crista’.'®

Entendia que a razdo relaciona-se duplamente com a fé: precede-a e sendo sua
consequéncia. “E necessario compreender para crer e crer para compreender.”17 Ja
naquela época, compreendia o erro como algo proveniente dos juizos que se fazem
sobre as sensacOes e ndo delas mesmas, visto que o que é falso é querer ver em tais
sensacgdes a expressdo de uma verdade externa ao proprio sujeito.’®

Retira da alegoria da caverna a doutrina da iluminagcdo divina, sempre

referenciando os platénicos “por ensinarem que o principio espiritual de todas as coisas

 Ibidem. p. 130.

> Ibidem. p. 132.

16 SANTO AGOSTINHO. Confissdes. (Trad. J. Oliveira Santos e A. Ambrésio de Pina) Sao Paulo: Nova
Cultural, 2000, p.12.

7 Ibidem. p. 13.

¥ Ibidem. p. 14.
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€, a0 mesmo tempo, causa de sua prépria existéncia, luz de seu conhecimento e regra de
sua vida.'®” Assim, para ele, entender inteligivelmente seria extrair da alma esta
inteligibilidade, pois nada se poderia conhecer intelectualmente que ja ndo se possuisse
antes, de modo infuso. Sua doutrina diferencia-se da de Platdo pelo fato de que a
percepcdo do inteligivel ndo é uma descoberta do passado, mas uma irradiacdo divina
do presente (do eterno presente); neste sentido, existiria uma luz eterna procedente de
Deus que possibilitaria todo conhecimento. Desta forma, tal qual os objetos exteriores
somente podem ser visto pela luz do sol, também a sabedoria precisa ser iluminada pela
luz divina para ser tornar inteligivel.?

Tal iluminacéo divina ndo dispensa 0 homem de ter seu préprio intelecto, mas ao
contrério, supde sua existéncia. Esta iluminacéo (que iluminaria as idéias sem ser vista)
teria a funcdo de fazer o homem pensar corretamente e em conformidade a ordem
natural estabelecida por Deus. Dita ordem é definida por Santo Agostinho por: idéia,
forma, espécie, razao ou regra®’. A definicdo de ordem se da segundo o fruto que dela
procede, que ¢ a paz: “A paz de todas as coisas ¢ a tranquilidade da ordem. A ordem é a
disposicdo que atribui a cada coisa o seu lugar, as iguais e as desiguais.”* Decorre de
uma concepcao hierarquica do universo e da multiplicidade do seres herdada de Plat&o.
Sua ordem? universal é de natureza ontolégica e prolonga-se em ordem histérica,
rejeitando a idéia de um retorno eterno. Tal idéia de ordem articula-se com a idéia de

fim, sendo ela um fim em si mesma.

Em seu dinamismo ela orienta o ser submetido a sua norma para um
fim que transcende a simples ordenacéo dos seus elementos e no qual
ele encontra sua plena realizacdo. Os dois aspectos complementam-se
harmoniosamente na concepcgéo ética de Santo Agostinho e permitem
que dela obtenhamos uma visdo coerente e unitaria.?*

Santo Agostinho faz a distin¢do entre a dimensdo teoldgica e a antropoldgica da
doutrina cristd, compreendendo a primeira no mistério da SSma. Trindade, nos
atributos de Deus e a encarnagdo do Verbo; ja a segunda trata da ordem da vida moral

do homem, considerado como criatura feita a imagem e semelhanca de Deus, 0 que se

9 Ibidem. p. 16.
2 Ihidem. p. 16-17.
2! Ibidem. p. 17.
22 SANTO AGOSTINHO. Civitas Dei, XIX, 13, 1 apud LIMA VAZ, Henrique C. Escritos de filosofia
IV: Introduc&o a Etica Filosdfica 1. S&o Paulo: Edigdes Loyola, 1999, p. 187.
2 A antropologia agostiniana recebe sua fontes da tradicio platénico-aristotélica, a dimens&o ontoldgica
do neo platonismo e a dimensdo histérica e biblica da antropologia paulina (LIMA VAZ, Henrique C.
Escritos de filosofia IV: Introducgdo &... op. cit., p. 188.)
* LIMA VAZ, Henrique C. Escritos de filosofia IV: Introducéo ... op. cit., p. 188.
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desdobra na esfera do uso como amor de si mesmo e dos outros que se eleva a esfera da
fruicdo do amor de Deus. Disto procede a concepgdo agostiniana da virtude como
‘ordem do amor’ (ordo amoris), que reordena “segundo o dinamismo do mandamento
evangélico do amor a concepcdo classica da virtude como perfeicdo no uso da razédo
reta, ou como realizac¢do na vida do virtuoso do bonum honestum, traducéo ciceroniana
do kalon grego.”® Tendo por ponto de partida a reta razio no sentido de amor
ordenado, o santo da sua definicdo de virtude: “Com efeito, o proprio amor deve ser
amado ordenadamente, pelo qual é bem amado o que se deve amar. Parece-me, assim,
que [essa] é a definicdo breve e verdadeira da virtude: a ordem do amor.”?® Integra,
pois, a definicdo classica da virtude na antropologia e teologia do amor. Segundo Lima
Vaz, na perspectiva da ordem do amor a antropologia agostiniana ndo s6 pode como
deve ser interpretada em sua essencial significacdo ética. Diz ele que: “Nela a unidade
do ser humano é pressuposta ao ser vivida existencialmente no exercicio dos graus
ordenados do amor.”?’ Esse exercicio, que confere & vida humana a retiddo ética que o
preceito do ‘bem viver’ exige, ¢ onde se opera a busca do fim da beatitude e impele o
humano no curso da vida pautado sempre no primeiro homem criado a imagem e
semelhanca de Deus e depois recriado em Cristo.”® O amor ordenado e ordenador
permanece como gracga na mais alta das virtudes (caritas), por ele se realiza a unidade
do espirito como inteligéncia e vontade, e por ele é ordenado o dinamismo do desejo
advindo da sensibilidade e da afetividade. O desejo introduz a desordem na ordem do
amor, sendo pela caridade que ha a restauracdo desta ordem; é por ela que a alma
reencontra 0 caminho da beatitude.?® Assim, todos os fios da ética agostiniana est&o
entrelacados ao amor ordenado, 0 que provém da ética antiga e se prolonga a partir do
ethos neotestamentario e do ensinamento cristdo. Ela permite a Santo Agostinho
delinear uma Etica cristi ja inserida “no cenario grandioso de uma teologia da
historia.**”

A idéia de ordem é a idéia normativa de toda existéncia ética segundo

Agostinho. Por ela a conformidade como bem que é, por definicdo, o

fim, orienta a vida do individuo no sentido do bem realizado, ou seja,
na busca da beatitude, e realiza o bem no individuo e na sociedade na

% Ibidem. p. 194.
% AGOSTINHO. Acidade de Deus. Parte Il. (Trad. Oscar Paes Leme). Braganca Paulista: Editora
Universitaria Sdo Francisco, 2006, XV, 22.
2" LIMA VAZ, Henrique C. Escritos de filosofia IV: Introducéo a...op. cit., p. 194.
%% Ibidem. p. 194-195.
* Ibidem. p. 195.
% I1dem.
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forma da paz, ou seja, na ‘tranquilidade da ordem’. Na contemplagio
do universo teocentricamente ordenado e cuja ordem tem sua
consisténcia definitiva na mediacdo cristologica, a Etica como
conhecimento e como pratica é sobrelevada e transfigurada pela
Sabedoria (sapientia) que é, verdadeiramente, o apice da razdo ético-
teleoldgica em Agostinho. E, em suma, da sabedoria que fluem, como
de sua fonte primeira, os preceitos e normas que devem ordenar, em
seus diversos estados e atividades, a vida dos individuos e a concérdia
dos Estados®.

E assim, que o Bispo de Hipona recebe a heranca da Etica antiga e passa a
transmiti-la aos tempos medievais e modernos, profundamente repensada a luz da Etica
cristd. Para ele, hd no homem prescri¢cbes imperativas de sua propria consciéncia cuja
evidéncia apresenta-se como leis naturais que derivam da lei eterna em Deus. Assim, a
iluminacdo divina ndo se limita a prescrever regras da a¢do, mas também da ao homem
meios de coloca-las em prética, pois hd uma iluminacgdo das virtudes como também das
ciéncias.** Cada homem s6 se torna virtuoso se se conformar as regras das Virtudes que
estdo na Sabedoria comum a todos. As quatro virtudes cardinais sdo as da prudéncia, da
forca, da temperanca e da justica. E precisamente ao conferir as virtudes a alma humana
que Deus lhe confere vida e a faz capaz de animar os corpos. Desta forma a alma recebe
a ordem do universo.

Ja os vicios se originariam de uma vontade humana, que viria do corpo, e que se
desviaria da realidade inteligivel comum a todos. Como as a¢fes dependem da vontade
humana ndo se deve submeter puramente as leis, ainda que deva-se queré-las, e tudo
dependera do homem conseguir fazer reinar em si a dita ordem Divina.** Assim, a forca
de uma decisdo na ordem pratica estaria tanto na vontade como também sob o controle
imediato das faculdades cognitivas de ordem tedrica. Do que conclui Santo Agostinho
que ¢ uma “vontade partida contra si mesma ¢ um homem dividido contra si mesmo>*”.

Para o Bispo de Hipona desejar seria consentir ao movimento pelo qual a
vontade coloca-se na direcdo de um objeto, como também ¢é através da vontade que a
alma movimenta-se para adquirir ou para evitar algo®. Na vontade estariam tanto o
comando da ordem divina como os comando sensiveis do corpo. Seria, ainda, através da

memoria que também a vontade provocaria 0 conhecimento racional, visto que sO se

3L Ibidem. p. 196.

32 GILSON, Etienne. Introducéo ao estudo de Santo Agostinho. (trad. Cristiane Negreiros Abbud Ayoub),
Sdo Paulo: Discurso, 2006, 248-249.

% Ibidem. p. 252-153.

% Ibidem. p., 253.

% Ibidem. p. 253-254.
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conhece porque se busca conhecer, porque se quer conhecer. E 0 amor seria uma
vontade intensa, pois o deleite é o que o amor busca. Estando, assim, todas as operagdes
submetidas & vontade, ela seria o proprio homem.*

Entende Santo Agostinho que 0 amor nunca repousa e que sempre produz algo,
podendo ser o bem ou 0 mal. O que se deve saber é 0 que € necessario amar. A virtude
estaria no querer 0 que se deve querer, ou seja, amar 0 que se deve amar. Assim, 0 amor
depende do valor e é mediante este amor que a vontade age. A qualidade do amor
determina a da vontade, tal como a vontade determina o ato, de forma que o amor
determina o ato. Desta forma seria um erro acreditar que ha amor bom ou mau em si
mesmo, independente das inten¢des que os anima. Das intengdes decorrem entdo atos
louvaveis e lamentéaveis. A malicia®’ do ato ndo estaria em se amar 0 bem, mas em se
violar a ordem ao néo se preferir o melhor.

Assim, o Bispo entende que 0s seres sdo bens que se sucedem no teatro do
universo na beleza do tempo. Se as a¢des nem sempre sdo boas € devido a vontade
agostinianamente livre tanto para escolher o bem supremo ou dele afastar-se, preferindo
os bens inferiores da criacdo. A vontade livre € mestra de si mesma e s6 depende dela o
bom uso do bem que ela é em si. Ela se torna tanto mais livre quanto mais se conforma
a ordem divina. Desta forma, o livre-arbitrio permite que os homens autonomamente
responsabilizem-se por seus atos. Deus o concedeu aos homens para que vivam
retamente, contudo o mal € um caminho pelo qual a vontade livre pode se enveredar
infringindo a ordem divina e se negando a ser feliz, abandonando-se; sem esta mesma
vontade livre, o homem também ndo poderia autonomamente buscar a verdadeira
felicidade no bem supremo, no amor em Deus.

No amor estariam reunidas todas as virtudes®®; é o amor que corrige as paixdes,
pois ele se dirige para um fim legitimo. Num amor pelo bem supremo nenhuma

discordia ou desigualdade seria possivel entre as virtudes. A idéia central que o amor

% |bidem. p., 257.
" O mal seria a privacdo de um bem, uma falta de ser o que o humano deveria ser, um puro nada, uma
auséncia de ser. Uma vontade ma, enquanto vontade € boa, mas faltaria a ela ser o que deveria ser na
ordem divina. Isto ocorre porque Deus cria do nada e o nada é corruptivel. (GILSON, Etienne. Introducéo
ao estudo de Santo Agostinho. (trad. Cristiane Negreiros Abbud Ayoub), S&o Paulo: Discurso, 2006,
276.)
%8 «A temperanga é o amor que se dé total e inteiramente aquele que se ama; a forga é 0 amor que suporta
tudo facilmente em prol daquilo que se ama; a justica € o amor que serve apenas ao objeto amado e, por
consequéncia, domina todo o resto; a prudéncia é o amor em seu discernimento sagaz entre aquilo que
favorece e aquilo que dificulta.” (GILSON, Etienne. Introducéo ao estudo de Santo Agostinho. (trad.
Cristiane Negreiros Abbud Ayoub), Sao Paulo: Discurso, 2006, 260.)
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conduz seria o amor pelo bem supremo, ou seja, a caridade. Para Santo Agostinho, o
sentido mais geral para caridade®® seria todo amor de uma pessoa para com outra, que se
oporia ao amor pelas coisas, pois ama-se as coisas para si e as pessoas por elas mesmas.
A caridade seria 0 amor através do qual se ama aquilo que se deve amar. A caridade
para com o préximo cumpre a ordem de ama-lo como a si, igual a si.*> Mas o Santo
assevera que os deveres da caridade sdo necessarios devido as necessidades do proximo
que eles aliviam. Contudo, suprimida a miséria, com ela vai somente a misericérdia,
pois o ardor da caridade ndo se apaga, pelo contrario, o que se deve desejar € que nao
existam necessidades alguma ao outro. Assim, na caridade também se ama 0 homem
feliz e a quem néo se poderia dar nada, pois tal afeicdo deve ser livre e indistinta, sem
pensamentos dissimulados, pois poder-se-ia, por tais pensamentos, dar a quem necessita
por desejo de humilhag&o e sujeicdo.*

A caridade é amor que requer reciprocidade, 0 amor entre pessoas tenderia a se
apagar se nao fosse amado, sendo assim que o amor que une 0s homens em virtudes € o
amor que se da sem reservas. Neste sentido, Santo Agostinho exemplifica que o preco
do trigo se paga com a moeda; o de uma terra com o dinheiro; o de uma pérola com o
ouro ¢ o da caridade consigo mesmo. Diz Etienne que “a caridade ndo tem lugar em
particular na vida moral do homem, ela é a vida moral. [...UJm amor para com Deus
integralmente realizado confunde-se com uma vida moral integralmente realizada.”
Amar ao bem absoluto levaria a perfeicdo da alma. Com base nisto, Santo Agostinho
diz: amai e fazei em seguida o que quiserdes. Pois, pressupde o amor para 0 bem do
qual decorre a vontade para o bem e tudo decorrente da vontade seria de bondade
infalivel. Contudo, esta seria uma vontade santificada.*?

Assim, é pela caridade que as virtudes sdo consumadas, pois o amor é
essencialmente ativo, um principio de movimento. A caridade se desenvolve em
espontaneidade nas obras meritérias fazendo a relagcdo da abstracdo do amor puro a
concretude da atividade cotidiana®.

% Santo Agostinho usa tanto Caridade para designar o préprio Deus, como para designar o amor por Deus
na alma.

0 GILSON, Etienne. Introdugéo ao estudo de Santo...op. cit., p. 262.

*! Ibidem. p. 263-264.

*2 |bidem. p. 268.

8 Cidade é a reunifo dos homens em comunh&o de coragdo, ou, em outros termos, cujos coracdes se
possuem do mesmo amor. Os homens sdo unidos ou desunidos em fun¢do do amor. Dois homens que
compartilhem o mesmo amor estdo unidos; dois outros que o ndo compartilhem, estdo desunidos.
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2.2 As virtudes do amor e da fraternidade em Santo Agostinho

Das tantas recorréncias ao amor, na passagem “A perda de um Amigo”
(Confissdes, 1V, 4), Santo Agostinho relata a tristeza de ter perdido um amigo que
falecera. A partir desta angustia passa a desenvolver o mandamento cristao: “Amaras a
teu proximo como a ti mesmo” (Mateus 22, 39). Neste estudo ele transpde o amor
mundano para o0 amor & humanidade, visto que tudo seria diferente, se desde antes da
morte do amigo, seu amor ndo estivesse acorrentado ao efémero, fazendo com que ele
permanecesse refém do transitorio.** Assim, o Bispo de Hipona desenvolve a idéia do
amor como meio de conhecimento de si mesmo, e que 0 amante busca assemelhar-se ao
amado, de forma que o que ele encontra no semelhante € o proprio amor. Diz encontrar

fora dele o0 amor que sempre esteve dentro dele: “eu era outro ele”.*®

2.2.1 Amor como desejo

A questdo do amor em Santo Agostinho, na visdo de Hannah Arendt,
fundamenta toda uma doutrina que teria influenciado o desenvolvimento de toda a vida
Etica da cultura ocidental. Estuda, a autora, a questdo do sentido do amor ao préximo
em Santo Agostinho e como esse amor depende do amor a Deus; deste estudo decorre
uma nova posicdo face ao si mesmo®®. De fato, 0 mandamento explicito do amar o
préximo é precedido por um outro mandamento, o amor a Deus, como se pode ver no

que diz Santo Agostinho:

Eles ndo compreenderam [...] que o ‘ndo fagas aos outros o que ndo
queres que re facam a ti’ ndo era de forma alguma susceptivel de
interpretacdes diversas em funcdo da sua pertenca a tal ou a tal nagéo.
Com efeito, se se aplica este principio ao amor a Deus, entdo é o fim
de toda a acdo (sic) vergonhosa; sendo aplicado ao amor ao proximo, é
o fim de todo o crime. *’

Primeiro, Hannah Arendt estuda a concepcéo agostiniana de existéncia humana
e seu fim Gltimo, que é a felicidade, e como o0 amor pode superar a efemeridade da vida.
Na estrutura do desejo a defini¢do de amor para Santo Agostinho, ¢ aquela que: “Amar

ndo é mais do que desejar (appetre) uma coisa por si mesma” E, indo um pouco mais

*“AGOSTINHO, Santo. Confissdes... op. cit.,p. 103.

* SANTO AGOSTINHO. Confissdes... op. cit., IV, 11.

% ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em Santo Agostinho. Traducdo de Alberto Pereira Dinis.
Lisboa: Instituto Piaget, 1997, p. 7.

" SANTO AGOSTINHO, Santo. De doctrina chistina. 111, 22, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de
Amor em... op. cit, p. 9, 10.
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longe: “pois o amor é desejo (appetitus).”*® A coisa conhecida é um bem que tem o
carater de ndo ser possuido, visto que imediatamente ap6s sé-lo o desejo acaba, a ndo
ser que exista o perigo da perda do que foi adquirido. Neste ultimo caso o desejo de
possuir se transforma em medo de perder. Desta forma, “[...] o desejo ndo é apenas
orientagdo ‘para’ mas ¢ também retrospectividade do ‘por’.”49 Enguanto os homens
desejarem as coisas temporais estardo expostos a esta ameagca.

Em Santo Agostinho todo o presente é determinado ndo apenas pelo futuro mas
também por acontecimentos temidos. Ele mostra que todos 0s homens querem viver
felizes, mas que cada qual entende felicidade por desejos diferentes, e que todos estdo
de acordo em relagdo ao querer viver; entdo, vida feliz “¢é a verdadeira vida
compreendida de maneira diferente por cada um.”® A vida constantemente ameacada
pela morte nao ¢ vida, diz ele: “A vida que ¢ eterna e feliz é a Vida propriamente
dita™*. “Portanto, o bem ao qual o amor aspira ¢ a vida, e o0 mal que o medo afasta é a
morte. A vida feliz é a vida que ndo pode ser perdida. A vida terrestre € uma morte
vivente (mors vitalis) ou entdo uma vida morredoura (vita mortalis), uma vida posta a
determinacéo da morte®2. Ser livre do medo é o que procura o amor, de modo tal que
poder perder € o ponto de partida agostiniano para se amar.

Sendo o bem aquilo que o desejo aspira, deste bem deve ser retirado o0 medo da
morte. Em Santo Agostinho, “morte ¢ interpretada em dois sentidos: é por um lado o
indicadorde que a vida ndo pode dispor de si mesma; por outro lado é o mal (Malum)
externo que passa sobre a vida, prejuizo absoluto.”

“S6 um presente sem devir é que ndao € mutavel (mutabilis), inteiramente ao
abrigo do perigo.”®* A posse é a vida, pois tudo que esta af é para ela, é a posse tranquila
no presente sem devir, visto que ndo tem bens, por ser ela mesma um bem: esta é a
eternidade. E o presente que constitui o futuro absoluto. A partir da idéia do eterno

como objeto do desejo que determina a vida hd o amor justo que busca o futuro

* AGOSTINHO, Santo. De diversis quaestionibus octoginta tribus. 83. Qu.35, 1 e 2. Apud ARENDT,
Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 17.

* ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 18.

%0 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 19.

5. SANTO AGOSTINHO, Santo. Sermones. CCCVI, 7, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor
em... op. cit., p. 19.

%2 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit. p. 19.

>3 Ibidem. p.20.

> Ibidem. p.21.
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absoluto. Assim, o amor injusto estd fadado a ser ilusdo pois ele se perde no que esta

consagrado & mortalidade. E uma decepcéo quando se ama a auséncia e o medo.”

O amor dirige-se para um falso objeto (amantum), esse mesmo que
ilude constantemente a sua aspiragdo. [...] A este falso amor que se
pende ao mundo e que, por esse motivo, o constitui, e que, como tal, é
mundano, Santo Agostinho chama cobica (cupiditas), e ao amor justo
que aspira a eternidade e ao futuro absoluto, caridade (caritas)®®

A caridade e a cobica sdo conceitos agostinianos construidos a partir deste

amor definido como desejo. Estes se diferenciam pelo objeto visado e ndo pelo visar.>’

O amor faz a mediacéo entre aquele que ama e aquilo que se ama.

A cobica deseja o que esta fora, fora de mim (extra me)”*®. Ela ndo se
quer, mas quer 0 mundo e possuindo-o ser 0 mundo. Falta-lhe o bem,
que lhe é exterior e escapa ao seu poder. A vida fica, portanto a mercé
do que é desejado, e pode perder contra a sua vontade. Logo, deste
modo, perde sua autonomia®”.

Na cobica 0 homem torna-se mundo, ou disperso, 0 que em Santo Agostinho

quer dizer que o homem ndo é em si, mas pretende alcancar algo multiplo. O desejo

vive em fuga de si, fixa-se em aparentes permanéncias, afasta 0 humano de si préprio.

Santo Agostinho opde a essa idéia de cobica o procurar a si mesmo (quastio mibi factus

sum®), o regresso a si no qual se encontra Deus:

Efetivamente, o que é que se quer dizer com falar de si mesmo através
de Ti, sendo aprender a conhecer-se a si mesmo? [...] E eu procuro-Te
fora de mim mesmo, e ndo encontro o Deus do meu coragéo. [...] Pois
ele estava dentro e eu fora. [...] Em seguida exortando a regressar a
mim mesmo, penetrei no meu proprio interior, sob a Tua conducéo; e
isso foi-me possivel porque Tu vieste ajudar-me.*

Em Santo Agostinho os encontros a si e a Deus funcionam em conjunto.

Quando ha a procura de si ndo se pertence mais ao mundo humano, mas a Deus. O que

fica claro na passagem:

Quando amo meu Deus, € a luz, a voz, o odor [...] do meu ser interior
que eu amo. L& onde resplandece da minha alma que néo circunscreve
o0 lugar, onde ecoa aquilo que o tempo néo leva [...] e onde se fixa o
gue o contentamento ndo dispensa. Eis aquilo que amo quando amo o

% Ibidem. p.22.

% ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit. p. 25.

% Ibidem. p.25.
% Ibidem. p.26.
9 1dem.

% SANTO AGOSTINHO, Santo. Confessiones. X, 25, 50, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor
em Santo Agostinho. Tradugdo de Alberto Pereira Dinis. Lisboa: Instituto Piaget, 1997, p.29 nota 46.
*.AGOSTINHO, Santo. Confessiones. X, 3; VI, 1; VII, 11; VII, 16, apud ARENDT, Hannah. O Conceito
de Amor em... op. cit. p. 29, nota 47.
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meu Deus.®®” “Ligai-vos o mais possivel ao amor a Deus para que, do
mesmo modo que Deus é eterno, também vOs permaneceis eternos,
pois tal é o objeto do amor e tal é quem ama.®®” “Deus é amado como
luz, como voz, como odor do homem interior. E amado como aquilo
que, do homem interior, ndo é arrebatado pelo tempo. O amor concede
pertenca, e 0 amor de Deus concede a pertenca a eternidade. O homem
ama Deus como aquilo que é eterno e que ndo é, como aquilo que lhe
pertence e que nunca lhe podera se arrebatado.®*

O encontro com Deus dentro de si faz do homem eterno. No amor por Deus, 0
homem ama-se justamente, pois € desejar para si aquilo que o fara de um vivente eterno.
Na sua busca de si, 0 homem se descobre mortal e na relacdo com Deus se descobre
permanente em um devir absoluto.®® O bem da vida ndo pode ser encontrado na vida
terrestre, que € determinada pela morte; assim, ele é projetado para fora da vida
terrestre, para o futuro absoluto desejado extra-mundano. A vida no presente é
desprezada face a verdadeira vida projetada para fora, de forma que o presente deixa de
ser o0 desejo daquilo que esta por vir, mas desejo por aquilo que sempre sera presente em
um eterno hoje.?® E neste sentido que Santo Agostinho entende que o esquecimento do
presente é 0 esquecimento de si mesmo, esquecimento desejado, porque € esquecendo-
se da vida humana, esquecendo de si proprio, que ocorre a dispersao, da qual é preciso
apropriar-se para se colocar a procura de si mesmo e a questdo do que se é para Si.

Encontrar tal esquecimento é encontrar a Deus.

No desejo de eternidade que é amar, esqueco-me de mim mesmo. O
desejo, que encontra sua origem na retrospectiva em si, pela
correlagdo com vontade de ser feliz, transforma-se e esquece-se
naquilo que deseja. Aquele que deseja s6 existe no desejo. Aquele que
ama na caridade ja so esta na eternidade futura. Neste esquecimento
ele deixa de ser ele proprio, um ser particular. Perde a sua modalidade
ontolégica de ser mortal, sem ser Deus ou eterno. Ele estd na
modalidade ontoldgica do ‘desde-para’, onde o ‘para’, a diregdo, faz
esquecer o ‘desde’. Neste esquecimento do ‘desde’, do ponto de
partida, o passado também é esquecido.®’

Desta forma, o homem esquece 0 mundo e o passado mundano, o amanha
torna-se um futuro, um presente e depois um passado. E o futuro absoluto, alcancado

pelo esquecimento de si, que é passar para além de si; é transcender acima do presente.

62 AGOSTINHO, Santo. Confessiones. X, 8, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit.
p. 29, nota 48.
% AGOSTINHO, Santo. Epistolae in loannis Evangelium tractatus. II, 14, apud ARENDT, Hannah. O
Conceito de Amor em... op. cit. p. 29.
 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit. p. 29, 30.
% Ibidem. p.30.
% Ibidem. p.31.
*" Ibidem. p.31 e 32.
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“Ninguém O alcanga sem se ultrapassar a si mesmo.”®® “Entdo para existires tu também,
transcende o tempo.”®® Assim, a passagem de si para fora de si é 0 esquecimento, que é
necessario quando o amor como desejo é passagem pelo que € transitorio e esta exposto
ao perigo da perda.”’ Diz Santo Agostinho que “em vez de caminhares para fora, torna
a entrar em ti mesmo; é no coracdo do homem que habita a verdade. E, se encontras
apenas a tua natureza, sujeita a transformagdo, vai para além de ti mesmo.”"*

Busca-se a vida ao abrigo de toda perda. A vida sem morte que é Deus. A
eternidade ¢ o futuro absoluto. Nao se ama o ‘eu’ na primeira pessoa, que ¢ como 0
dado na realidade terrestre. “A reversdo do amor a si € uma renuncia total a si por
ineréncia a Deus [...] A caridade faz a ligagdo entre 0 homem e Deus do mesmo modo
que a cobica liga 0 homem ao mundo.”®” O amor de Deus ¢ o0 amor a si andam lado a

lado.

No amor de Deus, 0 homem ama-se a si proprio, ao homem que ha-de-
vir, na pertenca desejada a Deus, logo, a si mesmo enquanto aquilo
que sera eterno.” [...] E apenas porque o homem ndo constitui ele
préprio um bem que Ihe permite ser feliz que ndo é auto-suficiente,
gue deve procurar-se e que nessa procura o bem leva-o a esquecer-se
de si préprio.™

“O amor espera encontrar com a eternidade sua propria realizagdo.”” Para
Santo Agostinho esta realizacéo é tornar-se fruicdo. Todo o amor é tensao dirigida para
a realizacdo da beatitude que consiste em amar e fruiraquilo que é amado e desejado.
Fruir ¢ estar perto do objeto amado e longe da inquietude. “Fruir, com efeito, consiste
em ligar-se a0 amor de uma coisa por esta mesma coisa.”’® Assim, a vida, “cuja
beatitude ¢é projetada pela ‘passagem’ e pelo esquecimento para fora de si mesma no
futuro absoluto, é tensdo no por-amor-de (propter).”’’ Desta feita, 0 amor s6 visa a ele

mesmo:

%8 AGOSTINHO, Santo. loannis Evangelium tractatus. XXI, 11. Apud ARENDT, Hannah. O Conceito de
Amor em Santo Agostinho. Tradugdo de Alberto Pereira Dinis. Lishoa: Instituto Piaget, 1997, p.32.
®AGOSTINHO, Santo. loannis Evangelium tractatus. XXXVIII, 16, apud ARENDT, Hannah. O
Conceito de Amor em... op. cit. p. 32.
" ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 33.
"t AGOSTINHO, Santo. De vera religione. 72, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op.
cit. p. 32. Noli foras ire, inte ipsum redi; in interiore homine habitat veritas; ET si tuam naturam
mutabilem inveneris, transcende et te ipsum.
2 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 33.
 Ibidem. p. 34.
™ 1dem.
" Ibidem. p.35.
® AGOSTINHO, Santo. De doctrina chistina. I, 4, apud ARENDT, ARENDT, Hannah. O Conceito de
Amor em... op. cit., p. 36. Frui enim est amoré alicui rei inhaerere propter se ipsam.
" ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 36.
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Este por-amor-de exprime a relacdo com tudo o que ha para ser
amado, e existe apenas através do bem supremo [...] Este isolamento
absoluto do bem supremo é expresso neste por-amor-de-ele-préprio
(propter se ipsum); este inclui a0 mesmo tempo uma negacdo deste
propter que indica um sempre-mais-longe. A fruicdo s6 pode explicar-
se a partir desta determinacdo negativa, pois situa-se fora de todas as
categorias humanas terrestres. Ndo é para os outros é apenas para si.
Se ama o bem supremo por si mesmo [...]

Todo amor esté nesta tensdo. A pertenca do homem ao mundo é superada. A
vida determinada pela caridade tem finalidade situada fora do mundo e fora também da
prépria caridade. Desta forma a caridade é um caminho para o fim Gltimo que possui em
si a eternidade. Todo amor, enquanto desejo ¢ determinado por um fim. “Uma vez que a
eternidade é um bem futuro para o amor do qual apenas a vida terrestre e a sua procura
tém um sentido, a morte é ela prépria relativizada. A morte estd morta, j4 ndo tem
qualquer significado para o vivente.””® N&o temer mais a morte ¢é alcancar a liberdade,
tornar-se um ser livre da perda. A verdadeira vida é projetada para fora dela, no devir, e
reencontra o poder dentro dela mesma, o poder que € o de poder desejar. A caridade ndo

conhece mais 0 medo e nem a perda.

A definicdo negativa de liberdade como um ser-livre-de responde ao
ideal de auto-suficiéncia anteriormente evocado. [...] A realizagdo do
amor é a auséncia de medo, enquanto que a realizagdo da cobiga estd
precisamente ligada ao medo continuo, que a impele de um objeto
para outro na dispersdo, e que a conduz irremediavelmente a uma
escravatura, a uma servidao.*

Mas ainda aqui, para Agostinho, a liberdade do medo s6 é possivel na
eternidade projetada para fora do mundo. Desta forma, toda a vida na Terra ndo é

independente, visto que determinada pelo amor e pelo temor simultaneamente.®

2.2.2 O amor ordenado

Em um segundo momento, Hannah Arendt faz a ligacdo agostiniana do homem
ao criador. E pelo amor a Ele que o amor ao proximo torna-se possivel. O futuro
absoluto agostiniano também se apresenta como um lugar onde as relagfes no mundo
podem ser ordenadas. Ha que se ter em conta o duplo aspecto do amor a si. O amor a si

ordenado difere do amar-se a si como procura de si. O amar a si tornou-se secundario

"8 Ibidem. p.36.
" Ibidem. p.38.
% Ibidem. p.39.
8 Ibidem. p.39.
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depois do esquecimento de si na eternidade. Ja 0 amor a si ordenado determina-se a
partir do bem supremo; o ‘eu’ é meio para alcangar a vida verdadeira no futuro absoluto
e esta relativizacdo do mundo engloba cada ser particular. Nesta concep¢éo a rendncia a
si é eficaz.

A objetividade daquele que ordena, garantia face ao mundo e a si
mesmo pelo amor (amor) e o seu bem, ndo é mais posta em causa nem
pelo mundo nem por si. Esta objetividade ira determinar aquilo que é
preciso amar. O proprio amor € apenas uma conseqiéncia desta
determinacdo. [...] Cada um tem apenas o amor que lhe pertence, nem
mais nem menos. O amor (dilectio) a si e ao préximo sé é orientado
por um objetivo — 0 amor (amor) deseja uma coisa por amor a ela, por
isso é dependente dela - , mas o amor aqui ndo é mais que a atitude
objetiva predestinada do homem que, sempre ai no mundo, vive no
futuro absoluto.®?

O amor (dilectio) “procede do mundo ordenado no qual o ordenador é
entendido como fazendo ele préprio parte do mundo que ordena.”® A ordem fixa o que
ha de mais elevado e que esta acima de nds, o que é preciso amar acima de tudo “o nds
(nos) e ao lado de nos (iuxta nus), o proximo (proximus), que estdo no mesmo nivel, e 0
que esta abaixo de nos (infra nos), o corpo, que constitui o Gltimo e mais baixo grau
[..]"* O bem supremo, buscado pelo amor de si, é o fio condutor deste por em ordem.
“O eu, 0 proximo e o corpo estdo ligados ao propter.®® O amor ordenado n&o ordena
arbitrariamente o mundo inteiro a partir do futuro absoluto, mas em relacdo ao proprio
eu. A experiéncia dessa relacdo é feita na sociedade (societas) [...]”%

Pois 0 amor ao proximo mede-se exatamente a partir do amor que
temos por nés [...] Ou qualquer um perde a sua vida eterna para
conservar a um outro a sua vida temporal, amando-o, ao fazé-lo, como
se ama a si proprio? [...] N&o, porque se ele se contenta por dar a sua
vida corporal em troca pela do outro (sic) ndo o amara como a si
préprio, mas mais que a ele proprio, e, deste modo, iria mais longe do
que lhe exige a santa doutrina.”

8 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 41.
8 |bidem. p.42.
8 0 amor como appetitus; a caritas como relagio e dilectio como relagdo consigo mesmo e com o mundo
foram separado por Hannah Aredt para tornar a explicacdo mais clara, embora Santo Agostinho empregue
os trés termos indiferentemente como sindnimos do amor. Ela justifica a separagdo terminoldgica a partir
de como os trés termos sdo originariamente traduzidos do grego: amor como gpw(; dilectio como aropyn
e caritas como dyony.
% Propter que é compreendido como o “por-amor-de” que exprime a relagdo com tudo o que hé para ser
amado. Relacéo tal que somente pode existir através do bem supremo. Todo amor esta na tenséo do “por-
amor-de”, onde se ama o bem por si mesmo, ou seja, objeto do uso determina-se pelo proprio objeto da
fruicéo.
8 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 42.
8 AGOSTINHO, Santo. De mendacio. 9, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p.
41. Nam et ipsa dilectio proximi ex sua cuiusque terminum accepit [...] Quomodo ergo quisque diligit
tamquam se ipsum, cui ut praestevitam temporalem, ipise amitti aeternam? [...] non este iam diligere
sicut se ipsum. Sed plus quam se ipsum: quod sanae doctrine regulam excedit.
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Santo Agostinho articula 0 amor com o préximo, visto estar no cristianismo a
possibilidade de relacionar-se com 0 mundo mesmo na ligagdo com Deus. Mas ndo se
deduz o amor ao préximo somente de um futuro absoluto, o que se da apenas em um
mundo ordenado onde o préoximo tem seu lugar ao lado do ‘eu’, a resultar que “eu devo

ama-lo como eu mesmo®”.

[...] Pois é no Ser que deve ser amado por ele proprio que se encontra
a felicidade; e ainda que na realidade ndo tenhamos esta felicidade, a
esperanca de atingi-la consola-nos na Terra.® [..] Dai resulta que
devemos amar mesmo 0s nossos inimigos. Com efeito, ndo o0s
tememos, visto que eles ndo nos podem retirar Aquele que amamos.®

O lugar do préximo deve-se ao fato do outro também poder fruir Deus. Santo
Agostinho julga o préximo como julga a si mesmo, entendendo que ndo ¢é a qualidade

de pecador que se deve amar no proximo.

Os meus amigos sdao homens e eu amo-0s ndo enquanto animais, mas
enquanto homens, isto é, porque eles tém uma alma racional que eu
amo até nos ‘ladrdes’. [...] sem todavia odiar o0 homem por causa do
vicio nem amar o vicio por causa do homem; deve-se (sic)
simplesmente odiar o vicio e amar o homem. %

2.2.3 Criador origem da criatura

O amor de si, nascido do desejo, foi considerado secundario por Santo
Agostinho naquele ordenamento a partir da eternidade; em compensacéo, junto ao amor
de si ficou 0 amor ao préximo, visto que seré a partir do bem supremo atingido que esta
relacdo tem seu verdadeiro lugar.

Para melhor compreender o amor de si é preciso compreender 0 amor como
desejo. No desejo articulado com a vontade de ser feliz (beatum esse velle) a vida feliz é
projetada para diante de si como um bem vindo de fora, de forma que aquilo que pode

viver limita-se ao que é esperado, ou seja, ao bem ou ao mal que o futuro pode oferecer.

% ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 43.
8 AGOSTINHO, Santo. De doctrina chistina. I, 20, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em...
op. cit., p. 43. “[...] Quod enim propter diligentum est, in eo constituitur vita beata; cuius etiam si
nondum res, tamen spes eius nos boc tempore consolatur.”
% AGOSTINHO, Santo. De doctrina chistina. I, 30, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em...
op. cit., p. 43.”Hinc efficitur ut inimicos etiam nostros diligamus: non enim eos timemus, quia nobis quod
diligimus auferre non possunt.”
% AGOSTINHO, Santo. De doctrina chistina. 1, 28; 11, Soliloquia 24; I, 7 e De civitate Dei XIV, VI,
apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 44.” De doctrina chistina. I, 28: “Ominis
pecator in quantum pecator est, non est diligendus. De doctrina chistina. Il, 24: Soliloquia I, 7: El
homnes sunt et eos amo eo quod animalia sede o quod homines sunt; id est ex eos quod rationales animas
babent, quas amo etiam in latronibus. De civitate Dei XIV, VI: ut nec propter vitium oderit hominem,
Nec amet vitium propter hominem; sed oderit vitium amet hominem.”
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Contudo, para esperar o futuro de tal vida feliz desejada, é preciso ter experiéncia desta
vida, a qual exprime-se no amor, este enquanto desejo remetido ao que é anterior. Este
reenvio para o passado permite a vida feliz entrar no campo do desejo para ser projetada
para o futuro. Vida feliz tem como garantia a memoria (memoria), a qual vai além do
passado ‘intramundano’.”® A relembranca é provada pela recordacéo de fatos vividos,
embora os fatos mudem o ponto em que Santo Agostinho coloca a questdo de como €
que ele se lembra da felicidade:

Este recordar é como recordar a alegria? Talvez, uma vez que me
recordo de minha alegria na minha tristeza, do mesmo modo que, na
miséria, sonho com a felicidade. Ora, (sic) esta alegria nunca foi para
mim sensivel nem a vista, nem ao ouvido [...] foi na minha alma que
eu a experimentei quando me alegrei, e a noc¢do ficou deste modo
ligada @ minha memoria.” [...] “Como ndo ha ninguém que possa
pretender nunca ter conhecido a alegria, reencontramo-la na meméria
e reconhecemo-la quando ouvimos pronunciar a palavra felicidade. *

A vida feliz ndo é relembrada como passado puro, mas é a propria relembranca
que é uma possibilidade de futuro tal como se pode recordar da alegria nos momentos
de tristeza. E a recordagdo da vida feliz que pode tornar-se fundamento da aspiragio
humana. E o passado presentificado pela memoéria, como algo que pode ser refeito pela
experiéncia e que, retido no presente, perde seu carater de passado definitivo,
tornandose um devir possivel.**

O desejo ndo esta totalmente desligado de tudo, sendo sua autonomia aparente,
vez que depende de uma relacdo prévia, a qual necessariamente € esquecida por sua
visdo projetada no futuro. Esta possibilidade originaria de ascender a origem de onde
vem a vida feliz faz com que o homem ndo procure mais o0 bem supremo no desejo em
si mas na propria vida feliz.

Essa relembranca leva o homem a ultrapassar todas as experiéncias

‘intramundanas’, sendo ele reenviado para sua origem ultima no passado. “O homem

chega a memdria pelo amor do amor de Deus. [...] uma vez que a verdadeira confissao

% ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 66.
% AGOSTINHO, Santo. Confessiones. X, 30; 31, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op.
cit., p. 67. “Confessiones. X, 30: Numquid sicut meminimus gaudium? Fortasse ita. Nam gaudium meu
metiam tristis memini sicut vitam beatatam miser: neque umquam corporis sensu gaudium meum vel vidi
vel audivi [...] sed expertus sum in animo neo quando laetatus sum; et adhaesit eius notitia memoriae
meae. [...] Confessiones. X, 31: Quae quoniam res est quam se expertum non esse Nemo potest dicere,
propterea reperta in memaria recognoscitur, quando beatae vitae nomen auditur. ”
% ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit. p. 67.
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consiste em recordar-se (recordari).”” A busca da memoria conduz a fuga da dispersao.

N&o é o desejo de vida feliz que leva @ memoria, mas a procura da propria origem.

O que eu fiz, é por amor ao vosso amor; regresso as minhas vias
perversas [...] que recolheis em vés o meu ser disperso [...]* Eu quero
por isso ultrapassar também esta forca da minha natureza para me
elevar progressivamente em direcdo a quem me fez; e eis que chego
aos dominios, aos vastos palacios da memoria.”’

A vida feliz encontra-se na memoria. Através dela o homem relaciona-se com
sua origem. Ao recordar um passado anterior a toda experiéncia no mundo, a criatura
experimenta o limite do passado humano. Este recordar leva o homem para ‘fora-de-si’,
tal como um ante-si em direg¢do ao “Criador que o precede ¢ que ndo esta em si (in me)
sendo enquanto se faz conhecer na memaria como aspiracéo a vida feliz.”% Essa ligacdo
ao Criador d& a criatura a razdo da criacdo, sendo apenas nesta relagdo retrospectiva a
origem que todo amor adquire sentido, visto que é nas razdes eternas que esté o sentido
do ser terrestre.

A vida feliz alcanca-se pelo regresso (redire), sendo que o regresso a si mesmo
¢ idéntico ao regresso ao Criador. “O homem ama-se a si proprio relacionando-se com
Deus enquanto Criador.”®” Assim como o desejo que busca a vida feliz s6 encontra
sentido na memoria que vai além da vida mundana (terrestre), a criatura sé adquire
sentido através do Criador, enquanto sua origem, a qual esta desde sempre la. A relacédo
da criatura com o anterior ¢ que a constitui como ente, ¢ “a realidade de ‘ser dado’
antecipadamente que funda o estado de criatura do homem™'®. A criatura ndo tira seu
ser dela mesma, mas de Deus, que é entendido por Santo Agostinho como o ser
supremo (summum esse). Assim, o “regresso a Deus ¢ a relagdo retrospectiva com o seu
proprio ser.”*®* Toda criatura s6 é por esta ligac&o retrospectiva com sua origem.

O ser age sempre por imitacdo, ao contrario de Deus que desde o inicio €

idéntico a todos os seus atos. Desta forma, “qualquer coisa s existe na medida em que

% Ibidem. p. 68.
% AGOSTINHO, Santo. Confessiones. 11, 1, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit,.
p. 68. “Recordari volo transactas foeditates meds [...] Amore amoris tui facio istuc, recolens vias meés
[...] ET coligens me a dispersione [...].”
%" AGOSTINHO, Santo. Confessiones. X, 12, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op.
ci.,. p. 68.”Transibo ergo et istam vim naturae meae gradibus ascendens ad eum qui fecit me; et venio in
campos et lata praetoria memoriae.”
% ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 69.
% ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 69.
1% hidem. p. 70.
190 1 dem.
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tende para a unidade [..]”.1% A imitacdo é a apropriacdo explicita da estrutura
fundamental do ente que é predestinada ao amor e que realiza a volta a si. Esclarece
Arendt que

A relacdo da criatura com o ser [com o0 seu proprio ser - esse -] é a
relacdo com o criador. Esta € antes de qualquer coisa criada, é antes do
mundo, que, na sua consisténcia factual, surgiu unicamente a partir da
razéo eterna. Como o0 mundo e toda criagdo nascem em primeiro lugar,
o seu ser é determinado pelo devir; torna-se algo, tem um comego.”®

Arendt constata que “A criatura descobre este carater duplo do ante através da
memdria, que é uma presentificacdo do passado.”*®* O passado restaurado na existéncia
volta a ser experiéncia de forma que recuar a sua propria origem na ‘retrospecgao
reflexiva’ € como abarcar o todo e transportar a si para o fim que se torna um regresso
ao Criador. O duplo sentido do antes ¢ ser “simultancamente aquilo de onde se vem ¢
aquilo para onde se vai.”'® O ser (esse) é o limite extremo entre o passado e o futuro.
Enquanto que para o criador nao ha tempo “a criatura ¢ determinada temporalmente

pelo fato de se tornar.”*% Sendo que

E somente através da recordacdo e da espera que a criatura pode
apreender num todo a extensdo temporal do seu ser [...] e aproximar-
se desse modo do eterno hoje, do presente absoluto que € a eternidade.
A grande forga (vis) da memodria reside no facto de poder remeter
efetivamente o passado para o presente, de modo que, desta forma, ele
nunca é perdido.*®’

Segundo Agostinho, o agir de Deus (operati Dei), que é o fazer tudo em

simultaneidade (simul), trata-se:

[...] de uma ordem que vem, ndo de etapas temporais, mas do
encadeamento das causas'®’ “Se, com efeito, a verdadeira diferenca
entre a eternidade e o tempo é que 0 tempo ndo existe sem uma
mudanca sucessiva, enquanto que a eternidade ndo admite qualquer
mudanca, quem ndo vé que o tempo ndo teria existido se ndo tivesse
sido feito criatura que desloca esta ou aquela coisa através de um
qualquer movimento. Porque esta mudanga, este movimento onde tal
elemento ou tal outro que ndo podem existir em simultdneo cedem o

192 De moribus ecclesiae catoholicae et de moribus Manichaerum, 11, 8, apud ARENDT, Hannah. O
Conceito de Amor em Santo Agostinho. Traducdo de Alberto Pereira Dinis. Lisboa: Instituto Piaget, 1997,
p. 72, nota 26.
103 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 72.
%% Ihidem. p.73.
105 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 73.
1% Ihidem. p. 73.
97 Ihidem. p.73.
18 AGOSTINHO, Santo. De Genesi ad Litteram V, 12, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor
em... op. cit.,, p. 73, nota 32. Non intervallis temporum sed connexione causarum
26



lugar e sucedem-se por intervalos de duracdo ou mais curta ou mais
longa, deu origem ao tempo.*®

A ‘re-presentagdo’ (Vergegenwatigung) na espera e na recordacdo, onde a
fronteira do futuro identifica-se com a do passado, aniquila o tempo e a submisséo da
criatura a ele.™® Sendo a meméria que permite a coincidéncia entre passado e futuro
tornando o passado presente e fazendo parecer que ja se viveu esse futuro, o qual, no
entanto, apresenta-se novamente como possibilidade, de forma que “[...] o principio € o
fim da vida tornam-se intermutaveis para a vida factual que na relacdo reflexiva com o
Criador se interroga sobre o seu ser.”*** Tal fenémeno intermutéavel coloca a questio do
ser que comanda esta reflexdo, “ser que permite ao ser verdadeiro do homem conter o
todo™*?, coloca, portanto, a questdo do antes que tem o duplo sentido de comeco e fim.

Sendo desta forma que o amor ao criador projeta o todo no ser do homem.

2.2.4 O mundo

Pautado na ‘natureza da vida’, Santo Agostinho questiona o que seria o mundo
no qual a criatura € introduzida através do nascimento que a determina originariamente.
Segundo Arendt, esta questdo em Santo Agostinho parte da determinacdo do ser
conduzida a partir da concepcdo grega'™, ou seja, daquilo que é sempre, que tem

permanéncia.*** O universo da totalidade ordenadora n&o é a origem do homem, mas

199 AGOSTINHO, Santo. De civitate Dei XI, VI, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op.
cit., p. 73, nota 32. Si enim discernitur aeternitas et tempus, quod tempus sine aliqua mobili mutabilitate
non est, in aeternitate autem nulla mutatio est: quis non videat quod tempora non fuissent, nisi creatura
firet, quae aliquid aliqua motione mutaret, cuius motionis et mutationis cum aliud atque aliud, quae simul
esse non possunt; cedit ataque succedit, in brevioribus vel productioribus morarum intervallis tempus
sequeretur?

10 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. Cit. p. 74.

1 pidem. p.74.

112 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 74.

3 «Na tradi¢do grega, o ser ¢ o cosmos na sua totalidade, permanece idéntico a ele mesmo
independentemente da variabilidade das suas partes.***” Enquanto o universo é simultaneidade (simul) as
suas partes nascem e desaparecem, sdo descontinuas e sucedem-se, de forma que ditas partes ndo tém
condicBes de abranger e nem de apoderar-se do conjunto simultineo, de forma que é “a partir desse
carater inapreensivel do simul que se compreende a temporalidade especifica da parte."**” O tempo existe
porque a parte é uma sucesso. O tempo é sucessdo daquilo que &, ou seja, simultaneidade™. Sendo esta a
eternidade que estrutura o universo para os gregos. Nascendo e morrendo, cada parte, realiza-se no
universo através do tempo, de forma que a vida pode ser cortada em partes, 0 que possibilita o carater
irreversivel e Gnico de cada acontecimento. O universo € que confere constituicdo as partes e estas so tém
sentido por sua incorporacdo no todo. O universo, este ser que “[...] ndo é nem a soma das coisas
singulares, ndo é nem a poténcia criadora que, a partir do fora, assim fard as criaturas, mas sim a
substancia eterna [...] a harmonia das partes.'*® Ele ¢ o que abrange, ele é o presente eterno que “[...]
contém de uma vez s6 o carater temporal e perecivel das partes.'**”

114 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit.,p. 74.
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sua ordem superior; € uma estrutura eterna regida segundo leis que s@o impressas em
cada individuo como parte.*® “A parte s6 existe para a beleza (pulcbritudo) do universo
e nunca para ela mesma. O si, enquanto coisa singular, esta simultaneamente encerrado
e perdido na simultaneidade (simul) do universo, permanecendo eternamente idéntico a
si proprio.”™® Ao ates (ante), no sentido do Criador, Santo Agostinho dé orientacdo

claramente diferente da perspectiva grega a problematica do conceito de mundo

117

(mundus) e a relacgdo retrospectiva que permite compreendé-la.”~" A este respeito diz ele

que:

Ora, da mesma maneira que a semente era invisivelmente e
simultaneamente tudo o que se desenvolvia na arvore, também se deve
pensar que o mundo, quando Deus criou simultaneamente todas as
coisas, abrangia simultaneamente tudo o que foi feito nele e com ele
[...J*"® Por conseguinte, tu ndo podes ver o todo apenas por um s
olhar. E quando tu te voltas para ver, vés as partes.'® Se a beleza desta
ordem ndo se torna atraente para nos, é porque, inseridos no mundo
como partes porcausa da nossa condicdo mortal, ndo podemos
apreender o conjunto ao qual os detalhes que nos ofendem se
ajustaram, todavia, com toda a conveniéncia e harmonia queridas.'® E
pois o comparar esta (a eternidade sempre imdvel) a perpétua
mobilidade dos tempos que ela vera que é ai incomparavel; que a
duracdo, por mais longa que seja, s é longa pela sucessdo de
quantidade de movimentos que ndo podem desenvolver-se
simultaneamente, enquanto que na eternidade ndo ha de todo
sucessdo; esta tudo presente a0 mesmo tempo, 0 que ndo pode ser o
caso do tempo; ela vera que todo o passado é apanhado pelo futuro,
que todo o futuro segue o passado, que todo o passado e o futuro tém
o ser e provém do eterno presente.'?*

15 O mau seria aquilo 0 que ao se retirar desta harmonia predeterminada desobedece a lei eterna impressa
em cada homem.

116 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 77.

17 Ibidem. p.75-78.

118 AGOSTINHO, Santo. De Genesi ad Litteram V, 45, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor
em... op. cit., p. 76, nota 40. Sicut autem in ipso grano invisibiliter erant omnia simul, quer per tempora
in arborem surgent: ita ipsemundus cogitandus est, cum Deus ominia creavit, habuisse simul omnia, quae
in illo cum illo fata sunt[...]

AGOSTINHO, Santo. Sermones CXVII, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p.
76, nota 41. Uno ergo aspectu Tatum videre non potes. Et quandium versas ut videas partes dides.

120 AGOSTINHO, Santo. De Civitante Dei XII, IV. Apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em...
op. cit., p. 76, nota 41. Cuius ordinis decus nos propterea non delectat, quoniam parti eius pro conditione
nostrae mortalitatis intexti universum, cui particulae, quae nos offendunt, satis apte decenterque
conveniunt, sentire non possumus.

121 AGOSTINHO, Santo. Confessiones XI, 13, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op.
cit., p. 77, nota 43. Et videat longum tempus, nisi ex multis praetereuntibus motibus, qui simul extendi
nom possunt, longum non fieri; nona utem praeterire quidquam in aeterno, sed totum esse praesens;
nullum vero tempus Tatum esse praesens: et videat omne praterium propelli ex futuro, et omne futurum
ex praeterito consequi; et omne prateritum ae futurum ab eo quod semper est praesens, creari et
execurrere.
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Tudo o que se realiza no mundo é em parte obra divina e em parte humana.

. . . 122
“Nos somos por nossa vontade parte que se apodera daquilo que advém ao mundo.”

O mundo é o lugar daquilo que advém, os homens, e fora dele esta o que faz advir, ou
seja, Deus. Mas 0 mundo também é constituido pelos homens. Para Agostinho, 0 mundo
sdo todos aqueles que o amam (dilectores mundi). O conceito de mundo é duplo, sendo

por um lado criacdo de Deus (0 Céu e a Terra) e por outro o0 mundo humano (pelo

123

habitar e pelo amar (diligere)).”” No mundo humano “o homem faz o mundo e faz-se a

si mesmo pertencendo ao mundo.” Os pecadores (todos os homens) sdo chamados

mundanos porque amam o mundo e habitam-no. Diz Arendt que:

O que adveém pela nossa vontade é conduzido pelo amor do mundo
(dilectio mundi) [mundo dos homens], pelo que o mundo, a fabrica
Dei [mundo a partir da criacdo de Deus], torna-se a pétria totalmente
natural do homem. A propria vida que se instala naquilo que é dado
pela criagcdo onde toma lugar nascendo faz da criacdo o mundo por
este meio. Tornar 0 mundo mundano, amar o mundo, funda-se no
facto de ser do mundo (de mundo).*?*

Nesta concep¢do de mundo a criatura é considerada na sua mortalidade
concreta, que seria 0 que Arendt chama de vida no mundo e com o mundo, onde o
homem participa de sua constituicdo . Nesta vida ha sim um principio e um fim. Ai,
efémero é o humano, pois perde tanto o mundo em que foi introduzido quanto aquilo

que construiu. Diz Arendt:

Porquanto, mesmo se a criatura constituiu o mundo, constituiu-o
sempre fundando-se na fabrica dei, no mundo tal qual como ela o
encontra j& ai, criado, e somente dai resulta a possibilidade de
constituir uma vez mais o mundo num sentido explicito. Na morte
deixa-se a fabrica dei tanto como o mundo.*”®

122 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 78.
122 M. Heidegger em L’étre-essentiel d’un fondement ou ‘raison’ — Questions | (Wom Wesen des
Grundes, trad. Gallimard-Tel, 1968, p. 116) E. Husserl, Festschrift, p. 86-87, Halle, 1929 — eshocando a
histéria do conceito de mundo faz alusdo a Santo Agostinho. Heidegger também distingue em Agostinho
dois significados de mundo: o mundo e o ente criado (ens creatum), o que abrange a obra de Deus,
portanto o Céu e a Terra, e de outro lado 0 mundo compreendido como dilectores mundi. De forma que
Heidegger s6 interprete este ultimo significado como sendo: “o ‘mundo’ significa, pois, o ser-ai humano
no seu conjunto, e este como a qualificagdo decisiva com a qual ele (Dasein) se pde e se mantém diante
do ser-ai humano.” Arendt ja interpreta o carater duplo de mundo em Agostinho ndo sé esclarecendo a
respeito do mundus como habitare corde in mundo.
124 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit., p. 80.
12 Ihidem. p. 90.
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2.2.5 O Amor ao proximo

Feita a ligacdo do homem ao criador, onde é possivel ser feliz rememorando a
fonte da existéncia, que estd em toda humanidade, verifica-se que é na cria¢do que todos
0s homens sdo irmaos e filhos de um mesmo pai. Hannah Arendt trabalha a idéia de que
€ 0 amor ao proximo que liga 0 homem ao mundo do Criador. Assim, ama-se a todos 0s
homens sem distin¢do, por todos terem sido criados pelo mesmo Criador. O amor ao
proximo da-se ndo pelo que o “outro” ¢, mas por se reconhecer nele o que ¢ eterno, o
amor de Deus.

A renlncia a si esta expressa no comportamento face ao mundo, pois 0 mundo
¢ amado enquanto criado e a criatura ama no mundo como Deus. “Esta ai a realizacio
da rendncia a si que volta a dar a cada um no mundo, e também a si proprio, 0 seu
sentido verdadeiro proveniente de Deus. Esta realizacdo é o amor ao préximo.”*?® O
amor ao préximo seria uma atitude face ao outro nascida da caridade, vez que 0 homem
deve amar o outro como Deus ama, como também, e logo depois, deve amar a si
mesmo. Amar-se mutuamente € o mandamento da lei emanada do universo ordenado
que regula e determina o comportamento do homem no mundo e de uns homens para
com 0s outros, visto que este mundo € constituido pelo proprio homem. “O amor
(dilectio) é o espirito de todos os mandamentos particulares”, ele ordena que se
cumpram todos os mandamentos possiveis, sendo o proprio espirito da lei. Seu
cumprimento precisa da graca, pois amar o proximo depende do amor de Deus. E
aceitando o amor divino que a criatura renuncia a si aceitando amar como Deus. O
préximo ndo tem mais o sentido mundano concreto pois é amado como Deus ama e nao
como um homem ama seu amigo.127 “Neste amor que renuncia a si € aos seus proprios

55128 a0

lagos, todos os homens se reencontram e sdo todos igualmente importantes
mesmo tempo que sdo todos igualmente negligenciados. A criatura humana ligada a sua
propria origem acaba por ndo amar seu proximo nem por ele nem por ela, “o amor ao

proximo deixa aquele que ama no isolamento™%

, pela renuncia que foi feita de toda
relagio com o mundo, por situar-se fora do mundo. E necessario um retorno a

mundanidade para que o0 outro seja reencontrado enquanto proximo, o que ocorre pela

126 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit. p. 112.
27 Ibidem. p. 113.

128 Ihidem. p.114.

29 1 dem.
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caridade social (caritas socialis), devido a uma pertenca originaria dos homens uns para
com os outros, fundada na descendéncia historica de Addo, que seria comum a todos,
entendendo-se esta origem histérica exatamente como a mundanidade da criatura
humana.**

Agostinho suscita a importancia do préximo, entendendo que o amor na
rendncia ama renunciando a si, ou seja, ama a todos os homens sem diferenciacdo. E
retrospectivamente este amor também ama aos outros como a si proprio. “E neste
retorno retrospectivo que surge o amor fraterno (frater=proximus) onde a condicéo para
uma compreensdo justa do proximo é a compreenséo justa de si mesmo”**!. A criatura
ama a outra pelo fato dela também ter sido criada, de forma que “o que ama faz daquele
que ele ama um igual a si (aequalis sibi) e ele ama-0 nesta igualdade sem se preocupar
em saber se 0 outro compreende ou nd0**. Sendo assim que o amor que renuncia a si,
embora também acabe por renunciar 0 outro, consegue nao se esquecer deste outro. A
renuncia do outro é a alavanca para que se va na direcdo do seu ser verdadeiro, tal como
foi na renuncia de si proprio para a busca de si mesmo. Na renuncia de si mesmo vive-
se a experiéncia da origem que permite a propria existéncia. No renunciar ao outro o
que se busca é uma maneira de compreender o ser deste outro™*. Sendo desta forma que
0 amor ao proximo € que leva este a ver o sentido do seu préprio ser, seu sentido
original. Nesse sentido € que é possivel amar a todos os homens. “Neste amor ao
préximo, ndo é exatamente o proximo que é amado, mas o préprio amor.”**

Partindo do fato de que a caridade esta ligada ao amor a Deus, Hannah Arendt,
expbe que 0 amor ao proximo esta ligado tanto ao amor a Deus como ao amar ao outro
como a si mesmo (tamquam se ipsum) e que Santo Agostinho concebe este amor ao
préximo no esquecimento de si e regresso a eternidade, para ver o préximo a uma
distancia absoluta, uma contradicdo, pois a renuncia de si levaria a renincia de outrem.
Aqui trabalha o pertencimento a mesma comunidade pelo compartilhar de uma fé
comum que se realiza no amor mutuo, sendo entdo a partir da compreensdo da fe do

outro é que este outro tornar-se-ia um companheiro, um irmdo. O que, no entanto, é

39 Ihidem. p.115.
B 1dem.
3% ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit. p. 116.
33 Ibidem. p.117.
B34 1 dem.
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insuficiente, visto que nesta concepgdo somente 0s crentes tornar-se-iam proximos uns
dos outros.**®

Isto é resolvido quando o Bispo de Hipona trabalha aquilo que tornou até
mesmo o0s descrentes cada qual um préximo, o que se daria em uma realidade historica

preexistente.'*®

Assim, a fé compreendida como atitude de cada um de interrogar-se
sobre seu préprio ser gera o problema do isolamento uma vez que todos precisariam crer
em uma mesma coisa para serem 0s proximos uns dos outros, enquanto a fé,
compreendida como aquela que liga a faticidade da histdria, acaba por resolver o
problema.®” A morte redentora de cristo néo resgatou apenas um homem em particular,
mas 0 mundo inteiro. Assim tal redencdo surge em uma comunidade j& dada em uma
cidade terrestre determinada por um ‘ser-com’ ¢ um ‘ser-para’ outrem, onde o que ha
ndo é uma simples coexisténcia que pode ser assentida e suprimida arbitrariamente, mas
sim uma coexisténcia fundada na histéria de Cristo.*® Nessa perspectiva histérica, a
descendéncia comum de Adao da “fundamento de uma igualdade bem determinada de

todos os homens entre si e de igualdade constringente**°

, porque no género humano
ninguém pode abstrair-se a esta proveniéncia onde a determinacdo da existéncia humana
¢ fixada. “Nao ¢, portanto uma semelhanga acidental (similitudo) que liga os homens;
ela estd necessariamente fundada e fixada historicamente na descendéncia comum, a
qual determina um parentesco que excede toda simples semelhanca.”** Tal parentesco
cria a igualdade da situacdo, de forma que o ser particular ndo esta s6 no mundo, todos
sdo companheiros de destino. “A vida inteira ¢ considerada como uma situagdo
particular submetida a um destino, o dever morrer.”**! Sendo, portanto, sobre a vida que
se funda o parentesco.

A dependéncia reciproca dos homens, que determina de forma
essencial o ser-conjunto dos homens na comunidade mundana, é
inteligivel pela igualdade que na cidade terrestre permanece implicita.
Esta dependéncia reciproca mostra-se na troca, no gesto de dar e de
tomar, gracas ao qual os homens vivem uns com os outros. A atitude
de cada um para com 0s outros € aqui caracterizada pelo facto de crer
(credere), por oposicdo a todo saber ou potencial. Tudo o que é
histérico, todos os actos humanos e temporais (gesta humana et

35 |hidem. p.151-152.

138 |hidem. p.153.

537 hidem. p.154.

138 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit. p. 154.
39 1 dem.

19 1 dem.

1 Ihidem. p.155.
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temporalia) sdo compreendidos pela mediacdo desta fé que é ao
mesmo tempo confianca.'*

Tal fé no outro consiste em uma fé em ser conjunto em direcdo a um futuro. A
dependéncia reciproca € intrinseca aos homens e a providéncia comum €é a de tomarem
todos parte no pecado original. “Ai todos os homens sdo iguais (aequales), igualmente
pecadores™ 3, Tal natureza pecadora se d4 com o nascimento, o surgimento no mundo.

Assim, em Santo Agostinho existem duas cidades, uma fundada em Cristo e
outra fundada em Adao; é como se existissem dois amores, 0 amor ao mundo, ou de si,
e 0 amor a Deus.** Os filhos de Addo s&o iguais pelo nascimento, enquanto que no
amor a Deus a igualdade dependia da imitacdo através da escolha de cada um pela graca
divina. O parentesco por nascimento era suprimido na cidade celeste.

Na comunidade fundada em Adéao, o homem torna-se independente do Criador.
Sua existéncia é determinada pelo nascimento e ndo por sua criagdo. A igualdade de
todos estende-se ao passado histérico e ndo mais a um passado fora do mundo. Assim, o
homem passa a existir a partir do primeiro século, do tempo contado de forma humana.
Tal mundo histérico é o mundo do ser conjunto evidente para todos.'* E a transmissdo
do parentesco através dos anos, ou seja, geracionalmente falando, que traz a
dependéncia reciproca humana, verdadeiro fundamento da comunidade: o homem torna-
se um ser social. “Assim, ndo hd ninguém no género humano a quem nao se deva amor,
ndo devido a uma afeicdo reciproca, mas devido a prépria pertenca a uma comunidade
por natureza. Este amor ndo faz sendo exprimir a interdependéncia dos homens.”**® A
simultaneidade da salvacdo remete a igualdade de todos no mundo como participantes
no pecado, bem como ao fato de que todos foram salvos do mesmo modo. E uma
situacdo partilhada por todos; o reconhecimento do passado comum que funda a cidade
terrestre, fazendo do mundo o lugar onde os homens vivem ligados uns aos outros por

sua interdependéncia reciproca.**’

142 1dem.

3 Ihidem. p.156.
144 «Dois amores fazem duas cidades: uma é terrestre, obra do amor de si até ao desprezo de Deus; a
outra, celeste, obra do amor de Deus até ao desprezo de si.” Fecerunt itaque civitates duas amores duo :
terrenam scilicet, amor sui usque ad contemptum Dei; ccelestem vero, amor Dei usque ad contemptum
sui. (De civit. Dei, Lib. X1V, c. XXVIIL.)
15 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit. p. 158-159.
% Ihidem. p.160.
Y7 Ibidem. p.162.
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E a partir do préximo que adquire sua importancia especifica.'*® Ele deve ser
amado porque tem o mesmo passado daquele que ama, porque é um igual, e é esse
passado comum que faz com que realmente exista uma pura capacidade de se ter uma fé
comum (communis fides).** “Além disso, ndo deves ama-lo por causa do seu pecado,
que é propriamente a origem da igualdade, mas por causa da graca que se revelou nele
como em ti mesmo (tamquam te ipsum).”**® Este passado continua geracionalmente
porque é impossivel que cada humano isole-se totalmente e, de fato, os humanos so6
podem agir uns com 0s outros.

E o parentesco original e a mortalidade que fazem dos homens companheiros.
Enquanto viventes no mundo, os homens permanecem ligados. Diz Santo Agostinho,
“Ele ¢ consubstancial a ti [...] O que tu és, ele é-0 também; respeita o teu irmo.”*>!
Levar outrem a explicitacdo do seu proprio ser € o dever para com o préximo. Isto funda
a comunidade determinada pelo amor matuo, onde o outro torna-se irmdo. “A caridade,
que € ao mesmo tempo um dever (necessitas), nasce desse lagco explicito que € a
fraternidade. E é dever porque 0 homem nédo pode deixar este mundo dado, mesmo no
isolamento da fé [...]"**

Trata-se de amar os homens humanamente, de confiar que na esséncia humana
existe uma infinita capacidade de amar, ao reconhecer nos “outros” o amor que Santo
Agostinho descobre, em si mesmo, universal. Assim, a fraternidade agostiniana vai
muito além do mero sentimento fraterno por parentesco consangiineo ou por amizade.
Nesta terceira e conclusiva parte, Hannah Arendt desenvolve a idéia de vida em
sociedade e do amor em relagdo aos outros. E no relacionamento criatura-criatura
mediado pelo exemplo de Cristo, criador que se fez criatura, que 0 homem rompe seu
isolamento e torna possivel a vida em sociedade. Ao nascer, 0 homem liga-se, em
primeiro momento, a comunidade humana mais ampla, aquela fundada em Ad&o.
Assim, depende dos outros homens, através das diversas geracOes. Isto coloca a
sociedade como histdrica. A vida nova fundada em Cristo é determinada pelo amor
muatuo, quando o proximo passa a ser um irmdo. A caridade, dever do cristdo,

fundamenta-se, entdo, na fraternidade.

148 1dem.

149 1dem.

150 1dem.

131 AGOSTINHO, Santo. Sermones CXVII, apud ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. cit.,
p. 76, nota 36. Consubstantialis tuus est... Hoc ille quod tu: respice fratrem tuum.

12 ARENDT, Hannah. O Conceito de Amor em... op. Cit., p. 165.
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3 A Delimitacio do amor caridade

Faz-se necessario esclarecer que a virtude do amor que instrui o dever de
caridade cristdo ndo se confunde com o amor paixao e nem com o amor pelos amigos,

pelo que se passa a distingao.

3.1 Amor Eros

Platdo, no Banquete, diz-nos por Aristéfanes o que se gostaria que fosse o amor;
0 amor como o homem sonha, 0 amor paixdo que traz a idéia de fundir dois seres em
um.**® Contudo esse amor sonhado n&o é possivel de ser vivido. A paixdo nao resiste ao
viver quotidianamente a vida, pois ela esta na fantasia do que o outro seja e nao na
realidade do que o outro é.

Sdcrates, através de Diotima, fala do amor como ele é, o amor incompletude e
caréncia.’® Diz que todo amor direciona-se a algo que se deseja e que falta; &, pois,
busca e ndo fusdo. Tal falta tem que ser percebida para que se tenha o desejo despertado
e esta sO se realiza pela posse do objeto faltante. O amor, entdo, estaria entre 0 mortal e
o imortal, um gigante destinado a falta, sendo um mediador entre os deuses e 0s

homens, pois é desejo privado do que deseja.'>

O mortal sempre busca a imortalidade
que lhe falta deixando sempre um individuo mais jovem em seu lugar. Neste aspecto, o
amor é a propria vida que tenta perpetuar-se pela falta de si. Segundo Platdo, uns irdo
parir segundo o corpo, constituindo familia, e outros segundo o espirito, no que chama
de criagdo, embora a morte leve a todos inclusive aos filhos dos filhos e as obras.'*®
Somente na morte 0 humano encontra-se plenamente saciado; assim, € sO na
transcendéncia que mais nada faltara. Platdo fala de um amor que passa pelo sonho de
fusdo a experiéncia da falta e chega, por fim, na transcendéncia e na fé. Mas o amor

pelo que falta e ndo pelo que se tem é o amor Eros, um amor de “concupiscéncia™’,

153 COMTE-SPONVILLE, André. Pequeno tratado das grandes virtudes. (Trad. Eduardo Brand&o) S&o
Paulo: Martins Fontes, 1995, p. 247-24.

% Ibidem. p. 247.

% Ihidem. p. 161-170.

%% Ihidem. p.254-255.

7 Ibidem. p.257.
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egoista, que quer € possuir para si; nisso acaba sendo somente um amor de si que € um
tormento.™® O amor s6 pode ser apaixonado na falta. Toda presenca acaba com a paix&o

e, se 0 amor é falta, s6 pode ter éxito na morte.*®

3.2 Amor Philia

Embora Sdcrates, no Banquete, tenha falado do amor como falta, ele se faz uma
objecdo, a qual questiona se aquele que goza de boa saude por acaso nao poderia desejar
mais salde. Ou seja, aquele que tem uma salde presente ndo poderia desejar sua
continuagdo no tempo, desejar uma saude por vir, fruto da esperanca. Contudo tal
coldquio neste texto ndo continua a ser debatido. Desejar o que se faz, o que se tem, ou
0 que existe, leva ao querer e ao agir.*® Assim, ha o amor sofrimento, que é a paix3o, e
o amor pelo que o homem faz, que é acdo. Este Gltimo é tal como o amor de um pai pelo
filho, que ocorre na presenga e ndo na auséncia, também é o amor que acontece nas
relagdes interpessoais, nas amizades. “Em francés, ¢ amour: amar um ser € desejar que
ele exista, quando existe (sendo, apenas se espera), € desfrutar sua existéncia, sua
presenca, 0 que ele oferece em prazeres ou alegrias.”*®* Contudo, esta mesma palavra
“amour” também ¢ utilizada para a paix@o, o amor Eros fundado na falta. Em grego a
confusdo € desfeita pois usa-se o verbo philein para significar amar na presenca, para o
amor das relacdes interpessoais, da amizade no seu sentido lato, por ser o amor um
sentimento mais forte. Ou seja, no sentido aristotélico, em que as maes amam Seus
filhos, ou quando mée e filho depositam sua alegria nas virtudes um do outro.'®?

Estar apaixonado € um estado, enquanto que amar é um ato. O amor feliz abarca
a gama de relacionamentos humanos que o amor Eros ndo consegue esgotar. Este amor
na presenca também é amor benevoléncia, um amor generoso que quer o bem do outro.
N&o se quer com isso dizer que estes dois amores, Eros e Philia ndo se misturem na
mesma pessoa, pois, de fato, tal mistura acaba ocorrendo, mas 0 que se quer pontuar € a

existéncia de ambos e suas diferentes formas.

158 |hidem. p.256-257.
59 Ihidem. p. 260.
10 COMTE-SPONVILLE, André. Pequeno tratado das... op. Cit., p. 2262-265.
%1 Ihidem. p. 273.
192 Ibidem. p.274.
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3.3 Agapé

Além do amor paixdo e do amor pelos amigos, existe outro tipo de amor, que,
como visto, é aquele encontrado no mandamento cristdo que diz para amar-se até
mesmo aos inimigos. Este Gltimo é um amor sem falta nem amizade, ele é universal, é
caridade. Esta palavra foi muito modificada, deriva do verbo grego agapan, que é amar,
querer bem. Na Biblia septuaginta chama-se agapé como no evangelho de Séo Jodo:
Theos agapé estin (Deus é amor) que a vulgata traduziu por caritas, o amor divino.*®®

Em Aristoteles, Deus move tudo como objeto de amor, Ele pensa a si mesmo,
seu pensamento é pensamento do pensamento; tal contemplacdo em ato basta para sua
eterna alegria, de nada Ele precisa.® Segundo Simeone Weil, este Mundo nada mais
seria sendo a auséncia de Deus, sua distancia seria 0 espaco, sua espera seria o tempo e
sua marca a beleza. Deus criou 0 Mundo e retirou-se dele, caso contrario o Mundo seria
somente Deus. E “a formidavel auséncia, por toda parte presente”.165 Assim, Deus criou
0 amor e 0s meios do amor, tal amor estd pautado na renuncia, no deixar mais lugar,
poder e liberdade as criaturas que sdo frageis, para ndo Ihes impedir a existéncia, nem 0s
esmagar com sua presenca. O amor esta na limitacdo do proprio poder e isso € o que
também significa a caridade. Ela estd na abstencdo do mando por aquele que detém o
poder de fazé-10.2%® Assim, Deus, embora infinito e perfeito, por este amor aos homens,
limita-se.

Por amor caridade, Deus esvaziou-se de sua divindade e por esta abdicacdo
deixou de comandar cedendo o0 espaco e 0 tempo aos homens. Ensina o amor
verdadeiramente desinteressado, que lembra a estes de sua fragilidade inata. E o amor a
si que € duplicado pelo amor ao outro, por ser amor liberto do ego, um amor gratuito,
doado ao estrangeiro, ao desconhecido e até mesmo ao inimigo. Deus, segundo o
cristianismo, ama também os pecadores, pois seu amor ndo necessita ser justificado
sendo um amor absolutamente livre e ndo determinado pelo valor do que Ele ama, mas
ao contrério disto, tal amor é que determina o valor amado sendo, sim, a fonte de todo

valor. Desta forma agapé é um amor criador, um amor que atribui valor.*®” “A agapé

163 |hidem. p.290-291.
164 Ihidem. p.291.
15 COMTE-SPONVILLE, André. Pequeno tratado das... op. cit., p. 293.
1% Ihidem. p.294-295.
187 | bidem. p.298-300.
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ndo constata valores, cria-0s. [...] A agapé é um principio criador de valor. [...] Néo é
porque uma coisa é amavel que a amamos; é porque a amamos que é amavel.”'%®

Santo Agostinho mostra como se passa do amor a si para 0 amor ao outro, do
amor interessado pelo outro ao amor universal, da concupiscéncia a benevoléncia até
chegar a caridade.*®® Em santo Tomas, a caridade é amor de benevoléncia que vai muito
além da amizade e que ultrapassa a determinacdo afetiva, por um processo de
transferéncia, ou transitividade, elo pelo qual o amor generaliza-se. A idéia de que 0s
humanos estdo todos ligados era chamada pelos gregos de philantropia, que seria uma
“propensao natural a amar os homens, uma maneira de ser que eleva a beneficéncia e a
benevoléncia para com eles.”*"

O mandamento que diz para amar o0 outro como a Si mesmo implica na conta-
partida de amar a si mesmo como a um outro, sendo desta forma que a caridade trabalha
o descentramento do ‘eu’ e combate a injustiga, pois opde-Se a submisséo da pessoa ao
egoismo. A pessoa deixa de ser prisioneira do si mesmo e vai além do objeto possivel,
da posse possivel, da preferéncia e até mesmo além do que nada mais falta, para chegar
no que Platdo chamou de bem'™ e no que Agostinho diz ser o amor de Deus. Sendo por

isso que para S&o Paulo este amor é toda a lei (moral).

4 Os valores cristaos e sociais na formacao da consciéncia moral e a vontade
subjetiva

4.1 O valor cristado

Assim, a idéia de fraternidade € introduzida e desenvolvida no amor como
caridade, no curso da histdria pelo cristianismo, pois aprofunda raizes na sua doutrina.
Como visto, nesta doutrina a humanidade deriva de Adao, estando a identidade de todos
em serem irmdos. Embora o fratricidio exponha a rejeicdo dessa vocagdo e o

enfraquecimento dessa identidade, em seguida a alianca que Deus faz com Abrado e

168 | hidem. p.300 e 302.
189 | pidem. p.300.
7% Ihidem. p.301.
11 COMTE-SPONVILLE, André. Pequeno tratado das... op. cit., p. 307-308.
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depois com Moisés faz com que a histdria fraterna tenha um recomego.'’

A alianca
retoma o ideal fraterno e busca que este se torne praticavel na histéria. A mensagem que
Jesus leva aos homens traz a idéia de um amor de Deus como pai que acolhe e age
transformando as relagdes. Tal fraternidade ndo deve ser vivida somente no ambiente
sagrado da alianca, mas com todos 0os humanos da terra. Assim ela é estendida, como
expresso na Carta aos Efésios, que apresenta Jesus como reconciliador e estabelecedor
da fraternidade universal, a qual diz que a fraternidade “de ambos os povos fez um so,
tendo derrubado o muro da separacdo e suprimido em sua carne a inimizade [...] a fim
de criar em si mesmo um s6 Homem Novo” (2, 14, 15). O que remete ao Livro do
Génesis a identidade dos homens no ato da criacdo, todos a imagem e semelhanca de
Deus que se revela como amor e relagdo entre os homens.'’® Neste contexto, a
fraternidade passa a ser experimentada, e de fato vivida, pela comunidade crist,
tornando-se realidade em andamento na histéria ocidental. Isto é explicitado por Paulo

na Carta aos Galatas,

Quando afirma que, com base no evento Jesus, “ndo ha judeu nem
grego, ndo ha escravo nem livre, ndo hd homem nem mulher; pois
todos vos sois um s6 em Cristo Jesus” (3,28). A percepgdo da eficacia
da fraternidade cristd é expressa com veeméncia em relacdo as trés
separagdes que marcavam a realidade da época: a religiosa, entre
judeus e gregos (ja mencionada); a social, entre escravos e livres; a
antropoldgica, entre homens e mulheres.™

O amor a Deus, pregado pelo Cristo, que € uma determinacao da liberdade que
decide amar inclusive ao inimigo, na préatica apresenta-se como estratégia ativa de nédo
violéncia. A fraternidade fomentou a cultura do Ocidente como ideal de transformagéo
das relacGes sociais, mostrando-se presente principalmente nas correntes reformadoras
que apareceram na historia da cristandade, propagando-se para a vida civil. Como
exemplo tem-se a fraternidade franciscana que foi de extrema influéncia cultural. Tudo
isto verifica-se também no Concilio Vaticano Il, que considera 0 mundo o “lugar de
verdadeira fraternidade” (n. 37), entende a fraternidade universal como algo que
corresponde a altissima vocagdo do homem (cf. n. 3) e indica 0 mandamento do amor

muatuo como lei fundamental da perfeicdo humana e da transformacdo da histdria

2. CADA, Piero. Por uma fundamentagéo teoldgica da categoria politica da fraternidade in: BAGGIO,
Antdnio Maria et al. O principio esquecido. (Trad. Durval Cordas, lolanda Gaspar e José Maria de
Almeida), Séo Paulo: Cidade Nova, 2008, p. 78.
3 Ihidem. p. 80.
17 CADA, Piero. Por uma fundamentagéo teoldgica da... op.cit., p. 81.

39



(n.38).1"® Neste documento a fraternidade é exposta como relagdo interpessoal perfeita,
e, portanto, objetivo a ser alcancado, a fraternidade como reciprocidade do agapé em

Cristo,"®

4.2 O ato moral

Dentro do cristianismo o ato moral est4 centrado na vontade. E, de fato, é como
0 Bispo de Hipona o entende. Este obedecer a Lei divina a partir do livre-arbitrio ficou
conhecido como ‘voluntarismo moral’, que implica ndo sé conhecer a Lei (ou ao
préprio Deus), mas ama-lo incondicionalmente.!”” Fundado no livre-arbitrio, o homem
pode saber da lei e contrariar sua propria inteligéncia e a Deus, visto que embora a
conhecendo pode optar pelo seu contrario. Desta forma é que Santo Agostinho entende
que conhecer para 0 homem ndo é suficiente, sendo necessario o amor do qual

178 Assim, ndo é mais

verdadeiramente decorre a obediéncia aos mandamentos divinos.
uma questdo de conhecimento, mas de decisdo, de liberdade; tal responsabilidade de
aceitar as Lei de Deus em seu coracdo seria a funcdo tipica entendida por Maria
Brochado como consciéncia moral.*"

A consciéncia em Sdo Tomas de Aquino supera o voluntarismo medieval,
afirmando a vontade como fator essencial no processo de realizacdo do bem. Entende
por lei a Lex aeterna que regularia todas as coisas sujeitas a providéncia divina; a Lex
naturalis que é uma parte da lei eterna e que irradia na razdo humana; a Lex humana
que seria a lei positiva, a razdo que foi iluminada pela lei natural e a Lex divina que é a
revelada diretamente por Deus a conduzir o homem para o alcance da felicidade
eterna.'®® Para ele 0 homem traz em sua estrutura o livre arbitrio ou potencialidade de
opcao, a escolha deriva da liberdade e da vontade de cada um. A consciéncia moral
seria 0 ato de escolha e responsabilizacdo pela opcdo. Segundo Maria Brochado,
“Tomés de Aquino conjuga o intelectualismo da Etica grega com o voluntarismo da
ética cristd, encontrando assim uma noc&o harmdnica de consciéncia moral.”*® Para ele,

a consciéncia moral seria 0 meio pelo qual a razdo divina chega a consciéncia humana,

%5 |hidem. p.83.

178 |hidem. p.83-84.

Y7 FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 46.
8 FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 47.
1 hidem. p. 47.

1% Ihidem. p.75.

181 Ihidem. p.76.
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uma aplicacdo da lei universal ao ato particular, a qual teria, portanto, o conhecimento
da lei natural e a aplicacdo desse conhecimento na esfera particular por determinacao da
vontade. O pecado partiria da idéia de livre-arbitrio e consistiria em agir ou nédo
conforme as leis universais reveladas por Deus. A consciéncia estaria no conhecimento
da lei e na sua aplicacdo e a recta ratio seria a interiorizacdo da lei natural positivada,
do que é bom. Assim, a consciéncia moral pertence a estrutura subjetiva do agir
humano; ela é individua.l'®

Na consciéncia moral como concebida na tradicdo cristd, ndo ha o julgamento
interior do individuo sobre seus atos. O sujeito continua experimentando-a como
sentimento que move sua vontade, a qual pode inclind-lo ou ndo a obediéncia da lei. Ela
é tomada em um sentido afetivo-voluntarista que vai encontrar-se com a concepgao
intelectualista grega a partir de Santo Agostinho, o qual conjuga sua experiéncia pessoal
com a tradicdo cristd antiga, colocando a consciéncia como centro da vida moral,
entendida como a presenca de Deus dentro de cada humano.*®

Até a Idade Média a consciéncia era tdo somente a moral; apos Descartes, surge
uma nova noc¢ado de consciéncia, que é aprofundada por Kant, o qual também traca nova
compreensdo do problema ético, visto que para ele 0 bem néo esta fora da vontade, mas

é ela mesma.'® Entende Maria Brochado que Kant

Continua afirmando que toda tentativa em encontrar o principio da
moralidade pelas filosofias anteriores resultou falha, justamente
porque a lei determinante da acdo moral era posta fora do sujeito, ndo
deriva da sua propria faculdade racional. Em funclo dessa
heteronomia, a agdo sempre se deixava determinar por interesses, visto
que n&o era a sua propria legislacao.'®

E do embate entre inclinacdo e razdo que surge a obrigacdo moral, sendo que
tudo na natureza sdo leis de ordem fisica ou moral. Sdo as leis morais que determinam a
vontade humana. A moral é uma auto-imposicdo daquilo que se considera o melhor para
si, ela ndo coincide com a razdo e pode inclinar-se a ndo realizacdo do que é
virtuosamente bom. A vontade norteada pela razdo tende a buscar principios morais
validos universalmente que se constituem em obrigacdo, o que €, pelos seres racionais,

auto-imposta mediante leis reconhecidas por todos objetivamente, visto seu pendéo pelo

182 |hidem. p.79.
18 FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 91-92.
5% Ibidem. p.. 50.
185 |dem.
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que nem sempre se considera o melhor.*® A obrigacéo é o centro da ética kantiana; ela
seria uma auto-sujeicdo a razdo diante de uma lei moral advinda da consciéncia de cada
humano. Mas seria um obrigar-se livremente. A vontade seria um determinar-se a si
mesmo, um autolegislar.

A lei moral Kantiana é a vontade pura agindo; ela ndo tem que escolher, como
ocorre no livre arbitrio de Santo Agostinho. O voluntarismo kantiano refere-se a
vontade boa que cria para si normas de comportamento universais, 0 que caracteriza a

Etica moderna.’®’

5 A obediéncia a lei moral

O valor fraternidade desenvolveu-se na cultura ocidental como lei moral a
ordenar os comportamentos humanos dessacralizando-se até tornar-se um puro dever.
Em seguida serd delineada a compreensdao de como a lei moral fraterna, que cada
humano prescreve a si mesmo, passara a ter adesdo, cumprimento espontaneo e livre na
esfera subjetiva de cada individuo.

Ao tratar do alcance da liberdade individual o principio rousseauista*® diz:

Poder-se-4, sobre o que precede, acrescentar ao que se adquire com o
estado civil, a liberdade moral, que faz 0 homem verdadeiramente
dono de si préprio, porque o impulso dos apetites € a escraviddo, e a
obediéncia a lei que cada um de ndés se prescreve constitui a
liberdade.*®

O homem permanece livre quando cria obrigacdes por sua prépria vontade. O

obedecer aqui trata de acatar uma lei auto-imposta e torné-la obrigacdo que leva o

18 |pidem. p.28-29.
187 1bidem. p.53.
188 Segundo Joaquim Carlos Salgado “A partir de Rousseau, a justificagio do Estado ndo se d4 mais na
realizacdo da felicidade dos individuos. Seu fundamento est4 na vontade livre que € a esséncia do homem
enquanto determinacgdo de si mesmo (Sichselbstbestimmug) e que ndo tem outro objeto sendo a si mesmo,
visto ser ndo determinada por qualquer coisa de externo. E querer universal que ndo pode ter outro objeto
sendo a si mesmo. Por isso tem a vontade, cuja liberdade é incondicionada, absoluta, segundo Rousseau,
cria 0 seu proprio imperativo, determina a si mesma. Em Rousseau esse formalismo da vontade possibilita
que seu contetido possa ser até a intuicdo sentimental do estado de natureza. Kant afirma o principio da
liberdade absoluta na Critica da Razdo Pratica, na qual estuda a vontade e o seu principio, a base da
concepcdo de Rousseau, segundo a qual a vontade é livre em si e para si. A vontade concebida
racionalmente por Rousseau manifesta-se essencialmente no Estado. No Estado , porém, ela aparece
como vontade individual que lhe da origem por meio do contrato.” (SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia
de justica em Hegel. Belo Horizonte: Loyola, 1996, p. 297-298)
189 ROUSSEAU, Jean-Jacques. O contrato Social. (Trad. Antonio de P. Machado). Rio de Janeiro:
Ediouro, 1985, I, VIII, p. 39.
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proprio sujeito a aceita-1a.**® A tese politica de Rousseau é aprofundada por Kant, o qual
trabalha o agir moral regulado pela idéia do dever, sendo o principio da autonomia sua
pedra angular. Mostra que a imposi¢cdo de uma necessidade moral é possivel sem
privacdo da liberdade, desde que o0 sujeito submeta-se a lei que d& a si mesmo,
mantendo sua autonomia, principio que revela a capacidade auto-referencial da razao
nas dimens@es de ser autoconstituinte, por determinar-se autotélica, que tem a si mesma
como fim, auto-representante, que se coloca como sujeito da agdo. Dimensdes que se
manifestam na vocacdo autolegisladora do humano, de atribuir-se racionalmente leis
morais que obrigam a vontade & obediéncia.®*

Autonomia em Kant ¢ “a capacidade racional de atuar de acordo com leis que o
agente da a si mesmo, mediante as quais ele age independentemente de ser determinado
por causas estranhas.”*®? O sujeito motivado por sua capacidade de autodeterminagéo e
autogoverno pode controlar a si mesmo e proporcionar regras para Seu proprio
comportamento. Para Kant, o cardter normativo da razdo est4 na obediéncia a estas leis
que ela mesma se d&; caso ela assim nao faga, terd que curvar-se as leis que outrem lhe
impuser. Assim, autonomia ¢ prerrogativa da dignidade da pessoa, “o respeito a
personalidade de individuo como agente moral livre, isto é, como alguém capaz de agir
de forma auténoma, sem nenhum uso instrumental da sua identidade ética.”*®® As
demais criaturas obedecem as leis da natureza geradas por Deus e ndo por eles mesmos,
assim, o homem recria a sua natureza obedecendo a lei moral, sendo desta criador.

Assim como Santo Agostinho divide a vontade em duas, também Kant o faz.***

Para entender como a vontade humana pode ser ao mesmo tempo autdbnoma, espontanea

199 RAMOS, Cesar Augusto. Coacdo e autonomia em Kant: as duas faces da faculdade de volico. etic@:
Florianopolis v. 7, n. 1, p. 45-68, jun 2008, p. 46.
19 1 dem.
192 1bidem. p.46.
1% RAMOS, Cesar Augusto. Coagéo e autonomia em Kant... op. cit., p. 47.
194 Segundo Joaquim Carlos Salgado “Nio coincide, ainda, a liberdade kantiana com o livre arbitrio
concebido por Santo Agostinho, como capacidade interna de escolher (ou indeterminagdo do sujeito),
depois desenvolvido por Santo Tomas, para quem a liberdade é um poder de eleicdo dos meios ordenados
a um fim; ndo é o fim que se escolhe, porque a ele se inclina a vontade como a um bem, sem qualquer
escolha, segundo a tradicdo da ética eudemdnica aristotélica. Em Santo Agostinho essa indeterminagéo do
livre arbitrio da-se diante do bem e do mal e se revela como o poder de escolher entre ambos. Contudo,
guem escolhe o mal ndo é livre, pois a liberdade se completa na determinacéo do seu objeto, o bem, que,
em Santo Agostinho, se perfaz em Deus ou na bem-aventuranca (Santo Tomas). E como o sumo bem é
Deus, a liberdade seria participar da sua vontade. [...] Kant, como se vera a seguir, recebe de Rousseau a
idéia de liberdade definida como autonomia na esfera politica e interioriza-a, fazendo dessa autonomia
também liberdade moral do individuo. Livre € a agdo que decorre exclusivamente da razdo, na medida em
que ndo € perturbada pelos sentidos. [...] De certa forma [Kant] ndo abjura a contemplagdo livre-arbitrista
de Santo Agostinho: é livre o arbitrio antes de escolher entre o bem e o0 mal, porque pode ser determinado
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e obediente, é preciso distinguir a face da vontade, que Kant chama de Wille, da face da
vontade, traduzida por Ramos como vontade-arbitrio, a que Kant chama de Willkiir'®>,
A vontade € definida por Kant como faculdade de determinar-se a si mesmo a agir em
conformidade com a representacao de certas leis. Willklr é traduzido ora como livre
arbitrio, ora como livre escolha, mas sempre no sentido da autodeterminacdo humana
para exercer a livre escolha como fruto do arbitrio de sua vontade. Wille ¢ traduzido téo
somente como vontade, denotando capacidade volitiva da razdo de legislar.®® Os dois
lados da volicdo kantiana sdo, pois, a vontade-arbitrio (Willkiir) que age por
determinacdo da vontade (Wille), autolegisladora que se qualifica como razdo prética,
ou por impulsos sensiveis. A vontade-arbitrio (Willkiir) escolhe o caminho para a acéo
moral se for coagida pela vontade (Wille) a inclinar-se ao cumprimento do dever.

A vontade-arbitrio (Willkir) tem livre escolha podendo ser persuadida ou nao
pela vontade (Wille), sendo assim que as maximas do sujeito podem ou ndo se
conformar a lei moral. J& a vontade (Wille), que se identifica a razdo pratica, e que
somente coloca a lei moral, ndo tem a prerrogativa executéria de agir, mas tdo somente
possui o poder de legislacdo interna.

“A razdo autolegisladora possui a capacidade de impor o cumprimento das suas

determinacdes™*®’

, 0 dever é produzido pelo proprio sujeito autbnomo detentor da
vontade (Wille) autolegisladora que coage a vontade-arbitrio (Willklr). A coacdo
moral remete ao fato de que a vontade age por principio racional, que Kant denomina de
“fato da razdo”. A consciéncia da lei moral constitui uma verdade para a razdo.

A coacdo moral deduz-se do conceito de dever que o imperativo categoérico
traduz. Tem por fundamento Gltimo o fato da razdo, e o agente coator é o préprio sujeito
detentor da vontade (Wille) que exerce coagdo sobre a sua outra face, a vontade-arbitrio

(Willkdr), para que haja esta escolha de acatar a lei moral. Esta coagdo interna é a

pela razdo. [...] Diferentemente de Santo Agostinho, para quem o bem é algo transcendente e externo a
razdo, para Kant o bem é o que resulta da razdo na medida em que ela determina a acéo; é, pois, imanente
a ela; a liberdade ndo se liga a felicidade, nem se determina por um bem externo a ela, j& que é
autonomia. (SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant: seu fundamento na liberdade e na
igualdade. 22 ed. Belo Horizonte: Editora UFMG, 1995, p. 227-228.)
1% «Wille tem tanto um sentido amplo que conota a vontade de volicdo ou vontade como um todo, como
um sentido estrito que conota uma funcdo desta faculdade. [...] Assim, Wille no sentido estrito é que
produz a norma e a Willkiir escolhe sob a luz dessa norma.” Wille ¢ a vontade que serve de lei para si
propria e para a Willkiir. Assim, é somente Wille quem tem autonomia. (Kant’s theory of freedom,
Cambridge Universit Press, 1990, p. 129 — 131 apud RAMOS, Cesar Augusto. Coa¢do e autonomia em
Kant... op. cit., p. 47.)
1% RAMOS, Cesar Augusto. Coacdo e autonomia em Kant... op. cit., p. 48.
7 Ibidem. p. 54.
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chamada autocoacdo, porque é exercida pelo préprio sujeito movido pelo conceito de

dever constituido pela razdo pratica.'*®

A vontade como volicdo é uma sé apresentando
estas duas faces.

Como ndo ha determinismo moral, € preciso que a vontade-arbitrio (Willkir)
incline-se para o cumprimento da lei moral e, para que isso aconteca, € preciso que a
razdo contenha a forma da lei em si e ndo a matéria, para ndo estar afetada pela
subjetividade do livre arbitrio e das maximas'®, determinando-se apenas pelos
principios objetivos que a vontade (Wille) ou razdo pratica prescreve. Assim, “o
imperativo categorico representa o principio de determinacdo para a vontade-arbitrio
(Willkiir) e serve de canone para avaliar as méximas da agdo.”?%

O dever impbe ao sujeito um agir por respeito a lei moral, este respeito ¢ “a
consciéncia de uma livre submissdo da vontade-arbitrio a lei”, 0 que Kant chama de
dever de constricdo préatica (praktische Notigung). A tomada de consciéncia pela
representacdo do valor supremo da lei moral como um fato que se impde traz o respeito
pela lei que Kant chama de sentimento moral, no sentido de percepgéo do dever.”*

Mesmo que o dever moral imponha tal respeito, a obediéncia da vontade-arbitrio
vai segundo sua inclinacdo. Os humanos como seres livres e racionais sdo participantes
do mundo inteligivel (homo noumenon), e como seres empiricos, afetados por impulsos,
pertencem também ao mundo sensivel (homo phaenomenon).?®” Como membro do
mundo inteligivel, o humano constitui o campo da moralidade que se orienta por
principios universais validos para todos que sdo igualmente racionais e livres. Se o
humano pertencesse somente a esta esfera inteligivel, sua vontade somente seria a
vontade (Wille), portanto pura, autbnoma e legisladora. Contudo ele pertence ao mundo
sensivel e € submetido a desejos e leis com forca de acdo heterdbnoma dos fenbmenos
que afeta sua vontade-arbitrio (Willkiir). A vontade-arbitrio (Willkiir) humana ndo é

impura pois ela é livre para ser determinada pela raz&o. Apesar de afetada pela natureza,

1% RAMOS, Cesar Augusto. Coacdo e autonomia em Kant... op. cit., p. 55.
199 Uma méxima ¢ “uma regra da qual o proprio agente faz seu principio sobre fundamentos subjetivos”
ou o “principio subjetivo do querer; o principio objetivo (isto €, aquele que serviria de principio pratico
também subjetivamente a todos os seres racionais se a razdo tivesse pleno poder sobre a faculdade de
desejar) ¢ a lei pratica.” Tal principio subjetivo de agdo ¢ definido pelo proprio sujeito como uma regra de
acordo com a qual ele quer agir, 0 que vale somente para sua vontade. Entdo as maximas sao preceitos
praticos materiais regidos pelo principio da felicidade pessoal e ndo comandam como leis universalmente
validas, de forma que ndo podem se tornar principios objetivos praticos ou leis. (RAMOS, Cesar
Augusto. Coacgdo e autonomia em Kant... op. cit., p. 58.)
200 RAMOS, Cesar Augusto. Coacao e autonomia em Kant... op. cit., p. 58.
2L Ihidem. p.59.
292 | bidem. p.59-60.
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a vontade-arbitrio (Willkir) ndo necessariamente é determinada somente por ela, mas,
por sua autodeterminacdo, tem o poder de escolha e sua liberdade consiste exatamente
nesta negativa de escolher ndo ser externamente determinada. Porque o humano
pertence a0 mesmo tempo a estes dois mundos, a coacdo interna € necessaria para
conformar a acdo humana a racionalidade normativa.**®> Como o humano, embora
reconhecendo a autoridade da lei moral, pode transgredi-la, o constrangimento interno
que a lei moral exerce na vontade-arbitrio (Willkir) ao cumprimento do dever é
necessario.”®* A autocoacéo significa a subordinago da pessoa & sua consciéncia moral.
Por meio dela o sujeito vé-se constrangido por sua razdo para agir como se estivesse sob
a ordem de uma outra pessoa. Rousseau abre a trilha da compatibilidade entre liberdade
e obediéncia e Kant busca demonstrar que tal pretensdo pode ser realizada no campo da

moralidade.?®

A submissdo voluntaria a uma norma racional estatuida por uma
vontade livre ndo fere a autonomia de quem assim procede. Se esta
norma traduzir o principio e o sentido da moralidade na acdo humana,
coagir a vontade para ser obediente a esse principio que provém dela
mesma constitui uma medida razoével e necessaria pra a consecucgao
da acéo moral, que ainda assim, é livre. 2

Ndo ha incompatibilidade entre liberdade e submissdo da vontade a uma
legislacdo no ambito da moralidade. “A adesdo racional & norma e a universalizagdo da
lei impdem uma obrigacdo — o dever de obediéncia — que ndo fere a autonomia da
vontade, antes pelo contrario, confirma a sua liberdade”.?%

Esta vontade livre vai aparecer como vontade individual no Estado de Direito
dando base e fundamento para o contrato, que se mostra na histéria como uma doutrina

abstrata e atomistica.’®

A lei moral ndo traz nem a objetividade e nem a exigibilidade
que sdo préprias do direito. De forma que o direito acaba sendo uma coacdo externa. O
reconhecimento moral gira em torno do sujeito que pratica a acdo se quiser. O
imperativo categérico somente se realiza moralmente na esfera subjetiva de cada um.

Ele é universal, contudo um universal que € de cada um. Ao passo que o direito é a

203 RAMOS, Cesar Augusto. Coagéo e autonomia em Kant... op. cit., 60.
24 |hidem. p.60.
2% |hidem. p. 62.
2% | dem.
27 Ihidem. p.64.
2% SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em... op. cit., p. 298.
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realidade ética que possibilita a universalizacdo objetiva e obriga a todos de forma que a
acéo juridica é a que pode ser exigida.?®®

H& que se ressalvar que o dever em Kant € o de se omitir, o de ndo lesar o outro.
Seu sistema pautado na moral ndo estabelece direitos, mas somente deveres, de forma
que a sancdo no plano moral, dentro do seu individualismo, barra tdo somente o ato
moral. J& no campo juridico o descumprimento de uma norma juridica acarreta ndo
apenas o descumprimento do dever, mas também do direito de um outro destinatério da
norma, 0 que motiva que a sancdo juridica ocorra. No plano moral, convivem apenas
deveres, ja no juridico sdo direitos.?*°

Assim, o imperativo categdrico é universal, mas realiza-se somente no plano da
subjetividade individual. A acdo moralmente boa é prética porque se julga que o
receptor dela merece, sendo este julgamento decorrente da esfera intima do sujeito ativo
da acdo, o qual tem a possibilidade de inclinar-se aos seus préprios interesses. Isto leva
Kant a entender, contrariamente a Santo Agostinho, que ndo se deve praticar o ato moral
com o intuito de tornar-se feliz com isso, mas para tornar-se digno de felicidade, o que
leva Kant a condenar acdes com intencdo egoistas, pretendendo que o individuo nao s
pratique a acdo por dever, como também que nédo sinta qualquer satisfacdo por assim
agir. Ou seja, 0 sujeito deve seguir a maxima ndo se engrandecendo com o cumprimento
dela, o que segundo Maria Brochado seria a ética de ‘semi-deuses’.?

Embora expliqgue como a vontade internamente, no &mbito da moral, pode se
autodeterminar a decidir obedecer a lei moral tornando-se livre com isso, Kant ao retirar
a exterioridade do ato moral, acaba fazendo a interioridade perder sentido como norma
subjetiva, pois esta passa a ser entendida como a realizacdo de uma maxima a partir de
uma vontade pura que no se relaciona com nenhum objeto externo.?*? De fato, quando
Kant separa a consciéncia que conhece da consciéncia que age a unidade classica da
consciéncia moral é perdida.”*®

Hegel ndo separa o pratico do tedrico como Kant, com ele o sujeito tem a
consciéncia do objeto pela qual conhece a coisa, sabe dela e sabe que sabe, é a

consciéncia de si que é adquirida através da consciéncia do outro. A experiéncia é a

29 FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 199.
29 FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica: a eticidade do fendmeno juridico. S&o Paulo: Landy
Editora, 2006, p.171-172.
1 Ihidem. p.180.
212 FERREIRA, Mari A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 54.
3 1 dem.
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forma como a humanidade caminha na historia. A consciéncia desenvolve-se por uma
vontade que é ela mesma e sabe desse seu desenvolvimento, conhecendo a si mesma,
sendo por fim absoluta porque seu processo de conhecimento parte de si para si.?** A
humanidade caminha no sentido de descobrir-se como um ‘nés que ¢ um eu’?®. A
vontade geral tem de ser entendida no sentido de vontade racional, de vontade em si e
para si.*® Nesta l6gica do entendimento os opostos ndo se anulam mas movimentam-se
em um processo sem fim, tornando possivel para a razdo compreender a totalidade
pensando a contradicdo. E a consciéncia € essa unidade que se movimenta em polos

tedrico e pratico.?’

6 O desenvolvimento do valor fraternidade na Revolugdo de 1789 e o surgimento
da trilogia

No percurso histérico o homem implementa o contetdo valorativo fraterno e por
ele suas relacbes sdo implementadas, isto ocorre pelo agir moral, consequéncia da
consciéncia moral, que resulta em atos civicos e politicos.

Na Revolugéo de 1789 foi destacada inicialmente tdo somente a liberdade como
principio, sendo que em 1790 foram explicitados vérios principios pelos distritos de
Paris, que segundo o historiador Alphonse Aulard, em sessenta bandeiras apenas uma
fazia referéncia a fraternidade, sendo ela a do Distrito de Valde-Grace, a qual dizia
“Viver como irmdos, sob o império das leis”, sendo que nenhuma referia-se a
igualdade.”® Ja4 a mencéo oficial & fraternidade é encontrada neste mesmo ano no
juramento dos deputados eleitos para a Federacdo, o qual dizia que “permanecerdo
unidos a todos os franceses pelos lagos indissoluveis da fraternidade.” E foi em um
juramento civico decretado em 1792 que a igualdade foi posta ao lado da liberdade nos

dizeres seguinte: “juro que serei fiel 8 Nacdo e manterei a Liberdade e a Igualdade, ou

214 FERREIRA, Mari A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 55-56.
215 Esta expressdo Hegeliana quando diz nos indica que “somos iguais, apesar de ndo idénticos. Somos
iguais porque idénticos num plano fundamental, que é a percepg¢do da espiritualidade do outro, e idénticos
ou diferentes no que ndo é fundamental nessa comunh&o, mas condicao de possibilidade dela, porque so
se reconhece algo diferente de si, a individualidade impar que possibilita que ele venha ao meu encontro e
vice-versa.” (FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p..115.)
216 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel. Belo Horizonte: Loyola, 1996, p. 298.
' FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 58.
218 BAGGIO, Antonio Maria et al. A idéia de fraternidade em duas Revolugdes: Paris 1789 e Haiti 1791
in: O principio esquecido. (Trad. Durval Cordas, lolanda Gaspar e José Maria de Almeida), S&o Paulo:
Cidade Nova, 2008, p. 25.
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morrerei em sua defesa.” Este ultimo apresentou-se como expressdo oficial mais
duradoura da Revolucéo, sendo inclusive impresso nas moedas.**

O termo fraternidade j& tinha circulacdo em 1790, muito embora seu contetdo
fosse de grande variedade. A ideia que predominava era de uma fraternidade que
vinculasse todos os franceses, ou seja, entendida como sentimento patri6tico.?2°.Camille
Dasmoulins d& o primeiro testemunho sobre o aparecimento da fraternidade ao lado da
igualdade e da liberdade, por ocasido da Festa da Federacdo, em 14 de julho de 1790,
descrevendo os soldados-cidaddos abracando-se e prometendo cumprir 0s principios da
trilogia. Desmoulins descreve os fatos e as ocorréncias dando atencdo a um jovem que
tira seu paletd, coloca sobre ele seus dois rel6gios e se retira para trabalhar em local
distante, para deixar registrado que ndo existe desconfianca entre os préprios irmaos,
pois seus pertences deixados ali sdo tdo inviolaveis quanto um deputado da Assembleia
Nacional. Evidencia, assim, o papel relevante da fraternidade que assume o novo
fundamento da cidadania e seu vinculo extensivo a todos os cidadédos, levando-os a
superar, com cerimonias de confraternizacdo, inclusive em aldeias distantes, a
fragmentacdo feudal da Franca antiga.?*

Desta forma descrita, a fraternidade, permite o encontro dos cidaddos em uma
dimensdo horizontal de relagbes, esquecendo-se por um instante da ainda vivente
estrutura vertical em que se encontravam. Naquela época, a fraternidade ainda néo
negava a paternidade reconhecida do rei, mas ndo era mais vivida no sentido de
subordinacdo, e sim no sentido de abertura de possibilidade de diferentes convivéncias.
Assim, os trés principios ja circulavam em 1790, mas foi preciso esperar um ano para
vé-los reunidos em uma trilogia. Robespierre, em seu discurso sobre a organizacdo da
Guarda Nacional em 05 de dezembro de 1790, apresenta um projeto de decreto no qual
estava descrito como emblema dos guardas as palavras bordadas “O povo francés” e em
cima “Liberdade, Igualdade e Fraternidade”, o que devia ser também inscrito nas
bandeiras com as trés cores da nacdo. Contudo, nesta época a interpretacdo de
Robespierre sobre a fraternidade era patri6tica no sentido antiaristocratico.

E no discurso do marqués de Girardin, dirigido ao Clube dos Cordeliers, em 29
de maio de 1791, por ocasido da constituicdo das forcas armadas, que a fraternidade

ganha novos contornos pelas seguintes palavras: “O povo francés, que aspira como base

219 BAGGIO, Antonio Maria et al. A idéia de fraternidade em duas Revolugdes... op. cit, p. 26.
229 Ihidem. p. 26.
22! Ibidem. p. 27-28.
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da sua Constituicdo a Igualdade, a Justica e a Fraternidade universal, declarou que
jamais atacara qualquer outro povo.” E quando publicado o discurso, declarou o
marqués ser preciso que o uniforme nacional tornasse-seadequado a situacéo de todos 0s
cidadados; que fosse simples, resistente e da mesma cor, com uma placa na altura do
coracéo inscrita a trilogia.???

Os grupos das sociedades populares, no periodo de 1790-1791, s6 admitiam
cidaddos ativos, mas destacou-se o Clube dos Cordeliers, que foi um grupo que também
acolhia cidaddos passivos e mulheres, apresentando um trabalho muito mais publico.
Este espaco foi onde se verificou a elaboracdo da fraternidade revolucionaria, onde
inclusive foi favorecido o surgimento da prépria idéia de Sociétés Populaires, cujo
primeiro objetivo era a instrugéo civica e politica do povo.””® Também teve destaque as
Sociétés Fraternelles dés Deux Sexes, que ndo s6 reuniam homens e mulheres, como
também burgueses e proletarios a partir dos quais passaram-se a ser difundidas as idéias
de um sufragio universal.

O papel histérico, politico e juridico dessas sociedades é destacado pelo
historiador Aulard, porque tinham por objetivo ensinar o povo seus direitos,
desempenhando funcdo muito importante no desenvolvimento republicano. Também
veio dessas sociedades a revolucdo linguistica, onde ha adog¢do do “tu” no lugar do
“v6s” e a substituicdo do “senhor” e “senhora” por “irmao” e “irma”, propondo-Se,
ainda, a substitui¢do da expressdo feudal “muito humilde servo” por “devotissimo
cidaddao” ou “prezadissimo irmdo”. O que ressalta 0 uso equivalente entre cidaddo e
irmdo. Verifica-se nessa época a introducdo de uma idéia mais ampliada, universalizada,

de cidadania pela fraternidade.??

Mas, salienta-se que o objetivo primeiro do programa
das Sociétés Fraternelles era a abolicdo do regime censitario e a adocdo do sufragio
universal. Com a emergéncia desses novos sentidos para fraternidade, em abril de 1791,
Robespierre publicou um discurso a Assembleia Nacional apoiando o sufragio universal
e fez, nesta ocasido, um elogio ao povo, que passou a surgir COmo 0 novo Ssujeito
politico, bem mais amplo e plural que a burguesia.’® Em 1793, o diretério do
Departamento de Paris convidou todos os proprietarios ou principais locatarios de

imoveis a pendurarem nas fachadas de suas casas as palavras: “Unidade,

222 BAGGIO, Antonio Maria et al. A idéia de fraternidade em duas Revolugdes... op. cit, p. 29.
223 |hidem. p.30.
224 |hidem. p.31.
22 |hidem. p.32.
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Indivisibilidade da Republica, Liberdade, Igualdade, Fraternidade, ou a Morte”. Tal
ordem foi cumprida ndo s6 em Paris como em outros distritos e provincias.

Verifica-se que a fraternidade desempenhou o papel de unir, no sentido de dar a
nova Franca uma idéia em torno da qual esta poderia se construir, e, a0 mesmo tempo,
veio para dividir, desunir, visto que a ambicédo central da Revolucdo era — em sua leitura
jacobina — criar um homem novo, o que trouxe o esfor¢o pedagdgico de criar uma
consciéncia publica capaz de promover unidade entre os cidaddos, os quais deveriam
também entenderem-se individualmente livres, e, neste ultimo aspecto, separados, pois
a liberdade difundida era tdo somente a da esfera individual. Os jacobinos retiraram a
fraternidade da sua tradicdo cristd e deram-lhe um sentido laico e voluntarista, como
objeto de uma conquista inédita. Enquanto que, por outro lado, a fraternidade ainda
permaneceu constantemente presente nos sermdes, nas cartas e nos libelos da Igreja
patridtica, esta que passou a contrapor-se a Igreja poderosa da antiga Franca, dando aos
padres patriotas a tarefa de uma reconducdo da Igreja as condi¢bes de igualdade e
fraternidade apontadas no Evangelho que concebera todos os homens como membros de
uma Unica familia, visto que ligado pelos lagos fraternos®?®. A idéia de fraternidade

como irmandade pressupde uma paternidade

E como poderia ndo pressupor a idéia de paternidade? Se se quisesse
separar a fraternidade da paternidade, faltaria o principio regulador da
autoridade, suscitando uma espécie de ‘fraternidade conflituosa’, de
irmédos sem pai. Foi justamente o que ocorreu na Revolugdo, quando o
pai-rei foi assassinado e os revolucionarios jacobinos foram obrigados,

a certa altura, a renunciar, dramatica, mas coerentemente, a idéia

mesma de fraternidade?’.

Dai por diante, hd uma transformacédo substancial nos discursos e a fraternidade
muda novamente de contexto. Falando em nome do Comité de Saude Publica, Barere,
ao ver aristocratas e moderados infiltrarem-se nos banquetes patridticos, declara que a
“fraternidade deve ser concentrada, durante a Revolugao, entre os patriotas, unidos por
um objetivo comum. Os aristocratas ndo tém aqui absolutamente uma patria, € nossos
inimigos ndo podem ser nossos irmaos.” Fica evidenciado no Terror que a fraternidade
distanciou-se muito do seu significado cristdo, constituindo-se nesta época a expressao
“ou a Morte”, que significava morrer em defesa da trilogia, passando a significar que ‘o

outro ou se torna meu irmdo o eu o mato’, de acordo com o Historiador Alphonse

226 BAGGIO, Antonio Maria et al. A idéia de fraternidade em duas Revolugdes... op. cit, p. 34.
227 | dem.
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Aulard, como também no sentido de uma ameaca de morte aos aristocratas.??® Foi
somente no fim do Terror que surgiu um movimento obrigando o cancelamento dos

dizeres que associavam a fraternidade @ morte na maioria dos monumentos.

7 As idéias que fomentaram o desenvolvimento cultural da fraternidade

Os valores liberdade, igualdade e fraternidade, e sua reunido, sdo de criagédo
coletiva contudo sua infusdo antes da Revolugdo Francesa fora feita por autores que
langaram suas premissas primeiramente com fortes raizes cristds. O humanista cristédo
Etienne de La Boétie escreveu Contr’un, ou Discours de la servitude volontaire em
1550, publicado em 1574 e reeditado sucessivamente, causando uma reviravolta no
pensamento politico da época. Seus escritos traziam a idéia de que a razdo natural
permite aos homens conhecerem os lagos naturais de submissao, dos quais tem-se como
exemplo aqueles para com 0s pais, que seriam lacos que ndo impingiriam a alguém
tornar-se escravo de um outro.”®® Ele dizia que “a natureza, ministra de Deus e
governante dos homens, fez-nos todos da mesma forma e, ao que parece, com 0 mesmo
molde, a fim de que nos reconhecamos companheiros [compaignons] ou, antes, como
irméos.”**° Entendia que, se a natureza deu aos homens caracteristicas diferentes, ndo
foi para leva-los ao conflito, mas para dar lugar a afeicdo fraterna que esta justamente
no fato de que uns tenham forca de levar ajuda e outros necessidade de recebé-la em
alguns momentos, 0 que pode inverter dependendo das circunstancias da vida.?*! As
diferengas entre os homens objetivam permitir-lhes viver a fraternidade, criando, desta

forma a igualdade, sendo que a liberdade nasceria por consequéncia:

Se ela [a natureza] mostrou, em todas as coisas, que nao queria tanto
fazer-nos todos unidos quando todos um, ndo devemos duvidar de que
n6s somos todos naturalmente livres, pois somos todos pares
[compaignons], e ninguém deve entender que a natureza colocou
alguém em situacédo de serviddo, pois colocou todos nés num plano de
paridade [em compaignie]**

228 BAGGIO, Antonio Maria et al. A idéia de fraternidade em duas Revolugdes... op. cit, p. 35.

29 |hidem. p. 35.

230 | A BOETIE, Etienne de. Discours de La Servitude volontairel. In: Oeuvres completes d’Etienne da
La Soétie, pibliées avec Notice biographique, Variantese, Notes et Index par Paul Bonnefon, s.d. Apud
BAGGIO, Antdnio Maria et al. A idéia de fraternidade em duas Revolugdes... op. cit, p. 37.
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A fraternidade, para La Boétie, cria a compaignie que em sua concepg¢do indica
igualdade e também a diferenca, o que coloca os humanos em situacao de paridade. Ele
enuncia a trilogia de forma dindmica, movimento fundado na fraternidade.

Dentre muitos outros autores catolicos, destacou-se Antoine Arnauld que propés,
em 1644, uma traducdo do De moribus ecclesioecatholicoe, de Santo Agostinho, no
qual é colocada a idéia de que a Igreja reune os homens em fraternidade, que os
religiosos vivem em igualdade (visto ndo terem propriedade), e que os fiéis “vivem na
caridade, na santidade e na liberdade cristd.”?** Francois Fénelon também deu enorme
contribuicdo com seu livro Aventuras de Telémaco, publicado em 1699 e com ampla

divulgacdo no século XVII1, onde ele descrevia os habitantes da mitica Bética:***

Vivem todos juntos, sem dividir as terras; cada familia é governada
pelo seu prdprio chefe, que é um auténtico rei [...]. Todos os bens sdo
em comum [...]. Assim, ndo existem interesses que se oponham uns
aos outros, e todos sem amam com um amor fraterno que nada ofusca.
E a supresséo das Vs riquezas e dos falsos prazeres que mantém essa
paz, essa unido e essa liberdade. Eles sdo todos livres e todos iguais.?*

Ele trazia a trilogia ja combinada, férmula que vislumbrava como possibilidade
de uma ordem social diferente da que vivia. O abade de Notre-Dame d’Argenteuil,
Claude Fleury, também escreveu sobre a comunidade crista de Jerusalém como exemplo
de ordem de igualdade dos bens, onde a vida comum seria a apropriada para tornar os
homens felizes. Reafirmava que a fraternidade seria uma caracteristica dos cristios.?*

Embora tenham sido os cristdos 0s que trouxeram para o seio da cultura europeia
0 ideério da trilogia revolucionéria, foram os iluministas que, arrancando tais principios
do cristianismo, os desenvolveram e propagaram fundamentando-os na cultura paga
pré-cristd. Como exemplo tem-se a carta de 1755 de Voltaire, que diz ter visto a Deusa
da liberdade distribuir com igualdade seus bens, e assim os Estados seriam iguais e 0s
homens irmaos.?*’

Apobs o renascimento, embora a fraternidade continue a ser contemplada, esta

restou mutilada. Ao passar dos valores cristdos para os iluministas perdeu sua

23 BAGGIO, Antonio Maria et al. A idéia de fraternidade em duas Revolugdes... op. cit, p. 38.

234 provincia romana cuja localizagdo seria no sul da Espanha, os Mouros a renomearam de Andaluzia.

2% FENELON, Francois S. Les aventures de Télemaque. In: Oeuvresde Fénelon, Archevéque de
Cambrai, publiées d’aprés 1&s manucrits originaux et les éditions les pluscorrectes; avec un grand nobre
de pieces inédites, Tome XX. Paris: Imperie de J.A. Lebel, 1824, p. 107 [Trad. Brés.: As aventuras de
Telémaco, S& Paulo: Madras, 2006.] Apud BAGGIO, Ant6nio Maria et al. A idéia de fraternidade em
duas Revolugdes... op. cit, p. 38.

2% BAGGIO, Antonio Maria et al. A idéia de fraternidade em duas Revolugdes... op. cit, p. 39.

#T BAGGIO, Antonio Maria et al. A idéia de fraternidade em duas Revolucdes... op. cit, p. 40.
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centralidade e a trilogia perdeu sua dinamica relacional. A reflexdo iluminista centrava-
se na liberdade e na igualdade com grande primazia e alguns até chegaram a atacar a
idéia fraterna, como Rousseau que criticando o cristianismo acentuava que a

fraternidade universal diminuia a coeséo civica, porque, em sua opinido, ela deveria téo

somente dar-se entre os concidaddos a contribuir para a unido dentro do Estado®®.

Assim, para ele, a fraternidade deveria cessar nas fronteiras entre Estados. Epoca em
que o individualismo desenvolveu-se de forma acirrada e que qualquer comportamento

generoso, e a0 mesmo tempo desinteressado, passa a ser visto com suspeicao.

239

O existo € revelado pelo cogito™ ponto de partida da llustracéo e da filosofia do

sujeito. Segundo Salgado

A llustragdo aguca a preocupagdo com o individuo, considerado como
ser racional, e pretende eleva-lo da ‘incapacidade culposa’, em que
vive, ao plano da maioridade (Kant), a integra-lo num todo em que, de
certa forma, o iguala a todos os demais, enfim, a restaurar a dignidade
da razdo e a sua forca infinita na vida tedrica e pratica do homem. A
llustracdo €, pois, momento cultural que pretende fazer com que o
homem assuma a autonomia no pensar para, como no periodo
classico, desvincular-se da forma mitica de representar a realidade,
pensando-a reflexivamente. E uma redescoberta da razdo pelo modelo
cientifico moderno, tal como, de modo mais radical, ocorreu com a
descoberta da razdo pelos gregos, na forma do saber filos6fico.?*

Contudo, llustragdo opbe-se a fé com a finalidade de restaurar a razdo como
unidade do mundo cultural, busca a unidade ética vivida no periodo classico. Desta
feita, opde-se também ao que Hegel chama de religido do coracdo, aquela capaz de
orientar toda a vida humana. O que leva a afirmacdo da propria impoténcia da llustracao
de ndo poder captar a verdade da religido, qual seja, o absoluto. Tal incapacidade
impede a ultrapassagem da fase da alienacdo do espirito chegando a superacdo pelo
retorno a si mesmo.?** Assim, o universal que a Ilustracdo oferece ainda é colocado no
plano abstrato e imediato, ndo refletindo dialética e especulativamente, como o faz

Hegel . **

2% Ibidem. p. 40.
2 Diz Salgado que “Na medida em que se afirma o cogito, afirma-se a esséncia do ser, o pensar, para, ao
depois, por forca dessa esséncia imediatamente dada de si mesma (a esséncia do pensar que desvela a si
mesmo), seguir a afirmacéo da sua existéncia, 0 sum. Nao que haja precedéncia cronolégica do cogito. O
eu que se esconde e que se subentende no ato de pensar como suportado ou fundado, mas néo revelado no
cogito, sua esséncia, tem a sua existéncia, o seu aparecer ou revelar-se, por essa esséncia.”( SALGADO,
Joaquim Carlos. A idéia de justiga em... op. cit., p. 286.)
20 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel. Belo Horizonte: Loyola, 1996, p. 292 -293.
! Ibidem. p. 287.
2 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em... op. cit., p. 294.
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8 Fraternidade e solidariedade

No dicionario Aurélio estd definida a fraternidade como “parentesco de irmaos;
irmandade; amor ao proximo; fraternizagdo.” Também estd como “Unido ou
convivéncia como de irmaos; harmonia, paz, concordia, fraterniza(;ﬁo”.243 Do que se
percebe que o conceito de fraternidade sempre vem relacionado a qualidade de irméo.

No Dicionario Michaellis as defini¢cdes de fraternidade sdo: “1 Parentesco entre
irmé&os. 2 Solidariedade de irmé&os. 3 Unido ou convivéncia como de irmdos. 4 Amor ao
préximo. 5 Harmonia entre os homens. 6 Relagdes harmoniosas entre pessoas da mesma
profissdo, ocupagao, classe ete”. 2

Fraternidade vem do latim fraternitate - significa "irmandade™ ou "conjunto de
irmaos".?* Como visto, em sentido estrito, exprime simplesmente o sentimento de
afeicdo reciproca entre irmdos. Mas o Cristianismo fundamentou a fraternidade através
do preceito da caridade, prelecionando o amor a todos 0os homens, mesmo aos inimigos,
ja que todos tém a mesma descendéncia e compartilham a mesma historia e destino.

Etimologicamente, solidariedade tem como pano de fundo as palavras latinas
solidum (totalidade, soma total, seguranca) e solidus (sélido, macico, inteiro).?*® A
definicdo socioldgica de solidariedade do Dicionario Michaelis vai na seguinte direcéo:
“Condicdo grupal resultante da comunhdo de atitudes e sentimentos, de modo a
constituir o grupo, uma unidade solida, capaz de resistir as forcas exteriores e mesmo de
tornar-se ainda mais firme em face da oposi¢ao vinda de fora”. 2’

Ja no dicionario Aurélio, solidariedade é mais relacional e vem como “Lago ou
vinculo reciproco de pessoas ou coisas independentes.” Vem também como
“Sentimento moral que vincula o individuo a vida, aos interesses e as responsabilidades
dum grupo social, duma nag¢do, ou da propria humanidade.” E por fim ¢ entendida como
“Dependéncia reciproca”.248

Solidariedade é uma virtude e um valor. Maria Brochado, citando Lima Vaz, diz

que na concepgdo socratica € na alma que ocorre a opcdo profunda que orienta a vida

3 FERREIRA, Aurélio Buarque de Hollanda. Novo dicionério da lingua portuguesa.... op. cit., p.810.
244 Consulta ao dicionario Michaelis na pagina: http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues/index.
5 IDIGORAS, José Luiz Vocabulario Teoldgico para a América Latina. Sdo Paulo: Paulinas, 1983.
246 ALMEIDA, Jo#o Carlos. Antropologia da Solidariedade. Notandum (USP), v. 14, p. 67-70, 2007, p.
68.
TConsulta ao dicionario Michaelis na pagina: http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues/index.
% FERREIRA, Aurélio Buarque de Hollanda. Novo dicionario da lingua portuguesa. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 22 d.1986, p. 1607.
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humana segundo o justo ou o injusto.?*® Areté, comumente traduzido por virtude, néo

tem o mesmo significado da virtude cristi ou da Etica moderna, significa “aquilo pelo

qual cada coisa desempenha bem e convenientemente a atividade que Ihe é peculiar.”?*°

Entende a autora que é em Sdcrates que se encontra o melhor conceito de virtude
quando ele entende que a virtude especifica do homem seria a da alma. Assim, o

homem julgaria seus proprios atos perguntando-se sobre o valor da virtude. Por uma

“auto-reflexdo teleoldgica de indole pratica.”?*

A virtude é uma disposicdo adquirida de fazer o bem. Para Aristoteles ela é o
préprio bem, o qual ndo é apenas para se contemplar, e sim para se fazer. As virtudes

s30 os valores morais humanos vividos, colocados em atos singulares e plurais.”>*

Toda virtude é, pois histérica, como toda humanidade, e ambas, no
homem virtuoso, sempre coincidem: a virtude de um homem é o que o
faz humano, ou antes, é o poder especifico que tem o homem de
afirmar sua exceléncia prépria, isto €, sua humanidade (no sentido
normativo da palavra). Humano, nunca humano demais... A virtude é
uma maneira de ser, explicava Aristoteles, mas adquirida e duradoura,
é 0 que somos (logo o que podemos fazer), porque assim nos
tornamos. Mas como sem 0s outros homens? A virtude ocorre, assim,
no cruzamento da hominizagdo (como um fato biolégico) e da
humanizagdo (como exigéncia cultural); é nossa maneira de ser e de
agir humanamente, isto é (ja que a humanidade, nesse sentido, é um
valor), nossa capacidade de agir bem. “Ndo ha nada mais belo e
legitimo do que o homem agir bem e devidamente”, dizia Montaigne.

E a propria virtude.?>®

Ser solidario “é pertencer a um conjunto in solido, como se dizia em latim, isto
é, ‘para o todo’. [...] Um corpo sélido é um corpo em que todas as partes se sustentam

[...] de tal sorte que tudo o que acontece com uma acontece também com a outra ou

repercute nela.”?**

A solidariedade é antes de mais nada o fato de uma coeséo, de uma
interdependéncia, de uma comunidade de interesses ou de destino. Ser
solidario, nesse sentido, é pertencer a um mesmo conjunto e partilhar,
consequentemente — quer se queira, quer ndo, quer se saiba, quer ndo —
uma mesma histéria. Solidariedade objetiva, dir-se-4: € o0 que
distingue o seixo dos grdos de areia, e uma sociedade de uma
multidao®®.

9 FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 69.
0 REALE, Giovani. Histéria da filosofia antiga. Das origens a Sdcrates. S&o Paulo: Loyola, 1993, vl, p.
161 apud FERREIRA, Marié A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 70.
»1 FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 71.
%2 COMTE-SPONVILLE, André. Pequeno tratado das grandes virtudes. (Trad. Eduardo Brand&o) S&o
Paulo: Martins Fontes, 1995, p. 9-10.
23 COMTE-SPONVILLE, André. Pequeno tratado das... op. cit., p. 8-9.
>4 Ihidem. p.98.
3 |dem.
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E um valor que escapa ao encolhimento do eu, ao solipsismo ético, onde
defender o outro e como defender a si.”>® Embora a palavra solidariedade néo pertenca
ao universo biblico, a doutrina do ap6stolo Paulo, que faz analogia entre a Igreja e o
‘corpo de Cristo’, tem forte aproximagao com a idéia moderna de ‘solidariedade’ como
comunh&o e cooperacdo na formagao de um todo.?’

O dicionério Houaiss identifica o inicio do uso da palavra ‘solidariedade’ na
lingua portuguesa por volta do ano 1840 e a forma ‘solidariedade’, surgida em 1858,
teria sido transformada por contagio da sinonimia ‘familiaridade’.>®

Segundo o tedlogo Jodo Carlos Almeida, hd na palavra solidariedade ao menos
trés niveis de significados, sendo o primeiro emocional: sentimento de compaixao pelo
outro; o segundo moral: que transformaria aquele sentimento em movimento de vinculo,
reciprocidade, unidade, responsabilidade, mutualidade, comunhdo, compromisso,
obrigacdo, ligacdo, dependéncia, cooperacdo, dentre outros; e por terceiro, o juridico,
onde a solidariedade seria “o fato radical que experimentamos quando percebemos em
nossa identidade que o todo est4 na parte e a parte esta no todo.”**®

O temo ‘solidariedade’ antes de absorvido pela teologia moderna aparece como
deformacdo da palavra juridica do Império Romano solidum, obrigacdo dos devedores
quando cada um é tomado pelo todo. E durante séculos esta palavra permaneceu tdo
somente no universo juridico, até que na Franca, no século XIX, sofreu a ampliacdo
pela qual passa a designar relacdo entre varias categorias de pessoas, sendo ainda
incorporada na filosofia e assimilada pela linha que ficou conhecida como
‘solidarismo’.?®°

Na Doutrina Social da Igreja, iniciada formalmente por Ledo XIllI, a carta
enciclica Rerum novarum (1891) traz em germe a acepcao solidarista, além de propor
uma forma alternativa de cooperacéo internacional. Mas a carta magna da solidariedade
no ambito da Igreja catolica é a enciclica Populorum progressio (1967), do Papa Paulo
VI, onde a solidariedade passa a ocupar o centro da doutrina, como principio fonte de
outros principios. E é o Papa Jodo Paulo Il quem fara da solidariedade o centro de seu

magistério social.

5 |hidem. p.99-101.
" ALMEIDA, Jofo Carlos. Teologia da solidariedade: uma abordagem da obra de Gustavo Gutiérrez.
S8o Paulo: Edi¢des Loyola, 2005, p. 138.
28 | dem.
9 Ibidem. p. 139.
2% Ipidem. p. 141.
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Em 1963, Jodo XXIII promulga a sua segunda carta enciclica social:
Pacem in terris. Agora a solidariedade, ainda bastante ligada a sua
concepcdo juridica, é aplicada primordialmente a relacdo entre os
paises, principalmente no que se refere ao problema das migrac6es,
para as quais o papa sugere uma ‘solidariedade dindmica’. E nesse
contexto que aparece de maneira bastante clara a relacdo entre a
solidariedade e a caridade: “[..] publicamente aprovamos e
recomendamos todo empreendimento, fundado sobre os principios da
solidariedade humana e a caridade crista [...]”**

Jodo XXIII inaugurou o Concilio Vaticano Il em 1962, e Paulo VI o encerrou no
final do ano de 1965, enriquecendo o conceito de solidarieade de conteudo teolégico, o
que pode ser percebido no texto da Apostolicam autuositatem que diz: “Com, efeito,
assumindo a natureza humana, Ele uniu a si como familia, por uma certa solidariedade
sobrenatural, todos os homens e fez da caridade o sinal dos seus discipulos [..]"*%* A
expressao inusitada ‘solidariedade sobrenatural’ expressa “como a caridade divina agiu

por meio da Encarnacdo”?®

, sendo ainda que, no mesmo documento, é feita uma
extensa apresentacdo sobre as decorréncias humanas e sociais desse fato na
solidariedade com os irmaos.

No ano de 1987, Jodo Paulo Il publicou a Sollicitudo rei socialis, sua segunda
enciclica social. Em 1991, volta a publicar outra enciclica social, a Rerum novarum, a
qual traz um comentario que ajuda a compreender o sentido de solidariedade por ele
desenvolvido:

[...] o principio, que hoje designamos de solidariedade, e cuja
validade, quer na ordem interna de cada Nacdo, quer na ordem
internacional, sublinhei na Sollicitudo rei socialis, apresenta-se como
um dos principios basilares da concepcéo cristd da organizacao social
e politica. Varias vezes Ledo XIII o enuncia, com o nome ‘amizade’,
gue encontramos ja na filosofia grega; desde Pio XI é designado pela
expressdo mais significativa ‘caridade social’, enquanto Paulo VI,
ampliando o conceito na linha das mdltiplas dimensfes atuais da
questdo social, falava de ‘civilizacdo do amor’***

Desta feita, o termo solidariedade vai alargando-se e enchendo-se de contetdo
teoldgico de forma que passa a abarcar grande parte do conteldo axiologico da
fraternidade, dentre eles a relagdo com o amor caritas. Jodo Paulo I, além de ressaltar
todo esse contetido teoldgico da solidariedade, através dela, faz uma ampla analise do
panorama internacional contemporédneo em busca de um desenvolvimento humano

auténtico na promocao dos “direitos humanos, pessoais, sociais, econdmicos e politicos,

%1 ALMEIDA, Jodo Carlos. Teologia da... op. cit., p. 147-148.
22 |bidem. p. 148.
253 Ibidem. p. 149.
%4 Ibidem. p. 152.
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incluindo os direitos das nacdes e dos povos. E assim que o papa reafirma o conceito de

‘desenvolvimento integral’, que deve se realizar ‘no quadro da solidariedade e da

liberdade, sem jamais sacrificar uma e outra com nenhum pretexto.’”?%

A solidariedade ndo perde seu sentido juridico nato, mas o tem revigorado ao
abarcar agora também o conteudo teoldgico fraterno. O Papa Jodo Paulo Il, ao fazer
uma leitura teoldgica da situacdo contemporanea, encontra solu¢do na conversao de

todos para a solidariedade:

Esta [a solidariedade], portanto, ndo é um sentimento de compaixao
vaga ou de enternecimento superficial pelos males sofridos por tantas
pessoas proximas ou distantes. Pelo contrario, é a determinagéo firme
e perseverante de se empenhar pelo bem comum; ou seja, pelo bem de
todos e de cada um, porque todos nds somos verdadeiramente
responsaveis por todos.”®

Jodo Paulo Il radica a solidariedade na unidade do préprio Deus, sugerindo que
ela seja também modelo da identidade humana convocada a ser imagem e semelhancga

de Deus:

Por cima dos vinculos humanos e naturais, ja tdo fortes e estreitos,
delineia-se, a luz da fé, um novo modelo de unidade do género
humano, no qual deve-se inspirar em Gltima instancia a solidariedade.
Este supremo modelo de unidade, reflexo da vida intima de Deus, uno
em trés Pessoas, € 0 que nds cristdos designamos como a palavra
‘comunhio’.?®’

E no capitulo V da exortacdo pos-sinodal Eclesia in America, ‘Caminho para a
Solidariedade’, esboca Jodo Paulo Il verdadeira teologia da solidariedade, em que esta é

vista como fruto da comunhdo.

“Em verdade eu vos declaro: todas as vezes que fizestes isto a um
destes meus irmaos mais pequeninos, foi a Mim mesmo que 0
fizestes” (Mt 25,40; cf. 25,45). A nogdo da comunhdao com Cristo e
com os irmaos, que por sua vez é fruto da conversdo, leva a servir o
préximo em todas as suas necessidades, tanto materiais como
espirituais, porque em cada homem resplandece o rosto de cristo. Por
isso, a solidariedade é fruto da comunh&o que se baseia no mistério de
Deus uno e trino, e no Filho de Deus encarnado e morto por todos. Ela
se exprime no amor do cristio que procura o bem de todos,
especialmente dos mais necessitados.*®®

Com isso o contetudo teologico de solidariedade passou a abrigar o de
fraternidade em sua origem, sem contudo perder sua caracteristica juridica nata. A

fraternidade evoluiu historicamente, de um sentido originariamente cristdo rumo a um

265 ALMEIDA, Jodo Carlos. Teologia da... op. cit., p. 153.
2% | dem.
7 Ipidem. p. 154.
268 ALMEIDA, Jo#o Carlos. Teologia da... op. cit., 155.
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sentido juridico, enquanto que a solidariedade, tendo sentido primeiro juridico, no curso
da historia alargou-se por agregar a si um sentido teolégico nao sé fraterno pela acepgéo
comum do amor como caridade, mas tambeém préprio e adaptado a contemporaneidade.
Por este sentido alargado de solidariedade € que o principio em estudo sera tratado.

Foi no ambito da sociologia que a expressdo fraternidade recebeu o nome de
solidariedade, para caracterizar os modelos descritivos e normativos de sociedades
comunitérias, dentro das quais os bens sdo repartidos e as acBes sdo coletivamente
praticadas, em regime de cooperacdo mutua.?®® Muito embora tenha ocorrido essa
transformacéo, o conceito de fraternidade persistiu. Assim, fraternidade nédo € sinénimo
perfeito de solidariedade e nem o contrério ocorre. Solidariedade seria a acdo que deve
ser praticada por aqueles na qualidade de fraternos, ou irmé&os.

No presente trabalho adota-se o principio da solidariedade em seu conceito
amplo, o qual contém em si essa dinamica gque articula os conceitos historicamente
agregados de solidariedade como agdo que realiza a fraternidade, muito embora alguns
autores citados troquem um principio pelo outro como se sindnimos fossem. A
emergéncia do significado de solidariedade em seu sentido englobante advém de cada
época. Assim, o desenvolvimento do significado do principio de solidariedade ira passar
por seus momentos histdricos relevantes, curso no qual deixard de ser definido como
forma estereotipada e casual de auxilio/assistencialista a outras pessoas, 0 que em
verdade gera desigualdades e desrespeito a pessoa humana, para passar a ser tratado

como conceito base capaz de explicar e propor uma ordem social.

9 SIGNATES, Luiz. O conceito de solidariedade... op. cit., p. 2.
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Capitulo 2 - SOLIDARIEDADE COMO DIREITO HUMANO-FUNDAMENTAL

1 Objetividade do direito de solidariedade

Verificou-se a transformacdo do valor fraternidade em direito a partir do
momento que a Assembléia Nacional Legislativa francesa aprovou, em 26 de agosto de
1789, e votou definitivamente, em 2 de outubro do mesmo ano, a Declaracdo dos
Direitos do Homem e do Cidaddo. Até este momento, os valores fraternos
desenvolveram-se intersubjetivamente nas comunidades e eram cumpridos como leis
morais, as quais, universais, eram subjetivamente por todos reconhecidas. Contudo,
verificou-se insuficiente o seu cumprimento espontaneo, motivo pelo qual buscou-se na
objetividade do direito que a fraternidade passasse a tornar-se exigivel. Assim, 0s
principios declarados universais foram transformados em direitos fundamentais dentro
das constituicbes de cada Estado. No curso da histdria, o principio da solidariedade
ganha relevo e engloba o principio fraterno.

A distincdo kantiana entre moral e direito coloca a moral no plano da obrigagédo
interior pelo dever e o direito no plano da obrigacdo exterior pela coacdo, contudo, Lima

Vaz, referido por Mari& Brochado, entende que

a obrigacdo exterior ou coatividade ndo pertence a esséncia do direito,
mas é uma propriedade inerente a sua objetividade (transcendente ao
sujeito individual), e coloca-la como esséncia equivaleria a separa-la
irremediavelmente da Moral, e fazer da legislagdo, enquanto exterior,
0 Unico objeto da doutrina do direito seria propugnar um
extrinsecismo juridico que dificilmente poderia explicitar o0s
fundamentos morais do direito.?”

Para ele, o direito seria “razdo imanente ao livre consenso®’* e que explicita em
leis, regras, prescricdes e sentencas, e que estd para a comunidade como a razdo reta
estd para o individuo.”*"? Assim, é a moral que dé o contelido ético ao direito, é ela que

o imbui de valor. A dimensdo etica do direito estd no conteddo moral da lei que se

" FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 159.
21 Quando ha quebra no consenso estabelecido, o direito existente tende a manter a coesdo social, 0 que
n&o ocorre estaticamente, pois que pode ser um momento de reformulacéo do direito posto, a partir de um
projeto de direito em formacdo, que s6 o momento futuro definira como legitimo ou ndo. [...] essas
reformulagdes [....] € o proprio ‘metabolismo’ do direito na historia das sociedades. (FERREIRA, Maria
A. Brochado. Direito e Etica: a eticidade do fenémeno juridico. S&o Paulo: Landy Editora, 2006, p.175.)
2”2 FERREIRA, Mari A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 159.
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realiza sob forma da virtude justica. O direito € sempre objeto da justica, ele € a face
objetiva do ethos. A relacdo entre ética e direito se estabelece no dominio da acédo
justa.?’

N&o h& uma consciéncia moral publica porque ela estd no individuo. O que
existe é um extens3o analdgica da consciéncia moral & sociedade. E o juridico quem tem
sua natureza na sociedade; é ele quem estabelece as leis e as normas. Assim, a
moralidade esta na intencdo subjetiva, enquanto que o ethos dar-se-ia objetivamente na

consciéncia juridica.?”* Segundo Maria Brochado, para Lima Vaz

A passagem da realidade empirica para a realidade da norma da lei, e
do sujeito empirico para sujeito de direito, da-se pela aceitacdo da lei
pela consciéncia moral, o que insere a dimensdo ética no direito. A
norma moral, enquanto objetividade imanente ao sujeito do agir ético,
deve passar a uma objetividade transcendente ao sujeito, considerada
por Vaz uma objetividade intersubjetiva, que é a passagem da
identidade ética (enquanto tal, individual) & comunidade ética, o que
aparece sob a forma de leis.””

A sede da consciéncia moral ¢ o individuo e a da consciéncia juridica é a
sociedade. A consciéncia juridica ndo pode ser entendida como entendeu Kant, como
obrigagdo externa. O direito ndo pode ser definido como “ordenacdo coerciva da

276
conduta humana”

. A consciéncia juridica posiciona-se diante de questbes que
interessam a toda sociedade. O fenbmeno juridico apresenta-se como dever e direito.
Né&o se confunde com cumprimento por temor a sancfes. Na esfera subjetiva, moral, o
principio da legislacdo universal esta na consciéncia do homem. Na esfera objetiva, a lei
ética gera no individuo a necessidade de agir conforme o principio, que vale ante a
todos, tendo este mesmo sujeito o direito de exigir que tal principio lhe seja
reconhecido.”’” E uma pretensdo universalmente valida diante de todos, que cada qual
tem a obrigacdo de respeitar.?’®

Na concepcao de Gustav Radbruch, a cultura esta referida a um ideal, que € o

valor, e o Direito é vivido como fato cultural. A justica s6 é possivel na relagdo humana

"3 FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 160.

2% |bidem. p.161.

2’5 |hidem. p.163.

278 |hidem. p.174.

" |hidem. p.184-185.

278 E esta a correlagdo bilateral e transubjetiva do direito exposta por Del Vecchio®®, o qual, no entanto
ndo conseguiu alcancar o conceito de consciéncia juridica por ndo chegar a concepcao de que é o direito
quem realiza a totalidade ética. (FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e consciéncia
juridica. Belo Horizonte: Mandamentos, 2002, p. 187.)

278
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e o fundamento da obrigatoriedade do direito est4 na seguranca que ele proporciona.?”
A situagdo juridica seria o momento do reconhecimento, pois “pratico a a¢ao justa com
a convicgdo interior de estar sendo justo, ndo porque me torno melhor, mas porque o
outro tem direito e pode exigi-lo, porque, universalmente, qualquer individuo naquela
situagdo o teria, inclusive eu mesmo.”?*° O direito proporciona ao sujeito a dignidade de
impor-se como sujeito de direitos e tal dignidade decorre da esséncia intersubjetiva,

1! e atributiva do direito.”®* O principio juridico “traz consigo a absoluta

bilatera
exigibilidade pela qual a conduta deve ser normatizada com forca irresistivel, que
decorre dessa mesma exigibilidade, que, por sua vez, exsurge da universalidade material
e formal do direito enquanto norma posta por todos e dirigida a todos, com contetdo
axiolégico maximo.*?%®

O momento da elaboracdo do direito seria meramente abstrato se ndo resultasse
no momento de sua aplicacdo, quando a exigibilidade universal alcanca a efetividade
através do direito positivo.”®* O que é devido ao outro ndo estd fundado na mera
vontade subjetiva e nem em uma lei moral posta pela razéo pura. Neste momento do
direito o que é devido ndo é a coisa em si, mas o ius que gera o dever de atribuir a cada
um o seu direito que ndo é arbitrario, mas objetivo.

Segundo Salgado, o direito é a forma de universalizacdo dos valores éticos, 0s
quais, enguanto permanecem como valores morais de um grupo, ndo podem ser
elevados ao status juridico. Numa sociedade pluralista convivem sistemas éticos, e €
somente quando existem valores éticos comuns a todos esses sistemas que alcangam
materialmente a categoria de universalidade, sendo por todos os membros reconhecidos,

que podem esses valores ingressar na esfera do direito®®:

primeiro, por serem considerados como universais na consciéncia
juridica de um povo, a exemplo dos direitos naturais, assim

concebidos antes da Revolugdo Francesa; depois, formalmente
positivados na declaracdo de direitos, ato de vontade que 0s normatiza

" FERREIRA, Mari4 A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 190-191.

?%0 Ihidem. p.197.

%81 Bilateralidade como movimento dialético pelo qual “o sujeito de direito se manifesta como universal

concreto e no qual se da tanto o direito subjetivo como o dever juridico, pois que s6 € sujeito de direito

diante do outro, se ¢ também portador do dever juridico diante desse outro.” (SALGADO, Joaquim

Carlos. A idéia de justica contemporanea. 1998-1999 apud FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia

moral e consciéncia juridica. Belo Horizonte: Mandamentos, 2002, p. 218.)

%82 FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 201.

28 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica contemporanea. 1998-1999 apud FERREIRA, Maria

/208\‘.1 Brochado. Consciéncia moral e consciéncia juridica. Belo Horizonte: Mandamentos, 2002, p. 211.
Idem.

% FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 216.
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universalmente, isto €, como de todos os membros da sociedade e por
todos reconhecidos.”®

O direito € o maximum ético de uma cultura; ele formaliza os valores.

Entdo, quando certos valores, constituindo um nucleo da constelacdo
axiolégica de uma cultura, alcancam a universalidade material
reconhecida na consciéncia ético-juridica de um povo e a
universalidade formal pela sua posicdo e normatizacdo através da

vontade politica desse povo é que adquirem a natureza de direitos.”®’

Desta forma, ndo € mais possivel compreender o direito como o conjunto das
condi¢des segundo as quais o arbitrio de cada um pode coexistir com o arbitrio dos
outros, visto que “o arbitrio ¢ faculdade de um sujeito isolado, podendo conflitar com o
arbitrio do outro e com a prépria universalidade objetiva da liberdade - a lei”.?®® A
liberdade universal concreta constitui-se pela relacdo consigo mesma, meio pelo qual a
liberdade de um individuo é negada pela liberdade de outro, gerando a contradi¢do que
é superada na liberdade concreta de todos, na unidade do direito e do dever.®®® Kant
esvazia o fendmeno juridico de eticidade, pois apenas faz uma relacdo formal entre
arbitrios®®, excluindo o desejo e as manifestacées de afeccdes sensiveis.”**

A coercibilidade?®?

ndo se funda no temor, mas no que Salgado denomina
irresistibilidade juridica. A norma irresistivel € aquela que sendo reconhecida por todos

é posta pela autoridade néo resistida pela visdo realista do justo.?®® Ela é a esséncia do

28 SALGADO, Joaquim Carlos. Contas e Etica. Revista do Tribunal de Contas do Estado de Minas
Gerais. Belo Horizonte, n. 1, v. 30, p. 98, jan./mar./1999 apud FERREIRA, Maria A. Brochado.
Consciéncia moral e... op. cit., p. 217.
287 1dem.
izz SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel. Belo Horizonte: Loyola, 1996, p.337.
Idem.

2% «Hegel entende que todas as discussdes sobre o livre-arbitrio individual s6 tomaram sentido dentro dos
sistemas filoséficos que introduziram dogmaticamente uma oposicdo entre subjetividade empirica,
reduzida a consciéncia de si mesma, e transcendéncia, concebida nas suas diversas formas, seja como
Deus, Natureza ou Sociedade” Assume dessas propostas que o homem se distingue do animal por sua
humanidade, mas que permanece como questdo filoséfica o que seria essa humanidade, a partir do que a
questdo passa a ser a de determinar se 0 homem ¢ livre, visto que ela ndo é um ideal, mas um fato. Muito
embora 0 homem néo nasca livre ele conquista sua liberdade historicamente exercendo-a na vida
quotidiana por projetos reivindicando-a como possibilidade de autonomia, livre determinacéo de si. De
forma que liberdade “ndo é nem concedida nem recusada por um ente sobre-humano, mas conquistada e
imposta.” (FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica: a eticidade do fenémeno juridico. Séo
Paulo: Landy Editora, 2006, p.111)
#1 FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.108.
292 Segundo Joaquim Carllos Salgado “A coagdo do direito desempenha um papel meramente ancilar da
liberdade que & a sua ratio essendi.[...] Numa linguagem mais técnica, da ela eficacia ao direito e ndo
validade, que é buscada na sua instancia Gltima: a justica como ideal de realizacdo igual da liberdade.
Efetividade do direito dada pela coacéo tem seu fundamento no poder, enquanto forca a servico da razdo
9ou da liberdade). Sem ela, a liberdade ndo vem ao mundo da sociedade civil.” (SALGADO, Joaquim
Carlos. A idéia de justica em Kant... op. cit., p. 277)
% FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 220.
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direito, o que da a possibilidade do uso da forca para obrigar o individuo a préatica do
ato desejado. Assim, a coercdo aparece quando o sujeito pode exigir a realizacdo de
determinada conduta. Ela ¢ “a forma de poder institucionalizado que cada cidadao tem a
sua disposicdo para que possa exercer seus direitos subjetivos, conferidos por uma
ordem universal, isto €, qualquer cidaddo pode exigir o cumprimento de um direito
seu.”® Este poder ndo se confunde com arbitrariedade, de forma que jamais pode
legitimar uma vontade subjetiva.

A separacdo kantiana entre moral e direito isola o sujeito moral no momento do
conhecimento da lei moral de maneira que esta ndo se efetiva obstaculizada pela
afetividade humana e o humano fica incapacitado de se realizar eticamente. Por esta
separacdo, o direito em Kant fica impossibilitado de apresentar qualquer interioridade
humana que seja. A moral subjetiva ndo chega ao seu momento objetivo, de forma que,
em Kant, ndo é possivel fazer a passagem da consciéncia moral para o seu momento
juridico. Hegel tentando superar essa nog¢do dual une ser e dever ser, existéncia
empirica, com o que o homem deveria ser, entendendo o homem como “seu proprio
projeto de ser, que, ao se realizar, demanda outro ideal de ser.”®® E, pois, um individuo
concreto que pratica a acdo moral e ndo um sujeito moral ideal. A lei ndo é mais produto
da subjetividade universal, mas ela tem objetividade como lei posta por todos
concretamente.”® O direito e a moralidade separados sdo para Hegel®’ abstratos,
porque necessitam da realidade que seria a manifestacdo dos dois. “A vontade livre ndo
€ 0 poder de dar a si mesmo suas leis, como pensa Kant em sua abstracdo, mas a
vontade livre deve se dar uma presenca (dasein) em uma matéria, nas coisas existentes
(Dinge).”

E na Revolugdo Francesa que surge o sujeito de direito universal, categoria
conferida a todos 0s humanos, que assim passam a ser declarados nas constituicdes de
cada Estado. Tal universalidade singulariza-se para cada sujeito em sua individualidade
através da actio como forca irresistivel do direito institucionalizado que garante a

coacdo estatal. E o sujeito de direito portador da actio é o proprio singular universal.?%

2% FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p.221.

2% |hidem. p. 241.

2% |hidem. p. 243.

7 Hegel considera o direito como ponto de chegada da realizagdo ética efetiva, contudo, ele atribui essa
realizacdo ao Estado partindo para uma filosofia do Estado.

% FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p.226.
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Para Maria Brochado, juridicidade poderia ter sua nocéo delimitada da seguinte
forma: “qualidade exclusiva do direito de se manifestar normativamente conforme todas
as categorias mencionadas (bilateralidade, exigibilidade, irresistibilidade, universalidade
formal e material, todas atualizadas na actio).”** E a consciéncia juridica que realiza a
juridicidade, “ela surge empiricamente na mentalidade dos povos (como saber ético), de
acordo com suas necessidade historicas, mas sempre segundo aquelas categorias.
Quaisquer valores que surjam sob a forma da juridicidade s&o produto de uma
consciéncia juridica.”®® Existem valores que ja surgem dentro dos contornos da

juridicidade, como é o caso do valor da fraternidade.

Certos valores, quando se instauram no espirito humano, ja aparecem
com seu carater juridico, dada a imprescindibilidade da sua
exigibilidade num dado momento histérico. As revolugBes éticas
aparecem como um rompimento com valores, mas de forma que a
nova sociedade que surge é precedida por um embate de forgas, em
que a imposicdo de novos sobre velhos valores aparece sempre sob
forma juridica. Se assim ndo o fosse, ndo haveria um movimento da
humanidade sempre no sentido positivo de melhorar eticamente. O
juridico faz parte do processo de rompimento com padroes éticos, que
historicamente néo satisfazem as culturas mais desenvolvidas.*”

A idéia de direito esta na realidade produzida concretamente pelos homens. “E o
direito tal como é no seu tempo e tal como se forma na conjuncdo dos seus

momentos.”**? Segundo Maria Brochado

Juridico é todo movimento que envolve as leis postas (fatos) e sua
constante negac¢do, avaliacdo e substituigdo por normas ideais, que ja
surgem nas consciéncias com a exigéncia de serem positivadas
justamente  por constituirem ideais produzidos pelo real
experimentado. N&o nos esquecamos de que tais normas ideais sO
aparecem na histéria a partir da experiéncia feita com normas vigentes
e vice-versa, num movimento que tende a aperfeigoar cada vez mais a
vida ética das sociedades.®*

2 Desenvolvimento do direito de solidariedade na modernidade

2.1 O jusnaturalismo

A ordem juridica ¢ um ideal que se modifica historicamente no embate dos

valores que também séo historicamente construidos. O direito aparece como forma de

2% FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 233.
300
Idem.
301 |hidem. p.246.
%02 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel. Belo Horizonte: Loyola, 1996, p.334 apud
FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 252.
%% FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 252.
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projeto a ser realizado.*® “O melhor direito ¢ o ideal a ser posto sob a forma normativa
em cada época, mas de tal forma, que so nesse contexto este ideal se coloca.”® Os
direitos humanos séo direitos naturais positivados que imprimem os valores juridicos
constituidos pela histéria tal positivacdo.®® Ao tornarem-se, dentro de cada Estado,
direitos fundamentais constitucionalizados concretizam a nocao de juridicidade que traz
a idéia de positivacdo dos ideais juridicos forjados em regras coerciveis do agir, regras
estas que retornam ao campo da subjetividade na forma de direitos exigiveis.*"’

No ocidente, a partir da concepcdo cristd de vida segundo a qual todos os
homens sdo irmdos, é dado inicio a um processo que muito posteriormente chega a
compreensdo do homem enquanto sujeito de direitos, muito embora a fraternidade néo
tenha em si exatamente 0 mesmo valor do principio de solidariedade, mas seu germe.
Quem fez do individuo, e ndo mais da sociedade, 0 ponto de partida para a construcao
de uma doutrina da moral e do Direito foi o jusnaturalismo que, segundo Bobbio, pode
ser considerado como “a secularizagdo da ética crista”.>*®

Para se compreender a sociedade, é preciso partir dos individuos que a
compdem, antes de chegar-se ao todo. Os direitos naturais nascem com a concepgao
individualista da sociedade e sdo uns dos principais indicadores do progresso histérico.
O direito natural surge como forma de manifestacdo da consciéncia juridica. Os tedricos
da Revolugdo Francesa pensaram direito natural por entenderem que seu contetdo
parecia o ideal juridico, visto que este, quando ainda sem forma juridica, apresentou-se

contrario ao despotismo.

Como todo projeto que nega a realidade, e depois se concretiza,
criando uma nova realidade acompanhada de novo projeto, estes
ideais juridicos aparecem sob a forma de direitos naturais (projeto),
negaram a ordem positiva (realidade) e depois se positivaram sob
forma de declaracdo de direitos, que caminha cada vez mais para o seu
aperfeicoamento. O projeto para o qual a humanidade caminha hoje é
para a efetivagdo dos direitos fundamentais.*”®

Ha que se diferenciar o jusnaturalismo que em sentido amplo refere-se as
doutrinas do direito natural antigo e medieval do jusnaturalismo que surge da escola

natural e das gentes no periodo moderno, sob o paradigma do contrato social, fundado

%4 FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 245.
%% |hidem. p.248.
%% |hidem. p.253.
%7 FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.17.
%% BOBBIO, Norberto. A era dos direitos. (trad. Carlos Nelson Coutinho), Rio de Janeiro: Campus,
1992, p.59.
%9 FERREIRA, Mari4 A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 253.
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310 A dicotomia

na razdo humana e ndo na ordem cosmoldgica ou na vontade divina.
direito natural e direito positivo aparece em virtude do racionalismo juridico do século
XVIII. Tal dicotomia ndo deixava espaco para pensar-se um direito positivo ético.** J&
na moderna compreensdo de direito, apos a experiéncia ocidental da declaracdo dos
direitos humanos, que sdo em esséncia direitos naturais positivados, tal dicotomia ndo
tem mais razdo de ser, principalmente depois das promulgac6es constitucionais dos
direitos fundamentais, que estabelecem o direito natural na forma de normas postas nas

constituicdes. 2

No jusnaturalismo, que inspirou o constitucionalismo, os direitos do
homem eram vistos como direitos inatos e tidos como verdade
evidente, a compelir a mente [...] A proclamacdo dos direitos do
homem surge como medida desse tipo, quando a fonte da lei passa a
ser um homem e ndo mais 0 comendo de Deus ou os costumes.*"

A partir do Renascimento, o direito passa por uma dessacralizacdo e aparece
como um regulador supranacional, surge um direito natural que substitui o seu
fundamento ético e biblico pela nog¢ao de ‘estado de natureza’, que diz respeito a uma
situacdo hipotética do homem antes da organizagéo social.*** Com o contratualismo de
Rousseau, o direito natural passa a ser aquele conforme a natureza humana, sendo o
homem, e ndo a natureza das coisas, a fonte do direito. O contrato social deriva da
simples faculdade racional do homem e, como o Estado nasce desse contrato, tem ele a
unica finalidade que é a de reconhecer os direitos fundamentais, também razao de existir
do pacto.®*® Em Hegel, a consciéncia alienada volta para si e resgata sua esséncia, 0
direito natural deixa de ter um fundamento objetivo exterior e passa a ter base subjetiva,
a partir do que passa a ser pensado como producdo cultural.*°
Foi na Revolucdo de 1789 que finalmente o direito positivo encontrou-se com o

direito natural; o encontro da forma com a matéria, deixando o direito menos arbitrario

310 FERREIRA, Mari A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p. 23.
311 Apos a superagdo da oposicéo entre direito natural e positivo o direito passa a avocar para si a missio
da realizacdo material (e ndo apenas formal) da eticidade desenvolvendo a moral. (FERREIRA, Maria A.
Brochado. Direito e Etica... op. cit., p. 109)
32 FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p. 118.
33 | AFFER, Celso. A reconstrugdo dos Direitos Humanos; um dialogo com o pensamento de Hannah
Arendt. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1988, p. 123, apud HORTA, José Luiz Borges. Horizontes
jusfiloséficos do Estado de Direito. Uma investigagdo tridimensional do Estado Liberal, do Estado social
e do Estado democratico, na perspectiva dos direitos fundamentais. Tese de Doutorado apresentada a
Faculdade de Direito da Universidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte, 2002, p. 104.
3 Ibidem. p. 38.
31 Ihidem. p. 39.
%1% 1 dem.
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e mais ético. E a partir de entio que aparecera um jusnaturalismo pds-kantiano, a

afirmar um direito natural ndo mais eterno e imutavel, mas de contetdo variavel.

2.2 Divisdo em gerac0es de direitos

No desenrolar da histéria geracional, a dicotomia entre moral e direito proposta
pelo kantismo € superada pela idéia de que o direito positivo alcangou em si e para si a
sua eticidade. O direito positivo deixa de ser s6 forma, mas também matéria, a qual se
apresenta juridico-ética. Com a Revolucdo Francesa, momento da Declaracdo dos
Direitos do Homem e do Cidadéo, a categoria do sujeito de direito passa a ter cunhagem

317 3 partir do que se concebe

historica de um ‘sujeito universal de direitos universais
um direito de direitos.

A idéia de justica em Salgado realiza-se com “a formag¢do de um Estado Social
que promove a igualdade positivamente, ao garantir direitos sociais — para uma

concepcao da idéia de justica em si mesma

, resgatando a esséncia do direito como
um projeto em si mesmo de justica e afastando a concepcdo do direito como meio
formal de realiza¢cdo de um ideal ndo juridico. Entendendo que “nada mais juridico que
a idealidade de uma sociedade justa, e nada mais idealmente justo que a Declaragdo dos
direitos do homem. Jusit¢a e Direito enfim se encontram.”®° Para ele, a verdade néo é
parcial, ela é concreta, a totalidade do processo gque assume todo o momento anterior.
“A declaracdo de direitos € toda a verdade do processo ético, é o termo real da
totalidade ética.”*?° E sdo os Estados Democraticos contemporaneos o termo de chegada

do processo dialético do todo ético

Pois é 0 momento em que se cumpre a auto-inteligibilidade do espirito
do Ocidente na sua vertente ética, desenvolvido no tempo histdrico, no
qual o homem se revela: a) como animal racional na cultura grega; b)
como pessoa de direito na cultura romana e pessoa moral na cultura
cristd; ¢) como individuo livre ou cidaddo e sujeito de direito universal
na declaracéo de direitos das constitui¢des pés-revolucionarias.®**

A positivacdo dos direitos humanos encontra suas raizes na Bill of Rights, no

século XVII. Em seguida, em 1776, deu-se a Declaracdo da Virginia. A Assembléia

' FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p. 192.
318 |hidem. p. 203.
319 |hidem. p. 205.
%20 | dem.
%21 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica no mundo contemporaneo. No prelo apud
FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p. 207.
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Constituinte da Revolucdo Francesa aprovou, em 26 de agosto de 1789, a Declaragédo
dos Direitos do Homem e do Cidaddo. No Século XX, os direitos humanos ganham
status de direitos internacionais pela Carta das Nag¢bes Unidas, aprovada em 10 de

dezembro de 1948, principal documento contemporaneo referente a estes direitos.

Os direitos humanos surgiram na histéria j& com esséncia de
reivindicacdo, como é de natureza de qualquer jus, ainda que nao seja
direito legal. Neste caso, podem ainda ndo ser efetivamente exigidos
por um problema de eficacia juridica, o que ndo anula a sua
exigibilidade, visto que ele ja surge nas consciéncias com contornos
juridicos, ou seja, com carater de exigibilidade, de que deve ser
positivado e efetivado, ainda que empiricamente ndo o seja. Para que
iSso ocorra, ou seja, para que alcancem sua plena realizacdo, antes tém
que passar pela cunhagem das constituicdes, pois ai se tornam
obrigatérios, como direitos fundamentais dos Estados soberanos.*?

Os direitos humanos sdo entendidos hoje como direitos histéricos, distinguem-se
dos direitos fundamentais principalmente sob o ponto de vista formal, visto que séo
tratados como prerrogativas colocadas acima, até mesmo, de qualquer ordem posta; 0s
direitos fundamentais,por sua vez, seriam fundamento da ordem posta, pois positivados
pelos ordenamentos juridicos de cada Estado, garantindo validade a outros direitos.3?

A evolucdo dos direitos fundamentais passa por um processo histdrico que pode
ser apresentado em trés momentos, quais sejam, em primeiro, “o seu aparecimento

59324

como consciéncia em determinadas condigdes historicas™ " (um primeiro momento em

que pode-se dizer que o que se tem seriam 0s direitos humanos propriamente ditos); por
segundo, a sua declaracéo positiva; e por terceiro a sua realizacdo concreta.?®

Ao partir-se de uma interpretacao historica dos direitos humanos, verifica-se que
eles foram classificados em geracdes conforme o momento em que tiveram surgimento.
Embora assevere Salgado que tal classificacdo traz uma idéia linear do fenbmeno
histérico, 0 que acaba néo precisando ontologicamente os tipos de direitos®®, esta
classificacdo no presente trabalho sera utilizada tdo somente para que seja abordado o
desenvolvimento do principio da solidariedade no curso do tempo.

Com a ocorréncia da ampliagdo do &mbito dos direitos humanos, ha a passagem

do homem abstrato para 0 homem concreto por processo de gradual diferenciacdo e

%22 FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 163.
2 FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p. 124.

%4 Ibidem. p.125.

2 | dem.

326 FERREIRA, Mari A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p. 127.
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especificacdo das suas caréncias que necessitam de reconhecimento e prote¢do.**’ Os
direitos do homem sdo histdricos, ou seja, surgem em circunstancias caracterizadas por
lutas em defesa de novas liberdades contra antigos poderes. Assim, surgem de forma
gradual, e ndo todos de uma s6 vez e continuam em constante expansdo.®?® Tais direitos
nascem de caréncias humanas e estas aparecem em funcdo das mudancgas sociais, tal
como quando h& o aumento do poder do homem sobre 0 homem a exigir direitos em
busca tanto da limitacdo deste poder, quanto para regulamentar que tal poder venha
intervir de forma protetora. Os primeiros correspondem aos direitos de liberdade, a um
ndo agir do Estado, e 0s segundos aos direitos sociais, que pedem atuacdo positiva do

Estado.3%

O desenvolvimento dos direitos do homem passou por trés fases: num
primeiro momento, afirmaram-se os direitos de liberdade, isto é, todos
aqueles direitos que tendem a limitar o poder do Estado e a reservar
para o individuo, ou para os grupos particulares, uma esfera de
liberdade em relacdo ao Estado; num segundo momento, foram
propugnados os direitos politicos, os quais — concebendo a liberdade
ao apenas negativamente, como ndo-impedimento, mas positivamente,
como autonomia — tiveram como consequéncia a participacdo cada
vez mais ampla, generalizada e frequente dos membros de uma
comunidade no poder politico (ou liberdade no Estado); finalmente,
foram proclamados os direitos sociais, que expressam O
amadurecimento de novas exigéncias — podemos mesmo dizer, de
novos valores -, como os do bem-estar e da igualdade ndo apenas
formal, e que poderiamos chamas de liberdade através ou por meio do
Estado.**°

A Revolucdo Francesa assinala o fim de uma época e o inicio de outra. Dois
momentos em especial foram o 4 de agosto de 1789, quando os nobres renunciam aos
seus privilégios com o fim do regime feudal, e 0 26 de agosto de 1789, quando se deu a
aprovacao da Declaracdo dos Direitos do Homem. A Declaracdo francesa foi precedida
pela Bill of Rights®*!, mas Bobbio entende que ndo se pode comparar uma guerra de

independéncia com a derrubada de um regime politico e de toda uma ordem social que

%27 BOBBIO, Norberto. A era dos direitos. (trad. Carlos Nelson Coutinho), Rio de Janeiro: Campus,
1992, p.3.
%28 Ibidem. p. 5.
29 |hidem. p. 6.
330 |hidem. p. 32-33.
1 0 nuicleo doutrinario da Declaragdo americana esta contido nos seus trés artigos iniciais que referem-
se respectivamente a condigdo natural dos individuos que é anterior a sociedade civil, a finalidade da
sociedade politica que vem depois do estado de natureza e ao principio de legitimidade do poder que
caberia a nagdo. A formula do primeiro artigo que dispde “os homens nascem e permanecem livres e
iguais em direitos” foi retomada pelo artigo primeiro da Declaracdo Francesa que diz que “Todos os seres
humanos nascem livres e iguais em dignidade e direitos.”( BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit.,
p.93.)
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se buscava substituir por uma outra completamente diferente.**? Foi a afirmacéo desta
época, de que o homem, por ser humano e, portanto, antes de formar um grupo social,
tem direitos originarios, que causou uma reviravolta tedrica e pratica.>®

Durante a Revolucdo Francesa, depois de 9 de julho de 1789, a Assembleia
Nacional francesa tornou-se Assembleia Constituinte e proclamou, aos 26 de agosto, a

Declaragéo dos Direitos do Homem e do Cidadao.

A Declaragdo Universal dos Direitos do Homem representa a
manifestagdo da Unica prova através da qual um sistema de valores
pode ser considerado humanamente fundado e, portanto reconhecido:
e essa prova é o senso geral acerca da sua validade.®**

Tais valores foram fundados pela descoberta de que, num dado periodo
historico, eles passaram a ser unanimemente aceitos, entraram em processo de
positivacdo e passaram a ser direitos. Desta forma, a Declaracdo de 1789 teve seu
fundamento histérico, que ao longo do tempo foi sendo modificado e seu contetdo
ampliado, pois novos consensos em torno dos valores fundamentais ali erigidos foram
formando-se.

A Declaragdo Universal representa um fato novo na historia, pela primeira vez
um sistema de principios fundamentais foi aceito pela maioria dos homens que vivem
na Terra. Com isso, um sistema de valores se tornou de fato universal, por haver
consenso sobre sua validade e capacidade de reger os destinos da comunidade de todos
os homens, o que passou a ser explicitamente declarado.®®* Somente depois desta
declaracdo € que se pode ter a certeza histérica de que toda humanidade partilha valores
comuns.”*%

Os direitos de primeira geracdo sdo direitos fundamentais do homem afirmados
nas lutas contra o absolutismo, tendo por escopo limitar a atuacdo estatal em busca da
preservacdo de direitos como a vida e a liberdade. “Tratam-se das liberdades civis e das

liberdades politicas: dos direitos individuais e dos direitos politicos.”**” Tais direitos

%32 BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit., p.113-114.
333 |bidem. p.116.
34 Ibidem. p. 26.
335 |bidem. p. 28.
336 BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit., p. 28.
%7 HORTA, José Luiz Borges. Horizontes jusfiloséficos do Estado de Direito. Uma investigagdo
tridimensional do Estado Liberal, do Estado social e do Estado democratico, na perspectiva dos direitos
fundamentais. Tese de Doutorado apresentada a Faculdade de Direito da Universidade Federal de Minas
Gerais. Belo Horizonte, 2002, p. 107.
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exigem obrigaces puramente negativas.**® Com eles surge o Estado moderno liberal,
onde o poder soberano esta nos individuos singularmente considerados.?*

A concepgdo individualista parte da idéia de que primeiro vem o individuo tendo
valor em si mesmo e que depois vira o Estado, o qual é feito pelo individuo.**® Rompe
com o despotismo, onde o Estado vinha primeiro e o individuo depois, e a inversdo
desta relacdo estd manifesta no artigo 2° da Declaracdo de 1789 que dispde a
conservacdo dos direitos naturais como imprescritiveis e objeto de toda associacdo
politica.

Cada um dos direitos de primeira geragdo significou naquele momento histérico
a abolicdo de uma série de abusos intolerdveis, que correspondiam a uma urgente

necessidade®*!

de que os valores violados fossem transformados em direitos.

Foi a Revolucdo Francesa que constituiu o modelo ideal para a emancipacao e
libertacdo dos povos por dois séculos. Kant**? ligava seu aspecto positivo com o direito
de um povo decidir seu préprio destino, visto que tal direto - o de liberdade - revelou-se
pela primeira vez justamente em funcdo do evento da Revolugdo. Aqui é entendida a
liberdade individual, tdo somente na esfera moral, sem objetivacéo.

Tanto a Declaracdo Francesa de 1789 quanto a Constituicdo americana de 1787
sdo individualistas, partem do homem considerado singularmente e os diretos que elas
proclamam entendem pertencentes aos individuos, que os possuem antes mesmo de seu
ingresso em qualquer sociedade.?*® Tratava-se do nascimento da concepcdo individual
da sociedade e da historia, que vem como uma antitese da concep¢do organicista que
entendia que o todo seria anterior as partes. A inversdo deste entendimento permite a

344 jdéia fundante do

afirmacgdo de que primeiro vem o individuo, e depois a sociedade
contrato social e da vontade livre em si e para si, que, no entanto, no Estado, aparece

como vontade individual originada pelo contrato. Desta forma, “o Estado acaba sendo

38 Ibidem. p. 72.
%9 Ibidem. p. 100.
¥ Ibidem. p. 60.
%1 BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit., p. 125.
%2 Kant defendia o Estado Liberal de sua época visto que mergulhado em seu contexto entendia ser
aquele que permitia a expressdo da liberdade de cada um com base em uma lei universal racional,
rechagando o Estado que pretendia fazer os suditos felizes, pois a felicidade de cada um ndo pode ser
dada externamente e nem € uma férmula a ser imposta por ninguém, a verdadeira finalidade do Estado é
aquela de dar aos suditos a liberdade que lhes permita cada qual buscar a sua propria felicidade. Impor um
conceito geral de felicidade seria coisificar as pessoas retirando-lhes a autonomia. (BOBBIO, Norberto.
A era dos...op. cit, p.90.)
3 Ibidem. p. 90.
%4 BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit., p. 118-119.
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um elemento abstrato e externo, cuja finalidade € limitar a pessoas, por meio do direito,
que é a coexisténcia do livre-arbitrio de cada um com o dos demais.”**

O homem, detentor dos direitos enunciados neste primeiro momento era o
burgués e estes direitos apenas individualmente tutelados seriam os de um homem que
se encontraria separado de outros homens e da comunidade, que segundo Marx seria 0
homem enquanto ménada isolada e fechada em si mesma®®, muito embora ditos
direitos tenham naquele momento histérico solucionado o problema da relacdo do
governado com o governo absoluto.

Ha a oposicdo entre a ordem social e a natureza, entre direito e moral, entre o
direito natural e o direito positivo, de tal forma que o direito moderno passa a operar
com oposicoes, apresentando-se apenas formalmente e desta forma incapaz de
concretizar materialmente os direitos que enuncia, 0 que traz novas caréncias no ambito
social e com elas novas reivindicacGes de protecdes de direitos.

“O liberalismo estruturou-se em um quadro sociopolitico relativamente simples
e pequeno — populacdo escassa, pequenas inddstrias, instituicdes governamentais
simples e proximas do povo.”**’ Contudo, o aumento da complexidade social advinda
do processo de industrializacdo, causou fortes abalos na estrutura liberal de forma que
as instituicGes tiveram que se estender as parcelas da populacdo que restaram excluidas.
ApoOs a Primeira Guerra Mundial “a situacdo dos operarios era desesperadora, com um
altissimo indice de desemprego e todo o seu cotejo de miséria [...].**® O que funda a
chamada segunda geracao de direitos sdo os direitos sociais que buscam sua efetivacdo

material. José Luiz Borges Horta citando Saldanha diz:

De certo modo, o socialismo veio trazer uma nova ética: ou antes, 0s
diversos socialismos (efetivamente diversificados durante o século
XIX) trouxeram novas formulagBes éticas, fundadas sobre a
consideracéo de igualitarismo e da dimensdo social dos homens [...]
Em vez do puro racionalismo, o destaque da condi¢do concreta dos
homens; em vez da valorizagdo dos méritos individuais, a estimacdo
do coletivo.**

%5 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel. Belo Horizonte: Loyola, 1996, p. 298.
%46 BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit., p. 99.
%7 BARACHO JUNIOR, José Alfredo de Oliveira. Responsabilidade civil por dano ao meio ambiente.
Belo Horizonte: Del Rey, 1999, p. 55.
8 DALLARI, Dalmo de Abreu. Elementos de Teoria Geral do Estado. 17. Ed. Séo Paulo: Saraiva 1993,
p. 177, apud HORTA, José Luiz Borges. Horizontes jusfiloséficos do... op. cit., p. 126.
¥ SALDANHA, Nelson Nogueira. O chamado “Estado Social”. Revista Brasileira de Estudos Politicos,
Belo Horizonte, Universidade Federal de Minas Gerais, n. 62, p. 55-81, jan. 1986, p. 57-58, apud
HORTA, José Luiz Borges. Horizontes jusfilosoficos do... op. cit., p. 138
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Tal crise também faz nascer no século XIX um discurso solidarista que traz
novas formas de pensar a sociedade, o direito e o Estado. Ele vem nédo sé como critica
ao liberalismo, como também se torna forma de ampliagdo da legitimidade do direito.*

A trilogia em sua perspectiva meramente formal fundamentou praticas de
exploracdo do homem pelo homem. A reacdo animou 0s movimentos coletivos de
massa na luta pelos direitos coletivos sociais.*** E o Estado Social de Direito que traz 0s
direitos econdmicos, sociais e culturais, pois que compatibiliza “o capitalismo, como
forma de producdo, e a consecucdo do bem estar social.”>**Tem objetivos sociais a
realizar e por tal razdo sua atuagdo obrigatoriamente ¢ interventiva®™3, promovendo uma
enorme mudanga estrutural no Estado. O Estado interventivo avoca para si ndo sé a
realizacdo dos direitos dos cidaddos, mas passa a dizer por eles quais seriam seus
direitos, suas necessidades, seus valores, 0 gque tira a condi¢cdo humana dos sujeitos por
suprimir-lhes a autonomia: é a atuacdo do Estado assistencialista. Assim, o Estado
Social de Direito comporta uma ambiguidade que foi ressaltada pelos regimes
autocraticos tais como os da Alemanha nazista, da Italia fascista, da Espanha franquista,

Portugal salazarista, dentre outros.*>* Arthur Diniz entende que:

O Direito se torna possivel quando imerso em atmosfera ética. A
Politica deve ser seu meio ambiente. O juridico é possivel quando
politicamente factivel. E a politica é a arte do consenso. A dificuldade
reside em se pensar uma politica que seja ao mesmo tempo reflexo do
Direito. Este é o assentamento, a explicacdo da acdo politica, o
vinculo da realizagdo do homem como ser comunitario. HA uma
politica que é a busca daquilo que auxilia a definir a dignidade
humana — restaurando-a — servida por um Direito que explicita a busca
do justo. H& uma politica que se torna o dominio do grupo dos
‘possuidores’ do Direito imposto, extrinsecamente valido pelo
formalismo e exclusivamente pela coercdo: é intrinsecamente nulo. As
leis da Alemanha nazista sobre o racismo e as leis do ‘apartheid’ na
Africa do Sul, bem como leis de ‘purificagdo étnica’ exemplificam
este Direito intrinsecamente nulo, vazio, ausente.>®

Apesar deste contraste, € com o desenvolvimento dos direitos sociais nesta
segunda geragdo que os direitos de solidariedade ganham mais relevo. O artigo 21 da
Declaragédo dos Direitos do Homem e do Cidaddo admitidos pela Convencdo Nacional
francesa em 1793, ap0s a queda da monarquia, na plenitude do Terror, durante a

%0 EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 196.
%1 BARACHO JUNIOR, José Alfredo de Oliveira. Responsabilidade civil por... op. cit., p. 57.
%2 |bidem. p. 56.
%53 |bidem. p. 97.
%% Ibidem. p. 57.
%5 DINIZ, Arthur José Almeida. Vertigem. Revista da Faculdade de Direito, Belo Horizonte,
Universidade Federal de Minas Gerais, n. 50, p. 62-78, 2007, p. 75-76.
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primeira geracao de direitos, ¢ que reconheceu a necessidade da ajuda social: “Os
auxilios publicos sdo uma divida sagrada. A sociedade deve a subsisténcia aos cidadaos
infelizes, quer seja procurando-lhes trabalho, quer seja assegurando 0s meios de
existéncia aqueles que sdo impossibilitados de trabalhar”. Esta no¢do de dever de
assisténcia inaugurada na declaracao francesa de 1793 formou-se progressivamente no
século XIX, mas é apenas no final deste e no inicio do século XX que surge um saber
juridico a enfrentar conflitos tais como os entre o coletivo e o individual, o publico e o
privado, dentre outros, e que busca romper como o direito moderno dos Séculos XVII e
XVIII, corespondente as praticas do individualismo juridico®®, em busca da superacéo
da oposices®’ com as quais o direito passou a operar. Foi somente no fim do século
XIX que apareceu um discurso de solidariedade em que esta ndo se confunde com
assistencialismo ou ‘filantropia’, apresentando-Se COMO uma nova maneira de pensar a
sociedade por politicas concretas, ou seja, ndo apenas como sendo protecdo social, mas,
além disso, uma forma de conduzir a conceitualizagdo e a construcdo das politicas
sociais.**®

No percurso histérico da Segunda Grande Guerra, do advento da bomba
atdmica, da ‘guerra fria’, do socialismo da ditadura até a globalizagdo, o Direito passa a
ser percebido como instrumento essencial a regulacéo social e, a0 mesmo tempo, tem
que impor aos individuos referéncias comuns de comportamento, o que faz dele meio de
identificacdo social fundamental para a criacdo e recriagdo desta mesma ordem social.®*
Trata-se de articular a liberdade individual com a solidariedade social.

Quando do nascimento dos direitos de liberdade, a mudanga social que demanda
constante criacdo de novos direitos era menos evidente, contudo com o florescimento
dos direitos sociais e a transformacéo da sociedade, o fator historico passou a ter que ser
considerado. As exigéncias sociais passaram a ser tanto mais numerosas quanto mais
rapida foi a transformacdo social.*® Da especificacdo destas exigéncias sociais, que
atingiram toda humanidade, é que surgem os direitos de solidariedade, ou direitos de

%6 EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 12.

%7 «A constituigdo de Weimar foi durante muito tempo o documento inspirador de todas as tentativas de
conciliar os direitos individuais e sociais no marco do Estado Social de Direito.” (PEREZ LUNO,
Antonio Henrique. Derechos Humanos, Estado de Derecho y Constitucional; um contributo para o estudo
das suas origens e evolucdo. Coimbra Editora, 1989, p. 122, apud HORTA, José Luiz Borges. Horizontes
jusfiloséficos do... op. cit., p. 181.)

%8 Ibidem. p. 190.

%9 FARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 222-225.

%0 BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit., p.76.
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terceira geracdo, quando a sociedade foi se tornando mais complexa.*** Desta forma o
principio da solidariedade tem raiz tanto nos eventos da primeira geracdo de direitos
quanto nos ocorridos durante a segunda. O principio da solidariedade além de renovar
aqueles direitos preexistentes gera novos, muitos dos quais ainda encontram-se em fase
de reconhecimento. Os direitos fundamentais ndo podem ser vistos estaticamente e nem
separadamente uns dos outros e de seus contextos historicos.

Os Direitos advindos do principio de solidariedade desprendem-se da figura
homem-individuo e tém por caracteristica a titularidade coletiva ou difusa.>** Para Paulo
Bonavides, tal titularidade estaria em todo “género humano mesmo, num momento
expressivo de sua afirmagdo como valor supremo em termos de existencialidade
concreta.”3%

Os direitos de solidariedade, os interesses sociais difusos, preocupam-se com 0S
problemas indivisiveis. A dignidade humana pressupde a coexisténcia social, a protecao
e aperfeicoamento do préprio homem. Sentido em que o principio da solidariedade
reconhece a importancia do respeito pelos direitos difusos para tornar viavel o direito
das futuras geracdes, tendo promovido o processo pelo qual passaram os direitos
fundamentais nas ultimas deécadas visando o desenvolvimento econdmico-sustentavel,
aperfeicoando a justica distributiva, implementando a justica social e buscando
possibilitar uma vida digna em sociedade, para garantir a liberdade e manter a paz
social, na persecucdo do ideal de justica.***

Os direitos de solidariedade sdo universais e transindividuais, exigindo esforcos
e responsabilidades em escala até mesmo mundial para sua efetivacio.>® Dentre eles,
ressalta-se o direito a paz, a autodeterminacdo dos povos, ao desenvolvimento, ao meio

ambiente e qualidade de vida, a conservacdo e utilizacdo do patrimonio historico e

%1 Exemplo de transformacdo no universo ético provocado pela declaracdo dos direitos e sua
constitucionalizacdo esta entre 1891 e 1931, é o de quando a Igreja Cat6lica mudou seu posicionamento
em relacdo a propriedade privada e passou a conceber a sua funcdo social como um direito natural.
Entendeu que devia ser imposta a propriedade gravames funcionais e que fosse desenvolvida a tributacao
progressiva. Passou também a entender que o proletariado devia ser protegido das incertezas por uma
distribuicdo equitativa dos bens e que 0s servicos sociais deviam ser generalizados, propondo, assim, uma
reforma no capitalismo da época e promovendo uma critica ao liberalismo econémico por uma ampliacéo
da fraternidade e da solidariedade. (FARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit.,
p. 212))
%2 SARLET, Ingo Wolfgang. A eficacia dos direitos fundamentais: uma teoria geral dos direitos
fundamentais na perspectiva constitucional. 10 ed. Porto Alegre: Livraria do Advogado. Ed., 2009, p. 48.
%63 BONAVIDES, Paulo. Curso de Direito Constitucional. 72 Ed. Sdo Paulo: Malheiros, 1997, p. 518.
%4 CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade: o paradigma ético do direito
contemporéneo. S&o Paulo: Editora Juarez de Oliveira, 2010, p.100.
%5 SARLET, Ingo Wolfgang. A efic4cia dos... op. cit, p. 49.
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cultural e o direito de comunicacdo®®, além das controversas garantias contra
manipulacdo genética, o direito de morrer com dignidade, bem como o de mudar de
sexo, que para alguns autores ja seriam direitos de quarta dimensdo.**’ Tal titularidade
coletiva & muitas vezes indefinida e indeterminével, reclamando novas técnicas de
protecdo, de forma que a atribuicdo da titularidade muitas vezes é dada ao Estado, como
ocorre com o direito & paz e ao desenvolvimento.*®® Estes direitos fundamentais sdo
fruto de reivindicagfes concretas surgidas em razdo do processo historico, curso em que
inevitaveis acontecimentos injustos vem pedir correcdo por ferirem valores
reconhecidamente fundamentais, sendo que assim véo sendo revelados novos direitos e
deveres.

Sdo direitos advindos de novas demandas humanas, de reivindicagcdes sociais
surgidas de mudancas causadas pelo impacto tecnoldgico, pelos impactos da sociedade
industrial e pelas guerras, mas também sdo direitos pautados no que pressagiou Kant ao
tratar da necessidade de regulamentacdo de um direito cosmopolita. Os direitos de
solidariedade sdo reivindicacdes deduzidas do principio da dignidade da pessoa
humana, que ddo aos direitos de liberdade nova roupagem em franca adaptacdo a

369

modernidade”, pois em que pese serem direitos coletivos ou difusos, estes ndo deixam

de objetivar a protecdo da vida do homem em sua individualidade®™.

O homem ndo somente é um individuo independente e auténomo,
consciente dessa autonomia; supde-se que ele seja mais do que isso:
ele torna-se um ‘ser social’, ndo somente por causa de sua natureza
social, mas também porque existe uma norma social e juridica que Ihe
impde 15111 comportamento de colaboragdo no campo da ‘solidariedade
social’.

Nesta terceira dimensdo a lei é vista como forma méaxima de expressdo da
autonomia do sujeito, indo além da esfera privada e atingindo o ambito social. O
individuo é destinatério e co-autor de direito. O Estado rege-se em conformidade com a
democracia alcangando a maxima objetivacdo e racionalizacdo mediante o discurso e a
reflexdo dos argumentos trazidos da sociedade pelas consciéncias morais individuais,

mediatizadas pela consciéncia moral intersubjetiva, que alcanca uma consciéncia

%6 |bidem. p. 48.
%7 |bidem. p. 49.
%8 | dem.
%9 SARLET, Ingo Wolfgang. A efic4cia dos... op. cit, p. 50.
% Ipidem. p. 54.
"' EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 228.
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juridica situada temporal e espacialmente elaborada por normas aoc mesmo tempo de
todos e de cada um.*"?

Embora Kant tenha colocado a igualdade em articulagdo com a liberdade, nele,
pela cisdo inteligivel-sensivel, estes dois principios permaneceram abstratos, visto que o
ético permaneceu isolado na esfera inteligivel, longe de qualquer préatica. A necessidade
de materializagdo destes principios é percebida e reivindicada historicamente, sendo
nesta terceira geracdo em que, pela integracdo da trilogia, os direitos humanos atingem
concretude.

Verifica-se que o ressurgimento dos debates axiologicos, metafisicos ndo € uma
volta ao modelo jusnaturalista que eleva a moral como paradigma ético do direito, visto
ser ele ético em si. O aumento da complexidade social € que demanda agora do direito
maior complexidade material, o que ndo quer dizer que também ndo requeira maior
complexidade formal, pois que as dificuldades das novas relagbes juridicas surgidas
pedem solugdes proporcionalmente inovadoras para serem regulamentadas. O que se
percebe ¢ a “chegada historica de um direito vivido, primeiro, como alienado da moral
e, hoje, suprassumido nela, tornado, portanto, materialmente ético, concebido por uma
consciéncia ético-juridica dos atores desse momento historico.”*"®

Na terceira dimensdo o que ocorreu ndo foi simples readaptacdo do discurso
liberal sobre o Estado e o Direito, mas tratou-se de mudancas estruturais da esfera
publica, com redefinicdo do espaco publico a propiciar o nascimento do Estado de
Solidariedade.*™* O principio da solidariedade apresenta uma complexidade crescente e
em resposta a estas novas praticas sociais, politicas, juridicas, econémicas, culturais,
industriais e tecnoldgicas que modificam os dados da vida social.*"

A revisdo do critério de juridicidade, bem como a critica a escola exegética, ao
individualismo juridico e ao formalismo, leva a uma visdo pluralista do direito, que
consiste em uma forma nova de pensar as fontes do direito, que afirma a multiplicidade
de procedimentos, indo muito além do dogmatismo juridico e, portanto, da fonte formal
cristalizada na lei, partindo para fontes materiais, dindmicas e autbnomas, que

fundamentam as fontes formais.®”® O Direito passa a ser legitimado ndo mais em funcéo

%2 TOLEDO, Claudia. Direito adquirido e estado democrético de direito. Sdo Paulo: Landy Editora,
2003, p. 122 apud FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.102.
73 FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.153.
3" EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 91.
% |hidem. p.195.
37 Ihidem. p.119.
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da sua origem, mas em razdo de seu conteudo e pela ampliacdo de seus destinatarios
considerados ao mesmo tempo co-autores.

O todo social é um sistema dindmico onde a multiplicidade e a unidade tendem a
sintetizacdo de forma permanente. O sistema social pressupde um procedimento de
participacdo ativa, € um espaco que implica em movimento continuo de correlagdo do
todo com as partes.*’” O direito faz parte do processo social interativo que constitui o
‘nds’ coletivo. “O direito seria, entdo, o resultado dessa complexidade ao mesmo tempo
objetiva e subjetiva, a0 mesmo tempo fatica, axiolégica e normativa, a0 mesmo tempo
empirica e espiritual, que constitui a propria esséncia do corpo social.>”® [...] Ele é o
resultado de um processo social transpessoal [...]">"°

Varios institutos sdo transformados cabendo ressaltar o da responsabilidade que
passa a ser objetiva como novo mecanismo juridico de gestdo social, que requer
superacdo do individualismo juridico e o abandono da responsabilidade subjetiva, para
atender as relagbes dos grupos sociais tanto entre eles, como dos grupos com 0s
individuos, e de todos estes com o Estado.®* Este Gltimo passa a ser responsabilizado
porque seu dever é o de assegurar 0os administrados contra todo o risco e dano que
advenham de sua intervencdo. A tese central da responsabilidade do Estado critica a
idéia deste enquanto entidade de vontade superior a dos individuos, rejeitando a antiga
nogdo de Estado liberto de toda obrigacdo juridica para com os cidaddos. O Estado
passa a ser um conjunto de servi¢os publicos confiados aos governantes e a seus
funcionarios, possuindo todos estes uma missdo social a cumprir, qual seja, a de
satisfazer as necessidades da coletividade.*®*

Outra mudanca ocorrida foi em relacdo a seguridade, visto que o Estado de
solidariedade caracteriza-se por ser também um Estado de seguridade, vinculada a idéia
de reparacdo de danos causados por riscos. Castro Farias, citando R. Saleille, entende
que “a verdadeira solug¢do juridica, a Unica que corresponde a equidade social e a
realidade das coisas seria fazer da reparacdo dos riscos um encargo coletivo da
59382

organizacao industrial; e isso s6 pode ser realizado pelo mecanismo da seguridade.

A logica da seguridade é a solugdo que o direito solidario exige para tentar conciliar

7 |bidem. p.128.
378 |hidem. p.129.
379 |hidem. p.130.
%80 EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 136.
38 Ibidem. p. 140.
%82 Ibidem. p. 144.
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solidariedade e liberdade, socializacdo e individualizacdo. Tal seguridade conclui o
processo de socializacdo da responsabilidade civil, visto que o risco € uma questdo
concernente & toda sociedade; estando em todos os dominios da vida, vem como
solucdo para a construcdo da sintese pratica do direito de solidariedade para garantir ao
maximo a liberdade individual em um mundo solidario e socializado®®.

No fim do século XIX e inicio do século XX, a luta operéria, as associacdes e 0s
sindicatos, levam a um novo pensamento, ndo mais dicotdmico em relagcdo ao direito
publico e ao direito privado. O direito ndo pode mais ser concebido a partir do
individualismo juridico e nem das nocdes tradicionais do direito publico. Ocorre uma
mudanca na racionalidade juridico-politica, colocando-se em evidéncia uma nova forma
de regulacéo social rumo a uma governabilidade social.*®*

A criacdo de sindicatos e associacdes é uma espécie de pluralidade, produto da
integracdo, coordenacdo e harmonizacdo social, e elemento constitutivo de uma
totalidade onde o todo e as partes se entrecruzam em processo constante e interativo.*®®
E uma forma nova de pensar o individuo e o coletivo e de uma maneira bem diferente
da que foi pensada no momento pdés-revolucionario, de forma que a sociedade nédo cabe
mais no conceito de nacdo, que aquela época excluia a possibilidade de grupos
autdbnomos em relacdo a unidade nacional, fazendo com que existisse apenas o interesse
particular de cada individuo e o interesse geral separadamente. A lei Chapelier, de 14 de
junho de 1791, proibia o estabelecimento de corporacGes sob qualquer pretexto ou
forma, fundamentando-se na alegacdo de ser esta uma necessidade constitucional, além
da infundada alegacdo de ndo existir interesse intermediario entre o individuo e o geral.
Tais argumentos notoriamente acobertavam o receio de ressurrei¢des de corporages e a
organizacdo do trabalho de maneira institucionalizada. Tal concep¢do alimentou o
individualismo do homem ‘moénada’ da época. Em 1864 foi suprimido o delito de
formacgéo de associagdo e a lei dos sindicatos veio aos 1884, pondo fim ao referido
antiassociacionismo poés-revolucionario. Essa transformacdo integra a fase de
solidariedade, cujo germe estd nestas mudangas que exigem a superacdo daquele

individualismo absoluto. O associacionismo mostra que a solidariedade representa a

%53 Ibidem. p. 144-146.
4 Ibidem. p. 167-168.
% Ibidem. p. 170.
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afirmacdo das individualidades e das liberdades por revelar sua articulagdo com o

coletivo em sua nova forma de regulagéo social.**®

Ao dar a convencéo coletiva de trabelho um carater publico e geral de
“regra-lei”, de “Lex”, de “regulamento”, e ao considera-la como um
produto da negociacdo entre grupos sociais, pretende-se
inevitavelmente ver ai a criagdo de um direito novo nascido da
sociedade civil ela mesma, pois ela se aplica a todos os individuos do
grupo profissional e ndo somente aos membros do sindicato. Com
isso, a convencdo coletiva de trabalho procura estreitar os lagos de
solidariedade da coletividade pela via de um apego do individuo ao
grupo social, sem que isso possa significar a negacdo das liberdades
individuais. Estamos ai em plena marcha na direcdo da construcdo de
um espago social autbnomo, onde se entrecruzam de maneira
permar;gnte o coletivo e o individual num novo campo de regulagéo
social.

A Declaragdo Universal de 1948, advinda da necessidade de reconstrugéo dos
direitos humanos esfacelados pela Segunda Grande Guerra, € o marco do direito
contemporaneo e assenta suas perspectivas na premissa da solidariedade. Ela é fruto do
movimento de internacionalizacdo dos direitos humanos e da reconstrucao do direito da

pessoa como referencial ético a orientar a ordem internacional.*®®.

Ela deu forca
normativa ao principio da dignidade humana inaugurando sua moderna visdo, sendo o
ponto de chegada para uma maior atuacao tanto dos Estados quanto da sociedade, para
que cada humano possa existir e desenvolver-se com dignidade em um emaranhado
sistema de solidariedade que envolve tudo o que esta relacionado a garantia de que
todos usufruam da vida ética.*®® A Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo é a
manifestacdo suprema de um ‘Diretito de direitos’, e nao de um ‘Direitos de deveres’
imposto coercivamente, é, portanto, manifestacdo de um direito em si mesmo ético.>®
“O espirito de fraternidade, consagrado na Declaracdo de 1948, e que vem, como ja
verificamos, somar-se aos valores da liberdade e da igualdade; assim sendo, também a
terceira geracdo adere as antecedentes, garantindo-as e ampliando seu leque de

efetivagdo.”"

%86 EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 170-172.
7 |bidem. p. 177.
%8 CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade: o paradigma ético do direito
contemporéaneo. Sao Paulo: Editora Juarez de Oliveira, 2010, p. 95.
%89 |hidem. p. 95-96.
3% FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.18.
%1 HORTA, José Luiz Borges. Horizontes jusfiloséficos do Estado de Direito. Uma investigagdo
tridimensional do Estado Liberal, do Estado social e do Estado democratico, na perspectiva dos direitos
fundamentais. Tese de Doutorado apresentada a Faculdade de Direito da Universidade Federal de Minas
Gerais. Belo Horizonte, 2002, p. 256-257.
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Assim, com a referida Declaracdo®®, ha o inicio desta terceira fase onde a
afirmacdo dos direitos humanos € ao mesmo tempo universal e positiva, ou seja, seus
destinatarios ndo sdo mais somente os membros de um ou outro Estado, mas sdo todos
0s homens. Ela coloca em movimento um processo para que, ao final dele, os direitos
ndo sejam tdo somente proclamados ou idealmente reconhecidos, mas efetivamente
protegidos.**®

O processo de desenvolvimento das declaracbes da-se da seguinte forma,
segundo Bobbio: “os direitos do homem nascem como direitos naturais universais,
desenvolvem-se como direitos positivos particulares, para finalmente encontrarem sua
plena realiza¢io como direitos positivos universais.”**

Quanto ao contetido das declarages, jamais se pode pretender que a quantidade
de direitos ali elencados seja definitiva, pelo fato de que os direitos humanos séo
histéricos emergindo gradualmente das lutas dos homens por emancipacdo e
transformacdo das condigbes de vidas.**® Por meio dela, direitos fundamentais s&o

reconhecidos a todos os seres humanos.3%

Ao imputar, ao Estado e a todos 0s membros da sociedade, o encargo
de construir uma sociedade solidéria, mediante os ditames de justica
distributiva e social, a ordem social democratica agregou um novo
valor aos ja existentes, estabelecendo natureza juridica ao dever de

solidariedade, que se tornou passivel de exigibilidade®"’.

O constitucionalismo®®, além de positivar o valor social, tragou objetivos tanto
para 0 Estado como para a sociedade. Assim, na Constituicdo da Republica Federativa

do Brasil sdo articuladas finalidades sociais clamadas pelo principio da solidariedade

%2 Arthur Diniz citando Antdnio Augusto Cansado Trindade entende que: “A Declaragdo Universal dos

Direitos Humanos de 1948 constituiu um impeto decisivo no processo de generalizacdo da protecdo dos
direitos humanos testemunhado pelas quatro Gltimas décadas, permanecendo como fonte de inspiragdo e
ponto de irradiacdo e convergéncia dos instrumentos dos direitos a niveis global e regional.” (DINIZ,
Arthur José Almeida. Vertigem. Revista da Faculdade de Direito, Belo Horizonte, Universidade Federal
de Minas Gerais, n. 50, p. 62-78, 2007, p. 75)

%% BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit., p.30.

%% Ibidem. p. .30.

% Ibidem. p. 32.

%% SARLET, Ingo Wolfgang. A eficacia dos... op. cit., p. 56.

%7 CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade... op. cit., 2010, p. 94.

3% Segundo José¢ Luiz Borges Horta: “O constitucionalismo traduz-se em complexo movimento
intelectual, que a um tempo reGne-se em torno dos textos postos, construindo a hermenéutica
constitucional respectiva, e a outro cuida de informar o proprio processo constituinte, atuando
decisivamente no processo de mutagao constitucional. E um fenémeno tipico do Estado de Direito, ainda
que possamos falar em constitucionalismo pré-modernos.” (HORTA, José Luiz Borges. Horizontes
jusfiloséficos do Estado de Direito. Uma investigacdo tridimensional do Estado Liberal, do Estado social
e do Estado democrético, na perspectiva dos direitos fundamentais. Tese de Doutorado apresentada a
Faculdade de Direito da Universidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte, 2002, p. 97.)
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nos artigos 3° e 170, caput, quais sejam: construir uma sociedade livre, justa e solidaria;
Il - garantir o desenvolvimento nacional; erradicar a pobreza e a marginalizacéo e
reduzir as desigualdades sociais e regionais; promover o bem de todos, sem
preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de
discriminacdo; bem como consumar uma ordem econdmica, fundada na valorizacdo do
trabalho humano e na livre iniciativa, o que tem por fim assegurar a todos existéncia
digna, conforme os ditames da justica social. Desta forma, Constituicdo da Republica
impde ao Estado o dever de efetivamente proporcionar possibilidades as pessoas para
que os direitos e as liberdades ndo se convertam em proclamagdes vazias e retéricas.

A Constituicdo da Republica pressupde um Estado socialmente redistribuidor.
Ela o colocou como principal viabilizador dos direitos basicos da pessoa, 0 que deve
ocorrer por meio de politicas publicas cuja tonica esta na reunificacdo do Estado e da
sociedade, onde o Poder Publico auxilia na criacdo das condicGes necessarias para que
cada pessoa realize suas escolhas de forma livre e portanto orientada pelos valores
morais sociais e de acordo com o interesse da coletividade. Articulando-se a politica e a
sociedade pelo direito, busca-se que, no ordenamento patrio, a solidariedade como
principio constitucional gere novos direitos e deveres, tendo a pessoa humana como um
ser concreto com necessidades materiais, caréncias e fragilidades.*®

Como o Poder Publico ndo consegue suprir todas as necessidades publicas, 0s
deveres prestacionais sdo cumpridos na articulacdo deste com instituicGes que envolvem
também iniciativas privadas. O chamado terceiro setor € uma juncdo do setor estatal
com o privado e abrange institui¢fes, que sem fins lucrativos, tendem a cooperar para a
realizacdo dos fins sociais fixados na Constituicdo da Republica envolvendo assuntos de
interesse comum, em especial os voltados ao desenvolvimento pleno do ser humano,
buscando a realizagdo da dignidade humana e o ideal de bem-estar e justica social.*™*
Tais organizacdes vinculam-se obrigacionalmente a um plano de metas sociais que €
celebrado em parcerias ou por contratos de gestdo, de forma que também se sujeitam ao
controle pelo Tribunal de Contas e do proprio ente plblico que Ihe seja parceiro.*®
Somam-se “as organiza¢des ndo governamentais, as organizagoes da sociedade civil de

interesse publico, as fundac@es, os institutos empresariais, as associagbes comunitérias,

%99 CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade... op. cit., 2010, p. 153.
% pidem. p. 151-152.
1 Ipidem. p. 154.
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as entidades assistenciais e filantropicas, além de varias outras instituicdes sem fins

493 originadas pelo principio solidario. O envolvimento e a participacio

lucrativos
civicos favorecem a cooperagdo intersubjetiva, como também legitimam os direitos de
terceira geracéao.

Assim, o principio da solidariedade projeta-se sobre todo o ordenamento juridico
necessitando tornar-se operante de forma que ndo basta estar em programas escritos e
ndo implementados, sendo sim preciso uma articulagdo entre as esferas publica e
privada para que sua concretizacdo ocorra.

Os direitos de terceira geracdo constituem categoria excessivamente
heterogénea®™: a liberdade e a igualdade ndo sdo mais dadas pela natureza, e s&o
produtos e resultados da consciéncia histérica, ndo podendo mais permanecerem de
forma abstrata. Ao longo do tempo, as proclamacbes dos direitos do homem
continuaram a enrigquecer-se com as novas exigéncias sociais e passaram a englobar ndo
sO os direitos sociais como as especificacfes humanas: homem, mulher, crianca, idoso,
portador de necessidades, dentre outros, o que traz enorme proliferacdo de cartas de
direitos.*”®  Estas ampliaram o campo de validade dos Estados para o sistema
internacional principalmente apos a aprovacao da Declaracdo Universal dos Direitos do

Homem, pela qual todos os homens da Terra adquiriram a cidadania mundial.*®

Naquele luminoso oplsculo que é A paz perpétua, Kant traga as linhas
de um direito que vai além do direito publico interno e do direito
publico externo, chamando-o de “direito cosmopolita’. E o direito do
futuro, que deveria regular ndo mais o direito entre Estados e suditos,
ndo mais aquele entre os Estados particulares, mas o direito entre 0s
cidadaos dos diversos Estados entre si [...]. *°

No inicio do século XX, o Estado de Solidariedade busca romper com a divisao
Estado e sociedade civil, Estado e mercado, politico e econémico, pois foi colocado em
evidéncia que a solidariedade social ndo ocorre através de um Estado liberal e nem por
via de um Estado intervencionista. Percebe-se que a solidariedade nédo se realiza
somente através do Estado, ndo sendo ele a Unica forma de vida coletiva. O principio da
solidariedade pressupde uma pluralidade composta também por toda a sociedade civil,

“onde os grupos sociais sdo sujeitos de direitos no sentido de que sdo produtores de

“% bidem. p. 154.
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direitos autonomos em rela¢do ao Estado.”*® Assim, o direito de solidariedade
alimenta-se de sua prdpria complexidade social, exigindo uma sociedade aberta,
flexivel, e plural. O Estado de solidariedade traz ndo sé novos direitos do homem como

nova leitura dos direitos das geracdes anteriores.

O direito social ndo pode ser reduzido unicamente a uma “politica
social do Estado”, em que o Estado, através de uma legislacdo social,
intervém no dominio econdmico para proteger 0s elementos mais
fracos da sociedade. As praticas do direito social sdo mais profundas e
complexas do que isso. Elas implicam um “pluralismo juridico na vida
real do direito, que é uma consequéncia do pluralismo de fato na
realidade social.*”

Com a passagem do Estado Social para Estado de Solidariedade, tal como os
direitos e garantias individuais mantiveram-se, ganharam reforco e amplitude, também
os direitos sociais ndo so se firmaram como também adquiram uma nova perspectiva
onde suas praticas passam a ser condi¢cdes para a existéncia do pluralismo juridico e
vice-versa. O direito de solidariedade tem uma vocagéo plural que busca combater toda
teoria monista do direito, como também toda teoria que atrele o direito unicamente ao
Estado.*’® O principio de solidariedade apoia-se em uma legitimidade alargada e
fundada em um direito em constante articulacdo com o social que supde a participacdo
ativa dos atores sociais, sendo neste sentido que os juristas do direito de solidariedade
baseiam o direito nos elementos de confianga, de obra comum, da entre-ajuda,
solidariedade social e integracdo social, dentre outros. Todas estas expressdes
manifestam a ligacdo especial que existe entre 0s sujeitos do direito de solidariedade.
Tal ligacéo esta pautada na interdependéncia matua, na fusdo parcial de suas pretensdes
e de seus deveres correspondentes.*™*

A reestruturacdo da esfera publica pela nova irrup¢do do espaco social acaba
com a divisdo privado-publico tdo marcada nas duas primeiras geracdes de direitos. A
experiéncia juridica do direito de solidariedade pretende ser uma experiéncia historica,
ativa, aberta, criadora e recriadora*'?, onde ndo ha liberdade sem solidariedade e vice-
versa, como também ndo ha solidariedade sem igualdade em dignidade, sendo o

contrario também verdadeiro.

“%8 EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do... op. cit., p. 186.
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O principio da solidariedade equilibra a liberdade individual, a vontade
individual com a obrigacéo social, de forma que a cooperagéo se realiza sem que cada
pessoa deixe de ter preservada sua individualidade.

Os direitos individuais s6 podem existir por intermédio da sociedade
organizada. [...] A existéncia do homem s6 tem sentido no quadro da
sociedade, e sua agdo deve ser dirigida para o ‘dever social’ de
preencher seu papel na perspectiva da ‘solidariedade’, pois seu proprio
desenvolvimento enquanto homem depende do funcionamento do
sistema social de ‘solidariedade’. Como um todo.*"

O Direito possui a tarefa de proteger e assegurar a liberdade de agir do individuo
compatibilizando-a ao interesse coletivo e difuso, momento em que o valor
solidariedade acaba por trazer a reflexdo a funcao social do direito, que deve ao mesmo
tempo zelar pela existéncia digna de todos e de cada um. O direito ndo pode se
apresentar de forma abstrata, ou seja, sob mera forma de enunciados normativos, ou
como simples diretriz a reger a conduta social sem nenhum outro intermediario. O
direito que age sobre os motivos que levam as a¢6es dos individuos e dos grupos sociais
é aquele advindo das necessidades surgidas na sociedade, onde os sujeitos de direitos
constituem e reconhecem tal realidade sécio-juridica.** Assim legitimado, o direito

realmente torna-se instrumento de organizagéo social.

O direito de solidariedade é um conjunto de praticas juridicas vistas
como espaco fatico, valorativo e cognitivo, no qual procura-se fazer a
articulagcdo entre o direito e o social/difuso, implicando, destarte,
numa abordagem do direito em termos de sistema de estratégias que
interagem, se interpenetram e se auto-regulam, em prol de um
principal objetivo: a busca de uma sociedade mais justa e menos
desigual, mediante a afirmacdo do valor da dignidade da pessoa
humana como algo absoluto, tanto para si mesmo (internamente)
quanto para com a sociedade (externamente).**®

Os direitos de terceira geragdo tanto se respaldam como enaltecem

O valor absoluto da dignidade da pessoa humana no ambito do direito
tanto publico quanto privado, encetando inclusive a idéia de que esta
divisdo classica do direito encontra-se superada, afirmando-se hoje a
existéncia de um dnico direito, que compatibiliza interesses
individuais e difusos na perspectiva da solidariedade.*'®

Para Sarlet, a idéia de dignidade tem que se concretizar culturalmente e seu

contetdo deve ser determinado no contexto da situagdo concreta para que ndo se

#2 CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade... op. cit., p.130.
4 Ibidem. p. 117-118.
15 Ipidem. p. 123-124.
8 CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade... op. cit., p.144.
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desvaneca.**’” Sendo impossivel para o individuo realizar suas necessidades existenciais
bésicas sem o concurso do Estado ou da comunidade, resta claro que a dignidade é

dependente da ordem comunitaria.**®

O direito de solidariedade pretende encontrar seu fundamento numa
experiéncia juridica associativa e aberta que tenta dar ao ser humano
ao mesmo tempo sua dimensdo coletiva e sua dimenséo individual. A
experiéncia juridica é vista no quadro do fendmeno social global.**®

O direito fundado na solidariedade faz estreita relagdo com o politico, no sentido
em que o direito ndo pode mais ser pensado sem o campo politico e vice-versa. Estes
dois &mbitos sdo chamados a mediar os valores pessoais e coletivos. Assim buscando-se
a preservacdo das autonomias tanto da esfera juridica como da politica, estas irdo se
articular para realizar a sintese do individual como coletivo.*?

As geracOes de direitos sucedem-se no tempo por reflexo dos avangos
tecnoldgico e moral das sociedades, que, por serem incessantes, tornam tal
classificacdo em constante expansdo. As sociedades contemporaneas ja apresentam
novas necessidades e exigéncias que, segundo Bobbio, poderiam ser chamadas de
direito de quarta geracéo.*** Estes referem-se aos efeitos das pesquisas biolégicas e &
manipulacdo do patrimonio genético.*??

Na perspectiva geracional dos direitos ocorreu a passagem dos direitos de
liberdade (das liberdades negativas) para os direitos sociais, que requerem uma
intervencdo direta do Estado, a partir do que ocorre a passagem da consideragdo do
individuo na sua singularidade (o0 primeiro a ter direitos naturais) para sujeitos
diferentes, como a familia, as minorias étnicas e religiosas, bem como toda humanidade
em seu conjunto. Sendo desta forma que se da a passagem do homem genérico para o
homem especifico, “ou [do homem] tomado de diversidade de seus diversos status
sociais, com base em diferentes critérios de diferenciacdo (o sexo, a idade, as condicdes

fisicas), cada um dos quais revela diferencas especificas, que ndo permitem igual

T SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e direitos fundamentais na Constituicdo
Federal de 1988. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2001, P. 46.
8 Ibidem. p. 47.
9 EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 85.
20 Ipidem. p. 275.
21 H4 ainda o posicionamento de Paulo Bonavides que sustenta que por resultado da globalizagdo dos
direitos fundamentais, que a quarta geracdo seria composta pelos direitos a democracia direta e ao
pluralismo, que, no entanto, por agora revelam-se como esperanca futura, sendo esta dimenséo profética,
embora necessaria para um porvir da liberdade de todos e da legitima globalizacdo politica. (SARLET,
Ingo Wolfgang. A eficicia dos direitos fundamentais: uma teoria geral dos direitos fundamentais na
perspectiva constitucional. 10 ed. Porto Alegre: Livraria do Advogado. Ed., 2009, p. 50-51.)
22 BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit., p. 6.
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tratamento [...]”423

direito humano universal.

, mas igual protecdo sob a égide do principio de solidariedade como

Desse modo, o direito das gentes foi transformado em direito das
gentes e dos individuos; e ao lado do direito internacional como
direito publico externo, o ius publicum europaeum, esta crescendo um
novo direito, que podemos chamar, com as palavras de Kant, de
‘cosmopolita’, embora Kant o limitasse ao direito de todo homem a
ser tratado como amigo, e ndo como inimigo, qualquer que fosse o
lugar onde estivesse, ou seja, ao direito (como ele dizia) de
‘hospitalidade’. Contudo, mesmo com essa limitagdo, Kant via no
direito cosmopolita ndo uma ‘representagdo fantdstica de mentes
exaltadas’, mas uma das condi¢des necessarias para a busca da paz
perpétua, numa época da histéria em que a ‘violagdo do direito
ocorrida num ponto da terra é sentida em todos os outros.”*?*

23 BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit., p.69.

24 Ibidem. p.103.
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Capitulo 3 - O PRINCIPIO UNIVERSAL DA SOLIDARIEDADE COMO
DIREITO HUMANO-FUNDAMENTAL

1 Dignidade da Pessoa Humana

O principio da solidariedade tem seu conceito historico alargado de maneira que,
na contemporaneidade, chega como principio humano universal com toda sua carga
axiologica, pelo curso do tempo desenvolvida, e deontoldgica integradas, continuando
em constante transformacdo.*” A interacdo dos principios da trilogia revolucionaria
torna-se novamente possivel, pois que os trés principios finalmente sdo postos lado a
lado. Entretanto tal relacdo agora ressurge sendo informada pelo principio da dignidade

humana. Para Sarlet

Os direitos da primeira, da segunda e da terceira dimensdes (assim
como os da quarta, se optarmos pelo seu reconhecimento), consoante
ligdo ja habitual na doutrina, gravitam em torno dos trés postulados
bésicos da Revolugdo Francesa, quais sejam, a liberdade, a igualdade e
a fraternidade, que, considerados individualmente, correspondem as
diferentes dimens6es. Todavia tenho para mim que esta triade queda
incompleta em ndo se fazendo a devida referéncia ao mais
fundamental dos direitos, isto é , a vida e ao principio fundamental da
dignidade da pessoa humana, o qual - em que pese a discussdo travada
sobre a sua caracterizagdo como diretito ou principio fundamental - se
encontra na base da mais variada gama de direitos, ainda que exista
alguma controvérsia no que concerne ao grau de vinculagdo do
conteudo de todos os direitos fundamentais as exigéncias do principio
da dignidade da pessoa humana [...]**®

O principio da solidariedade é aquele que contemporaneamente indica o
caminho que o direito deve seguir para tornar-se um instrumento de valorizacdo do

homem. A dignidade humana fundamenta referido principio e esta na base do sistema

juridico a regular a vida em sociedade.**’

Se a solidariedade, em termos objetivos, decorre da necessidade
imprescindivel da cooperacdo, como valor, deriva ela da consciéncia
racional dos interesses em comum, que implicam, para cada membro,
a obrigacdo moral de ndo fazer aos outros o que ndo se deseja que lhe

*% Inclusive o conteido cristdo que na positivacdo do principio fraterno tinha sido rechacado, pelo
principio solidario é reintegrado de forma diferenciada, mas a proporcionar integralidade.
26 SARLET, Ingo Wolfgang. A eficacia dos... op. cit., p. 55.
2T CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade... op. cit., p.134.
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seja feito, pois antes de ser principio juridico, a solidariedade é uma
virtude ética calcada na nocéo de fraternidade.*®

A dignidade da pessoa humana para Sarlet seria

[a] qualidade intrinseca e distintiva de cada ser humano que o faz
merecedor do mesmo respeito e consideracdo por parte do Estado e da
comunidade, implicando, neste sentido, um complexo de direitos e
deveres fundamentais que assegurem a pessoa tanto contra todo e
qualquer ato de cunho degradante e desumano, como venham a lhe
garantir as condicbes existenciais minimas para uma vida saudavel,
além de propiciar e promover sua participagdo ativa e co-responsavel
nos destinos da propria existéncia da vida em comunhdo com os
demais seres humanos.**®

A dignidade vem sendo considerada qualidade intrinseca e indissocidvel de todo
e qualquer ser humano e sua protecdo seria a meta permanente da humanidade.**® No
pensamento estoico, a dignidade era a qualidade inerente ao humano que o distinguia
das demais criaturas. A idéia de que todos os humanos séo dotados da mesma dignidade
ligava-se a no¢do do homem como ser livre e responsavel por seus atos e seu destino,
como também & idéia de igualdade em dignidade.*** Posteriormente, no pensamento
cristao

[...] tanto no Antigo quanto no Novo Testamento podemos encontrar
referéncias no sentido de que o ser humano foi criado a imagem e
semelhanca de Deus, premissa da qual o cristianismo extraiu a
consequéncia [...] de que o ser humano — e ndo apenas 0s cristdos — é
dotado de um valor préprio e que lhe é intrinseco, ndo podendo ser
transformado em mero objeto ou instrumento.**

No pensamento jusnaturalista dos séculos XVII e XVIII, mesmo ap6s 0 processo
de laicizagdo, a nocdo de igualdade em dignidade foi mantida. Destaca-se a concepgao
kantiana de que a dignidade parte da autonomia ética humana, a qual serve de
fundamento & dignidade de forma que ninguém pode ser tratado como um objeto.*** A
autonomia da vontade, como visto anteriormente, é a faculdade de determinar-se a si
mesmo e de agir segundo as leis que o humano mesmo se da. Este atributo s6 se
encontra em seres racionais sendo, portanto, o fundamento da dignidade humana. A

dignidade respalda a premissa de que

0 homem — e, de uma maneira geral, todo ser racional — existe como
um fim em si esmo, e ndo apenas como meio para 0 uso arbitrario
desta ou daquela vontade. Em todas as suas agdes, pelo contrario,

“28 bidem. p. 132.
29 SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e... op. cit., P. 60.
0 Ipidem. p. 27- 28.
! Ibidem. p. 31.
2 Ibidem. p. 30.
% Ibidem. p. 32.
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tanto nas direcionadas a ele mesmo como nas que sdo a outros seres
racionais, deve ser ele sempre considerado simultaneamente como
fim. [...] seres racionais denominam-se pessoas, porque a sua natureza
os distingue ja como fins em si mesmos, ou seja, como algo que nao
pode ser empregado como simples meio e que , portanto, nessa
medida, limita todo arbitrio (e é um objeto de respeito).***

Tal repudio a qualquer espécie de coisificacdo e instrumentalizacdo do sujeito
insere-se em um contexto onde a dignidade constitui qualidade distintiva do humano
como ser dotado de razdo e consciéncia que estd vinculada a tradicdo do pensamento
judaico-cristdo.**®

A concepcdo jusnaturalista consagra a idéia de dignidade partindo do
pressuposto de que o homem € titular de direitos, que devem ser reconhecidos e
respeitados por seus semelhantes e pelo Estado em virtude de sua condicdo humana.**®

A dignidade da pessoa é valor que identifica 0 homem como ser racional;
representa o valor absoluto de cada humano como ser insubstituivel, e isto acaba por
dificultar a compreensdo do que efetivamente seria 0 ambito de prote¢édo do principio da
dignidade em sua condicdo juridico-normativa.**’

A dignidade ndo pode ser conceituada de maneira fixa, visto que isto ndo estaria
em harmonia com o pluralismo e a diversidade de valores sociais que ela guarda. Desta
forma, o0 seu conceito sera um permanente processo de construcdo e
desenvolvimento.*® Ela é parte integrante da prépria pessoa, ndo podendo lhe ser
concedida e nem por ela renunciada.

Como o direito das pessoas de serem tratadas de forma digna tem variedade de
critérios conforme o local e a época de sua vigéncia, o Tribunal Federal Constitucional
da Alemanha, segundo Sarlet, ofereceu uma solucdo global para a questdo de nao se
poder definir previamente o que deve ser protegido quando se trata do principio da
dignidade. Tal solucdo esta na verificacdo de se houve violacdo a dignidade humana a
luz dos casos concretos, 0 que, ao longo do tempo, vai trilhando um caminho para que a
doutrina e a jurisprudéncia colaborem na identificacdo de posicionamentos que véo

integrar a nocéo do que seria o contetido do principio, tornando possivel que este direito

% KANT, Immanuel. Fundamentagdo da metafisica dos costumes e outros escritos. Trad. Leopoldo
Holzbach. Editora Martim Claret: Sdo Paulo, 2011, p. 58-59.
* SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e... op. cit., P. 35.
% pidem. p. 30.
7 Ibidem. p. 39.
%8 bidem. p.40.
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de contetdo tdo dindmico torne-se passivel de sua reclamacdo através da ordem
juridica.*®

O que se percebe, em Ultima andlise, é que onde ndo houver respeito
pela vida e pela integridade fisica e moral do ser humano, onde as
condi¢Bes minimas para uma existéncia digna ndo forem asseguradas,
onde ndo houver limitagdo do poder, enfim, onde a liberdade e a
autonomia, a igualdade (em direitos e dignidade) e os direitos
fundamentais ndo forem reconhecidos e minimamente assegurados,
ndo havera espaco para a dignidade da pessoa humana e esta (a
pessoa), por sua vez, podera ndo passar de mero objeto de arbitrio e
injusticas.**

No direito patrio a dignidade da pessoa humana, na qualidade de principio
fundamental, constitui valor-guia ndo apenas dos direitos fundamentais, mas de toda
ordem juridica.*** No art. 16 da Declaragdo Francesa dos Direitos do Homem e do
Cidadédo (1789), esta que a sociedade que nao reconhece e ndo garante a dignidade da
pessoa ndo possui Constituicdo, a partir do que a dignidade da pessoa humana passou a
ser critério aferidor da legitimidade substancial de uma determinada ordem juridico-
constitucional. Os direitos e garantias fundamentais encontram seu fundamento direto
na dignidade da pessoa humana e sdo desta concretizacdes. Ela esté na base de todos os
direitos fundamentais constitucionalmente consagrados, vendo-se ai a funcdo
integradora e hermenéutica deste principio que serve como referencial para todo o
ordenamento juridico.**?

Em cada direito fundamental ha alguma projecdo da dignidade humana. Com
base nisso, Sarlet sustenta que a dignidade, na condicdo de valor e principio normativo
fundamental que atrai contedo de todos os direitos fundamentais, exige e pressupde o
reconhecimento e a protecdo dos direitos fundamentais de todas as dimensGes (ou
geracdes).**

A nocdo de dignidade repousa na autonomia pessoal, ou seja, na capacidade para
a liberdade, a qual é pressuposto de concretizacdo direta da dignidade, sendo assim que
se articulam os principios da liberdade e da dignidade. Também o principio da
igualdade esta diretamente ancorado na dignidade da pessoa humana, sendo inclusive
por este motivo que a ONU consagrou serem todos 0s humanos iguais em dignidade e

direitos. A igualdade tanto no seu aspecto formal quanto material € pressuposto

¥ bidem. p. 59.
“0 SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e... op. cit., P. 59.
“! Ibidem. p. 72.
*2 |bidem. p. 80-83.
*3 Ibidem. p. 87.
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necessario para o respeito a dignidade.*** Também ndo pode haver solidariedade sem a
liberdade de todos, assim como também ndo hé& solidariedade sendo entre iguais. A ligdo
de Bernhard diz que:

[...] a fraternidade pressupde a liberdade individual e a igualdade de
todos os homens, e estd numa relacdo de interdependéncia mdtua com
esses dois principios. Os trés conceitos tém por raiz a dignidade da
pessoa humana.**®

Tal movimento de integracdo entre os principios de liberdade, igualdade e
fraternidade, como visto, sofreu grandes alteragdes no curso da histéria, de forma que,
na contemporaneidade, tornou-se indispensavel garantir a solidariedade, pois este
principio encontra-se como premissa e condi¢cdo dos outros dois (liberdade e igualdade),
na medida em que a solidariedade aparece como aquele que é capaz de tornar esses
outros dois principios efetivos na sociedade contemporanea, cada vez mais complexa e

especifica, e de fato afirma Baggio, que:

O pensamento moderno desenvolveu a liberdade e a igualdade como
categorias politicas, mas ndo fez o mesmo com a fraternidade -
embora esta seja o alicerce das outras duas -, seja por fraqueza, por
medo das implicacOes, seja pela ecloséo do conflito entre religido e
modernidade, que tornou particularmente cheio de obstaculos o
terreno da fraternidade. No entanto, a fraternidade é o principio
regulador dos outros dois principios: se vivida fraternalmente, a
liberdade ndo se torna arbitrio do mais forte, e a igualdade néo
degenera em igualitarismo opressor.**®

Sarmento manifesta-se no sentido seguinte:

Ela [a solidariedade] significa que a sociedade ndo deve ser um lécus
da concorréncia entre individuos isolados, perseguindo projetos
pessoais antagbnicos, mas sim um espaco de didlogo, cooperacdo e
colaggragﬁo entre pessoas livres e iguais, que se reconhegam como
tais.

José Luiz Borges Horta salienta que:

Diversos autores Tém compreendido a fraternidade em intima
conexdo com a liberdade e a igualdade: PEDRO PAULO
CHRISTOVAM DOS SANTOS propde o “equilibrio da liberdade e
da igualdade com solidariedade™®, e a interdependéncia entre

“* SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e... op. cit., P. 87-89.

5 BERNHARD. Agnes. Elementos do Conceito de Fraternidade e de Direito Constitucional. In. CASO,

Giovani, CURY, Munir, CURY, Afife, Souza, Carlos Aurélio Mota de (Coords.). Direito e Fraternidade:

Ensaios/ Pratica Forense. Sdo Paulo, Ltr e Cidade Nova. 2008.

#8 BAGGIO, Antonio Maria (Org.); PIZZOLATO, Filippo; AQUINI, Marco. O principio esquecido. Sdo

Paulo: Ed. Cidade Nova, 2008, p. 54.

“T SARMENTO, Daniel. Direitos Fundamentais e Relagées Privadas. Rio de Janeiro: Editora Lumen

Juris, 2006.

8 SANTOS, Pedro Paulo Christovam dos. apud HORTA, José Luiz Borges. Horizontes jusfiloséficos do

Estado de Direito. Uma investigagdo tridimensional do Estado Liberal, do Estado social e do Estado
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liberdade e solidariedade aparece ja nas reflexdes de ARTHUR
DINIZ.**®

Sendo nesse sentido, a dignidade humana serve também de diretriz material para
a identificacdo de direitos implicitos.*® Isso ndo significa, no entanto, que o principio
da dignidade humana tenha mera aplicagdo subsidiaria, sendo que, na verdade, sua
relagdo com os demais direitos fundamentais seria de ‘“uma substancial
fundamentalidade, o que quer dizer é que ele exerceria a funcdo tanto de elemento
quanto de medida dos outros direitos fundamentais.*! “[...] A dignidade da pessoa
humana irradia seus efeitos indistintamente para todos que compdem a civilizagéo, e seu
valor absoluto proibe qualquer conduta capaz de trazer para as relacbes humanas a
mitigacdo dos direitos individuais, sociais e difusos [...]”452

A abstracdo e indeterminacao que caracterizam o principio da dignidade humana
fazem com que seja diante de um caso em concreto que se possa perceber a ofensa ao
direito fundamental, situacdo fatica que vem determinar o principio, além de reduzir sua
margem de arbitrio.*>® Da dignidade decorrem direitos subjetivos a serem protegidos,
respeitados e promovidos tanto pelo Estado quanto pelos particulares. A dignidade, por
forca de sua dimensdo intersubjetiva, implica em dever geral de respeito por parte de
todos e de cada um isoladamente.***

A Declaracdo Universal acolheu a idéia de indivisibilidade dos direitos humanos
de forma que os direitos solidificados nas dimensGes anteriores passaram a se articular
com novo conteddo. Isto modernizou o conceito de democracia, a qual passou a ser
social, participativa e pluralista, além de conferir lastro axiol6gico para a formacdo do
sistema internacional de protecdo dos direitos.*>> Ao reconhecer a dignidade como
direito inerente a todos os homens, a Declara¢do Universal de 1948 fez surgir a idéia do
cooperativismo internacional, para que o principio da solidariedade passe a exigir que 0
direito, a ciéncia e a economia cumpram seus fins sociais.**® Assim, o principio da

solidariedade fez a sua aparigdo sobretudo no debate do direito dos povos. Pela

democratico, na perspectiva dos direitos fundamentais. Tese de Doutorado apresentada a Faculdade de
Direito da Universidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte, 2002, P. 220.
*9 HORTA, José Luiz Borges. Horizontes jusfiloséficos... op. cit., P. 220.
0 SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e... op. cit., P. 101.
! |pidem. p.103.
2 CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade... op. cit., p.158.
% SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e... op. cit., P. 104.
% Ibidem. p. 112.
#* CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade... op. cit., p. 96.
8 Ibidem. p. 97.
95



Declaracéo ficou evidenciado que, mais que incluir, é preciso reconhecer a existéncia do

outro.

2 Justica social

A liberdade como conteudo da igualdade ndo mais abstrata, como na primeira e
segunda geracbes, mas concreta, materialmente desenvolvida no curso da terceira
dimensdo, apresenta-se, através da dignidade humana, como justica social. Segundo
Salgado

Kant faz-se presente também na nova concepcdo de justica social
através da nocdo de dignidade humana [...] como critério de fixacdo
do mérito, um valor exclusivamente ético do homem, pelo qual é justo
que cada um, pelo simples fato de ser um ser humano, seja
considerado como fim em si mesmo (como valor prdprio e ndo apenas
como ser Util) e recebe o que Ihe seja necessario para sua vida material
e espiritual. Assim, o homem, por dignidade prépria, como ser livre,
possui um direito a participacdo na riqueza social (material ou
espiritual) quando ndo pode contribuir para a sua produgdo. S6 assim,
é¢ redimida a sua dignidade, garantindo-se-lhe um direito a
participagdo nessa riqueza, que nao é fruto de mera caridade ou
benevoléncia humilhantes.*’

O direito de solidariedade constitui-se a partir da concepcao de justica social que
também busca articular a liberdade individual com o bem-estar-social. A concepcao de
justica social somente foi consolidada no fim do século XIX e inicio do século XX;
nela, a dignidade humana e a sociedade sdo conciliadas como partes de uma mesma
realidade.

A justica social é baseada no equilibrio entre o individuo e o grupo para
encontrar condigdes de realizacdo da liberdade e da justica. Assim, ela busca ainda
integrar a liberdade com a solidariedade social, reaproximando o direito da moral, de
forma que o direito passa a exprimir o reconhecimento das pessoas pelos valores morais
e torna-se conformador do universo ético, por tratar-se de elementos constitutivos da
realidade historico-social.

E no inicio do século XX que o progresso da ciéncia passa a ser considerado
uma obra comum da humanidade, e é quando também a natureza passa a retomar o seu
valor. O compartilhar desses elementos humanos e naturais indispensaveis a vida alarga

a concepcao de comunidade para o @mbito mundial. A interdependéncia social e o

T SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant... op. cit., p. 333
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sentimento de justica passam a caminhar juntos, de forma que a justica ndo encontra
mais sua expressdo tdo somente numa igualdade comutativa, € nem somente na
igualdade distributiva; ela surge do equilibrio entre estes dois principios que passam a
interpenetrarem-se na mesma realidade social. Da sintese da igualdade de proporcao
geométrica e da igualdade a base de proporcdo aritmética é que surge a justica
distributiva e comutativa.*® O debate sobre o principio da solidariedade na esfera
internacional intensifica-se com a globalizagdo, fendmeno de extensdo de visdo de
mundo nas esferas econémica, politica e juridica a todo planeta, que leva a um projeto
mundial de civilizacdo, requerendo um mercado mundial sem barreiras e uma
organizacéo juridico-politica para sua realizacéo concreta.*®

John Rawls procura apresentar uma concepcao da justica que eleva a um alto
grau de abstracdo a teoria do contrato social. Sua idéia base é a de apresentar uma teoria
de distribuicdo de riquezas que seja reconhecida e legitimada por todos, de forma que a
economia de mercado deve ser equitativa e economicamente eficiente. Com base na
cooperaco social, prop&e alargamento do principio da igualdade de chances.*®® Explica
que consenso sobre concepcBes de justica ndo seria 0 Unico modo de tornar uma
comunidade humana viavel, mas que as relagdes sociais devem ser coordenadas com
eficiéncia e estabilidade, de forma que os planos dos individuos encaixem-se, de tal
modo que as atividades de cada um possam compatibilizar-se sem frustrar suas
expectativas. Por outro lado, a execucdo desses planos deve levar em conta também a
consecucdo de fins sociais coerentes com a justica.*®* O esquema de cooperagdo deve
ser estavel. Caso ocorram infracdes, forcas estabilizadoras devem impedir mais
ocorréncias buscando a restauracdo da organizacao social. Estes mecanismos de coeséo
social referidos por Rawls, historicamente experimentados, sdo componentes de uma

concepcao juridica de justica.*®?

8 EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 60-61.
9 BAGGIO, Antonio Maria (Org.); PIZZOLATO, Filippo; AQUINI, Marco. O principio esquecido. Sao
Paulo: Ed. Cidade Nova, 2008, p. 157-158.
0 EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 65.
“61 Rawls entende que o principio da diferenca seria uma interpretagdo do principio da fraternidade. Com
isso ele introduz uma fraternidade sistémica que se torna elemento imprescindivel na nova concepcéo de
contratualismo. Através do principio da diferenca, que entende manter certa igualdade entre os diferentes,
constréi um esquema de cooperagdo que expressa reciprocidade (beneficio reciproco), de forma que a
fraternidade passa a ser para ele um padrdo aceitavel desde que dentro da concepgdo democratica.
(BAGGIO, Antbnio Maria et al. O principio esquecido. (Trad. Durval Cordas, lolanda Gaspar e José
Maria de Almeida), Séo Paulo: Cidade Nova, 2008, p. 14.)
2 FERREIRA, Mari4 A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.173.
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“A cooperacdo social pressupde a idéia de que os termos sdo equitativos. Cada
participante pode racionalmente aceita-los, com a condi¢do de que todos os outros 0s
aceitem igualmente, havendo, portanto, uma relacdo de reciprocidade e de
mutualidade.”® A justica social pressupde a adocdo dessa logica equitativa. A partir
dessa concepc¢éo de cooperacdo, a unidade da sociedade funda-se na adesdo das pessoas
a mesma nocgao de bem, pautada na aceitacdo publica de uma concepcao de justica para
reger a estrutura base dessa mesma sociedade.

A justica social € chamada a equilibrar os conflitos, visto que, numa ordem onde
ndo existem conflitos, a justica € inaplicavel. Assim, para que a questao da justica seja
colocada, € preciso conflitos existentes na esfera dos valores. N&o é possivel a harmonia
perfeita entre os valores individuais e coletivos; ha que se admitir que tal discordancia é
inevitavel para que a justica seja chamada a cumprir seu papel regulador, intervindo em
busca da realizacdo da vida em sociedade.*®* As solucdes obviamente serdo provisorias,
visto que novos conflitos surgirdo a cada nova resposta dada. Trata-se de buscar fazer
uma sintese entre o universal e o particular, pois o sistema social nutre-se de uma
dindmica aberta ¢ conflituosa, que se funda em “equilibrios de mediagdes madveis, onde
as solucdes propostas serdo sempre provisorias e adaptadas as novas exigéncias de

equilibrio da crescente complexidade social.”*®

A justica social é um juizo segundo o qual uma sociedade vai
organizar suas relagdes sociais. Ela é uma espécie de valor universal, o
valor dos valores, que ndo é oposto aos valores particulares, pois a
justica social é o produto de uma profunda ‘cren¢a’ da tomada de
consciéncia da massa dos individuos, numa dada sociedade e num
dado momento, da necessidade da adesdo a um conjunto de valores de
solidariedade para tornar possivel a vida social.*®®

Verifica-se que o direito de solidariedade traz a concepcdo de justica social
como diretiva para praticas juridicas novas, ou seja, ela € um parametro da experiéncia
juridica, visto que a situa o direito como justo meio, ou justa medida.*®” Ela necessita da

relacdo de um sujeito com o outro para a realizagao concreta dos direitos humanos.

3 EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 66.
4 EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 63.
% Ipidem. p. 64.
% Ipidem. p. 67.
®7 |dem.
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3 Identidade da pessoa humana

E impossivel uma vida ética construida e atualizada por um individuo solitario; é
imanente ao individuo a relacdo com o outro. Decorrem dessa relacdo trés dimensdes do
agir ético, quais sejam, o momento subjetivo, o intersubjetivo e o objetivo.*®® O
momento subjetivo é aquele do sujeito consigo mesmo, o intersubjetivo € a experiéncia
com o0 outro e 0 momento objetivo é o da realidade objetiva formada por leis, principios,
regras expressos no ethos e que ndo podem ser modificados pelo arbitrio de cada
pessoa. A vida ética forma-se pela convergéncia de valores comuns, validos
objetivamente, que é a tradicao.

A indiferenca é o contraponto da solidariedade e revela falta de identidade entre
os humanos. A enfraquecida significancia do outro revela uma enfraquecida
significancia do préprio eu; as formacdes das identidades pessoais e coletivas ocorrem
pela atribuicdo de valores humanos aos homens. “O reconhecimento ¢ um momento do

>0 nonto em que vale fazer uma breve digressdo a respeito

processo de fraternizacgao
da formacéo da identidade da pessoa humana nos trés momentos em que € articulada: o

subjetivo, o intersubjetivo e o objetivo.

3.1 Momento subjetivo

A construcdo da identidade pessoal esta intimamente ligada ao reconhecimento
do sujeito como sujeito de direitos e de deveres em permanente processo de
transformac#o.*”* Tal construcdo tem inicio pela formacéo da interioridade, mediante o
que ha a identificacdo do individuo como sujeito, como um eu; alguém capaz de se
reconhecer. Santo Agostinho em Confissdes, ao tratar da interioridade, coloca que “o
seu passado sdo suas impressdes, sendo a sua memoria que garante sua continuidade
temporal como pessoa, sua identidade, portanto.”*’? E a narrativa de si mesmo que

permite a Santo Agostinho relacionar o passado lembrado e o presente como

% FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.74.
*° FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.76.
7 ANDRADE, Maria Inés Chaves de. A fraternidade como direito fundamental — entre o ser e o dever
ser na dialética dos opostos de Hegel. Tese de Doutorado apresentada a Faculdade de Direito da
Universidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte, 2007, p. 102.
1 ALVARES, Mércia de Oliveira; LEMOS, Tayara Talita. Identidade pessoal: um ensaio sobre sua
trajetoria in: Educacdo para Direitos Humanos: dialogos possiveis entre a pedagogia e o Direito. Belo
Horizonte: ed. PROEX/UFMG, 2010, p. 75.
2 Ibidem. p. 76.
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continuidade de si. Diz ele: “Sou eu quem me lembro, eu o espirito” (Ego sum, qui

473 ¢ . - -
E um momento que liga memdria e presenca “A memoria de

memini,ego animus).
mim” [...] “do que fiz” até o ponto de “eu me lembrar até de ter me lembrado.”*™* Sendo
no Livro X, de Confissbes, que traz a expressdo “vastos palacios da memoria”, onde o
Bispo de Hipona coloca o sujeito na espacialidade de um lugar intimo. E quando ele diz
do recordar: “¢ interiormente (intus) que realizo estes atos, no patio imenso do palécio
de minha memoria”.*’> Aqui o animus é considerado o lugar onde estdo as coisas
futuras e as coisas passadas, e € no Livro XI, também em Confissdes, que Santo
Agostinho entra na problematica da interioridade: “E em ti, meu espirito, que meco o0s

4791 ..] “Medimos os tempos enquanto eles passam™’’. Para ele o passado é

tempos
memoria, 0 presente, atencdo e o futuro, expectativa®’®; desta forma, entende que é a
fala que faz 0 homem relembrar, ela é que suscita recordacfes, nos outros e no proprio
autor do discurso.*” Esta interioridade desenvolvido por Santo Agostinho teve enorme
influéncia no ocidente, € um voltar-se para dentro de si ndo s6 para encontrar Deus, mas
para descobrir o significado da vida humana.*®°

A subjetividade é desenvolvida quando o sujeito passa a adquirir consciéncia
de si mesmo, conceituando objetos, recriando-os a partir de si, tornando-os nele mesmo.
Esta consciéncia de si pensante (que faz a separacao sujeito-objeto) passa a fazer parte
da formacdo da identidade.*® E neste diapasido que Descartes funda o individualismo
moderno, pela teoria que faz o pensador individual voltar-se para sua propria
responsabilidade, construindo uma ordem de pensamento para si mesmo, na primeira
pessoa do singular®®; e a partir do qual John Locke desenvolve a idéia de consciéncia de
si*®. Para Locke, a pessoa é identificada pela consciéncia. Diz ele que a identidade “¢ a

mesma que ela mesma e ndo outra™®, ponto em que Paul Ricoeur explica que: “[n]essa

BSANTO AGOSTINHO. Confissées. Séo Paulo: Editora nova cultura LTDA, 2000, segunda parte, livro
X, XVI, 24-25, p. 275 — 276.
™ bidem. p. 110.
*”® RICOEUR, Paul. A memoria, a histéria e o esquecimento. Campinas: Unicamp, 2007, p. 109.
*® RICOEUR, Paul. A memoria, a histéria e o... op. cit.,. p.111.
7 Ibidem. p.112.
78 | dem.
9 SANTO AGOSTINHO apud GARCIA-ROSA, L. A. Palavra e verdade na filosofia antiga e na
psicanalise. Rio de Janiro: Jorge Zahar Editor, 1990, p. 109.
*0 ALVARES, Mércia de Oliveira; LEMOS, Tayara Talita. Identidade pessoal... op. cit., p. 78.
81 Ibidem. p. 2.
*2 TAYLOR, Charles. As fontes do self: a construcéo da identidade moderna. Sdo Paulo: Loyola, 1997,
p. 237.
8 ALVARES, Mércia de Oliveira; LEMOS, Tayara Talita. Identidade pessoal... op. cit., p.78.
* LOCKE, J. apud RICOEUR, Paul. A meméria, a histéria e o... op. cit.,p.114.
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relacdo auto-referencial € ordenado o movimento de dobrar-se sobre si em que consiste
a reflexdo. A identidade é exatamente a dobra desse dobrar-se sobre si.”*** Assim, em
Locke a identidade brota da consciéncia, sobre o que ele diz: : “E, penso, um ser
pensante e inteligente, dotado de razdo e de reflexdo, que pode considerar a si mesmo
como si mesmo, uma mesma coisa pensante em diferentes tempos e lugares™®. Em
relacdo a esta separacgdo entre sujeito e objeto, que leva a formacéao da subjetivacao pelo

posterior reconhecimento de si através da observacdo de que 0s objetos sO existem a

»487

partir do ‘eu’™’, é que Locke entende existir a reconciliacdo, dentro do sujeito, daquilo

que foi negado fora dele como diferenca, mediante o que ha a consciéncia de si.
Esclarece Ricoeur que: “A consciéncia reconhece-se na ‘producdo’ dessa unidade que
constitui o conceito de um objeto™®; é por ela que o sujeito adquire consciéncia de que
0s objetos sO existem a partir dele e passa a reconhecer-se como o produtor desses

objetos via conceitos.**®

3

O saber dessa identidade de si pensante ¢ que pode ser chamado de ‘a
consciéncia’. Conforme Locke: “E impossivel alguém perceber sem também
perceber que percebe” [..] “Pois a consciéncia sempre acompanha o
pensamento, ela é o que faz com que cada um seja 0 que chama de si € 0 que
distingue de todas as outras coisas pensantes”. E continua: “a identidade de tal
pessoa estende-se tdo longe que essa consciéncia consegue alcancar
retrospectivamente toda acdo ou pensamento passado; € 0 mesmo si agora e
entdo e o si que executou essa acdo € o mesmo aquele que, no presente, reflete
sobre ela” [...] “s6 a consciéncia faz a identidade pessoal.”**

Nesta passagem Locke resgata a memoria e a interioridade agostiniana,
projetando-as em sua idéia de consciéncia de si. Sobre isso Ricoeur entende que em

Locke:

A identidade pessoal é uma identidade temporal. [...] A existéncia continuada
é que faz a identidade. [...] no futuro também o si, 0 mesmo si continua sua
existéncia. [...] E essa existéncia continuada a frente de si, tanto como
retrospectivamente reunida, que torna a consciéncia responsavel: quem pode
prestar contas de si a si de seus atos é responsavel por eles; Segundo Locke:
Ele pode imputa-los a si mesmo.**

% RICOER, Paul. A memoria, a histéria e o... op. cit., p. 114.

| OCKE, J. apud RICOER, Paul. A memdria, a historia e o... op. cit., p. 115.

7 ALVARES, Mércia de Oliveira; LEMOS, Tayara Talita. Identidade pessoal... op. cit., p.78.

“% RICOEUR, Paul. O percurso do reconhecimento... op. cit.,p. 59.

;‘:z ALVARES, Marcia de Oliveira; LEMOS, Tayara Talita. Identidade pessoal... op. cit., p. 78.
Idem.

1 |LOCKE, J. apud RICOEUR, Paul. A meméria, a historia e o... op. cit.,. p. 115.
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Embora Locke revele a autoconsciéncia, ou auto-percepcao®?, Charles Taylor
critica-o entendendo que em seu pensamento “ha uma visdo radicalmente subjetivista da
pessoa, Visto que a identidade depende da consciéncia que se tem dessa identidade. A
identidade incorpora experiéncias e consiste na consciéncia de que essas experiéncias
pertencem em conjunto & mesma pessoa.”*%

Michel de Montaigne, desenvolvendo outra perspectiva da subjetivagéo,
inaugura um tipo de reflex&o intensamente individual, uma auto-explicacdo que busca o
autoconhecimento. “Outro tipo de individualismo moderno, o da auto-descoberta. Ele é
o criador da originalidade de cada pessoa. Trabalha com a identificacdo do individuo em
sua diferenca irrepetivel por meio de uma critica de auto-interpretacdo™***. Sua busca da
identidade pode ser vista como a busca do que se é em esséncia. Esta teoria ilustra de
outra forma como a interioridade agostiniana entrou na vida moderna.**® Contudo,

Montaigne é tdo subjetivamente radical quanto Descartes e Locke.

3.2 Momento intersubjetivo

A manifestacdo da identidade esta no designar-se a si mesmo, contudo, o ‘eu’
que fala de si precisa do outro, de um interlocutor. Descobrindo este outro como um
‘ndo-eu’ é que se diferencia para entdo, reflexivamente, poder reconhecer-se. Na
narracdo, a identidade é projetada como narrativa e “poder narrar-se € também aprender
a narrar a si mesmo de outro modo™*®, é perceber a produ¢do da propria identidade e
adquirir autonomia de sua (re)construcdo.”” Este ¢é o meio pelo qual o homem
permanentemente reconstrdi seu conhecimento na descoberta do mundo. “A esse
respeito ja dizia Rousseau em seu ensaio sobre a origem das linguas que quando um
homem foi reconhecido por outro homem como um semelhante a ele, surgiu o desejo ou

a necessidade de comunicar-lhe os préprios sentimentos e pensamentos.”**® Contudo ha

92 «Nessa identidade pessoal fundamenta-se todo o direito de recompensa e castigo; felicidade e desgraca
sendo aquilo com que todos se preocupam para si, ndo importando o que acontece com qualquer
substancia ndo acrescentada a essa consciéncia, ou afetada por ela.” Aqui, entende Taylor, que a pessoa
de Locke é o agente moral que assume responsabilidade por seus atos a luz da retribuicdo futura.
(LOCKE apud TAYLOR, Charles. As fontes do self... op. cit., p. 224-225.)
;‘zz ALVARES, Mércia de oliveira; LEMOS, Tayara Talita. Identidade pessoal... op. cit., p. 80.
Idem.
% TAYLOR, Charles. As fontes do self... op. cit., p.238-239.
% RICOER, Paul. A memoria, a histéria e o... op. cit., p. 115.
7 ALVARES, Mércia de Oliveira; LEMOS, Tayara Talita. Identidade pessoal... op. cit., p. 81.
%8 bidem. p. 8.
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de se ressaltar que a linguagem é imposta externamente por outrem. Quando cada
homem nasce, encontra todo o universo simbélico de uma cultura ja pré-constituido, de
maneira que, para narrar-se, 0 sujeito tem que se submeter a linguagem que lhe é
preexistente, forma de aderir ao movimento intersubjetivo. “O reconhecimento passa
pelo compartilhar dos elementos da cultura, movimento pelo qual os sujeitos se
reconhecem reciprocamente como representantes dessa mesma cultura.”**

Diz Husserl que “[d]e um lado, embora seja mesmo como estrangeiro, isto é,
COMO um ndo-eu que o outro se constitua, ¢ em mim que ele se constitui.”*® Ricoeur
explica essa coextensividade ao dizer que “[...] identificar e distinguir constituem um
par verbal indissociavel. Para identificar é preciso distinguir e € ao distinguir que se
identifica.”® Sendo esta a maneira pela qual o sujeito diferencia-se para depois
reconhecer-se*®. Ao se diferenciar, a identidade do sujeito deixa de ser um ‘ndo-eu’ e

passa a se reconstruir através do reconhecimento de outras subjetividades.

E, é desta forma, que sujeitos capazes de designarem a Si mesmos em
diferentes graus de consciéncia refletida percebem-se autores de seus atos e
responsaveis por eles; ndo s6 em relacdo a si mesmos, mas também em relagéo
a outrem, visto que agem com ele, sobre ele e sdo afetados por ele,
desenvolvendo a nogdo de pertencimento que se dirige ao fendémeno
transgeracional [...] Os mundos dos predecessores e dos sucessores estendem
nas duas direcfes do passado e do futuro, como em Santo Agostinho, na
memoria e na expectativa, tracos do viver junto na contemporaneidade.®®

A presenca do outro é o que faz o eu deslocar-se reflexivamente para 0s
individuos atuarem em conjunto, em histérias compartilhadas. “O reconhecimento é a
forma pela qual o eu faz-se reflexivamente através do outro ao mesmo tempo em que o
transforma. Este movimento intersubjetivo marca a relacéo sujeito-sujeito.”®* Isto é o
que possibilita a inser¢do participativa do individuo no espago publico. E mediante a
autonomia conquistada em sua formacdo, como também por ser reconhecido pelos
outros, que pode o sujeito autodesignar-se como pertencente, a partir do que passa a
transformar este mesmo espaco conjunto. “Essa dupla manifestacdo € o que fomenta a
tomada de decisbes tanto do sujeito como de um grupo ou varios grupos, em um

processo intersubjetivo de reconhecimento de direitos.”%

99 | dem.
%09 HUSSERL, E. apud RICOEUR, Paul. A meméria, a histéria e o... op. cit., p.128.
501 RICOEUR, Paul. O percurso do reconhecimento... op. cit., p. 36.
222 ALVARES, Mércia de Oliveira; LEMOS, Tayara Talita. Identidade pessoal... op. cit., p. 82.

Idem.
% Ibidem. p. 76.
% | dem.
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Desta forma tem-se 0 movimento onde a identidade do sujeito em momento
subjetivo nega-se a ser redutivel aos objetos, pela descoberta da consciéncia de si, pela
memoria e percepcdo de que 0s objetos sé existem nos seus proprios conceitos. Em
seguida, a identidade parte em busca do outro, do qual diferencia-se negando nédo ser
este outro e passa a tornar-se para si 0 que ¢ em si agindo no mundo. “A interacdo do
sujeito com a sociedade promove esse movimento constante de auto-construcdo da
identidade pessoal e auto-construcio de identidade social.””>%

Kant, ao tratar do juizo de gosto que acaba por reunir os homens, trata de um
senso estético partilhado, que, no entanto, surge para cada pessoa de forma intima. O
juizo estético estd na pressuposicdo de identidade entre as condigbes subjetivas
humanas, articulando o sentido comum, a sensacdo comum. O gosto vem de uma
subjetividade que pretende a adesdo de outrem.*®’ O belo é sensivel e a0 mesmo tempo
esta no intelecto humano, reconciliando, portanto, natureza e liberdade.>*®

A critica do gosto €, nesse sentido, subjetiva em relacdo a representacdo pela
qual um objeto € dado, mas o Juizo de gosto exige a universalidade dessa subjetividade,
ou seja, a aquiescéncia de qualquer um. O juizo de gosto é sempre proferido como um
juizo singular sobre o objeto, “sua peculiaridade, porém, consiste em que, embora ele
tenha validade meramente subjetiva, ele estende a sua pretensdo a todos 0s sujeitos
[..]°%. Com a descoberta de Kant da discutibilidade intersubjetiva do gosto, os
subjetivistas pensamentos classico e materialista sdo superados. Tal possibilidade de
discutibilidade ocorre “[...] ja que sobre o fundamento da possibilidade dos juizos de
gosto em geral surgem natural e inevitavelmente conceitos conflitantes entre 5.0
Entende Kant que

Pode-se discutir sobre o gosto (embora ndo disputar). [...] Pois sobre o
que deva ser permitido discutir tem que haver esperanca de chegar a
um acordo entre as partes; por conseguinte se tem que poder contar
com fundamentos do juizo que ndo tenham validade simplesmente
privada e, portanto, ndo sejam simplesmente subjetivos [...]°**

%06 ALVARES, Maércia de Oliveira; LEMOS, Tayara Talita. Identidade pessoal... op. cit., p. 86.

%" FERRY, Luc. Kant: uma leitura das trés criticas. Trad. Karina Jannini. Rio de Janeiro: DIFEL, 2009,
p. 148.

>% para Luc Ferry parece que Kant tenta promover na estética transcendental a reunido entre o inteligivel
e 0 sensivel, a ja ressaltada ruptura interna da razdo promovida por ele mesmo nas duas primeiras criticas.
509 KANT, Immanuel. Critica da Faculdade do Juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 22 ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2005, 8§33, 142, p. 131-132.

*10 K ANT, Immanuel. Critica da Faculdade do Juizo... op. cit., § 55, 232, p. 182.

> Ibidem. §56, 233, p. 183.
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Embora o gosto seja um juizo privado, tendo sua validade limitada ao individuo
que julga, no juizo de gosto “esta contida uma referéncia ampliada a representagdo do
objeto (a0 mesmo tempo também do sujeito), na qual fundamos uma extensdo desta
espécie de juizos como necessaria para qualquer um [...]”>*?

Kant revela que se pode discutir gosto embora ndo seja possivel uma
demonstragdo a respeito. E “nas situagdes em que € permitido discutir, também se deve
ter a esperanga de entrar em acordo, portanto de transcender a esfera monadista do
cogito, da subjetividade individual, voltada para seu ego.”>** Embora o homem tenha a
convicgdo intima de ndo poder demonstrar a validade de seus julgamentos estéticos ele
sabe que é legitimo discutir sua validade por conservar na discussdo a esperanca de
partilhar uma experiéncia que embora individual sabe-se ndo ser completamente
estranha para o outro, visto que este outro também ¢ humano. Assim, “Kant nos convida
a pensar na idéia de que o julgamento do gosto aponta, a partir de si mesmo, para um
objetivo de comunicacdo intersubjetivo, para uma ampliacdo do objeto e do sujeito.”

A concordéncia da maioria dos homens vem do senso comum e, por esta
experiéncia estética com o outro, o sujeito deixa de ser fechado em sua consciéncia,
passando da esfera puramente subjetiva para a intersubjetiva. Existe uma ampliacdo da
subjetividade, porque 0 que se comunica é sempre 0 que 0 sujeito apreende do objeto,
visto a impossibilidade de saber-se o que é o0 objeto em si. Segundo Kant

Por sensus comunis, porém, se tem que entender a idéia de um sentido
comunitdrio <gemeinschaftlichen>, isto é, de uma faculdade de
ajuizamento que em sua reflexdo toma em consideragdo em
pensamento (a priori) o modo de representacdo de qualquer outro,
COmo que para ater seu juizo a inteira razdo humana e assim escapar a
ilusdo que, a partir de condi¢Bes privadas subjetivas — as quais
facilmente poderiam ser tomadas por objetivas — teria influéncia
prejudicial sobre o juizo.**®

A intersubjetividade da estética transcendental da-se pelo que Kant chama de
reflexdo. Esta operacdo de reflexdo consiste na transposicdo para o lugar de qualquer
outro, de forma que a maxima da faculdade do juizo ¢ exatamente “pensar no lugar de

59516

qualquer outro”"”, ou seja, € uma maneira de pensar alargada, em que a pessoa “ndo se

importa com as condic¢des privadas subjetivas do juizo, dentro das quais tantos outros

*12 |bidem. §57, 235, p. 184.
B3 FERRY, Luc. Kant: uma leitura das... op. cit., p. 146.
> Ibidem. p. 146.
>3 KANT, Immanuel. Critica da Faculdade do Juizo... op. cit., §40, 157, p. 139-140.
*1% Ihidem. §40, 158, p. 140.
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estdo como que postos entre parénteses, e reflete sobre seu juizo desde um ponto de
vista universal (que ela somente pode determinar enquanto se imagina no ponto de vista
de outros).”*'” O juizo universal reflexivo é transcendentalmente transubjetivo.

Entende Kant que o gosto pode ser chamado de sensus comunis e que a
faculdade do juizo estético pode usar 0 nome de sentido comunitario.>*® Ao comunicar
seu prazer a outros, sentir satisfagdo em comunidade com outros, “cada um também
espera e exige de qualquer outro a consideragdo pela comunicacdo universal, como que

a partir de um contrato originario que ¢ ditado pela propria humanidade.”*®

Por outro lado, se as idéias da razdo, embora indeterminadas, ndo
fossem consideradas comuns a humanidade, o objeto belo, ao
despertar essas idéias, ndo suscitaria um senso comum nem mesmo o
projeto, em caso de contestacdo, de discutir o gosto, pois, para
discutir, “é preciso ter ao menos a esperanga de entrar em acordo

[.]7°%

Portanto, a intersubjetividade remete a reflexividade, a qual remete a nogdo de
pensamento ampliado. O senso comum € o comum a todos: aquele de uma faculdade de
julgar que, em sua reflexdo, tem em consideracdo pessoas totalmente diferentes,
ampliando e ligando o julgamento a toda razdo humana. O pensamento ampliado vem
da capacidade de colocar-se no lugar do outro. A razdo amplia-se pela reflex&o e cria
um senso comum, tornando-se uma razao da idéia. Desta forma, o sujeito para julgar
tem que se situar na idéia do todo, como humanidade em geral, o que ndo se confunde
com mera simpatia que diz respeito apenas ao particular. Nesta concepc¢do humanista de
Kant, a sociedade é fundada na existéncia dos homens uns com os outros, tendo por
base um mundo comum. O pensamento ampliado parte de um colocar-se no lugar do
outro, que vai levar a um julgamento universalizado ndo s6 pela compreensdo deste
outro como também para que em um movimento de retorno para si 0 sujeito possa
enxergar-se do exterior, ou seja, do ponto de vista que poderia ser de outros. “E
necessario que o ser humano seja capaz de instaurar uma distancia de si mesmo (aquela
do espirito critico) e, para compreender a si mesmo, de instituir a possibilidade de ter

em relagio a suas proprias tradigdes um olhar de certo modo externo.”*?!

De fato, “para
tomar consciéncia de si mesmo, 0 ser humano precisa estar distante de si mesmo; entre

outras coisas, € isso que nos permite considerar pontos de vista diferentes dos

*!" |bidem. §40, 159, p. 141.

>18 |bidem. §40, 160, p. 142.

19 K ANT, Immanuel. Critica da Faculdade do Juizo... op. cit., §41, 163, p. 143.
20 FERRY, Luc. Kant: uma leitura das... op. cit., p. 159-160.

*2! Ibidem. p. 159-165.
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nossos.”* A evolugdo humana esta em colocar-se no lugar do outro, poder julgar de
forma universalizada e no retorno consciente e critico a si mesmo. “[...] E no viver em
comum, reconhecendo a existéncia do préximo, sem ignora-lo, que a sociedade se

materializa. Vivendo em comum, o homem sente no outro a sua propria liberdade.”?

3.3 Momento objetivo

Embora Kant tenha conseguido desenvolver a intersubjetividade pelo agir
comunicativo, é somente em Hegel que a identidade alcanca dialeticamente o universal
concreto, o que, conforme Salgado, seria a sintese do universal com o particular,
permitindo a formulagdo do conceito atual de justica social como materializagdo do
direito.’** O reconhecimento, em Hegel, designa um movimento que caracteriza o

préprio existir. Maria citando Lima Vaz diz que

Padre Vaz esclarece que o reconhecimento consiste em uma relagédo
entre consciéncias, quando o individuo salta do momento do
conhecimento das coisas (relacdo sem reciprocidade, pois elas ndo o
conhecem) para o conhecimento de uma realidade que lhe é
semelhante (e ndo diversa como a natureza), e que lhe diz algo. Essa
realidade que se coloca diante do individuo é um outro individuo, tdo
consciente quanto ele mesmo, o que os iguala. Sdo livres ou
consciéncias ‘para si’ mesmas, porque se sabem como tais (em si e
para si, ou seja, sdo livres, e sabem disso).>?®

O processo de conhecimento implica dois momentos, o primeiro é a apreensao
do mundo, o entorno do humano que o cerca passivamente, e 0 segundo é o encontro
com o outro, que se impde ao sujeito barrando-lhe o processo espontaneo de dominio
sobre as coisas. A universalizacdo abstrata feita pelo intelecto de captacdo de cada coisa
ndo é suficiente; ela consome o objeto desejado e depois de domina-lo volta-se a outro
objeto e assim infinitamente, até perceber que o universal concreto nao é consumivel,
por ser, em si mesmo, a propria capacidade de universalizacdo a prépria consciéncia.>®
A consciéncia sO percebe esse universal concreto ao deparar-se com outro universal
também inconsumivel, ou seja, com outra consciéncia, momento do reconhecimento

(compreendido como conhecimento reciproco e ndo unilateral como ocorre com 0s

522 |hidem. p. 159-165

52 CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade... op. cit., p.108.
24 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant... op. cit., p. 331.
%2 FERREIRA, Mari A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.78.

>2 Ihidem. p. 79.
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objetos).>*” Assim é colocado por Hegel como o homem desenvolve-se mediante o
reconhecimento.

E este reconhecimento que permite a aceitagio mutua dos individuos num
mesmo plano, e € 0 que permite que se apresentem como portadores dos mesmos
direitos e correspondentes deveres, como individuos universais. Este ato de reconhecer
é ético e no encontro dos sujeitos morais forma-se 0 consenso.”?® E no plano objetivo
que esta situada a lei juridica (ponto de chegada da lei moral que foi do universal a
particularidade experimentada com o outro e que encontra seu termo como direito®>).

A reflexdo individual em si mesma é muito limitada quando ndo passa pela
relacdo com o outro, pois 0 que se tem por direito também se da pelo julgamento de

530

terceiros, confrontando as razdes de agir (deliberando).” As culturas vivem o consenso

ético caracterizado pela transmissdo dos costumes. A vocacdo reflexiva ocidental é
revelada por Socrates quando este propGe que se reflita pela razdo sobre a interiorizacao
do ethos a partir de um discurso de persuasdo. E a partir desta idéia que o consenso
fundamenta-se em normas e instituicdes.

O direito na concepc¢do hegeliana, segundo Salgado, desdobra-se nas dimensdes
seguintes: “a razdo pratica ou vontade, o sujeito de direito, o reconhecimento da norma
do direito e o reconhecimento do outro como igual sujeito de direitos, enfim, a liberdade
como fundamento racional do direito norma (objetividade) e do direito do sujeito
(subjetividade)”®*. A vontade livre encontra realizacdo da liberdade nos direitos do
sujeito, por um lado e, por outro, no dever que lhe ¢ correspondente, “como o verso da

. . . 2
mesma realidade, compreendido como dever de reconhecimento.”

E no dever de reconhecimento que se move a vontade fundante do
direito; por ele, a vontade livre realiza-se como objetiva na lei
reconhecida e por ela se reconhece a liberdade subjetiva do outro,
igual titular de direitos. E somente nessa dialética do sujeito de
direitos diante do outro sujeito de direitos, por meio do qual esses
direitos sdo a um s tempo sua negacdo, que se pode encontrar a
realizacdo da liberdade universalmente reconhecida, quer na lei, quer
nos sujeitos de direitos, como iguais.*®

>27 Ihidem. p .79-80.
528 Habermas aposta no consenso como forma de substituicdo do conceito de razdo pratica pela razéo
comunicativa, incluindo no conceito de racionalidade o mediu linguistico, através do qual a interagdes se
interligam e as formas de vida se estruturam, visto ser o entendimento humano em si mesmo linguistico.
(FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p. 82-83.)
2 FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p. 81.
5% |hidem. p. 91.
Zz; SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel. Belo Horizonte: Loyola, 1996, p. 335.
Idem.
>3 bidem. p. 336.
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Em Hegel, o direito seria essa dialética através da qual a “vontade livre universal
da lei se realiza na vontade livre particular do individuo, pela mediagdo do outro titular
do direito[...]”** Os direitos de uma pessoa somente 0 sdo na medida em que sejam
também a sua negacao, através dos direitos do outro, visto que ela somente tera direitos
se, a0 mesmo tempo, existir o dever que reconheca no outro estes mesmos direitos.
Assim, “direito e dever sdo dois momentos da realidade concreta do direito.”

E a relagdo com o outro que produz o dever de reconhecimento, o qual se funda
no fato de que ninguém € livre sem o reconhecimento de outro ser livre, 0 qual também
€ 0 Unico capaz de fazé-lo. Tal relagcdo de reconhecimento do outro por meio do dever é
a0 mesmo tempo dever consigo mesmo>>, no sentido de que o sujeito de direito tem o
dever de considerar-se como pessoa, de reconhecer-se como tal.>*

A busca do homem por reconhecimento de sua identidade esta vinculada a busca
de direitos legitimos, de tal forma que deve ser garantido a todo sujeito o direito de
participacdo e de realizacdo pessoal. O direito tem que buscar a concre¢éo, tanto quanto
possivel, e em mesma medida, dos projetos de vida pessoais e dos coletivos.” A
inclusdo necessaria para a formacéo da identidade passa pela disponibilizacdo a todos os
elementos basicos da cultura. O desenvolvimento humano sé ocorre pela promocdo dos
meios basicos que possibilitam ao sujeito formar-se e refazer-se continuamente através
do estabelecimento de sua relagdo com o universo social plural.>*® “Somente pela
formacdo constante de sua identidade é que o sujeito pode se posicionar historicamente
em determinados grupos e falar de si, de suas necessidades e se fazer representar
legitimamente.”*® Nesta altura, a solidariedade, como direito, ndo pode mais ser
confundida com assistencialismo, como era quando regulava as relagcbes humanas tdo

somente na esfera moral. O assistencialismo coisifica 0 humano, impedindo o

5% 1dem.

535 ¢
O ser humano, a pessoa fraterna pela qual nos reconhecemos uns aos outros revela nossa

fraternidade; seja entdo como acontece, no plano do direito abstrato, a fraternidade, quando o outro
respeitando a minha existéncia, o que ele respeita nela é a prépria. O outro tem o dever, ou seja, estd
obrigado, porque eu sou um ser humano e porque ele o é também. A relagdo com o outro, nesse sentido,
produz o dever de fraternidade, seja em se sendo ser humano, sujeito da acdo de ser que Se exerce em
relagdo ao outro, porque ninguém € humano em relagdo as coisas. Por isso, a relacdo de reconhecimento
da liberdade igual demanda o dever em relagdo a si mesmo.” (ANDRADE, Maria Inés Chaves de. A
fraternidade como ... op. cit., p. 131.)
53 |bidem. p. 338.
5" HABERMAS, Jiirgen. A inclusdo do Outro. Estudo de teoria politica. Trad. George Sperber e Paulo
Astor Soethe [UFPR]. S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2002, p. 235.
>% ALVARES, Mércia de Oliveira; LEMOS, Tayara Talita. Identidade pessoal... op. cit., p. 13.
>¥ Ibidem. p. 13.

109



desenvolvimento de sua identidade e de que haja qualquer forma de reconhecimento
pelo outro, o que blogqueia o relacionamento intersubjetivo e qualquer possibilidade de
que o humano possa tornar-se quem é em si.>*® Contrario a isso, a solidariedade
proporciona o movimento dialético do reconhecimento e a formacdo da identidade de
cada um e de todos conjuntamente, porque sua proposta parte do reconhecimento
juridico da igualdade em dignidade para que os elementos formadores da cultura,
indispensaveis ao desenvolvimento humano, sejam disponibilizados a todos de forma
equitativa. O principio da solidariedade, como direito positivo, emana do universo ético
para realiza-lo e neste realizar também acaba por transforméa-lo trazendo ao mundo
novas formas de relacionamentos entre os homens, o que atinge inclusive a esfera
intima, pessoal, moral de cada um.>*" E no retorno do direito sobre a subjetividade ética
como consciéncia juridica, co-autora e destinataria da lei juridica, que se tenta superar a
dicotomia entre moral e direito kantiana, que coloca a ética fora do direito e este fora do

sujeito. Conforme Maria Brochado:

Toda acdo humana transita por essa teleologia imanente e tendente a
concretizagdo, como uma vis a tergo da razdo: o conhecimento da
norma, a liberdade de se autodeterminar diante dela, e a consciéncia
moral formada a partir desses momentos, que formam a identidade
ética de cada sujeito moral. Cada identidade é formada, por sua vez,
no encontro particular com o outro, mas como verdadeiro encontro de
reconhecimento, justamente por comungarem ambos da estrutura
universal racional-livre pertencente a cada sujeito singular-universal, 0
gue é possibilitado pelos critérios objetivos ou a objetividade do ethos,
gue, a0 mesmo tempo em que vincula os individuos entre si, funciona
como paradigma para a auto-avaliacdo (subjetiva) que cada um
historicamente pode fazer de si para saber se se aproxima mais ou
menos da ‘perfeicio de ser’ projetada pela razdo.>*?

O ato moral ¢ a0 mesmo tempo ato subjetivo do individuo, como também o
refere a sociedade em que vive de forma intersubjetiva, visando um fim objetivo, que
seriam os valores e as instituicdes transmitidos no ethos.>** A relagdo entre o individuo

e as instituicdes sociais apresenta-se inicialmente como uma tensao entre a consciéncia

> «0 homem é fraterno, mas s o serd para si a partir da agdo de ser que demanda dele a fraternidade,
isto €, ter a consciéncia de que é humano. [...] A idéia de fraternidade realiza-se a partir do conceito de ser
humano cuja acéo de ser adapta a realidade a medida que o homem revela a sua identidade, ou seja, a
humanidade como tal, a humanidade enquanto fraternidade de homens, ‘a unidade da objetividade e da
subjetividade.” (ANDRADE, Maria Inés Chaves de. A fraternidade como direito fundamental — entre o
ser e o dever ser na dialética dos opostos de Hegel. Tese de Doutorado apresentada a Faculdade de Direito
da Universidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte, 2007, p. 68)
> «A fraternidade revela o ‘eu que é um nds’ por seu carater social quando a esséncia do homem, aquilo
gue realmente é, vem a ser humano que deve ser porquanto o direito cumpre seu papel educador para a
liberdade e a igualdade.” (ANDRADE, Maria Inés Chaves de. A fraternidade como ... op. cit., p. 101.)
>2 FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.99.
>3 FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 134.
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moral e sua submiss&o a uma instancia exterior, tensdo que garante o ethos humano.>**
A motivagdo social do agir ético fundamenta-se no reconhecimento entendido como

reconhecimento moral do outro considerado como individuo tdo consciente quanto

aquele que reconhece, o que os iguala, na medida em que sdo consciéncias ‘para si?.>%

O reconhecimento seria

O conhecimento do outro numa relacdo de reciprocidade que permita
a sua aceitagdo no mesmo nivel de universalidade, na medida em que
ambos se apresentam como portadores ex aequo dos mesmo direitos e
correspondentes deveres (¢ o caso, por exemplo, do elenco dos
direitos humanos na sua atual enumeracdo), sendo ambos, como
individuos pretensamente universais, proclamados como fonte
primeira de valor.>*®

O ato do reconhecimento é necessariamente ético. O reconhecimento ocorre no
momento da passagem do agir ético subjetivo para o do agir ético intersubjetivo, sendo
0 consenso ético aquele que possibilita a existéncia de uma dimensdo intersubjetiva da
consciéncia moral, por consequéncia da relacdo de reciprocidade do reconhecimento.
Dito consenso vem do simples fato de que no mundo néo se debate expressamente sobre

tudo todo o tempo, como se para cada dia vivido fosse necessario refazer-se o pacto

547 548

social.>™" “O consenso”™ ¢ fundamentalmente a ‘livre aceitagdo do outro na relacdo de

551

reconhecimento.””* Ele é estabelecido pelas normas>*° e instituicdes™" (realidades que

compdes o plano da objetividade do ethos).

> Ibidem. p. 149.

> Ihidem. p. 150.

6 LIMA VAZ. Escritos de filosofia III. Filosofia e cultura. Sdo Paulo: Loyola, 1997, p. 149 apud
FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 151.

" FERREIRA, Mari4 A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 152.

> Observa Hauriou que o erro do contrato social de Rousseau foi pensar a possibilidade de obtenc&o do
consenso por consentimentos paralelos todos com 0 mesmo objeto. Segundo Hauriou os contratantes
podem trocar consentimentos diferentes, visto que o consenso ndo exclui o conflito (FARIAS. José
Fernando de Castro. A origem do direito de solidariedade, Rio de Janeiro: Renovar, 1998, p. 261.) Nao
ha conflito social sem referéncia cultural comum aos dois adversarios, sem historicidade compartilhada.
A solidariedade, como um dos fundamentos da democracia, supde combinar sempre trés dimensdes: o
consenso, que € a referéncia as orientagdes culturais comuns; o conflito, que opde os adversarios; o
compromisso, que combina esse conflito com o respeito de um quadro social — em particular juridico —
que o limita (FARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de solidariedade, Rio de Janeiro:
Renovar, 1998, p. 284.)

> FERREIRA, Mari4 A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 152.

50 Segundo Maria Brochado, Padre Vaz entende norma como méxima universalizada resultante de um
processo de universalizacdo sendo por isso aceita por todos que participam da comunidade. Sua validez se
torna possivel quando ha o reconhecimento do seu contetido universal de forma que ela possa passar a
impor aos sujeitos do consenso a necessidade de agir para que a acdo destes mesmo sujeitos seja
reconhecida como agdo moralmente boa. Assim, a norma é um processo de universalizacdo externada e
posta para todos. “E o retorno da racionalidade a maxima de cada um, torando-a regra de conduta para
todos.” (FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 154 e 99)

1 «[ ] a instituigdo ¢ uma grandeza axioldgica presumidamente consentida, que possibilita expectativas
e atitudes comuns numa sociedade, e as hormas, por sua vez, sao estruturas imperativas formalizadoras de
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O direito faz-se pela relacéo entre homens®2. E o sujeito de direito surgido na
Revolucdo Francesa que carrega a carga de dignidade a qual se torna impensavel na
contemporaneidade sendo intersubjetivamente. A vontade do direito funda-se no
reconhecimento, pressuposto para a existéncia de uma comunidade ética, e que aparece
como dever.>*® E somente quando um sujeito de direitos esta diante de outro sujeito de
direitos que ha a realizagdo da liberdade universalmente reconhecida, quer na propria
lei, quer dentro dos sujeitos de direito. “Uma ordem moral para se sustentar depende do
reconhecimento dos individuos que a praticam. Uma ordem juridica também.”>>

Verifica-se 0 surgimento de um ethos universal, o qual sé é possivel pelo
intermédio de uma ordem objetiva, pelos direitos humanos. Mas tal constituicdo de
valores éticos universais ndo pode ocorrer sem que as relagcdes intersubjetivas,
principalmente na reciprocidade entre direitos e deveres, sejam reconhecidas e vividas
como relacdes éticas, sendo assim “legitimadas objetivamente e vigentes publicamente
como expressdes de uma comunidade ética.”>

A moral no homem é necessariamente relacional e seu desenvolvimento
acompanha a ordenacdo juridica, que sempre esteve presente para a realizacdo ética de
um povo ou ainda como critica as leis que inviabilizam tal realizacdo. Tal critica foi
efetivada pelas propostas jusnaturalistas até a declaragdo dos direitos humanos, os quais
passam a reelaborar-se a cada dia, repensando um ideal de sociedade.®*® O individuo,
vivificador das declaracdes desta natureza, deve reconhecer nelas o lugar da realizacéo
de suas necessidades eticamente postuladas.

O principio da solidariedade traz valores que exprimem significado ao préximo

e desperta a intencdo humana em reconhecer o outro. De acordo com lering a vida

institui¢des. [...] as normas conferem validade objetiva as institui¢des, e estas, por sua vez, viabilizam a
eficacia das normas [...] (FERREIRA, Marié A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 155.)
>>2 Maria Inés Chaves de Andrade bem coloca que: “Entdo, tanto ha de se dizer de direito a fraternidade
quanto dever de fraternidade, de modo que o ser humano realizado a partir da existéncia do outro proceda,
por meio do Estado de direito, o dever ser humano. Nesse ponto, o que se tem é a relacdo entre direito e
dever, quando liberdade e poder se impfe pela democracia, reconhecidos os direitos fundamentais do
homem, seja essa a forma de governo na qual todos s&o livres para tomar decisGes e tém pode de fazé-lo.”
(ANDRADE, Maria Inés Chaves de. A fraternidade como ... op. cit., p. 35.)
*3 FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 264.
4 Ibidem. p. 264.
%5 LIMA VAZ. Escritos de filosofia Ill. Filosofia e cultura. Sdo Paulo: Loyola, 1997, p. 143 apud
FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e consciéncia juridica. Belo Horizonte:
Mandamentos, 2002, p. 266.
% FERREIRA, Maria A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 275.
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humana estd no estado, na sociedade e nas relacdes.® E no existir junto que uma
sociedade justa é idealizada, sendo nessa forma de identidade que a solidariedade
assenta suas bases.>® Desperta no homem a nocdo do estado de interdependéncia em
que ele se encontra e de que faz parte de um todo. Assim, todas as pessoas devem ser
reconhecidas como iguais em dignidade e concretamente devem possuir iguais chances

para desenvolverem-se.

4 Solidariedade como igualdade em dignidade

Dentre os valores retornados pelo principio da solidariedade a sociedade esta o
sentimento de respeito mutuo que é o que permite que se firmem condi¢cbes para o
desenvolvimento do humano. “[...] O homem s6 ¢ um ser moral porque vive em
sociedade, [...] ndo ha vida humana que exista meramente para si. Toda ela existe, ao
mesmo tempo, em fungdo do mundo.>*® Todo homem atua, na sua posic&o, ainda que
muito limitada, pelos fins culturais da humanidade.”® A solidariedade normatizada traz
direitos e deveres que ligam todos os humanos de forma duradoura. Num todo coerente,
as dimensdes individual e comunitaria articulam-se € o “eu” s6 faz sentido em relagio
com o outro.”®

Ser solidario com outros € sentir-se incumbido de interesses comuns a si e a

eles.>®?

A dignidade humana est4 no fato que “cada ser humano ¢ humano por forga de
seu espirito, que o distingue da natureza impessoal e que o0 capacita para, com base em
sua prépria decisdo, tornar-se consciente de si mesmo, de autodeterminar sua conduta,
bem como de formatar a sua existéncia e 0 meio que o circunda.”®®® A pessoa conquista
sua dignidade tanto a partir de uma conduta autodeterminada como também da

construcdo de sua identidade pessoal e social.

>7 |ERING. Rudolf Von. A finalidade do Direito — tomo | . Trad. Heder K. Hoffmann, Capinas:
Bookseller, 2002, p. 37.
% Segundo Durkheim a sociedade consiste em cooperacdo. (DURKHEIM, Emile. Da divisdo do
trabalho social. Trad. Eduardo Brand&o, S&o Paulo: Editora Martins Fontes, 2008, p. 358.)
9 «A fraternidade revolve o ser humano na inter-realcdo das consciéncias postas para si por meio da
razdo para pensar 0 homem no plano universal e torna-lo como obra de toda consciéncia para si por meio
do outro numa humanidade.” (ANDRADE, Maria Inés Chaves de. A fraternidade como ... op. cit., p. 105)
%0 CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade... op. cit., p.112.
% |hidem. p. 128.
%2 |hidem. p. 145-146.
%3 DURING, Giinter. Der Grundsatz der Menschenwiirde. Entwurf eines praktikablen Wertsystems der
Grundrechte aus Art. 1 Abs. | in Verbindung mit Art. 19 abs. Il des Grundgesetzes, in: Archiv des
Offentlichen Rechts (AOR) n° 81 (1956). Apud SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana
e... op. cit., P. 44,
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E no valor da vida humana que se encontra o fundamento para o respeito a
dignidade. De fato, ninguém jamais pode ser tratado como objeto, de forma que néo se
pode negar a importancia da vida de cada um. “[...] A dignidade constitui atributo da
pessoa humana individualmente considerada, e ndo de um ser ideal ou abstrato, razdo
pela qual ndo se devera confundir as nocdes de dignidade da pessoa e dignidade humana
[..]°** Pro outro lado, embora a dignidade da pessoa esteja ligada & condicdo humana
de cada individuo, é impossivel descartar-se a dimensdo social e comunitaria desta
mesma dignidade de cada um e de todos, por ter-se em conta que todos sdo iguais em
dignidade e direitos.>® Assim, a dimensdo intersubjetiva da dignidade parte da relacdo

entre 0s humanos uns com os outros em prol da comunidade.

[...] a dignidade da pessoa humana — no &mbito de sua perspectiva
intersubjetiva — implica uma obrigacdo geral de respeito pela pessoa
(pelo seu valor intrinseco como pessoa), traduzida num feixe de
deveres e direitos, de natureza ndo meramente instrumental, mas sim,
relativos a um conjunto de bens indispensaveis ao “florescimento
humano”.>®

“O reconhecimento da dignidade é uma forma de preservagdo da vida e da
liberdade com igualdade”.*®” A proposta da solidariedade é a de articular os direitos e as
instituicOes que ela regula para que haja a consumacdo plena da dignidade humana,
dada a total contingéncia do homem de existir no mundo com outros. O comportamento
do sujeito é sempre situado no meio social de forma que a consciéncia juridica impde a

todos a obrigacdo de ter em conta a condicdo dos demais.>®®

[...] € somente a partir do reconhecimento dos direitos do préximo que
0 ser humano podera fazer da sociedade um ambiente propicio a
justica e & seguranca, e para tanto, o0 comportamento de solidariedade
é 0 caminho mais adequado.*®

Sem tirar das pessoas a sua singularidade, o principio de solidariedade busca
tornar a sociedade um ambiente propicio ao desenvolvimento da dignidade de cada um
de forma integrada e em todas as suas dimensdes e busca alcancar o ideal de justica em
seu ambito difuso®’®, pois ele esta voltado a tornar equanime o ambiente social

consubstanciando uma dimensdo comunitéria da dignidade da pessoa humana tendo em

%4 SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e... op. cit., P. 52.
%5 SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e... op. cit., P. 52.
%6 LOUREIRO, Jo#o Carlos Gongalves. O Direito & identidade genética do ser humano, in: Portugal-
Brasil Ano 2000, Boletim da Faculdade de Direito, Universidade de Coimbra, 2000, p. 28, Apud
SARLET, Ingo SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e... op. cit., P. 54.
%67 CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade... op. cit., p.100.
%8 Ibidem. p. 102.
*9 Ihidem. p. 105.
> Ibidem. p. 103.
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conta serem todos iguais em dignidade convivendo uns com 0s outros em comunidade e
grupos.®” N&o se pode pensar o direito fora dos interesses sociais, visto que ele existe
em funcdo da civilizacdo humana e deve atender & complexidade da trama social. A
dignidade é um valor imanente ao homem, e o direito ndo pode ser fruto da autonomia
das vontades individualmente consideradas, e nem mesmo de uma vontade que seja
externa ao individuo, sendo, sim, o resultado de um processo trans-pessoal cuja idéia de

572

unidade esta na pluralidade.””* Assim, “o direito de solidariedade constitui uma pratica

alimentada pela sua propria complexidade social, que exige uma sociedade aberta,
flexivel e pluralista.”573

Desta forma, o conceito solidariedade, em sua concepg¢do moderna, caracteriza-
Se por reunir as pessoas na perspectiva do bem comum e por isso relaciona todas as
pessoas humanas com o todo social. Pode ser compreendido como um “fato social que
da razdo a existéncia do ser humano no mundo, como virtude ética para que uma pessoa

74
reconheca na outra um valor absoluto”

, COMOo comportamento para evitar a leséo a
outrem, a si mesmo e a sociedade.

A consciéncia do homem é parte integrante da existéncia coletiva, assim, ele
sente sua dignidade nele mesmo e em outrem, trazendo dentro de si uma moralidade que
Ihe é superior e que constitui sua esséncia, a qual também ¢ a esséncia da sociedade, que
se aperfeicoa pela relagdes e faz germinar a vida social.

O sentimento de individualidade € sempre considerado na sua ligacéo
com a vida social, com o outro e com a coletividade, em que se trata
da existéncia de uma relacdo ou de um lagco de reciprocidade de
comunicagdo e de troca permanente. A aspiracdo a liberdade
individual é associada a aspiragdo a igualdade social. N&o hé liberdade
sem solidariedade social, e ndo h4 solidariedade social sem liberdade.
O sentimento da justica é sempre ligado ao sentimento de
sociabilidade.”

Desta forma, a solidariedade também traz a responsabilidade social e assim seu
espirito dirige-se para a realizacdo do bem comum.>”® A cooperacdo entre 0s humanos

torna a sociedade ndo o plural do “homem” no singular (homens-monadas), mas aa

! |bidem. p. 125.
52 CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade... op. cit., p. 127.
5 |bidem. p. 127.
% Ibidem. p. 91.
5" EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 62.
5 O bem comum néo é apenas o somatério dos bens particulares, mas a realizagdo proporcional, na
perspectiva da comunidade e de suas possibilidade, do bem de cada um, de acordo com a posi¢do
proporcionalmente ocupada no todo, projeto de uma ordem objetiva de justica, o Direito. (FERREIRA,
Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.101.)
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pluralidade em sua solidariedade, coesdo e unidade internas e externas produzidas para
o objetivo comum.®”’

O bem comum é o bem de uma comunidade de homens e assenta base na
dignidade humana, portanto, consiste no respeito & existéncia do outro.’”® Viver
humanamente € poder ter suas faculdades desenvolvidas de forma que a pessoa possa
tornar-se quem ela é e que, por consequéncia, atue na vida coletiva colaborando no
desenvolvimento conjunto. Para tanto, o senso de justica é essencial, compreendendo o
justo, o humano identifica o outro e passa a desejar-lhe 0 mesmo que para si. E no meio

coletivo que as individualidades se formam e que

A esfera publica, reestruturada pelo espago social, constitui a
referéncia de um mundo comum onde a formacéo da identidade ndo
admite o esmagamento do outro. A criacdo de uma identidade faz-se
no reconhecimento da pluralidade e da heterogeneidade, na
convivéncia com o outro.>”

O principio de solidariedade tende a ampliar o0 numero de sujeitos responsaveis,
0 gque ndo diminui a responsabilidade das autoridades que deverdo diretamente interferir
para que o direito seja aplicado, ou ao menos predispor um quadro legislativo que
promova a acdo de outros sujeitos para que se realize o objetivo fundamental que € a
aplicacdo do Direito.*® Tal aplicacéo concreta é que alcanca o conceito de justica social

como justica concreta advinda da igual dignidade de todo ser humano.

5 A paz perpétua

No periodo da Guerra Fria o que mais se temeu foi o exterminio, causando um
retorno e uma retomada das consideragdes kantianas sobre o tema da paz. E o caminho
indicado seria o do direito cosmopolita, considerando este ultimo como aquele capaz de
conduzir a unido entre povos pelo estabelecimento de leis universais para 0 comércio, o
que possibilitaria uma relacdo pacifica entre os Estados, visto que tal relacdo passaria a
ser tutelada juridicamente.®!

Habermas remete ao direito tal funcdo pacificadora j& em um plano juridicizado,

entendendo que o pacifismo juridico vai além da intencdo de cercar os estados de guerra

" |ERING, Rudolf Von. A finalidade do... op. cit., p. 111
58 CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade... op. cit., p.143.
¥ EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 280.
*%0 ROCHA, Cérmen Lucia Antunes. Vida Digna: Direitos, Etica e Ciéncia. in: ROCHA, Carmen Lcia
Antunes (Coord.). O Direito a Vida Digna. Belo Horizonte: Editora Férum, 2004, p. 76.
%81 FERREIRA, Mari A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.131.
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latentes entre Estados, pois visa superar toda essa laténcia em uma ordem cosmopolita
inteiramente juridificada.”® Entende Mari4 Brochado que, no plano internacional, a
efetivacdo do direito-ético contemporéneo implica no redimensionamento do direito
internacional em direito cosmopolita, com suas consequéncias.>®®

A universalidade dos direitos humanos promove a universalidade ética, e por ela
todos os povos da Terra encontram-se interligados. Contudo, a efetivacdo destes
principios para além das fronteiras dos Estados constitui-se um persistente dilema
contemporaneo. Kant, no seu opusculo ‘A paz perpétua’, traca a ligacdo entre o
desenvolvimento juridico dos direitos humanos internos aos Estados e sua correlata
aplicacdo na relagdo entre Estados. O faz por entender que o direito seria o Unico
instituto capaz de acabar com o estado de guerra. Segundo Maria Brochado, a
concepcao kantiana de humanidade é a mais desenvolvida e precisa dentro das que

foram propostas no pensamento filosofico ocidental, entende ela que

Immanuel Kant desenvolve o conceito de humanidade dentro das
formulas do imperativo categérico. A formula geral do imperativo
categdrico é o agir de maneira tal, que sua maxima de conduta possa
ser erigida a categoria de lei universal. A partir dessa formula, Kant
desenvolve trés outras: a de equiparacdo de maxima & universalidade
das leis naturais; a da autonomia ou da liberdade positiva da pessoa
como um fim em si mesma; e a maxima relativa & humanidade. Toda
pessoa deve ser considerada um fim em si mesma, e nunca como meio
para alcangar algum outro fim, pois, se assim ela for considerada,
estard sendo categorizada como objeto e ndo mais como sujeito que é.
A maxima kantiana relativa & humanidade assim se resume: ‘Age de
tal modo que uses a humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa
de qualquer outro, sempre e ao mesmo tempo, como fim e nunca
como meio simplesmente.” °%*

A paz perpétua foi publicada pela primeira vez em 1795, logo apds a era do
terror (de 1793 a 1794). Nela, Kant formula questdes para o futuro; tal como o esbogo
do que veio a ser um século e meio depois a Organizacdo das Nacgdes Unidas, ele
propGe a organizacdo de uma federacdo de nacBes com o fim de evitar as guerras.
Entende ele que fazer a guerra e utilizar-se de seus suditos para matarem ou serem
mortos seria utilizar homens como meios e que tal uso ndo se harmoniza com o direito

585

de humanidade que h& em cada pessoa.”™ A guerra é a triste forma de afirmagéo do

direito pela forca no estado de natureza®®, pois que “[0] estado de paz entre 0os homens

%82 |bidem. p. 132.

%83 |bidem. p. 236.

% FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p. 121.

°% KANT, Immanuel. A paz perpétua. (Trad. Marco Zingano). Porto Alegre, RS: L&PM, 2011, p. 16.
%% Ihidem. p. 19-20.
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que vivem juntos ndo é um estado de natureza (status naturalis) que € antes um estado
de guerra [...]”°®" A cessacdo de hostilidades, embora nido seja garantia de paz, s6 pode
ocorrer em um estado legal.

O direito até Kant tinha duas dimensdes: o direito estatal, ou seja, o interno de
cada Estado e o direito das gentes, 0 que rege as relacdes entre estados e dos individuos
com outros Estados que ndo sejam os seus. A estas duas dimensbes Kant acrescenta
uma terceira: o direito cosmopolita, “direito dos cidadaos do mundo, que considera cada
individuo ndo membro de seu Estado, mas membro, ao lado de cada Estado, de uma
sociedade cosmopolita.”®®® Para Kant, um Unico Estado corresponderia & categoria da
unidade; enquanto que varios Estados a da pluralidade e todos os seres humanos e 0s
Estados a da totalidade sistematica que reune as duas categorias anteriores no
cosmopolitismo.

O direto cosmopolita € apresentado como condi¢do para a paz. Kant ressalva que
néo se trata de filantropia, mas de direito derivado da condi¢cdo humana, do fato de se
ocupar um lugar na Terra e do compartilhamento do planeta pelos homens, um direito
originério.>®®

No cosmopolitismo kantiano, “o direito internacional deve fundar-se em um

59590

federalismo de Estados livres mantendo cada Estado a sua soberania. Com isso

95591

propde uma “liga de povos™” " onde os Estados, equiparados a homens individuais, cada

qual devem exigir do outro entrar com ele em uma constituicao similar a civil para que

cada um fique seguro de seu direito. Neste federalismo, o estado de paz deve ser

um dever imediato, que, porém, ndo pode ser instituido ou assegurado
sem um contrato dos povos entre si: tem entdo de haver uma liga de
tipo especial, que se pode denominar liga de paz (foedus pacificum),
que deveria ser distinta do tratado de paz (pactum pacis) que
simplesmente procura por fim a uma guerra, aquela, porém, a todas
as guerras para sempre. Esta liga ndo visa a nenhuma aquisicdo de
alguma poténcia de Estado, mas meramente a conservagdo e a
garantia da liberdade de um Estado para si mesmo e ao mesmo tempo
para os outros Estados aliados, sem que estes, porém, por isso devam
ser submetidos (como homens no estado de natureza) a leis publicas e
a uma coercao sob elas.**

7 |bidem. p. 23 )
%8 NOUR, Soraya. A paz perpétua de Kant: filosofia do direito internacional das relacdes
internacionais. S&o Paulo: Martins fontes, 2004, p. 54-55.
%89 |hidem. p. 56. ]
% KANT, Immanuel. A paz perpétua... op. cit., p. 31.
591

Idem.. )
%2 KANT, Immanuel. A paz perpétua... op. cit., p. 34.
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Acredita Kant, tal como homens acordam que ndo deve haver guerra entre eles e

partem & formagdo de um Estado, também pode este Estado dizer: “ndo deve haver

]79593

guerra entre mim e outros Estados [... querendo fundar a sua confianca no direito e

no ‘livre federalismo’ pactuado com base no direito internacional. Com isso prevé que

os homens sentirdo necessidade de abdicar de sua “liberdade selvagem (sem lei)”*

pelas leis publicas de coercdo formando um crescente “Estado de povos (civitas

55595

gentium) que viria compreender todos os povos da Terra”, uma “republica

mundial °%.

Kant limita o direito cosmopolita as condi¢bes de hospitalidade, significando
direito de um estrangeiro de nao ser tratado hostilmente, o que é pautado no direito de
visita, que assiste a todos 0os homens, em virtude do direito da posse comunitéria da
superficie da Terra. Sobre o direito da superficie que pertence ao género humano

comunitariamente diz Kant que:

Ja que agora a comunidade (mais estreita, mais larga), difundida sem
excecdo entre os povos da Terra, foi tdo longe que a infracdo do
direito em um lugar da Terra é sentido em todos, ndo é, assim, a idéia
de um direito cosmopolita nenhum modo de representacdo fantasioso
e extravagante do direito, mas um complemento necessario do cédigo
n&o escrito, tanto do direito de Estado como do direito internacional,
para um direito publico dos homens em geral e, assim, para a paz
perpétua, da qual pode-se aprazer encontrar-se na aproximacao
continua somente sob esta condigao.**’

Acrescenta que a natureza necessita de varias geracfes a transmitirem umas as

outras ‘suas luzes’>®

, para conduzir o humano ao grau de desenvolvimento adequado ao
seu proposito. Posto que coloca em sua segunda proposicao que “[n]Jo homem (unica
criatura racional sobre a terra) aquelas disposicGes naturais que estdo voltadas para o
uso de sua razdo devem desenvolver-se completamente apenas na espécie e ndo no
individuo.” A natureza d4 ao homem a razdo e a liberdade para que esse deixe de ser

599,

guiado pelo seu instinto de forma que ele possa ‘tirar tudo de si mesmo” "’ tornando-se

digno por sua conduta.

5% Ibidem. p. 35.
% Ibidem. p. 36.
5% |dem.
5% | dem.
7 Ibidem. p. 41.
5% KANT, Immanuel. Idéia de uma histdria universal de um ponto de vista cosmopolita. (org. Ricardo R.
Terra; trad. Rodrigo Novaes e Ricardo R. Terra). 32 Ed, Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2011,
p. 6.
% KANT, Immanuel. ldéia de uma histéria universal de... op. cit., p. 7.
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Entende que o processo historico é o progresso e o produto deste chama-se
cultura, sendo que o mais alto fim planejado para 0 homem é a sociabilidade.®® Tal
sociabilidade advém do fato que nenhum homem pode viver sozinho, visto que as
pessoas nao somente sdo interdependentes em suas necessidades e cuidados, como
também o sdo em sua mais alta faculdade, qual seja, o espirito humano, o que néo

funcionaria fora da sociedade®®:

602

. Os homens tém um fim verdadeiro que seria a
sociabilidade

A paz € o pressuposto necessario para o reconhecimento e efetiva protecdo dos
direitos do homem em cada Estado e no sistema internacional. Em contrapartida, a paz
n&o pode ser alcangada sem a gradativa ampliacdo do reconhecimento e da protecdo dos
direitos do homem. O processo de democratizacdo internacional é o caminho para que
se alcance a paz enquanto que, sem direitos do homem reconhecidos e protegidos, ndo
h& democracia. Somente havera paz quando existirem somente cidaddos e ndo mais
deste ou daquele Estado, mas cidad&os®® do mundo®®.

Geracionalmente, o0 homem é mortal de uma espécie imortal e como ser racional
deve atingir a plenitude do seu desenvolvimento. Para que isso ocorra, entende Kant que
“O meio de que a natureza se serve para realizar o desenvolvimento de todas as suas
disposi¢des é o antagonismo delas na sociedade, na medida em que ele se torna ao fim a
causa de uma ordem regulada por leis desta sociedade.”®® O antagonismo esta na

‘insociavel sociabilidade®®®’

que trata da tendéncia dos homens de entrar em sociedade
ao mesmo tempo em que todos opdem-se a todos de forma a ameacar esta mesma
sociedade. Desta forma, o homem tem uma inclinagdo a associar-se e a Separar-se,
porque, a0 mesmo tempo em que nao vive sendo em sociedade, tem em si também uma

qualidade insociavel que o conduz a levar tudo ao seu proprio proveito, esperando

800 ARENDT, Hannah. Lices sobre a filosofia politica de Kant. (Trad. André Duarte de Macedo) Rio de
Janeiro: Relume-Dumarg, 1993, p. 14-15.

% Ihidem. p. 18.

%2 Ihidem. p. 37.

%03 Segundo Joaquim Carlos Salgado “Essa perspectiva de que todos se tornem cidaddos (que aparecera
em Hegel como realidade) é, em Kant, uma possibilidade e apenas uma esperanga, ainda que esta
esperanca seja para ele a certeza da vitoria da razdo pelas luzes da Aufklarung (Iluminismo)”. [...] Hegel
procurard definir o cidaddo pelo critério da humanidade, independente do credo, da raca, ou de posse, que
sdo elementos contingentes. E o faz pela ‘reflexdo sobre o processo da historia universal’.[...] O Estado
aparece como fim do individuo, na medida em que nele se realiza o universal concreto, ou seja, a ‘sintese’
da vontade universal com a particular que, para Kant, ¢ apenas uma esperanca. (SALGADO, Joaquim
Carlos. A idéia de justica em Kant... op. cit., p. 293 e 331.)

%4 BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit., p.1.

%05 K ANT, Immanuel. Idéia de uma histéria universal de... op. cit., p. 8.

%0 | dem.
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receber oposicdo a isto da mesma forma que se opde aos outros quanto a esta tendéncia.
Tal oposicéo reciproca leva o homem a superar-se como também a posicionar-se frente
a outros homens disposto a convivéncia, 0 que conduz ao desenvolvimento da
cultura.®”

Com base nisso, Kant vai afirmar que é em uma constituicdo republicana®® que
as inclinagdes dos homens produzem o melhor efeito em associagéo civil, pois estas
estdo ali reguladas evitando que o convivio dé-se em ‘liberdade selvagem’. “O
antagonismo das intencGes hostis pode conduzir o ser humano a se obrigar
reciprocamente a se submeter a leis juridicas. Por analogia, 0 mesmo poderia acontecer
com os Estados em relagio ao direito das gentes.”®”

A sociedade que permite a maxima liberdade € a que permite um antagonismo
geral; desta forma, é a que também mais precisa resguardar dita liberdade, de maneira
que esta possa coexistir com a liberdade dos outros, e assim necessita de leis juridicas e
que estas leis sejam irresistiveis. Assim, a insociabilidade obriga os homens “a entrar

.. . 1
em um estado civil conforme leis”°

para colocarem-se um auto-limite. Segundo
Rohden “o conceito de sociabilidade revela-nos uma base racional da sociedade”611, de
forma que ela é possibilidade da sociedade de se fundar em regras racionais do
direito.®*? A solidariedade é a expressao mais profunda da sociabilidade.®*®

Kant entende que o direito é possibilidade da sociedade, sendo que o sentido de
sociabilidade legal “¢ a capacidade e disposi¢do a deixar-se guiar por principios do
direito™®*. O que se pode esperar como membro da sociedade humana, segundo

Salgado, ¢ a paz perpétua “como reino de realizagcdo da justica, nas nacdes e entre as

%7 para Salgado, em Kant, a forca propulsora para que todos entrem em uma sociedade civil seria a
“insociavel sociabilidade” do ser humano. E da tensio dos dois momentos constitutivos da natureza
humana, a insociabilidade e a sociabilidade que o homem é compelido “a sociedade civil, no sentido de
preservar cada um a sua liberdade sob a forma de liberdade civil — isto é, sob leis gerais — e tornar
possivel o desenvolvimento da cultura.” (SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant... op.
cit., p. 295-296.)
%08 Esclarece Salgado que “A Republica é o Estado fundado no direito ou nos principios a priori do direito
formulados pela razdo pura pratica e ndo a manifestagdo empirica, pura e simplesmente, das vontades
psicoldgicas somadas dos cidaddos.” (SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant... op. cit.,
p. 315)
%9 NOUR, Soraya. A paz perpétua de Kant... op. cit., p. 65.
610 K ANT, Immanuel. Idéia de uma histéria universal de... op. cit., p. 13.
611 ROHDEN, Valério. Sociabilidade legal - a propésito de uma ligacéo entre direito e humanidade na
terceira Critica de Kant. In: Alexandre Travessoni. (Org.). Kant e o Direito. 1% ed. Belo Horizonte:
Mandamentos, 2009, p. 610.
%12 ROHDEN, Valério. Sociabilidade legal... op. cit., p. 610.
®13 CARDOSO, Alenilton da Silva. Principio da solidariedade... op. cit., p.93.
* Ibidem. p. 612.
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nagdes, cuja idéia central ¢ a liberdade”®™. Isto se pauta no reconhecimento advindo da

autonomia pela qual cada cidadao é co-autor®® de uma legislagdo universal, a qual

tem como fim precipuo realizar essa mesma liberdade, que s6 se
alcanca propriamente na paz perpétua (ndo sé dentro da fronteira, mas
entre todos 0s povos como superagdo do estado de guerra, em
convivio independente) e que se consolida ndo apenas pelo dever de
amor, mas por um dever maior e incondicional, o respeito pelos
direitos dos homens.®*’

Para extrair o estado de paz entre os homens do estado de guerra, verifica Kant
que o homem n&o pode abstrair-se do conceito de direito tanto em suas relagoes
privadas quanto publicas, de forma que a politica ndo pode ser fundada em simples
manobras de prudéncia. Kant aposta em um longo trabalho interior de formacédo dos
cidaddos de cada Republica, a despertar em todos o sentimento de importancia de
manuten¢do do todo, o que traz a esperanca “de que, depois de vérias revolugdes e
transformacoes, finalmente podera ser realizado um dia aquilo que a natureza tem como
propdsito supremo, um Estado cosmopolita universal, como o seio no qual podem se

desenvolver todas as disposicdes originais da espécie humana.®*®

6 A questdo em torno dos Direitos do Homem

A tutela dos direitos humanos dé-se na ordem internacional, o que faz pressupor
que os individuos devem figurar como sujeitos de relacGes internacionais. Contudo sédo
os Estados os verdadeiros sujeitos nessas relagbes, muito embora seja o individuo
aquele que sofre os reflexos dos mandamentos emanados destes principios. De fato,
direitos humanos néo séo direitos dos Estados, mas da pessoa humana de todo o planeta.
A necessidade do individuo de compor as relacdes internacionais esta na dignidade
humana e na no¢do de direito em si mesma. Contudo, a capacidade de agir
individualmente no direito internacional é extremamente limitada devido a falta de

operacionalidade.®*

815 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant: seu fundamento na liberdade e na igualdade.
2% ed. Belo Horizonte: Editora UFMG, 1995, p. 323.
81 Salienta Salgado que o que explica a expressdo ‘suprema dignidade do direito” em Kant seria o fato de
que “Toda lei juridica tem de nascer da liberdade dos que devem obedecé-la.” (SALGADO, Joaquim
Carlos. A idéia de justica em Kant... op. cit., p. 319.)
17 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant... op. cit., p. 323.
%18 K ANT, Immanuel. Idéia de uma histéria universal d... op. cit., p. 19.
19 FERREIRA, Mari A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.133.
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O problema ainda néo solucionado hoje é sobre a obrigatoriedade da Declaracao
do Direitos do Homem e do Cidad&o. Para alguns autores ela vincula ordenamentos
juridicos internos e para outros ela seria mera diretiva. A corrente kelseniana entende a
Declaracdo ndo obrigatoria, mas mero ideal a ser perseguido, tendo em vista a
autonomia de cada Estado soberano, sentido em que ela se torna ineficaz.®*® Na corrente
desenvolvida a principio por Soder e Lauterpacht, os Estados-membros ndo podem
violar as finalidades do Organismo Internacional, contudo a Carta das Nagdes Unidas
traz normas de contetido programatico. Bobbio afirma que a comunidade internacional
ndo tem condic¢des de garantir os direitos do homem por ndo ser detentora da forca que
caracteriza o Estado moderno.®?*

A finalidade da ONU seria de prevencdo das agressdes e a composicdo de
controvérsias entre paises. E uma tentativa de democratizar o sistema internacional, mas
ela ndo realiza plenamente o sistema democratico de direito, tendo em vista o poder de
veto dos paises que compdem o Conselho de Seguranga, pois que, se os Estados ndo se
colocam a disposicdo da consecuc¢do dos fins por ela almejado, assim a ONU nada pode
fazer e torna-se impotente na realizacdo da paz, sua maior finalidade.®**Também a
organizacdo ndo tem poderes para excluir membros que nao declarem internamente em
suas Constituicdes os direitos humanos, pela prevalente e classica concepgdo de
soberania que tem de respeitar. Contréria a isso, a Unido Europeia pode sim excluir um
Estado que n&o venha a garantir os direitos humanos por suas Constituicdes.®”® Sendo
que alguns avancos sao verificados no fato de o sistema global do direito internacional
da ONU vir coordenando-se com sistemas regionais visando facilitar o acesso dos
individuos a tutela juridica humanitaria.

Apds a Segunda Guerra, a ONU tentando estabelecer uma nova ordem mundial
fundada na nocdo de direitos humanos, organizou uma comissdo para estabelecer a
fundamentacéo teorica destes direitos. Dois grupos formaram-se e a diferenca entre eles
estava no fato dos jusnaturalistas entenderem que a propria esséncia humana possui
direitos fundamentais anteriores e superiores a sociedade, o que situa a positividade dos
direitos humanos na moral, enquanto o grupo historicista entendeu que tais direitos

nascem do proprio processo de formacéo e evolugdo sociais, o que se aproxima da idéia

% 1bidem. p. 135. ]
%21 FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p. 136.
622
Idem.
%23 Ibidem. p. 137.
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de consciéncia juridica, na medida que ela é consciéncia ética construida
historicamente. Conforme Habermas, os direitos humanos sdo valores especificamente
juridicos e s6 podem ser compreendidos como consciéncia da juridicidade que é
essencial deles.®®*

Os Direitos Humanos sdo desejaveis, sdo fins que merecem ser perseguidos, no
entanto ndo foram todos eles ainda reconhecidos. Entendeu-se que encontrar-lhes o
fundamento seria a forma de persuasao mais convincente e efetiva para obter-lhes mais
amplo reconhecimento. Contudo, Bobbio esclarece que toda busca de um fundamento
absoluto € infundada. Entende ele que os Direitos do Homem s&o dificeis de serem
definidos, constituem uma classe variavel, visto que seu elenco modificou-se e continua
modificando-se na histéria. °°

Conforme séo as mudancas das condi¢des histéricas, direitos declarados como
absolutos no final do Século XVII ja ndo o sdo mais, tal como o de propriedade, que
contemporaneamente encontra-se limitada, de forma que o que parece ser, em uma
época histérica e em determinada civilizacdo, pode encontrar-se visto por outro angulo
em outra época e cultura.’® Assim, ndo ha um fundamento absoluto para direitos
historicamente transmutaveis e nem o fundamento pode ser 0 mesmo para direitos com
eficacia tdo diversa, pois uns se sujeitam a restricdes, enquanto outros
ndo.®*’Historicamente, dita ilusdo de existir tal fundamento absoluto para alguns direitos
humanos, acabou sendo obstaculo & introduc&o de novos direitos® e & articulacdo dos
direitos ja declarados com a sociedade.

Assim, para Bobbio, a solugdo para que se obtenha a adesdo aos Direitos do
Homem ndo esta tanto na busca de um fundamento absoluto para estes direitos, mas em
que se convenga que tais direitos sdo desejaveis, embora ele mesmo refute o mero
convencimento, entendendo que muito mais que isso é necessario®®°, visto que ditos
direitos revelaram-se dependentes de eventos histéricos que lhes sdo propulsores, tal
como foi a transformacdo industrial para trazer a necessidade da protecdo dos direitos

ligados a relagdo de trabalho.

%24 Ibidem. p. 141.
625 BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit., p.16-18.
%25 |bidem. p. 19.
%27 Ibidem. p. 21.
%2 Ibidem. p. .22.
%29 Ibidem. p. 23.
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Quais sdo os direitos, sua natureza e fundamentos, tudo isso apresentar-se-a a
cada época em conformidade com o contexto histérico e cultural, restando entdo saber
qual é a melhor forma de protegé-los e garantir-lhes a eficacia, evitando que continuem
sendo violados. Assim, para Bobbio, resta claro que o problema fundamental em relagéo
aos Direitos do Homem néo &, portanto, o de justifica-los, mas de como protegé-los, e
que tal problema é juridico.”®® Segundo Arthur Diniz®*, “[tJorna-se essencial
compreendermos a relagdo entre o direito ¢ a ordem social geral.”®%

A ordem juridica nasce da moral para possibilitar sua existéncia, ela é praticada

porque se reconhece no outro o seu direito de exigi-10°*®

, mas é a lei que faz com que o
estado de natureza do homem seja substituido pelo universal concreto, meio pelo qual o
individuo “participa na realidade universal da lei, como sintese de caracteristicas que a
todos pertencem e ndo soO a ele. A realidade legitimada pela lei ganha status de bem
juridico.”®* Por sua vez, a efetivacdo da lei deve processar-se sob a forma singular, no
plano empirico de cada sujeito, como chegada do ideal de objetivacdo da universalidade

subjetiva e como parte do ethos fazendo-se e refazendo-se na historia.®®

7 O problema da eficacia internacional dos direitos humanos

Os direitos elencados na Declaracdo ndo sdo o0s unicos e possiveis direitos do
homem, pois estes sdo direitos do homem histérico ndo sendo preciso muito para se
prever que as transformacBes econdmicas, sociais, tecnoldgicas e culturais, bem como
pela ampliacdo do conhecimento e intensificacdo dos meios de comunicacdo, serdo

capazes de produzir muitas mudancas na organizacao das vidas humanas e nas relacdes

%3 Ihidem. p. 24-25.
%31 Arthur Diniz citando Antonio Augusto Cansado Trindade diz que: “A protegdo dos direitos humanos e
a protecdo do meio-ambiente, juntamente com os temas do desenvolvimento humano (e a luta pela
erradicacdo da pobreza extrema) e do desarmamento, constituem as grandes prioridades da agenda
internacional contemporanea. Requerem do direito internacional publico, em processo de continua
expansao, solugdes aos problemas globais que apresentam, além de um enriquecimento conceitual para
fazer face as realidades dos novos tempos...”(DINIZ, Arthur José Almeida. Vertigem. Revista da
Faculdade de Direito, Belo Horizonte, Universidade Federal de Minas Gerais, n. 50, p. 62-78, 2007, p.
74.)
%32 DINIZ, Arthur José Almeida. Vertigem... op. cit., p. 70.
%3 FERREIRA, Mari4 A. Brochado. Consciéncia moral e... op. cit., p. 265.
%34 Ibidem. p. 268.
%3 Idem.
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sociais propiciando o nascimento perpétuo de novas necessidades e demandas.®*® Com
base neste entendimento, Bobbio afirma que “a Declaracdo Universal representa a
consciéncia historica que a humanidade tem dos proprios valores fundamentais [...] E
uma sintese do passado e uma inspiracdo para o futuro: mas suas tabuas ndo foram
gravadas de uma vez para sernpre.”637

Na contemporaneidade, regida pelo principio solidario, desenham-se novos
direitos de grupos humanos, povos e nagdes; para que estes sejam protegidos ndo basta

63% A comunidade

que sejam proclamados®®, sendo que o que se busca é sua eficacia.
internacional encontra-se hoje diante do problema de fornecer garantias validas ndo sé
para os ja sedimentados Direitos Humanos, como também para os direitos emergentes e
esta dificuldade passa também pela atualizacdo e aperfeicoamento do conteddo da
Declaracdo e sua articulagdo com o0s novos contextos, bem como suas novas
especificagdes, que visam evitar que os direitos se cristalizem e se enrijecam “em
formulas tanto mais solenes quanto mais vazias.”®* Tal problema enfrentado hoje pelos
organismos internacionais pauta-se em manter o documento historico vivo fazendo-o
crescer, desenvolver-se a partir de si mesmo.®*

As dificuldades passam pela propria natureza da comunidade internacional, ou
seja, pelas relacdes entre Estados singulares e a prépria comunidade internacional como
um todo. As atividades implementadas pelos organismos internacionais, visando a tutela
dos direitos do homem, sdo consideradas por Bobbio sob trés aspectos: “promogao,
controle e garantia®?2. Promocéo seriam as agGes orientadas aos objetivos de induzir
os Estados que ndo tem disciplina especifica para que tutelem os direitos do homem,
bem com induzir os que ja tém a aperfeicoa-la em relacdo a substancia do direito. Por
atividade de controle, entende-se o conjunto de medidas que 0s varios organismos
internacionais péem em movimento para verificar em que grau as recomendac6es foram

acolhidas. Ja por garantia, entende ser a organizacdo de uma auténtica tutela

%% BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit., p.33.

%37 Ibidem. p. 34.

%3 Ibidem. p. 37.

639 A eficécia juridica seria a aptiddo da norma vigente de gerar efeitos e a eficacia social (ou efetividade)
seria a decisdo pela efetiva aplicacdo da norma gerando resultado concreto e a eficacia do Direito engloba
tanto a juridica quanto a social que sdo aspectos diversos, por estarem em planos distintos, do mesmo
fendmeno, mas que sdo indispensaveis a realizagao integral do Direito. (SARLET, Ingo Wolfgang. A
eficacia dos direitos fundamentais: uma teoria geral dos direitos fundamentais na perspectiva
constitucional. 10 ed. Porto Alegre: Livraria do Advogado. Ed., 2009, p. 56 - 57.)

%40 BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit., p.34.

! Ihidem. p. 34.

%2 Ibidem. p. 39.
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jurisdicional internacional a substituir a tutela nacional, pois tem, como meta, a criacdo
de alta jurisdicdo que promova a substituicdo da garantia nacional pela internacional,
quando aquela for insuficiente. Este tipo de garantia foi prevista pela Convengéo

Europeia dos Direitos do Homem (Roma, 4 de novembro de 1950). °4

Mas, s6 serd possivel falar legitimamente de tutela internacional dos
direitos do homem quando uma jurisdicdo internacional conseguir
impor-se e superpor-se as jurisdicGes nacionais, e quando se realizar a
passagem da garantia dentro do Estado — que é ainda a caracteristica
predominante da atual fase — para a garantia contra o Estado.®**

Segundo Bobbio, a solugcdo para o problema da realizagdo destes direitos do
Homem dependeria “de um certo desenvolvimento da sociedade. A efetivagao de uma
maior protecdo dos direitos do homem estd ligada ao desenvolvimento global da
civilizagio humana.”®® Sendo este também o posicionamento de Kant, que, para
Bobbio delineia uma histéria diferente da histéria empirica (a histéria dos
historiadores), a sua € a historia profética (a historia do filosofo) que ndo ocorre por
causa e efeito, mas busca descobrir um evento extraordinério, uma tendéncia humana
considerada em sua totalidade para resolver o movimento histérico no curso de uma
resposta a questdo de se a humanidade terd um progresso para melhor.®* Sua histéria
procura ndo prever, mas sim pressagiar, pois a previsdo ocorre em histdrias hipotéticas.
Assim, Kant parte de um evento extraordinario que de fato ocorreu - a Revolucdo
Francesa®™’ - que para ele revelou a tendéncia moral da humanidade. Tal disposicéo
moral manifestase na afirmacdo do direito que tem um povo de néo ser impedido de
dar-se a constituicdo civil que creia ser boa e capaz de evitar por principio a guerra.®*
Assim, entende que a forca da moralidade da Revolucdo esta na capacidade de um povo

de dar-se livremente tal constituicdo, de forma que os que obedecem a lei sdo os

543 |bidem. p. 40.
4 Ibidem. p. .40-41.
%> BOBBIO, Norberto. A era dos... op. cit., p.45.
*® Ihidem. p. 133-134.
%47 A respeito desta idéia de progresso humano em Kant, Joaquim Carlos Salgado diz que: “E preciso
encontrar um acontecimento que indique o progresso politico, que seja sinal da sua existéncia. Esse
acontecimento € a Revolugdo Francesa, cuja causa ética € o direito a uma constituicdo independente e
eticamente boa, ou seja, uma constricdo republicana. [...] O fato da Revolucdo Francesa permite-lhe [a
Kant] mostrar, ao mesmo tempo, os dois grandes passos éticos que o homem empreendeu na histéria: dar-
se uma constituicdo — sair do estado de natureza — e fazer dessa constituicdo uma constituicdo
republicana. [...] A Revolugdo Francesa prop0s essa finalidade ética suprema, que é a0 mesmo tempo a
base de uma paz perpétua entre as na¢des.”(SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Kant... op.
cit., p.297 e 305)
*8 Ibidem. p. 134-136.
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mesmos que se reunem para legisla-la. Assim desenha uma tendéncia da historia

C : .5 649
humana para uma ordem juridica mundial, para o ‘ordenamento cosmopolita’.

Kant entendia que a mola do progresso era o conflito, mas entendia que também
deveria existir um limite para o antagonismo que pode se apresentar demasiadamente
destrutivo. Assim, é necessario o autodisciplinamento do conflito, o que pode levar a
constituicdo de um ordenamento civil universal®® onde cada homem torna-se
potencialmente cidado n&o s6 de um Estado particular, mas sim do mundo.®®* O que

leva Bobbio a levantar a seguinte questéo:

E fato hoje, inquestionavel que a Declaracdo Universal dos Direitos do
Homem, de 10 de dezembro de 1948, colocou as premissas para
transformar também os individuos singulares, e ndo mais apenas 0s
Estados, em sujeitos juridicos do direito internacional, tendo assim,
por conseguinte, iniciado a passagem para uma nova fase do direito
internacional, que torna esse direito ndo apenas o direito de todas as
gentes, mas o direito de todos os individuos. Essa nova fase do direito
internacional ndo poderia ser chamada, em nome de Kant, de direito
cosmopolita?

Uma das razbes para o entrave na efetivacdo dos direitos humanos é apontada
por Habermas como sendo a auséncia de uma consciéncia sobre a juridicidade desses
valores positivados, que passam a serem ainda tomados no plano da moral. Assim,
propGe a promocao da real juridicizacdo de tais valores, ou seja, que eles sejam

assumidos como direitos dotados das caracteristicas de fato pertencentes a categoria
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ética do direito.”™ Maria Brochado define juridicidade como

Uma qualificagdo do fendmeno juridico, ou seja, a ocorréncia, o
acontecer de normas dessa espécie, e que sdo assim consideradas
(juridicas) ndo pela manifestacdo nelas da coercdo (inexistente na
norma moral), mas por serem dotadas de caracteristicas universais,
apreendidas (ou acrescentadas) historicamente a esse tipo de
experiéncia normativa, pelo desenvolvimento da consciéncia pratica
do homem dirigida a essa manifestagdo (como consciéncia juridica), e
que atribuem o carater de (materialmente) juridicas a tais normas,
elementos conformadores de um direito ético, realizador de um
maximo ético, e ndo de um minimo ético, como pensaram aqueles que
reduziram o conceito de direito a direito positivo, dissociado
onticamente do seu ideal (o direito natural), que sempre fora
concebido como ordem moral, ou plano da moralidade, que conferia
eticidade ao plano juridico (positivo).*>®

Segundo Habermas, os direitos humanos sdo direcionados a ordem

supranacional, ou um direito cosmopolita.

%9 |bidem. p. 136.
%0 |hidem. p. 136-137.
1 Ipidem. p. 137.
%2 FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.118.
%3 Ibidem. p. 156.
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Na pés-modernidade ndo se pensa apenas em direito de cidaddos
vinculados a concepcdo restrita de soberania. Trata-se de
universalizar, sem fronteiras, a garantia dos direitos sociais, dos de
fraternidade, para se realizar, enfim, uma sociedade de consenso,
pressuposta no reconhecimento, 0 que 0s estoicos ja idealizavam
como a ‘comunidade do género humano’.**

Seria a colocacdo do individuo como membro dessa associagdo cosmopolita, 0
que, para Habermas, protegeria o cidaddo contra possiveis arbitrariedades de seu
préprio Estado, entendendo que, a consequéncia mais importante de um direito que se
impde a soberania dos Estados, seria a responsabilizacdo pessoal dos crimes cometidos
pelos funcionérios no desempenho do servico ptblico e militar.®®® Esta idéia de coercéo
(aplicacdo de sancdo) deve ser atrelada com o préprio entendimento habermasiano de
autolegislacdo®®, mediante a qual um cidaddo estabelece as leis as quais ele se submete,
“pois que a coercdo garante um nivel médio de aceitacdo das regras, enquanto que a
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idéia de autolegislacdo™’, ou seja, de autonomia politica dos integrantes do corpo

social, € o que torna a regra aceitavel no seu nivel méximo.”%®

Ele assevera que os direitos humanos devem evoluir do plano estritamente moral
para o plano juridico, pois as infracdes aos direitos humanos ndo devem ser julgadas
apenas do ponto de vista moral, mas devem ser observadas como crimes dentro de uma
ordem juridica publica.®®® Entende Habermas que

S6 quando os direitos humanos encontrarem seu ‘lugar’ em uma
ordem juridica democratica mundial de modo andlogo ao que se
sucedeu com os direitos fundamentais em nossas constitui¢des
nacionais, poderemos partir, no nivel global, da idéia de que os
destinatarios desses direitos podem compreender-se, a0 mesmo tempo,
como seus autores.®®

E neste ponto que se retoma a idéia de Joaquim Carlos Salgado, em que o direito

€ um maximum ético, por sua “natureza regulatoria qualitativamente diferenciada de

%% Ibidem. p. 138.
% FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.138.
8% «A autolegislagdo é inconcebivel em Kant, pois que a experiéncia do direito do seu tempo néo permite
situar o cidaddo como promotor efetivo da lei, como co-autor de um sistema de normas consensualmente
estabelecido como é o direito.” (FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p. 206.)
%7 «Apenas uma perspectiva politicamente autdnoma do direito permite aos autores-destinatérios das leis
compreenderem corretamente a ordem juridica. A fim de estabelecer a autolegislagdo como algo
comunicativo, e mutuamente vinculante” FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.
206.)
%8 FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p. 216.
9 Ihidem. p.138.
S0 ABERMAS, Jiirgen. Bestialidade e humanidade. Uma guerra no limite entre direito e moral, p. 78
apud FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p. 139.
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valores 0s mais essenciais e caros a experiéncia juridica Ocidental.”®®*

, porque € “o
ponto de chegada da dialética do reconhecimento, manifestacdo apurada da Razdo

Pratica.”®? Para ele o direito posto é

[o] termo final de um processo que envolve a atividade politica, e que
decorre de valores juridicos universalmente construidos pela cultura
(universalidade material) que desemboca na declaracdo universal de
direitos (universalidade formal), referida a todas as pessoas, iguais e
livres, portanto (enquanto pessoas).®®

O direito positivado constitui o ideal de justica de cada momento historico. A
teoria do maximum ético ultrapassa a colocacdo da ordem juridica como normatividade
de minimo ético®®®, como “um mero realizador da moralidade.”®®® O direito como
maximum ético é formulado numa perspectiva qualitativa, como momento de realizacao
da totalidade ética da vida humana. N&o é possivel mais conceber o desacoplamento
entre o fundamento ético do direito e o direito na realidade, que é o ponto de chegada da
sociedade que postulou o ideal do direito positivo.®®® “Este direito posto deve realizar o
tal ideal, mediado pela faticidade de uma autoridade que atualiza empiricamente este
projeto, e que representa (ou deve representar) legitimamente toda a sociedade.”®®’
Assim, o direito deve ser admitido como projeto e faticidade que se implicam
dialeticamente no curso da histéria, de forma que o projeto de todo o direito é a
realizacdo do maximum ético, que pressupde a compreensdo do direito como ordem
realizadora de direitos e ndo como sistema normativo coercivo “guiado por um ideal
moral solipsista”.®®® Cabe esclarecer que no se trata de maximo como quantidade, mas

como “a tutela mais expressiva e inafastavel, que é a viabilizada pela experiéncia

%! FERREIRA, Mari4 Aparecida Brochado. O direito como minimo ético e como maximum ético. Revista
da Faculdade de Direito, Belo Horizonte, Universidade Federal de Minas Gerais, n. 52, p. 237-260, 2008,
p. 237.
%2 1dem.
%3 FERREIRA, Maria Aparecida Brochado. O direito como... op. cit., p. 239.
664 Segundo Maria Brochado a doutrina do minimum ético fora sempre referida ao Jurista alemao Georg
Jellinek, que inspirado na teoria organica para apresentacdo de seu conceito de Estado, entende competir
ao direito conservar a comunidade através da preservacdo de um minimo ético para que esta comunidade
continue vivendo, contudo acaba por tornar irrelevante a externalidade coerciva do direito, pois a for¢ca do
direito seria para ele apenas uma motivacdo, visto que ele toma o direito positivo tal como os demais
jusnaturalistas de sua época. Contudo, apesar disso, Jellinek dd um passo adiante, visto que ao entender
gue a coercdo é garantia de possibilidades aos individuos apresenta a forca do direito como propriamente
juridica e acopla um substrato social ao direito que aponta para que ele seja visto como “uma realidade
mais ampla que o ideal. [...] De qualquer forma, o direito ainda é tido como parte da ética, mas
ontologicamente distinto da moral.”( FERREIRA, Marid Aparecida Brochado. O direito como... op. cit.,
p. 244-245))
*® FERREIRA, Mari4 Aparecida Brochado. O direito como... op. cit., p. 246.
%% | dem.
%7 | dem.
%8 |bidem, p.247.
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juridica em seu sentido mais amplo, efetivada na forma da actio.”®® O direito é
abordado por Salgado como componente ético formador da sociedade, Unico que é
capaz de apresentar-se como “a ordem exigida por essa sociedade”.®’® Tal ordem,

segundo o jusfilésofo, aparelha-se com os seguintes elementos:

Regras universais postas para todos e idealmente por todos postas,
quer empiricamente por atos de vontade, quer por pratica coletiva,
capazes de gerar consequéncias idealmente previstas a partir de fatos
relevantes para essa ordem, consequéncias que se traduzem em
sancdo, deveres e direitos, cujo elemento formal é a exigibilidade
assentada no reconhecimento ideal ou formal da bi-universalidade da
norma juridica, e garantida pela irresistibilidade, vez que sustentada
pela sociedade como um todo ordenado, por meio da forca aparelhada,
e posta em execucdo segundo o critério da neutralidade da decisdo
objetiva e universalmente justificada.®”™

Referidos elementos realizam objetivamente a justica material segundo seu
momento histérico. O direito visto como maximum ético resgata a esséncia do proprio

99672

direito como um projeto “em si mesmo de justiga” ', afastando a compreensdo do

direito como mero meio de realizacdo de um ideal “ndo juridico de justica (um justo
rnoral).”673

A tarefa atual da juristica é encontrar um lugar ético para o direito ndo o
remetendo a estrutura moral. A alienacdo da vida ética ao plano moral, como ocorreu na
proposta cristd e pela separacdo do direito da moral, ocorrida na proposta jusnaturalista
deixou o direito no plano dos deveres nem sempre legitimos, no arbitrio e na coercédo
nem sempre justificada.””* E inaceitavel um retorno histérico, pois a humanidade ja
atingiu uma consciéncia juridica. Habermas denuncia o tratamento de direitos como se
ndo fossem direitos. Quando se requer a juridificacdo dos mesmos, quer-se dizer que o
juridico ndo é o meramente legal, mas realiza-se eticamente. Acredita Maria Brochado
que a melhor proposta para se encontrar o lugar ético do direito seria compreender o
direito como fenémeno normativo em si, um maximum ético como faz Salgado.
Segundo Lima Vaz, referenciado por Maria Brochado, “[...] o problema do fundamento
(ou justificacao) dos direitos humanos ja foi solucionado com a Declaracdo Universal de

1948, o que acaba por reduzir tanto a fundamentacdo quanto a aplicacédo as solucdes

%9 |hidem, p.250.
°7% | dem.
"1 SALGADO, Joaquim Carlos. A Idéia de justica no... op. cit., p.29, apud FERREIRA, Maria Aparecida
Brochado. O direito como... op. cit., p. 251.
%72 FERREIRA, Maria Aparecida Brochado. O direito como... op. cit., p. 252.
73 | dem.
%7 FERREIRA, Maria A. Brochado. Direito e Etica... op. cit., p.142.
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encontradas no direito positivo [...]""°, sendo que a questdo que resta a ser resolvida é a

proposta de juridificagcdo habermasiana.

%7 |hidem.. p. 228.
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CONCLUSAO

Na esfera moral cristd, na subjetividade do sujeito, a virtude amor informa o
comportamento de um humano para com o outro do que surge o valor fraternidade,
experiéncia que ocorre em sociedade. E um amor que parte do amar a si que é
universalizado pelo amor a Deus e que reconhece no proximo um ser também criado
pelo amor deste mesmo Deus, de forma que se ama este amor de Deus no outro. Dito
amor foi estendido a todos, para além dos lacos cristdos, pela descendéncia historica de
Adao, a partir do que surge o amor fraterno e de que uma compreensdo justa do
proximo tem por condicdo uma compreensdo justa de si mesmo. Desta forma, o outro
torna-se um igual a si. E em uma perspectiva historica, uma descendéncia comum, que
se funda a coexisténcia humana, revelando a dependéncia reciproca dos homens que
transmitem seu parentesco geracionalmente, fundamento da comunidade. Esta
comunidade fraterna, fundada no parentesco original e no destino comum: - a morte,
leva a universal compreensdo de que ndo existe homem no mundo que ndo se deva
amar.

A caridade é dever que nasce deste laco fraterno. E ato moral centrado na
vontade, a qual leva a obediéncia do referido dever, contudo esta obrigacdo esta sujeita
a uma auto-sujeicdo que emana da consciéncia de cada sujeito. O ato moral parte de
uma motivagdo autodeterminada, de um controle de si mesmo, na busca do
cumprimento do dever auto-imposto por leis feitas por si mesmo, as quais Sdo
consideradas validas por sua universalidade, seu compartilhamento social. Este dever
quando descumprido gera san¢do tdo somente no plano moral. Kant, ao separar a
consciéncia que conhece da consciéncia que age, parte a unidade da consciéncia moral
de forma que a norma subjetiva perde sentido, por advir de uma maxima que se realiza
por uma vontade pura que ndo se relaciona empiricamente.

Assim, o valor fraternidade entra no mundo civico, no &mbito das experiéncias, e
passa a ser elaborado na préxis cotidiana a0 mesmo tempo em que rege as relacoes
humanas. Sua importancia passa a ser ressaltada pelos teéricos cristdos, como também
pelos iluministas. Contudo, na perspectiva destes ultimos ela resta laicizada o que acaba

por comprometer sua realizacdo plena no ambito axiologico. A fraternidade passa a
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fazer parte dos principios eleitos a compor a trilogia da Revolucdo Francesa, e, por
ocasido da Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo, passa a ser principio
juridico deixando de ser tdo somente um valor moral. Com o aumento da complexidade
social, hd a mudanca socioldgica da fraternidade pela solidariedade que passa a
englobar. A fraternidade passa a integrar e dar conteddo ao principio juridico da
solidariedade ao mesmo tempo em que o principio da solidariedade restaura o contetdo
cristdo da fraternidade. Dentro do principio juridico da solidariedade, fraternidade e
solidariedade articulam-se, por ser a solidariedade a acdo entre aqueles qualificados
como fraternos.

Cada individuo aceita a lei por sua consciéncia moral, sendo desta forma que
referida lei é inserida na dimensdo ética, no direito, que tem sede na sociedade. Desta
forma o direito apresenta-se tanto como dever quanto como direito. A lei ética gera em
cada individuo a necessidade de agir conforme o principio juridico declarado, o qual por
ser valido ante todos, produz o direito de cada individuo de exigir que este mesmo
principio seja-lhe reconhecido e respeitado pelos outros. Pelo principio juridico da
solidariedade, os valores éticos tanto da fraternidade quanto da prépria solidariedade séo
universalizados e passam a ser exigiveis. Entdo, com a Revolucdo de 1789, surge o
sujeito de direitos universal, categoria que é singularizada para cada sujeito através da
acao (o singular universal).

No curso da historia, o principio da solidariedade ganha novos contornos e passa
a causar novos efeitos. Os direitos do homem sdo historicos, a consciéncia juridica
manifesta-se por direitos naturais positivados, que ao regerem as condutas passam a
esfera subjetiva como producdo cultural. Os direitos humanos séo positivados nas
constitui¢cbes dos Estados como direitos fundamentais. Sdo também classificados em
geracOes, o que lhes da mais didatica, embora o surgimento dos direitos deixe de ser
precisado ontologicamente na histdria.

Na primeira geragdo, momento pos-revolucionario, o que se buscou foi o fim do
absolutismo dando-se maior destaque a liberdade em seu aspecto subjetivo e formal
para limitar a atuacdo estatal, momento em que surge o Estado Liberal. Em busca de
materializacdo do direito, depois da revolucdo industrial, surge a segunda geragao, onde
é dado maior enfoque aos direitos sociais que exigem a atuacdo positiva do Estado, na
persecucdo de uma igualdade positiva a corrigir a disparidade social desencadeada pelo

individualismo. O principio de solidariedade, ainda compreendido como filantropia na
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primeira geracao, durante a afirmacéo historica dos direitos sociais ganha mais relevo,
mas sO depois da Segunda Grande Guerra é que se distancia definitivamente do
significado de assistencialismo. Na terceira geracdo, os direitos de solidariedade
atingem tanto a esfera privada, quanto a publica, sdo difusos, transindividuais, ganham
escala mundial, colocam todos os seres humanos como iguais em dignidade. Trazem
consigo uma visdo pluralista do direito e este passa a ter relagdes dinamicas, tanto social
quanto politica. O direito visivelmente passa a constituir o nds coletivo.

O principio da solidariedade neste percurso reintegra-se de seus conteudos
valorativos e passa a conformar de forma ativa a trilogia revolucionaria. A articulacdo
destes principios tem por base a dignidade da pessoa humana. Contemporaneamente 0s
principios da liberdade, igualdade, solidariedade e dignidade humana ndo tém como
atuarem sozinhos, pois se encontram em pressuposicdo reciproca uns aos outros e em
relacdo constantemente complementar. A justica social traz diretivas para as praticas
novas que buscam conciliar a aplicacdo dos referidos principios a vida pratica do
homem. Baseada no equilibrio entre o individuo e o grupo (o coletivo) busca encontrar
condicdes de realizacdo da justica. Ela surge da articulacdo entre os principios da
liberdade, igualdade, solidariedade e dignidade humana, e a0 mesmo tempo é a forma
de concrecdo de todos eles.

O principio humano universal da solidariedade visa a realiza¢cdo do universo
ético, o qual é impossivel sem a relacdo de um individuo com o outro. Tal relacdo
pressupde reconhecimento entre identidades de forma intersubjetiva. Isto ocorre
também pela articulacdo dos trés momentos da evolucdo da identidade do sujeito que se
da pelo momento subjetivo, depois no encontro com o outro no momento intersubjetivo,
e no objetivo onde esta situada a lei juridica, ponto de chegada da lei moral que foi do
universal & particularidade vivida conjuntamente com o outro. E pelo consenso ético
que se transmitem os costumes, que se fundamentam as normas e as instituicbes. O
principio da solidariedade realiza o universo ético ao mesmo tempo em que por ele é
realizado, assim, tanto foi formado axiologicamente e deontologicamente pela historia,
como trouxe ao mundo novas formas de relacionamentos entre 0os homens promovendo
o0 retorno do direito sobre a subjetividade ética. A vontade do direito esta fundada no
reconhecimento que é pressuposto para a existéncia da propria comunidade ética. O
surgimento de um ethos universal pressupde o intermedio dos direitos humanos
relacionados entre si, promovendo a reciprocidade entre direitos e deveres nas relacoes
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intersubjetivas dos humanos. Assim, a solidariedade como principio de direito humano
universal ndo pode mais ser pensada como assistencialismo, como quando era somente
dever moral. Dito assistencialismo coisifica 0 humano, impedindo o desenvolvimento
de sua identidade e, também, que haja qualquer forma de reconhecimento pelo outro, o
que bloqueia o relacionamento intersubjetivo e qualquer possibilidade de que o humano
possa tornar-se 0 que é em si autonomamente e no desenvolvimento de suas
potencialidades. Contrério a isso, a solidariedade proporciona 0 movimento dialético do
reconhecimento e a formacdo da identidade de cada um e de todos conjuntamente,
porque sua proposta parte do reconhecimento juridico da igualdade em dignidade para
que os elementos formadores da cultura, indispensaveis ao desenvolvimento humano,
sejam disponibilizados a todos de forma equitativa; o que se tornou direito a ser
respeitado por todos e por todos exigivel.

O Estado de Solidariedade ndo é mais um Estado absoluto que nega a existéncia
do individuo singular, como também ndo é um Estado interventor que impde ao
cidaddo o que seria melhor para ele, pois estes dois coisificavam a pessoa humana tanto
por negar o que ela é, ndo reconhecendo-lhe os direitos, quanto por impor quem ela
seria, ao dizer por ela qual seria o seu direito. No estado plural de solidariedade s&o os
grupos de pessoas da sociedade civil quem dizem por si mesmos quais séo seus direitos,
a sociedade efetivamente participa e exerce sua autonomia.

E impossivel separar da dignidade humana a sua dimens&o social e comunitaria,
pois por ela todos sdo considerados iguais em direitos, tanto formais quanto materiais.
Também ¢é pelo reconhecimento da dignidade que a liberdade é preservada com
igualdade que € indispensavel a vida humana. E o principio da solidariedade que busca
tornar a sociedade o ambiente propicio ao desenvolvimento da dignidade de cada um de
forma integrada e em todas as suas dimensdes, em seu ambito difuso. O principio da
solidariedade busca promover o desenvolvimento das faculdades humanas para que
cada um se torne quem ele é e atue na vida coletiva em prol de um desenvolvimento
conjunto.

A tutela dos direitos humanos da-se na ordem internacional e o problema que se
apresenta é de que a ONU ndo tem como impd-los a Estados que ndo os adote
internamente, devido as soberanias destes, e mais, nem tem com excluir Estados

membros que venham a infringir estes direitos, tal como é possivel na Comunidade
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Europeia. Isto revela o problema da eficacia dos direitos humanos no ambito
internacional, algo que ainda néo foi solucionado.

Existe a proposta kantiana de que para além do direito privado e do publico que
exista o cosmopolita, o0 qual levaria a unido entre os povos pelo estabelecimento de leis
universais. Tal perspectiva é adotada por Habermas que a ela acrescenta a necessidade
de que os direitos humanos ndo sejam reduzidos a lei moral sendo, sim, reconhecidos
como direitos, fendmenos normativos em si, a realizarem-se eticamente, portanto,
juridicizados. Tal proposta visa a aplicacdo concreta do direito, que alcanca o conceito
de justica social como justica concreta advinda da igual dignidade de todo ser humano.

Os seres humanos compartilham o Mundo e nele estdo relacionados e ligados,
embora diferentes. O valor da existéncia humana revela-se no todo e nunca em um
homem ou em uma Unica geracdo de homens, o processo histérico é perpétuo. A
experiéncia juridica ndo é fechada, sendo sim uma experiéncia ativa, aberta, criadora e
recriadora. O direito funda a base das rela¢gdes humanas, da qual ele mesmo surge. “O
direito é visto no quadro de uma histéria que precede o individuo, no sentido de que ele
pressupde um mundo feito para durar, o qual se supde existir depois de sua morte.”®"

O principio da solidariedade é universal por ser inerente a todo ser humano de
forma difusa e coletiva, como também por sua dindmica no tempo, ou seja, sua
capacidade de regular as relacGes de varios povos em épocas distintas abarcando os
conteddos que a cada época foram-lhe demandados. Contemporaneamente, ele promove
a participacdo efetiva dos cidaddos que se reconhecem como sujeitos de direitos e
deveres e hoje esta situado em um espaco plural de alta complexidade.

O direito de solidariedade, como prética social, encontra-se nas relagdes sociais
e nos modos de producédo da vida social, ao mesmo tempo em que o todo social é visto
como uma relacdo de solidariedade, de integracdo e participacdo, um espaco aberto e
em movimento em que todos participam de uma obra comum, a qual sempre esta sendo

677

realizada.”’” A existéncia social manifesta-se pela intima solidariedade de todos seus

membros.

%76 EARIAS. José Fernando de Castro. A origem do direito de... op. cit., p. 282.
77 Ihidem. p.130.
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