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RESUMO

Este estudo explicita a intencédo de pesquisar cO@riiros, uma comunidade
que mantém vivas tradicdbes negras do Brasil, laddi no municipio de
Contagem/MG. Tem como objetivo compreender o faesteos integrantes da
Comunidade dos Arturos durante a Festa do Reinaddodsa Senhora do Rosario, nas
relacdes que se estabelecem no processo de engjatestes sujeitos na preparacao e
vivéncia desta festa e suas implicacbes no tomams Arturo. O cotidiano da
comunidade mostrou-se um universo social riquissjm® pode ser explorado a partir
do enfoque tedrico baseado na aprendizagem sitpemiagsto por Jean Lave e Etiene
Wenger (1991) e na abordagem ecoldgica da expei@odtural proposta por Tim
Ingold (2000). Foi realizado um estudo etnografioascando mergulhar na prética
festiva dos Arturos a fim de focar nas nuancesedtefo e poder vivencia-lo de forma
intensa. Foi utilizado para isto o recurso do cadlele campo, de entrevistas informais
e semi-estruturadas e de uma rica experiéncia cofitiaa de fotografia. A partir da
historia apropriada por seus atores e revelada praicas que sao revividas
cotidianamente foi possivel mergulhar na Festa des&l Senhora do Roséario da
Comunidade dos Arturos revelando suas praticas, &u@ndizagens e identidades. O
tornar-se Arturo revelou-se como constituinte deauaprendizagem na pratica,
influenciada sistematicamente por agdes cotidiarass quais fazer/aprender envolve
relacbes de poder, acordos, negocia¢gbes e conifitoentes a vida social. Nesse
envolvimento festivo, comunitario e identitario sttui-se, cotidianamente o tornar-se

um Arturo.

Palavras-chave:Arturo, Festa, cotidiano, aprendizagem, identidade.



ABSTRACT

This study has the intention to research tAguros’, a community located in
the district of Contagem, MG that keeps the tradgi of black Brazilians alive. The
objective of this study is to understand the celebn of its members during tfiEesta
do Reinado de Nossa Senhora do Rosafi®ast of Our Lady of the Rosary Fest)yal
the relationships that are established in the mp®oé engaging these individuals in the
preparation and involvement alongside this festigald its implications on becoming
an “Arturo”. The community’s daily life reveals a rich sociahiverse that can be
explored from the theoretical approach based orsitnated learning proposed by Jean
Lave and Etiene Wenger (1991), and on the ecolbg@paroach of the cultural
experience proposed by Tim Ingold (2000). An etmapgic study was conducted
seeking to delve into the festive practices of tAeturos’ in order to focus on the
festival’s nuances and experience it intensely. inf@mation gathering methods used
in this study were the field notebook, informal asemi-structured interviews, and a
rich experience with a photography workshop. Froe community history and daily
revived practices, it was possible to dive into Arauros celebration of théFesta de
Nossa Senhora do Rosatiorevealing their practices, their learning and tds.
Becoming an “Arturo” revealed itself as a constitef the learning practice process,
systematically influenced by daily actions in whith do/to learn involves power
relationships, agreements, negotiations, and atgfinherent to social life. The act of

becoming arArturo involves this festive, communal, identity, andlg#&ivolvement.

Key Words: Arturo, festival, everyday activities, learnindentity.
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INTRODUCAO

“Sou um Arturo, sou filho do Rosério, ele me pretelp mundo”.

Assim se apresentaram 0s Arturos, quando de mprmaeira visita a
comunidade. Descobrir o percurso para se constimirArturo me intrigou desde o
inicio. Que sentimento € este que emerge na rele@doo outro, ocupando espaco,
tornando-se presente e forte? Aprende-se a seroRritssas questdes borbulhavam em
minha mente e me fizeram buscar adentrar neste ondaduta, de resisténcia, de
coletividade. Muito pouco sabia sobre o cotidiamss& comunidade, suas préticas e
suas festas. Esta ignorancia se mostrou muitoiymgitois possibilitou uma entrada em
campo repleta de curiosidade o que foi motivo, aenmuitas risadas de meus

anfitrides, de uma receptividade acolhedora e rica.
Mas por que os Arturos?

Durante a graduacéo, pesquisei sobre a consteuggadizacéo de ruas de Lazer
e sua contribuicdo na formacao de seus participaftenclui estes estudos intrigada
sobre a influéncia destas praticas no cotidiano p#@soas. Entrando para o espaco
escolar, percebi entre meus alunos, criancas dindcfiundamental da cidade de
Contagem, muita resisténcia em assumir uma idelgidagra. Entdo decidi investigar
se o brincar festejando e/ou festejar brincandeepader influéncia na construcdo de

uma identidade positiva.

A partir de 2003, com a promulgacdo da Lei 10.688 tprna obrigatério o
ensino sobre Historia e Cultura Afro-Brasileira nestabelecimentos de ensino

fundamental e médio, oficiais e particulares, abduespaco para que se expandisse 0

Utilizarei esta denominacdo para meus informares, compartilhar com a ideia de Bergo (2011)
referendada por Marcio Goldman (2009:130) que amessaio sobre as histdrias, devires e fetiches das
Religides Afro-brasileiras nos faz perceber quepessoas que encontramos em nossos trabalhos de
campo nado sdo “informantes”, mas “actores dotadosetlexividade prépria, ou seja, tedricos, com o0s
quais podemos e devemos tentar dialogar e aprender”

Num jogo de palavras o uso do termo “anfitridess memete também a Festa e a como 0s Arturos se
sentem durante ela.
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estudo da cultura africana e afro-brasileira. Megjume ainda de forma timida, houve
repercussfes pedagogicas importantes no sentideadmhecimento pela escola da
necessidade de valorizar a histéria e cultura gallpgdo brasileira, buscando também
reparar danos provocados pela omissdo da congiibuidos africanos e

afrodescendentes na historia e formacéo do powildira.

A resisténcia de meus alunos continuava a inquieéae estudando sobre o
continente africano, ausente em minha formacaolasassim como, ainda hoje, na
formacdo dos meus alunos, percebi ser urgente @uecemos a nos responsabilizar
por isso, resgatando uma memaria prépria do poscaab, indo além da reproducgéo
de uma histéria corrompida e preconceituosa quesapta o continente africano sem

memoria.

Surgiu entdo a ideia de construir um projeto deidestcom a intengcdo de
pesquisar com 0s Arturos, uma comunidade que mawnieas tradicbes negras do
Brasil localizada no municipio de Contagem/MG. Busentender que relacdes
emergem a partir da participacdo desta comunidadésta do Reinado de Nossa
Senhora do Rosério, sabendo que esta participac@ostruida na relagdo com seus
pares influenciados pela estrutura de rede soé&ehilfa, comunidade, escola...),

processos educativos e acesso a bens materidisi@isu

Pretendia, entdo, entender como se daria 0 acessta festa do Rosario pelos
integrantes da comunidade. Busquei dialogar comdestsobre a Comunidade dos
Arturos, dentre eles, destaco o livro de Gomes reide(2000) “Comunidade dos
Arturos, negras raizes mineiras”, que descrevestdria da comunidade, uma histéria
de resisténcias cultural e vital, a dissertacadsadetos (1997) que buscou retratar o
processo de construcdo da subjetividade de adatescelos Arturos “Os sons do
rosario” que decifra letras e musicas do Congadweimu da etnomusicologa Glaura
Lucas (1999) e os estudos de Rubens Silva (19%in@ Silva (2002) que buscam
fazer um contraponto entre a ligacdo do catolici®ma religiosidade do congado,
estudando a construcdo da identidade negra no Gongaeiro. E, partir do que ja
tinha sido proposto, busquei trazer a tona solmte ldo Lazer aquilo que emerge das

relacdes dos Arturos com suas festas e com o mundo.
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Meu universo € o chéo da escola e nao fiquei inaumaturalizacdo de um
modelo escolar limitador das formas de pensar e &gg sujeitos. Minhas leituras
iniciais me direcionavam a ir a campo para descabtmanual de instru¢do” que era
“transmitido” aos pequenos para se tornarem ArtuiMsha primeira ideia era
descobrir 0 passo a passo de ser um Arturo, refleta proposta escolar que Luciano
Mendes de Faria Filho, citado por Bergo, nomeia acogscolarizacdo do social,
caracterizada pelo “processo e a paulatina proddedoceferéncias sociais, tendo a
escola, ou a forma escolar de socializacdo e tige8mde conhecimentos, como eixo

articulador de seus sentidos e significados.” (ZI®8pud2011: 15).

Ledo engano. As reflexdes feitas ap0s a leiturapaelucdes etnograficas
realizadas sobre outras praticas sociais, comoxe BWACQUANT, 2002), a pesca
(SAUTCHUK, 2007), o futebol (FARIA, 2008), os ma#abs nos sinais (CAMPOS,
2010), a danca (RESENDE, 2011) e principalmentaesab terreiro de Umbanda
(BERGO, 2011) me ajudaram a olhar para a comunidadé\rturos e para suas festas
como um universo social privilegiado e que podseaexplorado a partir do enfoque
tedrico baseado na aprendizagem situada, propastd.gve e Wenger(1991) e na

abordagem ecoldgica da experiéncia cultural, prtagasr Ingold(2000).

Este movimento deslocou e ampliou meu foco da pesgproporcionando que
novos questionamentos emergissem. Nao buscavaanagseita para se tornar um
Arturo, mas compreender o festejar dos integrasdeSomunidade dos Arturos durante
a Festa do Reinado de Nossa Senhora do Rosariome eoquais relagbes se
estabeleciam com a sua identidade étnica a partprdcesso de engajamento destes

sujeitos na preparacéo e vivéncia desta festassisydicacdes no se tornar um Arturo.

Tornar-se um Arturo € mais que seguir uma tradigdo, € dom, vocacéo ou
aceitacdo de um destino inevitavel. O cotidianoudby comunidade mostrou-se
extremamente fértii em possibilidades de pensartamue distintas questdes téo

interessantes quanto urgentes ao campo de pesquisazef.

2 Entendendo o Lazer aqui como perspectiva de @harbusca romper com dicotomias, que permite
olhar pra este cotidiano rompendo com os dualigrabslho/tempo livre; trabalho/cultura.
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Para atingir o objetivo desejado optei por uma piesqde carater qualitativo.
Como um dos tipos de pesquisa qualitativa, o estlelocaso numa perspectiva
etnografica mostrou-se a abordagem metodoldgica mdeéquada para a realizacao
desta pesquisa, trazendo a possibilidade de resiaiacdes que emergiam das relacdes
e na participacdo da comunidade nos festejos fis@hds das brincadeiras e os reflexos
em sua cultura, percebendo esta cultura, como eugbiford (1998), como uma
construcdo multivocal, que percebe a diferengca camo“efeito de um sincretismo
inventivo” (p.19). Admito minha “ousadia” em mergat neste universo da
Antropologia sem nunca antes ter pisado nestenteri®eguindo a sugestdo de Velho
(2010), decidi “correr o risco” colocando-me comgld aprendiz: dos meus mestres
académicos e dos meus mestres no campo, buscamstougondo uma etnografia que
representasse ou espelhasse os Arturos, mas sitatgstasse” sua presenca, que fosse
portanto “ participante da presenca e que, pornssemo, nao pretendesse se confundir
com ela.” (VELHO,2006:12) N&o foi o caso de tormse Arturo, mas de conversar
com eles, compreendendo o que vi, ouvi, cheirgiieéo Busquei, enfim, “ndo tanto o
estudode pessoas, e sim um modo de estudgnas pessoas”. (BATESON, 1980 apud
VELHO,2006:5)

Foi uma grande aventura: descobrir que ndo deveria campo “buscar
respostas” ou “confirmar teorias”, mas buscar uélodio entre teorias académicas e

nativas. Como afirma Peirano (1992)

(...)A pesquisa de campo implica um confronto derdngas. (...) todo bom
antropoélogo aprende e reconhece que é na seradalidara o confronto ou
o dialogo entre "teorias"académicas e nativas gté&eepotencial de riqueza
da antropologia. (p.10)

E imperioso esclarecer, contudo, que nao tive tepséo de, em tdo poucos
meses, tornar-me uma antropologa. Procurei constimia etnografia possivel, de

acordo com minha maturidade como pesquisadora mesteento.

Foi delicioso fazer junto, oportunizar a co-autofiazendo com que meus
anfitribes se percebessem, se identificassem a@ssenv em cada palavra escrita, em
cada gesto descrito, em cada cena contada. Busguofm, que minha escrita
etnografica, como sugere Clifford (1998), fosse ifppica, que representasse
adequadamente a “autoridade” dos sujeitos pesaqssqensando na ideia de uma

“autoria plural”.
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A partir deste entendimento do fazer etnogréaficegoei, no contato com a
comunidade, observar, participar do cotidiano dgired integrantes Arturos: criangas,
jovens e adultos, bem como da festa do ReinadoodsaNSenhora do Rosario, desde
sua preparacao, organizacao e realizacao, esttamta a como cada um destes sujeitos
vivencia estes momentos. Adotei a proposta de B@@bl) que, a partir dos estudos
etnogréaficos de Loic Wacqudmnos quais inverteu a ideia de observacéo partitepa
para umaparticipacdo observantd, tornou-se “observadora, objeto e sujeito da
observacdo” (p. 19). A partir de entdo, meu trabatle campo se dividiu em
participacbes observantes tanto nas reunides dadsorss para a confeccdo dos
ornamentos para as festas, quanto nos encontrosapelinha para o pregar
bandeirinha% e organizar o altar até se concentrar exclusivaejenos trés dias da
Festa de Nossa Senhora do Rosario e posteriormanamalise desta festa junto aos

meus anfitrides.

Minha participacéo transformou-me eregadora oficial de bandeirinhasa
moca das rosasSem perceber me via cantando e dancando Conggwlg observada

e corrigida a cada palavra errada, a cada erreccdtm

Busquei mergulhar nesta pratica festiva a fim d&arfmas nuances do festejo e
poder vivencia-lo de forma intensa. Utilizei pastio recurso do caderno de campo, de
entrevistas informais e semi-estruturadas e de tio@ experiéncia proposta por
Campos (2010), a oficina de fotografia. Num primeaimomento, entreguei maquinas
fotograficas a alguns de meus anfitrides e pediaies fotografassem durante a festa
cenas, objetos, pessoas que fossem marcantes qaaucadeles. Ao final da festa
recolhi as maquinas, revelei as fotos, e sem v@radamente marquei encontros com
cada um dos “fotografos” para um bate-papo sobus segistros fotograficos. No
capitulo Il serédo descritos com maiores detalhgmasenores desta experiéncia.

Por fim, é necessario destacar que esse estudwret@mde apresentar o passo a
passo para a construcdo de uma identidade negt&gasu como tornar-se um Arturo,

mas sim permitir novos olhares para a pratica dog@do, para 0s sujeitos da pesquisa

Sobre o trabalho do autor ver: WACQUANT, Lo@orpo e alma notas etnograficas de um aprendiz de
boxe.Traducdo Angela Ramalho, Rio de Janeiro: RelDomara, 2002.

* Neste texto as expressdes conceituais e teératasde grafadas em negrito. Para as expressdes e

conversas dos sujeitos pesquisados transcritasxtm tilizarei o recurso grafictélico e as falas mais
longas serdo recuadas do texto.
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e para n0s mesmos, nas nossas relacbes cotidianaprehdizagem. Assim, como
ressaltado no trabalho de Faria (2008, p.216), |pnodtizar essas questdes sobre a
aprendizagem permite ampliar a compreensdo sobeefesdbmeno e também sobre a

propria escola.

Este trabalho esta organizado em dois capitulosnri@ossibilitaram revelar
discursos e praticas que emergem de histérias dasjtaecontadas, apropriadas, que
permanecem em praticas que sao revividas cotidiam@n Este contexto me
possibilitou mergulhar na Festa da Comunidade estaFde Nossa Senhora do Rosario,

participando de suas relac¢des, suas aprendizageestelades.

Seguindo este movimento, no primeiro capitulo d®srrcomo as pesquisas
histéricas retratam a comunidade dos Arturos, saxatio a heranca africana que
permaneceu em Minas Gerais como forma de resiaiéiciscando mindcias da
formacdo historica da Comunidade dos Arturos queesela na manutencdo das
tradicoes que sobreviveram apesar das pressdegaggralo escravismo. Apresento
também aGrande Festaa Festa de Nossa Senhora do Rosério e sua imgiarfiara a
comunidade, principalmente por ser nela que aioslpade da comunidade transborda
e seus integrantes se transmutamfiitos do Rosarigootencializando a continuidade
de suas raizes culturais e suas implicacOes aT@ca0 positiva da identidade racial
e para a vinculacdo e o pertencimento a comunidaalsco também, trazendo para o
centro da conversa a pratica festiva, discutir @gssipilidades de a festa trazer a tona
histérias que também se revelam no cotidiano. Hetaho que a Festa pode ajudar a
revelar identidades que se expressam no envolvimearticipacdo, aprendizagem e

experiéncia cultural.

No segundo capitulo apresento meus anfitribes e FResta a partir do
envolvimento e da participacéo, revelando seu pdatuista e suas praticas. Mergulho
no praticar e no aprendarna festa, sua preparagdo, 0 estar no cortejo, o rser u
membro do Congo, do Mogambique, do reinado, cotdrao e relacionando aquilo
que vi, ouvi e senti com 0s aspectos tedrico-médgitmns buscando obter uma maior

compreensao e (re)significacao do referencialdeori

Finalizo o estudo destacando as questfes maidficiginas ao longo desse

trabalho. O tornar-se Arturo como constituinte deauaprendizagem na pratica,
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influenciada sistematicamente por acfes cotidiabasny como as perspectivas e
desdobramentos que emergiram desse estudo e abwgdes para minha formagéo
pessoal e profissional.

17



1. OS ARTUROS: entre discursos e vida cotidiana, uan
histéria que se revela nas praticas sociais

Neste capitulo busco trazer a tona estudos queaetrsobre a comunidade dos
Arturos, analisando a heranca africana que perneanem Minas Gerais como forma
de resisténcia, buscando minucias da formacaoricstda Comunidade dos Arturos
que se revela na manutencdo das tradicbes quevseaen apesar das pressdes
geradas pelo escravismo. Apresento tamb@&raade Festaa Festa de Nossa Senhora

do Rosério e sua importancia para a comunidade.
O porqué do fato historico

Foi necessario me apropriar desta historia que escathhecia e que meus
estudantes também nao conheciam e resistiam emea@mhEsta resisténcia que
produzia e a0 mesmo tempo era produzida pelo desconento desta histoéria.
Precisava contribuir para romper com a resistémheimeus alunos. Este sentimento me

fez pesquisar sobre esta histdria. Eu precisaviaeoénla.

N&o poderia me aproximar dos Arturos, que possusnma marca de
ancestralidade tado forte, sem compreender que waahistoria esta por traz desta
ancestralidade. Uma ancestralidade marcada pothisttaia de negros que vieram pro
Brasil e que deixou marcado em seus descendenties gsie passado de luta e
resisténcia que eles revivem em seu cotidiano. biidiano que revela um exercicio
continuo de lembranca desta historia. Lembrancandaeepresenta um continuar a ser
0 gue eram 0S ancestrais, mas sim um movimenteaanentar-se, reconhecer-se,
reproduzir-se, reinventar-se, oportunizando unmejastsem esquecer uma historia que

faz parte da sua historia e da sua experiéncia.

Haveria outra maneira de contar esta histdria? ta€ama historia ao lado e
para além de uma historia contada pelas repregestagbre, pelo discurso? Tornou-se
fundamental ir além das representacfes, reconhecema historia que permanece

como experiéncia de lembranca e que se produz dwafariativa e inventiva
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cotidianamente. Trazer esta historia revelada niniano dos que sabem que ela foi

vivida por seus antepassados e que se refletecgise na sua vida diéria.
O revelar-se do fato historico

Estudar os Arturos implica no entendimento de sumesstttuicdo como uma das
inumeras formas de resisténcia do negro escravd/lgras Gerais que se revela na
manutencdo das tradicdbes que sobreviveram apesarpdsssdes geradas pelo

escravismo.

Para a compreensao deste processo, a obra de Gldies e Edmilson Pereira
torna-se um instrumento fundamental de pesquisdividbNegras Raizes Mineiras, 0s
autores analisam a heranca africana que permaeetédinas Gerais como forma de
resisténcia, buscando minucias da formacao histéidcComunidade dos Arturos. Este

primoroso e detalhado estudo constituiu uma prerteise histérica de minha pesquisa.

Ao percorrer o caminho histoérico de resisténciaegro em Minas devemos nos
atentar para ndo cometer o erro de querer bussafmiaros um “africanismo puro” ou
um “agrupamento genuino” como nos orienta Basti®8%). Isso nos levaria a ignorar
a interferéncia do tempo e o processo de acultor&gsi Arturos conservam sim valores
africanos em suas representacdes. Nas festas, fitbhosodo Rosariogstdo fortemente
ligados ao passado e a Terra-Mde. Em sua vidaadiéabalham e enfrentam as
dificuldades dos trabalhadores de baixa renda gogp@em a grande massa operaria do
nosso pais. Eles transitam, pois, entre o profameagrado: no dia a dia entregam-se ao
duro trabalho para sobreviverem, experimentando raquéza decorrente da
individualidade; nas festas sdo fikos do Rosarip tornando-se totais e eternos,
fazendo transbordar uma consciéncia coletiva, quéap Arturos, negros, filhos de

Africa.

Harvey Cox (1967), em sua teoria da festividade dibgleste empoderamento
do “homo festivisque rompe os limites de sua condicdo para fesiejasuperar as
dificuldades, fortalecer-se. A festa torna-se o ralgtico entre os individuos. Nesta

atmosfera festiva o trago familiar se transforma el@anca, trazendo a tona a

> GOMES, Nubia Pereira de Magalhdes; PEREIRA, Estmilde Almeida. Negras raizes mineiras: 0s
Arturos. 22. Ed. Juiz de Fora: Universidade Feddgaluiz de Fora, 2000.
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ancestralidade. Festejando juntos, os Arturos pegogan grupo. Pela festa o oprimido

se faz poderoso. A afirmativa de Cox € esclareeedor

Observando-se a religiosidade dos pobres e doosemr América fica

evidente que a habilidade de celebrar descontraidin® mais encontradica
entre as populacdes a quem nado é estranho o sofoimem a opressao.
Tudo isso nos sugere que a verdadeira celebracdofag® diante da

realidade da justica e do mal, mas se realiza deeingaauténtica onde se
reconhecem e superam realidades negativas e oaslen&b sdo evitadas.
(1967:29).

Para Gomes e Pereira (2000), a religido “surge amento da festa como a
forca que chega ao homem humilde sem reduzi-lo aneno repetidor de férmulas e
oracoes. A festa reinstaura o espago mitico orfdesa apresenta em sua acepcao mais

profunda, integrando o homem com o seu semelhardme seu deus.” (p.139)

1.1 Histoérias do negro em Minas Gerais

Ainda fundamentada em Gomes e Pereira (2000), iewrgde a historia do
negro em Minas deva ser analisada sob dois aspecfmnto de vista do senhor e 0
ponto de vista do negro escravizado. As Oéticaglsgimtas e se tensionam. Sob a oética
do senhor, a historia escravista de Minas se baseixploracdo, a partir do século
XVIII, dos recursos minerais localizados na cap&a® negro escravizado destacava-se

pelos seus atributos de maquina produtiva.

A sociedade era considerada propicia para a ascsos#él deste escravo. A
igualdade inspirada pela ilusdo de enriquecimeatcegido das minas evitava que eles
se insurgissem contra as ordens dominantes. Essasae virtual reforcava as bases do
sistema escravista através do enfraquecimentoad@aedos oprimidos. As fugas e os
guilombos eram documentados e interpretados pestenhunhos do sistema opressor,

atraves dos capitdes do mato e dos emissariosveongo

A historia nos foi contada sem que se levassemcemta as contradi¢cdes
causadas por essas ilusdes. Os relatos da “esfedtezativo em conseguir 0 ouro a

partir do “rapto” do mesmo nas carapinhas e quartr meste ouro capturado fosse
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possivel a compra de sua tdo sonhada liberdadejewa falsa impressao de que esta
ascenséo pudesse efetivamente ter se concretizadltado assim as reais condigcdes
em que muitas alforrias foram concedidas, ndo tidze tona a violéncia inerente as
relacdes entre senhor e escravo: verdadeira emggmeneesponsavel pela dindmica do

sistema escravista.

Estudiosos mais atentos constataram que este "rdifitblmente resultaria em
um saldo suficiente para a compra de sua liberdesta.visao iludida s6 fez esconder a
real perversidade do confronto do escravo forro eomstratificacdo social e racial
instaladas na capitania. Boschi (1986) afirma qua (sociedade escravocrata e regida
por privilégios ndo pode ser igualitaria” (p.154egistros cartoriais da época
pesquisados por Gomes e Pereira (2000) jogam pardesuposta suavidade do nosso
sistema escravista, expondo que o acesso do nsgrave as camadas superiores foi

desde sempre impedido por uma legislagao repressora

Em seus estudos Gomes e Pereira (2000) afirmamacagio repressora do
Estado cerceava as manifestacdes que definiriatarsidade dos negros escravizados.
O cdbdigo criminal de 1831 “tolerava” que os cultfegichistas dos escravos se
realizassem entre os muros das senzalas, pareenéa fordem publica e desde que
respeitassem o0 Estado. Esta “liberdade religiosa’ facilmente contrastada pela
coercdao violenta imposta aos negros impedindodhesupacdo de um espaco publico
para a realizacdo de suas manifestacdes religiosapartir disso, € possivel
compreender o processo de degradacdo por que grassar populacbes negras, a
medida que a violéncia sobre elas exercida as ilmpgdase sempre, de resguardar a

individualidade dos seus integrantes.

Uma nova interpretacdo do sistema escravista érasildando voz ao sujeito
escravizado, tornando-o autor de sua historiaJevasa um desvelamento da teia ético-
legislativa maquinada pelo Estado na época da ieo®mo periodo do Império, para
justificar a legalidade do uso compulsério da m&ooblira escrava. Nao se justifica
nenhum pudor no tratamento destes fatos, uma vea dustéria do negro no Brasil €
marcada por uma resisténcia que busca nao escawllaceracdo sofrida no passado e
nao cauterizada de todo no presente. A insistécigerificacdo do uso da violéncia no

sistema escravista se justifica por compartilham cGomes e Pereira (2000) no
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entendimento de que “o homem se faz ao lancar-s& @aoutro, obtendo dessa

interacdo subsidios que promovam sua alteridad@i@umo meio em que vive” (p.57).

Gomes (2003) nos alerta quanto a isto afirmando que

(...) qualquer adjetivacéo da cultura, seja cigardaica, indigena ou negra,
€ uma construcdo social, politica, ideoldgica ¢ucal que, numa sociedade
gue tende a discriminar e tratar desigualmentéfasedgas, passa a ter uma
validade politica e identitaria.A cultura negra possibilita aos negros a
construgdo de um "nos", de uma historia e de uemtidhde. Diz respeito a
consciéncia cultural, a estética, a corporeidademasicalidade, a
religiosidade, a vivéncia da negritude, marcadas pm processo de
africanidade e recriacdo cultural. Esse "nés" jpi#ai 0 posicionamento de
negro diante do outro e destaca aspectos relevaatesa histéria e de sua
ancestralidade. (p.80)

No caso do senhor de escravos, assumindo a pa&udono” ele rompia este
processo de interagdes, instaurando-se a pario divioléncia social tdo ocultada pela
legislacdo repressiva e ignorando as tensdes dmamento histérico marcado pelas

disparidades sociais.

N&do é o caso aqui de, ao dar voz ao sujeito ega@w] criar mitos que
sustentem uma falsa historicidade sobre suas éxg&as, mas simplesmente, e ndo €
pouco, tornar legitimas as relacdes entre os fatasinterpretacdo que se faz deles.

Eugene Genovese nos diz disso no livro de Card@8v]

...embora os oprimidos possam precisar da Histéria pdentidade e
inspiracéo, precisam acima de tudo da verdade ackrgue o mundo fez
deles e do que ajudaram a fazer do mundo. SO esteecimento pode
produzir aquele sentido de identidade que deve titwinsinspiracéo

suficiente; aqueles que pretendem que a Histérimef@ momentos
gloriosos e herdis sdo levados invariavelmentenaeter erros catastréficos
de avaliacao politica. (p.28).

Estando, entdo, 0 negro escravizado e seus destend® centro da pagina
eles assumem ndo a postura unilateral do senhar,simauma postura dialética do
oprimido, que considera a repressdo como forcagramee de sua realidade, na
perspectiva de que, a partir do momento que a cenlgee a identifica, pode supera-la.
E isto é claramente verificado na comunidade ndgeaArturos, a partir da analise de

seus cantos, suas dancas, suas historias.
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Para Gomes e Pereira (2000) reconhecendo-se raidlist descendente negro
reelabora sua trajetéria tomando como ponto promdrpassado de seus ancestrais,
desde a diaspora africana, perpassando pela inAposgcravista até a atualidade,
quando consegue, enfim, conscientizar-se amplanaentgoléncia sofrida. A reflexado
sobre cada passo desta trajetoria histérica pad® aminho para o desvendamento e
o realce de uma identidade do negro. Decifrandoea@ homem, ele se revela para o

outro também como parte integrante e ativa de g0 social”. (p.58)

E é este revelar-se, parte integrante de sua e¢eialacdes, que contribui para a
interacdo étnico-cultural deste sujeito. Interagée, demonstrado por fatos histéricos,
escapa do discurso cristalizado do privilégio de e@m detrimento da participacdo de
outros e se resolve a partir do dinamismo destasaes, obtido particularmente pela
resolucdo precaria da sociedade do presente pahfigas mais graves sobre os quais

se ergueram as sociedades do passado.

Retirando o pd que recobria as paginas dos peagdia época, Gomes e
Pereira (2000) nos trazem a importancia da impreasaisificacdo do negro, gravando
no imaginario dos leitores a esséncia do eventocado. A imagem que a imprensa

veiculava do negro € bem aquela sugerida por Susksglo82)

No campo da representacdo, da mesma maneira qieeagéo social, trata-
se da producdo de uma imagem e um papel para ahaalor negro no

ponto de vista daqueles que lucram com o seu hab&kja no plano de sua
representacao ficcional, seja no que diz respestosums possibilidades
concretas de acado, a identidade do negro vem semtkiruida pela fala

daqueles que dominam. (p.16).

Um levantamento dos diarios de época traz os ansidel compra e venda como
parte integrante de mais da metade do diario. Hesiesspacos era feita uma
combinacéo inescrupulosa de venda de objetos dpassmal como pianos, armarios e
aluguel de rapariga negra que lava, passa e cozithéeitor do século passado nao

causava nenhum embaraco essa combinacéo de “8bjetos

s

E, segundo Gomes e Pereira (2000), este € um dos laais perversos do
sistema escravista brasileiro, se € que podemas die algum que ndo o seja:
identificar o negro como objeto passivo e submiaste aos designios de seus

proprietarios. Priva-lo de sua heranca culturalsaliver-lhe o patriménio de experiéncia
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social trazido da Terra-Mae significava por em ipgatum plano mais amplo de
dominacdo que culminaria na reificagdo completaefyro escravizado. Considerando-
0 uma coisa destituida de valores e direitos, ataral que o cidad&o, leitor do jornal,
nao se perturbasse com os anuncios lidos. Semaigtembém que sendo 0 negro
escravizado uma “coisa” 0 seu dono e senhor podseitos sobre ele, podendo alugar,
vender ou alienar como bem entendesse. O direifwra@iedade deixava 0 negro na
dependéncia exclusiva das deliberacdes da legislacéios beneficiarios dela, seus

proprietarios.

Quando fugiam, os negros escapavam a condicdois® ooas ndo perdiam a
posicdo de propriedade. E 0s anuncios, solicitandaptura, realgavam principalmente
as caracteristicas fisicas do fugitivo, cabelo pwe$abios largos, cheiro forte,
desencadeando a depreciacdo de sua estética ¢odporaordo com a visdo das ordens
dominantes, e, estigmatizando-o pela cor da pelestaindo minuciosamente e
perversamente uma imagem negativa do negro pavaiedade. Bastava que alguém
apresentasse alguns tracos de ascendéncia negragraconsiderado um cativo em
potencial. Também os defeitos fisicos eram reakatss anuncios para facilitar a
identificacdo e captura, fato que pra além dostieobg propostos, denunciavam uma
populagcdo mutilada devido a violéncia sofrida rterior das senzalas.

Gomes e Pereira (2000) afirmam que a imagem rddick negro era sempre a
mesma, um classico, o que tornava facil a fixagonente da populacdo: o escravo
com a trouxa as costas, indicando-o como fugitiRessaltava-se sua cor preta,
associada aos "defeitos" externos como falta deegepés feios, méos calejadas, boca
beicuda. O fato de “tomar pinga” também contrilpdea a construcao deste esteredtipo
pejorativo até hoje dominante. O sistema escredticara a sensibilidade dos leitores
ante a esta imagem negativa. A reacdo frente acefat ndo de contestacdo frente a

realidade social, mas de repudio a desordem pralagelos fora da lei.

Pela imprensa, o Senhor sempre falou do seu “dbjetra vender, alugar ou
capturar era a voz do patrdo falando da sua “coigsste fato criou uma
interdependéncia que era comumente rechacada PBelalsores, que, incomodados
criavam diversos procedimentos que os distinguisskm seus escravos. Esses
procedimentos ultrapassaram as barreiras fisidagjiralo o campo psiquico. Esta
imagem tirava do negro o poder e a vontade prgpaiderindo-os ao seu senhor.
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Para além de exaurir todas as possibilidades dadbegio corporal do negro,
novas férmulas de recalcamento foram encontradagli®ios traziam também entre
suas sec¢des de noticias, as teorias cientificasogenno momento como o darwinismo
social, as teorias de Spencer e o0 positivismo aet€além de seus desdobramentos. E
sdo estes desdobramentos que merecem destaqupe€oadeterminista das teorias
priorizado pelos jornalistas da época justificgp@, exemplo, a escravizagdo dos negros
vindos de Africa, por serem “verdadeiros homena’fdevido ao clima ter influenciado
perigosamente sua personalidade e constituicamafish verdade cientifica da época
levava ao determinismo teorico, permitindo assindooninio dos africanos. Sendo
produtos do seu climatério, eles estariam sempreondicdo de alvo dos traficantes,
eram escravos por natureza. Assim sendo, a leficslapldava para os negros uma
imagem propensa ao “desacerto social a violén@agealquer outro tipo de atitude
degenerada, como o crime e o roubo”. (GOMES;PEREIB?#0:69)

Mesmo buscando escapar deste estado de “coisaésitas fugas ou de outros
mecanismos de sobrevivéncia, para a ciéncia isttos{provaria sua ma indole que,
embora “educada” pelos senhores, ndo deixaria deasefestar nas atitudes de seu

portador.

A ideologia escravista atinge entdo seu apice,rsegGomes e Pereira (2000),
quando buscou através do catequismo, “salvar’ aitndg. Os catequizadores
impunham ao negro escravizado que somente seisatvpara a eternidade, aqueles
que morressem para suas tradi¢cdes historico-cigivkadeologia escravista cercou-se
de valores culturais etnocentricamente interpretadatribuindo-lhes poder de
interpretacdo unilateral. A ruptura dos lagos farek iniciada no continente africano
com a mistura de negros de diferentes comunidanle®u-se também um eficaz
artificio para minar as bases das principais tfedigdo negro. Mas, estes escravos ,
apesar da agressdo ao seu espirito familiar e e descendentes, escapando ao
processo de reificacdo absoluta, mantiveram a eisséos lacos da instituicao familiar.
Conforme Mello e Souza (1982) “a familia da gentael pobre estruturou-se
independentemente dos lagcos matrimoniais” no ctmtéistorico-social no século
XVIIl em Minas Gerais. (p.144)

Percebe-se entdo que foi criado todo um arcabaegal, Ipolitico e religioso
para impedir o rompimento do escravismo. Cunha3L&& uma analogia da situacao
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situando o escravizado como a coluna vertebrakstatora da sociedade da época,
devendo manter-se em posicéo correta, para queauBasse dores ao corpo de seus
Senhores. A legislacdo funcionava como remédi@afp@ara reprimir os achaques desta
parte essencial do corpo. Ser negro ou pardo Eataissem vigor ja era indicio de

delingténcia.

A reificacdo significou para 0 negro escravizadomau progressiva
desestruturacdo de suas tradicdes historico-sYG@SIES;PEREIRA, 2000:80),
tornando bastante estreitas e quase impenetr&/p®i@s que poderiam, conseguindo a
liberdade, conduzi-lo a uma ascenséo social. NagGes sociais estabelecidas havia
um abismo entre o “nds” proprietarios seguindo uodeo eurocentrista e o “eles”,
escravos “marcados pela inferioridade de uma origemascendéncia africana”.
(idem:81)

A escraviddao em Minas traz peculiaridades que exatitia do restante do pais.
O numero de escravos possuidos ditava a distribuleéterra a ser explorada, o que
aumentava a “sede” dos senhores em obter maisseas@iavos, alimentando o tréfico.
O trabalho de mineracao, caracteristico da regi@exaustivamente mais penoso que
0 agricola que se submetia ao ritmo das estacOema@ era caracteristico de outras
regides do pais como na Bahia. Além de alertampaos este pormenor, Bastide (1985)
traz também como fato diferenciador a questéo @asas de ouro e pedras preciosas, 0
gue tornava 0s escravos mineradores “sujeitos a agnsatante vigilancia durante o
trabalho e também nas horas de folga” (p.73). Egj#éancia reprimia também as
manifestacdes culturais visto que também nas pdumas de folga os negros tinham

suas ac¢odes coibidas.

Além de muito trabalho, 0 negro escravizado viaesforco apresentado como
de pouca valia, menos digno. Estratégia utilizaelagpSenhores para mais uma vez,
segundo Mello e Souza (1982) escapar da aproximagémlmente indesejavel, com o
escravo. Renegar o trabalho das plantacées e d@ss mdedicando-se a atividades
compativeis com sua posicao social contribuiu para aviltamento do trabalho,
ampliando a imobilidade do escravo na hierarquieiako A ideologia escravista
desvalorizava intencionalmente o trabalho do negavizado, usufruindo assim, de

seus servigos, durante um periodo maior de tenepoferir os dispositivos legais.
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A caracterizacado do negro escravizado como etnicneferior e a degradacao
intencional de seu trabalho projetou-se na conteameadade da organizacdo social
brasileira. Para uma sociedade herdeira de unmsséscravista fundado na imagem
negativa do negro, sdo inumeras e profundas ascagpkes desta especificacdo. Como
exemplo, podemos citar os anuncios de emprego ufilmente atentam para a “boa
aparéncia dos candidatos”, demonstrando padrdoésicest eurocéntricos. Gomes e
Pereira (2000) afirmam que os jornais ontem, a@emga de uma maneira geral, hoje,
forja uma imagem negativa do negro na memaoria natioomo escravo e cheio de
defeitos que respinga em seus descendentes, torsardtamatica “a situacao dos afro-
brasileiros na medida em que o passado escrit® giessores testemunha contra a
sua identidade étnico-cultural” (p.91). Consequeetge, desde aquela época, o negro
se vé obrigado a provar sua igualdade em relacam@o. Concordo com os autores

quando dizem que

...espelhar-se no discurso viciado do opressor naopaosce a melhor
férmula para a criacdo de um discurso libertadaraRanto € necessario
desmascarar o discurso da opressdo, deixando &anasstsuas visceras
corroidas, para que ndo se incorra nos mesmos@ngarpassado. (p.67)

Essa reinterpretagdo permite resgatar outra imafgenegro, bem diferente
daquela desenhada por seus opressores. E istmaeatpossivel quando o
negro deixar de ser apenas o resultado de umauescalheia para ser,
como tantos outros sujeitos, o escritor de si me¢mao5)

1.2 Historias de rebeldia

Em uma determinada abordagem historica, faz-secgrarpie 0 negro aceitou
passivamente sua condicdo de escravizado, comaasos de rebeldia. Segundo Franz
Fanon (1968), violéncia foi um instrumento fundatakrdo esquema escravista
brasileiro. Escravizar e escapar desta condicdateda utilizando muita violéncia.
Opressor e oprimido travaram lutas de sangue. Agdes do negro escravizado séo
fornecedoras de experiéncias para a formacdo denuenadria combativa do negro.
Para Gomes e Pereira (2000) “resgatar essas resiggfsca reavaliar os aparelhos
repressores do escravismo a partir daqueles pentagie foram afetados pela resposta
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contundente dos oprimidos, abrindo novas janelaa pmaalisar as relacdes entre os

envolvidos no esquema da sociedade brasileiraskagda”. (p.94)

Neste jogo de dominio e fuga, as figuras dos aafes de escravos, dos
especuladores, dos feitores e principalmente dosehs do mato representavam a
violéncia do opressor. O suicidio, 0 assassinatiyga e a formacdo de quilombos
foram algumas das faces da resisténcia dos negnosesposta a esta violéncia.
Resposta esta que ndo deixaria de manifestar-se comgesto também de muita

violéncia.

Segundo Moura (1981), o quilombo foi, comparado @syoutras formas de
rebeldia, “a unidade basica de reacdo do escravoiitalidade dessas unidades era
demonstrada por ser uma oposi¢ao coletiva ao |astpar organizarem-se a partir de
um modelo social paralelo e pela freqiiéncia comegam construidos pelos fugitivos.
O quilombo brasileiro surgiu em resposta as pecdédes sociais geradas pelo sistema
escravista implantado por aqui. Ele se diferendiou quilombo africano que era
utilizado como depositario de negros capturadoa parem vendidos aos traficantes.
Essa diferenciacdo € importante para que rompa addeia equivocada de que 0s

quilombos brasileiros eram uma simples duplicag@xiata dos quilombos africanos.

A importancia dos quilombos no resgate da histdos negros no Brasil se da
pelo fato de que eles foram criados como model@lsque objetivava ser o oposto do
modelo social existente, principalmente no queetere a participacédo do sujeito negro.
O sistema escravista aviltara o seu trabalho énsagem, negando-o como homem. No
quilombo o negro resgatava seu direito de inicéatle acordo com as normas que

orientavam a ordem contestadora do escravismo.

E importante salientar e irei aprofundar nisto gioarentrar na origem da
Comunidade dos Arturos, que os Arturos ndo sao mestantes de quilombos, por
mais que o modelo de resisténcia dos quilombosnmemdbria combativa do negro

quilombola possam ser vistos em seus cantos.

Para conquistar a liberdade outro instrumentolfoegdo e comprado a peso de
ouro literalmente pelos negros escravizados: aaCdet Alforria. Sobre ela, Cunha

(1983) esclarece que a liberdade obtida com sugreonéo se fazia sem que ficasse
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comprometida a real situacao do liberto. Restawgse um vinculo meio obscuro por

traz das diversas formas de se obter a alforriacanera obtida uma liberdade plena.

As formas de reacdo do negro escravizado, da agidega a si mesmo até a
acao coletiva, buscavam superar sua condicdo dephpgando a repressédo do sistema
dominante e atingindo a tdo sonhada liberdade. Gdimoam Gomes e Pereira (2000),
a leitura dos fatos do passado torna presente exiérpia dos ancestrais, alimentando
em seus descendentes a expectativa de superagdoléia também enfrentada na

sociedade atual.

1.3A religiosidade como lembranca e resisténcia

A religiosidade popular é vista, ainda hoje, comlalére®, entendido, todavia,

sob uma oOtica pejorativa, primitiva, exoética, sgfpieiosa e desprovida de valor.

Sem entrar na discussdo dos conceitos de folctamecordo com Gomes e
Pereira (2000) em ndo aceitar “a religiosidade [@pweomo folclérica devido
justamente a ambiglidade dessa caracterizacaopapiexia supor alguma forma de
critério de valor” (p.29). Deste modo, é possivelcgber a religiosidade dos Arturos
nao como algo menor, como o “catolicismo dos négrmas como uma readaptacao do

sincretismo afro-brasileiro a realidade de Minasé@culo XXI.

A violéncia marcada na trajetoria do negro escramo Minas no campo
religioso se manifestava na obrigatoriedade deel@eadotasse um modelo de culto
diverso de suas tradicOes, particularmente poracalss influéncia exercida pelas
Irmandades nas inclinacfes espirituais e matet@ssindividuos. Mas, se por um lado
essa violéncia trouxe rupturas importantes com E&ssado, por outro, 0 negro

escravizado soube utiliz4-la para seu proveito.

® Entendido aqui como o conjunto das criacdes ailiute uma comunidade, baseado nas suas tradicdes
expressas individual ou coletivamente, representate sua identidade social. Constituem-se fatos da
identificacdo da manifestacdo folclérica: tradiatlade, dinamicidade, funcionalidade (Comisséo
Nacional do Folclore,1995).
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A religiosidade foi um instrumento primordial debsevivéncia e resisténcia da
cultura africana em terras brasileiras. Ela aptesdiferencas resultantes de variantes
regionais. Gomes e Pereira afirmam que em Minasi§ercatolicismo de confrafia
possibilitou uma resisténcia caracterizada pelo ls€do mitico e que aos brancos
deixava supor o desaparecimento da memoria afridaneitura que se faz hoje das
festas religiosas dos negros segue uma diretrezpirtativa de resisténcia. A festa
religiosa se transformou em um arcabouco de lembgsa importante instrumento de

resisténcia, como bem nos lembra Renato Almeidal(19

O negro da América tinha pouco tempo e muitas vaeekuma liberdade
de cantar e dancar. E, para isso, devia ainda-salde mil subterfugios. A
reinterpretacdo que fez estabelecer o sincretigligiaso, ndo foi apenas
oriunda de pontos de contato na invocacdo dos samatidlicos e de seus
deuses, mas por igual, um instrumento claro desdgfafetando uma
conversdo nao raro existente. (p.117).

Esta resisténcia foi sempre camuflada por ter nds apresentada sempre
contada pelo outro. Aprendemos que havia um boacimiamento entre senhor e
escravo, tendo este Ultimo aceito sem maioresitm# cultura do branco como sua.
Era um ou outro caso de “desobediéncia”. Mas tdazeéntona esta mesma historia sob
a Otica dos préprios atores e ndo daqueles gueletenminada légica social, falavam
sobre eles, a partir de uma visao de classe, hralecae reescreve contrariando a tese
da convivéncia harmonica. Mello e Souza (1986)taelgue Minas foi palco de
inumeros conflitos entre senhores e escravos. Agoireu a maior concentracao de

quilombos do periodo colonial brasileiro.

Ao trazer o negro escravizado para o0 “centro dginpd, Gomes e Pereira
(2000) relatam a dificuldade encontrada e o “carfmgmentario das informacdes
obtidas”. O sistema escravista brasileiro, ao ftc#sio escravo, ndo Ihe oportunizava o
letramento, por isso a leitura dos documentos dispss teve que ser feita através da
“penumbra que existe”, como nos alerta Moura (1B81:0 material disponivel foi
escrito sob a Otica do opressor e muitas vezesilaseras vozes oprimidas que se
manifestavam traziam consciente ou inconscienteanemt ponto de vista dos
administradores e senhores de escravo como conmmprosastudos de Ciro Flamarion

S. Cardoso (1980). Um exemplo € o discurso sinaplcd carater protetor das

"Ver SCARANO, Julita. 1978.
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irmandades, as quais oportunizaram aos negros tmnaciéncia de sua condicéo fragil
reivindicando melhorias. A aparente igualdade mammdades mascarava a for¢ca do
Senhor, a opuléncia nas festas religiosas da éescandia a enorme pobreza da
populacdo. No interior das irmandades mantiverarasseposi¢cdes e contradicbes do

sistema escravista.

A organizacdo em torno das irmandades se baseasi#ungdo social de seus
integrantes. Salles (1963) em seus estudos soBfessaciacdes religiosas no ciclo do
ouro”, explicita claramente este fato ao afirmae ¢grguida a Matriz, duas irmandades
nasciam: Santissimo Sacramento e Rosario, a pardes brancos, a segunda de negros
escravos” (p.22).

As diferencas entre as irmandades eram evidencmdaspalmente no aspecto
financeiro e patrimonial. As Ordens Terceiras, fadas por comerciantes abastados e
intelectuais superavam em renda e beneficios asttatdes do Rosario, formadas pelos

negros e forros.

Segundo Gomes e Pereira (2000) a violéncia sogmlogcatolicismo impds ao
negro era bem camuflada a partir de uma falsadgdeal juridica entre as Irmandades
que se desvelava na flagrante diferenca sociahOsesiza e racial expondo um estado
de competicdo entre as associacdes religiosascottegos e procissdes ja era possivel
observar as diferencas. Obedecia-se uma dispdsigg&oquica, a frente iam as Ordens
Terceiras, seguida das confrarias, e no finalmandades do Rosario. Bastide (1985)

exemplifica isso claramente. Segundo o autor,

A ordem do desfile € uma ordem de mérito crescemige o clero se coloca
no meio como para assegurar, por sua situacdo ngedsacoeréncia e a
estabilidade de uma sociedade tdo misturada. O¥stosl pontos, este é o
gue mais nos interessa, as cores ndo se confundelgreja aceita a
estratificacdo social. (p.169-170)

As Irmandades oportunizaram ao negro filiar-se s@ss irmaos de raca e
condicdo social, por mais que as investidas caescda Igreja e do Estado tenham
dificultado a construcdo da ideia de um “corpo”igbe religioso entre eles. Mesmo
fragmentada, a religiosidade do negro se presarwow uma resposta de resisténcia as

imposi¢cdes dominantes.
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Uma das principais caracteristicas destas Irmasdade a eleicdo de reis e
rainhas seguindo a tradicdo cultural dos povosaifns. Cabia a estas irmandades,
auxiliadas muitas vezes pelas confrarias dos bsaBeahores, organizarem a festa para
a padroeira. A realizacdo destas festas era de Bupwtancia para a manutencao e
crescimento das Irmandades, uma vez que nestesntusrse atraiam novos fiéis que

trariam provimentos financeiros e prestigio social.

Para o associado, ser coroado rei era importantsspois 0 Rei exercia
influéncia sobre sua corte. Ao Rei cabia tambénigidire responder pelo bom
comportamento de seus suditos. Ser coroado Refis&ya, entre outras coisas, ter
regalias e honras de cidadao durante seu mandatdugava um ano. Mas este formato
de reinado, muitas vezes sugerido e até imposta fgeja, tinha um cunho
politiqueiro, ou seja, antes de significar um awadgs escravos em direcao a igualdade

social, representava um subterflgio dos senhorasagalmar as revoltas servis.

A recusa a este formato de reinado denunciava @Gmaubmissao dos escravos
e forros ao modelo religioso imposto pelo escravisnexpds a permanente tensdo entre
opressores e oprimido. Estas tensdes foram minas@struturas opressoras em Minas

Gerais.

Subjugar o negro impondo-lhe o modelo “redentor’rdigido catélica néo
deixou de ser uma estratégia eficaz da sociedadavesa. Abrir sua Igreja e acolher o
negro em sua religido oportunizando “momentos daeuwa” (CARVALHO, 1985:33)
com a promessa de vida eterna, funcionava comao fioalienacdo do escravo
propenso a rebelido, incutindo-lhe antecipadamemz sensacao de culpa. Como bem
descrevem Gomes e Pereira (2000), “adiar pararo ouindo a liberdade significava
estar de acordo com a religido do senhor, ndo deagdo nem a ele, nem a Deus”.
Convenientemente, “0os momentos de ventura” anulaagimpetos de resisténcia. Em
alguns casos 0s negros se engajaram de fato nacr@wga, mas muitos deles, “ndo
podendo renegéa-la pela pressdo por vezes violentaadielo politico-social vigente,
realizavam-na de modo a ndo dissolver por compéstoexperiéncias religiosas

ensinadas pela sua tradicdo”. (p.128)

O estudo de forma critica da atuagédo das Irmandsteanula sua importancia

na historia do negro em Minas. Foram inUmeras aBibaicdes na compra de cartas de
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alforria, na assisténcia das Casas de Misericorddaamparo aos mortos, além do
desenvolvimento intelectual e cultural da socieddaeépoca, mas ndo podemos nao
jogar luz ao fato de espelharem o contexto disoamdrio de uma sociedade
contraditoria. Para os cargos de direcdo, por searstituicdes de prestigio, nao
poderiam abrir espaco para sujeitos incultos opalea instrucdo, o que eliminava os
negros de qualquer possibilidade de almejar a @éapdestes espacgos. Continuava ali,
0 espaco para a submissdo. Ao ocupar cargos sem#da negro submetia-se as
decisbes da mesa diretora e via-se obrigado aaosidogmas de uma religido imposta
de fora, gerando mais tensdo entre as tradicoagasldos negros e dos brancos. Nas
manifestacbes religiosas também |he eram impo#ssigdes quanto ao uso dos
tambores, quanto ao culto de seus deuses, o guificsiga ndo poder expressar sua

religiosidade de forma plena.

A andlise de estudos histdricos nos leva a afiqunarem Minas, a influéncia das
tradigbes africanas foi diluida se comparada cayibes como a Bahia, mas, isso nédo
indicou 0 apagamento da experiéncia do negro enasvlidinda hoje, a configuracao
das Irmandades em Minas € repleta de ambivalént@sconservadorismo e a
subordinagéo a Igreja caracterizavam o espiritgir@iio das Irmandades em Minas”
(GOMES;PEREIRA,2000:137), restringindo a particga¢democratica de seus

associados, baseando-se em valores estabelecigassaxo.

A tensdo existente pelo controle rigido nas minasla pCoroa e
consequentemente pelos Senhores auxiliou para sjas tadicbes fossem diluidas,
provocando feridas na construcédo de uma resistémais pontual, fazendo com que o
negro utilizasse de artificios para nédo ver sesgmhs apagado, mas ao mesmo tempo

dando a entender o contrario para o mundo exterior.

Estes artificios sdo outro ponto importante deis@dPela dissimulacdo o negro
parecia ser catolico sem, no entanto abrir madhdeencas de seus antepassados. Essa
dissimulacao permitiu ao negro do passado e ade=meendentes vivenciarem os cultos

catdlicos a sua maneira, hao deixando de lado aoneeUe 0s remetesse ao passado.

Bastide (1985) afirma que os negros recorriam an®s pelo fato destes terem
tido uma vida terrena antes de alcancarem a glésa.trazia conforto e esperanca. Os

santos negros e as virgens negras “eram sentides ancestrais” (p.88). Essa era uma
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tentativa do negro escravizado de superar o estidanferioridade a que fora
confinado. Era também “uma forma de retornar asrineat de sua identidade que
pulsava semente viva na aridez da escravidado”. (E®MEREIRA,2000:150)

Nesse conjunto de forgcas que se entrecruzaram sepaaram, velando e
desvelando a participacdo do negro na historia ohedyl abre-se espaco para o estudo
das tradicbes religiosas da Comunidade dos Artu@ssArturos ndo representam a
totalidade das tradicoes negro-africanas no estads,a comunidade preservou com
firmeza as herancas dos antepassados, colocanunf@xo da resisténcia do negro
cerceado dentro das irmandades. Em suas cerindmiesroacdo de reis e rainhas, nas
oracdes e nos cantos tornam-se presentes 0s emst@gnancestrais que resistiram nos
meandros do catolicismo. A memoria passa a sdipenma ponte facilitadora para o
resgate da identidade do negro fraturada pela nd@édo trabalho servil e pelas
imposicdes religiosas. A vivéncia deste resgata gera visdo prépria do mundo que
serve como sustentaculo estruturante do grupoitareireligioso da Comunidade.

Os Arturos, sendo catélicos em sua maioria, reptasea imagem vigorosa de
um catolicismo vivenciado pelo negro, mas sendaefoente impulsionado pelas

tradicoes dos antepassados.

Herdeiros da tensao religiosa e social presentast@ria do negro em Minas, 0s
Arturos se mantiveram ligados a Irmandade de NoSsahora do Rosario,
tradicionalmente vinculada aos negros escravosmaridade do Rosario de Contagem
seguia os preceitos dos compromissos redigidogouas XVIII. Os negros poderiam
ocupar apenas o0s cargos ndo deliberativos comoRRéiha, Juiza por devog¢do ou
Mordomos de mastro. Somente em 1972 o estatutandandade foi modificado,
criando a assembléia geral, atribuindo-lhe podioetativo. Representando um grande
avanco, o novo estatuto dispés também que qualtgestbro da irmandade poderia se
candidatar a presidéncia desde que fosse efetnmmecomprovada dedicagdo pelas

causas da irmandade.

Estas novas determinacdes deram aos Arturos, companentes das guardas
de Congo e Mocambique, a oportunidade de particlpadiretoria da associagao. Isto
vem sendo concretizado com a eleicdo de variosngovrturos para 0s cargos

deliberativos, possibilitando que a comunidadeigpg ndo s6 da parte religiosa, mas

34



também assumindo por direito os setores civis dac@cdo erigida em nome da

padroeira dos homens pretos.

A ligacdo dos Arturos com a Irmandade € uma extedsa lagos criados entre a
populacdo negra e Nossa Senhora do Rosario, desgiintrdios. Na comunidade, o
culto a padroeira dos homens pretos encontrounterfértil para sua vivéncia e
reelaboracdo. A participacdo da comunidade dosrdgtma Irmandade se da sob
diversos aspectos, mas, sobretudo como continudadevocao herdada do pai Arthur

Camilo.

E importante e necessario ressaltar a diferencee esgr um membro da
comunidade e um associado da irmandade. Arturo®sdescendentes do Sr. Arthur
Camilo e seus familiares que se tornam ou ndo Bntho Rosario dependendo da

filiacdo ou ndo a Irmandade.

A Irmandade do Rosario vinculada a Comunidade dderds tem marcado
forte presenca na tradicdo religiosa da cidadeatga@em. Como bem pontuam Gomes
e Pereira (2000),

Os Arturos sé@o atores de uma histéria estigmatizmda escravismo. O
resgate da esséncia do homem negro significa rdepantolerancia das
ordens dominantes e da incompreensao religiosagueliu as formas de
sagrado dos ancestrais. [...] No passado, os negewsgiveram intactas
vozes de seus tambores, respondendo em surdinapress@es do
escravismo. No presente, o canto dos Arturos reafgua identidade como
forma de interpelar as arbitrariedades e a injastiial. (p.206)

1.40s Arturos em Contagem

A Comunidade dos Arturos, localizada no municipe Contagem, mantém
vivas tradigcdes negras do Brasil em pleno coragi®&egidao Metropolitana de Belo
Horizonte. O grupo tem a origem ligada ao negro il@aBilvério, entdo escravo que
chegou em terras mineiras no final do século XI&o $uito esparsas e incertas as

informacfes de sua chegada e de como sobrevivde-seaque se casou com D.
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Felisbina Rita Candida, de quem pouco ou nada e aarespeito, mas que tem

participacdo importante na memoaria afetiva da codadte.

E a partir do filho deste casal, Arthur Camilo 8ife que as informacées sobre
a formacdo da Comunidade ganham corpo. Sua peidasalforte enriquecida pela
intensidade da religiosidade aprendida com seus fuicionou como elementos
aglutinadores do grupo familiar. A figura de seu fo& um importante simbolo de
unidade. Arthur Camilo Silvério é o fundador da @odade dos Arturos, jA no nome
podendo-se atestar a forca da ancestralidade qae“a@&cabouco mantenedor da
vitalidade dos Arturos contemporaneos” (GOMES; PERE2000:163). Dessa forma,
a familia € mantida e alimentada pela raiz inigapai. Desde entdo, sdo mais de 120
anos de tradicdo. Atualmente os Arturos constituem comunidade com mais de 50
familias, tendo atualmente uma média de 400 deso#r®] em sua maioria instalada

em seis hectares de terra no local denominado Rm®iRereira em Contagem.

A escassa documentacao referente ao surgimentomariade deu origem a
algumas hipéteses que careciam de fundamento. Gempanescente de quilombo foi
uma delas, mas a analise reconstitutiva elaboramta Gomes e Pereira (2000)
juntamente com os filhos de Arthur Camilo nada l@ysobre esta origem quilombola.
Os autores afirmam, a partir de uma pesquisa nosagciser de origem familiar a
constituicdo da Comunidade. Entre as fontes pemtmss estdo uma transcricdo da
certiddo de pagamento extraida dos autos de aeotandos bens deixados por Camilo
Silvério da Silva e Felisbina Rita Candida passaala seus herdeiros, entre 0os quais
constava o nome de Arthur Camilo. Consta do doctmgure os 6,5 hectares “de terras
e campo de cultura, mais ou menos, situados no teggominado Domingos Pereira,
na zona suburbana de Contagem, foram adquiridoitplr particular datado de 2 de
novembro de 1888” (GOMES; PEREIRA,2000:165). Adbgse mais merecedora de
crédito € aquela contada pelos filhos de Arthur,qde a origem da Comunidade
baseou-se na organizacdo familiar, com a passagepatdmoénio material, cultural e
religioso de uma geracédo para outra. Outro faterfgm com que os autores chegassem
a esta conclusao foi a ndo presenca de nenhundaidide quilombo na memadria dos
Arturos contemporaneos. Tendo tradicionalmenteabidade como veiculo transmissor
do conhecimento de uma geracdo a outra, a reaogdtt memorialistica feita pelos

filhos de Arthur Camilo aponta para uma origemmeadte familiar da comunidade.
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Arthur Camilo Silvério, falecido em 1956, com 76anviveu 0s resquicios da
escravidao no Brasil. Embora n&o fosse escravim gise a Lei do ventre livre data de
setembro de 1871 e ele nasceu em 1885, é funddrpentarrer sua trajetéria como

filho de pai escravo.

Trabalhou em fazendas de Senhores que naquela épmiaavam as terras do
municipio de Contagem, ocupando-se da lavouragado. Embora néo fosse escravo,
era tratado como tal. Sua vida foi marcada por ersafrimento. Apés a morte do pai,
seu patrdo e padrinho comecou a maltrata-lo sedagée o que ocasionou sua “fuga”
para uma regido chamada Morrdo, na Serra Negracdiheceu sua esposa, D.
Carmelinda Maria da Silva (1898-1983) e, decididocomecar vida nova, constituiu
familia, fixando residéncia na Mata do Cariangugide situada entre Caracais,
Esmeralda e Betim. Mais tarde a familia deslocopasa Domingos Pereira, bairro que
dista dois quildometros do centro de Contagem. Farastas terras, entdo, que surge a
Comunidade. Sr. Arthur e D. Carmelinda, casado4@h7, tiveram 10 filhos: Geraldo,
Conceicéo (D. Tetane), Juventina (D. Intina), MaltaRosario (Induca), José Acacio
(Zé Arthur), Izaura (D. Tita), Anténio, Mario, JoBatista e Joaquim (Bil).

Instalada a familia nas terras de Domingos Perdrtaur Camilo busca o
sustento dela como tropeiro, realizando viagensrggides da redondeza, sempre se
fazendo acompanhar por um dos filhos. A honestidadedisposicado para o trabalho
foram caracteristica que marcaram plenamente a neerdds filhos. Nas festas da
comunidade a figura do pai é reconstruida como amioppermanente de referéncia no

passado.

Seus filhos contam que o Sr. Arthur tinha por tghito retorno do trabalho
reunir os filhos no terreiro e, com todos sentatmshao, contar e cantar histérias que
hoje povoam a memaria de seus descendentes eapnisetl modo de ser no mundo. A
tradicdo da oralidade nos Arturos é ainda muitsqate e € por meio dela que 0os mais
jovens recebem o patrimonio cultural dos antepassaNos cantos e dancas das

Guardas do Congo e Mocambique, as criancas vaodendo a licdo dos ancestrais.

O nucleo familiar foi o elemento fundamental e dieci para 0 desenvolvimento
do espirito comunitario nos Arturos. Atualmenteoananidade é formada por mais de

quarenta casas. Alguns casamentos realizados &owmunidade se incorporam ao
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tronco veiocomo os filhos de Arthur costumam chamar o avé i@argilverio.
Algumas destas familias moram fora do espaco fidg&coomunidade, mas sem perder
os lagos com a familia, marcam presenca quaseigu& 1la comunidade.

A memoria do pai também é resgatada nos festejuos @tidiano da familia.
Esta memoria surge com a forca dos antepassadosoueviveram as opressées do
escravismo em Minas. Reatualiza-se em seus cantust@ia do negro, filho de
escravo que fugiu da fazenda para o Morrdo, camgdid familia em nome da
liberdade. O sofrimento do pai € revivido peldad$ sinalizando sua tenacidade e
resisténcia diante dos desafios do mundo. Como atiteriormente, embora Arthur
Camilo nédo fosse escravo foi sempre tratado comatsres sociais originarios do
escravismo. Os maus tratos do padrinho que levargmr a fugir de suas terras dizem
destes valores. E esta fuga cristalizou-se na mant® seus descendentes como

exemplo de uma resisténcia a ser construida camiente.

D. Carmelinda, esposa do Sr Arthur Camilo, foi e para o fortalecimento
do nudcleo familiar dos Arturos. Ela era um contrapamportante junto a figura do pai.
Na memoéria dos descendentes o casal represensaviese de uma moral familiar a ser

preservada e transmitida para as outras geracgoes.

O respeito e a obediéncia foram fortes marcas nuld estabelecido entre pais
e filhos. Jamais ousaram questionar-lhes a auttgid@ontrole, fé, esperanca e forca
foram legados deixados pelo pai, que nunca vislamhtalhos faceis. Para sobreviver
carecia lutar com dignidade. O dever sagrado deejé&so Rosario deveria ser
cumprido, ainda que as forgcas dos jovens puxasseanqutras possibilidades da vida
cotidiana. A convivéncia em familia, amando o grégmiliar garantindo a unido foi a

tonica do fundador da comunidade, a cartilha edsima@s seus filhos.

A fixacdo em terra propria dava ao patriarca agiiidiade de nédo ver os filhos
passarem pelo sofrimento que passou. A casinhdra@@sno alto do terreno é hoje o

referencial da presenca deles entre seus desceadé&nto parte dali.
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FIGURA 1: A casa Paterna. Onde tudo comecou.
Foto tirada por Fabio. 13 anos.Out/2012

Hoje os Arturos ndo vivem mais da lavoura e dagénade gado, como nos
tempos do pai Arthur. Empregam-se em outras atie@sidora da comunidade. Mas este
fato ndo se choca definitivamente com a preserval@® tradicbes culturais da
comunidade. Os Arturos nao vivenciam a tradicioccam elemento fixo e imutavel,
pois entendem que “ela ndo poderia ser a repete8omesmas sequéncias: ela ndo
poderia traduzir um estado imével da cultura queasemite de uma geracdo a outra”.
Mesmo nao manifestando conscientemente este pentkgraecomunidade sabe que “a
actividade e a mudanca estao na base do concditadigio”. (AGUESSY, 1980:105)

Os Arturos contemporaneos mantém um relacionamedrgdo entre o mundo
externo e a forca de seus ancestrais. Aderem aanpasl protegidos pelo escudo da
histéria e tradicdo de seus ancestrais. Este esmrdere aos Arturos a consciéncia de
serem participes de uma estrutura mais ampla,tedzzda pelas diferencas de classes
sociais. Fora da comunidade “o Arturo é o negroaseciedade aprendeu a olhar com
desconfianca”. (GOMES;PEREIRA,2000:189). E, é aezer dos lacos familiares que
garantem o sair, resistir a estes olhares e oni@tao “porto seguro”.
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Ser um Arturo, segundo os estudos de Gomes e &@@00), € reconhecer-se
como portador de uma histéria na qual o negro tpwe fazer-se forte para vencer a
opressao. Contemporaneamente a marginalizagcdo s&mmanalterada, tendo os
Arturos a consciéncia de ser “gente humilde”, mambeém forte componente do
patrimoénio identitario nacional, o qual tem o negamo um de seus componentes

ativos.

As expectativas vividas pelos homens Arturos nocad de trabalho comegam
a ser sentidas também pelas mulheres. O trabalhwslimo foi em grande parte
substituido, ou melhor, acrescido do trabalho extesem com isso perder de vista a
confraternizacdo gravada na memdria do trabalhaingério na cozinha. No forno de
barro, instalado na varanda da casa paterna, @&&daassados os biscoitos e as

deliciosas receitas de D. Carmelinda para as resmiéa comunidade.

A familia €, ainda hoje, o primeiro local de aprieado nos Arturos. A crianca
tem nos pais e na lembranca dos antepassadoslbcespde mirar-se. A educacao das
criancas apresenta-se como um dos pontos maisywsfipara o entendimento da
estrutura social dos Arturos, pois, em casa elenglgr desde pequenina a linguagem do
corpo através das dancas do Congado e na escalevaaaprender a “disciplinar seu
corpo”. Mesmo entendendo a dificuldade de se prevesultado dessa duplicidade
vivida, € a partir do confronto entre a culturaciadi aprendida na escola e a cultura

repassada por seus antepassados que a crianganvamnflo-se como sujeito.

As criangcas vivenciam nas festas a reatualizacdopmdsenca de seus
antepassados. Nas brincadeiras do cotidiano, aafiga mais velho como referéncia
esta sempre presente, seja ensinando uma cargjgacastando uma historia. E esta
presenca nao € vista como uma intromissdo, mas gego fundamental do jogo. A

convivéncia se apresenta como um jogo que dependetb para que aconteca.

Para Gomes e Pereira (2000) é assim que um Aruiazs

...dancando, ainda pequeno nos bracos da méae pai;dacompanhando os
batuques e as festas, como parceiro dos avés, ialase tdos primos;
participando dos jogos de adivinhacfes na coziotando os mais velhos
guando cantam ou quando falam do tempo dos antijaslicdo da
convivéncia, as criancas aprendem a historia dossamais, preparando-se
para escrever o capitulo do amanha. (p.201)
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Festejar para as criancas Arturos € uma manifestdgabrincar. Preparar as
bandeirinhas que enfeitardo o terreiro e a capeliajudar na confec¢cdo dos quitutes,
dancar, cantar, bater tambor, tudo para eles fde ga universo do brincar. O brincar,
sendo entendido como um conjunto de praticas atuisociais e historicas que
possibilitam a experimentacdo do movimento, do @oga mauasica, numa logica de

manipulagéo do mundo.

Oliveira (2007) nos faz entender os significadosbdacadeira enquanto um

processo de construcéo historica e social quandoaafjue

Na vivencia de uma brincadeira estdo a expressapreducao cultural de
um povo e nelas estdo representados importantesesapopulares. De tal
forma, a vivencia de uma brincadeira constitui &ipa social. Isto porque,
sdo os seres humanos, situados historicamente,copugtroem as suas
brincadeiras e brinquedos e que, diante de valguesstionadores ou
reprodutores da sociedade, atribuem sentido efis@ghd a sua pratica e
vivem uma experiéncia lidica, na qual, certameatddsuma aprendizagem
social. (p.128)

O brincar, produgdo histérica e cultural, € um itbrehumano, um
importante meio de aprendizagem “critica” social, qual as tens@es, os
conflitos e as demais dimensdes da realidade soeiaifestam-se. (p.133).

Para entender em que medida a Festa do Reinadosda Senhora do Rosério e
o participar dela potencializam a continuidade wisgaizes culturais, suas implicacdes
para a afirmacéo positiva da identidade racialra pavinculacdo e o pertencimento a
comunidade, é preciso estar atento as sutilezgsmseado historico do povo negro e
como foram construidos, grao a grao, os alicereesud resisténcia, compreendendo
qual o significado que os integrantes da ComunidkdeArturos dao as suas festas e

quais relacdes estabelecem com a sua identidaida.étn

Como dito anteriormente, o aniquilamento da memgultural foi um dos mais
perversos mecanismos de opressao impostos ao @soravhomem sem referéncia no
passado dificilmente se sente preparado para athduturo. As matrizes que
possibilitam dar ao homem do presente ferramensma pecriar e enriquecer sua

identidade orientando-0 no mundo estdo depositaaas/éncia de seus antepassados.

A comunidade dos Arturos mantém acessa a memoriegsténcia de seus

ancestrais escravizados como ponto vivo da liberdader resgatada. A religiosidade
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de seus membros € uma das caracteristicas queuarent espirito de defesa das

tradicbes negro-africanas aviltadas pelo escravismo

A vivéncia do Congado contribui, segundo Gomes ifee (2000), para o0s
Arturos formarem um quadro amplo de preservacaeetalvoracdo das herancas dos
antepassados. O catolicismo é muito presente, s abdicar-se do legado dos
ancestrais. As lembrancas dos antepassados € uraatec@dtica marcante na
comunidade, remetendo-a para as tradicOes africamfisadas pelos ancestrais. A
vivéncia do Congado tem toda uma influéncia dati¢gées africanas. Em seus cantos e
oracdes, os Arturos resgatam a linguagem dos as@pas. Linguagem essa que
convive muito bem com a linguagem aprendida na weol&diana com a sociedade
contemporanea, tendo como filtro a experiéncia cot@ua, gerando assim, uma

identidade propria para a comunidade e para caddeweBus integrantes.

Como eles mesmos dizem, o respeito pele nossos pais fizeram antes de nos
resume uma parte da vivéncia dos Arturos. Os caomieetos dos antepassados
orientam a vida da comunidade, mas sem coibir arflocacdo de novas formulas de
relacionamento com o mundo. Servem como um porguree Um local sagrado,
materializado na capelinha do Rosario e na casan@atimantados de magia, onde os

antepassados ressurgem com o chamado da fé, doecdatdanca.

Suas manifestacdes do Congado séo singularesngesfle significativas, por
garantirem a existéncia de um perfil préprio queniie & Comunidade revelar-se para
o mundo. Através de sua religiosidade particulaArbgros interpretam a problematica
social na qual esta inserido o povo negro e diatmmga a memoria de resisténcia de
seus antepassados.

A consciéncia de um passado de submisséo estirmuAataros a lutar contra a
opressao atual. A resisténcia e liberdade de smestnais comemoradas nas festas € o
suporte que os fortalece na luta diaria para \@deseus direitos. Reativando a memoria
combativa de seus antepassados através de seos, canfrturos se reatualizam como

atores de sua propria historia, respondendo coga fas estocadas do sistema opressor.

Somente reconhecendo-se parte de sua historiaucofse sente preparado para

apresentar-se como parceiro de outro nas relagigsiss O reconhecimento de sua
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identidade € para cada integrante da comunidadeneipp passo para perceber-se

Arturo e ai sim langar-se ao encontro deste oemoter suas particularidades violadas.

A vivéncia comunitaria dos Arturos se oferece camadelo de superacéo
de determinados conflitos sociais. A heranca ddepassados orienta-os
para a extincdo das segregacdes, mediante o esfeidireito do outro.
Entretanto, a teia que envolve os homens nas saBsdle classes faz com
gue o grupo mobilize suas forcas de resisténcianddyse e fechando-se
em funcéo das trocas a serem efetuadas. O pedilAdmros delineia-se
com base em seus préprios punhos, em tragos qodzeah o homem, o0s
seus mitos e a vivéncia religiosa sustentada Ew. ¢GOMES;PEREIRA,
2000:516)

1.5A vivéncia do Congado

Segundo Gomes e Pereira (2000) o Congado € ust@ fmas também um
desafio. Chama para reza e para luta. Ser dandan@ongado é disponibilizar seu
corpo para que nele ocorram as forcas da ancedsulali Os corpos que se movem
dancando o Congado resgatam a caminhada dos negrdsagmentos da historia
material e psicolégica dos escravos. A africanidaldese faz presente. O dancar e 0

cantar tornam-se uma oracao.

A historia dos Arturos ndo se constroi a partiudequilombo, e sim a partir do
gue eles tém de mais profundo e sagrado: A FesRodéario. A comunidade néo se
encontra parada no tempo. Seus integrantes est&oidos no processo produtivo
contemporaneo. Trabalham no comércio e nas fabdeaBetim, Contagem e Belo
Horizonte. Vivem uma realidade de trabalho na gxgkerimentam inequivocamente o
fato de serem portadores da pele negra, do cabedpa; dos tracos fisiondbmicos que
falam do continente africano e de seus ancesRajesentam a tensdo entre o passado
— vivo nas comemoragoes religiosas — e 0 presemjee—se apresenta revestido de
preconceito e opressao, mas falam ao mesmo tetimpguagem da contemporaneidade

e da ancestralidade.

Esta ligacdo com a ancestralidade é que manténa an@bmunidade. Nao séo

apenagapai e mamaevocados nas cantigas, mas a ancestralidade ednues$de os
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tempos de Africa. Africa que canta no seu cantogaano seu corpo, religando-o a
Terra-Mae de seus antepassados. A Festa do RadfAgouma fresta no tempo do
trabalho cotidiano e instaura um espacgo-tempo onibicde para sempre vivem 0S
ancestrais. O brincar no Reinado do Rosario ddxaer um simples representar,
tornando-se um meio de afirmar o ser. Esta tradip@odada e reelaborada

cotidianamente é o anteparo e a forca promotosud@ropria identidade.

Para Gomes e Pereira (2000) o homem religioso gsiej& retorna as suas
origens, reencontra sua plenitude. Alimentandoadodte primordial, agrega em si
forcas de seus ancestrais e, quando retorna ao f@mofano, reintegra-se fortalecido ao
cotidiano. Quando esta forca se esvanece, nowadesttece, permitindo-lhe munir-se

de novas forcas.

Cada membro da comunidade é um elo na correnteati&.MA\ solidez desta
corrente demonstra as resisténcias religiosas @gsos tornando-se o0 santuario
sagrado dos anseios de sua gente. O Arturo é dighAfrica, herdeiro da Terra-Mée,
que, participando da festa se sente reconduzidta,aatavés da cultura de seus
ancestrais. Ao dancar e cantar para a Mde do Ros&iArturos se fazem filhos e
irmaos na fé. Os movimentos, a palavra, o toquetalbdores, o som das gungas 0s
aproximam de Deus. Na comunidade Arturos, cada eisegste participe do grupo
porque danca junto, reza junto, cumpre cada ritoah disciplina, valorizando cada
detalhe do vestuério, dos instrumentos, da damgaadto. A festa para os Arturos é a
exteriorizagéo do sagrado.

1.6 As festas na comunidade

O modo de ser dos Arturos se expressa fundameminmas manifestacdes
artistico-culturais e celebrac¢des do sagrado qu@raunidade preserva e recria. A festa
para os Arturos é “fator de alianca e elemento gagler da comunidade”
(GOMES;PEREIRA,2000:215), assim, a analise do cgea festivo dos Arturos nos

possibilita perceber a dimensdo da importanciaade$tstas para a comunidade,
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principalmente a do Reinado de Nossa Senhora dariRpsa qual a religiosidade da

comunidade transborda e seus integrantes se tréarsnemfilnos do Rosério

Promover as festas significa para os Arturos, rnimas relembrar o passado,
mas € neste momento que recria a historia sagedaa familia e de seus mitos de
origem. Festejar € o proprio sentido da vida. Gantdancar sdo um dever, um trabalho,
uma missao, uma promessa. Foi assim que ensinasaamtepassados. A festa do
Rosario permanece até hoje porque é compromissanae, uma funcdo sagrada
recebida pelos ancestrais. O amor a Mae deve ser oz tudo. Fato comprovado
pela orientacdo dada aos filhos por Arthur Canméproduzida por Gomes e Pereira
(2000). A orientagdo era para que se ele morresskanda Festa do Rosario, deveriam

leva-lo ao Campo Santo e depois voltar e louvaosshil Senhora.

As festas comecam em janeiro com a folia de Remsyerco/abril abre-se o
ciclo do Reinado; maio € o més da festa da Aboligiescravatura; outubro € o més da
grande festa de Nossa Senhora do Rosario, perfodjue, para além da sua festa, a
comunidade também participa em varios dos festejes outras comunidades
congadeiras; em dezembro ha a realizacdo do RiaaFesta Jodo do Mato, o

encerramento do Ciclo do Reinado e a abertura do @atalino com a Folia de Reis.

As festas do ciclo do Reinado se caracterizam pmns festas de cortejo e
simbolizarem o retrilhar dos caminhos percorridel® antepassados. E um reviver a
forca de comunicacdo com o mundo dos que ja semfoEssta revisita significa
renascer, retornar a Unidade. Roger Caillois (19é®mbra a recriacdo do espaco
como importante elemento ritual, pois é a partg tldhas dos ancestrais que cada um
“refaz com piedade o itinerario que eles cumprirpéra em todos o0s pontos onde eles

fizeram autos e repete minuciosamente seus ggstdgs).

1.7 A festa do Reinado de Nossa Senhora do Rosario

A Festa do Reinado de Nossa Senhora do Rosarieseia para os Arturos a

concentracdo festiva da comunidade. Esta festatdésadias, sendo considerada por
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eles como &rande FestaPor sua vinculagdo com a comunidade negra doil Bras

tornou-se a festa dos santos de cor, ou seja, &&&dBo e Santa Efigénia.

A origem do culto a Nossa Senhora do Rosario legda, segundo Bastide
(1985) a Sao Domingos Gusmao, tendo tomado cogiamente na época em que 0S
dominicanos foram para Africa introduzindo-o juntanfe com a catequese nos grupos
de negros escravizados. Este fato indica que @ @ulela e aos santos negros foi
inicialmente imposto, “como etapa da cristianizagd@onsiderado pelo senhor negro
como meio de controle social, um instrumento demssffo para o escravo” (p.163).
Mas, o marco decisivo para a criacdo do Congadoaréono Brasil colonial, por meio
do processo aculturativo que trazia de um lado detooreligioso europeu do branco e,
de outro, a recriagdo do negro. Para Gomes e &4g£00) seria ainda mais correto
afirmar que sua origem é luso-afro-brasileira, ovist influéncia do catolicismo
portugués que forneceu os elementos europeus dgatea Nossa Senhora do Rosério,
a igreja brasileira, que reforcou esta crenca, @ego africano escravizado que, de

posse desses ingredientes deu forma ao cultostaa fe

A festa de Nossa Senhora do Rosario ocorre emsvéeigioes do pais. A
promovida pela Comunidade dos Arturos traz pecdhdes que a diferem das demais.
N&o s6 na duracdo, como também na composicao desagyem seus cantos, batuques

dancas e trajes.

A festa nos Arturos dura trés dias com intenagbaiho para a comunidade. Ha o
levantamento do mastro avisando que a festa seia@ao sabado. No domingo a
festa da matina, o cortejo, a visita aos reis ifeste a missa conga, o grande almoco, o
pagamento da promessa e a procissdo com o0s ambsresantos. Na segunda-feira, se
coroam 0S Nnovos reis, descem-se as bandeiras mcegae0 reinado. Esta festa tem
algumas particularidades como a visita a casaalsdasteiros e a Missa Conga, que se

configuram como etapas que complementam a festartigo.

Para a festa sdo formadas duas Guardas: Congo ammpie. A escolha da

guarda por parte dos seus componentes dependardatedsticas individuais, do gosto

8 Os reis festeiros sdo pessoas que assumem tefapwate a condicdo de irmdos do Rosario. Cabe a
eles financiar o almoco festivo e outras despd®asebem toda a honra da corte, permanecendo ao lado
dos reis congos e sob a protecao da guarda de Nbapzen
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pessoal, do ritmo, mas muitas vezes a influénaiaililr € o fator primordial desta

escolha.

A fundamentacao mitica dos Arturos para a formalg&oguardas parte da lenda
na qual Nossa Senhora foi retirada das aguas psdgambiqueiros, tornando-os 0s

“donos da coroa”.

FIGURA 2: As guardas do Congo e de Mocambique.
Arquivo pessoal. Out/2012

Pela lendd as guardas se formaram ainda em Africa, quanétoagem de
Nossa Senhora do Rosario apareceu no mar. Oscooosuas bandas de musica foram
até a praia para trazé-la para a terra. Tentarad@oeconseguiram mover a santa. O
padre rezou uma missa e a santa se mexeu um poasologo parou. Os escravos
sabendo disso formaram uma comitiva e foram pedimpatroes que permitissem a ida
deles até a praia para tentar trazer a santa ptéia Os senhores deixaram sob a
condicdo de que se ndo conseguissem entrarianon@’“© grupo de negros construiu
um tambor e foi. Chegaram a praia, fizeram um d@tfe sapé, armaram um arco de
bambu enfeitado com flores para a santa passaem foatendo os tambores, cantando

° Contada por Geraldo Arthur Camilo, um dos filhasfglecidos do Sr. Arthur Camilo Silvério e Rei
Congo de Minas Gerais em 1986, esta € uma dasodgekc histérias do Tio Antdnio, irmédo do Sr.
Geraldo e citadas pelo garoto Fabio nas nossaasmonversas que serao comentadas no capitulo 2.
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e dancando para ela. A santa, ouvindo o canto,udeyasso e parou. Os negros
continuaram cantando e ela veio devagar até a,pph&gando até a beira-mar. Os
brancos nédo gostaram do feito, correram e pegarsanta primeiro. Com muitos fogos,
banda de musica e flores, construiram uma capetdoearam-na la dentro. Os negros
voltaram cabisbaixo para a senzala. No outro diando os brancos abriram a capela, a
santa ndo estava mais |4, havia voltado para o @snegros, entdo, construiram uma
capelinha singela, de chao batido, pobrezinha altie@roomo eles, foram até a praia e
novamente com seus tambores e seus cantos trougesamta para a areia (grupo do
Congo), depois a levaram para o altar de sua cdy@e{grupo do Mogcambique) de onde

nunca mais saiu.

Por essa razdo os mogambiqueiros estdo proximose®os rainhas. A guarda
do Congo sai a frente, abrindo o Reinado. Nao ha guarda melhor que a outra. Cada
uma tem uma funcdo no reinado. O Congo puxa osadés; em movimento rapido,

abrindo caminhos; o Mocambique € o responsavel tpazer Nossa Senhora,

representada pelos reis e rainhas, cujas coroaardagconduz.

A escolha das cores das roupas de cada guardatseguem a lenda. Congo se
veste de rosa porque foram estas as cores dasgusasaram para enfeitar o caminho
pelo qual a santa passaria saindo do mar. A sa@ada, ampla, para facilitar os
movimentos. Ja os mogcambiqueiros usam as coreantk® ®u seja, azul e branco, e sua
saia é pouco franzida. Os simbolos condutoregardidis pelas guardas seguem também
a lenda. O Congo, abridor do caminho da santzatdi espada e o tambor, 0 mesmo
utilizado para trazer a santa até a praia. O Mog@mbcarrega o bastdo, icone do

poder, por ter conseguido resgatar a estatua.

A danca de cada guarda também traz diferencas deerpela lenda. A danca da
guarda do Congo é saltitante, marcada pela ginmEoecruzamento de pernas e pés; a
direcdo assumida é da horizontalidade, com deslemi@® laterais, pendulares. Ja o
movimento da guarda de Mogambique assume uma plidate que se caracteriza por

dar a impresséo que o corpo do dancante quer roareera, batendo e voltando, como
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o movimento do pildo. A diferenca dos movimentoteeina tanto o corte das saias

como o uso da guntfa

A linguagem € um dos distintivos principais entsedaas guardas. Enquanto a
guarda mais antiga, Mocambique, € a detentora décengecreta e magica - cantando a
memoria de Africa e dos antepassados, tem a foegaedriar 0os cantos, com
improvisacdes que podem durar mais de uma horguaada do Congo expressa a
religiosidade e a vida mais recente do grupo comos sEntos que lembram os
problemas sociais com a igreja e com o0 poder pubfcestrutura do seu canto é fixa,

nao ocorrendo improvisagoes.

O Congado dos Arturos € um dos mais completos dseilBpor ter conseguido
resistir as influéncias, algumas vezes nefastaguttara dominante, mantendo seus
componentes principais; o reinado, os movimentgsgiardas e a disciplina no modo
de vestir e de conduzir o cortejo. Atravessar @epare dancar fora de seus dominios
representa para os Arturos, segundo Gomes e Pgeda), uma grande demonstracéo
de resisténcia, pois significa mostrar para a sacie a fé que alimentou e alimenta o
povo negro. E demonstragdo de poder pela posse deistério que pode ser admirado,

mas por poucos entendido. E demonstracdo da farcartiivéncia com o sagrado.

A descrigao proposta por Gomes e Pereira (2006edta de Nossa Senhora do
Rosario traz detalhes minuciosos dos momentosdia. fEles trazem luz a rituais que
se observam na festa e que, sendo espectadoresndelaonseguimos decifrar. O

primeiro momento é o levantamento de mastro.

O mastro representa a marca objetiva de que adsstahegando. E é colocado
como aviso desta proximidade nos locais sagradoscd&tla um deles é estendido um
estandarte com a figura dos santos de devocaoB&@edito, Santa Efigénia e Nossa

Senhora do Rosario.

% Instrumento musical, formado por cinco latinhasncochumbinho dentro, formando um chocalho,
amarradas ao tornozelo com um cinto.
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Os mastros sdo levantados antes da festa, com umduas semanas de
antecedéncia. Alguns deles sdo levantados noadntdd comunidade, na frente da
capelinha e das casas dos capitaes. Outros sduddua nos locais sagrados da cidade,
ao lado da Igreja de Nossa Senhora do RosarioGrureiro da Praca Josias Belém. Os

foguetes marcam o levantamento do mastro.

FIGURA 3: Os estandartes dos Santos padroeiros da Festa.
Arquivo pessoal. Out/2012

As guardas do Congo e de Mogambique comegcam oja@ocem 0s capitdes
carregando os mastros em direcdo ao local do lwemito. Este € um momento de
intensa emocao, pois ao levantar o mastro elevat@asigém os coracdes aos céus. Os
filhos do Rosario, um a um, beijam o mastro encakisse a ele seus ter¢os e cruzes.
Os capitées se inclinam, reverentes, colocandsta te&a madeira sagrada. Alguns se
ajoelham depositando uma vela acesa ao pé do m@startejo prossegue circundando
0 mastro como sinal de sacralizacdo do espaco.ePona Guarda do Congo, em

seguida a Guarda de Mogcambique. Retorna-se depoimanidade.

O segundo momento da Festa é a Matina, a festasjmedar. Na madrugada
gue antecede o dia da festa, acontece uma cerinmanigterior da comunidade.
Antigamente ela era fechada ao publico, hoje sdost@onvidados. O ritual se inicia

com um capitdo indo até a casa paterna para acmsd@éinos do Rosario para formarem
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a gunga sagrada.O canto se realca no siléncio da madrugada, tomarainbiente de
magia. Formadas as filas das guardas, fazem-sdgsanas casas do rei, rainha e dos
capitdes falecidos, sacralizados pela lembrangart@jo continua até a capelinha onde
o rei da Viva a Nossa Senhora do Rosario, aos s&@#oedito e Efigénia, as coroas, as
rainhas, aos capitdes e ao povo do Rosario. Enidseglcortejo sai da capela e retorna
a comunidade. A matina se encerra. E hora de @eparpara a festa, vestindo a roupa
de gala.

FIGURA 4: O levantamento do Mastro no adro da Capela
Arquivo pessoal. Out/2012

O momento seguinte da festa é a saida do povo siéiB0oAs cores rosa e azul,
gue para o0 encontro no adro da capela se misturaagmona se separam formando as
Guardas de Congo e Mocambique. Todos a seu tempglirigem para a capelinha
cuidadosamente enfeitada com bandeirinhas e flQregambores comecam a bater, o
canto se eleva na capela invocando a Nossa Sewsair por Ultimo e de costas da

igrejinha, em sinal de respeito ao altar, a guatdaMocambique se dirige guiada

" Fila das guardas.
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lentamente pelo capitdo, a casa dos pais ondedeibamle Nossa Senhora portada por
uma bandeireira recebera a homenagem do cantdlltms do Rosario. Todos recebem
a bencédo para o percurso. O cortejo caminha pedasque leva a cidade, guiado pela
voz do capitdo. Ao passar pela porteira que reptaselimite do mundo conhecido, os
Arturos se viram para sua terra, dando as costes @gorofano, para a estrada,
solicitando a protecdo dos ancestrais e quandaram® em direcdo a rua, seu corpo ja

se fechou contra as influéncias maléficas do exteri

FIGURA 5: A saida da guarda do Congo
Arquivo pessoal. Out/2012

A caminhada pelas ruas é o préximo momento. O Caegue na frente,
puxando o Reinado até a Igreja do Rosario. Sdo apipontos de parada: o centro
comunitério onde antes era a Igrejinha do Rosarefqi dolorosamente demolida, e o
cruzeiro da Praca Josias Belém. Durante o trajatta @squina ou encruzilhada é

atravessada com cuidado. Os capitdes sdo respmng@reatravessa-la de costas,

52



observando bem, pois o caminho pode esséeito ou fechaddds dancantes também

atravessam de costas.

FIGURA 6: O cortejo pelas ruas, guiado pelo Capitdo do Congo
Arquivo pessoal.Out/2012

O trajeto de ida e volta é feito cantando. Chegandapelinha da comunidade é
realizada uma oracao. O encerramento, como Ultiapmaeala festa do cortejo, € também
cercado de rituais. Reis e rainhas entram primeoliando-se de frente para a porta, a
frente do altar. Capitdes se colocam frente ao @amquorta da igrejinha, com as espadas
erguidas protegendo a entrada. S6 assim entra mlaguln congo, deixando seus
instrumentos ao pé do altar. Depois entra a gudedslocambique que se anuncia ao
som das gungas cantando a despedida. Saudam-gsera@ihas cruzando ao alto seus
bastdes. O ultimo capitdo entrega seu bastdo apueed coloca no altar. A festa esta

encerrada.

A Festa para os Arturos ndo € um apéndice da \atidiana. Festa e vida

cotidiana coexistem na comunidade, ndo se mistunaas, uma enriquece a outra. A
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abordagem historiografica € fundamental. Ela pdgailbrazer a tona esta historia que
sai de um lugar de classe, do discurso e se reeetatidiano. Cotidiano este, que se

anuncia como Festa. Festa que se anuncia comadevalde identidades.

A ideia deste estudo foi trazer a Festa e a ralidggale de um povo como fonte
de compreensao de suas identidades, entendenddagugodem ajudar a revelar estas
historias, estas identidades. Estudar o Lazer wesep assim, fundamental. A
historiografia sozinha faria um trabalho interessamas entender os Arturos a partir do
Lazer e suas dimensfes estéticas foi imprescingael buscar entender o aprender

a/na Festa.

A partir de agora, mergulho na Festa Senhora d@rRosob a Otica de meus

anfitrides.
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2. PRATICAR E APRENDER A/NA FESTA

Meu corpo reza, ele é meu instrumento de Fé.

Goreth

No capitulo anterior, busquei situar historicareemteitor sobre quem e sobre o

que estava pesquisando.

Agora, ap6s uma breve descricdo do percurso dguises apresento meus
anfitrides e sua Festa a partir do ponto de vistasd Descrevo e analiso o praticar e
aprendem/na festa: sua preparacao, o estar no cortejo, osenembro do Congo, do
Mocambique, do reinado, as relacdes que emergei® fiestejar entre eles e os objetos
caracteristicos da festa além das acdes produaidaartir da festa em suas vidas
cotidianas. Confronto e relaciono aquilo que viviael senti com 0s aspectos teorico-
metodoldgicos buscando obter uma maior compreemé@)significacao do referencial

tedrico.

O modo de ser dos Arturos, como afirmei no primeapitulo, se expressa
fundamentalmente nas manifestacdes artistico-aister celebracbes do sagrado que a
comunidade preserva e recria. A festa para os dgtar“fator de alianca e elemento
agregador da comunidade”(GOMES;PEREIRA,2000:213). analise do calendario
festivo dos Arturos nos possibilita perceber a disd® da importancia destas festas
para a comunidade, principalmente a do ReinadoadsdNSenhora do Rosério, na qual
a religiosidade da comunidade transborda e seegrarites se transmutam &thos do

Rosério.
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2.1 0 percurso da pesquisa

Superado o equivoco inicial de buscar o “passosagiadle como tornar-se um
Arturo, iniciei este novo momento do trabalho denga mergulhada na participacao
observante das situacdes mais comuns da comunigadiipei das reuniées mensais,
fiz visitas nos fins de semana, assisti, duranpeiraeiro ano da pesquisa, as festas da

comunidade.

Entretanto, percebi que, para compreender como &is qelacdes se
estabeleciam entre os Arturos e a festa com alsnéidade étnica - a partir do processo
de engajamento destes sujeitos na preparacdo rcidvdesta festa e suas implicacdes
no se tornar um Arturo - ndo bastava frequentafests publicas e suas reunides
internas, seria preciso acompanhar o dia a di@whagidade. Compreendi, influenciada
pelos estudos de Bergo (2011), que os fundamemoSotigado estdo de tal modo
intrincados no curso dos acontecimentos cotidianessao parte do mundo ordinario
dos seus praticantes. Comecei, entdo, a aproxiraatada vez mais de tal contexto
visando entender como os sujeitos lidam cotidiamaéneom as questdes relativas a

festa, e como isto influencia seu cotidiano.

Um dos maiores desafios que encontrei foi, portdniscar escapar aos padroes
pré-estabelecidos no imaginario coletivo que, ddorgeral, centralizam a atencéao nos
aspectos exoticos da festa. Nao querendo reprodomardescricdo formal desta festa,
fui ao encontro dos meus anfitrides, entendendoceso capitdes, rainhas, reis e
dancantes sujeitos ativos daquela festa e ndo com®s reprodutores do fato
constituido. Foi ficando mais claro para mim, aacada a comunidade, que a
preparacao e a organizacao revelariam mais sotwenplexidade da pratica festiva do
gue o préprio evento em si. Afinal, é na vida datid - e ndo somente durante a festa -
que a fé que transborda durante os festejos seretimac que os lacos afetivos
evidenciados nos festejos se fortalecem, que astet de respeito, de afeto e também

de poder aparecem com maior clareza.
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2.2Primeiros envolvimentos: apresentacdo do projeto @omunidade e encontro

com Anita

Meu primeiro contato com a comunidade, sob est® mdvar, foi na reuniao
para apresentacdo de meu projeto de pesquisa’?eitava |4 e com diario e caneta
nas maos anotava tudo que era conversado. Olleebpado e vi Goreffi também com
uma caderneta fazendo anotagcbes sobre a reunioamio apresentava o projeto,
Anita me observava atenta e estava bastante iségl@sem saber que pesquisa era

aguela queonversaria com as criancas

Nao somente ela, mas todos os integrantes da cdadepresentes na reuniao
receberam a ideia do projeto com muito entusiasifittaeam curiosos com a proposta
de focar o estudo nas criancas. Eles também quesarar o que as criangcas da
comunidade pensam sobre a festayassa tradicdo estaria preservadamo disse Sr.
Jodo Batista, filho de D. Tetane. Ficaram de me aaesposta sobre o aceite da

pesquisa na proxima reunido. Fato que acontecetésseguinte.

O més de espera para comecar nao foi inativo. Ris mlgumas visitas a
comunidade, especificamente na casa da Gorethser#re cruzava com os amigos,
amigas, primos e primas de Anita. A noticia da pisgja tinha se espalhado e bastava
observarem meu carro cruzar a comunidade e estaigiancasa de Goreth que pouco a
pouco iam chegando as criancas, demonstrando haseslum misto de curiosidade e
receio. Foi um primeiro momento interessante. o yré-pesquisa matua. Eu ficava
olhando-os e a partir do que diziam ia mentalmg@esando “este € um garoto
interessante, esta pode me dar dicas, € ela..lfes fazendo perguntas pessoais,

preocupados por saber quem eu era e o que realesata fazendo ali.

12 Anita, 10 anos, é neta do Sr. Mério da Luz, filleoArthur Camilo. Neste estudo foi uma de minhas
“pesquisadoras miriris )
13 Arturo por adocdo. E mée de Anita, foi minha “EltrGuia” neste estudo. E rainha do Congado.
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2.3 Abertura do calendario festivo da Comunidade

Com o aceite da comunidade e a aprovacéo pelo EdmiEtica da UFMG para
a realizacao da pesquisa, finalmente consegui meseqtar para a comunidade de uma
forma mais explicita, sem medo de interpretacdesivecadas. Nosso primeiro
encontro apds o aceite foi na Abertura do calendéstivo da Comunidade, em 7 de
abril de 2012.

Naquela noite a comunidade se encontrou na parGagela.

- Este espaco representa nossa unido. E ali questask
encontram, nos Arturos e também os visitantes qgm@ v

compartilhar conosco a festa.(Patifa

O som dos tambores foi chamando a todos. Devdmarim a um, familias,
casais, jovens iam chegando. Os cumprimentos dose&uéem todos os dias se tornam

saudacoes “diferentes” nestes encontros “formais”:
- Salve Maria. Jesus seja louvado.

Os mais velhos chegam primeiro, seguidos por algpegueninos que
graciosamente os acompanhanitando jeitos de andar, de cumprimentar, de usar o
terco, de carregar o tambor. O chamado oficial @idoguetes. O estrondo deles
representa o Ultimo chamado. Percebe-se entdo equeeipa correria, sendo 0s jovens

0s ultimos a chegar:

- Sabe como é né. Sabado é dia de encontros. Oroomngso

vem em segundo plano.
Primeiros “ensaios” do ser Arturo: a Festa entre destejar e o brincar

As criangas, que num primeiro momento carregam se&isumentos com a
mesma seriedade dos avos, ja transformam suasthacera verdadeiras “espadas”

contra seus “inimigos”.

14 Ana Paula Francisca da Silva , 32 anos, neta.d8ealdo Artur, filho de Artur Camilo
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Esse jogo entre o real e o imaginario € muitogms mas nao desrespeita a
importancia da baqueta. Pelo contrario: é no esierdieste jogo que, segundo Levindo
Carvalho (2007), ensaiam-se pape€is, apreendem{seesiaconstroi-se formas de
sociabilidade, adquirindo motivacao e habilidadesessarias a sua convivéncia social,
ao mesmo tempo em que se projeta nas atividadéasda sua cultura. Para o autor se
aprende a brincar com os outros membros de suar&udt suas brincadeiras séo

impregnadas pelos habitos, valores e conhecimeetgsu grupo social.

e

FIGURA 7: Criancas “brincando” de ser Arturds
Arquivo pessoal/out2012

Ja4 nos meus primeiros contatos com a comunidade pedceber isso. Os
primeiros a me chamarem ao convivio foram Anitshidé& Gleicé®. Nesta relagéo
entre real e imaginario, de pronto se transformagammeugesquisadores miring-oi
interessante que n&o foi minha a escolha. Naturdémeles se elegeram os
pesquisadores dos Artur@s achei interessante ndo romper com esta logateartio
gue ela me conduzisse. Fiquei intrigada em degcobde chegariamos. O olhar destas

trés criangas me pareceu bem interessante.

!5 As fotos foram manipuladas digitalmente com oitatde preservar as criancas envolvidas.
16 Optei por utilizar nomes ficticios para as criangambém para preserva-las.
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O cotidiano da Comunidade dos Arturos, durante togaeparacdo e mesmo
durante os trés dias da Festa de Nossa SenhoreaoshridR evidenciou que ali as
criancas nao estao destinadas a ocupar um lugaasde observadores, pensando num

sentido bastante restrito do terno.

Elas tanto absorvem como sdo absorvidas pela vavéiacjuela pratica festiva.
Este tipo de participacdo lhes da oportunidadegivdaciar a Festa e compreendé-la.
Assim, ocupando lugares simbolicos e organizacsomaportantes na Festa e em sua
organizacado, as criancas gradualmente produzemideteageral do que constitui os
saberes e fazeres do Congado. E nesse sentido possiel dizer que a presenca
constante delas nas festas e rituais, a relacdo@gjadultos estabelecem com elas e o
envolvimento com as praticas conferem aos pequ&riosos uma participacao plena e
legitimada. (BERGO, 2011)

2.40s sujeitos da pesquisa: meus pesquisadores mirins

Mas quem sao estas criangas?

Anita tem 10 anos, € neta do Sr. Mario da Luzpfilte Arthur Camilo. Anita vive o
Congado no seu modo de falar, nas histérias qu,coa orgulho que brilha em seus
olhos quando fala de sua experiéncia como dandan@uarda de Congo.

A gente ndo é obrigada a dancar, mas dancar € nhoto. A
gente inventa passinho, se diverte. Mas se eusgégeodia sO
seguir a guarda. E a gente que escolhe de qual dzuaai
participar. Eu amo o Congo. Adoro o rosa, as fitagapacete.
Os saiotes sédo fundamentais pra balancar, pra segtitmo. A
gente fica na fila dancando e é sO alguém comecareaer
diferente que a gente acompanha. Sai cada coisa kdodo
mundo imita. Quando estamos vestidos ndo podenme fa
bagunca, temos que comportar. Somos responsaveisgsta.

Se dangcarmos bem todo mundo acha bonito, a festa é
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sucesso. Se chover a festa continua, se alguénmemarfesta
continua. Nao podemos parar nunca, em respeito asélo

Senhora do Rosario

FIGURA 8: Figura 8: Os dancantes da Guarda do Congo
Arquivo pessoal/out2012

Fabio tem 13 anos, é neto de D. Tetane, filha doABhur Camilo. E um garoto
especial. Sabe todas as historias que mitificanoig@do. Fala sobre tudo com uma
seriedade que impressiona. Foi logo se apresentaimdo batedor de caixa da Guarda

de Mocambique. Ser um Arturo pra ele estd no saaegaeos precisam saber disso:

Comecei a tocar bem pequenininho. Ninguém ensiaa,tem
aula. Fui vendo, ouvindo, e aprendendo. Pegavaasas|de
Oleo vazias e uma colher de pau e saia pela comadeid
batendo e cantando. Antes da escola, depois daaesdao

tinha hora para bater caixa.
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Ninguém me deu permissdo pra comecar a bater asagai
grandes. Eu achei que j4 estava preparado, pedirpeu tio
Geraldo pra bater no lugar dele e comecei. Duraatiesta, os
caixeiros quando estdo cansados, levantam o bastando
sinal pra troca. Assim, fiz a troca com tio JoadiB@a e nunca
mais parei. A gente aprende todas as historias grae do
Congado vendo, ouvindo, ndo tem quem te ensinaendaula,
nem reunido pra isso. E nas festas. Quando ficodtrada
pergunto pra vé Tetane, pro Tio Mario. Mas gosteme é das

histérias do Tio Anténio. Ele conta cada uma..adepiar.

R

FIGURA 9: Batedores de caixa da Guarda de Mocambique
Arquivo pessoal/out2012

7

Gleice tem 8 anos, € bisneta de D.Entina, filha\dbur Camilo. E a mais novinha e
mais sapeca do trio. Quer saber de tudo e ficaalsaws outros nio a deixam falar. E
uma das mais ativas na ornamentacéo da festa.b@ntieirinha, varre a igreja, limpa

0s santos, arruma o altar e danga sem parar.
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Eu gosto mesmo é de dancar. Fui pro Congo porqubaninde
pegou a roupa pra mim. No Congo tem mais mulheroe n
Mocambique €é mais homem. Eu gosto do sapateado do
Mocambique, da batida dos pés no chéo. Eles namfiem fila

e nem dancam. Batem os pés no chdo. Meu avo di¢ qomo

0s escravos socando o pildo. Mas no Congo a geatgad
pula, roda, é muito legal. Sabe, na Festa fico wucp triste.
Prefiro o antes da festa. E muito mais legal. Ades ruim
porque significa que ja esta acabando tudo. E sderamais o

ano que vem.

Estas trés criancas me conduziram por caminhosiadis. Busquei percebé-las
neste estudo ndo como sujeitos isolados, ndo aukees de praticas, mas como
sujeitos ativos que dialogam constantemente comeovgem, cheiram, ouvem em seu
cotidiano, produzindo constantes transformagdese nestidiano. Assim sendo, 0s
pequenos Arturos foram por mim compreendidos, so@ atica de analise que toma a
crianca como sujeito social, produtor de sua hest&er ativo de seu processo de

aprendizagem.

Além destas trés criancas duas mulheres Arturobdamfizeram parte mais

ativa da pesquisa:

Juliana Rafaela Melo da Luz, 18 anos, neta do @widvBraz da Luz, filho do Sr.
Arthur Camilo participou da oficina de fotografiaueg organizei como estratégia

metodolégick’.

- Sou do Congado até mesmo antes de nascer. MidRafan
parte do Reinado, ela € Rainha das Mercés. Seuadein
passara automaticamente para mim. E assim que doaci
Somente se eu ndo quiser, hd uma nova escolhaadalpelos
mais velhos. Mas eu n&do negarei minhas origense Hag¢o
parte da Guarda do Congo. A gente que escolhe p& g

guarda que vai. H4 a pressao dos pais, 0 querermganha-

" Sobre a Oficina de fotografia escrevei mais adiant
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los, mas quando a gente cresce, sente que o taxtsrbor €

gue chama e segue essa batida.

Ana Paula Francisca da Silva, 32 anos, neta ddGS8raldo Artur, filho de Artur
Camilo, também participou da oficina de fotografseus olhos brilham apenas por
comecar a falar d6eu Congo

- Comecei com 7 anos. Meu pai achava perigoso aates.
Com 7 anos eu chorava querendo ir, e minha tiappdd meu
pai e meu pai deixou. Desde pequena eu sabia qaeder
Congo. Vocé escuta a caixa batendo e sente qéesali lugar.
Adoro meu reinado. Reis e Rainhas pra mim sédo fmedsais.
Tem que ter o trono coroado. Sem eles ndo tem GCondga
respeito se mantém mesmo sem a coroa. No cotidiamgra
eles que pedimos conselho, ajuda. O reinado seazlesfas, 0
respeito aos Reis e Rainhas € o mesmo. Meu Congn,de
paixao, das meninas, do grupo mirim, todos temaos ligacao

de parentesco. A maioria € primo, tio, parente. $w um
Arturo. Sou importante. Faco parte dessa histoEando € so
na Festa. Esse orgulho transborda no meu dia a da,
trabalho, nos passeios. Sou Arturo e algumas pessea
cidade j& me reconhecem e me respeitam por iss@uio

bom.

Estas cinco pessoas foram minha referéncia de igasquas foram tantas as
falas, gestos, cantos, sorrisos an6nimos que, rad, fconstituiram meu grupo de

pesquisa.

2.5As criancas Arturos: entre escolhas tedricas, metofbbgicas e objetivos da

pesquisa
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A maneira como as criangas sao tratadas pelosadut forma como interagem
nas mais variadas atividades da Festa de Nossar@edh Rosario evidenciam as
percepcdes de infancia entre os membros da comienidatambém seus diferentes
modos de compreender o que venha a ser um Arturparficipacdo observante
realizada junto as criancas Arturos teve como mojetonhecer a forma como veem o
processo de participacdo na festa de Nossa Sedbdrasario, como falam sobre isso,
0 que pensam, 0 que ja sabem e, principalmente czabem, como constroem
conhecimento, como praticam esta Festa. Tendo eggmi6es em mente, procurei
constituir um quadro tedrico que possibilitassedager e analisar a aprendizagem da e
na Festa de Nossa Senhora do Rosario na Comuridad@rturos. Assim, recorri as
contribuicBes teoricas sobre a aprendizagem prddsiziio campo da Antropologia,
sobretudo aabordagem situadade Lave e Wenger (199%)e aos conceitos de
educacao da atencéo e habilidadge Ingold (2000, 20013

Bergo(2011) em seus estudos sobre a aprendizagenunenTerreiro de
Umbanda conseguiu sintetizar a funcionalidade tlaaggdio destas teorias na descricao
e analise da aprendizagem na pratica, quando afjumalas possibilitam (re)significar
a aprendizagem como um aspecto inerente a viddianmdi e ndo apenas um processo

cognitivo e individual.

Proponho, entdo, em meu estudo, uma discussageitcesla aprendizagem
enquanto um modo de compreender processos cotilidacse tornar / de vir a ser / de
se produzir Arturo. Para dar sentido a ela, busguédcar nas reflexbes sobre trés
aspectos que considerei primordiais e marcantasiverso festivo da Festa de Nossa

Senhora do Rosario nos Arturos: Modos de partiéipagos Arturos na Festa, as

8jean Carter Lave, antrop6loga social, professoréritamda Universidade de Berkeley, nos Estados
Unidos, Ph.D em Antropolgia Social pela Universielatt Harvard, Jean Lave fez pesquisas de campo
em paises como o Brasil, Portugal e alguns afr&aBeu livro mais conhecido Situated learning
publicado em 1991 escrito juntamente com Etiene géencientista da computacdo — renovou a
abordagem dos processos de aprendizagem que rasulesn  uma reconsideracdo da nocdo de
aprendizado, motivando o desenvolvimento da Tet@iRratica Social.

' Tim Ingold é um antropélogo britanico dos maigpestados da atualidade. Professor de Antropologia
Social da Universidade de Aberdeen, Escécia, Ingaid tratado de temas como abordagem ecolégica
em Antropologia e Psicologia; relacdes homem-anipaicepcdo do ambiente, linguagem, tecnologia,
conhecimento e pratica; e antropologia, arqueojai@ e arquitetura. A partir de um questionamento
radical da dicotomia entre natureza e cultura, antgu dominios ontolégicos, ele propde um novo

paradigma que denomina de antropologia ecolégi. [iroposicdo vem repercutindo significativamente

noutras areas do conhecimento, estabelecendo uogdifroficuo entre as ciéncias humanas e as
ciéncias naturais.
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relacbes que emergem neste festejar entre eleslgaies caracteristicos da festa e as
acOes produzidas a partir da festa em suas vidaBar@s. Estou ciente, entretanto, de
gue a minha leitura do que foi enfocado aqui é damtantas leituras possiveis deste

rico universo que consiste a Comunidade dos Arturos

Como objetivo principal, nesta teia de relagfesstituidas a partir da Festa
estudada, busquei compreender o festejar dos amiegr da Comunidade dos Arturos e
como e quais relacdes se estabelecem com a sumladienétnica a partir do processo
de engajamento destes sujeitos na preparacao rcidvé@esta festa e suas implicacoes
no se tornar um Arturo. Para tanboisquei tratar das questdes que emergiram daaleitur
da pratica festiva dos Arturos como uma praticaglendizagem. Assim, neste estudo,
a festa, como pratica cultural, ndo foi analisanla@ fato meramente descritivel, mas
como perspectiva analitidasendo observada com o olhar focado no envolvioneas
pessoas ha acao pratica cotidiana, percebendo ajaemento destas pessoas na
atividade festiva. Entendendo que a participacdetiva € que leva a aprendizagem,

nao havendo na pratica alguém que ensine unilaterdaé.

Buscando compreender melhor, a partir da propastimgbld (1994), sobre as
relacbes entre os sujeitos desta festa, a festamanolo trouxe para meus estudos a
proposta metodologica utilizada por Campos (20a6ja oficina de fotografia na qual
um grupo de cinco anfitri&&srealizou o registro de fotos de suas praticas estal
seguido por “entrevistas” tendo como foco principalelato das criancas e jovens a
partir dos seus registros fotograficos.

A oficina de fotografia foi realizada nos trés diesFesta de Nossa Senhora do
Rosério, 13, 14 e 15 de outubro de 2012. Com umeeich fotografica portatil nas
maos, o grupo recolheu imagens de suas praticastéuast Festa, dos objetos, pessoas e

cenas que mais marcavam sua participacao na festa.

20 pPEREZ, 20009.

2L Foram escolhidos para participar da oficina dedfaneus trés “pesquisadores mirins” ja citados
anteriormente: A. T. H. da L., 9 anos, neta ddv&rio Braz da Luz, filho de Artur Camilo; F. J.1S, 13
anos, neto de D. Tetane, filha de Artur Camilo éBN. L. 8 anos, bisneta de D. Entina, filha déuAr
Camilo; Uma jovem da comunidade: JulidRafaela Melo da Luz, 18 anos, neta do Sr. Maria Bla
Luz; uma mulher da comunidade: Ana Paula Franalacgilva , 32 anos, neta do Sr. Geraldo Arturpfilh
de Artur Camilo.
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Para isso, ndo se distanciaram da participacdo ewta.F As maquinas
fotogréficas se tornaram adereco do uniforme, peads no pescoco e durante a Festa

foram utilizadas, entre uma dancga, entre um caotdre.

Ao final da festa recolhi as maquinas e marquei oognupo de “fotdgrafos” o
dia para que pudéssemos conversar sobre as f@tdasti Em um primeiro momento 0s
encontros seriam individuais. Com os adultos issoreu sem problemas, mas com as
criangas, a conversa comecou sendo feita individersle e foi se transformando em

um grande bate papo entre risadas, brincadeissitms e refrigerantes.

As entrevistas se constituiram em uma rica partilearelatos/narracdes das
criancas e jovens a partir de seus registros fatiegs. Como proposta, revelei todas as
fotografias tiradas pelo grupo. Preferi ndo védasn antecedéncia para ndo fazer
qualquer comentario que induzisse alguma respaestaalis entrevistados. Convidei-os
para relatar o que pensavam acerca da fotogredidatipor eles proprios. Também na
escolha do local e tempo para as entrevistas, rpréde intervir, seguindo as trilhas
feitas por Campos, visto que, assim como em maw@sseu estudo “propbs uma
investigacada@omas criancas e n&@wbreas criancas.” (CAMPOS, 2010:33).

Assim sendo, apostei também como Campos (2010)agumeisitado se tornaria
0 cerne da pesquisa’(idem:33). Ao final da convejsatos, eu e meus anfitribes
“fotégrafos” conseguimos observar semelhancas astfetos e criamos alguns blocos
de fotos que se transformaram em trés categoriasstiglo/reflexdo. Séo elas: 1.
Objetos que nos remetem a festa; 2. Pessoas nescanht Momentos “especiais”.

Categorias que entrecortam todo o capitulo.

2.6 Primeiras conversas entre os elementos tedéricos ecotidiano dos Arturos: a

importancia dos detalhes

As perspectivas propostas por Lave e Ingold tramercontribuicdes
fundamentais para que eu pudesse dar sentidobglidaile aos dados que me foram

possiveis coletar na comunidade. Com esses dagds enfim perceber que a
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aprendizagem € inseparavel da vida cotidiana. Tigoltl (1994) quando trata da
Cultura em seu livro Companion Encyclopedia of Aptlogy e Jean Lave (1993)
guando discute a aprendizagem na pratica oferedstas gnteressantes. Segundo 0s
autores, a pratica social, no caso as festas nago8r ndo sdo organizadas com o0
objetivo especifico de constituir uma identidadéasEsdo organizadas para que

acontecam e acontecendo elas fazem com que séiegppates aprendam.

Tim Ingold (1994) afirma que ndo se transmite g$igados, oportuniza-se

condicfes para que as pessoas vivenciem certa@xgare adquiram habilidades.

Pensando sobre estas oportunidades de vivénciagjae em minha memaoria
uma passagem interessante da Festa. Um pai Amaoando o lenco na cabeca de seu
filho

FIGURA 10:  “Dando né no-lengo”
Arquivo pessoal/out2012
Cada detalhe no uniforme é aprendido. Os nés dmJem uso dos brincos, a
importancia dos saiotes. E as criancas sabem dedsddlhe que para um observador

desatento poderia passar despercebido. Gleice adimportancia destes saiotes por

ditarem o ritmo da danca.
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-Temos que fazé-los rodar. Se eles rodam estamusando
certinho. Tio Bengaf® sempre fala pra gente “rodem os

saiotes meninas...”

Fabio relata que tem o uniforme das duas guardgje. fielz parte da Guarda de
Mocambique, mas pode voltar pro Congo se quiseddaCmuito bem das roupas. No
guarda-roupa os uniformes tém espaco reservadpeeiak pois para ele, estar com o
uniforme bem passadinhimpecaveturante a Festa, € muito importante. Foi severo ao
afirmar que quando estdo com os uniformes ndo pddeen bagunca, todos tém que

comportar.

Ja Anita se refere a importancia do uniforme dipeswbre cada peca deles. As
boinas sdo feitas de croché. Sua mae confecciamas tas boinas da familia. As
camisas, as calcas e os saiotes foram feitos parcostureira. Para ela os capacetes sao

maravilhosos. Quando dancam as fitas coloridas vw&rmam desenhos no ar.

FIGURA 11: As fitas do capacete
Arquivo pessoal.out/2012

22 Neto de Arthur Camilo.
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E interessante perceber como sdo cuidadosos comdsddlihe. Os lagos, as
fitas, tudo tem que estar no lugar. Qualquer pegh ¢olocada € imediatamente
reposicionada ou por eles préprios ou por algumurArtque observou o mau
posicionamento. Lav@ ao relatar de seus estudos entre os alfaiatesbdad entende
que se aprende muito mais que executar bem unfa,tammo fazer uma calca, por
exemplo. Aprende-se, na feitura desta calca, aiposir-se no mundo, a relacionar-se
consigo, com o outro e com este mundo, enfim, agtttair uma identidade. As pessoas
se produzem historicamente na pratica em relacadeasidades, géneros e artefatos
culturais, que sao fundamentais para as atividad#grais nas quais as pessoas se
envolvem. Para a autora, ndo se pode separarieapdat aprendizagem. Aprendemos
muito nas contradigcbes, nas diferencas, nas redadée poder que emergem nas
relacbes. O conhecimento ndo é um objeto. Ele &aie ple uma situacdo e adquire
significado a partir da relacdo dele com as pessmaso veem 0 mundo e como se

percebem nele.

De fato, as abordagens tedricas ofereceram-medsobgiara a compreensao de
como se aprende algo sobre o qual ha pouco enbsena@vel ou, dizendo de outro
modo, de como a cultura é aprendida. Compreenderces da cultura negra vai além
de ir a campo e capturar como ela € transmitidares jovens e verificar se a partir
desta transmisséo eles se tornam Arturos. Segungibddl (1994) a cultura ndo € algo
pronto, externo, que pode ser internalizado. Etaat@ita uma definicao final, fechada.
N&o hé limites puros e corpos exclusivos. E equaiglacpara o mesmo autor, a ideia de
gue a humanidade possa ser fracionada em “capsultasais”. As culturas isoladas
foram reveladas como uma ficcdo da imaginacao poitigica ocidental. As pessoas
vivem culturalmente e ndo vivem em culturas. Nasterm fronteiras culturais. O
mundo é continuo, dai a possibilidade da inteddie entre os homens. Foi a partir dai
gue ampliei meu olhar, observando ndo somente ta, fesas, necessariamente, as

relacdes entre os sujeitos desta festa, a festaundo.

Os temas que emergiram do deslocamento e ampl@gdoco da pesquisa

suscitaram um grande namero de novos guestionamédbdmpactuando com 0S Novos

23 Apontamentos da palestra de Jean Lave realizadedt&2011 no auditério da FACE-UFMG
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guestionamentos que também surgiram na pesquiBarde (2011) a partir desse novo

foco, também comecei a refletir sobre o que é es¢diaum Arturo? E, a partir dessa

guestdo mais ampla e assumindo a hipétese defgstaade Nossa Senhora do Rosario
e, de fato, um contexto de aprendizagem, outrostigmamentos surgiram: como se

produz um Arturo? Havendo aprendizagem na festapaa acontece? Que praticas e
saberes sao partilhados naquele contexto? Em qdelane de que forma o festejar

oferece/estrutura possibilidades de aprender?

A teoria da aprendizagem situada proposta por leaVéenger (1991) trouxe
grande contribuicdo para ir direcionando meu trabale campo e, posteriormente,
produzir uma andlise e uma escrita que desse cdatauma pratica cultural
absolutamente diversa e dindmica que se fundaneemtelementos impossiveis de se
mensurar e que fogem completamente a uma anajstvabcomo a Fé. Compreender
qgue a aprendizagem € inerente a toda pratica smaglartir disso, ndo mais centrar a
atencao no individuo como aprendiz e sim pensarendizagem como participacdo no
mundo social. Sob esta nova perspectiva, busqueipender de que modo a

aprendizagem toma lugar na rotina da pratica f@stos Arturos.

2.70 preparar a Festa: suas historias e segredos

Na garagem da casa de D. Dodora, a Rainha FedeeRk@12, durante o més de
setembro meus sabados foram preenchidos por fleséedartes e bandeirinhas. Nos
primeiros dias éramos somente eu, Goreth e D. oderas criancas rodeando....
Devagarzinho outras senhoras iam chegando e ajodevando tarefas para casa. E as
criangas sempre presentes. O tempo delas eradtivesin brincar e “ajudar”. Sempre
atentas a tudo que era dito e feito. Entre umasefloutra se cantarolava os cantos do

Congado e eu era continuamente repreendida porasriatras.
- E Karla, vocé ndo sabe a musica ndo? E assim 0...

E ja vinha Fabio contando suas histérias, ouvidapéada cadeira de rodas de

Tio Antbnio, sobre o porqué dessa e daquela letra.
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E eu curiosa perguntei a ele se sabia todas as.l€¢tabio, com uma firmeza e

seguranca que marcaram cotidianamente sua pagécigan meus estudos, respondeu:
- Claro Karla. Sou um Arturo.

Que certeza era esta que garantia a ele saberasduastorias, todos os cantos,
todos os movimentos? Observando suas acdes e sda¢@®nseguindo perceber que
era fazendo que ele aprendia.

Esse fazer era fundamental para produzir-se ArtBeya se tornar parte da
pratica festiva quanto mais participava, mais seala preparado para pratica-la, numa
retroalimentacdo entre o que esta posto e a apsgadn. Nao é possivel saber com

precisao onde comecga um e termina o outro.

FIGURA 12: Guarda do Congo: aprendendo fazendo
Arquivo pessoal. Out/2012

Aprende-se fazendo, torna-se um Arturo sem ter sidinado como sé-lo. D.

Tetane em uma de nossas muitas conversas afirmou:
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- Isso € ser Arturo, filha. E um jeito de ser qugeate descobre
e aprende aqui, pregando bandeirinha, ouvindo agdhias,
cantando e rezando. Foi assim que eu aprendi. N&a@@Mo

explicar. Sei que é assim.

Concordo com Bergo (2011) quando diz que essaaelagtre saber algo que
nao foi ensinado e conhecer coisas que ndo seceateaprendeu acompanha os mais

diferentes momentos da producéo identitaria e iewleég@ do grau de envolvimento.
As bandeirinhas de Nossa Senhora do Rosario

Em um destes sabados Anita e Gleice jogavam capoeircanto da garagem,
atentas as nossas conversas sobre como montssaasque enfeitariam a capela. De

repente, o pai de Anita aparece e comeca a jogaras criangas.
- Pai, vocé joga bem. Ensina pra gente.. (Anita)

Gleice imitava o barulho do berimbau, observandmtaimente a ginga e as

orientacdes que o pai dava a Anita.

Depois das “aulas de capoeira”, Anita e Gleiceadiqam para participar da
confeccdo das rosas. Cada uma com uma tesouradaasentzoreth, sem se preocupar
se fariam certo ou errado, deu a elas as folhas enaldes. Sentadas conosco,
escutavam D.Dodora contar como eram feitas, amés, @s bandeirinhas e as rosas. As
meninas perguntavam sobre tudo e eram respondidgsas com carinho e atencéo.

-V0, agora nOs seremos as responsaveis pela ornagé&nida

festa. (Gleice)

Tanto Anita quanto Gleice e Fabio disseram da itAdpora das bandeirinhas
para a Festa. Era impossivel para elas e parawmafqturo imaginar a Festa sem
bandeirinhas. A igreja precisava estar enfeitablaréta. Participar da ornamentacéo &
muito importante. Paula confirma esta importaneistd das bandeirinhas quanto de
participar de sua confeccdo ao lastimar por ndcdeseguido participar por causa do

trabalho, mas deixa claro que fdgumas coisinhas em casa para ajudar.
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E instituido entre eles que a tarefa de pregaramsidirinhas € funcdo das
criangas. E na conversa com minhas “fotégrafas newito presente na memoéria delas
esta recordacdo da infancia pregando as bandeirittge os responsaveis por esta
funcdo, Fabio, Gleice e Anita demonstram orgulhsied&rabalho. Nas fotografias feitas
por eles, as bandeirinhas tiveram destaque e esrrskatios disseram da beleza que fica
a Festa com elas e o quanto é importante sergregadores oficiais de bandeirinhas

Este sentir-se responsavel pela Festa estava sgmgsente. E uma mistura de prazer
com obrigacéo.

- Quando a festa acaba a gente fica mais tranquiiop@rimos
com a obrigacéo, a responsabilidade foi cumpridia. Tetane).
3 " 7} ¥

FIGURA 13:  As bandeirinhas da Festa de Nossa Senhora do Rosari
Foto tirada por Gleice, 8 anos. Out/2012

Existe entre os Arturos, independente da idade, grande sentido de
responsabilidade. E como se a ac¢éo de cada urtissdl@o sucesso ou ndo da Festa. E
na alegria ou ndo da Santa. Responsabilidade gpagsa a Fé.
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- Quando estamos vestidos ndo podemos fazer bagtemas
que comportar. Nado se pode desagradar a Santa.tgAai
Fabio)

2.8 Participacao: entre o observar, o fazer, o imitae o aprender

Minha presenca nestes encontros me tornava tamdgsponsavel pela Festa. O
fato de eu “colocar a mao na massa” foi muito becelido pelos Arturos. Como eles
ja haviam sido sujeitos de tantas outras pesquisds|m ja uma certa postura de
referéncia com o0s pesquisadores. Pude notar istadimoda Festa. Outros trés
pesquisadores estavam na comunidade tirando fotievestando, observando. Minha
participacdo no processo, ajudando, sem entreyistas fotos, inicialmente causou
estranhamento a eles e, confesso que a mim tan®@&m.o passar do tempo fomos,

juntos, entendendo a ideia.

O meu olhar para eles e o olhar deles para minpdalatinamente mudando.
N&o eram mais articuladas e pensadas as convetaasfluiam naturalmente. Casos
familiares, trocas de receitas e lembrancas erampadilhadas sem “dedos”. Foi
vivendo a cada dia que consegui perceber o qua thgold em sua teoria sobre a
Educacao da atencéo (2001a). Foi no dia a dianagea de D. Dodora, nas conversas
na capelinha que comecei a aprender o que sigraficalar as bandeirinhas, qual o
sentido de ouvir as historias de D. Tetane, o gpeesentava deliciar aqueles biscoitos,
sentir o cheiro do café fresquinho e esfregar cofKem cada uma das coroas dos Reis

e Rainhas.

Obviamente o significado que conseguia percebexr pauelas acdes, por mais
que estivesse totalmente imersa nos detalhes dereparacédo, era sempre de uma
externa a comunidade. Mas, no pouco tempo quesasiiv eles, consegui, mesmo que
de maneira ainda superficial, perceber as postaoiis destéazer junto, conversar

enquanto faz, aprender fazendo.

75



D. Lucinha, bandeireira do Mocambique, diz dessmversar durante a
preparacao da festa.

- E comadre Tetane, ha quantos anos ficamos nos €qgai,
brilhando essas coroas. Coroa de quem ja se fog que esta
aqui com a gente nessa prosa. Nossos filhos, nossgshos,
entrando e saindo, ajudando, também fazendo briftsacoroas
entre bandeirinhas e rosas e nés duas aqui, samtadi
proseando... e fazendo sempre as mesmas coisa® fesmpo
ndo é. Aqui vocé me da conselho, ajuda a criar niligs e

eles se criam, s6 de ouvir nés duas.

FIGURA 14:  D. Lucinha, bandeireira da Guarda de Mocambique
Arquivo pessoal.Out/2012

A fala de D. Lucinha sobre fazer as mesmas coisasemete a proposta de
Ingold sobre Educacgédo da Atencgéo, qual seja, buscperacdo de um modelo de

compreensdo do conhecimento como informacgao e r@adipagem como transmissao
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e/lou processamento de informacbesedicacdo da atencd@ a capacidade de agir
prontamente em relagdo as diferentes situacdes,cerstitui do desenvolvimento da
percepcdo e atencdo no mundo. Para o autor, elaakyjupois, a um processo de

“afinacdo/refinamento” do sistema perceptual (20022).

As varias capacidades dos seres humanos de aregnmesdras praticar
“cricket ball”, de subir em arvores a subir escadi&sassobiar a tocar piano,
emergem através do trabalho de maturacdo dentroadgpo da pratica
constituida pela atividade de seus predecesso#éestad sentido perguntar se
a capacidade para escalar esta no escalador acadae ou se a capacidade
para tocar piano reside no pianista ou no instrimedtssas capacidades néo
existem nem dentro do corpo ou cérebro do pratcaein fora no ambiente.
Elas sdo especialmente propriedades de sistenawligkts ambientalmente
que atravessam o corpo (Ingold, 2001a: 133).

O ato de “fazer sempre as mesmas coisas” paraao, agpresenta o ato de
copiar e envolve, sim, repeticdo de tarefas e &ies; mas, esse copiar ndo deve ser
compreendido como uma mera “transcricdo automéicdispositivos cognitivos (ou
instrucdes para construi-los) de uma cabeca para’obum sentido mais de imitacao
do que de transcri¢cdo, Ingold propde compreendeamodpia como “um aspecto da
vida de uma pessoa no mundo”, como um processeridelsimental” que implica
“uma questdo de seguir, nas agOes individuais|lcaquie as outras pessoas fazem”
(2001b: 130).

Quando eu me atento aquilo que o outro esta fazenthasco repetir nos
detalhes o que ele esta fazendo, segundo Ing@destrendo @nsaioda acdo. Forma
fundamental de aprendizagem por se referir a urbegem de aprendizagem que ocorre
a partir do “exercicio de mergulho no que se egtaralendo”. Segundo o autor (2001
b: 131) a capacidade de percepcdo e acdo, naerdéder praticas humanas, sao
constituidas por meio da prética e do treino noiante caracteristico da atividade e,
principalmente, sob a orientacdo dos mais expesemhiogo, censaio— ou processo
de “repetir 0 mesmo movimento como uma preparagiccanducdo para 0 Sseu
desempenho préatico” (Ingold, 2000: 418) — seriaxpeementacdo dos movimentos

em diferentes circunstancias e ambientes.
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No dia da festa, durante o almoco, o sobrinho diean#® uma crianca de
guatro aninhos, para na frente do Capitdo da gudwdaongo e observa atentamente
sua batida no tambor. Mas n&o observa parado. @artamborzinho pendurado sobre
0 ombro, tenta imitar os movimentos com suas baguetreproduzir o som que ouve.
Juliana conta que ele toca todos os dias da sefRaga.o cabo de vassoura, transforma
sua vé em rainha, pega a tampa da panela e a betransforma em caixeiro. Ele
sabe todas as musicas e quer que todos da faanili@ne enquanto ele dita o ritmo com

a caixa.
Ouvindo o relato de Juliana, Fabio se aproxima @izie

- Também comecei assim. Fui imitando, escutando, aticés,
até que tio Jodo Batista me deu o tambor e dissecdt
comigo, preciso descansar”. A partir daquele diafazia parte
dos caixeiros dos Arturos. Mas, sabe Karla, ache @ufazia
parte desde o dia que meu avd me deu meu primeiro

_ tamborzinho...

FIGURA 15:  Batedor de caixa do Corfjo
Arquivo Pessoal. Out/2012

24juliana Rafaela Melo da Luz, 18 anos, neta dM&rio Braz da Luz, filho do Sr. Arthur Camilo. Uma
de minhas fotografas.

%5 Esta foto traz um detalhe que ndo poderia patsspercebido. Sua pose para foto revela uma das
facetas da espetacularizacdo do cotidiano.
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Juliana relembra que Fabio fazia 0 mesmo que d@inko, s6 que pelas ruelas
da comunidade. Nesta conversa com Fabio e no mathuliana pude perceber que é
participando (de diferentes modos) da Festa, deogganizacao, e levando e trazendo
essas experiéncias para seu cotidiano que, grageite, os Arturos vao conseguindo
oportunidades de atuar mais efetiva e qualificaddenena comunidade, e assim

produzindo (e ndo adquirindbgabilidade.

Bergo (2011) nos atenta quanto a esta forma gvadate producdo de
habilidade quando afirma que a aprendizagem podetemer observando como 0s
outros fazem, espiando seus gestos e suas respsstegtrucoes dos mais experientes,
copiando sua rotina, imitando-os de modo mais onosie€onsciente. Entretanto, sobre
essa questdo, a autora considera pertinente famesima ressalva que Loic Wacquant

fez em seu estudo sobre o processo de aprendizigboxe:

(...)s6 é possivel compreender verdadeiramente e agpu outros fazem
quando isso ja foi, de certo modo, compreendido ¢totos os sentidos
(visdo, audigdo, olfato, paladar e tato). Ou s&jagcessario ter acesso ao
ambiente cultural da comunidade e suas atividadessignificado préprio.
(WACQUANT,2000,apudBERG02011:199)

2.9A comunidade enfeitada: entre rosas e bandeiras xgressao da Fé

A Festa estava proxima. Tinhamos que enfeitar aunmade para @Grande
Dia. Foi uma grande maratona. As pessoas se multiplicavo trabalho, mesmo sendo
enorme e exaustivo, era suavizado pelo som dagjaarmantaroladas entre todos. Vez
ou outra o trabalho era suspenso devido a chegadmdaafezinho gostoso e uma rosca

que cheirava de longe.

- Eita . Que cheirinho bom. Vem gente, esta na heraammer.
Saco vazio ndo para em pé. Vem mocga, VOocé tambeéngue
comer conosco. Provar das delicias das cozinhelasArturos.
Sabe, nossa receita € muito antiga e vem gentende Iprovar a

rosca e o biscoito dos Arturos. Vocé vai ver € adsgoada no
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dia da Festa. Nunca comeu algo assim. Até pareeefguSao
Benedito que fez. E boa que sé. (D. Tetane, incadsgor eu

ainda néo ter parado pra comer as rosquinhas).

No retorno ao trabalho, fomos colocar as rosas ortalpda capelinha e nas
portas das casas de cada um dos Reis e Rainhas €omstava responsavel pelas
rosas fui acompanhada de Anita nas casas mais tempes da comunidade. Primeiro
enfeitamos o portal da capelinha, depois as pddascasas. Seus moradores olhavam

admirados e agradecidos. Anita queria fotografda casa depois de enfeitada.

FIGURA 16: A porta da Capelinha. Ponto de encontro da Comdeida
Foto tirada por Anita. 10 anos. Out/2012

- Nossal!ll Que bonito. Nossa Santa vai gostar.

A escolha dos estandartes seguiu critérios riggtdaal estandarte deveria ser
colocado em cada casa? Qual Santo seria homenagetao familias? Qual frase
representaria a historia da Festa? Qual cor ficadis bonita? Estas eram perguntas

gue todos, as criancgas principalmente, querianoneigy.

A religiosidade, o orgulho de tudo ficar bem borpara a Santa e de fazer parte
da Festa, de estar contribuindo para o sucesseedehsto e ouvido por cada um que

chegava para ajudar.
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2.10 Percebendo a Festa como uma Comunidade de Praticaas contribuices

deste novo olhar.

O engajamento coletivo percebido a cada dia quepseimava da Festa, esta
partilha sobre saberes e interesses comuns constituindo Lave e Wenger (1991), em
um processo de pertenca (identificacdo) que seva&feindamentalmente a partir do
acesso as diversas fases das atividades e a@ntiéemembros da comunidade, assim
como a informacao, aos recursos e as oportunigadasparticipar. Sendo assim, além
de aspectos subjetivos, as histérias e memoériasoamnidade sdo fundamentais na
construcdo de identidade. O desenvolvimento daidbee € central para a trajetéria
dos iniciantes na comunidade de préatica e é canceiitral na P.P.L ( Participacao
Periférica Legitimadd} Aprendizagem e senso de identidade s&o insepsyéséo

aspectos do mesmo fenémeno.

Fabio sempre relembra das histérias do Tio Anté@eda momento vivido ali,
traz em sua memoéria uporquécontado pelo tio. Estas conversas entre 0s pegueno
0s mais velhos sempre esteve presente na comunitididaa também trouxe durante
nossas conversas as lembrancas das conversas aaineadiz que elas acontecem até
hoje. Relembrou da conversa tida com o avd no mfieriar, na qual tinha também a
presenca da mde e do irmdo. Foram horasaleversa gostosa&om Sr. Mario
explicando o porqué de levantar o mastro. Vieram ssm memoria também as
brincadeiras que aconteciam durante estas convénsan 0s adultos conversando e as
criancas brincando com o Congado, transformanddat@s de 6leo em caixa e
circulando pelas casas da comunidade, cantandendmatcaixa, e atraindo mais
criancas. Em seu relato Juliana afirma desde geatsede por gente estas brincadeiras

sempre estiveram presentes na comunidade.

Segundo Bergo(2011),

% para LAVE e WENGER(1991) P.P.L. - Participacdoiffeca Legitimada refere-se ao processo
através do qual um recém-chegado vai se tornandmrgssiva e efetivamente, membro de uma
comunidade de prética. Processo que leva este teltégado a sair de uma posicao periférica a sartorn
um participante pleno em uma determinada préatica.
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O argumento principal é que comunidades de préticsiem em toda parte e
de que estamos geralmente envolvidos em algumass,dglier seja no
trabalho ou em casa, quer seja em nossas atividédeas ou de lazer. As
caracteristicas de tais comunidades séo variagiado lgumas mais formais
em sua organizacdo e outras mais dispersas, mas tqufesentam em
comum situacdes nas quais pessoas realizam atddegbperativamente,
partilhando os mesmos objetivos e recursos. Alicaiegorias de espago e
tempo sdo mais fluidas, obedecendo nao as detedesdurocraticas, mas
ao ritmo de trabalho e participacdo dos sujeitesleidos.

Assim, segundo a autora, embasada na teoria dadipagem situada de Lave
e Wenger (1991), aprender em comunidades de pitnalve uma participacdo nao
apenas em eventos pontuais de engajamento em a@tividades coletivas, mas a um
processo mais abrangente, que diz respeito a untgigecao ativa nas praticas da
comunidade e na construcdo de identidades em oelagdelas comunidades. Isto

significa que

a atividade produtiva (ou a participacdo) e a aficigem s&o inseparaveis,
pois estdo intrinsecamente relacionadas. Em umaimidade de pratica os
diferentes membros tém formas distintas de paaicimas é o fato tomarem
parte na realizacdo de tarefas que torna possiMetrs compreender,
aprender. Praticando juntas, porém cada uma a su®imra, as pessoas
buscam meios de melhorar o que fazem, seja a g&epolde problemas e
conflitos da propria comunidade, seja da relac&iadeom o seu entorno.
(BERGO, 2011: 52)

A aprendizagem situada faz parte entdo, de umagmnga tedrica geral que se
baseia no carater relacional da producdo de canketd, no sentido negociado dos
significados e na natureza da atividade de apragdin para as pessoas envolvidas.
Lave e Wenger afirmam que aprender independe d#egia de uma relacdo mestre-

aprendiz e da instauracdo de uma relacéo propriampedagdgica:

A aprendizagem é, ela mesma, uma pratica improaisath curriculo de
aprendizagens explicitado nas oportunidades paemgajar na pratica. Este
ndo é especificado como um conjunto de preceitdsesama pratica
adequada. Na situacdo de aprendizado, as oporti@sigsgara aprender sao,
com muita frequéncia, estruturadas pelas préatieagrabalho em lugar de
relacdes fortemente assimétricas entre mestre endigr (Lave e
Wenger,1991:93).

Deste modo, pensar como sugerem 0s autores, enpens@ectiva descentrada
das relagbes mestre-aprendiz, nos leva a entendaygsaberes ndo residem no mestre
e sim na organizacao da pratica social da qual girene o0 aprendiz sdo parte. Desta
forma, o conceito de comunidade de pratica € fumeddah para pensar na concepc¢ao da

aprendizagem situada “enquanto fenémeno de intenagén grupo social (e ndo um
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processo individual) e o conhecimento como ativedawl processo (em oposicao a ideia
de produto). A aprendizagem e o conhecimento s&tosvide modo contextualizado e
relacionados com praticas sociais”. (BERGO,2011:53)

A questéo da identidade

Neste sentido, sob o angulo teorico proposto parela Wenger (1991), a
questdo da identidade tornou-se central, vistoagaprendizagem ndo pode ser mais
vista como um processo de adquirir saber, de mearoprocedimentos ou fatos, mas
deve ser percebida como forma evolutiva de perietgctornar-se membro, de sentir-se

como.

Ingold (2000) também traz contribuicdes importargebre a constituicdo de
identidades dos sujeitos. A partir de seu enfogdedo, percebe-se que o “ser aturo”
nao acontece a partir da transmissdo da cultureonmnidade. Torna-se um Arturo
pelo treinamento em tarefas diarias, cujo sucessocumprimento requer uma
habilidade®’ praticada para perceber e responder fluentemeaspectos salientes do
meio ambiente. Em suma, a aprendizagem néo € amsirssdo de informacdo, mas

uma educacao da atencéao.

Perceber estes aspectos €, segundo Gibson, cimddngold (2000), um
processo ativo e exploratorio de captar informagéesdo importante agucar o olhar, o
tocar, o sentir, o cheirar, para perceber como igglnse revela no movimento, na agao,
na relacdo com o outro, com o mundo e, trazenda pémha pesquisa, com a festa
tendo em vista 0 engajamento do sujeito com agardivida. Tornar-se um Arturo é
uma acao continua, inseparavel da vida cotidianpedaoa e que se estende por toda

sua existéncia no mundo.

Mas que identidade é essa constituida nestas esagd Identidade, segundo
Fonseca (2009) é “o conjunto de caracteres progriegclusivos de uma pessoa no

conjunto das relacdes sociais. Do ponto de vislrall € também o sentimento de

" Entendida aqui, como sugere Ingold, na capacidadestabelecer relacdes entre percepcdo/acdo num
contexto dindmico e ricamente estruturado.
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pertencimento a um grupo ou a uma cultura particlladentidade é dindmica, pois é
estruturada nos frequentes didlogos e conflitcstenxies na sociedade”.(p. 40)

A construcdo da identidade é de suma importance @aujeito, visto que sera
a partir dela que ele se sentird autor de suariaistderbo (1982) afirma que néo se
pode amar aquilo que ndo se conhece. S6 é possivelr uma identidade com aquilo
gue se conhece. Para Munanga (2002), a identidadtieat se constréi com base na
tomada de consciéncia das diferencas provindaatéisylaridades histéricas, culturais,
religiosas, sociais, regionais etc. Delineiam-s&nasho Brasil diversos processos de
identidade cultural, revelando certo pluralismotdaentre negros, brancos etc. todos
tomados como sujeitos histéricos e culturais eawoo sujeitos biolégicos ou raciais.
A identidade ndo é assim, fechada, imune ao con&db®ia aos movimentos das
relacdes cotidianas. Ela é plural, afetada porsestiacdes. Constitui-la pressupde um
reconhecer-se, a partir de seus pares, a parbutio e a partir do que emerge destas
relagoes.

FIGURA 17:  “Eu sou Arturo”
Foto tirada por Anita, 10 anos. Out/2012

No que diz respeito aos Arturos, foi fundamentahpeeender a implicacdo das
praticas vivenciadas na Festa no processo de ngaetde suas identidades.
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- Sabe Karla, a gente néo fala muito do Congades®ola, os

meninos falam que somos macumbeiros. (Gleice)

- Mas eu falo sim. Ainda mais agora perto da Fesfi@us
colegas vem me ver, tiram foto. Acham minha roupdal E,
quando eu falo que sou Arturo eles logo associamraarito®®

e querem saber mais sobre onde moro e como vingajA

- Eu também sou Arturo e pronto. E quando vem atgmear,
eu encaro de frente. Uma vez uma professora cutico
Congado e disse que era coisa de “preto macumbe&dui
pra cima dela. Fui parar na direcdo e minha maeetque ir a
escola. Foi o maior rebulico. Acabou que reunimas tantdo
de Arturos, tia Goreth, tia Cristiane e foi todo malo |a tirar
satisfacdo da professora. Ela pagou caro. Tem que

respeitar....tem que respeitar. (Fabio)

Falar em identidade s6 faz sentido “quando relatlarcom um coletivo, ja que
ndo ha identidades sem os referentes-outros” (§art004:26). A partir deste
entendimento mais amplo, foi possivel perceber amiéniciante® podem produzir
saberes, habilidades e identidades, como formase d®mnstituirem como membro da
comunidade. Lave e Wenger (1991) entendem a igetgidomo “relagdes vividas (em
longo prazo) entre as pessoas, seu lugar e pagémpem comunidades de pratica”
(p.27). Eles propdem que identidade, conhecimentperenca social devam ser

compreendidos como um incorporando ao outro.

Bergo (2011) propde entdo, que, incluindo o conaddt comunidade de pratica
na discussdo da aprendizagem, além de por em eiad@raspecto identitario de seus

membros, Lave e Wenger mais uma vez “reafirmamoogsso de aprender enquanto

%8 personagem criado pela Secretaria de EducacatiieaCdo municipio de Contagem como integrante
da Turma do Contagito, para dizer sobre o patrimérstérico da cidade em um encarte distribuido nas
escolas do municipio, desde o ano de 2008 e tern obietivo buscar o reconhecimento e a preservagéo
da cultura de Contagem. DIARIO OFICIAL DO MUNICIPI@ontagem, 30/12/2008.disponivel em
www.contagem.mg.gov.br Acesso em 02/1/2013.

% Nesta relacdo de aprendizagem Lave e Wenger(198pferem aos que estdo no inicio do processo

de aprendizagem como iniciantes, em relacdo aomdinis, ou, 0s que ja estdo a mais tempo neste
processo, também chamados pelos autores de aeedmestres.
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fendmeno que diz respeito a um grupo social e n@onainico individuo” (p.53).
Assim, ao definirmos uma comunidade de préatica ceemalo “um conjunto de relagbes
entre pessoas, atividades e mundo” e uma condigiitnSeca para a existéncia do
conhecimento” (LAVE;WENGER, 1991: 98), a Festa desda Senhora do Rosario
pode ser compreendida entdo como tal. Como afirireara e Wenger (1991) sobre as
comunidades de préatica em geral, é possivel ideantiha Festa e em seus preparativos
a existéncia de préticas de aprendizagem (e na@mslro) em seu cotidiano, além de

diferentes niveis de participacdo de seus membaspectos identitarios.

Aprender, a partir desse ponto de vista, diz réspedo ao “processo de
aquisicdo de conhecimento pelos individuos, serais mresultado de um processo de
participacdo social e que advém amplamente dagiémrps vividas coletivamente”.
(BERGO,2011:54).

2.11 A Festa de Nossa Senhora do Rosario como contexmaprendizagem

A preparacao e realizacdo da Festa de Nossa Setidrasario nos remete a
uma pratica, a um fazer coletivo em que ndo hdemgdo primordial do ensinar, mas
onde a participacao produz aprendizagem. Os Arterasnome de sua fé, organizam a
Festa para praticar o festejar e, como consequéaprandem. A razao que motiva
estarem ali ndo €, portanto, aprender o Congadno pratica-lo. O festejar implica num
fazer compartilhado, bem como em troca de sabezgpexiéncias.

Da mesma forma, € por meio da participagdo nesseextos de pratica que 0s
Arturos vao se constituindo como membros de suaunaade. Envolvendo- se
inevitavelmente nas relacfes de poder, acordoscragpes e conflitos inerentes a vida
social, o Arturo aprende os gestos, os significade®mocdes, as disposi¢cdes corporais

e identidades que o produzem Arturo.

As marcas e a forca dos rituais
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A Festa tem seus rituais que marcam o estar na,Fesser a Festa. O
levantamento dos Mastros, o Candombe, a Matina,odef6, a Missa Conga, o
Almoco, o pagamento de Promessas séo descritoagus anfitribes com uma riqueza
de detalhes e principalmente com um respeito pta agdo que transborda toda a
importancia e forca deles para cada um e para audade. De acordo com meus

anfitribes cada um destes rituais diz muito do@sger Arturo.
O levantamento dos Mastros

Mas vamos a Fesfa..Quinze dias antes do dia de seu inicio acontece
levantamento dos Mastros, como forma de anunciea pacidade que a Festa esta
chegando. Simbolo de respeito e admiracdo pelagosit os Mastros sédo enfeitados
com fitas coloridas que identificam os Santos hageados. Guarda do Congo a
frente, com seus cantos e sua dan¢ca empolgantedaqeela Guarda de Mogambique
que protege e abre os caminhos para o Reinado.eRaishas carregam as bandeiras
que serdo hasteadas e devagar, orando em silécaminham primeiro pela
comunidade, visitando as casas onde serdo hasteaduoastros e depois pela cidade

em direcdo a Igreja de Nossa Senhora do Rosario.

- O mastro € nossa protecdo. E a protecio para ssad-esta.
Representa a relacdo entre o céu e a terra. Haktesdgnifica
pedir permisséo ao Alto para realizarmos nossa &gsluliana)

- N&ao pode pular o0 mastro. Tem que respeitar. @Anit

Em todas as nossas conversas as criangas demonstranrelacdo muito
estreita e respeitosa com alguns objetos e riteafesta. O mastro é um destes objetos.
O seu levantamento € um momento importantissimia &mexao entre o divino e 0

terreno envolve todo um ritual de Fé.

O grupo se divide. Alguns entram no 6nibus e va@ooaCruzeiro da cidade. O
percurso que antes era realizado a pé, hoje, ddotémibus, é também feito com muita
cantoria e animacao. A fé € mais uma vez demorsstaich a oracdo ao pé do cruzeiro.

%0 A ideia aqui ndo é descrever cada pormenor daFests os contornos gerais do que parece haver de
comum na variedade de formas desta Festa, tendo i@daréncia as experiéncias observadas e vividas e
os depoimentos de meus anfitrides.
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FIGURA 18: Levantamento dos mastros.
Foto tirada por Fabio, 13 anos. Out/2012

O Candombe

Na noite em que antecede a grande Festa, ou malh@rimeiro dia da Festa,
acontece o CandomtleEm sua preparacéo, na capelinha, s6 Capitides eRRainhas
podem entrar no quartinffopra buscar os trés tambores. Primeiro entra nelinhp o

Sr. Mario. Jodo Batistae Bengala 0o sequem e amarram os tambores nascihtér

% Seguindo o mito, o Candombe é o primeiro na higiardo Reinado. Na Comunidade dos Arturos,
trata-se de um ritual interno conduzido pelos fpmis capitdes que, ao tocarem os trés tambores —
Santana, Santaninha e Jeremias — evocam e homemalgessa Senhora do Rosério e seus antepassados,
estabelecendo um elo entre os vivos e os mortosté®@sTambores Sagrados representam a resisténcia
negra, manifestada num desafio no qual simbolicenero branco era sempre
vencido.(GOMES;PEREIRA,2000)

%2 pequeno cubiculo, localizado na lateral da capelinonde ficam guardados os Tambores
Sagrados(Santana, Santaninha e Jeremias), as, cixaais instrumentos e outros objetos utilizads n
festas e rituais da comunidade. E um local sagrsi@riancas nutrem muito curiosidade e assombro em
relacdo a este local, principalmente F., devidemeolvimento e respeito que tem pelas histérias dos
mitos que ouve com atencao do Sr. Antdnio. (notae€atlerno de campo)

3 Neto de Arthur Camilo.

88



todo um ritual para esquentarem os couros dos tasbE como se estivessem pedindo

permissao aos antepassados para tocarem os TarSlagreslos.

O sino toca chamando a todos. Comecam a cheganigsveihos seguidos de
perto pelas criangas, as maes e avos com os bel@onSalve Maria cumprimentos,
beijo na imagem de Nossa Senhora do Rosario. Corpegarco, seguido do
aquecimento dos tambores. Anita pede bencédo paaaagas e para os mais velhos.
Ela foi a uUnica crianca a participar. Depois adulse enfrentaram nas cantigas,
observados com entusiasmo e alegria pelos outtoso&re com o sorriso do Sr. Mario

que se divertia com as disputas.

- Todo mundo pode entrar no Candombe, mas eu smica
crianca que participa. Os meninos tém medo. Eu méego
protecdo pra todas as criangas da comunidade e éampros
nossos antepassados. Acho importante. Toda vear&aigo.
(Anita)

A Matina

No segundo dia de Festa, acontece a Matina. Ascguatas da manha, antes do
sol nascer, os Arturos se encontram na porta daiohp, para abrir os caminhos para a
Grande Festa.

- A matina abre os caminhos pro Reinado passatiafda)

Oracbes e cantos sdo feitos. Participar deste mompara as criancas
representa ser forte, dar conta de acordar tdo eatmonstrar sua fé e seu interesse
pelas “coisas” da comunidade. Isso € motivo deutlisgntre meugpesquisadores

mirins:

- Eu sou um dos unicos que participa. Esse ano ewdgsualco
pra pagar uma promessa pra Santa. Quase nenhunagai
acordou. Eu estava aqui!(Fabio).

Depois da Matina, todos retornam para casa, paedéy para se arrumar para a

festa. As nove horas, os foguetes chamam. E hoardejo até a Igreja para a Missa
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Conga. A comunidade, ja colorida de branco, raszug fica ainda mais reluzente, com
todos uniformizados. E lindo ver o transitar deotodom suas boinas, capacetes, saiotes
e camisas. O barulho das gungas, o arrumar do.léh¢nco faz parte da vestimenta
para 0s pequeninos. As cores rosa ou azul, ndaiaEum vai e vem que transborda

alegria, sonoridade e fé.

O Cortejo

FIGURA 19: O Cortejo pelas ruas até a Igreja de N.S. do Rmsari
Arquivo pessoal. Out/2012

Durante o trajeto algumas guardas convidadas v@unsmndo ao cortejo numa
mistura de som e cores extraordinaria. Outras gsakdsitantes ja aguardam na
pracinha da igreja, depois de terem se deliciadeadé com os famosos biscoitos e

roscas oferecidos pelos Arturos na cantina da @slwbairro.
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A Missa Conga

Ha muitos fogos na chegada do cortejo na Igrej@nkada das guardas na
Igreja € marcada por um romper do siléncio com tiddadas caixas que em um

primeiro momento amedronta e que depois se tranafem um eco de Fé e energia.

Comeca a Missa Conga. O cheiro do incenso; o s@rcaaas; a batida das

gungas; os hinos... Tudo cria uma atmosfera inidiesdr

O padre néo resiste ao som e danca também, m@psentmidamente. Reis e

rainhas oferecem as coroas como oferenda.

Durante a missa, no patio, acontece todo um movonparalelo: pegador,
estrelas, corre corre entre as criancas; paqueamdanca entre os adolescentes e
jovens. Dentro da igreja, ao som dos tamboresprags sao devolvidas aos seus donos.

FIGURA 20: A Missa Conga
Arquivo pessoal. Out/2012
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Para a despedida, a Igreja ecoa o canto das flerdlwssa Senhora do Rosario,
em uma mistura de real e imaginario, era como s$algséefetivamente estivessem

caindo do céu...

LA na rua debaixo,
La no fundo da horta
A policia me prende, olelé

A Rainha me solta

Ta caindo fulo, eheh
Ta caindo fulo, eh ah
L& do céu, cai na terra

Ai meu Deus, ta caindo fulo

Senhor capitdo,
Onde me mandar eu vou,
No palacio da rainha,

Nasceu um pé de fuld

Ta caindo fulo, eheh
Ta caindo fulo, eh ah
La do céu, cai na terra, é

Ta caindo ful8*

No retorno & comunidade para o almoco, comeca ®achla danca se anima

para aquecer.

- Isso ndo é nada. Tia Ninita conta que nos tengrdg)os as
fitas dos capacetes eram de papel crepon e conuach tinta
escorria no rosto, na roupa...mas nada as desamamAvfesta

¥Sobre as tantas cantigas cantadas durante ososodas Guardas de Congo e Mocambique Glaura
Lucas(2002) traz uma contribuicao importante guenliito da néo transmissao cultural estatica t&o be

desconstruida por Ingold(2001). Em seu li@® Sons do Roséria autora afirma que
(...)as construgdes musicais do Congado — cantieodjaixadas e padrdes ritmicos - se
desenvolvem de acordo com uma dinamica prépriand@riso das tradigdes orais.
A cada ano o antigo ressurge novo(re)criado, a partir da referéncia ancestral. B3tw
repertorio de cantos estd, pois, sujeito, a um deamobilidade, e inclui, principalmente, néo sé
aqueles “do tempo dos antigos” que sdo reatualizadeas também contribuices dos
congadeiros atuais através de recriagOes e regdaptanuntialogo continuoentre o passado e
o presente. (LUCAS, 2002:75) (grifos meus)
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era mais importante e dancante que € dancante damngda

melhor na chuva. E nés somos assim também. (Anita)
O Almoco

Enquanto acontece o retorno do cortejo, as cozidhasomunidade estdo em
polvorosa. As cozinheiras sdo muito queridas pdogoe reverenciadas, pois, como
afirma Paulasem elas a Festa ndo acontecefdas possuem até uma Guarda especial:
A Guarda das Cozinheiras, que normalmente se rabe o almogo para dancar pela
comunidade. Este ano o trabalho foi pesado e ad@umo se reuniu.

A preparacdo para o almogo segue a todo vapor. Emamento muito
importante da Festa. Servir bem e com fartura é pn@acupacdo de todos os Arturos e

uma caracteristica marcante das festas na comenidad

- Toda vida foi assim. E antes era muito mais diffdoje nés
temos a cozinha organizada, tudo pertinho, antigameinha
que trazer aquela comidaiada no cargueiro. No terde@apai
era tudo muito complicado. Nao tinha a comodidade ¢em
hoje. NOs Ilutdvamos com muita dificuldade, mas pépaa

guestdo de servir bem os convidados. O arroz dea fem
socado no pildo, mamée fazia a comida e todo mupoia a
festa comia e gostava da comida da mamae. Fariohada,

feijdo. Tudo vinha da plantacdo de papai e dasaigue ele
ganhava. A gente quase ndo comprava hada. No eafdéathhd
os famosos biscoitos e o cafezinho, que era torpedo papai
também. A receita dos biscoitos era de uma tia aniffiudo em
nome da fé. Tudo muito simples porque a genteinba muito
recurso, mas em homenagem a NS do Roséario sedaziaa
pra todo mundo. (D. Tetane).
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O momento do almoco é cultuado e vivido em plen#raternizacdo entre o
sagrado, o alimento e os sujeitos. Na casa patedwao quintal foi transformado em

um grande refeitorio.

a5
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FIGURA 21: O almocgo no quintal da Casa Paterna
Arquivo pessoal. Out/2012.

O cheiro da comida toma conta de todo o espac@@gide tanta danga, tanta
festa, todos ndo veem a hora de se deliciar caijoada dos Arturos.

- Vocé nunca comeu, Karla? Vem gente de longe. blgsm@m
ndo participa do cortejo entra na fila. Essa filaagde é a
alegria das cozinheiras e de toda a comunidadeAldur fazia
guestdo. E ndés cumprimos nossa obrigacdo. Pareceja foi
S&o Benedito, 0 cozinheiro do céu, que temperaiel@ia, so.
Entra na fila, entra na fila e experimenta. (Helefitha de D.
Entina).
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Antes de servir é feita uma oracéo de agradecinmentsom das caixas enche o
ambiente de energia. H4 no ambiente uma atmostenemtoducdo d&anta Ceia
Cantos séo entoados, a mesa onde se sentard ddréireverenciada e s6 depois Reis,
Rainhas e Capitdes se aproximam dela. Ainda déodés rezam um Pai Nosso e ao
bater do bastdo do Capitdo Regente, todos se assent

FIGURA 22:  Oracdo de agradecimento pelo almoco
Arquivo pessoal. Out/2012

Reis e Rainhas séo servidos, as guardas convieatlasn na fila, se servem e
depois se espalham pelos bancos e mesas do liefeéontecem interrupcdes para
agradecimentos durante todo o horario de almog¢da @Qaarda que entra agradece, na
chegada e na saida, o alimento oferecido. S&o <aetatidos, que transbordam fé e
alegria.

Quero agradecer sua mesa santa
quero agradecer sua mesa santa
passarinho sem alpiste ele ndo canta
passarinho sem alpiste ele ndo canta
quero agradecer sua mesa santa

quero agradecer sua mesa safta

% Canto de agradecimento pelo almoco. (LUCAS, 2a0®:3
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Os Arturos, como anfitrides, sdo os ultimos a corgta regra € dificil de ser
entendida pelas criangas, que vez ou outra, caatéra cozinha e pedem uwr@isinha

escondido.
O pagamento das promessas

No fim da tarde, apés todas as Guardas visitaatéer¢m almocado, comeca a
preparacdo para a Procissdo em homenagem a Nosbar&elo Rosario. Todos,
Arturos ou ndo que fizeram promessas a Santa, fagewpagamentos” e o Cortejo com

os andores sai novamente em direcdo a Igreja.

Os andores dos santdssdo carregadores pelos pagadores de promessa, que

normalmente caminham descalgos, em prece, agratteeagraca recebida.

ar-3 hLE e 02

FIGURA 23: O andor de Nossa Senhora do Rosario
Foto tirada por Paula, 32 anos. Out/2012

% Nossa Senhora do Rosério, Sao Benedito e Sarf@nii
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2.12 O Congo Mirim: a imitacdo como processo de aprendagem

Almoco servido, é hora de reunir o Congo MitfmAo chamado do capitdo mais
de vinte criancas e adolescentes se reunem na garteapelinha. Gleice estava
conversando comigo e ao ouvir as primeiras batidas caixas, simplesmente
abandonou o bate papo e saiu correndo em dispaa@aarda mirim circulou toda a
comunidade, brindando os visitantes com alegrianimagdo. De todos os cantos
apareciam criancas devidamente uniformizadas,gamnc® seus tambores, suas gungas,
além dos bicos e paninhos.... Seus olhos se fixan@movimentos dos adolescentes e
jovens. Era uma mistura de admiracao e atencadetahes na tentativa de imitar cada
gesto eram impressionantes. O mundo externo pooggoriava: flashes, aplausos, nada
tirava a atencao dos pequeninos dos movimentosusengstres

FIGURA 24: O Congo Mirim.
Arquivo pessoal. Out/2012

Observar a acao destas criancas me fez retomar ftoigastante explorando ao

longo de todo este capitulo: a natureza praticaapiendizagem da Festa. A

37 A Comunidade dos Arturos se orgulha de possuuardas de Congo e Mocambique, a Guarda das
cozinheiras e a Guarda do Congo Mirim, composfaos@dolescentes e criancas.
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organizacdo cotidiana da comunidade faz com questaidus integrantes tenham
permanentemente sob os olhos um repertorio comgéexemplos em que se inspirar,
modelos para imitar. Em cada momento da Festaiascas, e ndo somente elas,
observam e pdem em acgdo o0s gestos, 0s cantoszas Bs dancas, e assim, ao
aprenderem 0s aspectos mais praticos da Festanagadr aprender o que € ser um

Arturo.

Isto porque nas festas e rituais, mesmo ndo havemmlmentos de muitas
conversas instrutivas, acontecem incentivos e gdee mutuas dentro da comunidade.
Para saber o que deve ser feito e qual o sentglgndicado do que foi feito meus
anfitribes observam uns aos outros. E cada novio ggsendido torna-se, por sua vez,
0 suporte que possibilita a descoberta e a comgdieare outras funcdes e fundamentos
do Congado. Mesmo nao havendo explicacdes exgligio significa que haja pouca
fala. Lave e Wenger (1991) afirmam que, para seatoum participante legitimo em
uma comunidade é preciso aprender com 0s seus m&rnbmo falar (e como ser
silencioso). Bergo (2011) sugere que ndo se deubeimar a importancia das
conversas de aparéncia informal, desinteressada2ip). A observacdo atenta e
silenciosa, o imitar inicialmente desastrado e geio se tornam, no contexto da
aprendizagem, elementos essenciais das relaco&ggta, pois comunicam o saber
Arturo. Assim sendo, a Festa de Nossa Senhora d@riRoentendida como uma
comunidade de pratica possibilita que seus intéggapossam usufruir o que Lave e
Wenger (1991) chamam de “benigno descuido comuaalomo bem esclarece Bergo
(2011)

(...) abre espaco para que cada um configure stgwigs relacdes de
aprendizagem, sem que haja necessidade de umag&gudireta, imposta.
Ali as oportunidades para aprender sédo estrutunaelasdinamica da prépria
pratica religiosa e nas regelacfes de naturezardtaria, e nao por relacbes
mestre-aprendiz sistematicas e assimétricas. (p.212

Com uma observacédo atenta pude perceber que omerdes das criancas nao
eram “idénticos” aos de seunwestres E nem poderiam ser. A forgca empregada, o jeito
das maos, do corpo, de uma maneira geral, eranogiess inéditos. A situacdo era
anica e irrepetivel. Ingold (2001b: 21), estudasdbre as praticas do ferreiro, afirma
que seus movimentos ndo podem ser entendidos cadotp de um “programa motor
fixado” conseguidos “através de aplicacdo de umandé@”. Mais do que mera
execucao técnica, as maos do ferreiro sdo guiagagprcepcéo e a repeticdo ritmica
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do movimento constituido na interface com o amkiéimgold, 2000: 190). Carregados
de intengdo, os movimentos respondem continuamerdada mudanca de situacao
(Ingold, 2000: 414) e, desse modo, sdo sempreedties (em relagcdo ao anterior), pois

se efetivam em condi¢bes ambientais diferentesla remento.

FIGURA 25:  Os caixeiros do Congo
Arquivo pessoal. Out/2012

Os jovens caixeiros observados pelas criancas s @li ensinando, mas
através de sua batida nas caixas dao suporte eespmde aprendizagem das criancas,
orientando seus gestos, e consequentemente famendprender. E o que Ingold
(2001a) chama deedescoberta guiadaOs adolescentes estdo “guiando” os passos dos
futuros caixeiros Arturos. E é exatamente o “engejato atento e situado” na pratica
gue permite aos pequenos, constituirem habilidéltemld, 2001a), uma fez que a

habilitacao continuada é parte do processo de se produzirdrtur
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Acredito que o conceito dedescoberta guiadaproposto por Ingold (2001a)
traz contribuicbes importantes para tentarmos ceemgler como se produz esta
identidade Arturo. Segundo o autor, 0 “conhecimernatdistoria de vida da pessoa nao
€ um resultado de uma transmissao de informacéae,dmaima redescoberta guiada”’
(p.138). Como pude perceber entre os pequeninesisrgestres o conhecimento se
constitui nos proprios sujeitos e na interacdo osnseus predecessores. Para Ingold
(2001a: 141) “o processo de aprendizagem pela cededa guiada é mais

competentemente conduzido pela nocdo de execusésim, diz o autor:

o iniciante observa, sente, escuta os movimentoexgert e procura por
meio de experiéncias repetidas executar o seuipramvimento [...] para
alcancar um tipo de ajustamento ritmico da perceg;@acdo que liga ao
centro da performance fluente. (Ingold, 2001a: 141)

2.13 A relacéo dos Arturos com os objetos, com seus paralando vida a Festa

A todo o momento, a relacdo dos Arturos com ostodjse torna bastante
explicita. Trago aqui algumas destas relacfes enttias que de alguma maneira ja
foram descritas no texto, mas que gostaria de d@aornvisibilidade. A convivéncia
cotidiana dos Arturos com todos os elementos quelesm a Festa € especialmente
significativa porque torna visivel uma substanpafte do patriménio cultural da sua

pratica festiva.
Os instrumentos musicais e o bastédo regente

Foi marcante a relacdo de mepssquisadores mirin€om 0s objetos que

representam a Festa.

O Patangome ou chique chique traz lembrancas doTiaxzo™, o rei do
patangome da comunidade. Titoco ndo deixava ningé&ar seu patangome. Hoje
Fabio conta que sabe toca-lo devidficar bem pertinho do Titoco vendo-o tocala
Gleice relata que ndo sabe tocar direito. O pouw aprendeu foi olhando seu avo

tocar e ouvindo suas instrucoes.

¥ Filho de Artur Camilo, ja falecido.
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FIGURA 26: O Patangome
Foto tirada por Gleice, 8 anos. Out/2012

O batido da caixa chama pra danca. Anita relata @uwom das caixas é
emocionante. Para ela, vé-las no chdo ou penduradasnbro dos caixeiros, € saber
gue ali tem um Arturo. A relacdo de Fabio com xa&& uma constante e faz parte de
sua histéria. Em cada fato que lembra faz menc@aixa. O batido das caixas é

realmente envolvente.

FIGURA 27:  As Caixas
Foto tirada por Fabio, 13 anos. Out/2012

101



Para Gleice 0 som mais gostoso é o da guP@acem sininhos, muitos sininhos
tocando Em uma das conversas de meus pesquisadores>thaams o Tio Mario, ele
revela que sente muita saudade de dancar com a gosgés.

- Ja& dancei muito. Hoje vejo vocés dancarem e daamuit
saudade e alegria de ver que n&o vai acabar.

Mas tem que saber dancar com elas nos pés. Quamndabe é

bonito de ver e ouvir. Mas quando nao se sabe....

FIGURA 28:  As Gungas
Foto tirada por Gleice, 8 anos. Out/2012

Fabio revelou ter um sonho: ser Capitdo. Querdeibastdo. Segurar um bastéao

€ sinbnimo de poder. Somente com o0 bastdo nas m@o€apitdo pode puxar as

musicas. Fabio diz que o bastéo é igual o Rosério.

Se ndao tiver com o bastdo na mao nao é capita@séver um Roséario ndo é
um Arturo. Durante o Almocgo, os bastdes nao ficatados sobre a mesa. Todos estao
em pé, encostados nas pilastras. Fabio me esalagjaeena hora do almogo cada objeto
tem um lugar certo pra ser colocado. N&o poderdeiteastdo porque ele é sagrado.

%9 Depois da Festa e preocupados com o final da jgesdtabio, Anita e Gleice me propuseram de fazer
algumasentrevistascom os mais velhos da comunidade. ConversaramMvovd Tetane, Tio Mario, Tio
Antbnio, Vové Dodora e Tia Lucinha. Alguns trechiessas conversas foram transcriros neste capitulo.
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FIGURA 29: O Bastao
Foto tirada por Fabio, 13 anos. Out/2012

O Rosario

FIGURA 30: O Rosério
Foto tirada por Anita, 10 anos. Out/2012
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7

O Rosério é sinbnimo de protecdo para os ArturadarEcom o Rosério
representa estar protegido do mundo. Na fala, ipatmente das criangas, estar com
terco é estar protegigwa ndo passar mal, pra ninguém rezar nas nossagé6. Tem
gue estar com o rosario sempre que for dancar. Easmtambém. Durante a Festa a Fé
neste objeto é fartamente explicita, mas no cotidiela também esta presente, nos
guadros, nas comodas, nas paredes das casas. Aléar chotivo de orgulho ter um

lindo Rosério.
O Reinado

Os Reis e Rainhas sao reverenciados. Sao persesnpgeaipais da Festa. D.
Tetane relata toda uma preparacdo para o coroame@tonecessidade de jejum,
peniténcia e muita oracdo. O respeito pelos re@nhas durante a festa se estende ao
cotidiano da comunidade. S&o conselheiros, ombnganpais e mées de todos os

Arturos.

FIGURA 31: O Rei e a Rainha do Império

Arquivo pessoal.Out/2012

0 Expressao que os Arturos utilizam para dizer do-oihado, da inveja.
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- Mamé@e era rainha do Império, e passou pra mithafmais
velha. O reinado ndo pode aceitar nada durante at&enao
pode beber élcool e tem que rezar o tempo todacoAsas tém
gue ser colocadas no altar. A rainha Conga é queazo a
coroa na cabeca das rainhas. Uma guarda vai buscgente
em casa pra que aconteca a coroagao na frente thr.ah
funcdo dos reis e rainhas é reverenciar a Nossah@ando
Rosério. Ela abencoa as coroas, as capas e os éasku nao
posso explicar como surgiu o Congado, papai falprsagente
e eu era muito pequena, mas sei que nds temosegpeitar e
ter fé. J& peguei do papai pra frente. E vou segtgr quando
Deus quiser. E sei que meus filhos e netos tamleguiréo.
Porque papai queria assim. (D. Tetane)

O altar e seus Santos

FIGURA 32: O altar da Capela da Comunidade dos Arturos
Foto tirada por Paula, 32 anos. Out/2012

O cuidado com o Altar € marcante. E o templo Sagdadcomunidade, onde
repousam os Santos, as coroas e 0s bastbes. Enaaedo por todos que entram na
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Capelinha. Para os Arturos é maravilhoso. E a rdeZ®er de toda a Festa de Nossa

Senhora do Roséario

- Ao entrar na capela damos de cara com ele. Tia forca
incrivel. Pode ajoelhar e pedir que sera atendildoro esse
altar. (Paula)

As relacbes com 0s objetos e com seus pares paaseliquipodem ser
percebidas em contextos diferentes. Obviamenteegueoutro contexto elas geram
relacdes e praticas diferentes. Sem a intencdordparar tais praticas, até porque cada
uma traz suas especificidades, observei um mesmanmanto nos trabalhos de
Sautchuk (2007), Faria (2008) e Bergo (2011). Esieimento pode ser visto:

Na relacdo dos meninos laguistas com o arpao,\axepor Sautchuk:

Nascer entre parentes proeiros €, por varias saaima forma de se
desenvolver como tal. A comecar pelo acoplamento a@rpado. A relacao
do filho de um laguista com sua haste é tal quaen@&beso6 a porta durante
boa parte do dia, mas varios dormem junto com éladongo da vida de
um filho de laguista, o arpdo o acompanha, deseendb-se
concomitantemente ao seu corpo. Seria melhor déti&s, que o que se
mantém ao longo dos anos é o acoplamento, a forotétipa de agéncia, de
modo que, se 0 arpdo aumenta suas dimensfes jantoocmenino, €
justamente para conservar um mesmo tipo de rel&&®m verdade que
algumas coisas se alteram: a ponta, que no inicanbuda e talhada na
mesma peca da haste, passa a ser afiada, depmisrfemetal; por fim, ela
assume a configuracdo destacada da haste, com peiencial para
perfurar e aderir ao alvo. Mais correto seria dizenforme a nomenclatura
local, que 0os meninos brincam ctrastes(sem ponta), depois conagaias
(ponta conectada a haste), para finalmente usapao (ponta destacavel).
Precisbes importantes, relativas ao potencial asiyeg a complexidade do
dispositivo, mas que ndo devem diminuir o valorplocesso continuo de
acoplamento a arma. (2007:271)

Na relacdo dos jogadores de futebol com seus palbssrvada por Faria, na

organizacao das partidas no campinho de um barietb Horizonte:

O paradoxo da participacao come foraestava no fato de que os iniciantes
tinham de apresentamabilidadefutebolistica para participar, porém tinham
de participar/praticar para constitliabilidade Aprender a lidar com essa
tensdo — de fazer parte, mesmo nao estando a dtisrdemais praticantes,
e, ao mesmo tempo, ter que participar para esthui — era fundamental
para os iniciantes.

Como de fora, 0s iniciantes participavam momentaneamente do @go
realizavam longos periodos de observacdo — momentogue mesmo 0s
que pareciam dispersos sabiam o resultado do jogn tempo que faltava
para a sua vez de jogar. Assistir aos jogos debdutedo significava,
portanto, estar passivo ao que acontecia. Ao aimtréignificava ocupar
uma posicdo em que era possivel perceber facetasdisponiveis aos
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jogadores (como um tipo de pratica de futebol). Goafirmou Pelé,
assistindo ao jogo também se aprende a jégaraprendo vendo, olhando
eu aprendo, sendao meu professor ensina isso, makhewassim, eu vejo 0s
outros jogando ai eu olho e aprendo, facil. [...]pBr isso que eu gosto
muito de jogar futebol, desde pequen&’ observacédo era, portanto, uma
préatica central & participacao/aprendizagem ddaité-ARIA, 2008:105)

E na relacdo dos umbandistas com a aprendizagemtdass, observada por Bergo

qguando da entrada de um iniciante no terreiro:

Um jovem (com aproximadamente 15 anos) conhecidondelos médiuns
da “Casa” apareceu um dia no terreiro um poucosasitesessdo semanal
comecar. Ele entdo abordou o G.S. (que organizauzarcacdo) e se
apresentou como um “ogd em desenvolvimento” e pediia participar da
“gira”. G. o orientou a procurar Pai J. que estoanb pedido, mas acabou
Ihe dando permissao a fim de “ver no que ia darta@az tratou de ir se
instalando junto aos médiuns que se encontravanadeEn no chao
aguardando o inicio da “gira”.

Ao notar suas dificuldades em saber como se coamppaguele ambiente,
K. resolveu ajuda-lo fazendo todo o gestual de manenta e procurando
chamar-lhe a atencdo. O rapaz passou a segui-laogor o barracéo,
procurando imitd-lo e tentando, as vezes, antecas agles. Os
umbandistas mais antigos olhavam-no desconfiades, com discricdo,
buscando fazé-lo entender “por ele mesmo” que “éhamda ndo é
brincadeira”. Logo que percebiam que o rapaz ndsaguia realizar algo
(como entender o que os boiadeiros diziam, por pi@mimediatamente
alguns ogas ou equedes rodeavam-no e assumiaefadar seu lugar.
Quando o jovem voltou ao terreiro nas semanas s@giiguestionaram-no
insistentemente procurando saber de onde vinhais gtam suas intencdes
ali. Como sua freqiiéncia ao terreiro se resumigiagas” (as quais muitas
vezes chegou com atraso) e o apoio que o K. (qeeamtrava em estagio
bastante inicial do seu processo de desenvolviphdmodava também néo
era um sinal muito forte, tanto Pai J. quanto ososuumbandistas ndo
chegaram reconhecé-lo efetivamente como membro dasa’.
(BERGO,2011:129).

Os trés autores dizem da importancia destas redagderocesso de vir a ser, de
tornar-se um pescador, um futebolista, um umbamdistvelando um mesmo

movimento que observei entre os Arturos.

O encerramento da Festa

A festa de Nossa Senhora do Rosario tem, em sewddia, na segunda-feira, a
missa na Capelinha e 0 cortejo para a descida @s$ras. No final da noite uma
sensacgao de dever cumprido e saudade toma cotadate

- Agora estou triste. Quero que chegue logo o arwem, pra

fazer tudo de novo. (Gleice).
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- Eu estou é feliz. Este ano a festa foi ainda rpaista. Aposto

gue a Santa gostou mais. (Fabio).

- Eu estou é cansada. Dancei demais. (Anita).

2.14 A observacao como pratica de aprendizagem

A riqueza dos dados colhidos em campo mostra gué £m suas narrativas,
quanto em sua participagcdo da pratica festiva, ragfigides compreendem e utilizam
a observacdo como uma acéo fundamental para seladéggagem. Para Bergo (2011),
“em nossa tradicdo de pensamento o ato de obsenesvalorizado em detrimento da
acdo e da atividade, especialmente em si trataadaprendizagem de algo que exige
habilidades motoras, como é o caso de aprendeaaitstrumentos musicais” (p.230).
E fundamental, todavia, evidenciar que a observdgdada a efeito pelas criancas
Arturos implica em acéo: a acao de observar. Urda de ver, ouvir, prestar atencao.
Acao esta que os leva a aprender a bater a cabaa@acar o patangome, a dangar com
a gunga nos pés. E este aprendizado é algo bastarteeto. Isso porque, longe de ser
uma atividade simplespbservar envolve atencdo e presenca. A observacdo é a
ferramenta béasica neste aprendizado da construgdmhdr sensivel e pensante. A
observacao cotidiana aproxima os pontos de vistaidante dos modos de ver, fazer e
significar dos familiares mais experientes. Istaidaj os Arturos a produzirem
“significados mais ou menos compartilhados, fruta dbservacdo coletiva e
improvisada. Tais significados serdo o ponto dédaareferenciado para a negociacéo
de novos sentidos, utilizados pelo aprendiz natonagé&o do conhecimento”. (BERGO,
2011, p.231)

A acao de aprender com todos e aprender com osrpa

Participar da Festa, saber tocar 0s instrumentoteger-se com o rosario, rezar
junto ao Altar pedindo protecdo aos Santos é magsugna estratégia para aprender a
ser a Festa. Esta € uma forma de se conectar aganfentos e rituais do Congado,

participando diretamente em sua pratica. A preseogstante das criancas nas Festas, a
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relacdo que os adultos estabelecem com elas e a@venento com as praticas

permitem aos pequenos Arturos uma participaca@plen

E, portanto, vivenciando continuamerdeexperiéncia festiva, e deixando-se
guiar por suas observacdes e percepcoes, que os Agaubstinamente “sentem as
coisas por si mesmos” (Ingold, 2001b, pp.21-22jég € importante pontuar que o ato
de repetirem tal contexto significa muito mais do que menalicacdo de acdes e
posturas. Significa que, a cada gedosua pratica, o pequeno Arturo observa e realiza
um tipo de “calculo”, que tem como referéncia ei®rias prévias — ndo apenas as
suas, mas de toda a comunidade — e produz mudargjastes ao novo fazer daquela
atividade. As ac0Oes festivas vividas na Comuniddake Arturos implicam, portanto,
num sutil, dindmico e complexo processo de impepds, no sentido que Ingold da ao

termo.

Ingold e Hallam (2007), afirmam que nenhuma copiairoitacdo é perfeita,
uma vez que nao se trata de simples e mecanicesgss de replicacdo. Copiar e
imitar implicam num complexo e progressivo alinhatnede observacbes de modelos
postos em acdo no mundo. Este alinhamento repausabalho da improvisaca@por
isso dizem que existe criatividade até mesmo nogssp de manutencdo de uma dada
tradicdo. Para os autores seguir uma tradicao n@&pli&ar um comportamento fixo,
mas continua-lo dos predecessores, huma analisedimnento da vida, comparando o
estado atual com as escolhas do passado. Paragmtiauidade a tradicdo ndo ocorre
uma reproducdo passiva, “inerte”, mas sua regederatfiva, como um prédio que
necessita de manutencdo para ndo se desintegrar,haa&endo oposicdo entre

continuidade e mudanca (inovacao).

Diante disso, as a¢des produzidas pelos pequerioédurante a Festa e no
cotidiano da comunidade, podem parecer aos olhssviddantes e estranhos aquela
pratica, um processo meramente repetitivo, numidseitastante limitado do termo.
Mas ndo € isso que acontece. Esta “repeticdo” ¢naredimento recursivo, no qual

cada gesto produzido faz referéncia a outra acao.

Essas ideias remetem ao conceit@ngaioproposto por Tim Ingold(2000:418).
Para o autor, ensa@®o processo de “repetir 0 mesmo movimento comopre@aracao

ou conducdo para o seu desempenho pratico”. Ocegsantdo, uma maneira de
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entender a pratica, um processo de aprender a p@timersdo no que se esta
praticando ou como ele mesmo diz (2000: 416),récgsso de habilitacdo, no qual a

aprendizagem € inseparavel do fazer”.

Ingold afirma que (2000: 190), em um processo delitedq 0 que se repete a
todo o momento é o resultado do movimento e nde@wmento em si. Assim sendo, é
o foco do observador que causa a impressdo imedateepeticdo/reproducdo de
movimentos. O aprendizado ou seu aprimoramento r@odeontecer por meio da
repeticdo e do ritmo das ac¢des diretamente reakizeoim esta intencéo, uma vez que a
regularidade da ocorréncia de tais acdes tem céeito a criagdo de uma familiaridade
com a experiéncia e o desenvolvimento de uma atifjdstavel ao que esta sendo

aprendido.

Contudo, apesar de haver uma ldgica coletiva, B€Rfid1l) sugere que €
possivel identificar também formas distintas e pééticulares de construcdo do
conhecimento. Fica evidente, portanto que, ao didfmrte sentido de que o “aprender
com todos e o0 aprender com 0s pa@Esume em tal contexto esta o fato de que é o
préprio Arturo individualmente que regula, em Ghkinnstancia, a velocidade da

progressao de sua aprendizagem.

Ninguém informou a Fabio que era hora de comedaater caixa, que ele ja
tinha aprendido. Nem mesmo Anita foi informada des gpoderia participar do
Candombe. Eles souberam (e até poderiam ter er@dopmento de iniciarem. A

aprendizagem se configura ai.

E importante dizer também que a relagdo entreaithis e iniciantes (mestres e
aprendizes) ndo é fruto de uma pedagogia pensamgaaizada segundo um plano
estruturado, como ja havia pontuado anteriormeXiguns esporadicos conselhos ou
sugestdes de “como fazer” dirigidos aos peguenogpsesentam mais como um
cuidado para que corra tudo bem na Festa. Quagdéralse dispfe a explicar sobre o
porqué de determinados gestos ou a descrever iaaggel de um ritual, tem como
objetivo principal garantir o perfeito funcionamerde tais acdes e a perpetuacdo do
trabalho realizado pela comunidade (BERGO,2011).
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E a partir das experiéncias acumuladas em anosatiegpque os mais velhos
operam, empiricamente, seus saberes e habilidBt#ssse comportam de modo muito
semelhante ao modo como viram seus pais e avésmagiEm seus relatos, isto fica

evidente. Acabam por reproduzir o modelo em queralesmos aprenderam.

De modo geral, é por meio de observacoes, criteaxnrajamentos ou apenas
pela presenca, que 0s mais experientes se relatiooen agueles que comecam a
trilhar seus caminhos no Congado. Se os mais anpgomitem-se tal economia de
palavras, é porque o essencial do saber Arturerrae-se fora de uma intervencao
explicita. Assim sendo, pode-se dizer que essaiost que implica no que Lave e
Wenger (1991) denominam de “negligéncia benigne@3p— é caracteristica de todos

0s movimentos de interacdo na Comunidade dos Arturo

A partir da reflexdo sobre esses aspectos da arfgstiva na comunidade, e,
tendo em vista os aportes tedricos por mim esamhichdo consegui identificar
processos de ensino entre os Arturos. Os modogréadizagem que fazem parte do
repertério partilhado entre os Arturos ndo acomeeepartir do seu ensino explicito,
mas sim da visibilidade que tais acbes vao assummaddia a dia da comunidade.
Compactuo com a ideia proposta por Bergo (2011)esabcriacdo, por parte dos
iniciantes, deestratégias de aprendizagemgue facilitam o percurso do produzir-se

Arturo.

Fabio relata ter usado lata de 6leo e colher deppawaprender a bater caixa.
Esta pratica foi recorrente nos relatos de varidsrAs. Usar a panela e a colher para
aprender a bater caixa pode ser entendida como astnatégia de aprendizagem,
categoria pensada por Bergo(2011). Em seus essaloe a aprendizagem na e da

Umbanda a autora concluiu que

Nas multiplas maneiras de praticar umbanda, mefisi@®s se valem das
“estratégias de aprendizagem” como um modo deicanem na realiza¢do
de alguma tarefa especifica, ou ainda para gagamtar sua participacdo e
permanéncia na comunidade, e também como um meie dspecializarem
nas “coisas dos santos” que compdem a liturgiardbanda. Assim, logo
que chegam a “Casa do J.”, os médiuns ja iniciacoretrucdo e uso de
estratégias que possam lhes garantir sucesso esn psenessos de se
produzirem como umbandistas que se desdobram nmrrdeae todo o
processo de participagdo na pratica social. Umaukirnidade das
“estratégias’que as tornam atraentes, sobretuda pariniciantes, é que
nelas a atuacdo ocorre, predominantemente, foraidagdes rituais ou de
cerimbnias formais da religiao. Ha situacdes, isivk, que as estratégias de
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aprendizagem chegam até mesmo a ganhar a dimees&@xedcicio ou
treino, como no caso dos ogas de toque. (BERGO;203)L

Percebi entdo, a partir dessa nova possibilidadendbse, que a cada vez que
tocam, cantam, dangam, batem caixa, os ArturosestEm fazendo sempre a mesma
coisa. Nos momentos que estdo conversando, outistiirias, trocando informagoes,
batendo caixas, tocando o patangome ou mesmoipantito como visitantes de outras
Festas do Congado, eles estdo se habilitando,rspriggmdo do modo de ser Arturo.
Assim, mais que repetir ou reproduzir, os Artumesreitam e experimentam a Festa e,

desse modo, podem aprendé-la. E, a partir destadipagem se constituem Arturos.

112



CONSIDERACOES FINAIS

Durante todo o processo investigativo, busquei @eomar a organizacao,
preparacdo e a realizacdo da Festa de Nossa SedboRosario, percebendo as
criangas, onde elas estavam, com quem conversavgue faziam, o que nao faziam, o

gue e quem “imitavam”.

Revelar tudo que vi, ouvi, senti em palavras ndoniato tranquilo. Trazia uma
bagagem escolar muito distante da que propus igaesComo escrevi anteriormente,
ndo estava imune a naturalizacdo de um modeloagdeuitador das formas de pensar
e agir dos sujeitos. Minhas leituras iniciais meeclbnavam a ir a campo descobrir o

“manual de instrucao” que era “transmitido” aosysagps para se tornarem Arturos.

O mergulho nas teorias da Aprendizagem na pratipartanizou um
desequilibrio em meus estudos e contribuiu paraegupercebesse a comunidade dos
Arturos e suas festas como um universo sociallpghido e que poderia ser explorado
sob outro prisma. Este movimento possibilitou guéduscasse construir algo que nao

fosse mais do mesmo. N&o que um outro olhar esévesado, mas é um outro olhar.

Entendendo o mestrado como um processo de formhg&qguei construir, a
partir de um movimento antropoldgico que se inigom as conversas com 0S campos
da Educacéo e da Antropologia, uma “etnografiaipeBs néo tendo a pretensdo de

dar conta de responder tudo.

Os didlogos com a Educacdo, em busca de qual effeogera possivel,
tensionavam com os dialogos com a Antropologia meepressionavam para que eu
nao fugisse das responsabilidades com o campapaltgico. Este tensionamento me
levou a pensar que uma etnografia ndo fosse pbssivenestrado. Efetivamente,
inUmeras perguntas foram construidas durante egsoce as respostas precisardo de

maior aprofundamento dos estudos.

Foi possivel uma abordagem etnogréafica que rewatoa histéria com enorme
riqueza de detalhes que emergiram das relagOes edrs @anfitrides com a Festa.

Acredito ter feito uma escolha tedrica consistentesta riqueza observada poderia ter
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ressonancia nesta teoria e mereceria certamentesofisticacao analitica que minha

maturidade como pesquisadora e o curto espacom®mtedo me permitiram realizar.

A leitura do que foi enfocado aqui € uma das taleiigras possiveis deste rico
universo que consiste a Comunidade dos Arturos camdém do universo tedrico
proposto tanto por Jean Lave quanto por Tim Ingéd.é a leitura que minha
maturidade intelectual, ainda em formacéo, consegomstruir. O texto revela minhas
idas e vindas no aporte tedrico, e este movimaritinfencional. Ainda insegura de

meu entendimento, busquei dar solidez a ele, indod® no que diziam os autores.

Busquei, ao nédo ter realizado grandes ousadiascdeprme apropriar das
riquezas reveladas, dando visibilidade as prabbagrvadas e estabelecendo conexdes

entre estes dois universos.

A ideia de realizar a oficina de fotografias seeteu a chave que abriu este
universo de relacdes dos Arturos com a Festa ebies uma descricédo interessante
do que emerge destas relacdes. As entrevistas nstiteram uma rica partilha de

relatos/narracdes das criancas e jovens a parsieukeregistros fotograficos.
Faco, entdo, algumas consideracdes sobre até&cbadeei.

Este tornar-se Aturo me intrigou desde o iniciard®l estudo na comunidade.
Queria entender o que fazia com que cada integdmteomunidade se sentisse um
Arturo, revelando esta pertenca no brilho dos glhasfala firme, mas principalmente
na danca, no batido das caixas, nos cantos de rlaossa Senhora do Rosério

durante suas préaticas festivas.

As pesquisas histéricas, em destaque a que trajugeraalizada por Gomes e
Pereira (2000) retratam a Comunidade dos Arturadisamdo a heranca africana que
permaneceu em Minas Gerais como forma de resiatémeciscando minucias da
formacdo histérica da Comunidade que se revela aautencdo das tradicbes que
sobreviveram apesar das pressdes geradas peloigsea Ter mergulhado nesse
contexto histérico foi me dando a sensacdo de estarentando ainda mais minha
conviccdo sobre a urgéncia de comecarmos a nosnssplizar pela reescrita da
Historia da Africa, resgatando uma memoria progaaovo africano, ndo permitindo a

reproducdo de uma histéria corrompida, preconcgdtugue apresenta o continente
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africano sem memoéria, ou como bem diz Z&tboom uma meméria contada pelo

outro.

Mas nédo queria contar esta histéria pelos camishogente historiograficos. E
ndo queria resolver o problema somente com a madd@gnfoque tedrico. Corria o

risco de ir a campo tentando somente confirmar@quie os tedricos diziam.

Queria entender as praticas festivas dos Arturgmrqué das festas serem tao
importantes para eles. Queria viver “a Grande Featdesta de Nossa Senhora do
Rosario e compreender sua importancia para a caoladej principalmente por ser nela
que a religiosidade da comunidade transborda e is¢egrantes se transmutam em
“filnos do Roséario” potencializando a continuidade suas raizes culturais suas
implicacbes para a afirmagao positiva da identidemi#al e para a vinculagdo e o

pertencimento a comunidade.

Foi fundamental fazer este movimento de num prismenomento trazer a
historia contada por um lado; trazer esta mesntartasapropriada por seus atores; e
trazer a historia que foi revelada nas praticassgaerevividas cotidianamente. Para, so
assim, num segundo momento, mergulhar na Festaodauiidade, revelando suas

praticas, suas aprendizagens e identidades.

Era necessario me apropriar de uma histdria qudesaonhecia e que meus
estudantes também nao conheciam e resistiam emea@mhEsta resisténcia que
produzia e ao mesmo tempo era produzida pelo dieeconento desta historia me fez
buscéa-la. Eu precisava conhecé-la. Precisa coitplma romper com a resisténcia de

meus alunos.

N&o era possivel comecar a falar dos Arturos, mpgsuem uma marca de
ancestralidade tdo forte, sem compreender querihistoaior esta por traz desta
ancestralidade. Uma ancestralidade marcada pothisttaia de negros que vieram pro
Brasil e que deixou marcado em seus descendenties ésie passado de luta e
resisténcia, que eles revivem em seu cotidiano.cotidiano que revela um exercicio
continuo da lembranca desta historia. Lembrancandaeepresenta um continuar a ser

0 que eram seus ancestrais, mas sim um movimenteatlsnentar-se, reconhecer-se,

“1\er ZERBO, 1982.
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reproduzir-se, reinventar-se, oportunizando unmejastsem esquecer uma historia que

faz parte da sua historia e da sua experiéncia.

Senti a necessidade de contar esta historia da matneira. Contar uma historia
ao lado e para além de uma histéria contada pepaesentacdes sobre, pelo discurso.
J& houve uma representacdo que teve como basem denista de classe do branco
opressor que falava sobre, ha uma historia corsialdl@ ponto de vista dos atores desta
historia e, no meu entendimento, ha a necessidadmtar esta mesma historia de
outras maneiras. E preciso ir além das represiegagrazer a historia que permanece
na memoria e que se produz cotidianamente. Tratarhéstéria revelada no cotidiano
dos que sabem da historia vivida por seus anteg@ssaeem ela refletida e revivida na

sua vida diaria.

Sendo assim, ap6s apresentar sob o ponto de v$taido a Festa de Nossa
Senhora do Rosario, mergulhei no dia a dia de rasefigides e busquei ver, sentir e
ouvir a Festa a partir do ponto de vista deles.r@igar e aprendes/na festa, sua
preparagdo, o estar no cortejo, o ser um membr&algo, do Mogambique, do
reinado...Por que isso produzia este sentiment@peatgenca? O que emergia do

convivio com estes rituais?

A historia do negro no Brasil € marcada por umast@&scia que busca ndo
esconder a dilaceracéo sofrida no passado e néerizada de todo no presente. Desde
sua chegada ao pais a acado repressora do Estatkowess manifestacbes que
definiriam a identidade dos negros escravizadosistoria evidencia o0 processo de
degradacgédo por que passaram as populacdes negradjda que a violéncia sobre elas
exercida as impedia, quase sempre, de resguainidivaualidade dos seus integrantes.
Identificar o negro como objeto passivo e submiaste aos designios de seus
proprietarios, priva-lo de sua heranca culturasdliver-lhe o patriménio de experiéncia
social trazido da Terra-Mae significou por em matim amplo plano de dominacéo e
justificagéo da continuidade do sistema escrabistaileiro.

Foram varias as estratégias utilizadas, mas o wateq, com a promessa de
“salvar” a negritude, tornou-se um dos mais cruéipunha ao negro escravizado que

somente se salvariam para a eternidade, aquelesnguessem para suas tradicoes
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historico-culturais. Mas ao mesmo tempo mostrouss& porta de entrada para a

resisténcia e para a formacdo de uma memaria coalokt negro.

A religiosidade foi um instrumento primordial debsevivéncia e resisténcia da
cultura africana em terras brasileiras. O sinareiseligioso, como bem pontuado por
Renato Almeida (1971) “néo foi apenas oriundo det@®de contato na invocacgéo dos
santos catolicos e de seus deuses, mas tambémnpatramento claro de defesa,
afetando uma conversdo nao raro existente’(p.1Mgsmo fragmentada, a
religiosidade do negro se preservou como uma respes resisténcia as imposicoes

dominantes.

A escraviddao em Minas Gerais tinha peculiaridades g diferenciava do
restante do pais. O trabalho de mineracdo, caistacterda regido, era exaustivamente
mais penoso que o agricola e a questdo dos roebmsrd e pedras preciosas tornava 0s
escravos mineradores extremamente vigiados. Egfitandgia reprimia também as
manifestacdes culturais visto que também nas pdumas de folga os negros tinham

suas ag¢odes coibidas.

A tensdo existente pelo controle rigido nas minasla pCoroa e
consequentemente pelos Senhores auxiliou parastregiio de uma resisténcia mais
pontual, fazendo com que o negro utilizasse déicios para ndo ver seu passado

apagado, mas ao mesmo tempo dando a entenderaérimopara 0 mundo exterior.

Pela dissimulacdo o negro parecia ser catolico serantanto, abrir méo das
herancas de seus antepassados. Essa dissimulagéitupeso negro do passado e a seus
descendentes vivenciarem o0s cultos catolicos arareira, ndo deixando de lado a
memaoria que os remetesse ao passado. As festasngadd revelam, em seus detalhes,

a rigueza desta memoria.

Os Arturos néo representam a totalidade das tresligégro-africanas no estado,
mas a comunidade preservou com firmeza as heraogsaantepassados, colocando-se
no fluxo da resisténcia do negro. Em suas cerinséagacoroacao de reis e rainhas, nas
oracfes e nos cantos tornam-se presentes os emsiognde uma histéria negro-

africana que resistiu nos meandros do catolicismo.
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Para que fosse possivel entender em que medidatas,fem especial a Festa do
Reinado de Nossa Senhora do Rosario e o partiagiesa, potencializavam a
continuidade de suas raizes culturais suas implsapara a afirmacdo positiva da
identidade racial e para a vinculacdo e o perteziticna comunidade, era preciso estar
atenta as sutilizas do passado histérico do pogooreecomo foram construidos, gréo a
grao, os alicerces de sua resisténcia. S6 assisegoncompreender qual o significado
que os integrantes da Comunidade dos Arturos désuas festas e quais relacdes

estabelecem com a sua identidade étnica

Como eles mesmos dizem o respeito pelo que “ngessdizeram antes de nés”
resume uma parte da vivéncia dos Arturos. Os camieetos dos antepassados
orientam a vida da comunidade, mas sem coibir arfracacdo de novas férmulas de
relacionamento com o mundo. Servem como um “poegu®”. Um local sagrado,
materializado na capelinha do Rosario e na casan@atimantados de magia, onde os
antepassados ressurgem com o chamado da fé, doecdatdanca.

O reconhecimento de sua identidade é para cadgrante da comunidade o
primeiro passo para o que seu Eu se aceite e gdassa lancar-se ao encontro deste

outro sem ter suas particularidades violadas.

A Festa do Rosario abre uma fresta no tempo daltralcotidiano e instaura
um espacgo-tempo mitico onde para sempre vivem aestais. O brincar no Reinado
do Rosario deixa de ser um simples representarando-se um meio de afirmar o ser.
Esta tradicdo herdada e reelaborada cotidianaréemi@nteparo e a forca promotora de

sua proépria identidade.

Promover as festas significa para os Arturos, qEmas relembrar do passado,
mas € neste momento que se recria a historia sageadua familia e de seus mitos de
origem. Festejar € o proprio sentido da vida. Gantdancar sdo um dever, um trabalho,
uma missao, uma promessa, foi assim que ensinagantepassados, mas também um
brincar, principalmente na visdo das criancas AgulPreparar as bandeirinhas que
enfeitardo o terreiro e a capelinha, ajudar naempdfo dos quitutes, dancar, cantar,
bater tambor, tudo para eles faz parte do univeisdrincar. A festa do Rosario

permanece até hoje porque € compromisso de amarfumdo sagrada recebida pelos
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ancestrais, porque € nela e partir dela que enwesge Arturo que brilha dos olhos de

cada integrante da comunidade.

E este “brilho nos olhos” possibilita, como sugdilena Lino Gomes (2003),

(...) a construcdo de um "nés", de uma historge aima identidade. Diz
respeito & consciéncia cultural, a estética, aareigade, a musicalidade, a
religiosidade, a vivéncia da negritude, marcadas pm processo de
africanidade e recriagdo cultural. Esse "nés" jpd#ai o posicionamento de
negro diante do outro e destaca aspectos relevdatesa historia e de sua
ancestralidade(p.80)

A preparacdo e a organizacdo da Festa de Nossar8edh Rosario na
comunidade revelaram mais sobre a complexidadeateca festiva do que o proprio
evento em si. No cotidiano de meus anfitribes guie transborda durante os festejos se
concretiza, os lacos afetivos evidenciados no®jtestse fortalecem, as relacbes de

respeito, de afeto e também de poder aparecem eoon alareza.

O cotidiano da Comunidade dos Arturos, durante togaeparacdo e mesmo
durante os trés dias da Festa de Nossa SenhoraostridR evidenciou que ali as
criancas nao estao destinadas a ocupar um lugaasde observadores, pensando num

sentido bastante restrito do terno.

Elas tanto absorvem como sdo absorvidos pela viev@&lagjuela pratica festiva e
este tipo de participacdo lhes da oportunidadeswdsicia-la e compreendé-la. Assim,
ocupando lugares simbdlicos e organizacionais itapte#s na Festa e em sua
organizacado, as criancas gradualmente produzemidetageral do que constitui os

saberes e fazeres do Congado.

Meus tréspesquisadores miringliziam, sentiam e produziam estes saberes e
fazeres constantemente. Estas criancas me conuuzi@ caminhos deliciosos.
Observando suas acdes e reacOes fui conseguindebperque era fazendo que eles
aprendiam. Esse fazer era fundamental para presezirturo. Para se tornar parte da
pratica festiva quanto mais participavam mais seat@m preparados para pratica-la,
numa retroalimentacéo entre o que esta posto eesadipagem. Aprendiam fazendo, se

produziam Arturo sem ter sido ensinado como sé-lo.

A partir do suporte teorico de Tim Ingold consegeliceber que fazer sempre as

mesmas coisas, repetir, copiar os mais velhos eawwhtreino que consequentemente
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oportunizara a aprendizagem. Nao se trata de uma tna@scricdo de como fazer, mas
de um processo de desenvolvimento que se corétian aprender a fazer do seu
modo. O ensaio com a supervisdo/orientacdo dos mais experierpestumizard a

aquisicao déabilidade de fazer sozinho.

O engajamento coletivo, percebido a cada dia guepsoximava da Festa, esta
partilha sobre saberes e interesses comuns cam&#uem um processo de pertenca
que se efetivou fundamentalmente a partir do acasshversas fases das atividades e
aos diferentes membros da comunidade, assim comforanacdo, aos recursos e a

oportunidades para participar.

A identidade Arturo ficava evidente em tudo queestd revelava. Seus rituais
marcam o estar na Festa, o ser a Festa. O levartamies Mastros, o Candombe, a
Matina, o Cortejo, a Missa Conga, o Almoco, o pagaim de Promessas foram
descritos por meus anfitribes com uma riqueza dallds e principalmente com um
respeito por cada acao que transbordou toda a téamwiat e forca deles para cada um e
para a comunidade. De acordo com meus anfitriddes ean destes rituais diz muito do
que é ser Arturo.

A todo momento, a relacdo dos Arturos com o0s objetma explicita. A
convivéncia cotidiana deles com todos os elememies envolvem a Festa foi
especialmente significativa porque tornou visivaausubstancial parte do patriménio
cultural da sua pratica festiva. O ser Arturo teneacom a relacdo do sujeito com o
objeto. Um é parte integrante do outro. O mastrane destes objetos. O seu
levantamento é um momento importantissimo e estaxéw entre o divino e o terreno
envolve todo um ritual de Fé. As bandeirinhas glegram a Santaambém fazem
parte do ser Arturo. Como também a batida das satkamando pra dancao toque
dos tambores sagrados desafiando a historia, malac do patangome, a danca das
gungas, o balancar dos saiotes, o balé das fitampacete, o rosarigue protege do
mundqQ o bastdo quabre os caminhgsas coroas que empoderam seus Reis e Rainhas,

as imagens que glorificam seus santos.

Em cada momento, em cada ritual da Festa os Armlsesrvam e péem em
pratica 0os gestos, 0s cantos, as rezas, as daneasjm, ao aprenderem 0s aspectos

mais praticos da Festa, acabam por aprender o qee @m Arturo. Carregados de
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intencdo, cada movimento produz aprendizagem. Aerg dos dados colhidos em
campo mostra que, tanto em suas narrativas, quantgua participacdo da pratica
festiva, meus anfitribes compreendem e utilizam bseovacdo como uma acgao
fundamental para sua aprendizagem. Aprendizagenensosde identidade sao

inseparaveis. Fazem parte de um mesmo fenbmeno, sogerem Lave e Wenger.

Um destes momentos foi no dia da festa, durantmoca, quando uma crianca
de quatro aninhos, para na frente do Capitédo dalgwi Congo e observa atentamente
sua batida no tambor. Mas ndo observa parado. €@artamborzinho pendurado sobre
o0 ombro, tenta imitar o0s movimentos com suas bagquetreproduzir 0 som que ouve.
Fiquei tdo encantada e atenta a cada movimentm@ueegistrei fotograficamente o
momento. Trouxe para a pesquisa minhas impressbegrth, mas acredito que uma

foto do momento diria mais que minhas palavras.

Mas voltando ao pequeno Arturo, fui procurar salmen seus parentes como se
dava essa aprendizagem, se ele repetia em casaneggenentos e Juliana, uma de
minhas “fotégrafas” relatou quele toca todos os dias da semana. Pega o cabo de
vassoura, transforma sua vé em rainha, pega a tasgpgranela e a colher e se
transforma em caixeiro. Ele sabe todas as musiagisee que todos da familia cantem

enguanto ele dita o ritmo com a caixa.

Esta cena se repetiu com outras criangas e vesgifgje os caixeiros observados
pelas criancas ndo estdo ali ensinando, mas atlav&sa batida nas caixas dao suporte
ao processo de aprendizagem das criancas, orientaod gestos, e consequentemente

fazendo-os aprender.

Os relatos de Fabio sobre as historias do Tio Aotéambém dizem deste
aprender. Cada momento vivido na festa, traz enms&modria unporquécontado pelo
tio. Estas conversas entre 0s pequenos e 0S mlalsveempre esteve presente na
comunidade. Juliana também trouxe durante nossesexsas as lembrancas das

conversas com o0 avo, e diz que elas acontecenoj@é h

O essencial do saber Arturo transmite-se fora deintervencao explicita. Cada
vez que tocam, cantam, dancam, batem caixa, ouvepetem histérias os Arturos nao

estdo fazendo sempre a mesma coisa. Nos momerdgosstiio conversando, ouvindo
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historias, trocando informacdes, batendo caixasan@o o patangome ou mesmo
participando como visitantes de outras Festas adm&io, eles estdo babilitando, se
apropriando do modo de ser Arturo. Assim, mais rgpetir ou reproduzir, os Arturos
exercitam e experimentam a Festa e, desse modenpaprendé-la. E, a partir desta

aprendizagem se constituem Arturos.

Ficou marcada em minha mente a fala de D. Tetame,eqn uma de nossas

conversas, resumiu o que € ser um Arturo:

- Isso é ser Arturo, filha. E um jeito de ser qugemte descobre e aprende
aqui, pregando bandeirinha, ouvindo as histériaantando, dangando e

rezando. Foi assim que eu aprendi. Num sei comlicarpSei que € assim.

Parece tdo simples, mas € um fazer/aprender quevenkelagbes de poder,
acordos, negociacoes e conflitos inerentes a wdalsE, é a partir desse envolvimento
que o Arturo aprende os gestos, os significadosrax;des, as disposicdes corporais e

identidades que o produzem Arturo.

Chego ao final deste estudo muito satisfeita corasaltado produzido e com
uma gostosa sensacao que, se durante todo esidgpde dois anos, me amedrontava
por pensar ndo capaz, em nao dar conta, hoje starem uma enorme vontade de
continuar, de prosseguir, dando vazao a tantodignasmentos que surgiram durante o

percurso e que nao foi possivel buscar respostas.

Em muitos momentos de meu dia a dia com eles, egapacao para a festa
sentia-me como uma espid, como uma trafdoRrincipalmente no inicio, quando me
via auxiliando na feitura dos ornamentos, com @aintencdo de “bisbilhotar” meus
anfitribes. Mas este sentimento foi se transforroa@ meu olhar pra eles e o olhar
deles pra mim foi paulatinamente mudando. Nao eraems articuladas e pensadas as
conversas, elas fluiam naturalmente. Casos famsliarocas de receitas e lembrancas
eram compartilhadas sem “dedos”. Minha presengadatre eles me tornava também

responsavel pela Festa.

O fato de eu ter “colocado a mao na massa” foi cemeu tivesse deixado de

lado meu “formato pesquisadora” e tivesse assunmaa “formato Karla”, sem

2 Peirano (1992) diz destes sentimentos em seu ‘t€at@r da etnografia”, ja citado no texto.
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representacdes, sem reservas. E este fato troneéides para a pesquisa, mas também
trouxe furos. Em alguns momentos eu estava taolhadaocom a preparagcédo da festa

que deixei de fazer anotagdes, de registrar foficgraente algumas situacoes.

Minha identidade pesquisadora foi inevitavelmerfietagla por tudo que vi,
ouvi, senti e dialoguei com meus “mestres tedrieosativos” e ampliaram muito

minhas perspectivas de futuros estudos.
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Anexo 1. Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE 1
criancas de 7 a 12 anos (devera ser assinadopgatosu responsaveis e também pela criancga)

Prezado(a) Senhor(a),

Estamos convidando seu filho(@gara participar da pesquisa chamada “RBSTA DO
REINADO DE NOSSASENHORADO ROSARIO:a constituicio do Ser um Arturo”. Desejamos com
esta pesquisa compreender como acontece o envalamgos integrantes da comunidade no
planejamento, organizagdo e execucgdo da Festaidad®ede Nossa Senhora do Rosério e como este
envolvimento influencia na constituicdo de sua fdiadle étnica. Para isso, nos pesquisadores,
precisaremos participar das atividades que acanteeeComunidade durante alguns meses observando e
entrevistando alguns de seus integrantes.

Antes, durante e depois que esta pesquisa ford@)asenhor(a) podera tirar quaisquer davidas
com relagdo a participacdo de seu filho(a) na ysage tudo que for observado e anotado ficara
guardado com os pesquisadores para garantir suacigiade. O(A) senhor(a) podera ndo permitir a
participacdo de seu filho(a) na pesquisa ou peda gue ele saia dela em qualquer momento.

RISCOS POTENCIAIS

Para que esta pesquisa aconteca seu filho(a) vesavidurante alguns meses conosco na
comunidade e isso podera causar um certo “desdohfao senhor e a sua familia, porque iremos
observa-los e fazer perguntas a voceés.

BENEFICIOS POTENCIAIS
Por outro lado, acreditamos que esta pesquisa @odentribuir com a visibilidade da
Comunidade dos Arturos e seu processo de identelad®rizacao.

CONSENTIMENTO

Li e entendi o que sera feito pelos pesquisad&tesguntei e obtive as respostas para todas as
minhas perguntas. Sei que posso ndo autorizatiaipacdo de meu filho(a) nesta pesquisa ou qusgos
pedir para que ele(a) saia dela a qualquer momEntendo também que os pesquisadores podem decidir
retird-lo da pesquisa por motivos cientificos e ¢joarei sabendo caso isso acontega. Os sujeitos da
pesquisa ndo terdo nenhum gasto material ou fifrancem este estudo, e nenhum tipo de bonificagédo
serd oferecida. Todos os participantes e respoiss@vecisarao voluntariamente se disponibilizar ao
estudo. Autorizo também que as entrevistas sejavadas e utilizadas na pesquisa. Tenho uma cépia
deste formulario que foi assinado em duas viassgua

Dessa forma, autorizo meu filho(a) a participar gisquisa intitulada: “AFESTA DO
REINADO DE NOSSASENHORADO ROSARIO:a constituicdo do Ser um Arturo”.

Assinatura dos Pais ou responsavel;

Assinatura da Crianca (pesquisada):

Assinatura dos responsaveis pela pesquisa:

José Alfredo Debortoli Karla Tere@aelli Costa
Pesquisador responsavel Pesquisadoratitapante

Este termo juntamente com os dados coletados dguipasficardo armazenados por cinco anos na
EEFFTO/UFMG sob a responsabilidade do pesquisaginres informacdes:

- Pesquisadores responsaveigdosé Alfredo Oliveira Debortoli e Karla Terezaeli Costa ou no
endereco Av.Antdnio Carlos, 6627 EEFFTO- PampulBale Horizonte/MG..

Para responder as questdes éticas:

- COEP/UFMG no telefone 3409-4592 ou no endereco - Av.Antonaolds, 6627
Unidade Administrativa Il - 2° andar - Sala 2005rpas Pampulha Belo Horizonte.
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Anexo 2. Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE 2
adolescentes de 13 a 17 anos (devera ser asgieldoadolescentes)

Ola,

Este é um convite para que vocé participe da pss@hiamada “NAESTADO REINADO DE
NOSSASENHORADO ROSARIO:a constituicdo do Ser um Arturo”. Desejamos cora @sisquisa
compreender como acontece o envolvimento dos Bméggs da comunidade no planejamento,
organizagdo e execugdo da Festa do Reinado de Sess®mra do Rosario e como este envolvimento
influencia na constituicdo de sua identidade étrfiara isso, nds pesquisadores, precisaremosippearti
das atividades que acontecem na Comunidade duakntas meses observando e entrevistando alguns
de seus integrantes.

Antes, durante e depois que esta pesquisa for Veit& podera tirar quaisquer ddvidas com
relacdo a sua participacdo na pesquisa e tudo ajuebkervado e anotado ficard guardado com os
pesquisadores para garantir sua privacidade. Vo#éra se recusar a participar da pesquisa ou jpadir
sair dela em qualquer momento.

RISCOS POTENCIAIS

Para que esta pesquisa aconteca vocé conviveratdalguns meses conosco na comunidade e
isso podera causar um certo “desconforto” a voeésea familia, porque iremos observa-los e fazer
perguntas a vocés.

BENEFICIOS POTENCIAIS
Por outro lado, acreditamos que esta pesquisa @odentribuir com a visibilidade da
Comunidade dos Arturos e seu processo de identelad®rizacao.

CONSENTIMENTO

Li e entendi o que seré feito pelos pesquisad®eguntei e obtive as respostas para todas as
minhas perguntas. Sei que posso ndo participaa gestquisa ou que posso pedir para sair dela a
gualguer momento. Entendo também que os pesquesmgmdem decidir me tirar da pesquisa por
motivos cientificos e que ficarei sabendo caso &smteca. Os sujeitos da pesquisa ndo terdo nenhum
gasto material ou financeiro com este estudo, éaurartipo de bonificagdo sera oferecida. Todos os
participantes e responsaveis precisarao voluntangmse disponibilizar ao estudo. E autorizo que as
entrevistas possam ser gravadas e que podem $eadats na pesquisa. Tenho uma cépia deste
formulario que foi assinado em duas vias iguais.

Dessa forma, desejo participar da pesquisa intitul8A FESTADO REINADO DE NOSSA
SENHORADO ROSARIO:a constituicdo do Ser um Arturo”.

Assinatura do adolescente:

Assinatura dos responsaveis pela pesquisa:

José Alfredo Debortoli Karla Tere@aelli Costa
Pesquisador responsavel Pesquisadoratitapante

Este termo juntamente com os dados coletados dguipasficardo armazenados por cinco anos na
EEFFTO/UFMG sob a responsabilidade do pesquisdminres informagoes:

- Pesquisadores responsaveidosé Alfredo Oliveira Debortoli e Karla Tere@aelli Costa ou no
endereco Av.Antdnio Carlos, 6627 EEFFTO- PampulBale Horizonte/MG..

Para responder as questdes éticas:

- COEP/UFMG no telefone 3409-4592 ou no endereco - Av.Antdniarld3, 6627 Unidade
Administrativa Il - 2° andar - Sala 2005 Campus palim Belo Horizonte.

129



Anexo 3. Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE 3
adolescentes de 13 a 17 anos (devera ser asgieldgpais dos adolescentes

Prezado(a) Senhor(a),

Estamos convidando seu filho(@gara participar da pesquisa chamada “RBSTA DO
REINADO DE NOSSASENHORADO ROSARIO:a constituicio do Ser um Arturo”. Desejamos com
esta pesquisa compreender como acontece o envalamgos integrantes da comunidade no
planejamento, organizagdo e execuc¢do da Festaidad®ede Nossa Senhora do Rosério e como este
envolvimento influencia na constituicdo de suanidimde étnica. Para isso, nos pesquisadores,
precisaremos participar das atividades que acanteca Comunidade durante alguns meses observando
e entrevistando alguns de seus integrantes.

Antes, durante e depois que esta pesquisa fardéi) senhor(a) podera tirar quaisquer davidas
com relacdo a participacdo de seu filho(a) na ysage tudo que for observado e anotado ficara
guardado com os pesquisadores para garantir suacigiade. O(A) senhor(a) podera ndo permitir a
participacdo de seu filho(a) na pesquisa ou peda gue ele saia dela em qualquer momento.

RISCOS POTENCIAIS

Para que esta pesquisa aconteca seu filho(a) vesavidurante alguns meses conosco na
comunidade e isso podera causar um certo “desdohfao senhor e a sua familia, porque iremos
observa-los e fazer perguntas a voceés.

BENEFICIOS POTENCIAIS
Por outro lado, acreditamos que esta pesquisa @odentribuir com a visibilidade da
Comunidade dos Arturos e seu processo de identelad®rizacao.

CONSENTIMENTO

Li e entendi o que seré feito pelos pesquisad®egguntei e obtive as respostas para todas as
minhas perguntas. Sei que posso ndo autorizatiaipacdo de meu filho(a) nesta pesquisa ou qusgos
pedir para que ele(a) saia dela a qualquer momEntendo também que os pesquisadores podem decidir
retird-lo da pesquisa por motivos cientificos e ¢joarei sabendo caso isso acontega. Os sujeitos da
pesquisa ndo terdo nenhum gasto material ou fifrancem este estudo, e nenhum tipo de bonificagédo
serd oferecida. Todos os participantes e respoiss@vecisarao voluntariamente se disponibilizar ao
estudo. Autorizo também que as entrevistas sejavagas e utilizadas na pesquisa. Tenho uma cépia
deste formulério que foi assinado em duas viassgua

Dessa forma, autorizo meu filho(a) a participar gisquisa intitulada: “AFESTA DO
REINADO DE NOSSASENHORADO ROSARIO:a constituicdo do Ser um Arturo”.

Assinatura dos Pais ou responsavel;

Assinatura dos responsaveis pela pesquisa:

José Alfredo Debortoli Karla Tere@aelli Costa
Pesquisador responsavel Pesquisadoratitapante

Este termo juntamente com os dados coletados dguipasficardo armazenados por cinco anos na
EEFFTO/UFMG sob a responsabilidade do pesquisaginres informacdes:

- Pesquisadores responsaveigdosé Alfredo Oliveira Debortoli e Karla Terezaeli Costa ou no
endereco Av.Antdnio Carlos, 6627 EEFFTO- PampulBale Horizonte/MG..

Para responder as questdes éticas:

- COEP/UFMG no telefone 3409-4592 ou no endereco - Av.Antoradd3, 6627 Unidade

Administrativa Il - 2° andar - Sala 2005 Campus palim Belo Horizonte.
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Anexo 4. Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE 4
adultos

Prezado(a) Senhor(a),

Este € um convite para que o senhor(a) participgpetmuisa chamada “NAESTA DO
REINADO DE NOSSASENHORADO ROSARIO:a constituicio do Ser um Arturo”. Desejamos com
esta pesquisa compreender como acontece o envalendos integrantes da comunidade no
planejamento, organizagdo e execuc¢do da Festaidad®ede Nossa Senhora do Rosério e como este
envolvimento influencia na constituicdo de suanidimde étnica. Para isso, nos pesquisadores,
precisaremos participar das atividades que acamteca Comunidade durante alguns meses observando
e entrevistando alguns de seus integrantes.

Antes, durante e depois que esta pesquisa fardéi) senhor(a) podera tirar quaisquer davidas
com relacdo a sua participacdo na pesquisa equeldor observado e anotado ficara guardado com os
pesquisadores para garantir sua privacidade. G{#ar(a) pode se recusar a participar da pesquisa o
pedir para sair dela em qualquer momento.

RISCOS POTENCIAIS

Para que esta pesquisa aconteca o senhor(a) echdurante alguns meses conosco por aqui e
isso podera causar um certo “desconforto” ao seetmsua familia, porque iremos observa-los e fazer
perguntas a vocés.

BENEFICIOS POTENCIAIS
Por outro lado, acreditamos que esta pesquisa @odentribuir com a visibilidade da
Comunidade dos Arturos e seu processo de identelad®rizacao.

CONSENTIMENTO

Li e entendi o que sera feito pelos pesquisad&tesguntei e obtive as respostas para todas as
minhas perguntas. Sei que posso ndo participaa gestquisa ou que posso pedir para sair dela a
gualguer momento. Entendo também que os pesquesmgmdem decidir me tirar da pesquisa por
motivos cientificos e que ficarei sabendo caso &smteca. Os sujeitos da pesquisa ndo terdo nenhum
gasto material ou financeiro com este estudo, éurartipo de bonificagdo sera oferecida. Todos os
participantes e responsaveis precisarao voluntangmse disponibilizar ao estudo. E autorizo que as
entrevistas sejam gravadas e utilizadas na pesueséo uma copia deste formulario que foi assinado
em duas vias iguais.

Dessa forma, desejo participar da pesquisa intitul8A FESTADO REINADO DE NOSSA
SENHORADO ROSARIO:a constituicdo do Ser um Arturo”.

Assinatura:

Assinatura dos responsaveis pela pesquisa:

José Alfredo Debortoli Karla Tere@aelli Costa
Pesquisador responsavel Pesquisadoratitapante

Este termo juntamente com os dados coletados dguipasficardo armazenados por cinco anos na
EEFFTO/UFMG sob a responsabilidade do pesquisddminres informagoes:

- Pesquisadores responsaveigdosé Alfredo Oliveira Debortoli e Karla Terezaeli Costa ou no
endereco Av.Antdnio Carlos, 6627 EEFFTO- PampulBale Horizonte/MG..

Para responder as questdes éticas:

- COEP/UFMG no telefone 3409-4592 ou no endereco - Av.Antdniarld3, 6627 Unidade
Administrativa Il - 2° andar - Sala 2005 Campus palima Belo Horizonte.
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