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1. INTRODUCAO

O homem estad corrompido! De acordo com o cidaddo de Genebra, Jean-Jacques
Rousseau (1712-1778), seja em termos individuais ou sociais, este € um fato que se tornou
inegavel. Estritamente no caso dos homens, estes ndo mais teriam aquelas caracteristicas
naturais, primitivas e originais, quando de uma existéncia pré-social, isto é, do hipotético
estado de natureza. A corrup¢do humana é um fato. Ou melhor, uma possibilidade que se
efetivou. Para o Genebrino, a corrupcdo € uma distor¢do dos valores naturais do género
humano. Outras “distor¢des” sao potencialmente possiveis. Mas, permanecemos aqui COm um
problema fundamental: como explicar o fato de a natureza humana ter se desenvolvido por
uma determinada via e que resultou numa sociedade civil marcada pela corrupcdo e
desigualdade? A resposta a esta pergunta perpassard, obrigatoriamente, pela analise de uma
capacidade estritamente humana, a saber, a perfectibilidade. Teremos ai, portanto, uma
indissociabilidade entre a perfectibilidade e a corrupcdo, a qual serd capaz de explicar,
também, a transicdo do género humano do estado de natureza para o civil. Assim, nosso
trabalho tera por referéncia esses dois marcos. Se no caminho entre o estado de natureza e as
sociedades civis 0s homens percorrem varias vias, e disso Rousseau retira varios temas de sua
obra, vamos balizar nossos estudos pela relacdo necessaria e constante na historia humana

entre os dois conceitos mencionados.

Rousseau delimita a perfectibilidade como sendo uma singularidade especifica do
género humano, a qual sera capaz de ajudar-nos a esclarecer o processo lento e gradual de
desenvolvimento da desigualdade e da corrupcéo entre os homens. Nesse aspecto, diz-nos o

autor:

O homem é uma espécie de ser bastante singular e muito diferente daquilo
gue vemos na natureza, seja vivo ou inanimado. A principal caracteristica
que o distingue de todas as outras criaturas do universo € a perfectibilidade
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ou faculdade que ele recebeu para tornar-se mais perfeito[perfectivel],
faculdade que opera continuamente as revolugdes mais surpreendentes em
seu ser e em toda a natureza. Todos 0s outros animais conservaram o
mesmo grau de perfeicdo em que estavam apds aprendermos a sua historia.

Nesse sentido, Starobinski afirma que “a palavra perfectibilidade é um neologismo s&bio™?,

com essa concepcgdo sera possivel compreender as razbes que explicam a decadéncia e a
desigualdade entre os homens.

Acrescentamos que, mesmo sendo a perfectibilidade uma constituinte essencial da
natureza humana, o seu desenvolvimento ndo se devera estritamente a esta mesma natureza
humana. No Discours sur D’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes,

também, conhecido como Segundo Discurso®, o autor afirma que,

Depois de ter mostrado que a perfectibilidade, as virtudes sociais e as outras
faculdades que o homem natural recebera potencialmente jamais poderdo
desenvolver-se por si proprias, pois para isso necessitam do concurso
fortuito de inimeras causas estranhas, que nunca poderiam surgir e sem as
quais ele teria permanecido eternamente em sua condigdo primitiva®

Al, pensar a questdo da corrupcdo humana equivale a tratd-la em dois niveis distintos e
complementares: o antropolédgico e o natural (eventos naturais). Compreendemos que, em
primeiro lugar, essa novidade conceitual, apontada por Starobinski, foi utilizada para explicar
como o0 homem natural diferencia-se dos demais animais no proprio estado de natureza® e, em

segundo lugar, como ele abdicou do estado de natureza ao estabelecer e consolidar formas

! ROUSSEAU. Correspondance Littéraire. In: STAROBINSKI. Notes et variantes — Sur I’origine de
I’inégalité. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 1318. Tradugéo nossa.

2 STAROBINSKI. Notes et variantes — Sur I’origine de 1’inégalité. In: Oeuvres Complétes-Gallimard,
vol. 3, p. 1317. Grifo do autor. Tradugdo nossa.

% Aliés, esclarecemos que faremos uso regular da tradugdo do Discurso sobre a origem e os
fundamentos da desigualdade entre os homens feita por Lourdes Santos Machado e que consta na edi¢do da
“Colegdo Os Pensadores”. O mesmo valera para os seguintes textos de Rousseau: Do Contrato Social, Discurso
sobre as ciéncias e as artes e Ensaio sobre a origem das linguas.

* ROUSSEAU. Discours sur ’origine et les fondements de ’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 162. Grifo do autor.

> “natural man is to be distinguished from other animals not primarily by his reasoning powers, but by
his free will and his capacity for self-improvement, or ‘perfectibility”. HALL. Rousseau. An introduction to
his political philosophy, p. 34.
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regulamentadas de convivéncia social. Logo, o homem natural e o estado de natural que lhe
correspondem precisaram ser devidamente analisados. Tanto que, temos o proprio autor nos
colocando diante dessa questdo: “Quais as experiéncias necessarias para chegar-se a
conhecer o homem natural e quais 0s meios para fazer tais experiéncias no seio da
sociedade?”®. Tal abordagem justifica-se na medida em que, de um estado migrou-se para
outro, isto é, do natural para o civil.

Constatamos que, a perfectibilidade € um tema complexo e passivel de certas
interpretacdes discordantes. Para esclarecermos esse ponto, dividiremos nossa abordagem em
duas linhas distintas, as quais designaremos por ontoldgica e a segunda por “subjetiva-
objetiva” ou social. Na primeira, a perfectibilidade serd tratada como uma caracteristica
eminentemente humana, isto €, como um potencial, uma virtualidade a ser atualizada no
ambito da natureza humana’. Numa segunda acepgdo temos essa capacidade considerada no
seu aspecto subjetivo e aliada a determinacdo de certos fatores externos aos homens, tais
como 0s eventos naturais — terremotos, secas, inundagdes e outros do mesmo jaez. Ou seja,
ndo ocorrera apenas em funcdo dos fatores intrinsecamente humanos.

Na acepgdo ontoldgica, constatamos certa tendéncia em associar a perfectibilidade®
com a liberdade humana®. Nesse sentido, Launay, apesar de estar ciente da dificuldade
envolvida na delimitacdo do conceito, identifica uma dada convergéncia entre a

perfectibilidade e a liberdade. Tanto que, num momento em que se encontra analisando a

® ROUSSEAU. Discours sur Iorigine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 123-4.

" Cf. Rousseau. Correspondance Littéraire. In: STAROBINSKI. Notes et variantes — Sur ’origine de
Iinégalité. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 1318. Ver também Monteagudo, Rousseau
existencialista. In: Trans/Form/Acéo, p. 53-4.

8 “Rousseau (...) também considera que ha uma natureza humana que tem uma esséncia, mas (...) a
esséncia humana é exclusivamente potencial e sé se manifesta historicamente. Antes da historia, 0 homem ¢
apenas um animal solitario e instintivo, um "ser sensitivo" e ndo racional. Os seres sensitivos tém duas
caracteristicas: o amor-de-si e a piedade natural; a primeira visa a conservagdo de si mesmo, e a segunda a
conservacdo de toda a espécie. Duas outras caracteristicas potenciais que estdo dormentes no estado de
natureza distinguem o homem dos outros seres sensitivos: a liberdade e a perfectibilidade”. MONTEAGUDO.
Rousseau existencialista. In: Trans/Form/Agéo, p. 53-4.

® “La liberté comme perfectibilité fait de I’homme un étre véritablement historique”. POLIN. La
politique de la solitude, p. 53.
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tematica da “liberdade do selvagem”~" presente no Discours sur I’origine et les fondements

de I’inégalité parmi les hommes, esse comentador defendeu que a

Perfectibilidade é uma tradugdo cientifica e precisa da palavra vulgar
liberdade, a qual esconde muita confusdo. Ela simplesmente expressa a
idéia de que o homem pode transformar-se, 0 que ndo parece ser o caso dos
animais, a menos que eles proprios sejam transformados pelo homem, isto
é, humanizados e degradados, como sdo os animais domésticos.™
Essa afirmacdo esta posta como uma resposta a um questionamento do proprio Genebrino que
indaga: “Porque s6 0 homem é suscetivel de tornar-se imbecil?””*2. Para Rousseau s6 podemos

tratar da perfectibilidade, quando tratarmos exclusivamente do homem. Aliés, Launay enfatiza

essa distingéo, quando afirmou que,

enquanto o animal, que nada adquiriu e ndo tem nada a perder, permanece
sempre com o seu instinto, 0 homem perdera por conta da velhice ou outros
acidentes tudo o que sua perfectibilidade lhe havia feito adquirir, caira bem
abaixo até mesmo do animal.*®

Diante dessa afirmacdo de Launay, acreditamos que a linha argumentativa do Genebrino no
seu Segundo Discurso estaria precipuamente voltada para uma refutacdo das nocdes de
progresso, desigualdade e luzes'®; e ndo como uma abordagem da tematica da liberdade.
Apesar disso, sustentamos que, pode-se conceber uma ténue proximidade entre essas duas
importantes no¢oes do pensamento rousseauniano, mas nao uma identidade entre ambas.
Talvez Launay defenda essa linha argumentativa por identificar o “homem natural”

com o ser selvagem, isto é, um animal®. Entretanto, ndo adentraremos nessa discussdo se

10 Cf. Launay. Jean-Jacques Rousseau, écrivain politique, p. 205-12.

1 AUNAY. Jean-Jacques Rousseau, écrivain politique, p. 207. Grifos do autor. Tradugao nossa.

2 ROUSSEAU. Discours sur ’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 142.

B LAUNAY. Jean-Jacques Rousseau, écrivain politique, p. 207. Grifos do autor. Traduco nossa.

“Luzes ou razdo. O que indica que Rousseau tinha o lluminismo francés como alvo critico.

Y “Etre sauvage, c’est d’abord étre animal”. LAUNAY. Jean-Jacques Rousseau, écrivain politique,
p. 206.
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seria 0 homem natural um primitivo ou um selvagem comparavel aos outros animais.
Ressaltamos que, como vimos acima, o homem natural do qual esta tratando o Genebrino é
um homem capaz de aperfeicoar. Logo, ndo poderiamos associa-lo, ainda que minimamente, a
um animal - qualquer que fosse esse animal’®. Se assim fosse, terfamos que fundamentar
nossas argumentacdes no campo da Etologia e ndo da Filosofia.

Por outro lado, para analisarmos a perfectibilidade no nivel social, partiremos da
seguinte hipotese: “A terra alimenta os homens, mas quando as primeiras necessidades Ihes
dispersam outras necessidades os reaproximaram”'’. Temos ai 0 seguinte cendrio: os eventos
externos ou naturais (causes étrangeres'®) também s&o fundamentais para compreendermos o
processo de atualizacdo da perfectibilidade e de desenvolvimento da corrup¢do do género
humano. Rousseau parte da premissa de gque, a corrup¢do do género humano esta relacionada
com a progressdo das formas de vida em sociedade. E mais, a progressdo da sociedade
equivale a progressdao da desigualdade entre os homens. A causa de tal mudanca reside em
dois fatores principais: natureza humana e eventos naturais, isto €, na conjugacdo dos aspectos
subjetivo e objetivo. Aliés, conforme Starobinski, “a perfectibilidade, poténcia latente, nao
manifesta seus efeitos a ndo ser com a ‘ajuda das circunstancias’, quando o obstaculo e a
adversidade obrigam os homens, para sobreviver, a mostrar todas as suas forcas e todas as

suas faculdades™?°.

16 «“Toutes ces observations sur les variétés que mille causes peuvent produire et ont produit en effet
dans I'espéce humaine me font douter si divers animaux semblables aux hommes, pris par les voyageurs pour
des bétes sans beaucoup d'examen, ou a cause de quelques différences qu'ils remarquaient dans la conformation
extérieure, ou seulement parce que ces animaux ne parlaient pas, ne seraient point en effet de véritables hommes
sauvages, dont la race dispersée anciennement dans les bois n‘avait eu occasion de développer aucune de ses
facultés virtuelles, n'avait acquis aucun degré de perfection et se trouvait encore dans I'état primitif de nature”.
ROUSSEAU. Discours sur ’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres Complétes-
Gallimard, vol. 3, Nota X, p. 208.

' ROUSSEAU. Essai sur Iorigine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 401.
Tradugdo nossa.

18 Cf. Rousseau. Discours sur 1’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 162.

9 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstéaculo, p. 287.
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Até aqui, vimos que toda essa exposic¢ao sobre aspectos subjetivos e objetivos leva-nos
ao seguinte questionamento: se 0s homens e 0s animais vivem num ambiente suscetivel a
certas adversidades, por que apenas os homens desenvolvem solugdes — via técnicas, por
exemplo — para fazer em face de tais dificuldades? Conforme Rousseau, apenas 0s homens
sdo dotados de perfectibilidade. Por isso qualquer aproximacéo ou identificacdo dos homens
com 0s animais tem sérios obstaculos para se manterem. O proprio Genebrino sustenta ser a
perfectibilidade uma caracteristica distintiva dos homens face todo e qualquer animal.
Starobinski justificou essa situa¢ao ao afirmar que “O homem constitui-se numa espécie de
ser bastante singular e diferente de tudo aquilo que vemos, seja vivo ou inanimado, na
natureza”®.

Além da analise desses aspectos que oscilam entre uma abordagem essencialmente
subjetiva ou aquela que considera a interacdo entre os elementos subjetivos com os objetivos,
temos que tratar da seguinte questdo: como proceder diante desse quadro de corrupcdo e
desigualdade que marca a vida dos homens e da sociedade? Sabemos que a abordagem desse

questionamento encontrara na perfectibilidade um fator privilegiado para justificar a transicao

do homem natural para 0 homem civil.

Desde j&, convém ressaltar que, no estado de natureza os homens ndo tinham
consciéncia dos resultados de suas acGes e escolhas. Mas, e hoje? Também ndo. Essa triste
constatacdo ensejard Rousseau a desenvolver uma analise e posterior solucdo para este
quadro. Solugo esta que abrangera duas outras obras bastante expressivas, a saber, o0 Emile e
0 Du Contrat Social. Diante desse cenario de corrupcdo e desigualdade, faz-se necessario um
ambiente social e politico apto, dedicado e voltado para a auténtica vocacdo humana. E essa
vocacao estaria alinhada com as proposi¢oes afins com o hipotético processo de renaturagéo.

Segundo Salinas Fortes, “a grande ambicdo de Rousseau seria assim a de naturalizar a

% ROUSSEAU. Correspondance Littéraire. In: STAROBINSKI. Notes et variantes — Sur origine de
I’inégalité. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 1318. Tradugdo nossa.
12



sociedade ou a de fazer deste todo artificial um todo formalmente analogo ao todo natural™?.
Como atingi-la? Educacdo e legislacdo, ou melhor, a partir da acdo do Educador e do
Legislador®, visto que, individualmente, os homens ndo se mostraram, em termos historicos,

aptos a fazerem esforco para alcancar a renaturacao por si mesmos. De um modo geral,

Rousseau (...) ndo se contenta em desferir sua critica pura e simplesmente,
ou pregar um ataque cego a todas as instituicdes humanas. Sua critica
reconhece que o homem civil e as instituicdes sdo inevitaveis, e que o
horizonte no qual se precisa trabalhar quando se busca uma compreensao
profunda da corrupgdo, bem como de alguma possibilidade de amenizé-la
ou remedia-la, é o horizonte do “homem do homem” ou do homem civil
imersozgas instituices existentes, ou ainda, naquelas possiveis de virem a
existir.

Al, seja para “amenizar” ou “remediar” essa situacdo tipica da sociedade civil, o Legislador e
0 Educador passam a ocupar um lugar de destaque no desenvolvimento da hipotética

renaturagcdo do género humano.

Diante dessa questdo da renaturacdo, fundamentada numa abordagem analitica dos
textos Emile e Du Contrat Social, buscaremos justificar os aspectos que tratam da
renaturacdo como sendo um processo histérico, ainda por construir e que visara a retomada de
certos valores naturais no @mbito da sociedade. Deste modo, considerando o que foi exposto
acima, essa construcdo historica pela via da renaturacdo sera analisada a partir do seu
construtor privilegiado, isto €, o proprio homem. Essa antropologia implica em analises
acuradas acerca do retorno as origens e ao ser desse homem natural, o qual é o melhor
caminho para a compreensdo do estado de coisas presente e das proposicdes para seu projeto

de novas bases fundantes para a sociedade, uma nova moralizacdo das agdes humanas e um

2l FORTES. Rousseau: da teoria & prética, p. 83. Grifo do autor.

22 «e législateur est avant tout un instituteur, un fondateur, un éducateur”. POLIN. La politique de la
solitude, p. 230.

# BECKER. Questdes acerca da historia em Rousseau. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica, p.
22.
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novo pacto social. E diante desse cenario que construiremos a nossa hipGtese de que o

Educador e o Legislador séo partes indispensaveis nessa proposta de renaturacao.

No que tange a discussdo da questdo da renaturacdo a ser conduzida sob a orientacdo
do Educador destacamos que teremos um contato mais regular com o0s seguintes
comentadores: Baczko, Boto, Burgelin, Cassirer, Goldschmidt, Libaneo, Paiva, Polin, Salinas
Fortes e Starobinski. Alias, antecipamos que Baczko, Burgelin, Cassirer, Goldschmidt, Polin,
Salinas Fortes e Starobinski ndo consideram que a renaturacao seja uma possibilidade efetiva.
Apenas para ilustrar, nenhum desses intérpretes negam a importancia da figura do Educador.
Nesse aspecto, a expressdo de Polin é paradigmatica: “todo cidaddo tem (...) necessidade de
um educador”®. Mas, ao tratarmos da finalidade a ser alcancada por essa referida formacéo, a
situacdo torna-se mais complexa. Chama-nos a atencdo que é usual a afirmacdo de que a
natureza humana é dotada de potencialidades®. Contudo, a renaturacdo, como uma dessas
possibilidades, ndo tem uma receptividade favoravel. Como veremos, o tratamento dessa
questdo mostra-se vago ou permeado por generalidades, as quais, a nosso ver, nao respondem

satisfatoriamente se essa € uma possibilidade real ou uma mera idealizagdo do Genebrino®.

Ja no tratamento da questdo do Legislador enfrentaremos uma situacdo bastante
similar a encontrada no tratamento do Educador. De qualquer maneira, entendemos que
Rousseau ndo veda a possibilidade da renaturacdo. Reconhecemos que, no interior da
sociedade civil, essa possibilidade tem sérios obstaculos para se efetivar, o que ndo quer dizer
gque a mesma seja uma impossibilidade politica ou social. Assim, apesar das posi¢des assaz

criticas, elencamos 0s seguintes autores para justificar a nossa argumentacdo: Bachofen,

% POLIN. La politique de la solitude, p. 102.

% Essa pressuposicdo da perfectibilidade humana leva-nos a considerar que “a natureza do homem é
essencialmente boa; o que vemos diante de n6s é uma degradacdo, uma degenerescéncia dessa natureza
originaria, em si mesma limpida e rica em potencialidades”. FORTES. Rousseau: o bom selvagem, p. 32.
Grifos do autor.

% Como exemplo dessa generalidade em termos educacionais, podemos ilustra-la com seguinte
afirmacdo de Starobinski: “talvez seja a maneira de regenerar a sociedade inteira”. STAROBINSKI. A
invencao da liberdade, p. 180.
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Burgelin, Cassirer, Derathé, Goldschmidt, Goyard-Fabre, Masters, Salinas Fortes e Spitz. Ha
algumas preocupacOes desses comentadores que destoam da nossa abordagem. Um caso
classico é o de Derathé. Esse importante intérprete, no seu livro Jean-Jacques Rousseau et la
science politique de son temps, optou por reconstruir a filosofia politica de Rousseau a partir
de uma abordagem mais proxima ao direito do que da filosofia. Claro que em se tratando de
um contratualista, 0 Genebrino se presta a esse tipo de anélise, mas tal abordagem deixa para
segundo plano os aspectos concernentes a antropologia rousseauniana, tais como sensibilidade
e perfectibilidade. Alias, Goyard-Fabre* seguira um itinerario similar ao de Derathé. Essa
comentadora ao abordar essa questdo do direito politico chega a afirmar que omitir tais
questdes “seria uma lacuna grave, ou seja, uma falsificacdo do pensamento de Rousseau™?.
E, essa € outra comentadora que nao considera a renatura¢do uma possibilidade efetiva para
0s homens ou para a sociedade. Para ela, o homem é passivel de desnhaturacdo (dé-
naturation)®, mas ndo de renaturacdo®. Ainda nesse mesmo sentido, Cassirer confere uma
importancia maior as leis do que ao povo e ao Legislador. Ou seja, o aspecto formal
preponderaria sobre o elemento humano. Tanto que esse intérprete considera a lei ou o
contrato como sendo o eixo principal dos escritos politico de Rousseau: “eles renunciam a
independéncia do estado natural, (...), mas eles a trocam pela verdadeira liberdade que
consiste na ligagdo de todos com a lei”*. Naturalmente que tais autores e intérpretes serdo
retomados ao longo da nossa tese. Esses comentadores citados aqui, tem uma maneira propria

de interpretar as obras do Genebrino. Nesse sentido, acreditamos na validade da nossa

27 Cf. Goyard-Fabre. Politique et philosophie dans I’ceuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 12-3.

8 GOYARD-FABRE. Politique et philosophie dans 1’ceuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 12.

9 Cf. Goyard-Fabre. Politique et philosophie dans 1’ceuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 54-5 e
181-4.

% Nesse mesmo aspecto, Spitz seguird um encadeamento de idéias similar ao de Goyard-Fabre. Tanto
que, “Comme Rousseau [’a note a plusieurs reprises (...), le désordre artificiel introduit par lés circonstances
extérieures (la propriéte et les passions qui en découlent) ne peut étre guéri par une renaturation mais seulement
par une dénaturation et un artifice plus profond encore, qui substituent une existence partielle & une existence
absolue”. SPITZ. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 394.

¥l CASSIRER. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 56.
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interpretacdo acerca do processo de renaturacdo do homem e da sociedade, a qual ndo se
contradiz com as principais tematicas educacionais e politicas do nosso autor. Alias, teremos

nessas tematicas 0 nosso eixo argumentativo para a construgcdo das nossas hipdteses.

Em suma, sabemos que hd importantes intérpretes e comentadores do pensamento
rousseauniano que nao acreditam que exista em Rousseau uma preocupagdo com 0 que
estamos chamando de renaturagdo, ou seja, um movimento de reaproximacao dos valores
naturais, que mesmo sendo impossivel de ser completado, é capaz de influenciar na vida dos
homens ja corrompidos e socializados. Ai, nossa hipdtese principal é que uma andlise dos
textos citados mostram que a natureza permanece como um horizonte a guiar nossas acoes e
gue essa busca encontra sua expressao mais clara no processo de educacao do individuo para

a virtude (Emile) e no trabalho excepcional do Legislador.

Em termos de estrutura e desenvolvimento da tese, comegaremos nossas analises com a
abordagem da questdo do estado de natureza e de algumas das causas que conduziram 0s
homens ao estado de notdria desigualdade e corrupcdo. Adotaremos como referéncia
conceitual principal 0 Discours sur ’origine et les fondements de I’inégalité parmi les
hommes. Aqui o0 recurso aos comentadores visara, mais do que polemizar, oferecer subsidios
conceituais que configuram a distancia entre os dois estados, isto é, o natural e o civil. Haja
vista que, nessa “distancia” encontraremos a perfectibilidade em acéo e o desenvolvimento da
corrupcdo e da desigualdade entre os homens. Ai, uma vez evidenciada a corrupgdo do

homem e da sociedade, partiremos para a analise de nossas hipdteses acerca da renaturagéo.

Em seguida, a tematica associada ao Educador e a educacgéo serdo os temas centrais do
segundo capitulo. Nessa parte do texto, recorreremos principalmente ao classico

rousseauniano sobre a questdo da educagfo. Buscaremos analisar, no Emile, como a hipGtese
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da renaturacdo deve ser tratada como uma possibilidade derivada da capacidade humana de
aperfeicoar-se. Lembramos que, o0 homem “sozinho” ndo ¢ capaz de operar essa renaturagio.
Assim, a intervencdo do Educador, com vistas a renaturacdo do homem, far-se-a
indispensavel. Alias, ao Educador cabera a tarefa de assegurar uma educacdo que propicie
canais para que a natureza humana desenvolva as virtudes ao invés dos vicios. Isto é, o

Educador devera criar os meios que poderdo conduzir o seu aprendiz a renaturacao.

Ja no capitulo trés, trataremos da questdo da renaturacéo sob o viés do Legislador. Para
tanto, nossa principal referéncia serd o Du Contrat Social. Enquanto o Educador tem uma
abrangéncia restrita, pois sua a¢do da-se num cenario marcado pela relacdo mestre e educando
(basicamente dois individuos), a abrangéncia do Legislador sera muito mais ampla. O
Legislador agira no interior da e para a sociedade. Ele devera criar canais coletivos para a
contencdo da corrupgdo. Nesse momento da tese temas como a vontade geral, liberdade, o
bem comum, a alienacdo e outros se fardo presentes e servirdo de balizamento para a acdo
corretiva do Legislador. Como veremos, trata-se de uma tarefa complexa, pois o Legislador
devera redirecionar a coletividade humana para um reencontro consigo mesma, isto é, com
sua natureza humana. Enfim, essa é a hipOtese da renaturacdo, a qual caberd tanto ao

Legislador como ao Educador a sua consecugédo no seio da sociedade.
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2. ROUSSEAU E O PROGRESSO DA DESIGUALDADE

O homem natural no estado de natureza era bom, feliz e livre. O homem civilizado na
sociedade civil estd corrompido. Ora, como explicar esse nitido contraste entre o estado
natural e o civil? Para Jean-Jacques Rousseau, cidaddo de Genebra, a resposta esta no préprio
homem e na sua capacidade de aperfeicoamento, isto €, na perfectibilidade. Temos aqui um
encadeamento singular e importante: perfectibilidade e corrupcdo. E nesse sentido que
Burgelin defende que, “perfeicdo {perfectibilidade} e corrupcdo sdo dois aspectos de um
mesmo movimento: aquilo que constitui a nossa dignidade € ao mesmo tempo a origem de
todos o0s nossos males™. Nao ha corrup¢do do género humano sem que haja a presenca dessa
capacidade de aperfeicoamento. Entretanto, ha que se ter claro que a corrup¢do € uma das
possiveis resultantes da perfectibilidade. A renaturacao sera a outra.

Diante desse quadro, teremos que equacionar umas das demandas mais complexas do
pensamento rousseauniano. Essa demanda pode ser sintetizada numa simples pergunta: por
gue o homem mudou, deixando de ser primitivo ou selvagem para conviver em sociedade?
Quais teriam sido os principais fatores motivantes dessa mudanca radical? Assim como
Burgelin, acreditamos que o homem seja 0 problema e a solugdo dessa demanda. Por isso,
para eguacionarmos essas questdes, nosso estudo iniciar-se-a com uma pesquisa de carater
antropoldgico, cuja finalidade sera evidenciar os conceitos, relagdes, determinantes e

ambivaléncias entre a perfectibilidade e o processo progressivo de corrup¢do do homem?®,

2.1. Os fundamentos da antropologia rousseauniana
O homem natural era bom, o homem civil estad corrompido. Temos aqui um dos mais

relevantes contrastes da antropologia de Rousseau. No estado de natureza os homens eram

%2 BURGELIN. La philosophie de I’existence de J.-J. Rousseau, p. 236. Tradugao nossa.
% Cf. Masters. The Political Philosophy of Rousseau, p. 117.
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bons, mas, ao passarem a formas de convivéncia coletiva ou associada, os individuos iniciam
sua lenta e gradual progressédo e corrupcdo social, a qual culminard com o estabelecimento da
sociedade civil. 1sso, por sua vez, evidencia um hiato que ha entre o natural e o social.

A solucdo desse hiato perpassa pela compreensdo do género humano e da sua marcha
de progresso rumo a uma vida em coletividade. A partir dessa analise teremos os subsidios
necessarios para compreendermos a génese e o telos tanto do Educador como do Legislador
como agentes de contencéo da corrupcdo humana, por um lado, e de promotores do equilibrio
entre a natureza humana e as demandas coletivas, por outro. Nesse sentido, “as questdes
morais, pedagdgicas e politicas devem ser repensadas sobre o fundamento de uma
antropologia profundamente original, a qual se resignaria em ser privada de toda evidéncia
natural para pensar a esséncia e os fins da humanidade”®*. Por isso, a compreensdo da
finalidade da sociedade requer um olhar para tras, as origens e a esséncia dos homens.

No inicio, para Rousseau, 0 homem natural no estado de natureza, era um ser solitario.
Alids, teremos a soliddo e a liberdade natural caminhando juntas ao longo de muitas reflexdes
e analises do Genebrino. Inclusive, ha certa proporcdo entre ambas: isto é, maior soliddo,
maior liberdade; menor soliddo, menor liberdade. Dai que o autor derivara a hipétese de que,
com o desenvolvimento de formas de vida associativas, o estado de soliddo diminui, assim
como a liberdade natural. Mas como conhecer os elementos fundamentais desse estado de
solidao?

Esclarecemos que a compreensdo do processo de saida do homem natural e solitario
do estado natureza para a vida em sociedade sera calcada no recurso ao método hipotético e
dedutivo. Com essa questdo metodologica, acreditamos que o Genebrino busca demonstrar a

sua aversao pelas “verdades” historicas ou cientificas, as quais procuram explicar o estado de

* BACHOFEN. La condition de la liberté, p. 42.
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natureza e o homem que lhe correspondia. Ele justifica a sua ressalva a ciéncia® e & histéria®

quando recomenda ser necessario que

Comecemos (...) por afastar todos os fatos, pois eles ndo se prendem a
questdo. Nédo se devem considerar as pesquisas, em que se pode entrar nesse
assunto, como verdades histéricas, mas somente como raciocinios
hipotéticos e condicionais, mas apropriados a esclarecer a natureza das
coisas do que a mostrar a verdadeira origem e semelhantes aquelas que,
todos os dias, fazem nossos fisicos sobre a formacao do mundo.*’

Nesse sentido, Goldschmidt interpretou coerentemente esses dois momentos distintos dessa
afirmacgdo, ao afirmar que “sobre este método, Rousseau, buscou nos dar duas indicacdes
simétricas e igualmente negativas: ‘deixando, entdo, todos os livros cientificos...’ e
‘comecemos, pois, por afastar todos os fatos... ~38 No caso de certos registros histéricos, o
autor questiona se sdo relatos integros de fatos ou meramente pecas romanceadas, cuja
elaboracdo visaria a engrandecer personagens, eventos ou regides. Enfim, nem na ciéncia nem
na histéria encontrariamos o efetivo conhecimento da natureza humana e de suas virtudes™,
pois a sensibilidade®® humana ndo é objeto de estudo ou registro nem das ciéncias nem da
historia*’. Assim, teriamos que nos isolar desses fatos para poder efetivamente apreender o

que foi 0 homem natural e a sua natureza originaria, até porque € isso 0 que ele visa a atingir

% «|| ataque en particulier la science, ou la philosophie, comme incompatible dans son origine, sa
pratique et ses effets avec la santé de la société, le patriotisme, la sagesse ou la vertu”. STRAUSS. L’intention
de Rousseau. In: Pensée de Rousseau, p. 71.

% Nesse sentido, Salinas Fortes argumenta que, “Conhecer é tornar manifesto o homem que os
ornamentos escondem, é proceder a operacdo inversa da dissimulacdo. Compreende-se ainda que a operagao
comece por colocar sob suspeicdo os livros, este modo sofisticado do dizer dos homens. Mentirosos como 0s
discursos orais, devem ser eles postos de lado e, se queremos conhecer a Histéria do Homem, precisamos
consultar algo que estd para além de todo dizer humano; precisamos nos voltar para o livro metafdrico da
Natureza que ndo mente nunca”. FORTES. Rousseau: da teoria a pratica, p. 50. Grifos do autor.

¥ ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 132-3.

¥ GOLDSCHMIDT. Anthropologie et politique, p. 115. Tradugao nossa.

% «A verdadeira filosofia é a virtude, esta ciéncia sublime das almas simples, cujos principios estdo
gravados em todos os coragfes”. NASCIMENTO. Rousseau: da serviddo a liberdade. In: Os classicos da
politica, vol. 1, p. 190.

0« la corruption doit également s’entendre comme cor-ruption, rupture-avec une sensibilité
naturelle”. BACHOFEN. La condition de la liberté, p. 76.

o« la corruption doit également s’entendre comme cor-ruption, rupture-avec une sensibilité
naturelle”. Ibid., p. 76. Ou, “On a dit de Rousseau que le coeur et le sentiment chez lui — et pour lui — priment”.
WEIL. Rousseau et sa politique. In: Pensée de Rousseau, p. 10.
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com a utilizagdo do método hipotético. Ai, se ndo compreendermos os antecedentes humanos
ndo estaremos em condigcdes viaveis de apreender a sociedade moderna e as causas da
desigualdade entre os homens.

Para explicar essa contradi¢do entre 0 homem natural e a sociedade civil, Rousseau
pressupde que a corrupgdo nao pode ser encarada como um dado fortuito ou providencial, mas
sim como resultante das proprias acbes dos homens no tempo e no espaco. Por isso, segundo
Audi, “a temporalidade ¢ a ‘dé-naturation’ por exceléncia; ela é o local de todas as
contradicdes™*. Preliminarmente antecipamos que, essa temporalidade seria a prépria histéria
dos homens*®. Dai que a anélise do progresso da desigualdade entre homens é prépria histéria
destes. Contudo, é importante ressaltar que desnaturacdo ndo é sinbnimo de corrupcao, mas
sim, como afirmou Audi, uma “contradicdo”. Nem toda oposi¢dao ou contradicdo entre o
homem e a natureza podera ser encarada como um tipo de corrupcdo. Nesse caso, nao
acreditamos que haja de fato uma contradicdo. E essa referida contradicdo derivaria
justamente da capacidade humana de aperfeicoamento, a qual podera efetivar em formas
socialmente decantes ou ndo. Dai que a progressdo da desigualdade entre os homens é um
desenvolvimento temporal, ou seja, historico. Vale recordar que o homem natural ndo é um
ser histdrico, pois a acdo do tempo nédo lhe dizia nada. Apenas a partir do momento em que
esse individuo comecar a aperfeicoar-se € que 0 mesmo comegcara a construir a sua historia. E
no caso em questdo, a progressdo seré sindnimo de desenvoluc&o®. Assim, mais do que nessa
“temporalidade” afirmada por Audi, ¢ no homem que encontraremos todas essas contradicoes,

ou seja, corrupcéo, desnaturagdo ou renaturagao™.

“2 AUDI. Rousseau, éthique et passion, p. 105.

* “Em Rousseau, a natureza humana também é o fundo sobre o qual a politica se desenrola, mas ela
foi alterada pelo desenvolvimento da historia”. BIGNOTTO. As aventuras da virtude: as idéias republicanas
na Francga do século XVII1, p. 113.

“ Cf. Boto. O Emilio como categoria operatéria do pensamento rousseauniano. In: Verdades e
Mentiras, p. 374. Ver Baczko, Rousseau. Solitude et communauté, p. 71.

** Dado esse quadro, segundo Starobinski, aqui temos outra grande dificuldade, na medida em que o
Genebrino nos pde diante de uma ambivaléncia bastante comum, isto é, o “homem bom” e o “homem
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Quando comparado a outros contratualistas — especialmente Hobbes e Locke -,
podemos sustentar que ha aqui uma novidade conceitual, na medida em que Rousseau da a
perfectibilidade um papel central na sua concepcdo do progresso da desigualdade entre os
homens®. Dai uma das teses fundamentais do pensamento rousseauniano: € intrinseca as
sociedades modernas uma existéncia ou corrompida. Sabemos que o Genebrino identifica
origem com fundamento, isto é, a sociedade corrompe-se justamente por ser esta a sua
natureza. Por isso a constante critica do autor ao progresso, a sociabilidade e as sociedades
modernas. Como veremos no Discours sur I’origine et les fondements de I’inégalité parmi
les hommes e, também, no Discours sur les sciences et les arts, além da marca da
desigualdade, a sociedade que progride é decadente. Goldschmidt sintetiza esse momento do
pensamento rousseauniano nos seguintes termos: “0 meio social, onde as ciéncias e 0s
costumes se encontram e se contaminam, € também um meio termo entre a origem e a
queda*’. O meio social é uma criagdo eminentemente humana e como tal, reforca a idéia de
que a construcdo histérica advém justamente da saida do homem no estado de natureza.
Entendemos que, a medida que os homens progridem, eles atualizariam certo potencial latente

em sua propria natureza. A tal atualizagdo tende entrar em contradicdo com o modo de ser e

degenerado”. Conforme esse comentador, “De fato, se ndo pode dispensar a nogdo de natureza humana
essencial, também ndo pode renunciar a idéia de um devir historico, que lhe permita dar uma explicagéo
plausivel da alteracdo que a humanidade sofreu ao afastar-se de suas bem-aventuradas origens. Rousseau
desejaria reservar-se conjuntamente a possibilidade de acusar a perversdo pela qual a sociedade €é responsavel
e conservar o direito de proclamar a permanéncia da bondade original. H4 ai uma dupla afirmacgao, que pode
passar por contraditéria, e que ndo se deixou de criticar em Jean-Jacques. Pois, na medida em que a sociedade
é obra humana, deve-se admitir que o homem é culpado e carrega a culpa de todo o mal que fez a si mesmo;
mas, por outro lado, na medida em que o homem néo deixa de ser um filho da natureza, ele conserva uma
inocéncia indestrutivel. Como conciliar a afirmagdo: “O homem é naturalmente bom” e esta outra: “Tudo
degenera entre as mdos dos homens”? . STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o
obstaculo, p. 31.
<L "homme constitue une espéce d’étre trés-singulier et tout a fait différent de ce que nous voyons de
vivant et d’inanimé dans la nature. Le principal caractére qui le distingue de toutes les autres créatures de
l'univers, c’est la perfectibilité ou la faculté qu’il a regue de se rendre plus parfait, faculté qui opére sans cesse
les plus étonnantes révolutions dans son étre et dans toute la nature. Toutes les autres espéces d’animaux ont
conservé le méme degré de perfection ou elles étaient depuis que nous savons leur histoire”. ROUSSEAU.
Correspondance Littéraire. In: STAROBINSKI. Notes et variantes — Sur ’origine de I’inégalité. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 1318.
“ GOLDSCHMIDT. Anthropologie et politique, p. 57. Tradug&o nossa.
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viver do “bom selvagem”. Ai, mais do que uma queda, teremos uma ruptura entre dois modos
de ser e viver, ou seja, 0 natural e civil.

Seja na origem ou na sua queda, a progressdo do género humano ou a sociabilidade
ndo desfazem a capacidade de aperfeicoar-se. Lembramos que essa capacidade é impermeavel
a qualquer tipo de determinismo prévio. Em linhas gerais, foi por meio das a¢cdes humanas
que a corrupg¢do se introduziu na convivéncia social, e sera atraves das atitudes dos homens
gue uma nova forma de convivéncia comum podera ser edificada. Ai, a queda ndo € a Unica
possibilidade. Nesse aspecto, Goldschmidt, sustenta que, “a perfectibilidade, qualidade
natural (...) é a faculdade dos contrdrios: das ‘luzes’ e dos ‘erros’, de ‘vicios’ e de “virtudes’,
de grandeza e decadéncia, de humanidade e de imbecilidade”*®. Dado esse tipo de afirmagéo,
podemos deduzir que ao lado da constatacdo da desigualdade entre os homens, o Genebrino
mantém a ideia de que outra ordem social é possivel. Nao se trata aqui de uma afirmacédo de
carater utopico, mas apenas uma consequéncia necessaria da neutralidade da perfectibilidade.
Essa capacidade existia no homem no estado de natureza, estd presente no processo de
corrupcao e devera ter papel-chave numa provavel renaturacdo da humanidade. O autor ndo
afirma que inevitavelmente caminharemos para um estado de maior corrupgdo ou de
construgdo de um mundo social mais justo e feliz. Nada disso. Rousseau aponta potenciais
provaveis, apenas isso. Posto que a perfectibilidade ndo seja nem boa nem ma4, ela é
essencialmente neutra e poderd assumir qualquer configuracdo. Mas, o fato € que ela
atualizou-se no sentido de ampliar a desigualdade entre os homens.

A desigualdade entre os homens levou ao dilaceramento da prépria natureza humana.
Dai as varias divisdes apregoadas pelo Genebrino: sensibilidade e razdo, bem e mal,

sociedade e natureza, etc. Mais do que uma critica a sociedade, temos em Rousseau uma

*8 Ibid., p. 292. Traduc&o nossa.
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critica a divisdo, ao dilaceramento que levou ao predominio do artificial sobre o natural. Essa

tese é reforcada por Starobinski, quando este afirma que

As “falsas luzes” da civilizacdo, longe de iluminar o0 mundo humano, velam
a transparéncia natural, separam 0s homens uns dos outros, particularizam os
interesses, destroem toda possibilidade de confianca reciproca e substituem a
comunicacdo essencial das almas por um comércio facticio e desprovido de
sinceridade.*

Logo, os homens devem aprender a reconhecer seus verdadeiros interesses®, pois, pelo que
temos visto, a sociedade moderna, com toda sua ciéncia> e arte, tem conduzido o género
humano a uma situacdo de degradacdo constante - “comércio facticio e desprovido de
sinceridade”.

Uma vez que temos insistido na abordagem do estado de natureza com vistas a
compreensdo do homem e da sociedade moderna, doravante faremos um breve delineamento
do homem natural e das razdes hipotéticas que teriam conduzido esse mesmo homem a vida
associativa. Para tanto ndo seguiremos o tradicional modelo do contratualismo, a saber, estado
de natureza, contrato social e sociedade civil. Como veremos logo abaixo, trabalharemos com

um rearranjo que terd sete fases.

2.2. Da solidao a dissolucéo da sociedade civil: aspectos da decadéncia humana
Apoiaremos-nos principalmente no Discours sur D’origine et les fondements de
I’inégalité parmi les hommes e no Essai sur I’origine des Langues para reformularmos a

triplice divisdo do contratualismo, a qual passara a ter sete etapas. Dessa forma, poderemos

* STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p.35.

%0 «Les hommes ne connaissent pas leurs véritables intéréts, ils se laissent guider par le préjuge,
Derreur, ou s’ils les connaissent — sont domines par les passions qu’engendrent la complexité de leurs rapports,
le caractére factice de leurs besoins”. BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 19.

*! Ressaltamos que Rousseau ndo é avesso a ciéncia. Assim, nas palavras enféticas de Cassirer, “jamais
(...) 0 ataque a arte e a ciéncia teve o objetivo de langar a humanidade de volta & sua primeira barbérie. Ele
jamais teria podido conceber um plano assim téo estranho e quimérico”. CASSIRER. A questdo Jean-Jacques
Rousseau, p. 54.
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distinguir em momentos muito mais especificos a acdo da perfectibilidade humana no
processo de desenvolvimento da decadéncia e da corrupcdo. O novo rearranjo terd a seguinte
estrutura: estado de natureza (primeira etapa: a soliddo na abundancia); etapas de transicao
(segunda etapa: as primeiras dificuldades e os primeiros progressos; terceira etapa: a infancia
do mundo; quarta etapa: a juventude do mundo); e estado civil (quinta etapa: o trabalho e a
propriedade; sexta etapa: o terrivel estado de guerra; sétima etapa: o contrato social e sua
dissolucdo). Vale ressaltar que com essa nova formatacdo ndo estamos descartando a
tradicional divisdo do contratualismo — estado de natureza, contrato social e estado civil ; até

porque, esses trés momentos serdo englobados pelos outros sete.

2.2.1. Estado de natureza: soliddo na abundancia™

Como vimos acima, no estado de natureza, a origem e o modo de ser do homem
natural sdo determinados por um tipo de existéncia a qual, doravante, designamos de “solidé@o
na abundancia”. E um periodo construido a partir de certas hipdteses, as quais estardo
fundamentadas muito mais na sensibilidade do autor do que em provas de cunho historico.
Trata-se de mais uma reafirmacdo da sua metodologia, isto é, a verdade do homem devera
sempre ser buscada no coragdo dele mesmo. Ou como nos diz Launay: “no seu coragao, o

passado e o presente, longe de se suceder, se interpenetram”™.

Apesar dessa
“interpenetracdo”, sabemos que Rousseau ndo confunde fato com hipdtese. Ressaltamos isso,
pois, ao tratar das sociedades modernas, o Genebrino fara uma anélise consequente dos males
da civilizacdo. Tal anlise pressupora a sensibilidade e o coragéo, pois estes nos conduzem a

verdadeira compreensdo da natureza humana. Mas, como veremos, a capacidade racional e

l6gica se fardo presentes com vistas a devida compreensdo do principal fato analisado pelo

%2 Cf. Rousseau. Discours sur I’origine et les fondements de ’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Completes-Gallimard, vol. 3, p. 164-5. Cf. Essai sur l’origine des Langues. In: Oeuvres Complétes-
Gallimard, vol. 5, p. 395-7.

> LAUNAY. Jean-Jacques Rousseau, écrivain politique, 73.
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autor, isto é, a corrupcdo humana. Seguira a interpenetracdo, mas ao lado do coracao
encontraremos, também, a razéo.

Retornemos, entdo, a questdo do estado de natureza. Segundo Rousseau, 0 homem
primitivo vivia em harmonia e equilibrio consigo mesmo e com a natureza. A propria situacéo
de selvagem desse individuo reforca a ideia de uma enorme proximidade entre 0 homem e o
seu meio ambiente. Dai, inclusive, a expressdo comumente utilizada por Rousseau,
qualificando-o como “homem natural”®*. De qualquer maneira, ha nesse estado de natureza a
confluéncia de fatores e determinantes naturais e humanos que precisam ser mais bem

estudados e devidamente esclarecidos. Acerca dessa tematica, Bénichou afirma que

No que diz respeito ao homem, a questdo é determinar - nesta reconstrucdo
ideal rumo a simplicidade que se quer alcancar - qual o grau em que se
encontra a "natureza" primeira. O que pode ser dito de Rousseau € que ele
vai retroceder hipoteticamente, tanto quanto possivel, com vistas a despir o
homem [moderno]para torna-lo natural, isto é, sem qualquer técnica, sem
qualquer organizagdo social - mesmo a mais elementar ou qualquer outra
relacdo entre os homens, exceto a unido sexual humana temporéria — e até
mesmo a propria lingua.>
O regresso ao estado de natureza justifica-se na medida em que era la que estava a “natureza
primeira” dos homens. E, dada a sua simplicidade, os homens eram felizes e bons; esse ¢,
alias, o ponto focal da concep¢do rousseauniana acerca do estado de natureza e que tera seu
contraponto na decadente sociedade civil. Ressalta-se que a propria concepgdo do “bom
selvagem” deve sua existéncia a inexisténcia de formas de sociabilidade regulares. Alids, para
Launay, “desde que entendido que a sociabilidade tem como fonte a afetividade e a

perfectibilidade do homem, entdo, sem se equivocar, pode-se falar em sociabilidades™®. Essa

¢ a origem da sociabilidade, mas disso ndo podemos, ainda, deduzir que a sociabilidade

> Cf. Rousseau. Discours sur 1’origine et les fondements de ’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 125.

** BENICHOU. L’idée de nature chez Rousseau. In: Pensée de Rousseau, p. 128. Traduc&o nossa.

*® L AUNAY. Jean-Jacques Rousseau, écrivain politique, p. 400. Tradugo nossa.
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implica necessariamente na corrup¢do da natureza humana. Outras ‘“sociabilidades”
permanecem potencialmente possiveis.

A partir do exposto temos uma posicao firme e original de Rousseau: 0 homem é por
natureza bom; mas sociavel, ndo. Mas, em algum momento a desigualdade entre os homens
teve 0 seu inicio. Quando? No prefacio de Discours sur P’origine et les fondements de

I’inégalité parmi les hommes, 0 autor esboca o0 seu projeto para lidar com essas questdes:

como conhecer a fonte da desigualdade entre os homens, se ndo se comegar
a conhecer a eles mesmos? E como o homem chegara ao ponto de ver-se tal
como o formou a natureza, através de todas as mudangas produzidas na sua
constituicdo original pela sucessdo do tempo e das coisas, e separar 0 que
pertence a sua propria esséncia daquilo que as circunstancias e seus
progressos acrescentaram a seu estado primitivo ou nele mudaram?®’

Nesse mundo, o homem estava sd. Essa € a sua condi¢do originaria. Esse “estar s0” tem duas
dimens@es: uma geogréafica ou fisica e outra psicoldgica ou subjetiva. No primeiro aspecto, a
sua soliddo no mundo da-se num momento de grande abundancia de recursos naturais — aqui
significando basicamente que a quantidade de alimentos excedia em muito a capacidade
humana de servir-se deles. Ja no segundo aspecto, Baczko, ao tratar desse momento de

soliddo, assim o configura:

No modelo de soliddo proposto por Rousseau, o individuo encontra a
afirmacéo de sua separa¢do do mundo, de seu isolamento. Ele busca na sua
vida interior reencontrar 0 seu proprio “eu”. Posto que ele [0 homem
solitario] é plenamente independente e suficiente a si mesmo.*®

> ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 122.

¥ BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 166. Tradugdo nossa. E nesse sentido que Strauss
defendera que “Un étre est bon dans la mesure ou il se suffit & lui-méme, ou il est ‘solitaire’ ou sans nul besoin
des autres et, partant, absolument heureux”. STRAUSS. L’intention de Rousseau. In: Pensée de Rousseau, p.
84.
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Dai que necessitamos voltar nosso olhar analitico para o passado — aqui como sinénimo de
“origens” —, indo até o que podemos qualificar de tempos imemoriais™, a partir dos quais
poderemos compreender a fundamentagéo e as consequéncias sociais, politicas e historicas de
certas acdes e escolhas®® com amplitudes diversas a abarcarem o homem civilizado. Além de
buscar 0 homem natural no passado imemorial, Baczko chama-nos atencéo para a necessidade
de encontrarmos esse homem e suas auténticas virtudes perscrutando a nGs mesmos, essa seria
a “vida interior”.

Os homens, no estado de natureza, eram bons, livres e felizes, portanto, completos. A
incompletude é um sintoma que sé se manifestard diante de alguma mudanca. Bachofen ao

analisar esse momento assegura que,

O estado de natureza ndao é uma plenitude que se observa, mas que se
contempla, e para a qual a humanidade atual pode aspirar parecer-se. Ele [0
estado de natureza] é um "lugar" que oferece um campo de visao, um vacuo
de humanidade, pelo qual é preciso passar para se ter um olhar filos6fico
sobre a humanidade - a qual é concebida na diversidade de suas figuras e de
suas potencialidades.®

Aliés, a desigualdade e o progresso do género humano derivam justamente dessa situacéo que
é marcada de um lado pela incompletude humana e de outro pela sua tendéncia natural para a
adaptacdo e solucdo das suas mais variadas dificuldades. Essa concep¢do abarca muitas das
causas e consequéncias de tudo que ha no mundo presentemente. S8o0 justamente essas
potencialidades que foram se atualizando que tornaram os homens incompletos. Portanto, a

atualizagdo da perfectibilidade estara na origem dessa importante mudanca.

%% Se nio fosse até os tais tempos imemoriais, Rousseau ndo necessitaria de construir suas analises a
partir de raciocinios hipotéticos. Bastaria entdo um recurso aos registros historicos; como nesse contexto tal
opcao ndo existe, a lacuna seria preenchida com o uso de imaginacao e dedugdes I6gicas. Ademais, os registros
historicos ja consideram o homem como corrompido, sem determinar o marco originario de tal evento.

%0 Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 64.

» BACHOFEN. La condition de la liberté, p. 62. Traducao nossa.
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Rousseau, ao tratar do homem primitivo e de sua vida no periodo da soliddo na
abundancia, afirma que este estava “limitado inicialmente as sensacGes puras que, tdo so se
aproveitando dos dons que a natureza Ihe oferecia, longe estava de pensar em arrancar-lhes

5962

alguma coisa”®?. Aqui, sua natureza humana era muito mais marcada pelas sensacdes®® do que

propriamente pela razdo®, tanto que “ndo se comecou raciocinando, mas sentindo”®

. Apesar
disso, em termos potenciais ou latentes, havia nele certa racionalidade. Raz&o esta que ndo era
necessaria ao homem primitivo no estado de natureza, pois naquele momento bastava-lhe a
sensibilidade. De qualquer modo, Baczko afirma ser apenas a sensibilidade (instinct) o guia
do homem primitivo no seu agir cotidiano: “’o homem da natureza’ agia unicamente por
instinto, ele ndo era dotado da faculdade da reflexdo intelectual; mas ndo necessita de algo a
mais, o instinto [sensibilidade] lhe era suficiente para orientar-lhe no mundo da natureza,

sempre parecido e homogéneo”®

. Vemos que, apesar de ser potencialmente dotado de razéo e
sensibilidade, o0 homem age e vive praticamente como se fosse um animal selvagem. Mas,
dada a incompletude humana esse estado de coisas em breve serd rompido, ou melhor,
corrompido.

Nesse cenario quase que totalmente avesso as mudancas, concluimos que, se nada
houvesse mudado esse ambiente, os homens ainda seriam essencialmente primitivos. Mas
algum evento fisico deve ter afetado 0 mundo de tal modo que a abundancia ou o acesso a ela

tornou-se repleto de obstaculos. Portanto, questiona-se 0 seguinte: o que ter& mudado no

homem natural que tera favorecido essa mudanca?

82 ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 164-5.

83 E através da sensibilidade e das paixdes que os homens comecam a conhecer o mundo e a prépria
natureza humana.

A condenacdo de Rousseau a razdo ndo é geral e indiscriminada. Aqui, a critica aplica-se
fundamentalmente a razdo discursiva, a qual tenta construir o saber mediado pelo encadeamento de raciocinios.
Cf. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 52-3 e 131-2.

% ROUSSEAU. Essai sur I’origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 380.

% BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 135. Tradugdo nossa.
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Antes de responder a pergunta acima, reforcamos que essa foi a fase da mais completa
e perfeita auséncia de percepcdo do devir. Ndo haveria sequer uma compreensdo temporal do
passado ou do futuro, apenas o império de suas necessidades presentes®’. Por viver no aqui e
agora, esse homem néo tinha a capacidade de previsibilidade. A sua razdo ainda € um mero
potencial latente. Logo, nem depravado ou corrompido esse homem o é. Nesse sentido que,
“Se a natureza nos destinou a sermos saos (...) ouso quase assegurar que o estado de reflexao
é um estado contra a natureza e que o homem que medita é um animal depravado”®. Essa
depravacdo deve ser compreendida, aqui, como uma alteracdo da natureza originaria humana
do homem primitivo, isto é, da sua sensibilidade. Por isso, 0 homem que raciocina ou reflete é
um ser depravado.

Com isso, o Genebrino ndo estd afirmando que depravado seja sinénimo de
corrompido. Isso leva-nos a uma constatacdo importante: nem toda mudanca equivale a
corrupgdo. Temos que ter claro que, no Discours sur ’origine et les fondements de
Pinégalité parmi les hommes, 0 autor estd analisando as causas dos males do mundo
moderno. Logo, nesse cenario, a sociedade moderna é uma corrupcdo da natureza humana
originaria. E mais, aquela depravacdo teria conduzido a corrupcdo, mas esse ndo era a unica
possibilidade®.

A sensibilidade teria protegido 0 homem natural da corrup¢do da sua prépria natureza.
Alids, essa € uma temaética importante e que Cassirer subdivide em duas categorias: “A

palavra ‘sentiment’ possui uma conotagdo ora naturalista ora idealista; é utilizada ora no

87 Cf. Rousseau. Discours sur 1’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 141.

% ROUSSEAU. Discours sur Iorigine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes. Lettre a
Philopolis. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 235.

% Bachofen argumenta que, “toute socialisation implique une forme de dénaturation et que la question
n’est pas de savoir si cette dénaturation doit ou non avoir lieu, mais comment elle doit se faire”. Ademais,
acrescentamos que esse argumento aplica-se tanto a sociedade como a razdo. Assim, desnaturar ou depravar é
uma resultante imanente a natureza humana. Ja nos dois préximos capitulos abordaremos a questdo: “comment
elle doit se faire”? BACHOFEN. La condition de la liberté, p. 44.
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sentido da mera sensac&o ora no sentido do julgamento e da decisdo moral”™®. No aspecto
“naturalista”, o termo ““sentiment” identifica-se com as sensac¢des fisicas dos homens, as quais
sdo bastante similares as dos demais animais. As sensacdes fisicas estariam diretamente

conectadas aos nossos cinco sentidos, a necessidade de alimento, abrigo e seguranca. E uma

esfera eminentemente fisioldgica. Nesse ambito,

O homem selvagem, abandonado pela natureza unicamente ao instinto, ou
ainda, talvez, compensado do que lhe falta por faculdades capazes de a
principio supri-lo e depois eleva-lo muito acima disso, comecara, pois, pelas
funcdes puramente animais.”
Contudo, uma analise estritamente fisica da sensibilidade ndo abarca os determinantes que
configuraram a passagem do homem natural para aquele que h& no interior da sociedade.
Consideraremos a sensibilidade humana, também, na qualidade de “vida interior”’.
Por isso que, segundo Starobinski, “Rousseau néo é so, ele se isola, cria sua soliddo”"”®. O
conhecimento do homem s6 pode ser alcancado verdadeiramente no interior do proprio

homem. Dai a “vida interior” ser um imperativo para a devida compreensdao do homem, da

sua esséncia e das suas virtudes™. Ao agir dessa maneira, 0 homem se aproximaria de

® CASSIRER. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 105. Grifo do autor.

™ ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Completes-Gallimard, vol. 3, p. 142-3.

72 Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 166.

® STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 368. Grifo do autor.

™ Strauss reforga essa concepgio que alia soliddo com bondade quando afirma que “Un étre est bon
dans la mesure ou il se suffit a lui-méme, ou il est ‘solitaire’ ou sans nul besoin des autres et, partant,
absolument heureux”. STRAUSS. L’intention de Rousseau. In: Pensée de Rousseau, p. 84. Strauss parece nos
indicar que a bondade humana iria ruir inevitavelmente; pois, a mesma s6 se manteria se 0s homens
continuassem vivendo solitariamente, isto é, sem nenhum tipo de contato com o seu semelhante. Acreditamos
gue essa absoluta independéncia face os demais, pode até manté-lo bom, livre e feliz, mas seria uma situagdo em
contradicdo com a propria natureza desse homem. Haja vista que, dada a perfectibilidade humana, em algum
momento os homens comegariam a atualizar seus potenciais latentes. Acrescentamos que 0 homem natural é
completo e perfeito, o homem social ¢ incompleto e imperfeito. Nesse sentido, segundo Polin, “La solitude
accompagne la perfection, elle lui sert de cadre”. POLIN. La politique de la solitude, p. 4. O homem natural
seria desprovido de sentimentos ou paix8es que o fariam sofrer por conta de uma pretensa caréncia seja la do que
for. As paixdes humanas — luxo, vaidade, orgulho, édio, riquezas, etc. — ndo fazem parte do mundo desse
selvagem. Isso porque elas ndo s&o naturais, mas sim artificios criados pelos homens, na medida em que estes
passam a viver em fungdo dos outros e ndo mais em razdo deles mesmos. Por isso, a perfeicdo do homem
primitivo estaria no fato de ele viver em equilibrio consigo mesmo e com a natureza.
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vivenciar e compreender o que teria sido autenticamente o primitivo ou selvagem antes do
processo de sociabilidade. Trata-se de uma tentativa de se construir uma ponte, do presente
para o passado, que pudesse colocar o homem em contato com sua verdadeira natureza.

Sabemos que Rousseau confere a esse momento de soliddo na abundancia um estatuto
cuja finalidade seria mais conceitual ou hipotética do que historica, e que visa demonstrar que
no inicio de tudo os pouquissimos homens viviam dispersos, pacificos, felizes, robustos e em
harmonia consigo mesmos e com 0 meio externo. Os individuos nem competiriam nem
destruiriam uns aos outros. Por tudo isso, 0 homem primitivo é qualificado como perfeito e
“pbom”. Entretanto, ele ndo ¢ e nem pode ser moralmente bom’, posto que a demanda moral
sO tera lugar a partir do momento em que 0s homens deixarem o estado de natureza rumo a
sociedade civil.

|76

A moral é tipica dos homens com algum nivel, mesmo que minimo, de sociabilidade,

1", 0 que, em grande medida, se justifica

e este ndo € o caso do “bom selvagem”. Este ¢ amora
pela situacdo de isolamento em que viviam esses primitivos’®. O homem selvagem era
naturalmente insociavel. Conforme Monteaguado ja afirmou, “0 homem é apenas um animal
solitario e instintivo, um ‘ser sensitivo’ e n&o racional”".

Ate aqui temos visto com certa regularidade o homem natural ser tratado com se fosse
um animal. Vemos isso na prépria terminologia utilizada por Monteagudo e outros

comentadores. Essa questdo, portanto, merece alguns esclarecimentos. Na extensa e complexa

> Cf. Audi. Rousseau, éthique et passion, p. 14-5.

"® Compreendemos a moral como “referente quer aos costumes, quer a regras de conduta admitidas
numa sociedade determinada” e “que se refere ao estudo filos6fico do bem e do mal”. LALANDE. Vocabulério
Técnico e Critico da Filosofia, p. 703. Nesse sentido, 0 bom selvagem ndo é um ser moral.

7 Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 92.

"8 Segundo Paiva, “Nesse estagio o homem pode ser classificado como um ser pré-moral porque ainda
ndo desenvolveu um conceito de moralidade. Alids, ndo poderia ter nem uma nogdo ou consciéncia desse
sentimento porgque o mesmo se encontra em estado potencial. Seu desenvolvimento depende de circunstancias
acidentais nas quais o sofrimento de um ou mais semelhantes possam provocar no observador a devida
consternacdo”. PAIVA. O jardim de Rousseau e a virtude do jardineiro. In: Cadernos de Etica e Filosofia
Politica, p. 165.

 MONTEAGUDO. Rousseau existencialista. In: Trans/Form/Ac&o, p. 53-4.
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Nota 10 do Discours sur ’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes®, 0

Genebrino ressalta uma plausivel identidade entre o bom selvagem e alguns simios e certos
povos indigenas. Tanto 0s macacos como esses povos sdo configurados como primitivos.
Contudo, ater-nos-emos a uma abordagem antropologica, que compara estritamente 0s
homens selvagens com os indios. Se o cotejamento fosse, também, com o0s simios,
adentrarfamos o campo da Etologia®, o que néo é o objeto desta pesquisa.

No que concerne & maneira de viver dos indios®®, desprovidos grandemente de
previdéncia e providéncia, o Genebrino os iguala aos “bons selvagens”. Apesar de viverem
em grupos, os indios ndo eram minimamente civilizados. Ao abordar os indios caraibas
venezuelanos e sua imprevidéncia, o autor defende que “Sua alma, que nada agita, entrega-se
unicamente ao sentimento da existéncia atual sem nenhuma idéia do futuro, ainda que
proximo, e seus projetos, limitados como suas vistas, dificilmente se estendem até o fim do
dia”®®. Tratam-se de individuos que viveriam prioritariamente em funcdo da sua sensibilidade
e das necessidades presentes, exatamente como o homem natural. Como eram seres
eminentemente sensitivos, havia despreocupacdo em relacdo ao futuro, a oferta regular de
alimentos e a seguranca. Num contexto geral, Rousseau assim configura esses homens e seu

ambiente:

Mas, sem recorrer aos testemunhos incertos da histéria, quem nado vera que
tudo parece afastar do homem selvagem a tentagdo e os meios de deixar de
ser selvagem? Sua imaginacdo nada lhe descreve, o coragdo nada lhe pede.

8 Cf. Rousseau. Discours sur 1’origine et les fondements de ’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 208-214.

8 A Etologia é um ramo da biologia que se ocupa do estudo comparado do comportamento dos
animais, indicando a regularidade desse comportamento.

8 Ha indios e indios. Num primeiro caso, haveria aquelas tribos indigenas em que alguns elementos 0s
posicionariam numa forma de convivéncia similar aquela que encontramos em sociedades primitivas, tais como
a divisdo de tarefas, a caca, algumas préaticas agricolas, etc. Tudo é executado em grande harmonia e equilibrio
com a natureza. Entretanto, essa forma de vida tem como imperativa a sobrevivéncia da coletividade. J& num
segundo aspecto, Rousseau identificaria nesses selvagens caracteristicas tipicas e exclusivas do homem
primitivo, posto que viviam solitariamente e isolados dos demais.

8 ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 144,
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Suas modicas necessidades encontram-se com tanta facilidade ao alcance da
mao e encontra-se ele tdo longe do grau de conhecimento necessario para
desejar alcancar outras maiores que nao pode ter nem previdéncia, nem
curiosidade. O espetaculo da natureza, por muito familiar, torna-se-lhe
indiferente; é sempre a mesma ordem, sdo sempre as mesmas revolucdes;
ndo possui espirito para espantar-se com as maiores maravilhas e ndo é nele
que se deve procurar a filosofia de que 0 homem tem necessidade para saber
observar por uma vez o que sempre viu. (...). E esse, ainda hoje, o grau de
previdéncia dos caraibas: de manha vende o colchdo de algoddo e de tarde
chora, querendo readquiri-lo, por ndo ter previsto que na noite seguinte
necessitaria dele.*

Essa é uma categorizacdo classica do homem selvagem no estado de natureza. Estado este em
que, em pleno século XVIII, ainda viveriam alguns grupos ou individuos, tanto na América
como na Africa. Isso reforca em Rousseau a ideia de que o processo civilizatorio é o grande
responsavel pela degradacgdo e corrupg¢do da natureza humana.

Ainda considerando a j& mencionada Nota 10, depois de citar alguns viajantes e

navegantes que entraram em contato com outros individuos — podendo ser ou simios ou indios

— e culturas distintas, o autor diz-nos que

Todas essas variedades, que inGmeras causas podem produzir e
efetivamente produziram na espécie humana, fazem com que, quanto a
varios animais semelhantes aos homens — que 0s viajantes, sem um exame
acurado, consideraram feras, por causa de algumas diferencas que notaram
na conformag&o exterior, ou unicamente porque tais animais ndo falavam —
eu desconfie serem, com efeito, verdadeiros homens selvagens, cuja raca,
dispersada antigamente nos bosques, ndo encontrara ocasido de desenvolver
nenhuma de suas faculdades virtuais, ndo adquirindo nenhum grau de
perfeicdo e encontrando-se ainda no estado primitivo de natureza.®

Como podemos ver, Rousseau constroi o0 argumento que justificaria a existéncia do homem
natural no estado de natureza em pleno século XVIII. Para tanto, ele buscou estabelecer
hipbteses, referendadas por fatos, que pudessem justificar a bondade natural do homem

primitivo e sua ndo tendéncia a vida coletiva. Nesse cendrio, alguns desses “homens”

8 ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 144,
% Ibid., p. 208.
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preservariam tanto a bondade como um acentuado primitivismo. Devemos lembrar que, ainda
na Nota 10, Rousseau busca demonstrar que nos locais em que a vida social e artificial ndo
estava minimamente desenvolvida, prevaleciam as caracteristicas tipicas do homem natural. A
saber, individuos vivendo isolados, lugares com a presenca de uma natureza exuberante e
abundante, tal como foi constatado em certas regides da Africa e da América®.

Ao que parece, foram as leituras constantes da revista Histéria das Viagens® que

fomentaram os dados e relatos contidos nessa linha argumentativa de Rousseau. Dai que

De modo algum se encontram nessas passagens 0s motivos nos quais os
autores se fundamentaram para recusar a esses animais o nome de homens
selvagens, mas é dificil imaginar dever-se isso a sua estupidez e, também, a
ndo falarem; sdo razdes fracas para aqueles que sabem que, apesar de o
Orgdo da palavra ser natural ao homem, a palavra em si, todavia, ndo lhe é
natural e até que ponto sua perfectibilidade p6de elevar o homem civil
acima de seu estado original.®®

O homem selvagem, na medida em que vivia isolado e com relativa abundéncia alimentar,
ndo tinha necessidade de se relacionar socialmente com o préximo; outra consequéncia disso
estd em que a utilizacdo da linguagem fez-se desnecessaria. A comunicacdo pressupde a
necessaria existéncia do outro com quem se fala, mas aqui, o individuo bastava a si proprio.
Por essa razdo, a criacdo e o uso da linguagem seriam artificios elaborados a partir do
momento em que os homens passaram a conviver socialmente. Contudo, detectamos nessa
parte do texto rousseauniano uma lacuna importante. Isto €, esses povos indigenas da América

e da Africa viveriam em bandos e ndo isolados. Logo, eles deveriam ter alguma forma de

8 A Carta de Pero Vaz de Caminha, escrita para El Rei D. Manuel, reforca essa tese de que a América
era uma terra habitada por indios e com certa abundancia de viveres.

¥ Dadas as citagBes em Discours sur Iorigine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes,
especialmente as notas, podemos concluir que Rousseau era um leitor regular do periddico Histéria das Viagens,
o0 qual era publicado desde 1746. Ademais, 0 Genebrino tem claro que se trata de relatos e que, portanto, padece-
se de formulagcdes mais objetivas. Esses relatos seriam tdo problematicos quanto os relatos histdricos e os textos
cientificos. Ainda assim, o referido periddico seria uma boa fonte de informacdo para evidenciar a diferenca
entre 0 homem civilizado da Europa moderna e aqueles outros que podem ser encontrados no restante do mundo.

% ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 210.
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linguagem e algumas regras para a propria conservacdo dessa pequena comunidade. Por isso,
acreditamos que esses indios estejam mais proximos da categorizacdo do género humano tal
qual veremos mais adiante, isto é, nas etapas de transicao.

Por outro lado, dada a percepcdo rousseauniana de que certos primitivos
assemelhavam-se aos homens civilizados, o autor ndo propde, avant la lettre, uma teoria da
evolucdo da espécie humana, como aquela que se terd com o bidlogo Charles Darwin no

século XIX. De acordo com Antonio da Silva,

Embora tenha contribuido com intuicdes valiosas sobre a nogdo de
cooperagdo, com a caracterizacdo da vontade geral, e o direito de
insurreicdo, a condicdo do bom selvagem se prestou a equivocos que nao
resistiram as descobertas da biologia evolutiva que se seguiu depois de
Charles Darwin (1809-1882). Rousseau acreditava que 0s homens
primitivos eram dotados de liberdade e igualdade s6 ameacadas pela
variacdo natural da forca fisica de cada um. Ao comparar dois principios
bésicos da razdo - conservacdo e bem-estar -, Rousseau afirmava que o
progresso da espécie em dire¢cdo a um convivio social e a formagdo de
cultura teria gerado a desigualdade existente, devido a forma irregular pela
qual os individuos e seus respectivos grupos passaram nO Processo
evolutivo. Por conseguinte, o resultado final do desenvolvimento da vida
em sociedade seria 0 aumento da miséria, ao passo que na condicéo inicial
de selvagem bastaria aos seres humanos o instinto, para satisfacdo das
necessidades inerentes a vida em seu estado natural.®®

A origem selvagem do género humano seria um estagio em que prevaleceria grandemente a
igualdade, a liberdade e a felicidade entre os individuos. Sem adentrarmos na
contextualizacdo da biologia evolutiva®, a tese de Darwin aproxima-se bastante das
concepcdes hobbesianas acerca do estado de natureza — luta de todos contra todos —, pois 0
que o primeiro concebe na natureza (selecdo dos mais aptos), o segundo aplica ao homem
primitivo. Conforme Japiasst, “Toda a teoria darwineana da luta pela existéncia é

simplesmente a transferéncia, da sociedade a natureza viva, da teoria de Hobbes sobre a

8 SILVA, A R. Esquerda Darwinista. Disponivel em
<http://www.discursus.250x.com/pratica/darwin.html> Acesso em 25 de mai de 2010.

% A Biologia evolutiva é um ramo da biologia que se propde a estudar a origem e a descendéncia das
espécies conjuntamente com as suas mudancas ao longo do tempo, isto é, sua evolucéo.
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guerra de todos contra todos...”®.

Na visdo rousseauniana, 0 homem primitivo néo
concorreria nem lutaria com os demais — 0s quais, alias, eram poucos e pacificos. Esse
homem em estado primitivo® apenas viveria isolado dos demais, por isso ele seria feliz, livre
e bom.

Dai uma caracteristica muito estimada por Rousseau no homem selvagem: sua enorme
independéncia face os demais™. Aqui, “cada um, dizem, julgava-se o senhor de tudo™®*. Claro
que se trata de um “senhor” sem suditos. Ndo haveria propriamente nem dominacdo nem
servidao, estas sO existirdo a partir do momento em que os homens tornarem-se sociaveis. Os
individuos estariam mais para senhores de si mesmos, por isso seriam soberanos, livres e
autbnomos. De modo geral, reinava a paz, posto que “0s homens, se quisessem, atacavam-se
quando se encontravam, mas encontravam-se muito raramente. Em todos os lugares
dominava o estado de guerra e a terra toda estava em paz”*®. Rousseau acredita que 0
conflito, nesse momento, era determinado por elementos fortuitos e circunstanciais, pois ndo
era da natureza humana o desejo de mando ou de destruicdo do seu semelhante motivado por
um sentimento de medo.

Ha certa dependéncia em relacdo aos demais — por exemplo, procriacdo —, mas nao
obrigacdo ou subserviéncia. A sua condigdo era a sua liberdade. Conforme Bachofen, “a
liberdade é, antes de tudo, uma condic¢do; ela tem, portanto, condi¢des. Ela é condicionante e
condicionada™®. Essa é a caracteristica que o Genebrino procura evidenciar constantemente

para o periodo, tanto que “tornando-se sociavel e escravo, torna-se fraco, medroso e

subserviente, e sua maneira de viver, frouxa e afeminada, acaba por debilitar ao mesmo

°1 JAPIASSU. Nascimento e morte das ciéncias humanas, p. 56.

%2 <[ 6tat primitif’ in questa situazione evoca, nel nesso inscindibile di essenza-origine, cosi la remota
sonorita di un tempo per sempre perduto, come la difficoltd a cogliere un fondamento che dilegua senza
lasciarsi, nonché fermare, neanche intravedere”. REALE. Le ragioni della politica, p. 47.

% Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 18.

% ROUSSEAU. Essai sur I’origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 396.

% Ibid., p. 396.

% BACHOFEN. La condition de la liberté, p. 11. Grifos do autor. Traducio nossa.
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tempo sua forca e sua coragem™®’. O homem primitivo era condicionado pela sua propria
liberdade, o que inviabilizaria a possibilidade de ele ter alguma relacdo com qualquer tipo de
serviddo. Apesar de que, para Bachofen, “a obrigacdo é uma modalidade de liberdade”®®.
Isso tem seu fundamento, desde que entendamos que “obrigagdo” refere-se a necessidade que
0s homens tém de se manterem em seguranca e devidamente alimentados. A sua obrigacao
estaria nas acGes que visavam aos cuidados consigo mesmo e ndo uma subserviéncia a
vontade de outrem.

Por fim, o homem natural, primitivo e selvagem é feliz sem pensar em felicidade; livre

|99

sem fazer uso da liberdade; bom pela auséncia de consciéncia moral™. Esbo¢ando o quadro

geral do homem nessa etapa do estado de natureza, Rousseau assim qualifica os individuos:

Tanta naturalidade e tanta desumanidade; costumes tao ferozes e coragGes
tdo ternos; tanto amor pela prépria familia e tanta aversdo pela sua espécie.
Todos os seus sentimentos, concentrados nos seres proximos, adquiriam
maior energia. Tudo o que conheciam lhes era caro. Inimigos do resto do
mundo, gque ndo viam e ignoravam, odiavam-se porque ndo podiam
conhecer-se.'®

Na medida em que o homem primitivo desenvolve a sua capacidade racional com vistas a
solucionar suas diversas demandas e necessidades cotidianas, os individuos passam a
necessitar de algum elemento regulador para a vida em comum, a qual se torna cada vez mais
regular. Sabemos que, para a manutencdo da sociabilidade, ndo é possivel a preservacdo da
liberdade e autonomia sem freios. Como veremos nos préximos capitulos, esse tal freio — via

educacao e leis - terd por funcéo primordial estabelecer limites & prdpria natureza humana.

% ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 139.

% BACHOFEN. La condition de la liberté, p. 11. Traducdo nossa.

% Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 90-1.

1% ROUSSEAU. Essai sur ’origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 396.
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Por fim, sé houve verdadeira felicidade nesse ambiente primitivo selvagem. Alids,
Rousseau designa o estado de natureza como sendo o “século de ouro”®*, Contudo, tal
século’® de ouro ndo durou indefinidamente, posto que o género humano, em algum
momento, comecou a progredir e a aperfeicoar-se. Tudo isso reforca a hipdtese e a imagem do
feliz e incorrupto “bom selvagem”, tipico da Idade de Ouro. Ele tinha problemas e alegrias
sem saber o que eles eram. Ele era incapaz de dar ‘valor’ as suas sensagdes e realizagdes.
Conforme vimos anteriormente, é justamente dessa falta de racionalidade, moral, ciéncia entre
outros que resultou na qualificacdo do homem primitivo como sendo perfeito. E serd a
atualizacdo da perfectibilidade que introduzira a imperfeicéo e a corrup¢ao no mundo.

Enfim, o homem selvagem era plenamente ele mesmo, ainda que ndo tivesse o

sentimento dessa particularidade individual*®

. Vivia e se realizava no isolamento, posto que a
terra fosse muita e, os homens, poucos. O proprio Rousseau reforca essa argumentacéo, por
considerar inegavel que, no inicio, “0 efeito natural das primeiras necessidades consistiu em
separar 0s homens e ndo em aproxima-los'®. Mas, e depois? Entre outras coisas, virdo a
consolidacdo da familia, as cabanas, a caca, a agricultura, a metalurgia e etc., ou seja, a
sociedade, as leis e 0s meios para se viver nela. De qualquer modo, trata-se de um individuo,

qguando comparado ao homem civilizado, muito diferente em suas necessidades, acGes e

reacOes, pois

Errando pelas florestas, sem industrias, sem palavra, sem domicilio, sem
guerra e sem ligacdo, sem nenhuma necessidade de seus semelhantes, bem
como sem nenhum desejo de prejudica-los, talvez sem sequer reconhecer
alguns deles individualmente, 0 homem selvagem, sujeito a poucas paixdes

0L «Siscle d’or”. ROUSSEAU. Essai sur origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard,
vol. 5, p. 396. Ver Burgelin, La philosophie de I’existence de J.-J. Rousseau, p. 273-7.

102 Apesar de designar esse momento como sendo o “século de ouro”, tal periodo ndo durou
necessariamente cem anos. Dado o significado e contexto do vocabulo, € preferivel traduzir o termo para “idade”
e ndo século, até porque se pressupde que esse momento, talvez, tenha durado milhares de anos. De qualquer
modo, trata-se mais de uma espécie de mundo idealizado. Ver Baczko, Rousseau. Solitude et communauté, p.
35.

103 ct. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 90.

1% ROUSSEAU. Essai sur ’origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 380.
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e bastando-se a si mesmo, ndo possuia sendo os sentimentos e as luzes
proprias desse estado, no qual sé sentia suas verdadeiras necessidades, s6
olhava aquilo que acreditava ter interesse de ver, ndo fazendo sua
inteligéncia maiores progressos do que a vaidade.'®®

Em suma, para Rousseau, esse periodo seria a “pré-historia” da espécie humana, isto €,
0 ponto de partida para os primeiros passos rumo ao desenvolvimento da civilizagdo. Assim,
dada a perfectibilidade, o homem primitivo comecard sua marcha ou progressdo rumo a
formas novas de se relacionar consigo mesmo, com 0s seus semelhantes e com a natureza.
Entretanto, os individuos ndo sairam abruptamente desse estado natural para o estado civil.
Ou seja, a bondade natural ndo cedeu lugar a corrup¢do humana de forma tdo célere. Essa
progressao rumo a desigualdade dar-se-a de maneira lenta e gradual.

Pelo exposto até aqui, fica claro que, se ndo fosse a capacidade humana de
aperfeicoamento, 0 homem ainda viveria como um selvagem. Mas é fato que, 0 homem, em
algum momento, motivado por algum fator externo e pela sua propria natureza, iniciou sua
progresséo e, concomitantemente, sua corrupcéo. Logo, vemos imbricadas e codeterminando-
se a perfectibilidade e a corrupcdo. Vale recordar que, sem a atualizacdo da capacidade de
aperfeicoamento, os homens nao teriam iniciado a sua marcha rumo a desigualdade. Os
homens terdo uma nova configuracdo, a maneira de se relacionarem entre si e com a natureza
comecard a sofrer sutis, mas importantes, modificacbes. E essas modificacdes levardo o

género humano a uma etapa que sucede o estado de natureza e antecede a da sociedade civil.

2.2.2. As trés etapas de transicéo

Diferente da etapa anterior, aquele “bom selvagem”, em algum momento, comegou a

aperfeicoar-se. Se assim ndo fosse, ndo haveria as etapas que trataremos como transitorias

105 ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 159-60.
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entre 0 homem natural e o civilizado®. Por conta de sua capacidade de aperfeicoamento, o
homem conduzir-se-a a um lento e gradual processo de corrupcdo. A tal corrupcdo implicara a
perda daquela virtude essencial do homem natural. Alias, Baczko nos chama a atencdo para

um aspecto importante, a saber,

De um lado, a interdependéncia isola o individuo, o lago social ndo poderia
ser criado porque cada um agia em seu préprio interesse, sem levar em
consideracdo os demais. Por outro lado, todo mundo comeca a depender de
relacBes de que ele ndo conhece: a ligacdo entre 0os homens torna-se, em si
mesma, andnima e impessoal.*®’
O outrora “bom selvagem” comegou, entdo, a ceder lugar a um tipo novo de homem, isto &,
aquele que Rousseau designara por “homem social”. O termo “novo” aqui se refere a uma
novidade — anonimato e impessoalidade - que se localiza na alteracdo da relacdo do homem
com os seus semelhantes e até mesmo com a prépria natureza. Enfim, ainda estamos diante do

homem natural, apesar de que ja teriamos aqui uma espécie de sociedade pré-politica. Nesse

aspecto, segundo Bachofen,

A teoria de Rousseau sobre a sociedade contem uma teoria de formas pré-
politicas de existéncia social. O segundo estado da natureza'® é o estado da
"nagdes selvagens”, ou seja, é o que hoje chamamos de sociedades sem
Estado, unidas por costumes e certos feitios, mas ndo por meio de regras e

Leis."®

Mesmo vivendo num ambiente similar ao estado de natureza, nessa nova etapa 0 homem
inicia um lento, porém significativo, processo de corrupc¢do ou desnaturacdo. Bachofen alerta-

nos: os individuos ndo permaneceram indefinidamente na situacdo primitiva e selvagem em

108 As trés etapas sdo as seguintes: 1) as primeiras dificuldades e os primeiros progressos; 2) a infancia
do mundo; 3) a juventude do mundo.

197 BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 18. Traducdo nossa. Alids, esse carater
impessoal serd uma importante caracteristica da etapa subsequiente a esse estado de transi¢éo.

198 Esse segundo estado de natureza é o equivalente &s nossas trés etapas de transicao.

109 BACHOFEN. La condition de la liberté, p. 80. Traducio nossa.
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que se encontravam originalmente™®: “toda socializacdo implica alguma forma de

desnaturacdo e a questdo nao é mais saber se tal desnaturacéo deve ou ndo dever ter lugar,
mas como ele deve ser feita™***. Fica implicita a ideia de que a perfectibilidade humana —
responsavel pela atualizacdo dos potenciais latentes —, de qualquer modo, encontraria uma via
para retirar o género humano daquele estado latente: “a perfectibilidade da espécie humana se
manifesta entdo de uma sé vez; ela passa da poténcia ao ato e pde em movimento a evolucéo
da histéria”**2. Evolugdo esta que implicara em novas formas de distanciamento da natureza e
da propria natureza humana originaria.

Uma vez que trataremos das questdes pertinentes a incipiente construcdo das relacdes
sociais e politicas dos homens, desde ja ha que se distinguir o “homem civilizado” do
“homem socializado”. Inicialmente, o primeiro ¢ tipico das sociedades ja desenvolvidas e
consolidadas. Ja o segundo € um elemento tipico dessa fase de transicdo entre o estado de
natureza e a sociedade civil. Ou seja, a construcdo de uma vida associativa e comum, tipica
dessas etapas transitorias, distingue-se enormemente das formas de associacfes sociais,
politicas e morais que sdo pertinentes a sociedade civil. A socializacdo tem o potencial de
manter certas conexdes com os valores naturais dos homens primitivos. E a propria sociedade
pré-politica tipica dos povos indigenas. Por outro lado, 0 homem civilizado liga-se as tdo
criticadas caracteristicas decadentes que resultam em relacBes desequilibradas entre os
homens, a natureza e a sociedade civil.

Diante desse cenario, precisamos compreender a abordagem rousseauniana para a
questdo da corrupcdo, a qual é uma tematica fundamental para o entendimento dessa etapa de

transicdo. No que concerne a corrupgdo, Audi questiona se ela seria intrinseca ou extrinseca

110 cf. Bachofen. La condition de la liberté, p. 44.
111 BACHOFEN. La condition de la liberté, p. 44. Traducio nossa.
112 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstéaculo, p. 225.
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ao sujeito, ou seja, “mas de qual corrupcdo estamos falando?”™. Esse comentador defende
que ha dois niveis de corrupcdo do homem natural e original: uma ontologica e outra
imanente''*,

Como apontamos anteriormente, o processo de corrupcdo do homem natural foi
motivado, também, pela intervencdo de algum elemento externo que teria contribuido
decisivamente para que os individuos a rompessem aquele tipo vida equilibrada entre o
homem e a natureza. L4 como aqui, acreditamos que a introducdo da corrupcao deveu-se a
conjugacdo de caracteristicas estritamente humanas com outras tipicas do entorno desse
homem. Portanto, nos alinhamos com essa perspectiva imanente. O aspecto ontoldgico seria
uma forma de corrupcdo que estaria em consonancia com a nossa propria natureza e que pode
ser chamada de “pura” - por ndo ter influéncia externa. Ai, ela ndo passaria de mais um dos
potenciais da natureza humana. E que, por si mesma, ndo geraria a referida corrupc¢éo. Ja a
corrupcdo imanente se referiria saida do homem do meio natural. As causas da corrupcao
imanente estariam divididas entre o homem e 0 meio externo, ou seja, haveria uma
codeterminancia necessaria entre esses dois fatores. Como vimos na primeira etapa, o proprio
Genebrino confirma essas duas possibilidades ao sustentar a dependéncia mutua entre
elementos da sua antropologia e os eventos ambientais™>.

Reforcamos que, 0os mencionados eventos naturais referem-se aos dilivios, secas,

terremotos, maremotos, erupcbes vulcanicas, incéndios e outros do mesmo género. E a

3 AUDI. Rousseau, éthique et passion, p. 180. Tradugao nossa.

4 Cf. Audi. Rousseau, éthique et passion, p. 180-2. Audi busca fundamentar suas teses mesclando o
pensamento de Rousseau com o de importantes pensadores, tais como: Descartes, Heidegger, Nietzsche e
Husserl. Isso o conduz a muitas andlises de carater ontolégico e metafisico, o que, por um lado, traga a
originalidade de suas reflexfes, mas, por outro, o distancia do pensamento do Genebrino, na medida em que
posiciona Rousseau num ambiente mais conceitual e psicologico (centra-se em analises do Eu, sentimento,
sofrimento, desejo e inquietude), distanciando-o da agdo no ambito social e politico.

115 «Aprés avoir montré que la perfectibilité (..) et les autres facultés que I’homme Naturel avoit recues
en puissance, ne pouvoient jamais se developper d’elles mémes, qu’elles avoient besoin pour cela du concours
fortuit de plusieurs causes étrangeres qui pouvoient ne jamais naitre, et sans lesquelles il fit demeuré
éternellement dans sa condition primitive (...).”. ROUSSEAU. Discours sur ’origine et les fondements de
I’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 162. Grifo do autor. Ver Hall,
Rousseau. An introduction to his political philosophy, p. 34. Ver também Monteagudo, “Rousseau
existencialista”; In: Trans/Form/Agao, p. 53-4.
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mudanca dréastica de algum desses eventos fisico deve ter afetado o mundo de tal modo que o
equilibrio entre o estado de natureza e o homem natural tornou-se repleto de obstaculos™®. No
Fragmento X, dos Fragments Politiques, Rousseau sustenta que “o clima, o sol, o ar, a agua,
0s produtos da terra e do mar, formam seu temperamento, seu carater, determinam seus
gostos, suas paixdes, seus trabalhos, as acdes de toda a espécie™’. Assim, do somatério
dessas singularidades ter-se-ia resultado a saida dos homens do estado de natureza, o que
trouxe como conseqiiéncias por exemplo, a corrupgdo, a desnaturacdo e a socializacdo do

género humano. Sob essa 6tica, 0 Genebrino sustenta que

As associagfes de homens sdo, em grande parte, obra dos acidentes da
natureza — os dilvios particulares, os mares extravasados, as erupgdes dos
vulcdes, os grandes terremotos, os incéndios despertados pelo raio e que
destroem florestas, tudo que atemorizou e dispersou 0s selvagens de uma
regido, depois 0s reuniu para reparar em conjunto as perdas comuns. As
tradicbes das desgracas da terra, tdo freqlientes nos tempos antigos,
mostram de quais instrumentos se serviu a Providéncia para forcar os seres
humanos a se unirem. Depois que se estabeleceram as sociedades, cessaram
esses grandes acidentes ou entdo se tornaram raros. Parece que isso
continuard a acontecer — as mesmas infelicidades que reuniram os homens
esparsos dispersaram aqueles que se reuniram.**®

Temos aqui uma clara associagdo entre eventos naturais e a sua influéncia no aperfeicoamento
da natureza humana, cuja resultante foi o desenvolvimento de formas de vida em coletividade.
Por isso que a socializacdo teve sua origem em concerto com determinados eventos
tipicamente naturais. Para Rousseau, 0s eventos climéticos tendem a tornar bastante complexa
a vida do género humano. Isso pode ser constatado pelas enchentes, erupgdes vulcanicas,
terremotos, maremotos, vendavais, etc.''®. Podemos deduzir que, depois de alguns desses

eventos, a pendria, as caréncias e as dificuldades devem ter sido bastante dramaticas.

16 ¢f. Polin. La politique de la solitude, p. 249-50.

" ROUSSEAU. Fragments politiques, X. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 530. Tradugio
nossa.

8 ROUSSEAU. Essai sur ’origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 402.

19 Cf. Rousseau. Essai sur I’origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 402.
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Alias, uma tipica resposta a esse estado de coisas, estaria na criacdo de certas técnicas.
Essas técnicas visariam minimizar o imenso dominio da natureza sobre os homens no estado
de natureza. Ai “a arte supre os limites inevitaveis da natureza™?. Aqui, o termo “arte” &
sinbnimo de técnica. Técnica que, aplicada especialmente nos campos da agricultura e da
metalurgia, visava criar melhores condicdes de vida para 0s homens que comegam a transitar
do estado de natureza para o estado civil. Posto que, ao utilizar alguma técnica, os individuos
aperfeicoam-se, e este aperfeicoamento contribui para que — lenta e gradualmente — os
homens distanciem-se do estado de natureza. Por isso que, nessa etapa transitdria, na qual o
género humano ndo ¢ mais o “homem da natureza” nem o “homem civilizado” ¢ sintetizada
por Salinas Fortes da seguinte maneira:

Neste segundo estado'®, com o desenvolvimento das luzes, propiciado pelo

comércio com seus semelhantes, os homens comegam a formar as idéias de
conveniéncia, justica e de ordem (...). A consciéncia age sobre eles e eles
tém virtudes; se tém vicios (...) é pelo fato de que seus interesses entram em

conflito e sua ambicdo comeca a despontar. Entretanto, sdo ainda

. 122
“essencialmente bons”.

As dificuldades e as incertezas derivaram justamente desse estado incipiente de consciéncia
gue o0 género humano comeca a desenvolver, isto é, a aperfeicoar. Uma importante
conseqiiéncia disto: os individuos comecam a exercer regularmente a sociabilidade —
“comércio com seus semelhantes”.

Entdo, em face desse quadro geral, passaremos, doravante, a abordar as
especificidades de cada uma das trés etapas transitorias que marcam a passagem do estado

natural para o civil.

120 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstéaculo, p. 120.
21 Lembramos que o primeiro estado é o “estado de natureza”. O “segundo estado” abrange
efetivamente as trés etapas dessa fase de transigéo.
122 FORTES. Rousseau: da teoria a pratica, p. 116. Grifos do autor.
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A primeira dessas ctapas se configura pelas “primeiras dificuldades e primeiros
progressos”123; estes derivam de um incipiente desenvolvimento de novissimas formas de
convivéncia social. E uma fase muito importante, justamente por tratar-se do marco zero da
sociabilidade ou das primeiras formas de associagao entre 0os homens ou, em outros termos, da
origem da corrupcdo humana. Dada a capacidade de aperfeicoamento humano, nessa fase os
homens teriam comecgado a desenvolver algumas paixdes, necessidades artificiais e razao.
Esses aspectos especificos conduzirdo a formas distintas de os homens se relacionarem com a
natureza e consigo mesmo. Para Starobinski, esse cenario tem outro agravante: “do mesmo
modo que a crianga, ao crescer, abandona o mundo da sensagdo para entrar no ‘mundo
moral’, depois no mundo social, o homem primitivo perde o paraiso da pura sensibilidade, de
uma maneira progressiva e irreversivel”™?*. Por essa razdo, essa segunda fase é considerada o
inicio efetivo do fim da natureza origindria do homem primitivo e do estado de natureza. Sob
esse viés, Baczko, em consonancia com o pensamento de Rousseau, ao correlacionar a razao
humana e o potencial da perfectibilidade, afirma que “a razdo humana contém limites em si
mesma: seu desenvolvimento, seu ‘aperfeicoamento’, seu progresso sao ilimitados™**. Alias,
além de potencialmente “ilimitados”, o aperfeicoamento das faculdades humanas ¢ inevitavel
nessa etapa transitoria.

Conjuntamente a essa inevitabilidade, Starobinski nos aponta outro aspecto

importante: “as poténcias do devir sdo poténcias corruptoras”‘?®. Entretanto, como veremos

nos proximos capitulos, as tais poténcias do devir nem sempre serdo corruptoras, pois elas

123 Cf. Rousseau. Discours sur I’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 165-7. Cf. Essai sur I’origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard,
vol. 5, p. 398-402. Neste capitulo, essa é a primeira etapa a ser analisada, mas numeraremos as etapas numa
seqliéncia que se iniciou no capitulo anterior e terminara no seguinte; assim, essa é a segunda das sete etapas, e
as demais seguirdo o mesmo padréo.

124 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstéaculo, p.38.

12 BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 119. Tradugdo nossa.

126 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstéaculo, p.318.
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podem potencialmente operar um processo de renaturacdo. Isto €, o devir ndo é necesséria e
obrigatoriamente sinénimo de corrupcdo, isto é, de decadéncia humana.

De qualquer maneira, a transformacdo do homem pressupde a interferéncia através de
eventos externos. Conforme vimos, o Genebrino sustenta que, “A terra alimenta os homens,
mas quando as primeiras necessidades lhes dispersam outras necessidades 0s
reaproximaram”127. Foi por meio dessa ambivalente “emigracdo-reuniao” que se chegou
definitivamente a fase das primeiras dificuldades e primeiros progressos. De forma lenta e
gradual, os individuos comecaram a se distanciar daquela forma de vida do homem natural, a
qual era determinada fundamentalmente pelo ritmo da natureza. Disso resultou certa

“alteridade”?®

, @ qual ndo existia no estado de natureza; agora temos o “eu”, o “outro” ¢ o
“mundo”. Para Starobinski, “0 eu do homem social ndo se reconhece mais em si mesmo, mas
se busca no exterior, entre as coisas; seus meios se tornam seu fim”‘?°. Doravante, essas
relacBes serdo sempre mediadas. Mediadas pelo qué? Pelo trabalho, pelo orgulho, pela
propriedade, pela vaidade, pelas comparacdes, pelas artes técnicas, mas, principalmente, pela
raz&0. Como veremos, o imediato estar4 em oposic&o ao mediato™*°.

Tinhamos, portanto, os individuos se avizinhando cada vez mais uns dos outros. Por
isso, temos que considerar o0 seguinte: para se viver em coletividade, a liberdade ndo podera
ser irrestrita, tal qual era quando se vivia solitariamente. Estamos diante da necessidade, ainda
que minima, de regular de algumas préticas sociais e de se delimitar o exercicio da liberdade
humana. Num cenario geral, podemos afirmar que parecia reinar certa cordialidade entre os
homens dessa segunda etapa. E como se esses mesmos homens estivessem ainda numa

espécie de “fase da boa vizinhanga e do respeito mutuo”. Rousseau assim qualifica essa etapa

e suas singularidades:

“TROUSSEAU. Essai sur ’origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 401.

128 Vide as concepgdes rousseaunianas acerca do “amor de si” e da “piedade”. Cf. Starobinski. Jean-
Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p.38-40.

129 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstéaculo, p.35.

130 ¢f. Starobinski. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 53.
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Esses primeiros progressos puseram por fim o homem a altura de conseguir
outros mais rapidos. Quanto mais esclarecia o espirito, mais se aperfeicoava
a inddstria. Logo, deixando de adormecer sob a primeira arvore, ou de
recolher-se a cavernas, encontrou alguns tipos de machados de pedra, duros
e cortantes, que serviam para cortar lenha, cavar a terra e fazer choupanas
de ramos, que logo resolveu cobrir de argila e de lama. A essa época se
prende uma primeira revolucdo que determinou o estabelecimento e a
distingdo das familias e que introduziu uma espécie de propriedade da qual
nasceram talvez brigas e combates. No entanto, como os mais fortes
possivelmente foram os primeiros a fazer habitagGes que se sentiam capazes
de defender, é de crer que os fracos acharam mais rapido e seguro imita-los
do que tentar desaloja-los e, quanto aos gque ja possuiam cabanas, nenhum
deles certamente procurou apropriar-se da de seu vizinho, menos por néao
Ihe pertencer do que por ser-lhe inutil e ndo poder apossar-se dela sem
expor-se a um combate violento com a familia ocupante.*®

Temos aqui 0 esboco do conjunto de objetos tematicos que predominardo nas abordagens
destas etapas de transicdo: cabanas, indlstria (razdo), técnicas e utensilios, distincdo das
familias, propriedade, lutas e vizinhanga. Com vistas ao entendimento dessa fase de transigao
e do homem que Ihe corresponde, passaremos a andalise dos aspectos concernentes a familia e
a moradia.

A morada é um artificio que levara o género humano a abdicar grandemente daquela
situacdo de soliddo e errancia pelo mundo. Ela também refletird a construcdo dos primeiros
grupos humanos*® a conviverem regularmente e a desfrutarem algo no estritamente natural,
isto é, a cabana. No estado de natureza, as uniGes entre os homens e as mulheres eram
bastante irregulares e dispersas, ja aqui havera a constancia e a regularidade devidas para que
se possa usar o termo “familia”. E, como ressalva Masters, “a familia ndo é criada, mas

‘diferenciada™*®. Ou seja, é um tipo de familia primitiva que se reuniu e se diferenciou das

3L ROUSSEAU. Discours sur ’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 167.

132 «La plus ancienne de toutes les sociétés et la seule naturelle est celle de la famille”. ROUSSEAU.
Du Contract Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 352. E mais, o autor considera
intercambidveis 0s conceitos de “necessario” e “natural”, e este é o caso da familia, fruto de uma necessidade
advinda dos impulsos naturais dos homens.

133 MASTERS. The political philosophy of Rousseau, p. 169. Traducio nossa.
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demais em funcdo das suas novas necessidades e da afeicdo reciproca** que esse pequeno
grupo sentia.

Aqui, a familia se configurava por lacos genéricos de familiaridade. Vale ressaltar que
0 interesse do Genebrino pela questdo da familia esta no fato de ser ela outra resultante do
distanciamento face a natureza. Ao analisar esse momento inicial da construcdo da

sociabilidade humana, Salinas Fortes argumenta que

Se nas primeiras associag¢des ndo ha ainda uma contraditoriedade entre os
impulsos originais e as exigéncias da vida coletiva, ja assistimos, entretanto,
no homem das primeiras sociedades, a uma diferenciacdo nos principios
que orientam seu comportamento, que se agrava gradativamente com a
consolidagéo das relagdes sociais e 0 consequiente desenvolvimento das suas
faculdades virtuais.*®
Essa nova “maneira de viver” implicara novas formas de criacdo, legitimacdo e extensdo dos
lacos sociais. Para tanto, as faculdades virtuais entram em acdo, posto que se trata do
estabelecimento das primeiras convencdes entre os homens®*. O Genebrino concebe que
essas associacdes humanas foram uma resposta a alguma necessidade ou interesse comum,
tais como: seguranca ou abrigo.
Essa questdo que envolve a familia e a moradia evidencia que os homens néo

mudaram exclusivamente por conta das influéncias do clima*®’

. A referida mudanca deveu-se
também a atualizacdo do potencial de certas faculdades virtuais da natureza humana. Em

termos de faculdades, ja no estado de natureza os homens manifestavam basicamente dois

134 para o Genebrino a familia tem sua origem na natureza e sua manutengio numa convencao, isto é,
ela ndo propriamente natural, ela ¢ muito mais um ato de vontade. Cf. Rousseau. Discours sur I’origine et les
fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 168 e Du Contrat
Social. In: Oeuvres Compléetes-Gallimard, vol. 3, p. 352. O que se diferencia da tese aristotélica que postula ser
a familia uma associacao natural.

35 FORTES. Rousseau: da teoria a pratica, p. 51-2. Grifos do autor.

136 Cf. Fortes. Rousseau: da teoria & prética, p. 79.

37 Cf. Rousseau. Essai sur I’origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 401-2.
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sentimentos'®®: a piedade e o amor de si. Esses sentimentos levavam os individuos a se
identificarem com o sofrimento e a dor de outrem. Eles eram o grau méaximo do
reconhecimento de qualquer coisa que ndo o proprio homem natural, ou seja, tratava-se de
uma percepcdo sensivel e elementar da existéncia do outro.

A piedade, segundo Rousseau, “nos faz, sem reflexdo, socorrer agqueles que vemos
sofrer”®. Kuntz acrescenta que a piedade “estabelece o feliz equilibrio entre os impulsos
primitivos, impedindo que o homem, preocupado com sua conservacdo, se feche em si
mesmo”**°. Justamente por conta dele, os individuos reconheceriam a existéncia do outro, ou
seja, a percepcdo de outro elemento que ndo fosse a natureza ou o proprio individuo, o que
sera fundamental para a constituicdo e consolidacdo da familia. Dada essa percepcdo da

alteridade, o Genebrino argumenta que

A piedade, ainda que natural ao coragdo do homem, permaneceria
eternamente inativa sem a imaginacdo que a pde em agdo. Como nos
deixamos emocionar pela piedade? — Transportando-nos para fora de nos
mesmos, identificando-nos com o sofredor. S6 sofremos enquanto
pensamos que ele sofre; ndo é em nds, mas nele, que sofremos.'*
Isso posto, é plausivel questionar a extensdo da percepcdo dessa alteridade propiciada pela
piedade. Assim: quem seria 0 outro? Apenas aqueles individuos mais proximos? Todos ou
alguns poucos? A resposta do autor é categorica: “além de si mesmos e de sua familia, todo o
universo nada significava para eles”**2. Portanto, deduzimos que a piedade estendia-se aos

pais, av0s, irmaos, esposas, filhos e outros entes proximos ao pequeno cla. N&o havia piedade

pela humanidade, apenas por uma pequenissima parcela dela. E curioso, mas é justamente a

138 «“Les sensations et affections sont donc d I'origine de la connaissance d la fois du monde et de la
nature humaine”. BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 178.

139 ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 156.

10 KUNTZ. Observacdo e imaginacdo na teoria de Rousseau. In: Discurso, n° 3, p. 74.

I ROUSSEAU. Essai sur ’origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 395.

2 1bid., p. 396.
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partir dessa proposicdo que se costuma comumente derivar certo consentimento do Genebrino
a perversidade natural do homem. Isto é, piedade para a familia e crueldade para o restante do
género humano. Aparentemente esse tema seria hobbesiano e ndo rousseauniano. Contudo,
ndo acreditamos que seja bem assim.

No final da primeira etapa, abordamos a amoralidade do homem natural. Isso quer
dizer que o homem selvagem ndo era nem bom nem mal. Até porque o bem e o mal sdo
categorias tipicas do homem que comegou a viver em associagdo com os demais: “0 mal ndo
reside na natureza humana, mas nas estruturas sociais™*. Dai o recurso constante a termos
como “inocéncia” e “bondade” (bom selvagem). Ja no interior das primeiras associagdes
humanas, o0 bem e o mal passardo a constituir-se como uma demanda cotidiana e
problemadtica. Para Starobinski, “o homem primitivo é ‘bom’ porque ndo é bastante ativo para
fazer o mal”***. Aqui, haveria o interesse em cuidar apenas de si ou de sua pequena familia,
aliado a certo grau de ignorancia. Contudo, ndo haveria maldade, isto é, uma intencao
minimamente calculada de prejudicar ou destruir quem quer que fosse. O conflito existia, mas
ndo em funcdo de uma intrinseca maldade, e sim devido a falta de outros meios para organizar
ou equacionar tais dissensdes. Por isso, os conflitos ocorriam muito mais devido a falta — por
conta da ignorancia — de canais de solucdo (meios) e ndo a alguma predisposicdo egoista em
ter algo exclusivamente para si (origem).

Ressaltamos que a referida “bondade” tem dois tratamentos distintos: o natural (bom)
e 0 moral (bem). Contrapondo-se a tese hobbesiana do “homo homini lupus”, Rousseau
sustentara a concepg¢édo da bondade natural dos homens. Isso quer dizer que os individuos néo
sdo nem bons nem maus, ou seja, eles existiriam sem ainda ter-se definido algum tipo,
condicdo ou padrdo minimamente formalizado de moral. Essa tal moral, como resultante da

subsequente progressdao humana, pressupondo o estabelecimento de padres do certo e do

3 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p.301.
144 Cf. Starobinski. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstéaculo, p.37.
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errado, do bem e do mal, sera tratada mais detidamente nos dois capitulos subseqiientes. Mas,
para que ndo se acuse 0 Genebrino de incoeréncia, ressaltamos que ele concebe como sendo
“bom” aquilo que sai da ou esta em conformidade com a natureza: “a esséncia do homem nao
esta comprometida, mas apenas sua situacéo histérica™'**. J4 o bem e o mal**® s3o elementos
historicamente construidos no interior do mundo do “homem do homem”, isto €, derivados
estritamente da associacdo entre os homens. Alias, Starobinski nos lembra que “o mal é

exterior, é a paixdo pelo exterior”**’. Isso pode ser evidenciado na medida em

gue se poderia dizer que os selvagens ndo sdo maus precisamente porque
ndo sabem o que é ser bons, pois ndo é nem o desenvolvimento das luzes,
nem o freio da lei, mas a tranquilidade das paixdes e a ignorancia do vicio
que os impedem de proceder mal.**

Enfim, fica claro que nesta fase ha alguma forma de percepc¢édo da diferenca entre os proprios
homens. Mas nédo haveria ainda o aperfeicoamento da razéo a tal ponto que ela pudesse ser
utilizada para a conceitualizacéo ou categoriza¢ao do bem ou do mal em termos morais.

Chegamos, entdo, a terceira etapa, intitulada “a infancia do mundo™*

. H& aqui uma
caracteristica marcante: a expansdo da vida coletiva. Apesar de que essas sociedades seguem
sendo primitivas, rudes e elementares. Na fase anterior, as primeiras formas de vida coletiva
surgiram no ambito estrito da familia, mas aqui elas se consolidardo internamente e se

expandirdo externamente'. Assim, reforca-se a tendéncia a uma maior valorizacdo do

coletivo e de tudo aquilo que se lhe envolve. Por isso que, aqui o ponto focal serd o da génese

145 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p.24. Grifo do autor.

146 « 0 advento do mal foi um fato histérico, a luta contra 0 mal cabe também ao homem na histéria”.
Ibid., p. 24.

Y7 1bid., p.32.

148 ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes, In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 154.

9 Cf. Rousseau. Discours sur I’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 167.

150 ¢f. Bachofen. La condition de la liberté, p. 34.
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das primeiras comunidades, as quais consolidardo o papel da familia — fator interno —, mas
também se estenderdo para além dessas mesmas familias — fator externo. Para Rousseau, esses
elementos produzem uma primeira e relevante revolucdo: a social. E, a propriedade e o
trabalho serédo dois dos principais pilares dessa nova etapa.

Antecipamos que o termo “propriedade” tera distintas conotacfes, as quais variardo
conforme mudar a etapa de progressdo do género humano. Essa polissemia pode ser
exemplificada por meio das distingdes entre a propriedade nesta etapa e aquela do estado
civil. Na sociedade civil, havera o elemento do “actiimulo” sobrepondo-se ao do “trabalho”. Ja
aqui, o trabalho estara estritamente limitado as capacidades e habilidades manuais de cada um
dos préprios individuos™. Por isso ndo ha a nocdo de acimulo, apenas de oposicdo &
natureza'®?, haja vista que o acimulo pressupora a exploracdo do trabalho de outrem. Por
outro lado, o trabalho que cria a propriedade € uma maneira de os individuos reafirmarem sua
alteridade face aos demais e face a propria natureza. E um modo diferente de distanciar-se do
meio externo, por isso “ele trabalha e luta com a natureza™°. Essa luta é uma maneira de
consolidar o distanciamento e a independéncia do homem em relagdo a natureza. Alias, Spitz
reforca essa independéncia face a natureza: “sO vive sob a lei de sua prépria natureza, que
ndo é uma lei que ele recebe, mas um principio causal que lhe faz agir, e que varia em funcdo
das solicitacdes e dos obstaculos que o cercam™®*. Por isso, acreditamos que n&o podemos
ignorar a relagdo imanente entre a natureza humana e o meio externo.

De qualquer maneira, nesta terceira etapa, 0s homens ndo poderdo mais desfrutar
daquela liberdade irrestrita tal qual existia no estado de natureza. Se assim néo fosse, ter-se-ia

um estado similar aquele estado de guerra delineado por Hobbes. Com a finalidade de evitar o

151 ¢f. Burgelin. La philosophie de Pexistence de J.-J. Rousseau, p. 273.

152 «“4o obstdculo natural se opde o trabalho; este provoca o nascimento da reflexdo, que produz ‘o
primeiro movimento de orgulho’”. STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstéculo,
p. 39.

153 WEIL. Rousseau et sa politique. In: Pensée de Rousseau, p. 31. Traducio nossa.

4 SPITZ. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 369. Traducdo nossa.
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abuso do uso da forca e da violéncia, serdo criados mecanismos de controle e limitacdo para a
liberdade dos individuos. Portanto, a diminuicdo dos riscos implicard uma imposicao de
limites ténues a liberdade. Designamos por “ténues” os limites que nao foram determinados
pelo direito positivo. As leis propriamente ditas so terdo corpo no interior da sociedade civil
ap6s alguma forma de convencéo estabelecida entre os proprios homens. E nesse sentido que
Masters defendera a necessidade de os proprios homens imporem limites aquela liberdade

total da qual desfrutava o homem natural:

O direito natural essencial de cada individuo a tudo que precisa para sua
auto-preservagdo torna-se auto-destrutivo no Gltimo estagio do estado de
natureza, porque reivindicacdes conflitantes a propriedade sdo igualmente
defensavis em termos de direito natural; confrontado com a violéncia que
surge das tentativas para impor reivindicagdes contraditdrias, os homens
abandonam seus direitos naturais, a fim de se preservarem. Em certo
sentido, pode-se dizer que os cidaddos ainda tém um direito natural a vida e
a liberdade, uma vez que estes atributos sdo dons naturais. Mas a esséncia
do contrato social é precisamente o abandono desses direitos incondicionais
do estado de natureza a fim de adquirir o direito a propriedade e uma maior
seguranca tanto quanto seja possivel, uma vez que a guerra de todos 0s
destruiria.”

Temos aqui a fase em que a desigualdade, o conflito e o vicio efetivamente entram em cena.
Dai a relacdo entre liberdade, violéncia, propriedade e seguranca. O conjunto desses
elementos contribuira para a reformulacdo do papel da familia. Por isso que, como herdeira da
etapa anterior, a atual se desenvolverd a partir de uma maior consolidacdo dos lacos
familiares. Nao pretendemos antecipar a analise da questdo do direito positivo; por ora,
apenas ressalvamos o seu importante papel de contendor da liberdade e mantenedor da
propriedade.

Retornemos a questdo da familia. Com a regularidade do contato familiar, o exercicio
da liberdade torna-se um problema e uma demanda social. Justamente por conta dessa

demanda é que o modelo de organizacdo familiar sofrera sutis e importantes mudancas.

1% MASTERS. The political philosophy of Rousseau, p. 165. Traducio nossa.
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Apesar de certa divisdo de tarefas e incumbéncias no interior das familias, ndo haveria nem

serviddo nem dominagdo™®

. As divisdes seriam muito mais uma forma de otimizacdo das
préprias sinergias — alimentacdo, cuidado com os filhos, transmissdo de alguns valores
coletivos e afetivos — com vistas a manutencdo da propria familia, e ndo uma forma de
subserviéncia ou controle de uns sobre os outros. Ha desigualdades, mas elas ndo séo vistas
como tais. A vida segue sendo elementar, ndo em termos de individuo, mas de familia. A
proposicdo “além de si mesmos e de sua familia, todo o universo nada significava para

eles”lS?

ja ndo é mais totalmente valida. Ha algo maior que a familia, o que justificaria ser
essa uma etapa marcada por uma revolucdo social. Temos que ter em mente que nesse
momento 0os homens ndo vivem apenas na e para a familia. Ha a dimens&o do outro, isto €, do
coletivo ou do social. Diferentemente da etapa anterior, isso ja nos indica que o modo de ser e
de agir passa a ter dois niveis distintos — e nem sempre complementares e harménicos — de
atuacdo, um interno a familia e outro externo e que alcanga o grupo no seu ambito social. Essa
é, alias, a maneira modelar de organizacao das familias e da sociedade desta terceira etapa.
Segundo Bachofen, haveria aqui um misto de sociabilidade e insociabilidade®®.
Sociabilidade na esfera familiar e certa insociabilidade em relagdo a convivéncia com as
outras familias. Ainda ndo existiriam valores sociais universais ou o direito positivo tipicos da
vida civilizada; ja os particulares, sim. Os homens teriam a capacidade de criar certos valores
subjetivos, os quais funcionariam como regras para balizar a convivéncia coletiva.

Reforcamos que a auséncia de nocbes do direito positivo ou de leis universais € tdo nitida que,

segundo Derathe,

158 Insistimos nessa abordagem que distingue certas formas de controle daquelas de “dominagio e
servidao”. Estas ultimas estdo no cerne da desigualdade entre os homens na sociedade civil e serdo alvos criticos
prioritarios de Rousseau nas suas quatro principais obras aqui abordadas.

T ROUSSEAU. Essai sur ’origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 396.

158 Cf. Bachofen. La condition de la liberté, p. 34.
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Durante este periodo, sem nenhuma sociedade politica constituida, sem
estar sujeito a leis, os homens estdo mais dispersos, eles vivem em "bandos"

¢ adquiriram “alguma ideia grosseira de obrigagbes mutuas” e conhecem

"os deveres de civilidade”.**°

Uma vez que os homens seguem distanciando-se da natureza, eles passam a elaborar certos
“codigos” rudimentares de agdo e conduta, sdo “0s deveres de civilidade”. Entretanto, os
homens estdo muito mais proximos daquele modo de ser e viver do homem natural do que do
civilizado. Isso por sua vez ndo significa que tais individuos sejam incapazes, mesmo que
minimamente, de se autorregularem. Contudo, esses regramentos e limites tém muito de
particular e quase nada de universal. Ai, as divergéncias asperas e os conflitos advindos da
dificuldade de se legitimar uma norma de conduta serdo conseqiiéncias evidentes. De
qualquer modo, a progressdo do género humano estd se dando no sentido de criar um
ambiente com contornos coletivos nitidos'®°.

Concomitante a isso, temos, também, a busca do “mais” e do “melhor”, e ndo apenas
do necessario e do util. De qualquer modo, ressaltamos que, segundo o pensamento do
Genebrino, acumular ndo era interditado, a exploragcdo do homem pelo homem, sim. Por essa
razdo, acreditamos que Rousseau tenha sido um dos primeiros a perceber que a propriedade
privada, quando néo é mantida em limites estreitos, pode tornar-se uma ameaca a liberdade™®".
Ai, com o estabelecimento da propriedade, introduz-se um novo conjunto de fatores que
determinardo as relacGes entre os homens: desigualdade, exclusdo, defesa, querelas e
combates. Na visdo do Genebrino, apropriacdo e luta caminham juntas. ApG6s a concretizacao
da posse de uma dada propriedade, podemos falar em “meu” e “teu”, em bem e mal. Em

162

suma, com a propriedade, veio, também, uma marca concreta de desigualdade™. A partir

19 DERATHE. Jean-Jacques Rousseau et la science politique de son temps, p. 175. Traducio nossa.
160 Cf. Derathé. Jean-Jacques Rousseau et la science politique de son temps, p. 175.
161 Cf. Derathé. Jean-Jacques Rousseau et la Science Politique de son Temps, p. 119. Ver Launay,
Jean-Jacques Rousseau, écrivain politique, 184.
162 ct. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 17.
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desse cenario de limitagdo ténue entre o “meu” ¢ o “teu”, justificar-se-ia falar da existéncia de
um incipiente estado de guerra hobbesiano™®.

A humanidade ainda ¢ bastante jovem, mas nao mais inocente. Polin afirma que “sua
inocéncia consiste, antes de tudo, na sua soliddao™*®. A vida na soliddo definitivamente ndo
mais existe. Os homens ampliaram bastante sua capacidade de prever e prover suas paixdes e
necessidades, e isso, como logo veremos, levou-os a novas aquisi¢oes e perdas em relacédo ao

proximo, & sociedade'®®

e a natureza. Conseqliéncia: o grau de desigualdade e corrupcéo
aprofunda-se. Eis que, entdo, o género humano atinge uma nova etapa nessa marcha de sua

progressao rumo a desigualdade.

Por se tratar da Ultima etapa transitdria da progressdo da desigualdade entre os
homens, os elementos envolvidos na relacdo entre a natureza humana e a sociedade, ja
existentes nas etapas anteriores, mantém-se presentemente e sofrem acentuada aceleracédo
neste novo momento. Além do mais, haverd acréscimos significativos, especialmente no
modo como os homens passam a conviver com o seu semelhante. Segundo Salinas Fortes, €
nesta etapa que veremos o predominio do “amor das distingbes, ou o furor de se

distinguir*®®. Teremos ai a valorizac&o do reconhecimento™®’

¢ a admiragdo: “aquele quer ser
admirado por seu valor, outro por seu poder, outro por sua riqueza, outro por sua bondade.
Todos querem ser admirados. Eis o segredo e o dltimo fim das acdes dos homens™*®®. Uma

consequéncia dessa procura pelo reconhecimento e admiragdo esta em que as opinides alheias

163 «|_a guerre elle-méme implique trop d’organisation pour qu’on puisse en parler ici, elle est ‘un état
permanent qui suppose des relations constantes; et ces relations ont tres rarement lieu d’homme a homme, ou
tout est entre les individus dans un flux continuel qui change incessamment les rapports et les intéréts’. Elle
suppose une certaine stabilité sociale”. BURGELIN. La philosophie de I’existence de J.-J. Rousseau, p. 271.

164 POLIN. La politique de la solitude, p. 45. Tradug&o nossa.

1% Cf. Rousseau. Discours sur I’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes, In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 203.

6 FORTES. Rousseau: da teoria & pratica, p. 118. Ver Baczko, Rousseau. Solitude et
communauté, p. 31.

17 Cf. Bachofen. La condition de la liberté, p. 75.

18 ROUSSEAU. Fragments politiques. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 503. Tradugdo
nossa.

57



passardo a determinar as acdes humanas e as muitas maneiras de os homens se relacionarem
coletivamente. Como veremos, trata-se de uma maior valorizacdo da alteridade e das paixdes
em detrimento da interioridade e da sensibilidade, isto é, as opiniGes alheias sobrepor-se-do
aos valores da auténtica natureza humana. Todo esse conjunto de fatores dard uma
configuracdo distinta a esta quarta etapa de progressao do género humano, a qual é designada

por “juventude do mundo %

. Como consequiéncia, teremos a constituicdo das primeiras e
pequenas nagoes.

Esta é fase em que ha a primazia do coletivo sobre o individual. Nao por acaso, “a
medida que as idéias e 0s sentimentos se sucedem, que 0 espirito e 0 coracdo entram em
atividade, o género humano continua a domesticar-se, as ligacdes se estendem e os lagos se
apertam”!’®. Por exemplo, um sentimento que contribui para aprisionamento do género é que
se refere ao orgulho. Para Starobinski, a raiz do orgulho esta na percepcao de si mesmo como
distinto: “a faculdade de comparar o tornara capaz de uma reflexao rudimentar: ele sabera
perceber diferencas entre as coisas, se sabera diferente dos animais, se verd em

172

»111Nesse sentido, o orgulho’® é um

superioridade, e ja surge um vicio: o orgulho
sentimento relativo, isto é, oriundo da comparagdo que determina a superioridade e a
inferioridade dos elementos que est&o sendo cotejados’®.

Ademais, essa comparacao reforca a tese de que esse homem € capaz de refletir. No
contexto geral, “Rousseau encadeia (...) toda uma série de ‘momentos’ que se condicionam

uns aos outros, e que o homem percorre em razdo de sua perfectibilidade™ ™. Nesse

199 Cf. Rousseau. Discours sur I’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 168-170. Cf. Rousseau. Essai sur lorigine des langues. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 404-6.

"0 ROUSSEAU. Discours sur origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes, In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 169.

171 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstéaculo, p. 39.

172 «pproximados pela vida comum, comparam-se, preferem-se: 0s movimentos da vaidade tém mais
oportunidades de nascer e de desenvolver-se”. Ibid., p. 322.

13 Cf. Rousseau. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes, In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 165-6.

17 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstéaculo, p. 39.
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encadeamento, ¢ justamente a reflexdo que produz o “primeiro movimento de 0rgulho”175.

Lembramos que a reflexao distingue o “homem do homem™ do “homem natural”, sendo que
este ultimo era incapaz de qualquer comparacao ou reflexdo racional. Disso resultara “a
divisdo ativa entre 0 eu e 0 outro; 0 amor-proprio vem perverter o inocente amor de si, 0s
vicios nascem, a sociedade se constitui”'’®. Ressaltamos que, os homens comegam a valorizar
a opinido do outro, “cada um comecou a olhar os outros e a desejar ser ele proprio olhado,
passando assim a estima publica a ter um preco™’’. Na progresséo da desigualdade entre os
homens, este € um momento muito importante. Aqui se encontra o passo definitivo para a
desigualdade e o vicio'’®, e que resultara em nitidos prejuizos & felicidade e & inocéncia do
género humano. Doravante, conforme Rousseau, podemos assegurar que 0 género humano
caminha na via da corrupcéo.

Na sua génese, a desigualdade existe desde o inicio da segunda etapa'’®, mas é aqui
que ela pode ser evidenciada como uma demanda coletiva degradante. Salientamos que o
Genebrino estabelece dois tipos de desigualdade entre os homens, uma fisica e outra moral ou
politica. A primeira refere-se a forga fisica, a agilidade motora e mental, e esta ndo é danosa
ao género humano™®, até porque ela j& existia no estado de natureza. J4 a segunda forma de
desigualdade é a pior de todas, pois ¢ ela a fonte de todos os males da humanidade. Acerca

desse tema, 0 autor assim se expressa:

Concebo, na espécie humana, dois tipos de desigualdade: uma que chamo
de natural ou fisica, por ser estabelecida pela natureza e que consiste na

175 Cf. Rousseau. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 166.

176 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstéaculo, p. 39. Grifos do autor.

" ROUSSEAU. Discours sur Iorigine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes, In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 169.

178 «|e premier pas vers I'inégalité, et vers le vice en méme temps”. Ibid., p. 169.

9 Na primeira fase ha também uma modalidade da desigualdade, mas esta é essencialmente fisica, isto
é, derivada da relacdo entre o mais forte e 0 mais fraco.

80 No méximo, ela podera ser danosa a algum individuo mais fraco em face de outro que seja
fisicamente mais forte. Ainda assim, nesse caso sua abrangéncia ndo ultrapassa os limites do individuo
prejudicado. Portanto, ndo se teriam efeitos prejudiciais ao género humano.
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diferenca das idades, da salde, das forgas do corpo e das qualidades do
espirito e da alma; a outra, que se pode chamar de desigualdade moral ou
politica, porque depende de uma espécie de convencdo e que é estabelecida
ou, pelo menos, autorizada pelo consentimento dos homens. Esta consiste
nos varios privilégios de que gozam alguns em prejuizo de outros, como 0
serem mais ricos, mais poderosos e homenageados do que estes, ou ainda
por fazerem-se obedecer por eles.'®

E a desigualdade consentida. E é justamente a partir da desigualdade consentida que todos os
males sociais — 0s quais 0 Genebrino contesta com certa viruléncia — originar-se-do e terao
reflexos em elementos praticos do dia-a-dia desses homens. Até porque, aqui, 0s homens
terdo alcancado o termo dessa fase de transi¢do. Portanto, doravante, sera possivel tratar
diretamente das questdes afins a decadéncia e a corrupcdo do homem e da sociedade.

Especialmente do homem moderno e das sociedades civis.

2.2.3. As etapas do estado civil

Chegamos, entdo a quinta etapa, mais conhecida pela codeterminacdo entre “a

,182

propriedade e o trabalho™ . Desde j&, Rousseau nos alerta que,

Grande é a possibilidade (...) de que as coisas ja entdo tivessem chegado ao
ponto de ndo poder mais permanecer como eram, pois essa idéia de
propriedade, dependendo de muitas idéias anteriores que s6 poderiam ter
nascido sucessivamente, ndo se formou repentinamente no espirito
humano.'®®

Temos aqui 0S sucessivos progressos humanos e sociais, juntamente com a constituicdo e
consolidacdo da propriedade privada. E aqui que se alcanca e se consolida definitivamente a

existéncia dos homens numa sociedade civil. Anteriormente havia posse, mas ndo ainda o

181 ROUSSEAU. Discours sur Iorigine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes, In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 131.

182 Cf. Rousseau. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Completes-Gallimard, vol. 3, p.171-3. Cf. Essai sur I’origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard,
vol. 5, p. 403-5.

183 ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 164.
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direito formal de uso e propriedade. Conexo a tudo isso, a progressao da natureza humana
implicara novas maneiras de relacionamento, seja do homem com a natureza, seja do homem
com o préprio homem ou com a sociedade incipiente.

Na sua génese, o trabalho e a propriedade estdo associados ao aumento da populacéo e
das suas respectivas necessidades. No seu conjunto, esses fatores levardo a uma redefini¢do —
especifica para esta quinta etapa — da propriedade, do trabalho e a elaboracdo de uma divisdo

da autoridade®

. A principio, isso se deve a um cenario em que existem muito mais pessoas
aptas a colaborarem no nivel coletivo. Dai ser indispensavel a organizacao e a reestruturacdo
das demandas coletivas, o que implicara uma redefinicdo de tarefas e de como serdo atendidas
determinadas necessidades. Como conseqiiéncia, os individuos se tornam cada vez mais
dependentes uns dos outros. Essas necessidades e dependéncia abrangerdo desde os aspectos
materiais e naturais, tais como agua, comida e moradia, até aqueles tidos como subjetivos ou
abstratos, isto €, leis, autoridade, contrato, governo, Estado, bem-comum e outros.

Haveria, contudo, falta de uma delimitacdo clara entre aquilo que seria de interesse
publico e o que seria de dominio privado. Sabemos que essa separa¢do € uma demanda tipica
de uma sociedade politica. Assim, pressupondo o interesse comum da coletividade, tal
situacdo tem que ter uma solucdo. E € ai que Rousseau identifica mais um passo rumo a
desigualdade, ja que, apesar de englobar a coletividade, a solugcdo tomada ndo resultara em
estrito beneficio do interesse comum. A conseqliéncia desse cenario sera, de um lado, a
penria para muitos e, de outro, o luxo e o excesso para poucos'®®. Tal ambiente evidencia
que ndo estamos diante de uma sociedade pautada pela convivéncia fraterna, livre e igual

entre os homens. Foi a partir dessa dependéncia que, nos campos e nas cidades, se originou a

exploragdo de muitos por uns poucos.

184 Cf. Polin. La politique de la solitude, p. 272.
185 Cf. Polin. La politique de la solitude, p. 272.
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Com tal exploragdo, uns passam a ter mais e outros, menos. Diante desse problema
Polin defende que “compete aos homens reunidos a tarefa de manter o equilibrio entre as
producdes da natureza e a importancia de suas necessidades”®. Com tal proposicdo, néo
podemos deduzir que Rousseau estivesse defendendo, avant la lettre, uma espécie de reforma
agraria. Mas sim que deveria haver o predominio do interesse geral sobre o particular. Por
essa razdo, as analises do Genebrino védo no sentido de compreender o papel da propriedade
privada como fato gerador de exploracdo e pendria, isto €, da desigualdade e da decadéncia
entre os homens. Para, posteriormente, pensarmos se e como € possivel alterar esse estado de
coisas.

A propriedade privada sera uma das mais importantes instituices dessa emergente
sociedade civil, cuja garantia se dara pelo direito positivo*®’. Conforme alude Bachofen, “0
direito positivo (...) ndo coloca fim ao perpétuo conflito social: ele é a causa, a0 mesmo
tempo, ele impede que o mesmo se transforme num conflito aberto permanente”'®®, Entre a
exploracdo de uns sobre a maioria dos homens, entre a pendria de muitos e o luxo de poucos,
teremos o direito positivo na qualidade de atenuador e mantenedor social das tensdes e
conflitos que deveriam existir numa situagdo contrastante como esta. E, um dos principais
papéis da sociedade civil serd justamente o de suporte e guardid desse direito positivo
vinculado, fundamentalmente, a propriedade privada.

Toda essa desigualdade entre os homens teve sua origem num evento funesto e infeliz
para a coletividade humana. Eis como tudo comegou: “0 verdadeiro fundador da sociedade

civil foi o primeiro que, tendo cercado um terreno, lembrou-se de dizer isto é meu e

8 POLIN. La politique de la solitude, p. 274. Traducio nossa.

187 «“Rousseau, tout comme Hobbes, Locke et Pufendorf, lie [’existence du droit positif a 'apparition
d’une rivalité sociale portant essentiellement sur la propriété des biens”. BACHOFEN. La condition de la
liberté, p. 99.

188 Ibid., p. 159. Traducdo nossa.
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encontrou pessoas suficientemente simples para acredita-10”*%°. “Isto ¢ meu”! Esse seria o
marco inicial, formal e definitivo na criacdo da propriedade e um dos principais fatores que
marcam o estado de decadéncia e corrup¢do do homem civilizado. Dessa posse e do trabalho
na terra é que surgira as primeiras nocdes formais de justica'®, ou seja, o direito positivo.

O trabalho, como uma forma de satisfacdo das necessidades humanas — alimento,
abrigo e seguranca —, ndo é criticado por Rousseau. Quando o trabalho atende ao util e ao
necessario ele € de grande valia, seja para o individuo, seja para a sociedade civil. Por outro
lado, a critica direciona-se ao trabalho de muitos em proveito de poucos, pois é justamente
essa a origem da exploracdo e uma das causas da desigualdade entre os homens. Vimos que,
na quarta etapa, o trabalho e a propriedade estavam estritamente associados a capacidade
laborativa do préprio individuo, ou seja, & sua mdo de obra'®’. Mas, daqui por diante, a
configuracdo desse cendrio altera-se significativamente. A mudanca ocorre num termo
bastante sensivel para Rousseau, isto é, na mao de obra. Aqui, como dantes, a méo de obra é
fundamental; entretanto, havera um fator novo: a exploracdo consciente da médo de obra do

homem pelo proprio homem. Alias, Rousseau sustentara que 0s

os lagos da serviddo formados unicamente pela dependéncia mitua dos
homens e pelas necessidades reciprocas que os unem, é impossivel subjugar
um homem sem antes té-lo colocado na situagdo de ndo viver sem o outro,
situacdo essa que, por ndo existir no estado de natureza, nele deixa cada um
livre do jugo e torna indtil a lei do mais forte.'*

Vemos que a consolidacdo dessa dependéncia matua é uma clara antitese da solidao daquele

homem natural. Ressaltamos que o simples fato de se depender de algo ou alguém ndo é

189 ROUSSEAU. Discours sur Iorigine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 164. Grifos do autor.

190 Cf. Rousseau. Discours sur 1’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 173.

1O Genebrino sustentava que “cette origine est d’autant plus naturelle qu’il est impossible de
concevoir l'idée de la propriété naissante d’ailleurs que de la main d’oeuvre”. ROUSSEAU. Discours sur
’origine gg les fondements de I’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 173.

Ibid., p. 162.
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exatamente um problema. Essa situacdo torna-se problematica justamente quando, ao lado da
dependéncia, teremos, também, o controle, isto é, a dominacao e exploracdo de uns sobre 0s
demais. Mais ainda, segundo Sahd, “A propriedade ndo é a simples afirmacdo de uma
relacdo do homem com as coisas, ela institui uma transformacdo que torna possivel a
passagem do mundo das coisas para o mundo dos bens”'®*. Considerando a citacio acima,
temos, entdo, que procurar compreender o cenario geral que levou o género humano ao
estabelecimento e distingdo do “meu” e do “teu”. Na raiz dessa questdo estd a alteragao do
vinculo com a propriedade agraria. Aqui nesta quinta etapa, a propriedade se altera para
aquela que resultara do acumulo —bens - de outras propriedades e no aprofundamento da
desigualdade entre os homens®®*.

Desse cenario temos outra conseqiiéncia importante: a partir da consolidacdo e
exploracdo do trabalho e da propriedade privada serdo criadas a agricultura e a metalurgia.
Dado esse quadro, varios serdo os resultados funestos ao género humano. Numa passagem do
Discours sur I’origine et les fondements de ’inégalité parmi les hommes, 0 autor esboca o

seguinte cenario:

enquanto sO se dedicaram a obras que um Unico homem podia criar, e a
artes que ndo solicitavam 0 concurso de varias maos, viveram tao livres,
sadios, bons e felizes quanto o poderiam ser por sua natureza, e
continuaram a gozar entre si das dogcuras de um comércio independente;
mas, desde o instante em que um homem sentiu necessidade do socorro de
outro, desde que se percebeu ser Gtil a um s6 contar com provisdes para
dois, desapareceu a igualdade, introduziu-se a propriedade, o trabalho
tornou-se necessario e as vastas florestas transformaram-se em campos
apraziveis que se impds regar com o suor dos homens e nos quais logo se
viu a escraviddo e a miséria germinarem e crescerem com as colheitas.™

1% SAHD. Consideracdes sobre o fundamento moral da propriedade, p. 233.

194 Alis Derathé, com um olhar mais juridico acerca da passagem acima, observou que “Rousseau a été
le premier a apercevoir que la propriété privée, lorsqu’elle n’est pas maintenue en d’étroites limites, peut
devenir une menace pour la liberté”. DERATHE. Jean-Jacques Rousseau et la science politique de son
temps, p. 119.

1% ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 171.
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Agora, a sociedade tem um novo homem. Um homem que desenvolve determinadas técnicas
e gque dita a natureza aquilo que ela devera produzir. Num primeiro momento, ndo podemos
esquecer que a agricultura e a metalurgia propiciaram a abundancia alimentar ao género
humano. Mas, com o aperfeicoamento humano e das artes técnicas, surgiram a miséria e a
serviddao. Na visdo rousseauniana, a decadéncia humana estd profundamente associada a

196

ambas . Assim, a aplicacéo e o controle das técnicas por outros homens é que conduziram a

esse cenario de dependéncia, do qual resultara o luxo para uns e a penuria para tantos.

Mais do que criticar a propriedade privada'®’

, a agricultura ou a metalurgia, nosso
autor buscara delinear os fatores que colocam em evidéncia a miséria humana, pressuposto
fundamental da desigualdade entre os homens. Essa miséria ndo é mantida apenas pela
caréncia de propriedade, isto é, por fatores materiais. Ela tem, também, uma faceta subjetiva,
a qual é expressa pelo direito. Ademais, o Genebrino encara o direito como um fator que visa
garantir a perpetuidade da desigualdade entre os homens. E o que Spitz designa por “mascara
juridica™'%®, a qual se configura como outra faceta da opressao.

Como vimos, essa ameaga COmecou progressivamente a se insinuar no estado de
natureza e se concretizara nesta quinta etapa através da consolidacdo da sociedade civil. Por
um lado, tal ameaca materializa-se na propriedade privada e, por outro, esta subjetivada nas
formulacdes do direito. Mas acreditamos que ela ndo foi s6 uma ameaca, tornou-se um fato
consolidado™®. Em suma, a critica do Genebrino posiciona-se no sentido de justificar que os

homens perderam a liberdade, ndo ha igualdade, ndo se tem seguranca e viver-se-ia numa

pendria e miséria lamentaveis. Portanto, a exploracdo do homem pelo homem tornou-se uma

1% Polin, alids, afirma categoricamente que “fous est venu de l'invention de la métallurgie et de
l’agriculture”. POLIN. La politique de la solitude, p. 272.

W «Ce qui importe essentiellement a chaque citoyen c'est l'observation des lois au—dedans, la
propriété des biens, la sireté des particuliers”. Lettres Ecrites de la Montagne. In: Oeuvres Complétes-
Gallimard, vol. 3, p. 827.

198 “Masque juridique”. SPITZ. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 153.

99«1 "homme est né libre, et par-tout il est dans les fers. Tel se croit maitre des autres, qui ne laisse pas
d’étre plus esclave qu’eux. Comment ce changement s’est-il fait?”. ROUSSEAU. Du Contract Social. In:
Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 351.
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instituicdo social e politica estabelecida por uns em detrimento de muitos. Rousseau constata
que o mal esté feito. Mas esse ainda ndo € o grau maximo da corrupcao e decadéncia humana.

Hé& ainda a sexta etapa, a qual serd marcada pelo terrivel estado de guerra.

Eis que o aperfeicoamento e a corrupcdo humana chegaram a um patamar bastante
preocupante. Segue o corolario: quanto mais 0s homens se aperfeicoam, mais a sociedade e
eles proprios estardo corrompidos. Agora, ndo apenas corrompidos, mas com capacidade e
meios para, inclusive, se destruirem. Nesta sexta etapa, a decadéncia e a desigualdade séo
tantas que os homens estariam a beira de um preocupante e “terrivel estado de guerra”zoo.

Em primeiro lugar, ressalvamos que aqui se faz necessaria uma complementacao
metodologica importante. Doravante, as reflexdes do Genebrino terdo outra configuracéo, isto
é, elas também se alicercardo em dados e eventos historicos especificos. Até a quinta etapa tal
fundamentacdo era estabelecida estritamente a partir de raciocinios hipotéticos. Aqui o foco
muda do hipotético para o histérico. Nesta e na sétima etapas, as analises visardo a descrever
a historia escrita ou registrada da humanidade®”. Segundo Burgelin, “o estado de natureza é
explicativo - com o qual é possivel compreender a esséncia dos homens e suas
transformac@es — e ele precisa ser hipotético. O estado civilizado é descritivo, temos os fatos
diante de nossos olhos?%?. N&o é que esteja havendo uma mera troca metodoldgica, mas sim
“os fatos (...) s servem para ilustrar a acdo [conseqiéncias] das causas”®®. Nesse caso, 0

204

fato confirmaria a referida hipdtese, ou seja, a conseqiiéncia“™". Ou seja, ha muito mais uma

complementaridade do que uma troca de método.

200 Cf. Rousseau. Discours sur 1’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 178-180.

21 cf, Goldschmidt. Anthropologie et politique, p. 156-167.

22 BURGELIN. La philosophie de I’existence de J.-J. Rousseau, p. 275. Grifos do autor. Tradugio
nossa.

28 GOLDSCHMIDT. Anthropologie et politique, p. 164. Tradug&o nossa.

2% Cf. Rousseau. Fragments politiques. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 530.
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De qualquer maneira, a sua linha argumentativa geral ndo sofrera mudancas
significativas, pois Rousseau continuara sustentando que, onde muitos véem evolugéo,

progresso e “luzes”, ele vera decadéncia, desigualdade e corrupcao. Tanto que,

A sociedade nascente foi colocada no mais tremendo estado de guerra; o
género humano, aviltado e desolado, ndo podendo mais voltar sobre seus
passos nem renunciar as aquisicdes infelizes que realizara, ficou as portas
da ruina por ndo trabalhar sendo para sua vergonha, abusando das
faculdades que o dignificam.?®

Para o Genebrino, diferentemente de Hobbes, o0 mal — entenda-se, 0 mal moral - se manifesta

no homem civilizado e ndo no primitivo. No pensamento rousseauniano, o mal é uma

construgéo social e ndo um dado natural. Nesse sentido, Polin conclui que

Para Rousseau, todo o mal vem, como se sabe, da aceleragéo crescente do
processo de desigualdade, um mediador de todo o mal. Sabemos como as
desigualdades naturais eram lentas e limitadas pela simplicidade das
necessidades fisicas (...) e pela frugalidade com a qual tais necessidades
podiam ser satisfeitas.”®

Similarmente a etapa anterior, a propriedade privada, como uma forma de referendar a
desigualdade entre os homens, teria sido a causadora de um conflito que tem se perpetuado.

Conflito este designado pelo autor como sendo “o terrivel estado de guerra”. Rousseau

descreve esse quadro de misérias e calamidades da seguinte forma:

0s mais poderosos ou 0s mais miseraveis, fazendo de suas forcas ou de suas
necessidades uma espécie de direito ao bem alheio, equivalente, segundo
eles, ao de propriedade, seguiu-se a rompida igualdade a pior desordem;
assim as usurpacbes dos ricos, as extorsbes dos pobres, as paixbes
desenfreadas de todos, abafando a piedade natural e a voz ainda fraca da
justica, tornaram os homens avaros, ambiciosos e maus. Ergueu-se entre o

25 ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 176.
28 pOLIN. La Politique de la solitude, p. 275. Tradugéo nossa.
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direito do mais forte e o do primeiro ocupante um conflito perpétuo que
terminava em combates e assassinatos.?’
Para o Genebrino, na sociedade civil a humanidade passou a viver em funcdo das
necessidades artificiais. Nesse sentido, tudo seria feito para aumentar o abismo entre os
proprios homens. Conseqliéncia preliminar: aprofunda-se a relacdo entre as necessidades
artificiais e o sentimento de amor-proprio. Lembramos que Rousseau trata a tematica do amor
em dois niveis bastante distintos: o amor-proprio e 0 amor de si.
O amor de si, tipico do homem no estado de natureza, foi suplantado pelo amor-
préprio e pela necessidade de se integrar a existéncia em sociedade. Dai a razdo pela qual
Rousseau, na Nota XV de Discours sur I’origine et les fondements de I’inégalité parmi les

hommes, distingue 0 amor em dois aspectos bastante distintos:

Né&o se deve confundir o amor-préprio com o amor de si mesmo; sdo duas
paixfes bastante diferentes tanto pela sua natureza quanto pelos seus
efeitos. O amor de si mesmo é um sentimento natural que leva todo animal
a velar pela prépria conservagdo e que, no homem dirigido pela razéo e
modificado pela piedade, produz a humanidade e a virtude. O amor-proprio
ndo passa de um sentimento relativo, ficticio e nascido na sociedade, que
leva cada individuo a fazer mais caso de si mesmo do que de qualquer
outro, que inspira aos homens todos os males que mutuamente se causam e
que constitui a verdadeira fonte da honra.?®

O amor-préprio teria sido o maior responsavel pela geracdo de vérias paixdes, tais como
rivalidades, desejos, imaginacdo, reputacdo, gléria e outras. Essas paixdes sem alguma forma
social ou legal de controle poderiam resultar na efetivacdo do estado de guerra. Dai a
codeterminancia entre paixdes ¢ leis: “quanto mais violentas sdo as paixdes, mais necessarias

as leis para conté-las?%°. Mas temos que ter claro que é da natureza do amor-préprio a fuga

27 ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres

Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 176.
% Ipid., p. 219.
% Ipid., p. 157.
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aos mecanismos restritivos de controle. E sera a partir desse descontrole do amor-proprio que
surgirdo os abusos e os fatores que fundamentam a desigualdade entre os homens.

Aqui o Genebrino opera uma mudanca de rumo bastante significativa. Por conta desse
descontrole do amor-préprio, a humanidade procurara uma forma de equilibrar essas relacdes
que tendem ao conflito. Para o autor, mesmo sendo considerado um limite e um
inconveniente, os homens passam a aceitar a ideia de colocar freios as agbes desagregadoras
que qualquer um livremente poderia cometer. Assim, dado esse cendrio, as leis irdo se
configurar como um mal menor. Ressaltamos que as leis, nesse interim, ndo teriam por funcéo
estabelecer a igualdade entre as partes, mas sim um tipo de controle as paixdes desenfreadas
dos homens. Nesse sentido, o contrato € um mal menor quando comparado ao estado de

guerra®®

. Alguma forma de controle é uma opc¢do melhor do que a destruicao.

Na sociedade civil, o homem civilizado desaprendeu a viver em si, agora ele é um
individuo que vive em funcéo do outro, e tornou-se, por isso, um ser alienado®**. Seré esse o
apice do desconhecimento de si e do outro. A alienagdo é um tipo de existéncia fora de si.
Isso significa que através dos progressos da civilizagcdo, o individuo foi perdendo
gradativamente aquelas propriedades inerentes ao homem natural. Ao compararmos o género
humano no estado de natureza e no civil, vemos que “0 selvagem vive em si mesmo; 0 homem
sociavel, sempre fora de si, s6 sabe viver baseando-se na opinido dos demais e chega ao

sentimento de sua prépria existéncia quase que somente pelo julgamento destes??. A

questdo da alienacdo traduz a mais completa ruptura entre a esséncia e a existéncia do

210 . s , \ o . s
“on comprendra combien la différence d’homme a homme doit étre moindre dans I’état de Nature

que dans celui de société, et combien [’inégalité naturelle doit augmenter dans I’espéce humaine par l'inégalité
d’institution”. |bid., p. 161.
21 Aligs, segundo Polin, foi Rousseau quem inventou o conceito de alienacdo - “invente le concept
d’aliénation”. POLIN. La Politique de la solitude, p. 276.
212 ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 193.
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homem, isto &, entre sua vocacdo e suas a¢cbes®>. Ele passa a ser um individuo cindido, sem,

contudo, ter a minima consciéncia dessa situacdo. Tanto que, para Starobinski,

Enquanto permanece o homem da natureza, é nele proprio que o homem

percebe a voz da natureza. A Natureza fala nele, pois que ele préprio esta

na Natureza. A defasagem da liberdade € ainda virtual. Para 0 homem

civilizado, essa voz se tornara uma voz distante, uma voz negligenciada. Ela

Ihe serd exterior. Pior ainda, ele ja ndo sabera escuta-la e reconhecé-la.?*
Os homens ndo sabem se ouvir, menos ainda, ouvir os outros. O homem se distancia de si
mesmo e dos outros. Em uma nota, Rousseau sintetiza esse momento: “S6 procuramos voltar-
nos para fora e existir fora de nés”?*.

Por fim, como outra consequéncia desse estado de alienacdo, temos a codeterminancia
entre a dominacdo e a serviddo, as quais se tornam paradigmaticas nas relagcdes desiguais
entre os homens. Motivados pela necessidade de impor determinados freios ao amor-proprio e
ao abuso de uns, caminhou-se para a criagdo de um mecanismo de muatuo controle que
pudesse garantir um minimo de estabilidade e igualdade nas relagBes sociais. Mas veremos
que o contrato social ndo cumpriu as premissas que teriam motivado a sua instituig&o.
Contudo, essa tematica é parte fundamental da proxima etapa, a qual abordara o papel do
contrato social e a necessidade de dissolvé-lo.

Esta sétima etapa, a do “contrato social e sua dissolugao™?'®

, Visa demonstrar a que
termo chegou a progresséo da desigualdade e da corrupco entre os homens. E 0 momento de

ratificacdo e coroagdo das diversas e funestas escolhas humanas ao longo de sua historia.

213 Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 29.

214 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 313. Grifos do autor.

1> ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 195.

218 Cf. Rousseau. Discours sur 1’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 175-7, 180-2 e 189-194. Além desta obra, abordaremos regularmente vérios
capitulos do livro Du Contrat Social.
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Assim, considerando as analises que fizemos e que iniciaram com o homem primitivo e que,
agora, atingem o homem civilizado, podemos demonstrar o amadurecimento definitivo da

corrupcéo e da decadéncia entre os homens:

E este o Gltimo grau da desigualdade, o ponto extremo que fecha o circulo e
toca 0 ponto de que partimos; entdo, todos os particulares se tornam iguais,
porque nada sdo, e os suditos, ndo tendo outra lei além da vontade do
senhor, nem o0 senhor outra regra além de suas paixdes, as nogdes do bem e
0s principios da justica desfalecem novamente; entdo tudo se governa
unicamente pela lei do mais forte e, conseqiientemente, seguindo um novo
estado de natureza, diverso daguele pelo qual comecamos, por ser este um
estado de natureza em sua pureza, e o outro, fruto de um excesso de
corrupgéo.?’

Aqui, nesta sétima etapa, teriamos o mais elevado grau de violéncia contra 0 homem, e deste
contra a natureza. Nessa progressdo continua, o género humano se aperfeicoou e esta
profundamente corrompido. Isto é, a decadéncia tornou os homens iguais. Iguais a qué? A
nada. Lembramos que o “nada” refere-se a auséncia ou obscurecimento completo dos valores
naturais. Aqui, mais do que em qualquer outro momento, fica evidente que “0 homem
selvagem e o homem policiado diferem de tal modo, tanto no fundo do coragdo quanto nas
suas inclinacdes, que aquilo que determinaria a felicidade de um reduziria o outro ao
desespero”®'®, Nessa ambivaléncia, o primeiro tem na liberdade um de seus bens mais
preciosos. Para o outro: trabalho, cansaco e agitacdo, enfim, ser servil é a sua marca®®. Nesse
sentido, Rousseau focalizara suas analises com vistas a demonstrar a impoténcia crénica do
contrato social nas sociedades modernas e civilizadas.

Os males ou a corrup¢do da humanidade iniciaram-se com o proprio homem.

Rousseau associa a decadéncia da humanidade ao distanciamento da natureza. Um fato que

2T ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes, In: Oeuvres

Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 191.
18 |pid., p. 192.
219 Cf. Rousseau. Discours sur 1’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 192-3.
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evidenciou essa situacdo foi a criacdo e manutencao da propriedade privada, a qual, para ser
mantida, requer um determinado conjunto de regras e limites. Regras e limites estes que
foram estabelecidos entre os homens por meio de algum tipo de convencdo. Apesar da critica
regular do autor a propriedade privada, ao pacto social e a sociedade civil, ndo podemos
afirmar que o Genebrino seja uma espécie de “anticontratualista”. Seu posicionamento diante
dessa questdo é Unico e complexo; por isso, merece uma acurada analise, haja vista que o que
estd em questao ndo é propriamente o contrato em si, mas sim suas bases fundantes.

Vale lembrar que, segundo Garcia, “0 que estd em jogo é o homem do homem e a
possibilidade de impedir males maiores™*®°. Aqui, 0 mal maior seria a guerra, portanto, a
prépria existéncia do género humano estaria em risco. Por isso, Loparic afirma que o
“contrato social € um instrumento essencial para a preservagao da paz na sociedade humana.
A alternativa é a guerra, fonte de todos os males sociais”?**. O contrato social, nesse fnterim,
seria uma barreira criada pelos individuos com vistas a impedir a destruicdo do homem pelo
proprio homem. Nesse aspecto, Espindola reforga essa posigdo quando diz ser “preciso,
diante da ameaca de perecer, criar-se 0S governos e instituir-se leis para conter os animos e
frear os impulsos autodestrutivos??2,

Pelo exposto, identificamos um duplo papel atribuido ao contrato social: evitar a
destruicdo do género humano e propiciar o desenvolvimento de elementos e caracteristicas
afins a propria natureza humana. O homem e a sociedade ndo precisam ser, necessariamente,

sinbnimo de conflito. Dai outra originalidade de Rousseau, trata-se da confluéncia entre pacto

220 GARCIA. Rousseau: existéncia e verdades demonstradas. In: Verdades e Mentiras: 30 ensaios em
torno de Jean-Jacques Rousseau, p. 41. Grifos do autor.
21 LOPARIC. Kant e o pretenso direito de mentir. In: Verdades e Mentiras: 30 ensaios em torno de
Jean-Jacques Rousseau, p. 90.
222 ESPINDOLA. Rousseau e Séneca: natureza humana e critica da sociedade. In: Verdades e
Mentiras: 30 ensaios em torno de Jean-Jacques Rousseau, p. 292.
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social e vontade geral®*®. O Genebrino diferencia a vontade em duas, isto é, a particular ou de
todos e a geral. Em linhas gerais, “a vontade particular tende pela sua natureza as
predilecdes e a vontade geral, & igualdade®**. O contrato social devera derivar-se da vontade
geral, posto que “a vontade geral é sempre certa e tende sempre & utilidade ptblica?®. Ou,
como afirma Bignotto, “0 interesse comum é o unico verdadeiramente visado pela vontade
geral”226. Apesar dessa aparéncia de “freio social” e de limitador da liberdade humana, o
contrato podera manter a liberdade do homem na sociedade civil, 0 que torna evidente o duplo
papel atribuido ao contrato social: mantenedor de desigualdades atuais e um canal que deveria
suprimir essas diferencas.

Dada a capacidade humana de aperfeicoar-se, temos que os homens e a sociedade
estdo em constante devir. Contudo, a dindmica social ndo tem gerado resultados que possam
ser qualificados como bons ou positivos em termos sociais, politicos ou morais. Considerando
as caracteristicas intrinsecas dos individuos — razdo, sensibilidade, perfectibilidade, liberdade
e outras —, torna-se inevitavel seguir escolhendo. Mas ai questionamos: a qualidade dessa
escolha poderia ser alterada visando a contencdo da corrupgdo? Basicamente, temos duas
situacbes em franca oposicdo: renaturar ou seguir se corrompendo. Concomitante a isso,
apenas se se apoiar na vontade geral, € que a via da renaturagdo humana podera ser atingida.

Reforcamos a idéia central de que o contrato ¢ um tipo de “entroncamento”, o qual
poderia levar a renaturacdo ou, o que de fato ocorreu, a corrup¢do dos valores naturais dos
homens. E como a perfectibilidade ndo coaduna com qualquer forma de determinismo,
podemos concluir que o futuro esta em aberto. Por essa razdo, Rousseau mantera a ideia de

que um pacto, com certas caracteristicas especificas, poderia influenciar na renaturacdo do

223 Cf. Rousseau. Du Contract Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 371-2. Ver Spitz,
Jean-Jacques Rousseau et les droits de I’individu. In: L’individu dans la pensée moderne, XVI-XVIIéme, p.
661.

2 ROUSSEAU. Du Contract Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 368.

225 H

Ibid., p. 371.

26 BIGNOTTO. As aventuras da virtude: as idéias republicanas na Franca do século XVIII, p.
170.
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homem e da sociedade?®?’

. Mas quais caracteristicas seriam essas? Fundamentalmente, trata-se
do respeito a liberdade e a vontade geral. Para tanto, faz-se indispensavel conduzir a
atualizacao do potencial humano com vistas ao bem comum. Concomitantemente, evitar-se-ia
a corrupcao que grassa entre 0s homens e a sociedade. Entretanto, ja sabemos que a corrupcéo
¢ um fato social. Assim, Rousseau conceberia efetivamente a possibilidade de renaturar o
género humano? Sim. Como? Através de dois personagens de excecdo: Educador e
Legislador.

Trata-se de dois personagens com acles distintas e complementares. Dada a
complexidade no delineamento dessas duas figuras como contendoras da corrupcdo e
promotoras da renaturacdo, dedicaremos a cada um deles os dois proximos capitulos. Assim,

no proximo capitulo abordaremos a questdo da educacdo e do Educador. Ao passo que no

seguinte, nossas analises estardo focadas nas leis e no Legislador.

22T «“Rousseau (...) ndo se contenta em desferir sua critica pura e simplesmente, ou pregar um ataque

cego a todas as instituicbes humanas. Sua critica reconhece que o homem civil e as instituicdes sdo inevitaveis,

e que o horizonte no qual se precisa trabalhar quando se busca uma compreenséo profunda da corrupcdo, bem

como de alguma possibilidade de ameniza-la ou remedia-la, é o horizonte do “homem do homem” ou do homem

civil imerso nas instituicbes existentes, ou ainda, naquelas possiveis de virem a existir’. BECKER. Questdes
acerca da historia em Rousseau. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica, p. 22.
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3. AEDUCACAO E A CONTENCAO DA CORRUPCAO

Para Rousseau - especialmente no Discours sur D’origine et les fondements de
I’inégalité parmi les hommes -, a desigualdade enraizou-se profundamente nas acOes
humanas. Dai a questdo: como (re)agir em face da corrupcéo que grassa entre 0os homens e a
sociedade? Acreditamos que a resposta a essa questao passa obrigatoriamente pela analise da
perfectibilidade e pelas formulagdes e hipoteses acerca do processo de renaturacdo humana. O
autor afirma que a humanidade ndo estd irremediavelmente condenada a corrupcao, a
desigualdade ou ao desvirtuamento de sua propria natureza. Nesse sentido, Starobinski alerta-

nos que,

na medida em que a sociedade é obra humana, deve-se admitir que o
homem é culpado e carrega a culpa de todo o mal que fez a si mesmo; mas,
por outro lado, na medida em que o homem ndo deixa de ser um filho da
natureza, ele conserva uma inocéncia indestrutivel. Como conciliar a
afirmacdo: “O homem ¢ naturalmente bom” e esta outra: “Tudo degenera
entre as mios dos homens”? 22

Isto nos remete a questdo posta na nossa Introducdo e que abordava a distingdo entre natureza
boa e natureza corrompida. Dai a afirmagdo segundo a qual o homem nédo ¢ “mal incuravel”.
Logo, resta-nos compreender como e em quais condi¢des sera possivel conciliar duas
situacOes aparentemente tdo divergentes.

O préprio Rousseau afirma esse contraste antropoldgico em que a bondade e a

maldade estariam presentes no ser e no agir dos homens. Segundo o autor,

Os homens sdo maus — uma experiéncia triste e continua dispensa provas; no
entanto, 0 homem é naturalmente bom — (...) o que, pois, poderd té-lo
depravado a esse ponto sendo as mudancas sobrevindas em sua constituicdo,
0s progressos que fez e os conhecimentos que adquiriu???

28 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstéaculo, p. 31.
29 ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes, In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 202.
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Vimos no capitulo anterior o préprio autor aventando uma série de fatores** como sendo
responsavel por tal mudanca. Assim, diante desse cenario, resta-nos analisar e detalhar quais
seriam esses referidos fatores que teriam causado essa tdo drastica e fundamental mudanca
nos homens e na sociedade.

A exposicdo desses fatores € uma parte importante para compreendermos o
pensamento rousseauniano no seu aspecto politico. Ai, além de refletirmos sobre o problema
que a corrupcdo representa para 0s homens e para a sociedade, teremos que analisar a
possibilidade de frear esse processo de progressdo da desigualdade entre os homens.
Acreditamos que essa questdo devera ser tratada considerando-se tanto o Legislador como o
Educador. No presente capitulo essa énfase recaira sobre a figura de excecdo vinculada a
formacdo do individuo, isto é, o Educador. Sendo que no proximo capitulo a abordagem
estara focada na figura do Legislador. Apesar de serem capitulos distintos, antecipamos que
partilhamos da afirmagdo de Baczko, segundo a qual “a politica se aproxima da educacéo,
porque na realidade é a arte de formar as pessoas, as quais sdo educadas através de suas
instituicdes e de seus costumes™?*.

Além de complementarmos as razbes que fundamentam a desigualdade entre os
homens, pretendemos compreender como outra via de atualizacdo do potencial humano pode
ser efetivamente possivel. Ai, tratar do homem no interior da sociedade € tratar do homem
civilizado, portanto, incapaz de expressar aquela harmonia originaria do estado de natureza.
Diferentemente do homem natural, o homem civilizado ¢ um individuo agrilhoado. Dai que,
este € um homem que, socialmente, é considerado como sendo escravizado. O que seria uma
forma de se evidenciar o seu estado de corrupgdo. Alids, segundo Rousseau, o “homem civil

nasce, vive e morre na escraviddo; enquanto conservar a figura humana, esta acorrentado

%0 por exemplo: artes técnicas, propriedades e leis.
21 BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 388. Tradugdo nossa.
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por nossas instituicdes”**. Por tudo isso, sendo ambientada no interior da sociedade civil, a
educacdo devera ser pensada como um freio a corrupcdo, a qual tem sido uma marca
constante no processo progressivo de civilizacdo do género humano.

Essa situacdo baseia-se numa oposic¢do fundamental na teoria de Rousseau, pois como
afirmou Starobinski “opondo antiteticamente a imagem do selvagem e a do homem
corrompido, ele coloca o leitor diante de duas impossibilidades simétricas: a condi¢do do
selvagem nao pode mais ser reconquistada, e a do ‘civilizado’ ¢é inaceitavel”*®. Ora,
contrariamente ao que sustenta o intérprete, dado o potencial indefinido a priori da
perfectibilidade humana, essas ndo sdo as duas Unicas opg¢des passiveis de se tornarem
realidade. E mais, Rousseau ndo advoga favoravelmente pelo retorno do homem ao hipotético

estado de natureza. Tanto que, a respeito desse estado hipotético, o autor sustenta que

N&o constitui empreendimento trivial separar o que ha de original e de
artificial na natureza atual do homem, e conhecer com exatiddo um estado
que ndo mais existe, que talvez nunca tenha existido, que provavelmente
jamais existira, e sobre o qual se tem, contudo, a necessidade de alcancar
nocdes exatas para bem julgar de nosso estado presente.?**

Por isso, mais do que remontar ao estado de natureza®®, o Genebrino procurara nesse estado

de coisas os determinantes que favoreciam a expressdao da natureza humana, na qual a

2 ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 253. Ressaltamos que, ao longo
dessa tese, utilizaremos a tradugdo em lingua portuguesa da obra Emilio ou da Educacéo elaborada por Roberto
Leal Ferreira e que consta na edi¢do da Martins Fontes.

2% STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 308.

2% ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 123.

25 Sob esse aspecto ha o famoso trecho de uma carta de Voltaire, na qual ele diz: “Recebi, senhor,
v0sso novo livro contra o género humano, e vos agradeco por isso. V&s agradareis aos homens, sobre quem fala
vossas verdades, e ndo os emendara. Ninguém poderia pintar um quadro com cores mais fortes dos horrores da
sociedade humana, para os quais nossa ignorancia e debilidade tém tanta esperanca de consolo. Ninguém
jamais empregou tanta vivacidade em nos tornar novamente animais: pode-se querer andar com quatro patas,
quando lemos vossa obra”. VOLTAIRE. Carta de Voltaire — 30 de agosto de 1755. Disponivel em
<http://pt.wikisource.org/wiki/Carta_de_ Voltaire (30 _de agosto de 1755)>. Acesso em 27 mai. 2010. O
Genebrino é favoravel ao estado de natureza, mas isto ndo significa que para a consecucdo desse fim tenhamos
que deixar a vida nas cidades e nos embrenharmos nas matas. Aqui, 0 estado de natureza que interessa a
Rousseau é no sentido hipotético com vistas a compreensdo das causas da corrup¢do e da desnaturacdo do
homem moderno. Logo, ndo se trata de uma apologia ingénua da vida silvicola.
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escraviddo e a corrupcao ndo tinham razao de ser ou existir. Assim, a analise tem que se dar
no sentido de esclarecer como se deu essa queda ou esse progresso da desigualdade entre os
homens. Alias, Goldschmidt sintetiza esse momento do pensamento rousseauniano: “0 meio
social, em que as ciéncias e 0s costumes se encontram e se contaminam, € também o meio-
termo entre a origem e a queda”®®. O que evidencia que, ndo se trata de uma defesa
desenfreada pelo homem natural e pelo estado de natureza. Vale frisar que, aquela critica
voltairiana leva a crer que o pensamento rousseauniano seja um pensamento focado na
primazia do modo de ser e viver do homem natural. Nada disso. H& sim uma busca de
fundamentacdo — construidos por meio de raciocinios hipotéticos e fatos historicos —, a qual
serviria para compreendermos a sociedade moderna e o cidaddo que nela vive, ainda que seja
uma vida aprisionada. Isto é, anteriormente abordamos as origens e algumas razdes dessa
“queda” do género humano; doravante, daremos énfase ao “levantar” desse homem e da
sociedade. Ai figuras como o Educador e o Legislador sdo indispensaveis.

Por essa razdo, acreditamos que, pensar a questdo da educacao equivaleria a pensar a
formagéo do cidaddo. Dado esse aspecto, nossa primeira preocupacéo se relaciona com alguns
elementos do pensamento rousseauniano, os quais deverdo revelar a importancia da educacao
para pensarmos uma formacdo que possa conciliar o lado humano com o natural.
Considerando a formacdo do homem e do cidaddo, veremos que essas reflexdes nos remeterao
a alguns questionamentos de carater ético. Nesse aspecto, a ética — como um conjunto de
deveres - serd fundamental na sintese entre os valores humanos e as demandas coletivas da
sociedade, haja vista que sera a partir dessa sintese que se tornara possivel concebermos a
educacdo rousseauniana e a contumaz prioridade dos elementos naturais em face dos sociais.
Ou como sustenta Charrak: “na medida em que as faculdades virtuais do homem n&o podem

deixar de se despertarem, a educacao é essencial, permitindo ao mesmo tempo, salva-las da

%% GOLDSCHMIDT. Anthropologie et politique, p. 57. Traducéo nossa.
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sua obscuridade primitiva e dar-lhes uma aplicacdo bem-sucedida”®®’. Desde ja destacamos
que, essa “aplicacdo bem-sucedida” pressupora um adequado aprendizado dos deveres por
parte do jovem Emile.

Partiremos, portanto, da seguinte premissa: “0 melhor espirito natural ndo € nada sem

instrucao”?.

Uma vez que os homens tenderam a corrupcdo, a educacdo torna-se
fundamental, posto que ela podera propiciar a retirada dos individuos dessa situacéo e ajuda-
los a restituir as luzes da época do estado de natureza. Mas ressaltamos que ndo se chega a
esses elementos naturais por uma simples vontade ou desejo. Nesse sentido, 0os homens
precisam ser conduzidos e orientados para esse caminho, pois trata-se de um resgate dos

“designios da natureza™>.

Isso, por si s@, revela uma incapacidade crénica do género
humano de aprender consigo mesmo, de ouvir a voz da natureza ou do coragdo. Ai, a
intervencdo de Educador faz-se necessaria e, até mesmo, imprescindivel: “todo cidaddo tem,
antes de tudo, necessidade de um educador”?*.

Ao preceptor cabera a importante funcdo de aliar natureza humana, cidadania e
educacao, isto €, elementos tipicos do estado de natureza com 0s que sdo caracteristicos da
sociedade civil. Tal tarefa faz-se necessaria, posto que, para que essa educacdo ndo gere um

individuo cindido e dilacerado®!

, 0 propedeuta devera criar ou aproveitar-se dos meios mais
propicios para que as capacidades humanas possam se aperfeicoar em conformidade com os
auténticos designios da natureza. Devemos ter ciéncia de que essa formacdo demandard muito

tempo®*? e dedicacio®*® para que o jovem aprendiz nio seja tentado a se corromper. Sabemos

que esse tipo de proposicdo pode parecer bastante utopico; mas veremos logo abaixo que

%7 CHARRAK. Le vocabulaire de Rousseau, p. 14. Tradugao nossa.

%% ROUSSEAU. Traité de sphére. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 585. Traduc&o nossa.

%9 Cf. Paiva. O jardim de Rousseau e a virtude do jardineiro. In: Cadernos de Etica e Filosofia
Politica, p. 147, 152 e 157.

#9pOLIN. La politique de la solitude, p. 102. Tradug&o nossa.

1 Cf. Rousseau. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 249.

2 Rousseau estima que a formac#o do aprendiz dar-se-a por volta dos 25 anos de idade.

3 O preceptor ndo dever4 ter outra funcéo ou trabalho que ndo a formacao do seu jovem aprendiz.
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Rousseau tem plena consciéncia da dificuldade em se educar um jovem em consonancia com
0s seus proprios valores naturais.

Dado esse contexto, caberd a educacdo o importante papel de renaturar o homem
totalmente inserido no contexto da sociedade civil. Rousseau esta ciente das serias
dificuldades dessa proposicdo fundamental e, aparentemente, paradoxal, uma vez que essa
renaturacdo implicard duas situacdes distintas. Primeiramente, ela fundamenta-se no
reencontro do homem consigo mesmo e, a0 mesmo tempo, num certo distanciamento do
homem do homem. Subjaz a isso a classica contraposicao entre o natural e o social, ou entre o

viver isolado e a vida coletiva. Melhor dito,

E verdade que, ndo podendo viver sempre sozinhos, dificilmente serdo
sempre boas; essa dificuldade até mesmo aumentara necessariamente com
suas relagdes, e é nisso sobretudo que os perigos da sociedade nos tornam a
arte e os trabalhos mais indispensaveis para prevenir no coragdo humano a
depravacéo que nasce de suas novas necessidades.?**
Ora, ndo é mais possivel aquela vida primitiva e isolada do bom selvagem. Por isso, nesse
aspecto a arte ou a educacdo rousseauniana €, também, um projeto ambicioso de sociedade,
cuja meta principal estaria na contencéo da corrup¢éo e, concomitantemente, na retomada dos
valores essencialmente humanos, os quais 0 mundo desenvolvido e civilizado tem, em grande
medida, ignorado e até mesmo silenciado. Evidencia-se diante dessa situacdo que ha um
contraste entre o hoje e o ontem. Apesar de que, hd um elemento comum entre os dias
presente e os de outrora, a saber, 0 homem. Logo, é nele mesmo que teremos que encontrar o
que fora perdido.
Antes de adentrarmos nos aspectos especificos da relacio entre o Educador e Emile,

abordaremos um paralelo que ha entre a arte de educar e a de cultivar jardins. Acreditamos

que exista uma similitude entre a acdo educativa do Educador e a atividade do jardineiro. Esse

% ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 493.
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personagem, as vezes ficticio, as vezes real, Rousseau utiliza para compor um agente de
transformacéo da realidade. O jardineiro ndo cria nada, mas pode transformar radicalmente
tudo, sem que tal transformacéo seja sequer percebida. Assim, como veremos, devera ser com

0 Educador e, também, com o Legislador.

3.1. Um modelo de ac¢do: o caso do jardineiro

O jardim Eliseu: um modelo de mundo que alia a agdo do jardineiro e o respeito a
natureza. Na obra La Nouvelle Héloise, Rousseau idealiza um jardim, o qual é designado por
“Eliseu”. Ao que parece, o termo “Eliseu” deriva do hebraico “Elijah”, que significa “Deus ¢é
salvacao”. Entretanto, para que ndo cometamos equivocos, o Jardim de Eliseu ndo sera tratado
como uma espécie de Jardim do Eden ou algum tipo de Paraiso Perdido. Trata-se
propriamente de um jardim que resulta das artes humanas, isto é, uma forma de imitar ou
adequar-se a natureza. Imitacdo que visa a uma espécie de correcdo ou conserto e, também, de
renaturacdo. Tanto que, segundo Paiva, “em algumas passagens de seu tratado de educacéo,
a arte de formar jardins aparece de forma anéloga & arte de formar os homens”**. Por isso,
aqui exploraremos essa relacdo entre as artes do jardineiro e as do Educador.

Vale lembrar que na base da arte do Educador estd a pressuposicdo da existéncia de
uma capacidade estritamente humana, a qual é potencialmente capaz de reconduzir os homens
ao encontro de si mesmos e de fazer face a corrupcdo. Essa pressuposicdo da perfectibilidade
humana leva-nos a considerar que “a natureza do homem é essencialmente boa; o que vemos
diante de nés é uma degradacdo, uma degenerescéncia dessa natureza originaria, em si
mesma limpida e rica em potencialidades™*. E sdo essas potencialidades que deverdo estar a

cargo do trabalho, ou melhor, das artes do jardineiro e do preceptor.

#5 pPAIVA. O jardim de Rousseau e a virtude do jardineiro. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica,
p. 148.
#% FORTES. Rousseau: 0 bom selvagem, p. 32. Grifos do autor.

81



Em termos de acdo, o “Jardineiro, legislador e educador devem sempre se antecipar
as necessidades™?*”. No caso especifico do jardineiro, este devera conhecer em grande medida
0 modus operandi da natureza para melhor imita-la nas acdes que visam a construcdo ou
formacdo de um determinado jardim. E fundamentalmente a acdo humana aliando-se a
natureza. Aqui, o jardineiro ndo elimina a natureza. Ao contrario, respeita-a, valoriza-a e
busca adaptar-se as suas especificidades. Assim, diante desse cenario, surge 0 seguinte
questionamento: “até que ponto o homem pode e deve interferir no curso da natureza? 7248 0
homem pode e deve interferir na natureza, desde que isso esteja em conformidade com suas
efetivas potencialidades e necessidades. Tal interferéncia ndo podera resultar numa mutilacdo
ou descaracterizagdo da referida natureza. Nesse aspecto, segundo Bignotto, “Nele (jardim), a
mé&o do homem contribui para manter a natureza em seu estado primeiro”®*°. Se o jardineiro
agir em consonancia com este estado primeiro, o resultado sera um “jardim natural”. Se o
jardineiro desconsiderar a natureza, o resultado sera um “jardim humano”. Alids, ¢ de uma
questdo como essa que surgiu, no tempo de Rousseau, a discusséo de qual o melhor tipo de
jardim: o inglés ou o francés?

H& uma forte tendéncia em Rousseau a ser muito mais favoravel ao modelo de jardim
inglés que ao francés. Paiva sintetiza esses dois tipos de jardim e a opcdo do Genebrino pelo

modelo inglés nos seguintes termos:

Enquanto o jardim francés demonstra a racionalidade e o artificio
dominando a natureza e conformando-a a similitude da engenhosidade
humana, o jardim inglés busca, pelo contrario, facilitar e possibilitar o livre
curso da natureza. Mais proximo a concepgdo inglesa, o jardim
rousseauniano destaca-se por ser simples: plantas da prdpria regido
dispostas de forma a tornar o ambiente alegre e agradavel. A matéria-prima
dessa obra de arte é a propria natureza, e o artista, 0 homem sensivel que

7 PACAGNELLA. Rousseau e arte de cultivar jardins. In: Verdades e Mentiras, p. 175.

#8 pAIVA. O jardim de Rousseau e a virtude do jardineiro. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica,
p. 152.

9 BIGNOTTO. As aventuras da virtude: as idéias republicanas na Franca do século XVIII, p.
126.
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consegue captar os designios naturais e produzir sua obra da forma mais
auténtica possivel .

Permanece a ideia segundo a qual precisamos nos adaptar ou nos integrar a natureza. E isso
que nos tornard auténtico. Da falta de autenticidade, ou seja, justamente da ruptura entre o
homem e a natureza € que encontraremos a raiz fundamental da corrup¢do e do
desenvolvimento da desigualdade entre os homens.

Entretanto, o termo “jardim” tem conotacdes que vao além daquele lugar estrito para o
cultivo de plantas ornamentais, medicinais ou estudos botanicos. Por isso falamos em alegoria
ao tratarmos do jardineiro e do jardim. E nesse sentido que indagamos acerca do que haveria
de superior nesse modelo de jardim a inglesa. Numa palavra: a virtude. Pode soar estranho a
palavra “virtude” ser associada a um determinado modelo de jardim. Mas € que Rousseau ndo
se atém estritamente as questdes pertinentes ao tema da jardinagem. Por isso, reforcamos que
0 jardim &, também, uma alegoria.

Uma vez que as reflexdes do Genebrino estendem-se além do aspecto material que
constitui um jardim, designaremos doravante de “jardim rousseauniano” o jardim alegorico a
que se refere nosso autor. Assim, podemos concluir provisoriamente que o jardim

rousseauniano € marcado pela existéncia da virtude:

Virtude é a palavra-chave para entender a especificidade do jardim
rousseauniano: ele é plantado pelas méos da virtude. Nele ha a conjugacédo
da natureza e da cultura, numa agdo conjunta que supera a contradi¢éo entre
os dois termos e os conflitos a ela inerentes.”>*

Nesse modelo de jardim é possivel a preservacdo da espontaneidade, da harmonia e da
perfeicdo. Alias, essa deve ser a obra e a meta do jardineiro. Assim, apesar de ser uma obra do

referido jardineiro, a sua mao e a sua acdo sequer seriam percebidas nesse jardim. Ou seja,

20 pAIVA. O jardim de Rousseau e a virtude do jardineiro. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica,
p. 152.
1 Ipid., p. 156.
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dado o efetivo conhecimento do modus operandi da natureza, havera controle por parte do
jardineiro, mas este ndo sera minimamente percebido como tal. A acdo do jardineiro
confundir-se-a a da natureza. Assim como na jardinagem, na arte educacional devera se
proceder do mesmo modo. Rousseau expressa essa ideia da seguinte maneira: “tomai com
vosso aluno o caminho oposto; que ele sempre acredite ser 0 mestre, e que sempre o sejais
v6s”?2, Assim como o resultado da acdo do jardineiro ndo traz tracos distintivos de seu
trabalho; similarmente teremos a relacdo do Educador com o seu aprendiz. Ou seja, 0
aprendiz sera guiado e orientado pelo Educador de tal maneira que o jovem nem se apercebera
que esta conduzido numa dada direcdo por outrem. Tal como o jardineiro devera conhecer o
modus operandi da natureza e o Educador tem que compreender a natureza do seu aprendiz.
Essa atividade torna-se possivel justamente por pressupor uma natureza humana
flexivel, isto é, perfectivel. Vale recordar que, apesar da corrupcdo humana e social, a
natureza ainda é essencialmente boa. Como veremos, renaturar o homem rumo a retomada da
bondade natural serd& uma das principais tarefas na esfera de acdo do preceptor e do
Legislador. Entretanto, pelo exposto até aqui, ha que se distinguir entre as supramencionadas
bondade e virtude. Dada a afinidade entre essas duas teméticas, torna-se relevante

especificarmos essa distingdo. Assim,

Bondade e virtude sdo conceitos diferentes. Enquanto a primeira pertence
ao homem natural e a Deus, a segunda pertence ao homem da sociedade, o
qual precisa agir racionalmente, guiado pela consciéncia, a fim de fazer seu
dever como membro fracionario de uma totalidade.”*

Apesar de tratar em certos momentos da virtude natural do homem natural, aqui o termo

“virtude” refere-se fundamentalmente a virtude politica. Tanto que, Strauss reforca essa no¢édo

ao afirmar que “ndo ha duvida que Rousseau identifica frequentemente a virtude a virtude

22 ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 362.
23 pAIVA. O jardim de Rousseau e a virtude do jardineiro. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica,
p. 169.

84



politica™®®*. A virtude politica pressupde a existéncia da vida coletiva e dos mecanismos que
Ihe regulam o funcionamento, ou seja, as convencdes estabelecidas pelos proprios homens.
Assim, essa virtude pressupBe certa intencionalidade. Ai é que o tema do jardineiro
reaproxima-se daquele do Educador, o qual é movido e move o seu aluno intencionalmente
para certa finalidade.

Conforme certas passagens do Emile, a arte da jardinagem e a arte da educagio
mantém, portanto, muitas similitudes. Dada essa importante proximidade, ndo por acaso,
Rousseau faz do jovem Emile um ajudante de jardinagem, ou mais especificamente, um

255

plantador de favas®>. Vemos que,

Essa € (...) uma das razdes por que quero educar Emilio no campo, longe da
canalha dos criados, os Gltimos dos homens depois de seus patrGes; longe
dos negros costumes das cidades, que o verniz de que se cobrem torna
sedutores e contagiosos para as criangas, ao passo que 0s vicios dos
camponeses, sem atrativos e em toda a sua rusticidade, servem mais para
desanimar do que para seduzir, quando ndo se tem nenhum interesse em
imita-los.*®
A retirada para 0 campo e a préatica da jardinagem visa, entre outras coisas, a ensinar ao jovem
Emile o valor da vida no campo, as virtudes do jardineiro e o trabalho em si. Uma vez que a
formagéo do jovem Emile visa atingir a formacdo de um cidad&o, a questio do trabalho é
bastante relevante. Especialmente do trabalho prazeroso. Nesse sentido, Burgelin sustenta
que, “o trabalho torna-se um prazer, se ele ndo tem fim além de si mesmo™?’. Por parte do
preceptor hd uma finalidade explicita nessa acdo. Entretanto sob o ponto de vista do jovem
aprendiz, é apenas mais uma brincadeira prazerosa. Assim, temos que Emile aprende nogdes

fundamentais que serdo Uteis na sua fase adulta sem que o mesmo seja, mesmo que

minimamente, aviltado. Nessa a¢do do Educador com o auxilio do jardineiro, Starobinski vé

2% STRAUSS. L’intention de Rousseau. In: Pensée de Rousseau, p. 83. Tradugo nossa.
23 Cf, Rousseau. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 328-333.

% ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 326.

»T BURGELIN. La philosophie de I’existence de J.-J. Rousseau, p. 133. Tradugao nossa.
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um projeto ou meta muito mais ambiciosa: “talvez seja a maneira de regenerar a sociedade
inteira”®*®. Vemos ai uma complementaridade entre essas posicdes de Burgelin e Starobinski,
na medida em que, o trabalho passa a ter uma finalidade educacional e social, haja vista que,
através do labor sera possivel agir com vistas a efetiva formacado do homem e do cidadao.

Mas, voltemos ao caso das favas, pois este ¢ “Rico em significacdes (...) contém um
conjunto de agdes que exemplificam a virtude do trabalho, da posse da terra, do uso da
propriedade, da relacdo com o outro, da generosidade e do dialogo”®°. E desse cenério que
emergirdo as fecundas analises acerca da propriedade e do trabalho. Nesse cenario,
reforcamos que sdo as a¢fes humanas que criam e delimitam a propriedade. Trata-se de um
trabalho essencialmente manual, cuja extensdo ndo vai além da capacidade individual de cada
um para produzir determinado objeto. Nesse aspecto, Burgelin sustenta que, “também é
verdade que o trabalho manual é bom porque desenvolve em nds a razado sensitiva — que diz
respeito as coisas -, ndo a razdo intelectual - que diz respeito as palavras™®®. Por isso que,
com o trabalho manual, ndo ha a noc¢do de acimulo ou riqueza — a qual advira por meio da
introdugdo das relagbes comerciais mediadas pelo dinheiro. Nesse sentido, o trabalho manual
reaproximaria o homem da natureza, isto é, das “coisas”.

Por outro lado, ndo podemos ignorar que o trabalho é, também, uma forma de opor-se
a natureza, tanto que, “Ao obstaculo natural se opGe o trabalho; este provoca o nascimento
da reflexdo, que produz ‘o primeiro movimento de 0rgulho”’261. Ja aqui o acumulo ou a
riqueza pressupora a exploracdo do trabalho de outrem. De qualquer maneira, o trabalho que
criara a propriedade é uma maneira de os individuos reafirmarem sua alteridade face aos

demais e face & propria natureza. E um modo diferente de distanciar-se do meio externo. Por

8 STAROBINSKI. A invencéo da liberdade, p. 180. )

9 pAIVA. O jardim de Rousseau e a virtude do jardineiro. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica,
p. 169.

0 BURGELIN. La philosophie de I’existence de J.-J. Rousseau, p. 273. Tradugao nossa.

%1 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstéaculo, p. 39.
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»262 isto é, o trabalho reafirma o distanciamento

isso “ele trabalha e ele luta com a natureza
do homem face a natureza. Mas, ndo podemos ignorar a “qualidade” nesse distanciamento.
Ademais, como estamos analisando até aqui, ndo € possivel compreender essa questdo se
ignorarmos o relevante papel do Educador e do Legislador, os quais, por um lado, reforcaram
essa no¢do de que o homem distancia-se da natureza. Mas, por outro lado, ambos tém por
finalidade impedirem que haja necessariamente uma contradi¢cdo entre 0 homem e a natureza.
Conforme sustenta Spitz, o homem - com essa dada independéncia ou distanciamento diante
da natureza - ““s0 vive sob a lei de sua propria natureza, que ndo é uma lei, mas um principio
causal que o faz agir, e que varia em funcéo das tensdes e dos obstaculos que o rodeiam”?®,
De modo geral, 0 homem, no estado de natureza, ndo dependia do trabalho ou da propriedade
para a sua subsisténcia e sobrevivéncia, pois ele ndo estava, como vimos acima, em “luta com
a natureza”. Mas, temos que ter presente que, tanto o Educador como o Legislador terdo
diante de si, justamente o0 homem do homem, e ndo meramente o hipotético “bom selvagem”.
E, é diante desses obstaculos que a acdo dessas duas personagens torna-se mais significativo.
Enfim, inspirado pelas acOes e virtudes do jardineiro, o Legislador e o Educador
devem buscar a unido do humano com o natural. Alids, mais do que unido, o que se almeja € a
conversdo do homem a natureza - tal qual deve ter sido a época do homem natural no estado
de natureza. Ou como sustenta Bachofen, “a ‘natureza’ certamente deve ser um guia para o
educador e & instituicdo dos povos (..), mas ela ndo pode ser a Unica educadora™®.
Ressalvamos que aqui, esse fator humano refere-se aquelas caracteristicas essenciais e
fundamentais do homem primitivo e bom. Por isso, seja 0 Educador ou o Legislador, um pre-

requisito a sua acdo se apresenta: ndo ignorar e nem superestimar a natureza. Assim, em

suma,

2 WEIL. Rousseau et sa politique. In: Pensée de Rousseau, p. 31. Tradugdo nossa.
%3 5p|TZ. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 369. Tradugdo nossa.
24 BACHOFEN. La condition de la liberté, p. 43. Traduc&o nossa.
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A virtude do jardineiro reside nessa conversdo. Converter-se a ordem da
natureza nao significa tornar-se o bom selvagem dos tempos primitivos.
Mas apreender o pressuposto da originalidade para bem conduzir o processo
de reconfiguracdo do homem numa sociedade corrompida, bem como a
reconfiguracdo da prépria sociedade. Como no Eliseu, é a razdo que deve
servir de base para a conducgdo do processo, sem esguecer-se da consciéncia
como guia de tudo. Sem as duas ndo h4 virtude, nem, tampouco, o resgate
da originalidade que, por sinal, parece ser o fim ao qual se destina a
introspeccao retroativa e a conversao de Rousseau.”®®

Tal reconfiguracdo, a nosso ver, sera capaz de propiciar a renaturagdo do homem. Uma vez
que esse processo ndo se realiza por si sO, a acdo qualificada do preceptor é mais do que
justificada. Alias, ela ¢ mesmo indispensavel, pois permite o devido desenvolvimento da
natureza humana aliado ao aprendizado dos deveres que o tornardo um verdadeiro cidadao.
Logo, educar o homem acerca dos seus deveres ndo devera ser contraditorio com a efetiva

formacdo do homem e do cidadéo.

3.2. Aliar a natureza humana ao aprendizado dos deveres
E necessario termos claro que o aprendizado dos deveres tem 0 seu momento propicio
para ser iniciado. Conforme Rousseau, no Emile, a educacdo deve ser iniciada desde os

primeiros dias de vida®®®

, pois, sem a devida educacdo, com o avancar do tempo ficaria
explicito o desenvolvimento de certos maus ensinamentos e da corrupcdo. Assim, para evitar
a reproducdo, mesmo que minimamente, de uma ma educacgdo, devemos comegcar cedo com a

educacdo natural e moral das criangas. Assim, veremos que, conforme Gay, “0 papel da

25 pAIVA. O jardim de Rousseau e a virtude do jardineiro. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica,
p. 176.

20 yale ressalvar que “a man, at the beginning of his development (i. e., at birth) is not truly human”.
MASTERS. The Political Philosophy of Rousseau, p. 5. Por isso, nessa etapa, 0s cuidados sd0 muito mais de
ordem fisica e néo psicologica.
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educacdo natural € o de evitar a criacdo de um pequeno tirano ou de um pequeno
escravo™?®’.

Convem ter claro que, as linhas mestras dos preceitos educacionais de Rousseau serao
constituidas mais de hipdteses do que de fatos. Contudo, diferentemente da remissdo temporal
ao estado de natureza, essas hipdteses educacionais projetam-se para um futuro provavel.
Assim, por exemplo, o Educador, o aluno, o Legislador e o povo®®, mesmo partindo de um
mundo histdrico e determinado, ndo sdo reais, mas sim hipotéticos. Similarmente ao estado de
natureza, para Boto, “0 menino Emilio ndo existe, ndo existiu e ndo foi pensado para existir.
Trata-se de um artificio l6gico-dedutivo para meditar sobre educacgdo e sobre as orientacdes

»289 'E preciso ter claro que, apesar de serem argumentos hipotéticos, estes s&o

do ensino
oriundos necessariamente de uma historica e determinada sociedade civil. Em outros termos,
o artificio ou hipotese derivara obrigatoriamente do dado concreto e historico, isto é, da
desigual e corrupta sociedade civil moderna. E, dada essa abordagem, uma das primeiras
questBes a serem enfrentadas diz respeito, justamente, ao ensino dos deveres e a formacéao
ética em individuos que nascem numa sociedade marcada pela corrupcao.

Num cenario geral, o aprendizado da ética tem que estar vinculado a existéncia e a
pratica das virtudes. S6 ha virtude onde duas vontades — geral e particular — se encontram e se
harmonizam. Entretanto, a vontade geral pressupfe uma dimensdo social, a qual o jovem
aprendiz ainda ndo possui, pois sua formagdo se da num ambiente campestre e praticamente

isolado do contato com a humanidade. Mesmo assim, é possivel o aprendizado dos deveres, o

qual devera conciliar cultura e natureza. Nesse aspecto, Crocker afirma:

%7 GAY. Introducdo. In: CASSIRER. A quest&o Jean-Jacques Rousseau, p. 25.

%8 «O povo é a forma de associacio entre os homens ou de organizacdo da dependéncia que se
pretende legitima”. FORTES. Rousseau: da teoria a pratica, p. 80.

%9 BOTO. O Emilio como categoria operatéria do pensamento rousseauniano. In: Verdades e
Mentiras, p. 379.
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Se a cultura é para reparar o trabalho da natureza, a qual ndo conseguiu
fazer do homem um ser social, ela deve criar um novo "eu" superior, que
supere, absorva e una os individuos isolados - 0s quais, cada um em seu
pequeno “eu”, se véem como o centro do mundo.?"
Frequentemente utilizaremos o termo “arte” para designar a atividade educacional do
preceptor do jovem Emile. Posto que, o Educador terd que criar ou conduzir seu aprendiz
pelos meandros da sociedade sem que sua individualidade seja corrompida por ela. Ademais,
divergimos de Croker quando este afirma que, a cultura teria falhado na funcdo de reparar o
trabalho da natureza. Como vimos anteriormente, ao abordar o modo de agir do jardineiro, a
atividade do Educador ndo € a de reparar a natureza por meio da educacdo ou da cultura. A
formagdo do homem e do cidaddo, como afirmamos, visaria a conversdo do homem &
natureza e ndo algum tipo de reparo.

Nessa conversdo do homem a natureza, temos outra problematica relevante. Rousseau
continuara privilegiando metodicamente a sensibilidade ao invés da razdo®!. Ou como
sustentard Weil, “Diz-se de Rousseau: o coragdo e o sentimento tem primazia™*’?. Vale
recordar que a sensibilidade era uma das caracteristicas fundamentais do homem natural no
estado de natureza. Logo, a perda dessa sensibilidade esta intimamente associada ao progresso
da desigualdade entre os homens. Nesse sentido, segundo Bachofen, “a corrupgdo deve ser,
igualmente, compreendida como ‘co-rup¢do’, ruptura-com a sensibilidade natural™?®. O que,
também, pode ser compreendido como uma ruptura do homem com a natureza. Mas, qual a

conseqiiéncia disto? Destacamos que uma conseqiiéncia dessa ruptura com a natureza

encontra-se No ensino precoce as criangas dos rudimentos da ética e do dever.

/% CROCKER. Rousseau’s Social Contract: an interpretative essay, p. 10. Tradugio nossa.

21t A questdo do método em Rousseau fundamenta-se numa opgao consciente do autor pela valorizagdo
da sensibilidade em detrimento da razdo. Ndo podemos esquecer que Rousseau vive inteiramente no século
XVIII. Século este marcado pela confianca na racionalidade humana como um meio para a aquisi¢do do
conhecimento, com o qual seria possivel tornar a vida melhor. Nesse sentido, 0 Genebrino ndo é um tipico filho
do século XVIII, posto que suas solucBes serdo buscadas na propria esséncia humana, a qual é muito mais
sensibilidade que razéo.

72 \WEIL. Rousseau et sa politique. In: Pensée de Rousseau, p. 10. Tradugo nossa.

2’ BACHOFEN. La condition de la liberté, p. 76. Traducio nossa.
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Temos, assim, 0 seguinte dilema: é possivel tratarmos de aspectos éticos ou morais
quando o ser humano ainda é uma crianga? Segundo Rousseau, ndo. Portanto, teremos que
realcar a distingdo entre a educacdo para a sensibilidade e uma educacdo ética. A ética e a
moral associam-se necessariamente a certo desenvolvimento da raz&o, e este ndo € o0 caso nem
do homem natural nem da crianca. Assim, fica o seguinte problema: o que o preceptor devera
ensinar & crianga? Mais do que uma educagéo positiva®’*, o Educador deveré abster a crianca
do contato com situacfes que possam gerar ou indicar, futuramente, uma porta de entrada
para 0 vicio e a corrupgdo. Assim, 0 preceptor mantém-se como sendo essencialmente uma
espécie de canalizador e potencializador dos valores naturais. Tais acdes se justificam na

medida em que, ao considerarmos o estado da crianca, Rousseau afirmara que,

Nascemos fracos, precisamos de forca; nascemos carentes de tudo,
precisamos de assisténcia; nascemos estlpidos, precisamos de juizo. Tudo o
que ndo temos ao nascer e de que precisamos quando grandes nos é dado
pela educacdo.””
Diante das disposi¢des naturais da crianca e da previsibilidade do preceptor, sera possivel
manter e desenvolver os valores naturais nas criangas e evitar que estas sejam corrompidas
pela sociedade civil e pelos mecanismos ou instituicdes culturais e educacionais que lhe
correspondem.
Lembramos que a educacdo positiva ou tradicional da sociedade civil € caracterizada
por uma metodologia que pressupde determinados conteldos a serem aprendidos pelas
criancas. Ja Rousseau pressupfe uma verdadeira educacdo como aquela em que a propria

crianga aprende a aprender consigo mesma. Isto €, “lembrai sempre que o espirito de minha

educacdo ndo € ensinar a crianga muitas coisas, mas nao deixar jamais entrar em seu

274 . . . - .. , . ~ ,
Em linhas gerais, na modalidade “educagdo positiva” ha uma valorizagdo dos conteudos a serem

ensinados aos alunos. J& na “educagdo negativa” o jovem aprendiz devera aprender a aprender consigo mesmo.
Mais adiante retomaremos essa questdo. Ver Rousseau, “Lettre a C. de Beaumont™. In: Oeuvres Complétes-
Gallimard, vol. 4, p. 945.

"> ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 247.
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cérebro idéias que ndo sejam claras e justas™’®. Daf que, o preceptor tem o papel importante
de criar ou propiciar um ambiente em que a crianca possa desenvolver os seus proprios
valores, ou melhor, os valores naturais. Vale reforcar que, o aprendizado na infancia encontra-
se focado no aprendizado dos valores naturais. J& quando atingir a adolescéncia serd iniciado
o0 aprendizado dos deveres no ambito social e politico, os quais serdo indispensaveis para a
efetiva formacéo do cidadao.

Retomando a analise da educacdo na infancia, reforcamos que a crianca € mais
sensibilidade do que racionalidade. Num primeiro momento, ndo é possivel que a educacao da
crianca paute-se num tipo de racionalismo légico ou desprovido de afetividade, carinho e
liberdade. Esse tipo de formacdo, preconizado por Rousseau, ndo tem em vista 0 mérito
académico, ela ndo visa a alcancar a admiracao. Tanto que, o seu sentido € mais socratico, ou
seja, trata-se de um olhar para si mesmo, sem qualquer forma de constrangimento — seja por
parte da sociedade ou mesmo do Educador. Tanto que, “a educacdo de Emilio tem um so
objetivo: formar um homem livre, capaz de se defender contra todos os constrangimentos. E,
para formar um homem livre, hd apenas um meio: tratd-lo como um ser livre, respeitar a
liberdade da crianca™?’’. Mas, como respeitar essa mencionada liberdade se uma das tarefas
fundamentais do Educador esta justamente em ensinar os deveres ao seu jovem aprendiz? O
Educador deverd, antes de tudo, estimular a liberdade e evitar a desigualdade. Tanto que,
Cassirer sintetizara esse demanda nos seguintes termos: “0 maior dos males sociais € a
desigualdade; a maior das virtudes sociais é a liberdade’®. Assim, como abordamos na
nossa Introducdo, trata-se da educagdo do individuo “da” e “para a” liberdade, e ndo uma

educacao “em” liberdade.

7% |pid., p. 435.

2T AUNAY. Introducéo. In: Emilio ou da Educacéo, p. XX.

"8 CASSIRER. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 32. Ver Bachofen, La condition de la liberté,
p. 93.

92



Além disso, tendo em vista 0 ensino e o aprendizado dos deveres, a opcdo pela
educacdo da crianca num ambiente campestre justifica-se pelo predominio da virtude e da
liberdade dos homens simples que l4 vivem. E um ambiente em que predomina a
sensibilidade sobre a razao. Tanto que, “é no coracdo do homem que estd a vida do
espetaculo da natureza; para enxerga-lo, é preciso senti-0”?”°. Num contexto geral, o
simples e o natural consistem, Unica e exclusivamente, em ouvir a voz do cora¢do na sempre
ruidosa manifestacdo das paixdes. Conforme Salinas Fortes, “Rousseau convoca uma
dimensdo do homem para além do intelecto e dos sentidos: é preciso levar em conta 0 homem
em sua totalidade, como coragéo, como sensibilidade moral”?®. J4 essa sensibilidade, no seu

aspecto moral, tem como funcdo conciliar o equilibrio entre o coracdo®*

e a razdo. Apenas
assim a educacdo da crianca podera resultar na formacdo do homem e do cidaddo. Ou,
conforme Burgelin, “sensibilidade e razdo, interesse pessoal e interesse social ndo devem
estar separados, mesmo sendo o conflito entre eles inevitavel”?®?. Por isso Rousseau insistira
numa educacgdo que possa, primeiramente, formar o homem e, depois, o cidaddo. Ai teriamos
a convergéncia dos interesses particulares com o geral.

Convém termos claro que estamos diante de uma questdo importante e que o
Genebrino formula nos seguintes termos: “Forcado a combater a natureza ou as instituicdes
sociais, € preciso optar entre fazer um homem ou um cidad&o, pois ndo se podem fazer os
dois a0 mesmo tempo”?®®. Como veremos, essa é outra importante demanda que o autor

buscara equacionar com a proposicao de uma educacdo natural das criangas com vistas a

formagdo do homem e do cidaddo. Entretanto, o proprio autor salienta que ndo é possivel

" ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 431.

280 FORTES. Rousseau: 0 bom selvagem, p. 34. Para uma analise da “sensibilidade moral”, ver Imbert,
Contradiction et altération chez J.-J. Rousseau, p. 39-41.

2 “Dans son coeur, le passé et le présent, loin de se succéder, s’interpénétrent”. LAUNAY. Jean-
Jacques Rousseau, écrivain politique, 73.

22 BURGELIN. La philosophie de I’existence de J.-J. Rousseau, p. 510. Tradugao nossa.

%83 ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 248.
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formar ambos a0 mesmo tempo. Por isso, em primeiro lugar, deve-se formar o homem.
Posteriormente e derivado deste teremos o cidad&o.

Ora, esclarecemos que, o cidaddo na sociedade civil € um individuo corrompido. Para
atingir efetivamente os resultados esperados de uma auténtica formacédo educacional, a tarefa
deverd iniciar-se pela educacéo das criancas. Comecar pela formacéo das criancas equivale a
iniciar pela educacdo natural, e esta inicia-se pelos valores humanos, isto €, aqueles do
homem natural. Para que, posteriormente, a educacdo possa dar-se no nivel do homem do
homem, do qual derivara o cidadé&o.

Todo esse cenario tem como pressuposto a afirmacdo inicial do livro Emile: “Tudo
esta bem quando sai das maos do autor das coisas, tudo degenera entre as maos do
homem”**, Contudo, a degeneracdo, como sinénimo de corrupcdo, ndo é a Unica resultante
possivel das acBes humanas. E certo que a corrupcdo é um fato inerente & histria da
progressao do género humano®. Em suma, a natureza humana foi corrompida. Mas, o que
isto significa? O termo “natureza” mostra-Se bastante complexo e difuso na filosofia
rousseauniana®®: “E o que € a natureza? Natureza: a palavra tem mil facetas, recebe todas as
acepcOes”®’. Se alguém desejava provar que estava certo, recorria a autoridade da natureza,
isto ¢, “Quem quer ter razdo no século XVIII invoca a natureza, pde a natureza ao seu
lado...”?®,

Dada a evidéncia do quadro de corrupgdo da sociedade civil, Rousseau ressalta a
necessidade de retomarmos certo caminho para a natureza, por meio de uma educagdo que

respeite esta e a nossa propria natureza. Entretanto, o Genebrino expde categoricamente que,

%4 |bid., p. 245.

%5 Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 96.

%6 E freqiiente 0 uso de expressdes como: armas naturais, bens essenciais da natureza, bondade natural,
comiseracdo natural, consciéncia natural, desigualdade natural, direito natural, disposi¢do natural, educagdo
natural, egoismo natural, enfermidade natural, estado de natureza, for¢as naturais, habito natural, homem natural,
igualdade natural, impulso natural, inclinagdes naturais, lei natural, liberdade natural, necessidades naturais,
ordem natural, paix&o natural, piedade natural, religido natural, sentimento natural, vida natural e outros mais.

7 STAROBINSKI. A invencéo da liberdade, p. 133.

%8 Ipid., p. 133.
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“a natureza humana jamais retrocede, ndo se retorna aos tempos de inocéncia e igualdade,
uma vez que estas estejam perdidas”®. Acreditamos que essa afirmacdo se sustenta, se
considerarmos 0 homem inserido numa sociedade civil irremediavelmente corrompida. Nesse
caso, ndo haveria mais nada a analisar. Mas, nosso ponto de partida ndo € esse. Isto €, estamos
considerando uma sociedade civil corrompida, sem ser irremediavelmente corrompida.
Mesmo nesse cenario, sabemos que é muito dificil retroceder no aperfeicoamento da natureza
humana, isto €, os valores humanos que se atualizaram ndo podem ser tdo facilmente
resgatados. Como ja abordamos, dada a perfectibilidade, o potencial criativo do homem néo
pode ser suprimido. Diante dessa afirmagao, Cassirer sustentara que, “0 homem natural ndo
pode escapar a sociedade, mas pode recria-la para assim recriar-se”*°. Esse recriar-se
coloca-nos diante da questdo da perfectibilidade e da acdo do Educador e do Legislador®:,

Por conta dessa mesma perfectibilidade humana e do progresso da desigualdade entre
0s homens, é possivel construir uma nova sociedade, na qual se encontrem equilibrados os
elementos culturais e aqueles da natureza humana. E nesse sentido que, natureza e cultura
podem coexistir harmonicamente: “moldam-se as plantas pela cultura, e os homens pela
educacdo™?®. Entretanto, nao se trata daquele retorno a natureza tal como acreditava Voltaire.
E mais uma questdo de propor uma nova “constitui¢do original”?® do homem civilizado, a
qual manteria importantes elementos das virtudes naturais do homem primitivo e natural que

se fardo necessarios a um novo ordenamento da sociedade.

%9 ROUSSEAU. Rousseau Juge de Jean-Jaques. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 1, p. 935.
Traducdo nossa.

2% GAY. Introducdo. In: CASSIRER. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 22.

1 Ou, como expressou Bénichou, “la notion qui domine leur pensée est celle d’un progreés, dont deux
poles, nature et civilisation, ne sont pas vraiment antithétiques”. BENICHOU. L’idée de nature chez Rousseau.
In: Pensée de Rousseau, p. 128.

%2 ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 246.

298 «Esta claro no Prefacio do Segundo Discurso que sua intencdo é a de refletir sobre a possivel
“constitui¢do original” do homem em seu estado primitivo”. PAIVA. O jardim de Rousseau e a virtude do
jardineiro. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica, p. 150.
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O que predominava — e ainda predomina — era a corrupcdo. Os valores naturais
estariam tdo distantes da realidade presente que, como resultante, a corrupgéo tornou-se uma
regra quase que irrevogavel. Alias, a prépria ndo percepcdo da corrupcdo € uma forma de
corrup¢do, uma forma de ndo percepcdo de si mesmo, isto &, ignorancia de si mesmo. De
qualquer modo, frisamos que “quase irrevogavel” ndo significa irrevogavel. Significa, sim,
que ha dificuldades para que ocorra a renaturacdo. Ou seja, muitas dificuldades, mas nao
impossibilidade, pois a natureza humana, através da perfectibilidade, ndo pode ser suprimida.
Quando muito, ela pode ser obscurecida, ignorada ou silenciada, jamais eliminada. Dai que, a
via da renaturacao estara sempre, potencialmente, aberta.

Por conta dessa mesma linha argumentativa, ha que se ressaltar que a via para a
perpetuacdo da corrupcdo também se encontra potencialmente aberta. No caso das sociedades
modernas, ndo apenas potencialmente®. Isso vem reforcar a indissociabilidade entre
perfectibilidade, natureza humana, corrup¢éo e renaturacao.

Sabemos que a sociedade civil, mesmo sendo decadente, € uma construcdo
eminentemente humana. Ora, “tudo que 0s homens fizeram os homens podem destruir; os
Unicos caracteres indeléveis sdo 0s que a natureza imprime, e a natureza ndo faz nem
principes, nem ricos, nem grandes senhores™®*. Por isso, é ai que a perfectibilidade tem
papel-chave, posto ser ela o principal agente na atualizacdo dos potenciais da natureza
humana. Dado que chegamos a um momento chave das reflexdes rousseaunianas, temos
necessidade de abordar certas particularidades importantes da relacdo intrinseca entre a
perfectibilidade, a corrupgdo e a provavel renaturacdo dos homens e da sociedade. Para o
Genebrino, a sociedade como resultado e potencializadora da corrup¢do humana, é —
paradoxalmente — o Unico caminho para a redencdo, aqui compreendida como retomada das

qualidades naturais do homem em oposicdo ao estado civil. Essa ambivaléncia, inicialmente,

2% Cf. Starobinski. A invengéo da liberdade, p. 22-3.
% ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 469.
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reforca a tese de que nem tudo que se relaciona a sociedade ou a civilizacdo seja
exclusivamente fonte de males e sintoma de decadéncia humana.

Como ilustracdo, é nesse sentido que se posiciona a critica de Voltaire*®, quando este
afirma sentir certo desejo de “andar de quatro patas”, ou quando sustenta que hd uma
apologia, por parte do Genebrino, de uma vida natural tipica dos animais em oposi¢édo aos
habitos sociais. Uma visdo comum, mas, como vimos, eivada de equivocos acerca do
pensamento de Rousseau. Aqui, conforme o pensamento rousseauniano, a tal retomada estaria
relacionada aos valores humanos capazes de fazer face a corrupcdo que marca a sociedade
civil. Nao ha uma defesa do mero retorno ao estado de natureza, mas sim a utilizacdo desse
hipotético estado como modelo ou ideal para a solucdo da degeneracdo da sociedade®’. O
Genebrino ndo pretende transformar o homem civilizado, por exemplo, num indigena.
Rousseau pensa numa certa terapéutica para a sociedade e ndo que a extirpemos de maneira
sumaria, 0 que, alias, seria impossivel. E mais uma mudanca de rumo na condicdo humana.
Por isso que, sob esse viés, a compreensao e a orientacdo da perfectibilidade humana tonam-
se fundamentais.

A perfectibilidade é considerada como uma caracteristica individual e comum que
conduziu os homens do estado de natureza a lei, da situacdo de direito a violéncia ou ao
progresso na sociedade civil. Assim, ao considerar tal tema, ha uma tendéncia usual em
associa-lo exclusivamente ao progresso e a corrupcao da humanidade. A perfectibilidade é
uma capacidade humana associada ao devir, isto é, ao progresso do género humano. Portanto,
é uma capacidade que induz os homens a reagirem diante de certas adversidades — tais como:
alimento, abrigo ou seguranca. Por essa razéo, a perfectibilidade, desde os primdrdios da
humanidade, € considerada uma maneira de os homens reagirem a natureza. E, essa reacéo

resultou numa maneira especifica de os homens construirem a sua historia. Por isso que, na

2% Cf. Fortes. Rousseau: 0 bom selvagem, p. 10.
27 Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 60-70.
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sequéncia, abordaremos a relacdo entre o progresso do género humano, concomitante, ao agir

que resultou numa dada construcao da historia.

3.3. Histdria e progresso

A compreensdo da historia e das fases sucessivas de progressao do género humano sao
fundamentais para delinearmos com maior clareza o percurso do Educador e da sua acgao face
a educacdo do seu jovem aprendiz. Lembramos que, para melhor educar o jovem Emile, é
necessario que o Educador conheca a fundo a natureza humana®®, pois esta devera ser o
objeto privilegiado da sua orientacdo e¢ da sua finalidade pedagdgica: “o legislador, assim
como o educador, deve conhecer a fundo a natureza humana e, a0 mesmo tempo, elevar sua
alma acima do préprio homem”*°, Pode parecer utdpica essa afirmacdo, mas é isso mesmo
que o Genebrino visa, ou seja, por o homem acima de si mesmo. E ai que se insere a formag&o
complementar do homem e do cidad&o; na qual o interesse do homem — interesses particulares
— serdo sobrepujados pelos interesses dos cidadaos — o interesse geral ou bem comum. E isso
é obtido via educacdo e por meio de um sistema de leis. Assim, sera possivel impedir que 0s
homens se prejudiquem e galvanizem o que pode ser benéfico®®.

Temos aqui a constatacdo de que, mais do ensinar o que pode e o0 que ndo pode fazer, o
educar devera primar-se por uma formacdo que seja capaz de vedar a entrada, na natureza
humana, da corrupcdo. Ai, o conhecimento da corrupcao e do progresso da desigualdade entre
os homens faz-se indispensavel. Posto que, conhecer as causas da corrup¢do humana
pressupde o conhecimento de sua propria histdria, a qual reflete-se nas etapas de progressao

da desigualdade entre os homens.

2% «| "homme naturel est tout pour lui”. ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol.
4, p. 249.

2% BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 388. Traducdo nossa.

0 “Toujours ce travail d'un éducateur qui n’en finit jamais de s’éduquer, de se confronter aux
impératifs structuraux de sa tache: ne pas répondre en face a face, ne pas céder aux effets de couplages et de
mirroir. En un mot, ne pas céder a la jouissance, afin de laisser ouvertes les conditions de [’avénement du
désir’. IMBERT. Contradiction et altération chez J.-J. Rousseau, p. 244. Grifo do autor.
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O inicio da historia da humanidade encontra-se estreitamente vinculada a atualizacao da
capacidade humana de aperfeicoamento. Vale ressaltar que, a perfectibilidade ¢ uma reacao
face alguma adversidade — seguranca ou alimentacdo, por exemplo. Posto que, em si mesma
essa capacidade eminentemente humana néo € causa de movimento, isto €, do progresso da
desigualdade entre os homens. No contexto geral, essa evolugdo ocorreu por meio da
confluéncia de fatores tais como: eventos climaticos diversos, a perfectibilidade e a
consciéncia® rudimentar do homem natural no estado de natureza. Essa situacdo,
notadamente imanente, colocou o homem na marcha do progresso e da construcdo de sua
prépria historia.

Antes de avancarmos nessa tematica acerca da histdria, vale esclarecer o aspecto
metodoldgico em questdo. Em termos metodoldgicos, a caracterizacdo dessa histdria, uma vez
mais, nos remetera a construcao conceitual das ideias rousseaunianas a partir dos raciocinios
hipotéticos. Goldschmidt, em seu livro Anthropologie et politique, aborda um aspecto
recorrente no pensamento rousseauniano, segundo o qual de um lado haveria a natureza das
coisas, de outro, os fatos. E importante destacar que o método do Genebrino é considerado a-
histoérico, o que, por seu turno, visaria ao alcance de um melhor entendimento da natureza das
coisas. Ja se 0 método fosse histdrico, seria mais adequado a compreensdo dos fatos*®.

Esclarecemos que esses fatos sdo fatos diversos, tais como aqueles que encontramos nos

manuais de historia e até mesmo na Biblia.

%01 Rousseau aborda o tema da “consciéncia” — ndo apenas a consciéncia rudimentar - em varios de seus
escritos. E um conceito pouco sistematizado, mas que tem suas melhores formulagdes na quarta parte do livro
Emile, especialmente na parte do vigario saboiano. L4, o Genebrino, por meio do referido vigario, diz que: “Il
est donc au fond des ames un principe inné de justice et de vertu, sur lequel, malgré nos propres maximes, nous
Jjugeons nos actions et celles d’autrui comme bonnes ou mauvaises, et c’est a ce principe que je donne le nom de
conscience”. ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 598.

%02 «A premiére vue, toutefois, cette régle ne semble avoir pour objet que de souligner le caractére
modestement conjectural des recherches qui suivre, et de réserver les ‘vérites historiques’ enseignées par la
seule religion. C’est pourquoi les commentateurs sont assez unanimes pour entendre par faits, ‘les faits
théologiques’, ‘le récit de la Création de la Génese’, ‘surtout ceux don’t I’Ecriture atteste la vérite historique’™.
GOLDSCHMIDT. Anthropologie et politique, p. 125. Grifo do autor.
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Goldschmidt nos revela, portanto, uma preocupacdo recorrente de Rousseau: a
autoridade dos fatos histdricos. Essa € uma questdo que perpassa pela autoridade do texto
escrito. Autoridade, aqui, deve ser compreendida mais como isencéo0®®, a qual se contraporia
a ideia usual de que falta, a uma grande parcela dos historiadores, independéncia no que tange
aos fatos descritos ou narrados. Dada essa restricdo, resta-nos a seguinte questdo: afinal, a
qual “historia” Rousseau se refere? Seria aquela dos fatos e registros historicos ou alguma
forma de “filosofia da historia”? No caso do Genebrino, como veremos, um pouco de ambas.

E preciso notar que a histéria em Rousseau é o que Souza identifica como “historia
negativa”, ou seja, “a historia dos homens é a historia da queda. Esta transformacéo da alma
humana corresponde a transformacdo das instituicdes, cuja trajetéria também se da no
sentido que vai da pureza antiga & depravacdo atual”*®*. A histéria tem sido a histéria da
decadéncia humana, ou seja, da sua corrupcdo®®. Em contrapartida, o homem natural seria a-
histérico. Dai inferirmos que a histéria do homem €, também, a historia do seu processo
civilizatério rumo a formas de corrupcdo e desigualdade cada vez maiores. Isto €, do
distanciamento da natureza e da imersdo cada vez mais intensa num tipo de vida artificial e
civilizada. Logo, ndo é apenas uma historia pautada em registros ou elementos arqueoldgicos,
mas também ndo é uma filosofia da histéria. Burgelin sintetiza esse quadro nos seguintes
termos: “malgrado as aparéncias, a filosofia da historia de Rousseau ndo é exatamente uma
filosofia da histdria. Sua finalidade € muito clara: ele busca, justamente, determinar qual é a
realidade do homem moderno e ndo o que ele se tornou™%. Rousseau em seus textos

freqiientemente conduz suas reflexdes para encontrar e demonstrar as causas da decadéncia

%03 Segundo Becker, o proprio século XVIII é uma “Epoca na qual os historiadores — geralmente
subvencionados pelos reis ou pela igreja — apresentavam, no entender de Rousseau, pouco compromisso com a
verdade dos fatos e mais com os interesses de seus mecenas”. BECKER. Questdes acerca da historia em
Rousseau. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica, p. 20.

%% SOUZA. llustracdo e historia: o pensamento sobre a histéria no lluminismo Francés, p. 71.

%05 Cf. Reale. Le ragioni della politica, p. 50-1.

%% BURGELIN. La philosophie de Pexistence de J.-J. Rousseau, p. 213. Traducdo nossa. Ver
também Strauss, Droit naturel et histoire, p. 28.
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humana e ndo simplesmente as suas conseqiiéncias. Até porque, para 0 autor, essas
conseqiiéncias seriam auto-evidentes, tais como sao 0s casos da desigualdade e da corrupgéo.

Conexo a afirmacdo acima de Burgelin, temos que, para Rousseau, 0 que realmente
importa é: buscar a verdade ndo nos fatos externos ou historicos, mas sim na natureza das
coisas. No caso da histéria do género humano, na subjetividade e interioridade do proprio
homem®”’. Haja vista que no homem est4 a causa de sua propria decadéncia. Essa situagdo
evidenciaria que, num primeiro momento, teriamos a fase a-histérica da existéncia humana;
posteriormente, haveria a insercdo do homem num processo historico determinado, marcado
pelo progresso e decadéncia do género humano. Ao homem cabera a responsabilidade de sua
prépria derrocada. Logo, tudo que resulta da acdo humana traria essa marca de imperfeicdo. A
sociedade civil e suas instituicbes sdo exemplos classicos dessa imperfeicdo. Contudo, ha
muito exagero do préprio Genebrino nesse tipo de afirmacgdo. Posto que, por meio da acéo
corretiva ou impeditiva do Educador e do Legislador, a via para a construcdo de uma
sociedade melhor permanece potencialmente aberta. Ai, a proposicéo acima sé faz sentido se
levarmos em consideracdo as sociedades civis européias e contemporaneas ao autor. Mas, se
ambientarmos a argumentacao em termos de filosofia politica e antropologia, ndo poderemos
deixar de lado, sob hipdtese alguma, o papel corretivo e construtivo que cabe a essa
capacidade de aperfeicoamento humano. Enfim, esse certo pessimismo de Rousseau, tal qual
0 vemos logo acima, encontra-se eivado de exageros e requer necessariamente a devida
contextualizago.

Tendo em vista 0s aspectos instituticionais e aqueles da natureza humana,
especialmente os que sdo afins a perfectibilidade humana, Goyard-Fabre defendera que ha

uma oscilacdo entre extremos na argumentacao rousseauniana. Por isso que, as vezes, temos

%7 Tanto que, numa frase polémica, o autor defende logo no inicio de Emile que “Tout est bien, sortant
des mains de [’auteur des choses: tout dégénére entre les mains de I’homme”. ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 245.
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Rousseau argumentando com certo pessimismo sobre a humanidade e noutros momentos o
encontramos defendendo a superioridade ou caracteristicas sublimes inerentes ao género

humano. Ou seja,

O pessimismo metafisico, ndo € uma fatalidade do destino, posto que a
perfectibilidade do homem o deixa livre tanto para o bem quanto para o
mal. No entanto, [0 pessimismo] expressa, mais que a amargura e a
confusdo de uma alma ferida, a miséria e o sofrimento que,
irremediavelmente, atormenta a humanidade: o destino histérico do povo
em néo participar do destinagdo sublime da humanidade.>*®

Dado o0 modo como o Genebrino concebe a natureza humana, algo como o “destino” est4 fora
de questdo. Ha nesse caso especifico apenas o homem e as resultantes de suas préprias acoes.
E como se o género humano comportasse tudo, desde as piores misérias até a mais sublime
felicidade. Contudo, ha uma “destinagao” da humanidade, a qual ainda ndo foi realizada
historicamente. Por que nao? Acreditamos que a tal “destinagdo” terd sua vez, na medida em
gue os homens possam ser conduzidos a este caminho. E a referida conducdo somente
ocorrera se forem adequadamente desempenhadas as fun¢bes do Educador e do Legislador.
Ressaltamos que, justamente por conta da perfectibilidade, os homens ndo possuiriam
um destino providencial ja previamente tracado. Cassirer deixa isso muito claro quando

afirma;

A forma da sociedade existente até agora sobrecarregou os homens com
inimeros males, envolvendo-os cada vez mais profundamente com o erro e
0 vicio. Mas esse envolvimento ndo é um destino inevitdvel ao qual o
homem esta submetido. Ele pode livrar-se dele ao tomar as rédeas de sua
propria historia — ao transformar o mero ter de, em querer e em dever. E
coisa dos homens e estd em seu poder transformar em bengdo a maldi¢éo
existente até agora sobre todo o desenvolvimento estatal e social. Mas eles
s6 podem resolver essa tarefa depois de se compreenderem e encontrarem a
si mesmos.*”

%% GOYARD-FABRE. Politique et philosophie dans I’oeuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 222.
Grifo da autora. Tradugdo nossa.
%9 CASSIRER. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 64. Grifos do autor.
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1”319 & seus desdobramentos

Diante desse cenario, temos que a responsabilidade pelo “ma
historicos pertencem apenas e exclusivamente ao género humano. Mas a questao nédo é apenas
determinar a culpa, o culpado ou a punicéo.

Acreditamos que a intencdo de Rousseau estaria em demonstrar que o potencial
humano para a intervencdo e a mudanca permanecem essencialmente abertos; logo, o campo

de atuacdo do Educador®™

também esta necessaria e potencialmente aberto. Ademais, essa é
uma tarefa que, para alcancar seu termo, depende em grande medida das capacidades
intrinsecas do préprio ser humano. Por essa razdo, a histéria humana, como uma histéria
pessimista e de decadéncia, podera se fazer em outra diregdo: “(...) tudo é sempre possivel e a
histéria da humanidade, segundo Rousseau, jamais termina. Assim, com ele, cada homem ou
todo 0 género humano nunca estd completamente perdido ou totalmente salvo™®*. Tal
afirmacdo ndo se sustenta quando avaliamos 0 pensamento de Rousseau nos contextos gerais
das obras Emile e Du Contrat Social. Haja vista que ndo existem limites externos a
determinar unilateralmente o que fomos ou somos; logo, ndo estamos irremediavelmente
condenados a corrupgdo ou a decadéncia. Identificamos nesse tipo de afirmacdo uma via para
a acao do Educador e do Legislador, além de reforcar a nossa hipdtese de que a renaturacao
do homem e da sociedade permanece, potencialmente, possivel.

Se considerarmos sob o prisma da perfectibilidade humana, veremos que 0S nossos
horizontes podem ser, a qualquer momento, mudados. Apesar de poder mudar a qualquer

momento, isso ndo significa uma mudanca qualquer. Por isso que, as a¢des do Educador e do

Legislador fazem-se indispensaveis, pois a estes dois personagens de excecdo cabera

%19 SinGnimo de corrupcao.
#11 No sentido de manter o0 homem em acordo com a sua propria natureza original.
312 | AUNAY. Jean-Jacques Rousseau, écrivain politique, p. 207. Traducdo nossa.
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encontrar o melhor meio para orientar e desenvolver no homem e no cidaddo seus valores
auténticos®**.

Para tanto, conforme expressou Cassirer acima, faz-se necessario compreendermos a
verdadeira natureza humana e os valores que lhe correspondem. Considerando o contexto
geral do pensamento rousseauniano, essa questdo pde-nos diante da necessidade de
retornarmos, hipoteticamente, ao estado de natureza. E nesse sentido que o estado de natureza
torna-se um critério com o qual é possivel estabelecer o grau de afastamento do homem
civilizado em relacdo aquela mesma origem. Mas, para que isso? Entre outras coisas, para
analisar, do ponto de vista ético, a degradacdo do homem civil. Tal analise deve ter por
finalidade propiciar a compreensdo da necessidade de um reencontro do homem consigo
mesmo. E a compreensdo da sua propria degradacio que se faz urgente. Sendo, como saber
por qual via deveremos nos conduzir, isto €, nos aperfeicoarmos ou sermos aperfeicoados? Al,
indagamos se as solucgdes internas ao pensamento rousseauniano, nesse cenario especifico,
podem ser qualificadas como uma forma de filosofia da historia? Parcialmente, sim.

Ao analisarmos o pensamento do Genebrino, percebemos que ndo ha propriamente
uma histéria humana ou uma filosofia da histéria, mas sim uma espécie de projeto ou ideia de
historia construido a partir de dados hipotéticos e com premissas condicionadas pela reflexdo
racional. Isso se justifica na medida em que este seria 0 caminho para se evitar os dados ou

fatos incertos e efetivamente reconstruir a histéria da alma humana e do seu coracéo®!*

, tal
como deve ter existido quando o género humano vivia no estado de natureza. A complexidade

dessas interconexdes mostra-se quando divisamos no pensamento rousseauniano a construgdo

%13 Cf. Rousseau. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 817-8.

314 “Mais sans recourir aux témoignages incertains de 1’Histoire, qui ne voit que tout semble éloigner
de I’homme Sauvage la tentation et les moyens de cesser de [’étre? Son imagination ne lui peint rien; son coeur
ne lui demande rien”. ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de ’inégalité parmi les hommes, In:
Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 144,
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de uma viséo filoséfica da histdria aliada a liberdade humana®® sem se ocupar do estudo
historico ou de uma filosofia da historia propriamente dita. Baczko, nesse aspecto é assaz
enfatico: “Rousseau constréi uma filosofia da histéria sem se ocupar do estudo histérico”®*®.
Até por que, a finalidade do nosso autor ndo € efetivamente histérica, mas sim antropologica.
Ou seja, mais do que os resultados das a¢fes humanas, o0 que lhe interessa sdo 0s mabiles
dessas acdes. Enfim, preocupa-lhe o fundamento e nao o resultado.

Diante desse quadro, Baczko afirmara que, “a histéria € um meio para ensinar a
moral e, enquanto ciéncia, ndo possui uma finalidade propria”'’. Entdo, podemos perguntar:
de que tipo de histéria estaria 0 Genebrino tratando aqui? Sabemos que ela ndo possui 0
estatuto de ciéncia; posto que, ela estaria proxima daquela descricdo dos eventos histéricos,
com seus personagens e seus diversos dramas. Seria uma historia repleta de ficces e
aparéncias. Ai fato e preconceito poderiam nao ser divisados. Por isso, adverte-nos Rousseau:
deveriamos apreender e tratar com nossas proprias luzes®*® — isto é, com a nossa propria
autonomia e liberdade — os principios constantes da natureza humana que se manifestam na
histéria®™®, a saber, a histéria da alma humana e do coracdo. Trata-se muito mais de uma

“idéia de historia” ou de uma antropologia do que propriamente uma filosofia da historia.

Nesse sentido, Charvet sustenta que,

a melhor histéria é aquela que apresenta apenas os fatos, e deixa ao leitor a
tarefa de fazer seus proprios julgamentos. Emile também observa seus
contemporaneos, mas o ponto que diz respeito a observacdo dos homens do
passado e do presente é que o jovem Emile deveria compreender e julga-los
corretamente por si mesmo, sem que os historiadores possam ocupar esse
lugar que é 0 dele.®%°

315 <[ "histoire est pour Rousseau le milieu dans lequel oeuvre la liberté humaine, elle ne s’y substitue
pas sous la forme d’un sujet providentiel caché, et c’est bien pourquoi elle constitue un espace ouvert pour la
liberté". BACHOFEN. La condition de la liberté, p. 165.

316 BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 106. Tradugdo nossa.

37 bid., p. 107. Traducdo nossa.

%18 Cf. Charvet. The social problem in the philosophy of Rousseau, p. 82.

319 Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 108.

%0 CHARVET. The social problem in the philosophy of Rousseau, p. 82. Tradug&o nossa.
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Acerca dessa concepcao de ideia de historia ou antropologia rousseauniana, vemos que ela
teria 0 seu valor e relevancia na medida em que permitiria aos fatos falarem verdadeiramente
ao homem, sem que este tivesse que recorrer a visdo ou interpretacdo do historiador. Ademais,
como ressaltou Charvet, os homens deveriam aprender a julgar por si mesmos o passado,
compreendendo como os homens sdo no presente.

Acrescente a isso que, conforme Baczko, “a verdade, para Rousseau, ndo € um
conjunto de teses abstratas, a verdade deve ser vivida™®**. Vivida pelo préprio homem no
aqui e agora. Por isso a simples descricdo de determinados eventos ndo propiciaria nem
experiéncia e nem o conhecimento que se faz necessario a verdadeira compreensao de si
mesmo, isto é, de sua propria natureza. Por isso que, para o Genebrino, a historia é tida como
um meio para ensinar aos homens a moral e ndo encontra-se atrelada, obrigatoriamente, aos
pretensos fatos historicos*?.

Fica explicito que cabera aos proprios homens encontrarem a verdade por trds da
narrativa historica, a qual freqientemente ndo traz a razdo de ser de um determinado evento.
De qualquer modo, temos aqui que, o foco do Genebrino segue sendo o mesmo, isto &, o
homem, a sua natureza e as causas do progresso da desigualdade entre os homens, ou seja, “O
‘retorno as origens’ € a busca da ‘natureza humana’ como a razdo ultima de eventos e das
instituicBes sdo, nesta versdo e neste contexto, oMo um passo para tras no tempo™2*. Um
“passo para tras” que se faz necessario para que a verdadeira natureza humana possa ser
efetivamente compreendida. Apds essa devida compreensdo sera possivel ao Educador e ao

Legislador orienta-la em funcéo das necessidades dos proprios homens e da sociedade.

%1 BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 80. Tradug&o nossa.

322 Daj que, a historia € um meio é ndo uma ciéncia. Além disso, ainda, segundo Baczko, “Le lien entre
les faits, le ‘sens’ d’un fait historique peut étre établi en rapportant celui-ci a I'ordre découvert par la raison, et
non pas a la succession des événements dans le temps; [’évolution historique étant reconnue en grand partie
comme fortuite™. Ibid., p. 68-9

%23 Ibid., p. 69. Traducéo nossa.
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Com vistas a compreender essa ideia de historia ou essa antropologia em Rousseau,
teremos que deixar de lado a quase totalidade dos dados e registros historicos disponiveis.
Deve-se, entdo, optar por dirigir a razdo humana para a busca da verdadeira histéria do
homem. A sua histdria é a historia da alma e do coracdo humano. Essa histéria ndo seria
passivel de incertezas, tais como aquelas que sdo encontradas usualmente nos manuais de
historia. Por isso, acreditamos que ai hd muito mais uma antropologia do que uma historia
propriamente dita. Ou seja, prevalece o elemento interior sobre o dado exterior. Baczko

formula esse problema nos seguintes termos:

Como conciliar a idéia de um progresso linear e diacronico do saber e da
cultura com a idéia de que a natureza humana — sob sua forma pura e
original, livre de erros e de prejulgamentos humanos — se manifeste como
racional, harmoniosa, etc.?**

Diante dessa questdo, o Genebrino optou pela exclusdo quase total da historia escrita e seus
manuais®®. Ir & procura dessa outra histéria — a qual é muito mais Filosofia e antropologia do

que de histdria - é o que ele se propbe. Tarefa essa que pode ser configurada nos seguintes

termos:

Oh! Virtude, ciéncia sublime das almas simples, serdo necessarios, entao,
tanta pena e tanto aparato para conhecer-te? Teus principios ndo estdo
gravados em todos os coragdes? E ndo bastara, para aprender tuas leis,
voltar-se sobre si mesmo e ouvir a voz da consciéncia no siléncio das
pai>§§)6es? Al estd a verdadeira filosofia; saibamos contentarmo-nos com
ela.

Derivada dessa situagdo temos a relacdo entre historia e incerteza. E, um tipo de incerteza

recorrente no pensamento de Rousseau € a que se refere a incerteza moral dos homens. Por

%4 Ipid., p. 70. Traducéo nossa.

%25 Cf. Rousseau. Discours sur 1’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 132-3.

%26 ROUSSEAU. Discours sur les sciences et les arts. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 30.
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exemplo, 0 que teria motivado certa acdo de grandeza de uma determinada personagem
histérica? Os manuais, ao descreverem uma situacéo similar a essa, tendem a elevar as agdes
do individuo aos pincaros da gloria. Entretanto, sera que isso corresponde ao fato? Dai o
guestionamento moral. Tal incerteza moral ¢ precisamente o produto do “mundo de

aparéncias”. Disso resultaria a perda da faculdade da escolha moral®**’

que outrora era uma
marca indissociavel do homem natural®®®. Por isso, os livros e manuais de historia, 0s
romances e as fabulas ndo sdo adequados — ao estilo cartesiano®*— para conhecermos o
homem, sua sociedade e sua historia.

A histdria, no contexto rousseuniano, ¢ uma forma de desvelar o sentido dos fatos. Ai
historia encontra-se na qualidade de testemunha ndo apenas da grandeza do homem e de sua

razdo, mas também, de modo desvelado e explicito, de sua decadéncia®*’. Baczko, uma vez

mais, salienta que,

Rousseau tem consciéncia metodoldgica de toda a complexidade da
hipétese na qual se baseia. E ele coloca essa consciéncia em evidéncia ao
sublinhar constantemente a originalidade de sua prépria abordagem e das
tarefas que ele se propde.®*

Talvez por isso, Rousseau jamais escreveu “historia” com letra maiuscula, precisamente

porque ele ndo associa a realizacdo de valores morais com o curso da historia; até porque a

marcha das coisas ndo aporta nenhuma san¢@o moral ao estado de fato que ela produziu e ndo

%27« potentiellement, I’homme est un étre rationnel; potentiellement, il est libre, si par liberté on

entend la faculté du choix moral”. BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 92.

%28 Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 48.

329 «As fabulas fazem imaginar como possiveis muitos eventos que n&o o s&o, e mesmo as historias mais
fiéis, se ndo mudam nem alteram o valor das coisas para torna-las mais dignas de serem lidas, ao menos
omitem quase sempre as circunstancias mais baixas e menos ilustres, de onde resulta que o resto ndo parece tal
qual é, e que aqueles que regulam os seus costumes pelos exemplos que deles tiram estdo sujeitos a cair nas
extravagancias dos paladinos de nossos romances e a conceber que ultrapassam suas forcas”. DESCARTES.
Discurso do Método, p. 44-5.

%30 Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 135.

%1 BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 75. Traduc&o nossa.
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a justifica®®. Assim, podemos aduzir que Rousseau ndo entendia a histéria como sendo

teleoldgica, pois ndo haveria uma finalidade intrinseca em si mesma, seja ela material ou

racional. Vale lembrar que a histéria ¢ um meio e n&o um fim em si mesma®*

. Ao pressuposto
e manipulavel fato histérico superpor-se-ia 0 interesse humano em seus, praticamente,
inescrutaveis matizes — ir, vir, permanecer e retroceder; enfim, aos diversos modos de ser agir
inerentes a propria natureza humana.

Conexo a essa ideia de historia ou antropologia, estd 0 homem como sendo seu proprio
constructo. Nesse caso, a obra do homem é o “homem moral” ou o “homem do homem”, com
duas possibilidades distintas: corrupc¢do ou renaturacéo. Dessas duas possibilidades, reais para
Rousseau, ele partira para argumentar sobre os males do homem e das sociedades europeias
do século XVI11**. Além disso, contrapde uma proposta para a mudanga nesse estado de
coisas sem ferir aquela que ele avalia como a auténtica natureza humana, a qual percebemos
parcamente através das narrativas e manuais de histdria. E a historia da alma e do corac&o que
busca o Genebrino, pois é ai que encontraremos os valores intrinsecos aos homens. Tanto que,
conforme Salinas Fortes, a historia em “Rousseau convoca uma dimensdo do homem para
além do intelecto e dos sentidos: € preciso levar em conta 0 homem em sua totalidade, como
coracdo, como sensibilidade moral”®*. Tal proposicéo reforca a ideia de que, 0 homem
moderno ndo é uma totalidade, mas sim um ser fragmentado, sem liberdade e incapaz de aliar
0s seus interesses particulares com aqueles da sociedade.

Nesse aspecto, falta-nos, portanto, delinear essa histria da alma e do coracdo.

Segundo Starobinski, “é entre as maos do homem, e ndo em seu coracdo, que tudo

%32 Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 383.

3 Ipid., p. 107.

%4 «Como uma torrente de lava incandescente, irrompe nele agora a indignacéo reprimida contra tudo
0 (ue a sua época amava e venerava, contra os ideais de vida e de formac¢do do século XVIII”. CASSIRER. A
questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 48-9.

%5 FORTES. Rousseau: 0 bom selvagem, p. 34. Para uma analise da “sensibilidade moral”, ver Imbert,
Contradiction et altération chez J.-J. Rousseau, p. 39-41.
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degenera”®®. A analise desse processo de corrupgdo revela, por um lado, a situacdo precéria
da personalidade humana e, por outro, a faléncia de seu papel de agente social e politico.
Contudo, o pessimismo rousseauniano em relacdo aos homens de seu tempo néo € extensivo a
todos 0os homens em todas as épocas e lugares. O passado e o presente podem ser digno de
certo descrédito, mas o futuro ainda € um campo de possibilidades humanas, morais, éticas e
politicas altamente positivas. Uma vez que a socializacdo implicou uma forma de corrupgéo, a
questdo ja ndo € mais saber se essa corrup¢do deve ou néo ter lugar, mas como ela foi e segue
sendo feita®”.

Diante dessa perspectiva, constatamos que Rousseau passa constantemente da
descricdo sociolégica dos fendmenos & descricdo da experiéncia psicolégica do individuo®®.
Ele julga cada fenbmeno, cada ato individual em razdo de sua conformidade com a vocacéo
moral do homem em geral, cada divergéncia como sendo considerada uma infracdo contra
essa vocacdo e contra o proprio homem®®. E dai que, dado o papel do Educador e do
Legislador, o género humano pode forjar, inclusive, outra condi¢cdo humana a partir do que ele
efetivamente é no presente. Mas, por ora, isso permanece como uma possibilidade distante,
pois, no homem moderno predominaria a voltada para a manutencdo da aparéncia. O que
demonstraria que os obstaculos existem e que estes impediriam os homens de se
reencontrarem, de maneira transparente, consigo mesmo>*.

Vimos que no Discours sur D’origine et les fondements de I’inégalité parmi les
hommes, o homem, na qualidade de obra de si mesmo, encontra-se corrompido. Em
contrapartida, 0 homem da natureza — inocente e feliz — ndo tem historia, pois ao viver isolado

permanece sempre 0 mesmo, mantendo a sua verdadeira natureza; ndo ha progresso sendo em

%36 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p.32. Grifos do autor.

%37 Cf. Bachofen. La condition de la liberté, p. 44.

%38 Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 29.

%9 Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 29.

¥ Dai que “L authenticité semble étre ici identique avec la ‘nature’, et le ‘retour d la nature’ signifie le
‘retour a soi-méme’, le recouvrement du sentiment de son propre ‘moi’ et de sa propre identité perdus dans le
‘monde des apparences ™. BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 72.
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sociedade®*. Basta lembrarmos que o Genebrino mantém em aberto a possibilidade de uma
alteracdo para melhor, sem, contudo, advogar com énfase a favor de uma ou outra situacdo. O
referido “melhor”, em Rousseau, coaduna com um reencontro do homem consigo mesmo, isto
¢, com a sua auténtica natureza. Esse reencontro, por seu turno, ndao se da em qualquer
ambiente. Em termos educacionais, tal reencontro pressupde um lugar adequado e uma
educacdo que possa conduzir-lo a tal fim.

Com vistas ao reencontro de si consigo mesmo, Rousseau recorria usualmente aos
passeios e caminhadas por bosques, campos ou matas. Isso tinha em vista 0 acesso a um
ambiente a partir do qual seria possivel compreender adequadamente a natureza humana;
posto que ai ndo existiriam aquelas aparéncias adquiridas socialmente. Esse quase auto-
isolamento no campo seria uma forma de encontrar um simulacro do que fora o estado de
natureza, a partir do qual poderia ser revelado ao homem o que ele é. Trata-se de um ambiente
propicio ao encontro consigo mesmo, dai uma imagem bucolica da mata, do bosque e dos
campos téo presente na vida e nas reflexdes rousseaunianas. Seriam esses 0s lugares para se
fazer uma espécie de arqueologia do coracdo e desvelar, entdo, a histéria da alma®*?. O

préprio autor nos solicita que deixemos

Todos os livros cientificos, que s6 nos ensinam a ver os homens como eles
se fizeram, e meditando sobre as primeiras e mais simples operagdes da alma
humana, creio nela perceber dois principios anteriores a razdo, um dos quais
interessa profundamente ao nosso bem-estar e a nossa conservacao, e 0 outro
nos inspira uma repugnancia natural por ver perecer ou sofrer qualquer ser
sensivel e principalmente nossos semelhantes®®.

%41 Cf. Rousseau. Discours sur 1’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 131-132.

32 «pour expliquer le rapport mutuel de ces deux vérités, du principe et de I’état réel, il est nécessaire
de ‘suivre la généalogie des vices humains’, ‘d’étudier [ histoire du coeur humain™. BACZKO. Rousseau.
Solitude et communauté, p. 79.

#3 ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p.125-6.
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Trata-se de conjecturar o que os homens seriam de fato®" em seu estado de natureza®, tendo
como parametro a esséncia ou natureza do homem. E uma histéria ou antropologia da espécie
humana, na qual se consideram — com uma dose de imaginacdo por parte de Rousseau — 0S
tracos essenciais de sua natureza originaria. O segundo principio anterior a razao, citado
acima por Rousseau, é 0 amor-proprio®*, o qual sera retomado mais adiante.

Temos ainda outra questdo: se &, originariamente, resultante das acfes de homens bons
e livres, como a sociedade ou o homem social pode ter gerado um quadro decadente, cindido,
desigual e pervertido? Rousseau pressupde que, a historia dos homens € a historia da sua
autodecadéncia. A constituicdo da vida em sociedade corrompeu os individuos. Mas isso, por
si sO, ndo explica esse quadro pessimista. Até porque, por um lado, ndo existe corrup¢do do
original; por outro lado, o que ha de maléfico fora criado historicamente. No inicio tudo era
bom, mas como ressalva Rousseau, o que era bom e perfeito degenerou-se no estado civil.
Diante disso, temos que, a histdria e a natureza ocupam campos opostos. Nesse ambito e de
acordo com Discours sur I’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes, a
origem, a bondade e o ser identificam-se*’, 0 mal esta no devir. Uma vez que a sociedade
civil estd no devir, ela é vista como uma construcao histérica. Ai, a responsabilidade pela
corrupcao recai sobre o proprio homem natural e primitivo que deixou esse estado de coisas.
Dai a relagdo imanente desses eventos com a capacidade, essencialmente humana, de

aperfeicoar-se, a qual so se atualizaria nesse devir histérico. Contudo, temos que ter claro que

no devir ndo had apenas e tdo somente a corrupcdo ou a decadéncia humana. Segundo

4 Primeiro, construcdo hipotética a partir da natureza humana reencontrada, ou seja, sua natureza
original. Segundo, parte-se do homem que conhecemos, 0 homem do homem, realca-se sua diferenca em relagéo
ao homem original, visando imaginariamente a depurar o homem social, restituindo-lhe seus caracteres naturais,
tais como ele possuia ao sair das maos do Criador.

¥ 0 estado de natureza ndo é historico, apenas evolutivo.

%0 Cf. Rousseau. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 322.

%7 Cf. Rousseau. Discours sur 1’origine et les fondements de ’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 185.
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2348 Sim, no devir ha

Starobinski, “as poténcias do devir sdo poténcias corruptoras
corrup¢do, mas nao apenas isto. No devir ha, também, a possibilidade da mudanca ou do
aperfeicoamento para melhor. Tanto que, a formac&o do jovem Emile esta no devir. A acéo do
Legislador esta no devir.

Diante desse quadro, faz-se necessario encontrar uma solucdo para o dilaceramento
expresso pela dissociacdo entre historia e natureza. Ai, uma solucdo estaria na revisdo dos
fundamentos da associacdo entre os homens. Nesse aspecto, Rousseau € bastante enfético:
“encontrar uma forma de associacdo que defenda e proteja a pessoa e 0s bens de cada
associado com toda for¢ca comum, e pela qual cada um, unindo-se a todos, s6 obedece
contudo a si mesmo, permanecendo assim tao livre quanto antes”**. Trata-se de uma situacao
com desdobramentos relevantes. Nesse caso, precisamos compreender se ha no pensamento
rousseauniano uma visdo geral de uma nova educacdo e, inclusive, de um novo contrato
social, os quais deverdo balizar as acdes dos individuos, da nova sociedade e seu respectivo
governo, e que se oporiam aos valores da sociedade civil corrupta e decadente? Para tanto, a
intervencdo criativa e construtiva do Educador e do Legislador tornam-se indispensaveis para
fazer face a corrupcdo humana e propiciar os devidos canais para que a renaturacdo do
homem e da sociedade se efetivem, isto é, se concretize no devir.

Para 0 Genebrino, ndo hd uma cisdo entre a pedagogia e a politica, ao contréario, uma é
indispensavel a outra. Nesse sentido, “em Rousseau, a teoria politica ndo se separa da
pedagogia civica e moral, e do problema da civilizagdo*°. Conexo a isso, podemos destacar

a situacdo histdrica geral de cada povo®™' e de cada época histérica determinada; as

8 STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 318.

9 ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 360. Nesse mesmo
sentido, Bachofen argumenta que “le pacte social est /’acte qui crée une égalité de tous les citoyens devant les
lois et dans [’exercice de la souveraineté”. BACHOFEN. La condition de la liberté, p. 201. Grifo do autor.

%0 GOLDSCHMIDT. Individu et communauté. In: Pensée de Rousseau, p. 155. Tradugéo nossa.

1 “Instituir um povo ndo é assim simplesmente esclarecer o seu entendimento limitado, livra-lo dos
seus preconceitos, mostrando-lhe a verdade. Trata-se de agir, igualmente, sobre a vontade dos homens”.
FORTES. Rousseau: da teoria a prética, p. 105. Grifos do autor.
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especificidades de cada cultura — tais como a politica, a religido, o direito, a filosofia; a
estrutura social. Dai resultard uma orientacdo politica Unica, na qual os ideais de educacédo
estariam condicionados a concep¢do do mundo e da vida sendo singulares a cada povo ou
nacao. Isso teria amplos reflexos nas concepcgdes pedagogicas; na reformulacdo do papel e
funcdo das autoridades publicas e oficiais. Dai o Genebrino ndo dissociar educacdo e
sociedade em sentido lato. Por se tratar de duas tematicas distintas, apesar de suas
interconexdes, continuaremos nossas analises pela abordagem dos aspectos inerentes a
educacio e os meios utilizados para ensinar a virtude ao jovem Emile. Ao passo que, no
capitulo seguinte, as reflexdes terdo por meta a acdo do Legislador e modo de se conduzir
uma sociedade com vistas a evitar a corrup¢do e, concomitantemente, de se atingir o bem

comum para a coletividade.

3.4. A renaturagdo: o caso da educacéao

Toda a reflexdo desenvolvida até este ponto visou a estabelecer, essencialmente, as
bases conceituais para 0 processo de corrupcdo humana e da possibilidade de sua renaturacao.
E nesse sentido que, doravante, veremos como o autor fundamentara a sua proposta para
renaturar o homem e a sociedade. Nesta parte do texto, trataremos prioritariamente das
questdes afins ao individuo, deixando para o proximo capitulo a abordagem da renaturagéo no
seu ambito social ou coletivo. Vale salientar que, a renaturacdo é uma possibilidade derivada
do potencial de atualizacdo da perfectibilidade humana. Essa linha argumentativa sera
desenvolvida a partir da analise do processo de ensino do jovem Emile - o que ja denota a
principal obra de Rousseau a ser utilizado nesse momento da tese.

Em linhas gerais, segundo o Genebrino, “0 melhor espirito natural ndo é nada sem

instrucdo™? Uma vez que 0s homens tenderam a corrup¢do, a educagdo torna-se

%2 ROUSSEAU. Traité de sphére. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 585. Traducio nossa.
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fundamental, posto que ela podera propiciar a retirada dos individuos dessa situacéo e ajuda-
los a restituir as luzes da época do estado de natureza.

Na introducdo de sua obra Histéria da educacdo e da pedagogia, o historiador
educacional Lourenzo Luzuriaga nos alerta para o efetivo e importante papel que competiria a

educacéo:

os ideais educacionais ndo sdo algo vago e flutuante, distanciados da
realidade, mas precisos e concretos, como a prépria realidade. Constituem,
com efeito, parte tdo intrinseca de nossa vida e da sociedade humana quanto
nossas acgbes e as instituicbes sociais, geralmente mais caducas e
circunstanciais que os ideais humanos histéricos.*

Veremos que o classico da educagdo de Rousseau estard em consonancia com esses ideais.
Luzuriaga defenderd uma educacdo voltada para a compreensdo da realidade, incluso ai até
mesmo as tdo criticadas instituicGes sociais tidas como caducas. Ora, isso revela que a
educacdo ndo pode ser pensada no estrito universo do mestre e do Educador. Essa formacao
possui outra dimensdo, isto €, a dimensao social. Logo, pensar a questdo da educacao € pensar
uma série de outros fatores distintos e conexos. Ha uma amalgama de elementos, tais como 0s
psicoldgicos, os historicos, os culturais e os sociais. Até por que, a educacio do jovem Emile
visa a formacao do cidaddo Emile.

Antes, vejamos um pouco do contexto histérico que levou Rousseau a elaboracdo das
suas mais importantes teses acerca da educacdo. Provavelmente, as principais ideias de Emile
tenham sido elaboradas por volta de 1759. Nesse periodo, o Genebrino estava trabalhando
num projeto inacabado; trata-se da obra Instituitions politiques, a qual englobaria o préprio
Du Contrat Social. Uma parte do projeto, conhecida como Materialisme du sage, tornou-se
um longo devaneio sobre a educacéo e ganhou o titulo de Emile. A muitos pareceu que, nessa

obra, ele estava tentando redimir-se por ter abandonado os seus filhos, ajudando outros pais a

%3 |_LUZURIAGA. Histéria da educacdo e da pedagogia, p. 13.
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criar e educar suas criancas do melhor modo possivel. Ou melhor, é como se a linha mestra
estivesse no aconselhamento aos pais para se livrarem de seus preconceitos sociais e morais e
seguir a natureza; somente assim a melhor e mais adequada formacdo dos jovens seria
alcancada. Mas, foi em 1762 que Rousseau efetivamente publicaria duas de suas mais
importantes obras: Du Contrat Social e Emile. Ambas foram bem recebidas pelo ptblico em
geral. Mas alguns cidad@os proeminentes ndo lhe devotaram a mesma simpatia, tanto que as
duas foram condenadas pelo Parlamento®* de Paris em junho do mesmo ano como sendo
avessas ao governo e a religido. A condenacdo dessas obras gerou uma perseguicao ao seu
autor. Perseguido politicamente, fugiu para a Suica. Em sua terra natal, Genebra, outro livro
ndo teve melhor sorte. Durante essa estada na Suigca, Discours sur l’origine et les
fondements de I’inégalité parmi les hommes foi queimado numa praca publica de Genebra.
No dia 13 de junho foi expedida uma ordem de prisdo, caso o0 autor adentrasse em solo
genebrino, sendo que nove dias antes a mesma ordem fora expedida em Paris, pelo arcebispo
Christophe de Beaumont®*®. Vendo-se perseguido, refugiou-se em Yverdon®®. Apesar de
tudo, muito do seu prestigio se manteve, tanto que muitas pessoas, de diferentes classes
sociais e lugares, viajavam varios quildbmetros para aborda-lo acerca de suas ideias tdo
polémicas.

Apesar das constantes perseguic@es desse periodo, estas ndo chegaram a influenciar no
sucesso literario de Rousseau, 0 qual permaneceu praticamente 0 mesmo, pois suas obras

seguiam sendo editadas®’, fossem por caminhos licitos ou ndo do mercado editorial de seu

%4 E importante distinguir a condenacéo do Parlamento da opinido plblica. O primeiro, de fato,
condenou as obras de Rousseau. J& a opinido publica era amplamente favordvel ao Genebrino. Ver Cottret e
Cottret, Jean-Jacques Rousseau en son temps, p. 619-629.

%3 \/er Jean-Jacques Rousseau, organizado por Raymond Trousson, p 259-272.

%% Conforme a obra de Edmonds e Eidinow: O cachorro de Rousseau: como o afeto de um céo foi o
que restou da briga entre Rousseau e David Hume. Nesse texto sdo relatadas muitas dessas e outras
peregrinacBes de Rousseau pela Europa a procura de reflgio e da sensagdo, nem sempre sem fundamento, de que
estava sendo vitima de uma persegui¢do ou conspiragao.

%7 Cf. Darnton. A quest&o dos livros: passado, presente e futuro, p. 206-8.
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tempo°. Apesar desse movimento contrario as obras do Genebrino, salientamos que nada foi

perdido por conta dessas perseguicdes; tanto que, segundo Darnton, “se preservou toda linha

de Rousseau, o génio mais sublime do século”®®. Por fim, essa vida de perseguido®® e

refugiado sera continua e extensa, mas ndo é um tema que priorizaremos>*

. Apenas queremos
deixar claro como o ano de 1762 foi um divisor de aguas em sua vida. E no interim desse ano
estdo duas de suas principais obras, isto €, Du Contrat Social e Emile.

A perseguicdo sofrida por Rousseau justificava-se em certo sentido por ser ele um
inovador que optou por combater muitas e importantes ideias hegemonicas em sua época. O
proprio autor afirmava que, “a literatura e o saber de nosso século tendem muito mais a
destruir do que a edificar”®®2. H4 uma simetria entre essa critica e a avaliacdo da educacio
dos jovens, pois, tradicionalmente a educacao da crianca deveria ser voltada para 0s interesses
do adulto e da vida adulta. Nesse sentido, o Genebrino defendia que a crianca era um ser com
caracteristicas bastante especificas, ou seja, com suas ideias e interesses, ndo podendo ser
vista como uma espécie de adulto em miniatura. O erro estaria em que se “procuram sempre o
homem na crianga, sem pensar no que ela é antes de ser homem” **3. Como afirmou
Luzuriaga, fazer isso equivaleria a tratar como prioritarios os interesses, muitas vezes

volaveis, dos adultos; cuja consequiéncia principal seria reforcar o quadro de desconhecimento

da realidade, tanto do individuo como da sociedade.

%8 Essa tese & amplamente defendida por Darnton. Conforme Os dentes falsos de George
Washington: um guia ndo convencional para o século XVII1, p. 24. Ou Os best-sellers proibidos da Franca
pré-revoluciondria, p. 81-84. Ou ainda, Edicéo e Sedi¢do: o universo da literatura clandestina no século
XVIII, p. 13 e 130-139. Nessas obras ha, inclusive, tabelas, oriundas principalmente de dados contabeis, que
demonstram o qudo procuradas eram as obras de Rousseau, abrangendo desde a década de 1760 até periodos
posteriores a sua morte. Portanto, as persegui¢@es publicas ndo resultaram numa procura menor das obras do
Genebrino por parte dos leitores.

%9 DARNTON. Edicéo e Sedicéo: o universo da literatura clandestina no século XV1I1, p. 174.

%0 ger perseguido no século XVIII era quase uma coisa corrente entre escritores e estava longe de
sugerir falta de prestigio.

%1 Alias, considerando toda a vida do Genebrino, G.-A. Goldschmidt chega a afirmar que, “La vie de
Rousseau fut (...) une suite d’exils”. GOLDSCHMIDT, G.-A. Jean-Jacques Rousseau ou I’esprit de solitude,
p. 141.

%2 ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 241.

%3 Ipid., p. 242.
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Segundo Rousseau, 0 respeito as etapas de formacdo do individuo seria uma maneira
de se respeitar a sua propria natureza. Disso derivou a seguinte afirmagédo: “a humanidade tem
seu lugar na ordem das coisas, e a infancia tem o seu na ordem da vida humana: € preciso
considerar 0 homem no homem e a crianca na crianca”*®*. O autor pressupde que, as criancas
ndo t€m os mesmos desejos que os homens, pois sua realidade ¢ outra. Assim, “€ (...) 0 tempo
dos trabalhos, da instrucdo, dos estudos; observai que ndo sou eu quem faz arbitrariamente
essa escolha, mas é a prépria natureza quem a indica™*®. Temos ai, o Genebrino delineando
o0s pressupostos fundamentais da educacao natural. A educacdo natural é uma formacéo que
visa aliar instrucdo sem corromper a verdadeira natureza humana. Isso € possivel desde que o
Educador, como conhecedor da natureza humana, saiba conduzir esse processo de
desenvolvimento dos auténticos valores naturais de seu jovem aprendiz.

Todo e qualquer aluno é passivel de aperfeicoamento. Posto que, a perfectibilidade é
um potencial latente e inato ao aluno; cabera, portanto, ao Educador o conhecimento e a
habilidade de propiciar o melhor desenvolvimento possivel da natureza do seu jovem
aprendiz. Ao Educador cabera ter claro que, “a educagdo comega junto com a vida, ao nascer
a crianca ja é discipula, ndo do preceptor, mas da natureza™®*®. Temos aqui uma ideia
recorrente no pensamento rousseauniano, ou seja, a necessidade de aliar natureza com as
disposi¢des naturais dos homens. E mais, tal acdo devera ser empreendida nos primeiros dias
de vida do jovem aprendiz.

Considerando essa jungdo entre os aspectos naturais e 0os humanos que constam do
livio Emile, vemos que Rousseau tornar-se-4 propositivo quanto ao que fazer com a
corrup¢do humana. Assim, em vez de somente apontar o problema, o Genebrino propGe a

educacdo como um dos poucos elementos que podem fazer face a corrup¢do que marca a

4 1bid., p. 303.
%3 Ipid., p. 427-8.
%8 Ipid., p. 279.
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convivéncia entre os homens. Para tanto, ele escalona os estagios de desenvolvimento do
educando desde a tenra infancia até a idade adulta. Essas fases deverdo ser profundamente
apreendidas pelo preceptor, para que a educacdo natural do seu aprendiz seja plenamente
atingida.

De maneira sucinta, temos que, no Livro | sdo abordadas as condi¢des da educacgédo
que vao desde o nascimento até os dois anos de idade. O Livro Il, que vai dos dois aos doze
anos, engloba o periodo que chama de idade da natureza. No Livro Ill, dos doze aos quinze
anos, teriamos a idade da forca ou energia vital. No Livro 1V, dos quinze aos vinte anos,
temos a idade da inteligéncia, da razdo e das paixfes ou do segundo nascimento do homem.
Finalmente, no Livro V, dos vinte aos vinte e cinco anos, a idade da educacédo politica ou da
sabedoria. Ressaltamos que, mesmo nao sendo uma taxonomia rigorosa, essas divisoes
servem como referéncia para as etapas progressivas de formacao do jovem aprendiz. Por essa
razdo, “Cada idade, cada estado da vida tem sua perfeicdo conveniente, o tipo de maturidade

que Ihe é propria”®®’

. Assim conhecer esse “tempo” e a “perfeicao” que lhe corresponde ndo ¢
tarefa de somenos importancia.
Detalhando um pouco melhor a taxonomia exposta acima, temos que, em termos

educacionais, 0s nossos primeiros anos de vida deverdo ser marcados pela educagdo natural.

Esta € uma marca importante da formac&o do jovem Emile. Para o Genebrino,

O desenvolvimento interno de nossas faculdades e de nossos 6rgdos é a
educacdo da natureza; o uso que nos ensinam a fazer desse desenvolvimento
é a educacdo dos homens; e a aquisicdo de nossa propria experiéncia sobre
0s objetos que nos afetam é a educacéo das coisas.*®

De modo geral, essa educacdo natural ecoara, também, no Livro Il. Esta é uma fase ampla, a

qual vai do nascimento até os 12 anos. Nos primeiro e segundo capitulos de Emile, Rousseau

%7 Ipid., p. 418.
%8 Ibid., p. 247.
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nos deixou um rico itinerario pedagogico para a compreensdo dessas duas fases. Fases estas

em que a natureza, mais do que o préprio Educador, é a grande educadora®®

. Alias, aqui
reaparece uma problematica recorrente: tudo aquilo que a natureza cria 0 homem degenera,
. . - 370
inclusive o préprio ser humano®™.

Uma das caracteristicas principais da crianca, tal qual vemos esbocada no Livro I, é a

sua enorme fraqueza e vulnerabilidade, seja em termos fisicos ou psicoldgicos. Esse quadro

inicial é delineado pelas proprias palavras de Rousseau:

Longe de terem forcas supérfluas, as criangas nem mesmo tém forcas
suficientes para tudo o que a natureza Ihes exige. E preciso, portanto,
facultar-lhes o emprego de todas as forcas que ela lhes da e de que ndo
poderiam abusar.*"*

Naturalmente, a crianca nasce fragil — num mundo que, entre outras coisas, ndo tem
capacidade de compreendé-la, pois € um mundo voltado para o adulto —, dependente para
todas as necessidades, inclusive aquelas tidas como as mais basicas. Sua sobrevivéncia,

portanto, depende da ajuda daqueles mesmos que a circundam?®’

. Isso é tanto uma solugédo
como um problema. Solucgdo: ela podera contar com a ajuda de outrem para sobreviver face as
adversidades e necessidades, tais como, alimento, abrigo, carinho, etc. Problema: essa tal
ajuda poderéa, e normalmente o é, ser fonte de corrupcdo de sua prépria natureza originaria.
Nesse sentido, Libaneo defendera que, primeiramente, devemos preparar a crianga

para a vida futura, baseando-nos no estudo das coisas que correspondem as suas necessidades

e interesses atuais. E isso, conforme abordamos no item anterior, nos remete ao aprendizado

%9 «E a grande educadora”. Correto. Desde que, o Educador permita. Dai a importincia capital dessa

personagem de excecdo na formagdo do homem e do cidad&o.

370 «“Tout est bien, sortant des mains de I’auteur des choses: tout dégénére entre les mains de I’homme’
ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 245.

1 Ipid., p. 290.

372 «“Nous naissons foibles, nous avons besoin de forces; nous naissons dépourvus de tout, nous avons
besoin d’assistance; nous naissons stupides, nous avons besoin de jugement. Tout ce que nous n’avons pas a
notre naissance et dont nous avons besoin étant grands nous est donné par I’éducation”. Ibid., p. 247.

>
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da histdria e da antropologia. Tanto que ndo soara estranho o argumento segundo o qual, 0s
verdadeiros professores serdo a natureza, a experiéncia e a sensibilidade®”. Sob este aspecto,
0 comentador aponta outra caracteristica marcante na relagdo entre o preceptor e o aluno: “0s
educadores (...) se pdem, cotidianamente, opc¢des sobre o destino humano dos alunos, sobre
0s objetivos de sua formagao, sobre o futuro da sociedade®*. Constatamos ai, uma vez mais,
a proximidade entre a educacao e a politica.

Mas, algo devera ser evitado nessa relacdo educador-aluno: a projecdo de interesses
estritos aos adultos e ao seu mundo de aparéncias. E o caso em que o adulto projetaria seus
anseios a crianca, ao invés de voltar o seu olhar para a propria crianca e suas efetivas e
naturais necessidades. Ora, 0 contato da crianga com 0 mundo que a rodeia € que desperta seu
interesse e a sua capacidade de aperfeicoar-se. Em segundo lugar, a educacdo deve ser um
processo natural, ela deve se fundamentar no desenvolvimento interno e natural do aluno. Até
por que, as criancas sdo boas por natureza e elas tém uma tendéncia natural para
desenvolverem essa caracteristica natural. Alids, Libaneo aponta que essa preocupagdo com a

natureza humana do aprendiz ndo é nova no pensamento pedagdgico, tanto que,

Desde a constituicdo da pedagogia a tematica dos valores, dos fins, dos
objetivos, esta presente na mentalidade e na acdo cotidiana dos educadores.
Os escritos pedagogicos sdo prddigos na explicitacdo de ideais orientadores
da acdo educativa, por exemplo: formacdo da personalidade integral da
crianga, crenga no poder da razdo, formagdo da consciéncia critica,
capacidade dos individuos de organizar seu préprio destino,
desenvolvimento da autonomia individual, a crenga num futuro mais feliz
para a humanidade etc. 375

%73 Temos aqui uma confluéncia entre os fatores naturais externos, a acdo do Educador e o individuo que
receberd uma formacdo educacional. O equilibrio desses aspectos dependem, sobremaneira, da capacidade
educacional e experiéncia do preceptor. Tal situacdo indica-nos que estamos diante de um cenario de dificil
realizacdo. Ainda assim, ndo acreditamos que 0 mesmo seja utépico ou irrealizavel; mas sim, como defendeu
Luzuriaga acima, “0s ideais educacionais ndo sdo algo vago e flutuante, distanciados da realidade”.

¥ LIBANEO. Didética, p. 47.

¥ Ibid., p. 46.
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Diante desse vasto quadro, destacamos o0 que € intrinseco ao Genebrino, ou seja, a defesa de
que a crianga devera ser dada liberdade para viver, respirar, sentir livremente a sua propria
energia, lidando com o mundo material, com o alcance e os limites de suas faculdades. Assim,
passo a passo, adquirira experiéncia por si mesma de como funciona o mundo e aprendera
como ele pode ser usado proveitosamente, trabalhando com ele em vez de tentar submeté-lo
ao seu comando.

Uma vez que esse aprendiz é passivel de aperfeicoamento, o Educador tera que
adaptar suas estratégias de ensino conforme o jovem vai amadurecendo. Ademais, “0
educador vé-se obrigado a cada passo a ndo somente suportar em siléncio a realidade que
ele cuidadosamente queria afastar dos olhos do discipulo, mas também a evocéa-la a fim de
fazé-la servir ao seu objetivo™*"®. Por isso que, por volta dos 12 anos, o jovem — meio crianca,
meio adolescente — terd adquirido a competéncia e a aptidao fisica basicas para enfrentar
efetivamente 0 seu meio ambiente imediato. Inicia-se, entdo, um periodo em que existe
alguma energia mental livre, por assim dizer, mas ainda ndo dedicada exclusivamente a
solucdo de questdes praticas. Ou seja, “E nessa idade que se tomam as primeiras licdes de
coragem e, suportando sem pavor as dores leves, aprende-se aos poucos a suportar as
grandes™®’”. Trata-se de um periodo para ampliar sua compreenséo para além do que é
imediato e local, para que aprenda algumas verdades e leis gerais acerca das coisas e da
natureza que o envolve. Assim, conforme o Livro Il, a melhor maneira de desenvolver o
aprendizado ndo sera por meio de livros nem por uma instrucdo meramente passiva®'®. Desse
modo poder-se-ia evitar aquela “Nossa mania professoral e pedantesca € de sempre ensinar

as criancas o que aprenderiam muito melhor por si mesmas, e esquecer 0 que sO nos lhes

*" CASSIRER. A questao Jean-Jacques Rousseau, p. 114.

3" ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 300.

378 «Ne donnez & votre éléve aucune espéce de lecon verbale, il n’en doit recevoir que de I’experience”.
Ibid., p. 321.
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poderiamos ensinar®’.

Logo, ndo deverd ser vedada a oportunidade de as criancas
aprenderem consigo mesmas. Além do que, a orientacdo do Educador devera ater-se aquilo
que o jovem aprendiz ndo conseguiria aprender por si mesmo.

Ja no que tange especificamente ao Educador, Rousseau defende que esse propedeuta
deve, em primeiro lugar, criar as devidas ocasides>®® nas quais, a partir das exigéncias de uma
situacdo pratica, alguma licdo mais ampla possa ser aprendida ou aplicada para o beneficio
imediato e futuro do aprendiz. Por essa razdo, a educacdo € considerada uma arte complexa,
pois freqlientemente “a instrucéo das criancas € uma profisséo em que € preciso saber perder

tempo para poder ganha-lo“*®

. Tal pressuposicdo pode ser ilustrada pela historia da
plantacio das favas®® ou da geometria®:. De qualquer reforcamos o ponto principal: ndo é
necessario que o aluno aprenda muitas teorias. Em vez de apoiar-se na aprendizagem abstrata,
ele devera adquirir habilidades de aplicacdo geral, sendo capacitado a filtrar, avaliar e dar um
sentido ao que acontece a sua volta. A titulo de ilustracdo, Zanatta afirma que esse seria 0
momento para se ensinar geografia ao aluno. Com esse aprendizado, o aluno compreenderia
onde ele se insere e sua mitua dependéncia em relacio ao meio externo®.

Continuando nessa abordagem das etapas evolutivas do jovem aprendiz, temos a

385 & 0 adulto. No Livro

terceira etapa. Trata-se de uma idade intermediéria entre o adolescente
I11, Rousseau descreve o que seria para ele a idade da forca ou energia vital. Ela abrangeria a

faixa etaria que vai dos 12 aos 15 anos, cuja caracteristica principal seria um dado

9 Ipid., p. 300.

80 “Je fais son bien dans le moment présent en le laissant libre; je fais son bien dans I’avenir en
[’armant contre les maux qu’il doit supporter”. Ibid., p. 313.

% |bid., p. 394.

%2 Cf. Rousseau. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 331-3. Ver Imbert,
Contradiction et altération chez J.-J. Rousseau, p. 148-151.

%3 Cf. Rousseau. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 399-401.

%4 Cf. zanatta. O método intuitivo e a percepcdo sensorial como legado de Pestalozzi para a geografia
escolar. In: Cadernos Cedes, p. 165-184.

385 Apesar de que, Rousseau, as vezes, chame esse adolescente de “crianga”.
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desequilibrio entre o desenvolvimento das forcas e os desejos do jovem. Dai deriva uma

questdo que o proprio Genebrino pontua e comeca a responder:

De onde provém a fraqueza do homem? Da desigualdade existente entre a
sua forca e os seus desejos. Nossas paixdes tornam-nos fracos, pois para
satisfazé-las precisariamos de mais forcas do que as que a natureza nos
deu.*®

Esse parece ser o Gnico momento da vida de um adolescente em que ele ndo somente pode
bastar-se a si mesmo, como tem ainda mais forca do que realmente necessita. O que podera,
num determinado cenario, representar um perigo a formacao do proprio aprendiz. Assim, para
ndo correr riscos de perder oportunidades de desenvolver os seus valores naturais, a acéo
restritiva do Educador far-se-4 indispensavel.

Para manter a sua liberdade bem regrada, os limites passardo a ser impostos pelo

critério da utilidade®®’

, ou seja, “até agora ndo conhecemos outra lei que ndo a da
necessidade; agora deparamo-nos com o que € (til; logo chegaremos ao que é conveniente e
bom"3®. Isso, por sua vez, implica uma lenta e gradual aproximagéo dos valores morais e uma
adequada aquisicdo destes®®. Portanto, aquele projeto educacional que vinha sendo ditado
apenas pelo ritmo da natureza — isto é, pela necessidade -, perde parcialmente sua validade.
Os valores do homem natural passam a ter a companhia dos valores do homem do homem. E
0 inicio da inevitavel convivéncia com o outro.

Dada a capacidade de aperfeicoamento do jovem, mudam-se as caracteristicas, as

necessidades e as potencialidades do aprendiz. Consequentemente, a acdo do Educador

%6 ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 426.

%7 «\/oila desormais le mot sacré, le mot déterminant entre lui et moi dans toutes les actions de ndtre
vie: voila la question qui de ma part suit infailliblement toutes ses questions, et qui sert de frein a ces multitudes
d’interrogations sotes et fastidieuses dont les enfans fatiguent sans relache et sans fruit tous ceux qui les
environnement, plus pour exercer sur eux quelque espéce d’empire que pour en tirer quelque profit. Celui a qui
pour sa plus important lecon I’on apprend a ne vouloir rien savoir que d’utile, interroge comme Socrate; il ne
fait pas une question sans s’en render a lui-méme la raison qu’il sait qu’on lui en va demander avant que de la
résoudre”. Ibid., p. 446.

%8 Ibid., p. 429.

%9 Cf. Fortes. Rousseau: da teoria & prética, p. 66.
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também devera mudar. Mas, conservando sempre 0 seguinte principio basico: praticar uma
educacdo que leve o jovem a ter autonomia, isto é, liberdade. Nesse aspecto, Burgelin
sustentara que, “toda a educacdo de um ser livre se faz em liberdade. A vida de Emile esta
orientada sobre esse aprendizado fundamental: o bom uso de seus poderes [faculdades] e de
sua vontade™®. Logo, para Rousseau, pensar uma educacdo sem pensar a questio da
liberdade é inviavel. Por isso que, ao jovem aprendiz se lhe dariam as oportunidades para
aprender consigo mesmo, ai ter-se-iam limites, mas ndo imposicdes. Nesse aspecto, 0
Genebrino recomenda que “tornai vosso aluno atento aos fendémenos da natureza e logo o
tornareis curioso; mas, para alimentar sua curiosidade, nunca vos apresseis em satisfazé-
la>*%!, Ha, assim, um estimulo constante para encarar as dificuldades e aprender a lhes dar
uma dada solucdo. Isto €, aprender a aprender e aprender por si mesmo a e encontrar as
solucgdes daquilo que se apresenta como problematico. Como temos abordado, essa autonomia
de pensamento é muito valorizada pelo Genebrino, ou seja, pensar por si mesmo e com suas
proprias forcas e ndo com as de outrem®%.

Como foi dito, esse € o comeco da idade da forca. Forca que precisara ser dirigida em
proveito do proprio jovem aprendiz, para que este ndo se torne uma espécie de refém de seus
mais diversos desejos. Alias, a forca em si mesma ndo é um problema importante, mas
quando se encontra aliada aos desejos, ai sim, tem-se uma situacdo perigosa no que tange a
formacgdo do educando. Nesse momento, 0 risco de o jovem se perder todo o trabalho
educacional desenvolvido torna-se real. Para evitar esse inconveniente, é preciso que 0 jovem
Emile tenha aprendido a ouvir o seu proprio coragio, isto &, “é no coracdo do homem que esta
a vida do espetaculo da natureza; para enxerga-lo, é preciso senti-10”*%. Por isso, 0 ensino

pautado em elementos distantes da sensibilidade devem ser evitados, posto que o jovem se

%% BURGELIN. La philosophie de I’existence de J.-J. Rousseau, p. 497. Traduc&o nossa.
%1 ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 430.

%92 Cf, Spitz. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 172.

%% ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 431.
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mostra incapaz de senti-los e compreendé-los. Dai a seguinte recomendacdo ao Educador:
“Em geral, nunca substituais a coisa pelo signo, a ndo ser quando é impossivel mostra-la,
pois 0 signo absorve a atencdo da crianca e faz com que esqueca a coisa representada™®*. Af
teriamos a manutencdo de uma educacdo pautada na necessidade e na utilidade, haja vista
que, o jovem aprendiz ndo se perderia diante de elementos véos e sem significado.

Diante disso, ja no Livro IV, o Genebrino defende que a partir dos 15 anos o jovem
tera chegado propriamente ao que podemos qualificar de idade da razdo e das paixdes. E ai
que ele comeca a tornar-se apto ao amor. Devido ao aperfeicoamento da sua sensibilidade, ele
comecara a examinar suas relacdes com o mundo e os homens. E a idade em que se entra
efetivamente no mundo moral. E um periodo chave, e Rousseau chega a designa-lo como

sendo uma espécie de “segundo nascimento”, posto que

é aqui que o homem nasce verdadeiramente para a vida e que nada de
humano Ihe é alheio. Até agora nossas preocupacdes foram brinquedos de
crianga; s6 agora assumem uma verdadeira importancia. Esta época em que
terminam as educacgdes comuns é propriamente aquela em que a nossa deve
comegar.*®

Até a fase anterior, seguia em grande medida o ritmo e os aspectos da natureza, mesclando-os
parcamente com alguns elementos sociais. Doravante, 0s aspectos morais e sociais adentram
definitivamente nesse contexto que visa ao aperfeicoamento do jovem aprendiz. Por isso que,
as criticas ao estilo voltairiano ndo se justificariam. Rousseau ndo é avesso a sociedade ou ao
homem social. O que o Genebrino rechaca é cisdo do homem com o0s seus auténticos valores.
Ai, essa metafora do “segundo nascimento” deveria ser encarada como um momento
privilegiado em que o homem social “nasceria” do homem natural. Com esse desabrochar, o
adolescente sentiria os impulsos fortes da paixdo, um interesse absorvente por tudo o que o

cerca, sobretudo pelo modo como o véem na sociedade, se 0 amam ou nao.

¥ |bid., p. 434
3 |bid., p. 490.
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Esse momento de intensos sentimentos em relacdo aos outros e as outras podera
acarretar grandes problemas para o Educador. Em primeiro lugar, o fluxo de energia derivado
do interesse sexual desse adolescente devera ser controlado. E preferivel que o adolescente
comece sendo orientado para possuir relagdes amigaveis e ndo paixdes ou romances. Enfim,
“0 primeiro sentimento de que um jovem educado com esmero é suscetivel ndo é o amor, mas
a amizade™*®.

Para Rousseau, durante a adolescéncia aparecera 0 homem moral. A moral, como uma
parte importante da formac&o do jovem Emile, tera o papel de freio a corrupgdo. Consoante a
estratégia educacional, além da formacdo moral, teremos os primeiros e mais regulares
contatos com a sociedade civilizada. Nesse aspecto, argumenta Rousseau: “é preciso estudar
a sociedade pelos homens, e os homens pela sociedade; quem quiser tratar separadamente a
politica e a moral nada entendera de nenhuma das duas™’. Logo, a formacdo do cidadio &,
também, uma formacdo de carater moral. Essa é uma fase ampla e com nitidos reflexos na
etapa que se segue.

Eis que, com esse aprendizado acerca da moral, caminhamos para o ultimo livro do
Emile. No Livro V, chegamos ao que podemos designar como sendo a idade da sabedoria
para a cidadania. Assim Rousseau pensa a educagdo, a qual passa a envolver um amplo
espectro de autodidatismo. E mais, a relacdo mestre-discipulo seria concluida por volta dos 25
anos de idade do aprendiz, quando este caminharia para a constituicdo de sua prépria familia.

Em linhas gerais, o aluno, agora um adulto jovem, aprenderéa sobre leis, sociedade,
governo, e também a cortejar — com vistas a obter uma parceira conjugal®*®. Rousseau se

dedica, inclusive, a refletir sobre a esposa ideal para o seu aprendiz. Entretanto, nao

%% Ipid., p. 502.

7 Ipid., p. 524.

%% Alias, no inicio do Livro V, Rousseau introduz a questdo da mulher como um complemento da
formacéo do ja adulto Emile. Trata-se da parte intitulada Sophie ou la femme. Cf. Rousseau. Emile. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 692-727. Apesar de que os assuntos relativos & jovem Sophie aparecam
freqUentemente ao longo do Livro V. Ver Roche, Rousseau. Stoic and Romantic, p. 15.
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adentraremos nos aspectos que fundamentam o papel e a educacdo da mulher com vistas a
tornar-se uma boa esposa para Emile. Vale lembrar que a centralidade da nossa argumentacéo
estd nos aspectos concernentes ao aprendiz e, tangencial e circunstancialmente, a sua futura

esposa. Entretanto, apenas para ilustrar essa situacdo, fazemos uso das palavras do Genebrino:

0 homem e a mulher ndo sdo nem devem ser constituidos da mesma
maneira, segue-se que ndo devem ter a mesma educacdo. Seguindo as
diregbes da natureza, devem agir de concerto, mas ndo devem fazer as
mesmas coisas; o fim do trabalho é comum, mas os trabalhos sdo diferentes
e, por conseguinte, os gostos que o dirigem.*

Rousseau, sem meias palavras, arremata essa situagdo com a seguinte afirmagdo: “toda
educagéo das mulheres deve ser relativa aos homens™*®. Assim, inclusive para o Genebrino,
a centralidade do livro Emile encontra-se no jovem aprendiz e nio na sua futura esposa, a
qual tem um tratamento importante, mas no contexto geral menos expressivo que o de Emile.
Dando continuidade aos aspectos educacionais que porventura ainda estejam em fase
de arremate, temos que Emile devera ter se tornado, finalmente, um membro qualificado da
sociedade, senhor de si e de seus atos. Portanto, apto a ser de fato e de direito cidad&o de um
Estado. Assim, por meio de sua propria virtude e conduta, o bem-estar da sociedade teria sua
continuidade assegurada. Alids, acerca da virtude, Rousseau a associa freqientemente a

liberdade, pois

Que é, entdo, o homem virtuoso? E aquele que é capaz de vencer suas
afeicBes, pois entdo ele segue a razdo, a consciéncia; faz seu dever,
mantém-se na ordem e nada o pode afastar dela. Até agora so eras livre em
aparéncia; tinhas somente a liberdade precéria de um escravo a quem nada
foi ordenado. Sé, agora, livre de fato; aprende a te tornares teu préprio
senhor; governa teu coracio, Emilio, e serés virtuoso.**

%% ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 700.
0 1hid p. 703.
L Ipid., p. 818.
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Coligada a virtude e a liberdade, ha uma carga maior de autodidatismo. Isso reforca a ideia de
que o aprendiz deve ser livre, inclusive no que tange a continuidade do seu proprio
aprendizado. Dai que a relacdo aprendiz-mestre devera receber novas bases. Doravante, Emile
e seu preceptor deverdo negociar os fundamentos do seu relacionamento educacional.
Inclusive a continuidade desse processo de formacao perpassa pelo consentimento do jovem
aprendiz e do seu preceptor.

De qualquer modo, nos estagios finais da educacdo, o Educador devera usar uma
abordagem mais tedrica — quando trata de lei e governo, por exemplo —, mas a experiéncia
concreta ainda ¢ enfatizada. Contudo, ha aqui uma ressalva importante: “0 abuso dos livros
mata a ciéncia. Acreditando saber o que lemos, acreditamos estar dispensados de aprendé-
10>*°2, Por essa razdo, Emile sera incentivado a viajar‘® para que n3o possua apenas meras
informacBes e conhecimentos sobre outras situacfes, outras organizacBes politicas, outras
formas de governo, mas as compreenda por té-las vivenciado. Ou como sustenta Baczko: “a
verdade ndo é, para Rousseau, um conjunto de teses abstratas, a verdade deve ser vivida™***.

Em linhas gerais, é preciso que Emile - agora um adulto e senhor de suas proprias

experiéncias e vivéncias - possa

comecar por estudar a natureza do governo e finalmente o governo em
geral, as diversas formas de governo e finalmente o governo particular sob o
qual nasceu, para saber se Ihe convém viver nele; pois, por um direito que
ninguém pode ab-rogar, cada homem, ao tornar-se maior e senhor de si,
torna-se também senhor da possibilidade de renunciar ao contrato Eelo qual
se liga a comunidade, deixando o pais em que ela se estabeleceu. 40

Notamos que ha preocupacdo constante do Genebrino na formagdo do homem em todos os

seus diversos aspectos: partindo daqueles que sdo intrinsecos e internos ao sujeito até os que

“2 Ibid., p. 826.

%% Cf. Rousseau. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 826-855. Ver Ellenburg,
Rousseau’s political philosophy, p. 146.

“ BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 80. Tradug&o nossa.

% ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 833.
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contemplam o homem como um ser social e politico. A educacdo, portanto, deve ter por
funcdo a formacdo ampla do homem e do cidadé&o.

Tanto na época de Rousseau quanto hoje, a realidade demonstra que continuamos
exercitando na educagdo praticas moldadas no poder da autoridade dos saberes escolares*®.
Praticas que sao empecilhos béasicos para a liberdade. A liberdade é parte integrante da
natureza humana, e ndo um mero elemento a ser pedagogicamente controlado ou alienado.
Para 0 Genebrino, educar € praticar a liberdade, construindo uma consciéncia critica, capaz de
gerar comportamentos e a acdo libertadora dos grilhdes da sociedade. E, como veremos no
préximo capitulo, para Rousseau, s6 ha uma possibilidade para que o homem realize sua
libertagdo em termos sociais: a construcdo de uma sociedade moldada em um contrato®®’ que
garanta a liberdade*®® de todos os individuos.

Aqui a formacdo de Emile alcanca a sua dimensdo moral e politica. Havera aqui o
entrelacamento de importantes temas do pensamento rousseauniano, tais como, liberdade,
moral, razdo, sensibilidade, corrupcdo e perfectibilidade; os quais serdo fundamentais para
compreendermos, posteriormente, a acdo do Legislador. No que tange as tais relagdes, Baczko
afirma que, “potencialmente, o homem é um ser racional, potencialmente, ele é livre, se por
liberdade se entende a faculdade de escolha moral™*®. Justamente por conta da capacidade

humana de aperfeicoamento temos essas tantas possibilidades passiveis de tornarem-se

efetivas. Ademais, ndo é possivel garantir que havera uma atualizacdo ou ndo de determinado

406 “Como se vé ha evidentes dificuldades de entrosamento entre as varias disciplinas no que se refere a
investigacdo dos problemas do ensino, com reflexos no sistema de formagdo de pedagogos e professores, na
organizacdo de curriculos, nas tentativas de trabalho inter ou multidisciplinar. Penso que seria estratégico um
pacto suprapartidario para enfrentarmos as questdes relacionadas com as fronteiras de cada area de
conhecimento, tendo em vista melhores escolas, professores melhor preparados, alunos melhor educados. Penso
gue a Didatica pode suprir esse papel integrador, constituindo, junto com os conhecimentos de outras areas,
uma base tedrico-pratica solida para orientar os professores no seu trabalho de “dar aula”. LIBANEO.
Didatica, p. 16.

O “Nous rechercherons quelle est la teneur de ce contract, et si l’on ne peut pas d peu prés I’énoncer
par cette formule: Chaque de nous met en commun ses biens, as personne, as vie et toute sa puissance sous la
supréme direction de la volonté générale, et nous recevons en corps chaque membre comme partie indivisible
du tout”. ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 840. Grifos do autor.

408 <« est plus libre dans le pacte social que dans I’état de nature”. Ibid., p. 841.

99 BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 92. Tradugdo nossa.
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potencial, por melhores que sejam os professores ou os alunos. Nada do que seja humano é
suscetivel de uma certeza absoluta. Mas, se o individuo for devidamente formado, via
educacdo natural e aprendizado dos deveres, as chances de se ter uma escolha moral e livre
serdo muito maiores.

Diante desse quadro e considerando a acdo do Educador na educagio do jovem Emile,
partiremos da seguinte premissa: a formacdo desse novo cidaddo implica numa nova moral.
Nova diante do que se praticava nas sociedades modernas a época de Rousseau. Mas néo téo
nova, se levarmos em consideracdo que esta devera adequar-se a natureza humana, a qual néo
¢ tdo recente. Assim, ao abordar essa formacdo moral, o Genebrino sustentard que, ao
comegar a ter os primeiros sentimentos do seu “ser moral”, o adolescente devera estudar-se a
si mesmo e as suas relagdes com os demais homens. Ademais, essa tarefa ndo ficaria restrita a
fase da adolescéncia, uma vez iniciada ela devera ser conduzida constantemente ao longo de
toda a vida.

E importante destacar que a educacdo é fundamental para se evitar que o individuo
corrompa-se. Vale esclarecer que a renaturacdo sO teria sentido num ambiente em que 0s
homens ja estejam corrompidos ou em vias de corromper-se. Por isso que, no caso do jovem
Emile, se esse ndo se corrompeu, a renaturagao tera outra dimensio, a saber, a de impedir que
0 aprendiz seja corrompido. Assim, ndo podemos compreender a renaturacdo como sendo
obrigatoriamente uma etapa posterior a efetiva corrup¢do do género humano. Ela tem esse
papel, mas também o de prevenir que essa situacdo ocorra. Por isso, educar o jovem Emile
equivaleria a renatura-lo, mesmo que ele néo estivesse corrompido.

Pelo exposto até aqui, no caso desse aprendiz, a renaturacdo tera uma dupla face: a
interior e a exterior. A interior refere-se aos valores naturais dos proprios individuos, € a

esfera do homem consigo mesmo. Ao passo que a exterior € a dimensdo do homem do
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homem. Portanto, sem desconsiderar a sociedade de seu tempo, temos que esse aprendizado

da moral visa, também, um objetivo politico, ou seja,

Rousseau (...) ndo se contenta em desferir sua critica pura e simplesmente,
Ou pregar um ataque cego a todas as instituicdes humanas. Sua critica
reconhece que o homem civil e as instituicfes sdo inevitaveis, e que 0
horizonte no qual se precisa trabalhar quando se busca uma compreenséo
profunda da corrupcdo, bem como de alguma possibilidade de ameniza-la
ou remedia-la, é o horizonte do “homem do homem” ou do homem civil
imerso4£10as instituicbes existentes, ou ainda, naquelas possiveis de virem a
existir.

Por isso que, essa formacdo moral pressupora um contato do jovem Emile com o mundo
civilizado, isto é, com 0 homem do homem. Assim, ao conhecer melhor 0s outros, o jovem
aprendiz tornar-se-a capaz de conhecer*** como suas paixdes influenciam suas acées e poderéa
orientar melhor essas agdes no mundo.

Num texto intitulado L’influence des climats sur la civilisation, 0 qual é datado entre
0s anos de 1749-1750 ou 1753-1754, época esta em que o autor elaborava as notas de

Discours sur I’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes, Rousseau afirma

que

Para conseguir acompanhar a histdria do género humano, para bem julgar a
formacdo dos povos e suas revolucBes, devemos voltar aos principios das
paixdes humanas, as causas gerais que os fizeram agir. Assim, ao aplicar
estes principios (...) saberemos a razdo para o que eles fizeram, e saberemos
por que eles fizerem isso em certas ocasifes, nas quais 0s eventos seriam
menos conhecidos tanto quanto as situa¢bes que lhes precederam. Sem esta
pesquisa, a histéria ndo tem qualquer utilidade para nds, e o conhecimento
desprovido de fatos e de causas s serve para sobrecarregar a memoéria.**2

10 BECKER. Quest6es acerca da histéria em Rousseau. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica, p.
22.

I Rousseau distingue “estudar” de “conhecer”. E nesse sentido que o autor afirma: “Ce qu'il y a de
plus cruel encore, c'est que tous les progrés de I'espéce humaine I'éloignant sans cesse de son état primitif, plus
nous accumulons de nouvelles connaissances, et plus nous nous 6tons les moyens d'acquérir la plus importante
de toutes, et que c'est en un sens a force d'étudier I'homme que nous nous sommes mis hors d'état de le
connaitre”. ROUSSEAU. Discours sur 1’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 122-3. Ver também Reale, Le ragioni della politica, p. 46-7.

2 ROUSSEAU. Fragments politiques. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 529. Tradugéo
nossa. Acerca das provaveis datas desse pequeno texto, ver: ibidem, p. 1533.
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Trata-se de uma passagem redigida num periodo anterior a elaboracdo do Emile, mas a
mesma adéqua em grande medida aos papeis tanto do jovem aprendiz como do seu Educador.
Posto que, fica explicita a necessidade de se aprender com os fatos, com a historia, com 0s
homens e consigo mesmo. Haveria aqui, uma convergéncia de conhecimentos das esferas
antropologica, politica, social, moral e historica. Sendo que, como temos tratado até aqui,
esses aspectos sdo fundamentais na formacao do homem e do cidaddo Emile.

Reforcando essa ideia de se ter um proficuo contato com a historia e com o préximo,
Rousseau argumenta que: “Para conhecer os homens, é preciso vé-los agir. No mundo,
ouvimo-los falar; eles mostram seus discursos e escondem suas a¢des; na historia, porém,
elas sdo reveladas e julgamo-los pelos fatos*. Ja vimos que a histéria pode revelar a
maneira como certas personalidades procediam diante de dada situacdo. A historia seria,
também, um ambiente privilegiado para o aprendiz conhecer 0s homens e a sua natureza. Até
por que, certas situagOes passadas podem manter certa similaridade com eventos presentes.
Assim, o refletir sobre certas situacdes pretéritas podera facilitar o agir presente.

Ademais, a histdria tem outro importante papel: demonstrar que o mundo ¢ tal e qual
em fungdo das acbes humanas. A histéria humana, como uma historia pessimista e de

decadéncia, podera ser feita em outra direcdo***

. O Genebrino compreende as a¢des humanas
— oriundas da capacidade de aperfeicoar-se — como causadoras do estado de corrupcéo
existente no mundo presentemente. Como podemos perceber, mesmo com certo pessimismo,

Rousseau ndo deixa de atribuir as responsabilidades pelo mal-estar percebido na vida em

sociedade aos proprios homens, os quais devem tomar para si a responsabilidade pelas

¥ ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 526
44 Cf. Polin. Jean-Jacques Rousseau, philosophe de I’histoire de la culture. In: GOYARD-FABRE.
Politique de Rousseau, p. 17.
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escolhas e pelas acBes realizadas no mundo*®. E exatamente nesse aspecto que Becker

sintetiza tal momento:

Nesse sentido, e talvez até forcando um pouco a letra de Rousseau,
poderiamos dizer que apesar do sentido tomado pela histéria até entdo — ou
seja, 0 sentido negativo, da queda, da corrupcdo —, fica em aberto, porém, a
possibilidade de se estagnar a depravacdo e de se escrever uma nova
histéria politica e social do homem. Histéria esta que prime pela
perfectibilidade e pela liberdade humanas.*'®

Ora, fica evidente a proximidade conceitual da perfectibilidade com a liberdade. Como ja
abordamos, a perfectibilidade e a liberdade — natural e civil - tm certas implicacdes politicas,
sociais e educacionais bastante profundas no pensamento rousseauniano®.

Ambas, perfectibilidade e liberdade, mantém intactas a possibilidade de contencédo da
depravacdo humana com vistas a construcdo de uma sociedade adequada aos auténticos

valores humanos**®

. Mas, como superar a depravagdo e, a0 mesmo tempo, renaturar 0 homem
e reconfigurar o papel, a funcdo e a finalidade das instituicfes sociais? A solucdo a esse
aparente impasse perpassa necessariamente pela orientacdo e expressdo da vontade geral. E é
aqui que teremos outra ligacdo entre as personagens de exce¢do do Educador e do Legislador.

No caso especifico do Educador essa demanda associa-se a apologia, por parte de Rousseau,

de uma educacao negativa.

#15 Cf. Weil. Rousseau et sa politique. In: Pensée de Rousseau, p. 36.

18 BECKER. Quest6es acerca da historia em Rousseau. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica, p.
30.

“7 Tanto que, ao tratar da ambivaléncia da liberdade humana, Polin sustentara que “aucun fatalisme de
I’histoire n’effleure jamais la penséé de Rousseau. On pourra discuter a perdre de vue sur le fait de savoir s’il
est, em derniere analyse, optimiste ou pessimiste. Malgré sa sombre analyse de la décadence du genre humain, il
travaille de toutes ses forces a la reprise en main de son histoire, hic et nunc, vers plus de liberté sauvegardées,
plus de justice instituée, pour la restitution a chaque homme d’un possible bonheur appelé par sa nature”.
POLIN. Jean-Jacques Rousseau, philosophe de I’histoire de la culture. In: GOYARD-FABRE. Politique de
Rousseau, p. 22.

18 Cf. Cassirer. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 64.
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3.5. A renaturagéo via educacao negativa

Diante da corrupgdo humana e da necessidade de se fazer face a este estado de coisas é
que surgiu a abordagem da tematica da educacdo. Uma educacdo compreendida como uma
possibilidade de operar uma aproximagdo do homem com 0s seus valores naturais. E, essa
aproximagéo freqguientemente designamos por “renaturacdo”. Tal renaturagdo so se justifica
mediante a efetiva minimizacao ou supressao da desigualdade entre os homens. Por sua vez, 0
combate a desigualdade implica a orientacdo da vontade geral como fator de conducdo dos
individuos e da sociedade. Se considerarmos que o homem € a sua liberdade, ele podera
superar a ordem da natureza e fazer-se, ele mesmo, sua propria obra*®, o que requererad
necessariamente um uso adequado da liberdade e da perfectibilidade. Lembramos que, em
termos sociais, 0 homem que esta sendo analisado € 0 homem do homem e o seu mundo*®. A
obra do homem é o “homem moral” ou o “homem do homem”, como vimos, com duas
possibilidades historicas distintas: renaturar-se ou corromper-se. Dados esses elementos e
suas articulagbes conceituais, temos que o tema da liberdade e sua relagdo com a moral
passaram ao primeiro plano das nossas analises.

Entdo, antes de tudo, teremos que reforcar a distingdo entre as duas modalidades de
liberdade. Para Rousseau, a liberdade é hibrida, ndo é sé natural, ela é, também, uma
“liberdade moral”, baseada na vontade e na racionalidade, sem que haja possibilidade de
rendincia ou transferéncia, ou seja, alienacdo**. Baczko parte da seguinte definicdo do que seja
o conceito de alienacdo: “a ‘alienagdo’ consiste em uma cessdo ou venda - o qual pode referir-se sobre
um objeto [coisa], assim como sobre uma lei -; este ato é encontrado, entre outros, na base do contrato

social”™?, Temos aqui o indicativo de que, a liberdade e a alienacdo devem caminhar juntas.

19 Cf. Polin. La politique de la solitude, p. 245.

%20 Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 29.

#21 Cf. Rousseau. Discours sur ’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes.. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 183-4.

22 BACZKO. Rousseau. Solitude et commmunauté, p. 13. Tradug&o nossa.
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Bachofen, nesse sentido, argumenta que “a alienacdo da liberdade se apresenta,
paradoxalmente, sob a forma daquilo que poderiamos designar por ‘alienagdo
liberadora ™. 1sso se deve ao fato de que, a alienacdo encontra-se estritamente atrelada a
liberdade moral. Tanto que, nesse sentido, o Genebrino € categorico: “renunciar a liberdade é
renunciar a qualidade de homem, e até aos proprios deveres™*. Nesse aspecto dos
“deveres”, temos a confirma¢do de que a liberdade encontra-se intimamente relacionada a
moral*®. Vale lembrar que a liberdade natural implica, justamente, na inexisténcia desses tais
deveres. Ademais, essa “liberdade moral” pressupde a vontade geral para que o homem seja
configurado como tal. Alids, Spitz afirma que, “a vontade de ndo ser homem (...) € indigna de
qualquer respeito e ndo cria nenhum direito™?. Assim, temos aqui a convergéncia da
liberdade, direito, alienacéo e vontade, cuja resultante principal sera 0 homem do homem ou o
homem moral.

Como dissemos, moral e liberdade humana se pressupdem mutuamente, isto €, para
que um ato possa ser julgado bom**’, é preciso que o individuo tenha tido a escolha entre
realizd-lo ou ndo. Por conseguinte, aquele que ndo é livre ndo é inteiramente humano. O
homem se diferencia dos animais*?® por sua perfectibilidade, isto &, sua capacidade de tornar-
se diferente do que ele era, portanto, pelo fato de que ele pode abandonar a pura necessidade e
introduzir-se no mundo da liberdade. Diante do exposto, detectamos um contraste classico,
isto é, entre estado de natureza e estado de sociedade, o qual conduzird Rousseau a formular,
desde o0 Discours sur I’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes, outra

oposicao paralela, aquela entre 0 amor por si mesmo e 0 amor-proprio. O amor por si mesmo

422 BACHOFEN. La condition de la liberté, p. 182. Tradugo nossa.

4 ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 356.

25 Cf, Spitz. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 170.

26 SPITZ. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 172. Tradug&o nossa.

T Como afirma Rousseau, “les notions du bien et du mal, qui le constituent véritablement homme et
partie intégrante de son espéce”. ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 501.

%28 Cf. Rousseau. Discours sur ’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes.. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 64 e 100.
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€ um sentimento que o homem selvagem partilha com os animais; € em linhas gerais o
instinto de conservagdo. E “a Unica paix&o natural ao homem é o amor de si mesmo™**. Ou

como afirmara mais adiante,

A fonte de nossas paix0es, a origem e o principio de todas as outras, a Unica
gue nasce com 0 homem e nunca o abandona enquanto ele vive é o amor de

si; paix&o primitiva, inata, anterior a todas as outras e de que todas as outras

ndo passam, em certo sentido, de modificag8es*®.

Paixdo comparavel ao préprio homem natural, pelo fato de que, ignorante de qualquer
distingdo entre bem e mal, ela ndo é menos espontaneamente boa. O amor-préprio, em
compensacao, caracteristica do homem social apenas, consiste em situar-se em relacdo aos
outros e em preferir-se a todos; ele conduz ao 6dio aos outros e ao descontentamento consigo

mesmo. Ou seja, equivale a dependéncia do julgamento de outrem. Ademais, 0

Amor-préprio é (...) um sentimento relativo, através do qual busca a
comparagdo com os demais, demanda as preferéncias, cujo prazer é
puramente negativo. Ndo se busca a satisfacdo do nosso proprio bem, mas
apenas o mal de outrem.***

Esse é um sentimento eminentemente social, e que vincula-se aos desejos egoistas dos
homens. Assim, salientamos que uma das tarefas do Educador estara justamente em evitar que
esse sentimento torne-se o orientador das a¢des do seu jovem aprendiz.

Ao afirmar que o amor-préprio € um sentimento relativo, Rousseau esté afirmando que
ha ai um sentimento relativo a vida em sociedade. Até por isso, 0 amor-proprio é a fonte de
todos os vicios, como 0 amor a si mesmo, das virtudes. Nesse aspecto, Salinas Fortes sintetiza

que

29 ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 322.

0 Ipid., p. 491.

*1 ROUSSEAU. Rousseau, Juge de Jean-Jaques. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 1, p. 669.
Tradugdo nossa.
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Se nos voltarmos agora para o Discurso sobre a Desigualdade, verificamos
gue o amor-proprio s6 surge num momento bem determinado da evolucao do
género humano. Sendo um sentimento relativo, resultante das comparacGes
que faco entre mim mesmo ¢ meu semelhante, ele ndo pode existir no “estado
de natureza”. S6 se manifesta depois que o homem entra em rela¢do estavel
com seus semelhantes, abandonando o estado de isolamento primitivo.432

Ainda sobre a questdo do amor-proprio, Starobinski, num pessimismo maior que o do
Genebrino, afirmara que disso resultara “a divisao ativa entre o eu e 0 outro; o amor-préoprio
vem perverter o inocente amor de si, 0s vicios nascem, a sociedade se constitui”***. Como
evitar tal perversdao? Educacdo. Ou melhor, educacdo preventiva e corretiva. Por isso, 0
Educador tem que estar atento ao desenvolvimento de todas as faculdades do seu jovem
aprendiz. Caso contrario, o vicio podera ser percebido apenas quando ja for demasiado tarde.
A atencdo ao aprendizado das virtudes tem que ser uma preocupacdo e uma agdo constante e
regular por parte do preceptor.

Uma importante conseqliéncia desse aprendizado da virtude: o uso adequado da
liberdade. Como dentro do homem virtuoso existe, naturalmente, a bondade, este ndo abusara
da liberdade se for educado para ser livre. O mal ou a corrup¢do ndo sdo determinacdes a
priori da natureza. Dado esse cenario, o ato de educar devera preparar o jovem Emile para a
tarefa de libertar-se do poder da autoridade; como a natureza ndo criou tal poder, podemos
afirmar que a liberdade humana é uma exigéncia da natureza. Trata-se, nesse caso, da
convergéncia da liberdade natural com a moral ou social. Vale salientar que essa liberdade

natural ndo sofre restricdes de nenhum elemento externo: “a liberdade ndo estd em nenhuma

*2 FORTES. Rousseau: da teoria & prética, p. 116. Grifos do autor.
% STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 39. Grifos do autor.
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forma de governo, ela estd no coracdo do homem livre™**. Podemos concluir que, antes de
adquirir a liberdade civil ou moral, o homem tem que ser livre, naturalmente livre*®,

Desse contraste entre a liberdade natural e a liberdade civil € que vemos reaparecer a
questdo da desigualdade entre os homens e os temas que lhe sdo transversais, tais como a
corrupc¢do e a maldade. Vale reforcar que, a questdo da maldade se coloca quando surge o que

Rousseau chamou de liberdade moral*®®

, OU seja, quando o homem, por conta do amor-
préprio, inicia o processo lento e gradual de associacdo com seus semelhantes. De certa
maneira, ela é uma espécie de liberdade reduzida, pois nesta € o homem quem criara
mecanismos legais, sociais ou institucionais, 0s quais visardo controlar o modo de se agir em
sociedade. Lembramos que a liberdade natural ndo possuia esse tipo de restri¢do.

Essa espécie de restricdo ou obrigacdo preconizada pela liberdade moral pode parecer
perniciosa aos individuos, mas ndo € o que nos revela o pensamento rousseauniano. No
exercicio da liberdade moral o homem esta subordinado a exigéncia de acatar e respeitar o
outro, mas essa obrigacdo moral ndo representa uma diminui¢cdo ou negacdo da liberdade
discricionaria do individuo, pois, ao respeitar tal principio, 0 homem reassume-se como um
agente livre**”. Como veremos no préximo capitulo, uma atitude livre ndo elimina a
possibilidade de convivéncia com o outro.

Considerando esses aspectos distintivos entre essas duas formas de liberdade, nos
deparamos com a seguinte questdo: como preparar o jovem Emile, que fora formado num

ambiente de liberdade natural, para lidar com a liberdade moral? Resposta, via educacdo

negativa. Na educacdo negativa, “0 educador ndo pode acelerar o desenvolvimento da razéo;

** ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 857.

% Spitz coloca essa situagdo nos seguintes termos: “Qu est-en effet que la liberté, sinon I'indépendance
par rapport a autrui et la tranquillité d’adme qui en resulte, sinon cette sireté et cette tranquillite d’esprit puisées
dans le fait que la volonté générale Iégitime et sanctionne nos actions et nos biens”. SPITZ. La liberté
politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 331.

% Cf. Hall. Rousseau. An introduction to his political philosophy, p. 69-70.

37 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, p. 362-4.
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ele s6 pode preparar-lhe o caminho a medida que afasta os obstaculos que o obstruem”*®,
Acrescente a isso 0 seguinte quadro: “Rousseau estabelece uma recorrente e obsessiva
analogia entre a progressao da espécie humana e a desenvolucdo das jovens geracoes™**.
Para Boto, a educacdo visa ndo propriamente inculcar novos valores ou desenvolver aqueles
que ja existam, mas tera que auxiliar o jovem Emile na medida em que o impedira de cometer
erros ou utilizar equivocadamente suas disposi¢@es naturais. Ou seja, ensinar a virtude é vedar
0s meios pelos quais os vicios poderiam adentrar na formacdo do jovem aprendiz. Isso é
comumente designado de “educacdo negativa”, a qual pressupde um caminho natural — fisico,
racional, sentimental e moral — de desenvolvimento do educando. Logo, uma nova formacéo
faz-se necessaria, pois a atual ndo deixa a natureza humana expressar-se, além de ndo alcancar
o0 desenvolvimento do homem em consonéncia com 0s seus auténticos valores naturais.

Nesse sentido, a tendéncia rousseauniana vai para a teleologia, isto €, um educar o
individuo “da” e¢ “para a” liberdade, e ndo uma educacgdo “em” liberdade. Desse modo,
educar o jovem Emile exigira que ele aprenda a viver para si, COm 0S Outros e para 0S Outros.
Alids, a acdo educacional do Educador pressupde esse horizonte individual e social. Ou como
sustenta Boto, “Instruir Emilio para a sociedade exigiria, portanto, aprender a viver para si e
aprender a viver com 0s outros e para os outros*°. Dai a conexdo entre Du Contrat Social e
Emile, ou melhor, entre as a¢des do Legislador e do Educador.

Como ja destacamos acima, um dos instrumentos essenciais de sua pedagogia é a
educacdo natural, com a qual seria possivel voltar a unir natureza e humanidade. Alias, esse
seria um aspecto fundamental da sua proposta educacional. Em linhas gerais, Rousseau Vé a
infancia como um momento em que se V&, se pensa e se sente 0 mundo de um modo proprio.

Para ele, a acdo do Educador deve ser uma acdo natural, que leve em consideracdo as

8 CASSIRER. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 118.

9 BOTO. O Emilio como categoria operatéria do pensamento rousseauniano. In: Verdades e
Mentiras, p. 374. Ver Baczko, Rousseau. Solitude et communauté, p. 71.

“ Ipid., p. 382.
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peculiaridades da infancia, a “ingenuidade e a inconsciéncia” que marcam a falta da “razado
adulta>**!. Enfim, similar ao jardineiro, ao preceptor caberéa antecipar as necessidades sem
deixar marcas explicitas, o que poderia ser configurado como uma forma de dominacéo e,
conseqiientemente, delimitacdo da liberdade.

Nesse ambiente, dada a natureza humana, ao Educador caberia a incumbéncia de
adequar o objeto da educacdo ao momento e as qualidades individuais do educando. Essa é
outra caracteristica fundamental da educacdo negativa, a qual é superior a educacao

positiva**?

. Para Dionizio Neto, a educagao negativa “consiste em toda orientacdo que se da a

crianca para que ela ndo insira em sua formacéo os vicios e todas as formas possiveis de
i 15 40443 ; ; :

escraviddo™ . Nesse mesmo sentido, numa carta ao arcebispo Christophe de Beaumont, o

Genebrino afirma que

Denomino educacéo positiva aquela que pretende formar o espirito antes da
idade e dar a crianga um conhecimento dos deveres do homem. Chamo
educacdo negativa aquela que procura aperfeicoar os 6rgdos, instrumentos
de nosso conhecimento, antes de nos dar esses proprios conhecimentos e
nos preparar para a razao pelo exercicio dos sentidos.***

Com a educacao negativa, a crianca podera ser mais bem conduzida em termos de equilibrio
entre 0 meio externo, a cultura e a sua propria natureza. Ai, o seu proprio aperfeicoamento
tende a resultar num processo que a conduzira rumo as virtudes e ndo aos vicios. E singular
que, em linhas gerais, 0 homem comecou 0 seu processo de decadéncia quando entrou em
contato regular com outros homens. E é do contato regulado, por meio da educacgédo negativa,

que o homem podera reencontrar-se, ou seja, renaturar-se.

1 Cf. Narodwski. Infancia y poder: la conformacién dela pedagogia moderna, p. 33-4.

#2 A educacio positiva caracteriza-se pelo ensino de certos contetidos ao educando. E o modelo que
predomina nos sistemas educacionais modernos, também designados por “ensino conteudista”. Ver Pereira e
Oliveira, Praticas educativas: discurso e producao de saberes, p. 195-6.

“3 DIONIZIO NETO. Liberdade e educacdo em Rousseau: da infancia & adolescéncia. In: Verdades e
Mentiras, p. 414.

“4* ROUSSEAU. Lettre a C. de Beaumont. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 945. Traducao
de José Oscar de Almeida Marques.
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E mais, o jovem aprendiz s6 entraria na sociedade quando a tendéncia para a
socializacdo surgisse como uma de suas necessidades naturais, 0 que aconteceria na

adolescéncia, apos o desenvolvimento da razdo. Ou como defende o Genebrino,

Para exercer uma arte, deve-se comegar por obter os instrumentos e, para
poder empregar utilmente esses instrumentos, € preciso que sejam bastante
solidos para resistir ao uso. Para aprender a pensar, devemos portanto
exercitar nossos membros, nossos sentidos, Nnossos 6rgaos, que Sdo0 0S
instrumentos de nossa inteligéncia; e, para tirar todo o partido possivel
desses instrumentos, é preciso que 0 corpo que 0s abastece seja robusto e
sdo. Assim, longe de a verdadeira razdo do homem formar-se
independentemente do corpo, é a boa conformacdo do corpo que torna
faceis e seguras as operacgdes do espirito. 445
Atingido esse tipo de maturidade, o jovem aprendiz podera travar seus primeiros contatos
com a sociedade civil e com todos os aspectos, muitas vezes negativos, que lhe sdo
intrinsecos. E, dada a solidez de sua formacdo os elementos decadentes e viciosos pouco
provavelmente lhe corromperao.

Dado que o aprendizado estd sendo direcionado para a formacdo concomitante do
homem e do cidaddo, o contato com o mundo civilizado € uma necessidade. Mas, uma
necessidade que tem o seu momento propicio. Uma vez que 0 homem néo vive mais no estado
de natureza, as demandas educacionais precisam ser equacionadas, mantendo-se o equilibrio
entre a natureza humana do aprendiz e as necessidades do corpo politico. E o que Boto
defende ao afirmar ser necessario “... educar a crian¢a da civilizagdo”446.

Rousseau acredita que a corrup¢cdo humana podera ser evitada — ndo eliminada —,
desde que e enquanto haja orientacdo para tal finalidade. Mas ha aqui um importante

agravante, a educagdo torna-se mais complexa por conta da formacdo dos homens e dos

cidaddos se dar num ambiente socialmente corrupto. Ai a orientagdo da capacidade humana

“> ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 370.
“% BOTO. O Emilio como categoria operatéria do pensamento rousseauniano. In: Verdades e
Mentiras, p. 384.
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de aperfeicoamento passa a ter uma importancia fundamental. Diante desse quadro, Masters
alega que “o potencial de sucesso da acéo politica, deriva da perfectibilidade do homem, a
qual s6 pode operar dentro dos limites naturais colocados por este padrdo™**’. Dai que, o
modelo ou padréo que seguird o Educador para formar o seu jovem aprendiz é de fundamental
importancia; posto que dai resultara ou um jovem virtuoso ou alguém marcado pelo vicio.
Nesse sentido, emerge outra questdo fundamental: o educador devera priorizar a
formacdo do homem ou do cidaddao? O proprio Genebrino coloca-as com contrarias*®.

Marques aponta essa dificuldade no pensamento educacional de Rousseau, ao afirmar que

Emilio recebe a educagdo de um homem (...) ministrada por um preceptor
privado; se ele fosse educado para ser um cidaddo deveria receber, em vez
disso, uma educacdo publica, convivendo desde o inicio com outras

criancas e tendo seus sentimentos moldados para fins Gteis a sua

comunidade.**,

Se o jovem Emile esta sendo formado para se tornar um homem moral, a questio levantada
por Marques se justifica. Pois, esse homem moral é o préprio cidaddo. E partilhamos da
pressuposicdo de que o cidaddo devera ser formado no interior da sociedade. Logo, essa
formacao particular, preconizada por Rousseau no seu Emile, ndo teria razio de ser. Ademais,
a educacdo do jovem Emile, tal qual a encontramos na referida obra se assemelharia muito
mais um “devaneio de dois caminhantes solitdrios”. O que em grande medida responde a
objecdo do comentador. O Emile ndo é uma proposta metddica de educacdo e formacéo das
futuras geracdes de jovens. Apesar de que, nesse livro encontraremos as linhas mestras do
projeto educacional rousseauniano. Ja a questdo da formacgdo publica ou privada seria

fundamentalmente uma decisdo de Estado ou de Governo. Ha que se ter claro que cabera ao

“T MASTERS. The Political Philosophy of Rousseau, p. 299. Traducdo nossa.

8 «“Forcé de combattre la nature ou les institutions sociales, il faut opter entre faire un homme ou un
citoyen; car on ne peut faire a la fois [’un et I’autre”. ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard,
vol. 4, p. 248.

“° MARQUES. Rousseau, fundador das ciéncias do homem? In: Verdades e Mentiras, p. 263-4.
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Educador a formacao dos cidadédos livres e conscientes de sua verdadeira natureza, além da
disposicao para agir em beneficio de si e da coletividade. Ai, educar um ou mais jovens torna-
se irrelevante, desde que as portas de entrada do vicio e da corrup¢do estejam efetivamente
vedadas. Para tanto, o aprendiz devera aprender a servir-se de si mesmo, 0 que, por sua vez,
perpassa pela educacéo negativa, cuja finalidade precipua estaria em evitar o aperfeicoamento
rumo a corrupcao e a desigualdade.

Ainda considerando a afirmacdo de Marques, questionamos: como dar uma educacao
publica, se o publico esta, ao menos inicialmente, marcado pela corrupcdo e pela
desigualdade? A educacéo positiva reforcaria esse quadro. A desigualdade entre os homens,
também, reforca esse cenario. Enfim, se se pensar numa educacdo publica, ha que se
pressupor uma sociedade mostre-se apta a ndo compactuar com a corrup¢do da natureza
humana. Mas, ndo é esse tipo de analise que Rousseau prioriza. O autor, além da analise dos
fundamentos da corrupcdo humana, busca demonstrar que ha alguma via para sanar essa
situacdo. E, uma correcdo de rumo perpassaria pela orientacdo dessa potencialidade natural. A
educacdo pode continuar corrompendo ou renaturar os individuos. Sendo assim, torna-se
indispensavel a criacdo de meios para que a opc¢do pela via da corrupgdo ndo se concretize.
Rousseau posiciona-se, essencialmente, contra a “sociedade da desigualdade™®, a qual é
marcada pela valorizagdo da aparéncia, do luxo, da riqueza entre outros. O problema nesse
tipo de valorizacdo esta em que ela distanciaria 0os homens de conhecerem a si mesmos. Ai, a
educacao seria 0 remédio para tal moléstia.

A educacdo pode ser diferente e tornar-se um indutor de fato da igualdade entre os
homens e da retomada dos auténticos valores humanos. Dai a apologia, em Emile, de uma

educacdo que valorize o homem em sua verdadeira natureza humana. Como consequéncia,

0 NAMER. Rousseau sociologue de la connaissance, p. 101. Tradugdo nossa.
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teriamos a superacgdo das praticas educacionais que tratam os individuos meramente na esfera
da aparéncia e ndo do seu verdadeiro ser*.

Enfim, no progresso da desigualdade os homens avancaram historicamente rumo a
destruicdo dos seus valores primitivos e naturais. Consolidaram um estado em que acdes
prejudiciais imperam sob uma vestimenta de justica, igualdade e liberdade. E o quadro do mal
moral. O veredicto rousseauniano é categdrico: o mal moral € fruto exclusivo da acdo humana
— individual ou coletivamente —, em especial desde que 0 homem comegou 0 Seu processo
civilizatorio. Alheio as questdes teoldgicas, Rousseau defende que o mal tem sua verdadeira
origem na sociabilidade, ou seja, naquilo que o homem modificou em relacdo a obra da
Providéncia. Entretanto, o mal ndo é mero resultado do progresso material da humanidade, ele
surge da subordinacdo do nosso agir a consciéncia de outrem — amor-proprio -, € 0 momento
em que ele valoriza o “parecer” em detrimento do “ser”. A sua natureza fica sujeita ao que
avalia, deseja ou quer; e estes sdo seus primeiros "ferros”. Tal cenario tornou-se um dos
resultados e condicionante da decadéncia humana, e que se efetivou por meio da sua propria
capacidade de aperfeicoar-se. E ai que o Emile procura tratar a0 mesmo tempo da correcio e
da prevencdo do mal e da desigualdade. A educacdo preventiva ndo estd meramente em
amparar ou erguer o homem decaido e corrompido; acima de tudo, visa ao ndo oferecimento
de um canal de saida para o0 mal. Esse canal poderia ser acondicionado como um tipo de saida
das paixdes egoistas humanas originadas do amor-proprio e do desejo de ser 0 que néo se é. E

0 que constata Zadorosny:

A sociedade atual parece ter deixado de lado a sua dimenséo educativa, que
se traduz na valorizacéo do potencial humano de aprender, criar e construir
que existe em cada individuo, que permite transformacdes, questionamentos
criticos, progresso cultural e material.**2

1 Cf. Boto. O Emilio como categoria operatéria do pensamento rousseauniano. In: Verdades e
Mentiras, p. 384-5. Ver Baczko, Rousseau. Solitude et communauté, p. 20.

%2 7 ADOROSNY. Rousseau e o moderno sentimento de infancia: um legado a ser recuperado. In:
Verdades e Mentiras, p. 390.
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Diante de tal quadro, apesar do seu carater de projeto tedrico, essa obra pedagdgica oferece-
nos um plano de agéo frente a necessidade de conciliar no homem a sua natureza, sua razao e
sua cultura. Ressaltamos que ndo estamos negando o papel importante da alteridade para o
desenvolvimento e formacdo do homem, o que seria uma contradicdo com a concepcéo de

piedade**

em Rousseau. Ainda assim, em linhas gerais, a educacdo podera ser operada tanto
para a corrupcao como para o resgate ou manutencdo dos valores naturais do género humano.

Pode parecer que estejamos exagerando na colocacdo do tema, mas basta
relembrarmos a afirmagdo de Boto, segundo a qual “Rousseau estabelece uma recorrente e
obsessiva analogia entre a progressdo da espécie humana e a desenvolucdo das jovens
geracdes™*. Ao instruir o jovem Emilio, este devera aprender a superar esse quadro de
corrupc¢do — desenvolucdo — com vistas a “aprender a viver para si e aprender a viver com 0s
outros e para os outros™>. Portanto, no sentido de valorizar e se valorizar, o jovem aprendiz
devera aprender a ser tanto um homem como um cidadéao.

E aqui que esta a retomada da via da bondade natural, a qual existiu quando o homem
vivia no estado de natureza. Ademais, ha aqui uma mudanca importante, a bondade natural

deixa de ser amoral, passando a adquirir um estatuto moral. Dada a relacéo entre a educagéo e

a moral abordada anteriormente, precisamos compreender que,

A partir da concepgdo de natureza de Rousseau, a Pedagogia ira trabalhar
com dois conceitos: natureza corrompida e natureza boa. (...) Se a natureza
ja vem corrompida a Pedagogia tem a funcdo de purifica-la, mas se a
natureza ja é boa, para qué a educagdo? No primeiro caso, a educacdo e toda
a cultura se véem como uma forma de luta contra todas as manifestagdes do
homem, sendo vetados os desejos e as paixfes humanas, indignos do
homem. No segundo caso, a funcdo da educacdo é preservar a natureza boa
moralizando o homem, pois 0 homem nasce bom, mas ndo moralizado. Sua

%53 Cf. Rousseau. Essai sur 1origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 395.

% BOTO. O Emilio como categoria operatéria do pensamento rousseauniano. In: Verdades e
Mentiras: 30 ensaios em torno de Jean-Jacques Rousseau, p. 374.

3 Ipid., p. 382.
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bondade, por ser espontanea, é ainda ingénua, e para que ele possa conviver
como individuo social a moral é um fator determinante.**

Entretanto, percebemos que nessa encruzilhada entre a sociedade corrupta e a preservacao da
natureza boa do homem, Rousseau caminha rumo a uma apologia dos valores do homem no
estado de natureza contrastada com uma critica veemente da sociedade moderna,
especialmente no que se refere aos seus valores morais. Ai, mesmo diante desse quadro
pessimista, ainda é possivel ao homem civilizado manter caracteristicas do estado de natureza.

E nesse sentido que Rousseau afirma que

Ha muita diferenca entre 0 homem natural que vive no estado de natureza e
0 homem natural que vive no estado de sociedade. Emilio ndo é um
selvagem ao ser relegado aos desertos, é um selvagem feito para morar nas
cidades. E preciso que saiba encontrar nelas o necessario, tirar partido dos
habitantes e viver, sendo como eles, pelo menos com eles.**’

Os homens, por conta das suas diversas necessidades, se aperfeicoaram e se adaptaram ao que
0 meio externo podia lhes requerer. Logo, ndo deve nos causar estranheza a possibilidade de
se alcancar o homem natural no estado social. E mais, isso podera ser feito sem que se afete a
sua auténtica natureza. Logo, é possivel encontrar o homem natural no interior da civilizagdo.
Portanto, 0 Genebrino ndo estaria defendendo o retorno a natureza, apenas a determinados
valores naturais que poderiam coexistir com certos valores sociais, especialmente aqueles
afins a liberdade moral e a vontade geral.

Numa espécie de balanco de perdas e danos atribuidos ao processo de sociabilizacao

da humanidade, Rousseau sustenta que

0 género humano, aviltado e desolado, ndo podendo mais voltar sobre seus
passos nem renunciar as aquisicdes infelizes que realizara, ficou as portas

*® PEREIRA. A defesa de uma pedagogia da natureza na obra Emilio ou da Educacéo, de Rousseau.
In: Verdades e Mentiras: 30 ensaios em torno de Jean-Jacques Rousseau, p. 433.
" ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 483-4.
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da ruina por ndo trabalhar sendo para sua vergonha, abusando das
faculdades que o dignificam.*®

59 nao tem fundamentos efetivos na filosofia

Vemos ai, uma vez mais, que a critica voltairiana
rousseauniana. Ha, sim, uma constatacdo de que o homem é o agente da sua prépria ruina.
Ruina esta que adveio quando da saida do estado de natureza. Ruina que ndo sera superada ou
suprimida com um mero retorno ao estado de natureza. Entretanto, essa ruina pode e devera
ser contornada mediante o aperfeicoamento rumo ao auténticos valores naturais dos homens
em equilibrio com as demandas da coletividade. Mas o Genebrino ndo almeja apenas o
resgate — saida da ruina - dos valores naturais pelo individuo, o seu plano é mais extenso, ele
abrange, fundamentalmente, a sociedade. Mas trata-se de uma nova sociedade, fundada num
novo pacto social. Mas, essa € uma tarefa que extrapola o campo de acdo do Educador; tal

meta requer outro personagem de excecdo, e este serd encontrado justamente na figura do

Legislador.

8 ROUSSEAU. Discours sur I’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 176.
%59 Cf. Fortes. Rousseau: 0 bom selvagem, p. 10.
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4. O AGIR POLITICO DO LEGISLADOR E O PROCESSO DE

RENATURACAO

Como vimos até aqui, apesar de considerar os homens como sendo dotados de uma
natureza boa, suas acdes ndo tém obtido resultados benéficos nem aos individuos*®’, nem a
sociedade. Rousseau constata que o aperfeicoamento humano tem se dado na direcdo da
corrupcdo e da desigualdade entre os homens. Contrariamente, no entanto, a muitas outras
interpretacdes, que se contentam em afirmar o pessimismo de nosso autor como essencial para
a compreensdo de sua obra, ao longo de nossos estudos estamos procurando mostrar que outra
via é possivel, especialmente mediante a atuacdo do Educador ou do Legislador. Nesse caso,
como pensar o lugar do Legislador com vistas a renaturacdo do corpo politico? Essa sera a
principal questdo que analisaremos ao longo deste capitulo.

Salientamos que um conjunto de fatores deverdo estar alinhados para que a acdo do
Legislador efetivamente resulte numa sociedade soberana e que seja marcada pelo respeito as
leis. Assim, a nossa abordagem inicia-se com uma analise do par leis-soberania. Posto que,
com o respeito as leis, outros dois elementos fundamentais estardo assegurados, a saber, a
liberdade e a igualdade. Trata-se de encontrar um sistema de leis que tornem possivel orientar

os homens para uma convivéncia social marcada pela igualdade e liberdade®®*

. Aqui, temos a
exposicdo preliminar dos principais elementos que norteardo nossas analises acerca do
processo de renaturacdo do corpo politico a ser empreendida pela figura excepcional do

Legislador, isto €, soberania, leis, igualdade e liberdade. Para ilustrar essa afirmacao,

destacamos no Du Contrat Social as seguintes palavras:

%0 Rousseau faz uma distingdo relevante: individuo e cidaddo n&o sdo sindnimos. Nesse aspecto,
Goyard-Fabre sustenta que, “rien donc ne serait plus faux que de penser le citoyen comme un individu: une
mutation juridique s’opére de celui-Ci & celui-la, qui est ‘un échange avantageux’: la force laisse dorénavant
place au droit; la justice se substitue a l'instinct”. GOYARD-FABRE. Politique et philosophie dans 1'ceuvre
de Jean-Jacques Rousseau, p. 162. Assim, o cidadao s6 teria sua existéncia efetivada a partir do momento que
se constituir uma sociedade fundada na vontade geral e na soberania do povo.

®L “Lq liberté est (..) étroitement solidaire de [’égalité”. SPITZ. La liberté politique: essai de
généalogie conceptuelle, p. 402.
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Se quisermos saber no que consiste, precisamente, o maior de todos os bens,
qual deva ser a finalidade de todos os sistemas de legislacdo, verificar-se-a
gue se resume nestes dois objetivos principais: a liberdade e a igualdade.
A liberdade, porque qualquer dependéncia particular corresponde a outro
tanto de forca tomada ao corpo do Estado, e a igualdade, porque a liberdade
ndo pode subsistir sem ela.**

Temos, entdo, essa ligacdo estreita entre liberdade e igualdade, de um lado, e uma legislacao
(inclui-se af a figura do Legislador) que as salvaguardem, de outro*®,

Acerca da liberdade e da igualdade, desde ja, temos que ter claro que ndo sdo dois
conceitos que, no pensamento de Rousseau, exista um sem o outro. A distin¢do que ha € mais
didatica do que efetiva. Dai que, para Spitz, “Rousseau mostra, por consequéncia que a
equidade faz parte da definicdo da liberdade, no sentido de que, os outros por terem 0s
mesmos direitos que nés (...) deverdo respeitar nossos direitos”*®*. Entretanto, Spitz, a partir
dessa colocacdo, seguira com uma série de observagdes sobre a riqueza e a pendria*®®. Mas,
ndo € essa a via que nos interessa. Interessa-nos, o fundamento da legitimidade da autoridade
dos individuos e como isto se relacionam com a figura do Legislador no seu agir com vistas a
consecucdo da renaturacao da sociedade.

Antes de avancarmos nessa abordagem da relacdo igualdade-liberdade e leis*®,
convém esclarecer as linhas principais disso que estamos designando por “renaturacdo” em
sua relacdo com a questdo do Legislador que estamos examinando nessa capitulo. Desde ja,
renaturar ndo € retornar ao estado de natureza nem uma apologia da vida primitiva do homem

natural, como vimos anteriormente. A renaturacdo se alicer¢a na natureza humana, de um

lado, e nas necessidades sociais — isto é, o interesse geral -, de outro. Pelo histérico das

%2 ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 391.

%83 Cf. Spitz. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 402.

4 SPITZ. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 402. Tradug&o nossa.
%8> Cf, Spitz. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 402-4.

%% Cf, Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 378-394.
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sociedades civis*®’, constatamos que essa finalidade ainda néo foi alcancada. Isso se deve ao
fato de que os homens aperfeicoaram no sentido de tornarem-se desiguais e corruptos. Mas,
devido a perfectibilidade, a sociedade e os homens poderdo aperfeicoar-se rumo a um corpo
politico efetivamente fundado sobre leis que se respaldem na natureza humana e nas
necessidades coletivas. Dai que, o Genebrino sustentara ser “preciso que destitua 0 homem de
suas proprias forcas para lhe dar outras que Ihe sejam estranhas e das quais ndo possa fazer
uso sem socorro alheio™*®®. Temos aqui uma evidente apologia do Legislador como um
individuo excepcional e que devera ser capaz de alterar e orientar — isto é, socorrer - a
natureza humana com vistas ao alcance do interesse geral.

Considerando esse importante contexto delineado até aqui, constatamos que tematicas
como as da liberdade, igualdade, leis e Legislador ttm uma acolhida bastante proficua e
analises bastante acuradas e férteis junto a intérpretes e comentadores do pensamento
rousseauniano. Entretanto, a renaturacdo ou ndo aparece ou aparece pouquissimas vezes. E
mais, nessas pouquissimas vezes, ela é regularmente tratada como utopia ou idealizacdo do
Genebrino. Diante disso, nos propomos no presente capitulo, buscar demonstrar que ha uma
proposta de renaturacdo e que ela, via de regra, ndo devera ser caraterizada como sendo uma
utopia ou uma idealizagdo, mas sim, como um projeto politico.

Diante do exposto, acrescentamos que 0 nosso plano de trabalho para o presente
capitulo sera dividido em quatro etapas, no qual sempre teremos como eixo orientador a
figura excepcional do Legislador e o processo de renaturacdo. Sendo assim, a primeira etapa
abordara a importante conexdo entre liberdade, igualdade e sistema de leis. Numa segunda
etapa, abordaremos as questdes referentes a distingdo entre o Legislador, o principe,

magistrados e o soberano. Noutro momento discorreremos sobre a aptiddo do povo as leis e a

%87 Cf. Rousseau. Discours sur 1origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 175-82 e 189-194.
%8 ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 381-2.
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atividade do Legislador. E na quarta e Gltima etapa, trataremos da distin¢éo entre o Legislador

e o tirano. Comecemos, entdo pela indissociabilidade entre a liberdade-igualdade e leis.

4.1. Liberdade, igualdade e sistema de leis

Vimos no primeiro capitulo desta tese que a desigualdade material®® e moral*”®
tornaram os homens dependentes uns dos outros. Dessa dependéncia resultou uma relacéo
social eminentemente opressiva. Isto €, uns poucos submetem a maioria para a consecucao de
interesses particulares. A vida associativa existe, mas os beneficios sdo para 0 gozo de
poucos. E € esse o0 balizamento que orienta 0 Genebrino na composicdo do seu Discours sur
Porigine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes. A partir desse cenario,
Rousseau mostrara no seu Du Contrat Social que o corpo politico podera ter outra
configuracdo. Configuragéo esta que compreenda e atenda ao interesse geral. Para tanto, faz-
se necessario que igualdade e a liberdade tornem-se fundamentos da sociedade e que um
sistema de leis possa respalda-las.

Comecemos pelas leis. O proprio Genebrino se questiona: “e 0 que € uma lei?”. Logo
em seguida, ele mesmo responde: “E uma declaracio publica e solene da vontade geral,
sobre um objeto de interesse comum”™*’*. A lei demanda assim convergéncia entre a vontade e
o0 interesse por meio da linguagem. S6 uma lei declarada no espaco em comum dos homens
pode ser considerada lei. Disso resulta que para Rousseau o estudo da politica nunca é
separado daquele do homem. Goyard-Fabre percebe esse entrocamento entre antropologia e
aspectos politicos, tanto que, segundo ela, “o0 caminho que conduz a essa liberdade, longe de

ser evidéncia de avanco pelo jogo de determinagdes naturais ou pelo apelo preestabelecido

“9 Cf. Rousseau. Essai sur Iorigine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 398.
Ver Rousseau, Discours sur l’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 167.

0 Cf. ROUSSEAU. Discours sur 1’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes, In:
Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 131. Ver Fortes, Rousseau: da teoria a prética, p. 116.

"1 ROUSSEAU. Lettres Ecrites de la Montagne. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 807-8.
Tradugdo nossa.
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de selecdo transcendente, € uma criacdo real (ou re-criacdo) do ser humano por ele
mesmo”*"2. A comentadora reforca um aspecto importante do pensamento rousseauniano: as
acOes humanas criaram, para o bem ou para o mal, esse estado de coisas, no qual a corrupcao
e a desigualdade impera entre os homens. Os homens, dada a sua liberdade e perfectibilidade,
sdo 0s responsaveis pela sua propria decadéncia. Ndo had causas transcendentes a serem
encontradas ou responsabilizadas. Nesse sentido, os homens criaram o luxo, a riqueza, a
miséria e a pendria*®. Assim, daqui por diante, temos que esclarecer as acdes que podem e
deverdo ser tomadas no sentido de reaver a liberdade e a igualdade desse quadro de
desigualdade entre os homens.

Ainda considerando a afirmacdo de Goyard-Fabre, acreditamos que haja certa
proximidade entre o processo de renaturacdo e esse de criacdo. Posto que, entendemos por
criacdo, a capacidade de engendrar novas forcas com reflexos nos homens e na sociedade. Isto

47 por conta do

é, trata-se de tirar a natureza humana do “siléncio” ao qual fora relegada
desenvolvimento da desigualdade entre os homens. Nesse aspecto, a tarefa do Legislador serg,
ao mesmo tempo, um resgate e uma criacdo. Resgate dos valores humanos naturais e criagcdo
de corpo politico fundado na soberania do povo. Ambos estdo conectados, tanto que, tal
resgate implicard num conjunto de leis que permitam a natureza humana “falar”.

As leis, nesse contexto, ndo terdo outra finalidade sendo a salvaguarda da liberdade e,
consequentemente, da igualdade. Essa questdo da liberdade tem um espectro eminentemente

coletivo e ela visa, acima de tudo, garantir que nao haja abusos ou arbitrariedades entre os

homens. Aliés, segundo Cassirer é preciso compreender que “liberdade néo significa arbitrio,

2 GOYARD-FABRE. Politique et philosophie dans 1’ceuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 184.
Traducdo nossa.

473 Cf. Rousseau. Discours sur ’origine et les fondements de ’inégalité parmi les hommes, In: Oeuvres
Compleétes-Gallimard, vol. 3, p. 170. Ver Polin, La politique de la solitude, p. 272. Ver também Bachofen, La
condition de la liberté, p. 117.

4™ Haja vista que na “mesure que les besoins croissent, que les affaires s ’embrouillent, que les lumiéres
s 'étendent le langage change de caractére; il substitiie aux sentiments les idées, il ne parle plus au coeur mais a
la raison”. ROUSSEAU. Essai sur I’origine des langues. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 5, p. 384.
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mas a superacdo e a exclusdo de todo arbitrio™*’®. Assim temos que ter presente que, 0
Legislador € peca-chave nessa questdo, na qual os homens deverdo viver unidos numa dada
coletividade, e que apesar dessa unido ou dependéncia reciproca, os individuos ainda
preservem a sua liberdade*®. Af, se se restringe a liberdade em nome dos interesses
particulares, caminhar-se-a para a desigualdade, corrupcdo ou tirania. Vedar essas vias da
desigualdade e da corrupcéo € uma das tarefas do Legislador.

Tomaremos como ponto de partida de nossas analises o carater extraordinario do
Legislador, ou como expressou Goldschmidt em termos muito mais reverenciais: “0
personagem mitico do Legislador*’’. Mesmo sendo extraordinario, no entanto, ha certos
limites & acdo desse personagem da vida politica*”®. Um desses limites é o seguinte: o
Legislador ndo podera renaturar um povo irremediavelmente corrupto. Vejamos um pouco
melhor o significado dessa importante proposi¢ao.

Goyard-Fabre sustenta que “A natureza do homem, uma vez corrompida nao pode ser

reabilitada, a liberdade, uma vez perdida ndo se recobra jamais™".

Esse argumento
fundamenta-se numa espécie de alerta que faz o proprio Genebrino: “Pode-se adquirir a
liberdade, mas nunca recuperéa-la”**°. Como dissemos acima, h4 uma importante imbricagdo
entre liberdade e igualdade. E, preliminarmente, um povo corrupto ndo encontrar-se-ia apto a
conviver nem em liberdade nem em igualdade. Como consequiéncia temos que, sem liberdade
e igualdade ndo poderemos conceber um sistema de leis ou um pacto social que efetivamente

atenda ao interesse geral. Destacamos que, a renaturagdo social ou civil pressupde um povo

com certo grau de corrupcdo. Contudo, tal grau ndo podera ser tdo elevado a tal ponto de

"> CASSIRER. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 55.

476 Cf. Cassirer. A questao Jean-Jacques Rousseau, p. 56.

" GOLDSCHMIDT. Individu et communauté. In: Pensée de Rousseau, p. 148. Tradugao nossa.

4% “Falando dos Legisladores como se fossem deuses, Rousseau quer apenas sublinhar a
excepcionalidade do personagem”. FORTES. Rousseau: da teoria a prética, p. 100.

" GOYARD-FABRE. Politique et philosophie dans 1'ccuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 30.
Tradugdo nossa.

%0 ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 385.
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tornar-se um impedimento ao processo de renaturacdo. Posto que, um povo
irremediavelmente corrupto €, por esta contingéncia, inapto a estabelecer um sistema de leis
ou um pacto social para regular a totalidade do corpo politico. Vale lembrar que, Rousseau
associa corrupcdo a prevaléncia do egoismo e do interesse particular sobre o geral.

Dada essa provavel interpretacdo, Goyard-Fabre se posiciona da seguinte maneira:
“nesta problematica, o pacto social, no qual residem as condic¢des de inteligibilidade de uma
sociedade politica legitima, ndo pode ser realizado, devido a sua natureza ideal ele é
irrealizavel*®. Como temos visto, a decadéncia humana é fato. N&o chegamos a esse fato por
meio de casualidades, mas sim por causalidade. Contudo, o fato no aqui e agora, mesmo
sendo consequente ndo determina o amanhd. Posto que, entre o hoje e 0 amanha, ha a
liberdade e a perfectibilidade humana®®. Enfim, o homem e a sociedade de hoje, marcados
pela busca dos seus interesses particulares, podem desenvolver uma nova configuracdo de tal
maneira que o interesse geral prevaleca sobre o particular. Portanto, a superagédo da corrupcao,
em certas situacBes, é potencialmente possivel, contrariamente ao que parece supor a
intérprete. Desde que, a liberdade ndo esteja irremediavelmente comprometida. Ai, faz-se
necessario compreender qual é o grau de corrupgdo de um povo. Pois, concordariamos com a
comentadora se a referéncia fosse reservada a povos irremediavelmente corrompidos*®. Mas,
a nosso ver, povos que nédo estdo totalmente corrompidos podem recobrar a sua liberdade. E
essa é aquela tarefa de criacdo*®* da liberdade humana que, via perfectibilidade, permanece

plenamente possivel de efetivar-se. Enfim, compreendemos que o pacto social implica certas

! GOYARD-FABRE. Politique et philosophie dans I'ccuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 30.
Traducdo nossa.

%82 Como afirma o Goldschmidt “la perfectibilité, qualité naturelle pourtant, est faculte dés contraires:
de “lumieres” et d’’erreurs”, de “vices” et de “vertus”, de grandeur et de décadence, d’humanité et
d’imbécillite”. GOLDSCHMIDT. Anthropologie et politique, p. 292.

8 Alias, até mesmo aqueles povos tidos, hoje, como sendo irremediavelmente corrompidos, poderdo
aperfeicoar essa situagdo de corrupcéo a tal ponto que, inevitavelmente, poderiam caminhar para a dissolucéo do
corpo politico. Caso isso ocorresse, teriamos ai um cenario amplamente favoravel a acdo do Legislador com
vistas a renaturagao.

“84 Cf. Goyard--Fabre. Politique et philosophie dans 1'ceuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 184.
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incertezas e sérias dificuldades™, mas dai trata-lo como algo irrealizavel™, ndo nos parece
valido.

Diante disso, permanecemos com a incerteza quanto ao grau de corrupcao que tornaria
inviavel uma sociedade se orientar em funcao do interesse geral. Novamente, os elementos da
antropologia rousseauniana sao fundamentais para compreendermos esse homem corrompido
e a sociedade que lhe corresponde. Partamos do seguinte fato: a igualdade e a liberdade
mostram-se efetivamente ausentes nas sociedades civis modernas®’. O pacto social que
impera é o pacto de opressdo*®, fundamentado no contraste entre ricos e miseraveis. Logo,
esse cenario ndo é nada bom para os proprios homens seja em termos individuais ou coletivos.
Por isso, acreditamos que Rousseau parta dos problemas presentes para conceber uma nova
ordem politica, a qual se paute na natureza humana em equilibrio com as demandas do
interesse geral; ou seja, como vimos acima, um sistema de legislacdo que garanta a liberdade
e a igualdade®®®.

O referido sistema de legislacdo é tido como uma resposta ao abuso, a arbitrariedade e
a corrupcdo. Mas, temos que considerar que 0s povos e as sociedades tém certas

idiossincrasias. Assim, um sistema de leis podera ser eficiente para um determinado corpo

politico e invidvel para outro. Ou, ser valido numa dada eépoca e invalido noutra. Enfim, dadas

8 Acreditamos que essas incertezas e dificuldades se fazem presentes quando analisamos a origem da
lei, a obra excepcional do Legislador e o povo que cabera receber novas leis.

%86 Cf. Goyard-Fabre. Politique et philosophie dans 1’cuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 31-4.

“87 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 391.

%88 «|| ne serait pas plus raisonnable de croire que les peuples se sont d'abord jetés entre les bras d'un
maitre absolu, sans conditions et sans retour, et que le premier moyen de pourvoir a la sreté commune qu'aient
imaginé des hommes fiers et indomptés a été de se précipiter dans I'esclavage. En effet, pourquoi se sont-ils
donné des supérieurs, si ce n'est pour les défendre contre I'oppression, et protéger leurs biens, leurs libertés, et
leurs vies, qui sont, pour ainsi dire, les éléments constitutifs de leur étre? Or, dans les relations d'homme a
homme, le pis qui puisse arriver a I'un étant de se voir a la discrétion de I'autre, n'e(t-il pas été contre le bon
sens de commencer par se dépouiller entre les mains d'un chef des seules choses pour la conservation desquelles
ils avaient besoin de son secours? Quel équivalent edt-il pu leur offrir pour la concession d'un si beau droit; et,
s'il e(t osé I'exiger sous le prétexte de les défendre, n'edt-il pas aussitot recu la réponse de I'apologue: Que nous
fera de plus I'ennemi? Il est donc incontestable, et c'est la maxime fondamentale de tout le droit politique, que
les peuples se sont donné des chefs pour défendre leur liberté et non pour les asservir. Si nous avons un prince,
disait Pline a Trajan, c'est afin qu'il nous préserve d'avoir un maitre”. ROUSSEAU. Discours sur 1’origine et
les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 180-1. Grifos do
autor.

“89 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 391.
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essas variaveis, como superar tais contingéncias e estabelecer leis que atendam
verdadeiramente ao interesse geral? Diante desse tipo de demanda, Rousseau se balizara pelo
seguinte critério: “tomando os homens como sdo e as leis como podem ser**®®. Antes de
pensarmos na renaturacdo, na igualdade e na liberdade, Rousseau pragmaticamente anuncia
que temos que considerar “os homens como sao”; a partir desse dado ¢ que tratara das leis tal
como “podem ser”. Nesse aspecto do “podem ser” ligado aos “homens como sdo” que se
parte para a elaboracdo do referido sistema de leis que visam aliar a retomada de certos
valores da natureza humana em concerto com as demandas de interesse geral. Em suma, a
questdo da corrupcdo e das leis pressupde, necessariamente, um conhecimento profundo e
geral da antropologia e da politica. Por isso, a premissa acima é complementada pela que se
segue, “preciso estudar a sociedade pelos homens, e os homens pela sociedade™*,
Novamente, temos a antropologia pari passu com a politica.

Assim, diferentemente do que sustentou Goyard-Fabre, por mais dificil ou distante da
realidade que esteja a consecucao de um pacto social, ndo podemos reputa-lo como idealizado
ou irrealizavel. Ele tem sim a caracteristica de um projeto, isto é, de um projeto, ainda, ndo
realizado"®, dai um dos sentidos da expressdo “podem ser”. Portanto, trata-se de um projeto
pensado para equacionar demandas concretas da vida em coletividade. Desta maneira,
acreditamos que Rousseau queira enfrentar duas importantes questfes associadas ao sistema

de leis: “o qué deve-se fazer” e “como fazer”. Em linhas gerais, o qué fazer, refere-se a

manutencdo efetiva da liberdade e da igualdade. O como fazer, por sua vez, levando-se em

% ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 351. Ademais,
conforme o método hipotético-dedutivo, o autor reforga sua opgdo metodologica em aliar teoria e pratica para
explicar a transicdo da liberdade para a serviddo. Basta lembrarmos que no Discours sur D’origine et les
fondements de 1’inégalité parmi les hommes, 0 Genebrino tratou da passagem da liberdade natural & serviddo
civil. Agora, no Du Contrat Social, serdo estabelecidas as condi¢des para a transicdo da serviddo civil para a
liberdade civil.

1 ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 524.

92 Rousseau, ao escrever o “Projet de Constitution pour la Corse” esbogou (projetou) os delineamentos
e condicBes para a constituicdo de uma sociedade legitima, a qual possibilitaria a consolidacdo de instituicdes
sociais que possam conduzir ao processo de formacédo e transformacéo dos homens e da sociedade. O que para
nos, configura-se como um processo de renaturacdo via Educador e Legislador.
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consideracdo determinadas vicissitudes dos individuos e da coletividade, tratard dos
mecanismos publicos para o efetivo estabelecimento da igualdade e da liberdade em
equilibrio com as demandas conexas ao interesse geral*®®. Nesse contexto, o Legislador torna-
se peca-chave para que tal finalidade possa ser atingida.

Concomitante a isso, 0 Legislador agird para criar canais institucionais para que a
renaturacdo possa efetivamente ocorrer. Contudo, renaturar implicard em certas restricdes a
liberdade tal como vivida no estado de natureza. Sabemos que ha a necessidade de integrar o
individuo & sociedade e eliminar o contraste existente entre o homem natural, totalmente
independente, e o cidaddo, parcialmente independente. Cassirer coloca essa demanda nos
seguintes termos: “eles renunciam a independéncia do estado natural, mas eles a trocam pela
verdadeira liberdade que consiste na ligacdo de todos com a lei”*®*. Tal finalidade exigira a
criacdo de instituicbes sociais e leis aptas a promocdo do processo de renaturacdo dos
individuos. H& aqui uma clara imbricacdo entre as instituicdes e a construcio da cidadania®®®.
E nesse aspecto que Derathé afirma: “o sistema politico de Rousseau tende em reduzir as
relacdes de homem a homem para substitui-la pela relagdo do cidaddo com a lei”*®. Ora,
essa relacdo entre o cidaddo e as leis é que daréd unidade as instituicdes do corpo politico. Ai o
interesse coletivo se superporia ao particular, isto é, a vontade geral sobrepde-se as vontades
particulares.

O ato de criar leis para si mesmo pode ser chamado de dependéncia consentida*®’. J4 o

império da vontade de outrem sobre a nossa é a prépria imposicdo de dependéncia®®. Ha,

493 - . , s A . , .
“il faut fonder la liberté d’'un peuple ‘sur sa maniere d’étre et non pas sur ses passions’, car celles-Ci

tendent au désordre et sont sans cesse changeantes, alors que la liberté ne peut résulter que de
I"ordonnancement équitable des hommes par rapport a la totalité a laquelle ils appartiennent”. SPITZ. La
liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 339.

% CASSIRER. A questio Jean-Jacques Rousseau, p. 56.

495 «A I'égard des associés ils prennent collectivement le nom de Peuple , et s'appellent en particulier
citoyens comme participants a l'autorité souveraine”. ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-
Gallimard, vol. 3, p. 362.

% DERATHE. Notes et variantes. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 1425, nota 6.
Tradugdo nossa.

97 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 383.
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portanto, uma distancia muito grande entre obedecer aquilo que se institui e aquilo que é

instituido por outrem. Enfim, diferentemente do que afirmou Spitz**°

, sustentamos que
estabelecer limites a liberdade ndo equivale a ser coagido ou até mesmo usurpado por outrem.
Até porque, ndo acreditamos que seja possivel manter, de um lado, uma liberdade sem
qualquer restricdo e, de outro, convivéncia social regulamentada por um sistema de leis. A
vida em sociedade pressupde certos limites a todos 0s seus membros. E se tais limites forem
resultado da vontade geral, teremos um quadro singular: os homens criam leis para si
mesmos. Consequéncia: esses mesmos homens sdo livres. Se os homens obedecem leis que se
fundamentam na sua vontade, ndo podemos coadunar com a afirmacdo de que esses
individuos estejam sendo, mesmo que minimamente, usurpados.

Enfim, como vimos no inicio do presente capitulo, a liberdade e a igualdade estdo no
primeiro plano das reflexdes rousseauninanas. Doravante, para tornar mais precisa essa
relacdo entre liberdade, limites e usurpacdo, remontaremos a alguns aspectos da constituicdo e
expressao da vontade geral e 0 seu contraste com a vontade particular. Rousseau ndo nega que
os homens tenham interesses particulares que contrastam entre si°°. O Genebrino néo advoga
pela eliminagdo da vontade particular, mas sim que ela entre em concerto com a vontade

geral, cuja finalidade é o interesse geral. Por isso, nos aproximamos mais da formulagdo de

Salinas Fortes, para o qual a vontade geral, no Du Contrat Social é

o0 principio ideal, em funcéo do qual deve ser pensado e organizado todo o
funcionamento de uma comunidade qualquer. Este principio é definido a
partir da idéia de uma sintese entre as exigéncias opostas da Natureza e da

%% Detalharemos esse aspecto na abordagem da figura excepcional do tirano.

% Spitz afirma que, “on peut dire qu'il existe une forme d’indépendance (celle qui prétend imposer aux
autres as propre loi) qui est une dépendance véritable et la négation méme de la liberté”. SPITZ. La liberté
politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 378.

% para 0 Genebrino, “la volonté particuliére tend par sa nature aux préférences, et la volonté générale
a I'égalité”. ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 368. E nesse sentido
que Machado afirma que, “vontade geral s era aquela que traduzisse o que ha de comum em todas as vontades
individuais, ou seja, 0 substrato coletivo das consciéncias”. MACHADO apud ROUSSEAU. Textos
Escolhidos/Rousseau. vol. I, p. 85. Grifo do autor.

159



Sociedade, entre a forca centrifuga da independéncia natural e a forca
centripeta da colaboracdo social >
Essa formulagdo chama-nos a atencédo para as dificuldades da referida sintese, cuja resultante
sera um pacto social que visa establecer e manter a soberania e a liberdade dos cidadaos.
Ademais, nessa sintese, nem tudo que é “natureza” sera preservado, 0 mesmo valera para a

“sociedade”. Assim, parte daquela liberdade natural®®

, Ndo devera ser preservada diante desse
novo momento do homem e da sociedade. Dessa maneira, 0 pacto social devera zelar para que
a liberdade e a soberania dos cidaddos ndo sejam usurpadas. Ai, acreditamos que evitar-se-ia
incorrer naquela situacdo de usurpacdo da liberdade. Por tudo isso, é de capital importancia a
acao do Legislador no momento de se instituir leis para um corpo social e politico soberano.
Haja vista que, tal instituicdo de leis requerera um orquestramento com a vontade geral. Caso
contrario, teriamos a vontade particular do Legislador sobrepondo-se (usurpando) a vontade
geral.

Mas, se ndo alcancamos efetivamente um pacto social fundamentado na vontade geral,

tal como preconiza Rousseau, ndo poderiamos concordar com Spitz*®

e afirmar que o
contrato é uma ilusdo? Para compreendermos melhor essa questdo temos que fundamentar
outros elementos afins a vontade geral. Um deles trata da generalizacdo da vontade geral. Para
o Genebrino, “aquilo que generaliza a vontade é o interesse comum que os une”*®. Com a
vontade geral sera possivel contornar ou conciliar os interesses particulares divergentes.

Contudo, como alerta Machado, devemos considerar que, “se é sempre possivel conseguir-se
q

a concordancia dos interesses privados de um grande ndmero, nem por isso assim se estara

01 FORTES. Paradoxo do Espetéaculo: politica e poética em Rousseau, p. 115.

%02 Cf, Cassirer. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 56.

503 Segundo esse comentador, “En réalité, comme Rousseau va le montrer ensuite, il s’agit Ld d’une
illusion: seule la liberté donne du prix a la vie et ceux qui sont mis par le pacte social sous la dépendance
d’autrui n’ont aucun bénéfice réel, puisque la vie qu’on leur laisse est a la merci de ceux dont [’assistance leur
est nécessaire pour survivre, et qui les forceront a les servir en échange de la subsistance qu’ils leur donneront”.
SPITZ. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 353. Ver Goyard-Fabre, Politique et
philosophie dans 1'ceuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 30.

%% ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 374.
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atendendo ao interesse comum™®. Diante disso, temos que a vontade geral é a soma das
diferencas das vontades particulares e ndo o conjunto das proprias vontades privadas.
Percebe-se que a existéncia de interesses particulares conflitantes entre si é a esséncia da
vontade geral no corpo politico, o que confere a politica uma condicao de arte construtora do
interesse comum®®. Aquilo que é de carater particular ndo é meramente ignorado ou
suprimido. Diante dessa manifestacdo da vontade particular, o corpo politico devera estar apto
a discernir o que é estritamente particular daquilo que pode tornar-se objeto do interesse geral.
Por isso, falamos mais acima em “arte construtora do interesse comum”. E uma arte dindmica
e gue requererd atencdo constante e continua as expressdes das vontades particulares. Até
porque, se as vontades particulares prevalecerem sobre o interesse geral, a liberdade e a
igualdade terdo caido por terra e desigualdade entre os homens voltaria a ter “voz e mando”.
O recurso a vontade geral visa salvaguardar a liberdade e a soberania dos cidadaos.
Esse é caminho da e para a liberdade, mas ndo em liberdade®”. Por isso, a liberdade no é
total, mas sim relativa. Falando da liberdade, Cassirer nos alerta que, “0 retorno a
simplicidade e a felicidade do estado natural nos estd vedado — mas o caminho para a

liberdade permanece aberto, e ele pode ser percorrido™™®.

Por isso, as leis sdo téo
importantes no processo de renaturagdo. Haja vista que, apenas elas serdo capazes de garantir
a existéncia e a manutencao da liberdade e da igualdade entre os homens.

Enfim, no Du Contrat Social essa imbricacdo entre questdes politicas, aspectos legais

e elementos antropoldgicos sdo assaz recorrentes. Por exemplo, o préprio Genebrino afirma

que,

%5 MACHADO apud ROUSSEAU. Textos Escolhidos/Rousseau. vol. I, p. 85.

% Alias, segundo Launay, “s’apercoit que la politique est @ la fois une science et un art, et que ses
deux aspects, théorique et pratique, loin de s’opposer, sont solidaires”. LAUNAY. Jean-Jacques Rousseau,
écrivain politique, p. 266.

7 «g contrato social, que torna o individuo totalmente dependente do Estado e totalmente livre em
relacdo a seus semelhantes”. MACHADO apud ROUSSEAU. Textos Escolhidos/Rousseau. vol. |, p. 131.

% CASSIRER. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 55. Grifo do autor.
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ndo ha liberdade sem lei, ningém esta acima da lei: mesmo no estado de
natureza 0 homem ¢é livre apenas para a lei natural que comanda todos. Um
povo livre obedece, ai eles tém lideres, mas ndo senhores; eles obedecem as
leis pela forca das leis e ndo aos homens. (...) Em uma palavra, a liberdade
sempre segue o destino da legislacdo, reina ou perece com eles, eu sei que
nada é mais certo.>®

Essa passagem reforca, entre outras coisas, a existéncia de um orquestramento entre liberdade,
igualdade e leis®™. Em funcdo disso, Machado sustentara que, “para termos uma sociedade,
ndo basta que se agrupem os homens, sendo necessario que os liames entre eles estabelecidos
se tornem deles independentes e a eles venham a impor coercitivamente™**. E na busca do
interesse comum, como uma demanda necessariamente coletiva, que uma sociedade comeca a
adquirir consciéncia da sua propria unidade. E, essa unidade perpassara pela instituicdo de
outros niveis de acao politica. Por essa razdo, destacaremos, na seqliéncia do texto, a relacéo e

a distincdo entre o poder legislativo e o executivo.

4.2. Distin¢ao entre Legislador, principe e soberano

Antes de adentrarmos nas especificidades da relacdo e distingdo entre o Legislador, o
principe e o soberano, abordaremos uma outra relacdo também importante na configuracéo do
corpo politico. Trata-se da diferenciacdo entre o Estado e o governo. Tal distin¢do é essencial
para delimitarmos o lugar do Legislador no processo de renaturagdo. Para Rousseau tal

distingdo se configura nos seguintes termos:

H& uma diferenga essencial entre esses dois corpos: o Estado existe por si
mesmo e 0 Governo sO existe pelo soberano. Desse modo, a vontade
dominante do principe s6 é, ou deveria ser, a vontade geral ou a Lei, e sua
forca ndo é sendo a forca publica nele concentrada: desde que deseje derivar
de si mesmo qualquer ato absoluto e independente, comega a afrouxar-se a

%% ROUSSEAU. Lettres Ecrites de la Montagne. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 842.
Tradugdo nossa.
0«14 vraie liberté, écrit Rousseau, n’est jamais destructive d’elle méme”. SPITZ. La liberté
politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 406. Ver Cassirer, A questao Jean-Jacques Rousseau, p. 56.
1 MACHADO apud ROUSSEAU. Textos Escolhidos/Rousseau. vol. 1, p. 67.
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ligacdo do todo. Enfim, se porventura tivesse o principe uma vontade
particular mais ativa do que a do soberano e, para obedecer a essa vontade
particular, se utilizasse da forca publica de que dispbe, de modo que se
teriam, por assim dizer, dois soberanos, um de direito e outro de fato,
imediatamente a unido social desapareceria e dissolver-se-ia 0 corpo
politico.”*?

Essa € uma passagem singular, pois nela os principais temas do presente capitulo aparecem
num ordenamento importante e consequente; além de abarcar a génese e o telos das
instituicBes politicas e sociais que se vai construir.

N&o ha Estado sem os individuos. Para Rousseau, a construcdo do Estado requer a
participacdo direta dos cidadaos. A participacdo ativa dos cidaddos resultard na expressao da
vontade geral. E, é a vontade geral que, via pacto social, dara vida e unido ao Estado®*. Dada
essa maneira de construir seus argumentos, podemos deduzir que o Estado aqui tratado é um
projeto de corpo politico. Até porque essa participacdo ativa dos cidaddos com vistas a
impedir a corrupcéo e a dissolucdo da sociedade remete a concepcdo da soberania popular.
Nessa modalidade de soberania, os cidaddos seriam capazes de construir e manter oS
fundamentos da sociedade civil. Apesar de parecer uma utopia, defendemos que essa proposta
ndo é uma mera idealizacdo do Genebrino. Trata-se de uma proposta ou melhor, de um
projeto. E como tal, ele podera ser de dificil implementacdo, mas ndo irrealizavel. Ademais,
Rousseau, como um contratualista, pensa a sua época e as solucdes politicas para 0s
problemas reais de seu tempo. Portanto, é desse cenario entre a teoria e a pratica>**, que
Rousseau partira para configurar a distingdo e a relacdo desse importante tripé: soberano,

Legislador e principe. Comecemos, entdo, pelo soberano.

*12 ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 399.

>3 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 378.

>4 Segundo Machado, “0 governo dos monarcas do século XVIII caracterizava-se exatamente por uma
total confusdo da vontade e interesses particulares da pessoa real com os objetivos e o exercicio do poder do
Estado”. MACHADO apud ROUSSEAU. Textos Escolhidos/Rousseau. vol. 1, p. 141.
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No quadro geral, a soberania € um elemento basilar no pensamento politico-filosofico
de Rousseau. A soberania nunca sera determinada por outra coisa que ndo a vontade geral®®®,
sendo que os demais poderes ndo deverdo passar de meras delegaces dessa soberania®® - a
qual ndo € sendo o exercicio da vontade geral, sendo esta a vontade do corpo do povo e
tendendo sempre ao interesse geral. Caso contrario, “ndo passa de uma vontade particular ou
de um ato de magistratura, quando muito, de um decreto™’. H4, de um lado, a soberania e,
do outro, as delegacdes ou decretos emanadas dela. Uma consequéncia preliminar disso: o
poder legislativo é soberano; ao passo que, o poder executivo serd uma delegacdo ou um
decreto.

Ao poder executivo competird, essencialmente, organizar e dar movimento ao
governo. Ressalvamos que o Genebrino ndo é partidario da concepcao que divide os poderes
em dois, trés ou quatro esferas de acdo distintas e complementares. No caso especifico dessa
demanda entre o legislativo e 0 executivo, Derathé argumenta que “a separagdo dos poderes
ndo tem outra finalidade sendo a de assegurar o equilibrio e a matua limitagdo dos mesmos.
N&o se trata, de modo algum, de dar alguma independéncia ao executivo™'®. Até porque,
nesse Estado soberano, o executivo € regido pelas leis. Logo, o que ha é um Unico poder e
suas varias emanacdes ou decretos.

Como temos visto, a expressdo da soberania é obtida, unicamente, através da vontade
geral. Pois, apenas a totalidade do corpo politico podera legitimar aquilo que se expressa por
meio da vontade geral. Essa totalidade ndo precisarda construir um consenso, basta que
nenhuma das partes seja ignorada ou esquecida. Desse modo, ficaria assegurada a unido e o

compromisso dos cidaddos com a sociedade. Por isso se faz necessaria a observancia da

%15 «De par sa nature, la souveraineté est uniquement et essentiellement volonté”. DERATHE. Jean-
Jacques Rousseau et la Science Politique de son Temps, p. 293. Grifo do autor.

*1% Segundo Derathé, “on sait que pour lui [Rousseau] ’essence de la souveraineté consiste dans la
volonté générale™. Ibid., p. 252.

> ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 369.

*8 DERATHE. Jean-Jacques Rousseau et la Science Politique de son Temps, p. 301. Traducdo
nossa.
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seguinte premissa: “Cada um de nds pde em comum sua pessoa e todo o seu poder sob a
direcdo suprema da vontade geral, e recebemos, enquanto corpo, cada membro como parte
indivisivel do todo™°. Essa passagem é importante para mostrar como a vontade geral
constréi o corpo politico ou o Estado®®. E este ndo é um Estado qualquer. Temos aqui o
Estado soberano e a sua fundacéo alicercada num sistema de leis. Fundacéo em sentido duplo,
isto &, como origem e como fundamento. A génese e 0 apoio do Estado soberano estdo na
expressao da vontade politica dos cidadaos, ou seja, na vontade geral.

Considerando que a vontade geral é a vontade politica dos cidaddos, ndo poderiamos
admitir que o Estado soberano fosse um ente politico totalitario? Tal preocupacéo se justifica
por conta dos temas abordados até aqui, em especial aqueles vinculados a liberdade, a
igualdade e as leis. Preliminarmente sustentamos que, soberano e totalitario ndo séo
sindnimos. Ainda assim, ndo podemos simplesmente deixar a questao de lado. Tomemos, por

exemplo, o que diz Talmon a respeito das caracteristicas de um Estado totalitario:

Impés-se um modelo fixo, austero, universal, dos sentimentos e da conduta,
com o objetivo de criar o homem de uma sé peca, sem contradi¢des, sem
forca centrifuga nem desejos anti-sociais. O objetivo era criar cidaddos que
quisessem somente a vontade geral e que, desse modo, fossem livres, em
lugar de que cada homem constituisse uma entidade em si mesmo,
atormentado por paixdes egoistas e, portanto, escravizado.’*

Em alguma medida a caracterizacdo do intérprete de uma sociedade monolitica é razoavel, e
ela lembra o risco de interpretarmos a vontade geral como uma forca visando impor um
configuracdo Unica ao comportamento dos cidaddos dentro do que poderiamos chamar de

Estado total. Mas, antes de associarmos o pensamento do Genebrino ao que foi apontado pelo

*19 ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 361.

0 «Oy'est—ce qui fait que I'Etat est un ? C'est l'union de ses membres. Et d'oti nait l'union de ses
membres ? De I'obligation qui les lie”. ROUSSEAU. Lettres Ecrites de la Montagne. In: Oeuvres Complétes-
Gallimard, vol. 3, p. 806.

2L TALMON. Los Origenes de la democracia totalitaria, p. 42. Traducdo nossa.
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estudioso como sendo o projeto de uma sociedade total, é preciso notar que a premissa inicial,
que trata o Estado soberano como uma “imposi¢ao”, merece uma analise mais meticulosa.

Uma vez que a soberania é indivisivel®?, ela é totalidade, nio totalitaria. Assim, para
compreender corretamente o pensamento de nosso autor, temos de reforcar a distingdo entre
totalitario e totalidade. O Estado soberano apdia-se na totalidade, pois, “a soberania é um
atributo que pertence a totalidade, ao corpo da nagéo, sem que se tenha o direito de aliena-la
ou transmiti-la™%. Por n&o ser totalitaria, a vontade geral ndo ignora a vontade particular dos
individuos®** e nem poderia fazé-lo. Ela se aplica aos aspectos essenciais da constituicdo da
unidade do corpo politico, mas isso ndo quer dizer que sua funcdo seja criar um Estado
monolitico. Ao contrério, ela encontra nos principios mesmos que a guiam, a saber, a
liberdade e a igualdade os limites para sua expressao.

Desse concerto entre povo, vontade e Estado é que surgirdo as leis de interesse
geral525. Ou, como afirma Bignotto, “0 interesse comum & o unico verdadeiramente visado
pela vontade geral™?. Sendo assim, diferentemente do modelo totalitario, tanto a liberdade
como a igualdade seriam preservadas, valorizadas e expandidas por um Estado soberano que
agiria estritamente em conformidade com as leis civis. Além disso, o Estado totalitario existe
em funcdo do abuso da vontade geral, tal situacéo reforcaria a desigualdade entre os homens.

Ja o Estado soberano, inversamente, existiria em funcdo do comprometimento dos cidad&os

522 «par la méme raison que la souveraineté est inaliénable, elle est indivisible. Car la volonté est
générale, ou elle ne I'est pas; elle est celle du corps du peuple ou seulement d'une partie. Dans le premier cas
cette volonté déclarée est un acte de souveraineté et fait loi. Dans le second, ce n'est qu'une volonté particuliére,
ou un acte de magistrature, c'est un décret tout au plus”. ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 369.

%28 DERATHE. Jean-Jacques Rousseau et la Science Politique de son Temps, p. 267. Tradugéo
nossa.

%24 E da natureza da vontade geral expressar 0 que ha de comum nos interesses de todos os individuos
que formam o Estado. Por isso, ela ndo pode ser algo alheio a vontade de cada um. Mas, também néo quer dizer
que toda e qualquer devera ser traduzida em interesse comum. Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 368.

°2 Em linhas gerais, “la volonté particuliere tend par sa nature aux préférences, et la volonté générale
a [’égalite”. ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 368.

%26 BIGNOTTO. As aventuras da virtude: as idéias republicanas na Franca do século XVIII, p.
170.
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com o corpo politico, o que seria fundamental para que a renaturacdo se tornasse uma
realidade social e politica. Até porque ndo havera renaturacao se nao se preservar a soberania
e a liberdade dos membros do corpo politico.

Por ndo estar vinculada a nenhuma forma de totalitarismo, a vontade geral nao elimina
nem a individualidade (vontade particular) nem suprime a liberdade, ao contrario, servira
como garantia para ambas. Vale destacar que € dai é que surgira a figura do cidaddo. Ao agir
em conformidade com a vontade geral, o individuo se reconhece como membro do corpo
politico e torna-se cidaddo. Enquanto cidaddo, visara sempre ao bem comum. Por isso que, 0
Estado de leis e a cidadania deverdo caminhar juntos e em equilibrio. Assim, ndo ha que se
temer o abuso do poder soberano. Todos aqueles que formam o corpo politico participam da
autoridade soberana, sendo desse modo cidaddos. Por outro lado, todos estdo também
submetidos as leis do Estado, ou seja, as convengdes entre 0s que participam do pacto. Nesse

527 Dessa ambivaléncia “obedecer-a-si-mesmo/mandar-

momento, o cidaddo torna-se sudito
em-si-mesmo”, preserva-se a liberdade e garante-se a igualdade de condigdes entre o0s
membros da coletividade. Por isso, Derathé sustenta que, “A igualdade torna-se, assim, a
base do sistema e a verdadeira garantia dos direitos de cada um”?®. Ai, ao assumir o
compromisso com o corpo coletivo cada um estaria assumindo um compromisso consigo
mesmo. Logo, o Genebrino ndo concebe que esse poder soberano seja dividido ou delegado.
O poder soberano expressa o compromisso do cidaddo com o todo. E é esse
comprometimento que nao podera ser transferido ou segmentado a outrem.

Uma das condigdes para que esse referido interesse geral seja alcancado esta no

equilibrio entre Estado e Governo®®’. Por isso que, o soberano, o Principe e o Governo

32T «p I'égard des associés ils prennent collectivement le nom de Peuple , et s'appellent en particulier

citoyens comme participants a I'autorité souveraine, et sujets comme soumis aux lois de I'Etat.”. ROUSSEAU.
Du Contrat Social. In: Oeuvres Completes-Gallimard, vol. 3, p. 362.

2 DERATHE. Jean-Jacques Rousseau et la Science Politique de son Temps, p. 303. Traducdo
nossa.

°2% Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 399.
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deverdo sempre caminhar juntos. Juntos, mas, com atribuicdes institucionais assaz distintas. E
nesse sentido que o Genebrino sustentara que, “s0 a vontade geral pode dirigir as forcas do
Estado de acordo com a finalidade de sua instituicdo, que é o bem comum>*°. Uma vez que o
Estado, derivado do pacto social e da vontade geral, é livre e soberano®®, passaremos a
abordagem da configuracdo e da finalidade do executivo ou do governo em relacdo a esse
Estado soberano.

Rousseau qualifica o governo nos seguintes termos: “Chamo, pois, de Governo ou
administracdo suprema o exercicio legitimo do poder executivo, e de principe ou magistrado
o homem ou o corpo encarregado dessa administragdo™*2. Sob a égide do poder legislativo,
0 poder executivo desenvolvera as acGes cotidianas com vistas a consecucdo do interesse
geral. Ou seja, o Estado sobrepde e determina o governo. Se o contréario ocorrer, caminhar-se-
& para uma usurpacao do poder, cuja consequéncia seria a constituicdo de um Estado tiranico.

Mais adiante trataremos de alguns aspectos relacionados a tirania e a usurpacao do
governo. Por ora, passaremos a abordagens dos possiveis modelos de governo. Basicamente
temos trés modelos de governo®*®: democracia, aristocracia e monarquia®®*. Esses trés
modelos podem, ainda, assumir configuragdes mistas. Tal como, por exemplo, uma
monarquia parlamentarista. Essa questdo do modelo de governo traz consigo um outro aspecto
importante: a natureza dos povos e a sua receptividade as leis. Dai Cassirer colocar-nos diante
da seguinte questdo: “qual é a forma de Estado que, em virtude da sua natureza, realiza em

si, da maneira mais perfeita, o puro dominio da lei?””***. No préximo item deste capitulo nos

%% ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 368.

%31 Rousseau argumenta que, “il importe donc pour avoir bien [’énoncé de la volonté générale qu’il n’y
ait pas de société partielle dans [’Etat et que chaque Citoyen n’opine que d’apres lui”. Ibid., p. 372.

%32 |pid., p. 396. Grifos do autor.

%33 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 402-4.

>% Esclarecemos que no caso da monarquia, esta ndo sera hereditaria, mas eletiva. O mesmo vale para
os demais modelos. O importante é assegurar que ndo seja criada uma classe com certos privilégios, pois isso
atentaria contra a igualdade dos cidaddos. Ademais, ao povo competira a dificil tarefa de zelar pelo interesse
geral. E mais ainda, é importante se salvaguardarem para que os membros do executivo ndo se tornem
“Senhores” e os demais apenas meros “suditos”.

% CASSIRER. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 65.
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dedicaremos a uma anéalise mais acurada da relacdo dos povos com a lei. Por ora, destacamos
que, desde que o interesse geral, incluso ai a liberdade e a igualdade, seja efetivamente
garantido, o modelo politico-social, qualquer que seja, refletird apenas a particularidade dos
membros do pacto social. Em suma, num Estado de leis e com governo constituido, o que se
mostrara fundamental € justamente a existéncia de leis e 0 respeito as mesmas.

Conexo a isso temos que, “ndo sendo a Lei mais do que a declaracdo da vontade
geral, claro é que, no poder legislativo, 0 povo ndo possa ser representado, mas tal coisa
pode e deve acontecer no poder executivo, que ndo passa da forca aplicada & Lei”**®. Nesse
sentido, o governo, o principe e 0s magistrados tém sua existéncia devido a necessidade de se
executar aquilo que prescreve a vontade geral; jamais para fazer prevalecer os interesses
parciais ou a vontade particular desses mesmos que dirigem o governo®’. Nesse aspecto, 0
governo € governado pelo soberano, isto é, pela vontade geral dos membros do corpo politico.
Até por isso, “0 governo ndo tem poderes sendo aqueles que lhe sdo dados pela lei”*®. Caso
iSO ndo viesse ocorrer, teria-se um flagrante ato contra a liberdade e a igualdade dos
cidaddos. Portanto, segundo Goldschmidt, “a instituicdo dos governos esta em conformidade
com o direito, além de ser o melhor possivel®®. E preciso ter claro que esse “melhor
possivel” remete ao interesse geral. Pois, numa sociedade em que o executivo predomina
sobre o legislativo, esse pretenso “melhor possivel” atentaria contra a igualdade, a liberdade e
as leis civis. Ou seja, deixaria de ser uma emanacdo do poder legislativo para tornar-se uma

usurpagcéo.

%% ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 430.

31 “The establishment of a government is a ‘complex act’ really ‘composed of two others, namely the
establishment of the law, and the execution of law™. MASTERS. The Political Philosophy of Rousseau, p.
336.

*% ROUSSEAU. Lettres Ecrites de la Montagne. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 840.
Tradugdo nossa.

*¥ GOLDSCHMIDT. Anthropologie et politique, p. 679. Tradug&o nossa.
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Mas, e se 0 governo e suas demandas executivas se sobreporem as decisbes do
legislativo? Sabemos que tal coisa ndo deve acontecer num corpo politico bem ordenado. Por

essa razdo Spitz alerta que,

O poder executivo (...) € necessario para dar vida e movimento ao corpo
politico. Sem ele, o povo seria, por sua vez, soberano e magistrado, e essa
confuséo seria muito prejudicial, pois iria acabar confundindo os atos que
emanam dele, como um poder soberano, daqueles que ele realiza como
magistrado, e que apenas dizem respeito a objetos particulares.>*

Se tal convergéncia ou confuséo entre o executivo e o legislativo ocorrer, teremos um quadro
prejudicial a totalidade do corpo politico, podendo resultar, at¢ mesmo, num cenario de
opressdo. Posto que, poderiamos ter a vontade particular do magistrado ou principe — poder
executivo — sobrepondo-se & vontade geral — poder legislativo®*. Naturalmente, esse é um
ambiente de grave perigo para a liberdade e a igualdade dos proprios cidaddos. Logo, o povo,
apesar de ser soberano, ndo deverd exercer todo tipo de poder no interior do Estado. Dai,
Rousseau advogar pela alienacdo do poder executivo aos magistrados ou ao principe.
Reforcamos que a soberania tem duas caracteristicas principais e que explicam o fato
de, acima dela, ndo pairar nada. Rousseau parte da seguinte premissa: a soberania, tal como a

>2 e tampouco, dividida®*. Tal situac&o tem sua razéo de ser.

vontade, ndo pode ser alienada
Sabemos que um individuo pode alienar uma propriedade ou um bem qualquer, mas nos
questionamos: como transferir uma vontade? Para Rousseau, caso isso ocorra, incorreremos

num erro fatal a cidadania e ao Estado. Em termos do corpo politico, cada cidaddo tem que ser

Unica e exclusivamente o responsavel pela manifestacdo da sua vontade. Ela ndo poderé ser

0 S5p|TZ. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 410. Traducéo nossa.

> Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 432.

2 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 368-9. Segundo
Derathé, “la souveraineté est un droit inalienable, imprescriptible, incommunicable, qui ne peut rédider que
dans le corps de la nation et ne saurait en aucun cas étre exercé par un individu”. DERATHE. Jean-Jacques
Rousseau et la Science Politique de son Temps, p. 257. Grifos do autor.

>3 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 369-71.
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delegada a outrem, se assim fosse ela estaria sendo alienada e dividida com esse

representante. Alids, Duguit reforca esse importante aspecto, ao afirmar que,

A soberania (...) é uma vontade, eis o ponto fundamental de toda a
doutrina... Ndo que a soberania seja apenas uma [una], mas que ela é
indivisivel. Isso significa que ela ndo pode ser dividida em varios
componentes e incorporados em corpos separados. Uma vontade é ou néo é:
ela ndo pode ser partida. Se a soberania for dividida, haveria fragmentos de
vontade, isso é obviamente algo que a mente se recusa a conceber.>**

Por isso, uma vez que ndo existe soberania sem vontade, fica evidente o motivo pelo qual ela
ndo podera ser transmitida. Assim, a soberania requererd um comprometimento integral do
cidaddo com a totalidade do corpo politico. E esse comprometimento tem que ser,
necessariamente, reciproco. Ou seja, todos os cidaddos sao responsaveis por si e pelos demais.
Outra conseqliéncia disso € que os individuos, se assim procederem, terdo salvaguardado -
pelo pacto social - a igualdade e a liberdade.

E desse cenario que parte Spitz para considerar que tal liberdade, salvaguardada pelo

pacto social, seja um risco ao proprio cidaddo®”

. Acreditamos que o risco de usurpacao da
liberdade, dada a sociedade ser um ente dinamico®®, seja inerente & prépria existéncia do
corpo politico. Por isso, a elaboracdo das bases fundantes da sociedade — inclui-se ai a
vontade geral e a acdo do Legislador - sdo essenciais para que se minimize esse risco que lhe
é intrinseco.

Considerando a afirmacdo de Duguit, a soberania é o laco que efetivamente une 0s

cidadaos a totalidade do corpo politico. Do contrario, segundo Rousseau, nenhuma sociedade

poderia existir livre e legitimamente; até porque, “sO a for¢a do Estado faz a liberdade de

> DUGUIT apud DERATHE. Jean-Jacques Rousseau et la Science Politique de son Temps, p. 293.
Tradugdo nossa.

2 “ceux qui sont mis par le pacte social sous la dépendance d’autrui n’ont aucun bénéfice réel”.
SPITZ. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 353.

8 |sto &, susceptivel de ter a vontade particular sobrepondo-se & vontade geral. Ver Rousseau, Du
Contrat Social (12 verséo). In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 296-7.
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seus membros™*’. Af, considerando o aspecto da forca do Estado, temos que sera desse
cenario que surgirdo as leis civis, isto &, os limites legais que os cidaddos precisam impor a si
mesmos. Assim, depender de outrem, nesse ambiente, ndo significa abuso ou usurpacéo,
justamente o contrario, € a garantia de que o interesse particular ndo prevalecera sobre o
coletivo.

Nesse lugar, ambiguo e perigoso da existéncia coletiva, encontramos a figura do
Legislador. Ele é uma peca fundamental na construgédo e consolidacdo de um Estado regido
por leis. A instituicdo dessa figura equivaleria ao reconhecimento, por parte dos cidaddos, da
dificuldade em transformar a vontade geral em leis e em diretrizes para o Estado. Assim,
partiremos da seguinte premissa: o cidaddo comum até sabe o que almeja, mas ndo saberia
determinar com a mesma facilidade os meios para alcancé-10>*. E ai que entra em cena o
Legislador. Em linhas gerais, Rousseau qualifica a figura do Legislador e seu contexto de

acdo nos seguintes termos:

Aquele que ousa empreender a instituicdo de um povo deve sentir-se com
capacidade para, por assim dizer, mudar a natureza humana, transformar
cada individuo, que por si mesmo é um todo perfeito e solitario, em parte de
um todo maior, do qual de certo modo esse individuo recebe sua vida e seu
ser; alterar a constituicdo do homem para fortifica-la; substituir a existéncia
fisica e independente, que todos nds recebemos da natureza, por uma
existéncia parcial e moral. Em uma palavra, é preciso que destitua 0 homem
de suas proprias forgas para lhe dar outras que lhe sejam estranhas e das
quais ndo possa fazer uso sem socorro alheio. Na medida em que tais forcas
naturais estiverem mortas e aniquiladas, mais as adquiridas serdo grandes e
duradouras, e mais solida e perfeita a instituicdo, de modo que, se cada
cidaddo nada for, nada podera sendo gragas a todos os outros, e se a forga
adquirida pelo todo for igual ou superior a soma das forcas naturais de todos
os individuos, poderemos entdo dizer que a legislacdo esta no mais alto grau
de perfeicéo que possa atingir.>*

" ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 394.
8 Cf. Goyard-Fabre. Politique et philosophie dans I’oeuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 118.
% ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 381-2.
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A partir dessa definicdo e do contexto em que devera agir o Legislador, partiremos para a
analise das questdes que se fazem necessarias para compreender a especificidade dessa figura
excepcional e singular no interior de um corpo politico.

Anteriormente abordamos a estreita dependéncia entre a soberania e as leis.
Doravante, explicaremos como essa relacdo se constitui e qual a sua relacdo com outro
elemento fundamental ao corpo politico em vias de renaturacdo, a saber, o Legislador. Antes
de qualquer coisa, € preciso ter claro que as leis sé virdo a lume ap6s o pacto social. Ndo ha

leis antes disso. Tanto que, para Rousseau,

Pelo pacto social demos existéncia e vida ao corpo politico. Trata-se, agora,
de Ihe dar, pela legislacdo, movimento e vontade, porque o ato primitivo,
pelo qual esse corpo se forma e se une, nada determina ainda daquilo que
devera fazer para conservar-se.>*

E a partir desse momento que se constituira o sistema de leis que regera a sociedade nas suas
demandas e vicissitudes. Assim, é preciso delimitar quem fara as leis e quem as aplicara. No
caso da aplicacdo das leis, teremos essa responsabilidade delegada ao poder executivo nas
figuras dos magistrados e do principe®'. J& a concepcao e a configuracdo das leis fazem parte
daquilo que Rousseau designou por poder legislativo. E tal tematica tem certa complexidade,
pois ela ndo se refere estritamente ao aspecto da formulacdo de leis. Se assim fosse, bastaria
que se redigisse e publicassemos as leis para que as mesmas se fizessem obedecidas. Sabemos
que as leis sdo emanacOes da vontade geral com vistas a consecucdo do bem comum. Mas,
nessa formulacdo temos apenas a génese e 0 telos desse sistema de leis. Ainda, falta-nos o
“quem” e o “como”. Para tanto, precisamos analisar outros “complementos” institucionais

necessarios a manutencdo da soberania popular. Anteriormente, abordamos as relagdes

>0 Ipid., p. 378.
%1 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 396.
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fundamentais entre as leis, 0 governo e a soberania. Doravante, analisaremos 0s pormenores
da acdo do Legislador como um instituidor de leis e de povos.

Convem esclarecer que esse Legislador ndo é, como poderia parecer, um ser humano
“superdotado” de alguma qualidade rara no género humano. Apesar de que, qualidades tidas
como raras>>? n3o devem ser desprezadas, quando pensamos nas tarefas que incumbem essa

figura. Rousseau tem diante de si 0 seguinte quadro:

Para descobrir as melhores regras de sociedade que convenham as nagoes,
precisar-se-ia de uma inteligéncia superior, que visse todas as paixfes dos
homens e ndo participasse de nenhuma delas, que ndo tivesse nenhuma
relagdo com a nossa natureza e a conhecesse a fundo; cuja felicidade fosse
independente de nos e, contudo, quisesse dedicar-se a nds, que, finalmente,
almejando uma gléria distante, pudesse trabalhar num século e frui-la em
outro. Seriam precisos deuses para dar leis aos homens.>*

Ao analisarmos essa afirmacdo pode parecer que se trata efetivamente de um ser superior,

quase divino. Até porque, o termo “deuses” aparece no final da citagdo. Mas ndo é bem isso.

Acreditamos que seja propriamente uma personagem politico-social de excecdo e com

caracteristicas humanas singulares®*

. Mas, ainda sim um homem.

Destacamos que esse Legislador devera ter iniciativas e acdes que condigam com as
efetivas necessidades de um Estado republicano®™®, o qual é fundamentalmente um Estado
regido por leis®®. Ressalvamos que, se esse ator politico tiver alguma qualidade superior, isso
ndo devera ser desprezado; contudo, ha que se ter claro que esse ndo sera o fator determinante

na sua escolha. A intencdo e o conteldo das suas iniciativas é que sdo preponderantes para o

aparecimento dessa personagem de excecdo. Acrescente-se a isso tudo, ele devera ter uma

%52 |sto &, excelente retérica ou capacidade administrativa fora do comum.

%53 ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 381.

%% Cf. Machado apud ROUSSEAU. Textos Escolhidos/Rousseau. vol. |, p. 109.

> Republicano no sentido de regime de leis, mas ndo na forma especifica do regime republicano.

%% «Jappelle donc République tout Etat régi par des lois, sous quelque forme d'administration que ce
puisse étre: car alors seulement I'intérét public gouverne, et la chose publique est quelque chose. Tout
gouvernement légitime est républicain”. ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard,
vol. 3, p. 379-80.
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consciéncia dos problemas que sdo comuns ao corpo politico e das solugdes ou ajustes que se
fardo necessarios. Até por isso que, faz-se imprescindivel que o Legislador, “visse todas as
paixdes dos homens e ndo participasse de nenhuma delas”. E tudo isso, sem ferir a soberania
em nenhum momento. Por isso que, o “legislador, sob todos os aspectos, € um homem
extraordinario no Estado™’. Contudo, desde j&, ressalvamos que extraordinario ndo equivale
a totalitario ou a margem da lei.

Dado esse cenario, estamos diante de uma tarefa que pressupfe a natureza humana e o
corpo politico como sendo sujeitos a mudancas ou aperfeicoamentos. Dai que, ndo podemos
ignorar a adverténcia de Launay: “a esséncia da politica esta no seu carater movel e
flutuante™®®. O que torna as acdes desse Legislador uma arte, a qual ndo podera ser regulada
pelos canones institucionais do governo, posto que estes sdo ordinarios. Acrescente-se a isso a
seguinte situacao: o Legislador ndo é nem soberano e nem governo. Portanto, chegamos a um
ponto importante da caracterizacdo e delimitacdo dessa personagem e de sua relacdo com as
instituicdes politicas do Estado. Para Rousseau, o Legislador é um “instituidor de povos”, cuja
resultante sera um Estado, isto é, uma associacdo civil regida por leis®™®. Esse é o quadro geral
da questdo. Mas, segundo Salinas Fortes, desse quadro geral derivar-se-4 dois cenarios

provaveis para se instituir povos, a saber,

A intervencdo do Legislador pode se inserir em dois momentos distintos da
vida do povo e assumir duas formas diferentes: seja no inicio da vida do
povo, para institui-lo, seja perante um povo ja com um governo constituido
mas ainda ndo totalmente corrompido, para reformar o seu governo,
detendo o processo de corrupcao.®®

Assim, dada a dinamica social e a perfectibilidade humana, o Legislador poderd agir de

maneira preventiva ou corretiva. Isto é, a corrup¢cdo humana poderd ser contornada ou no

> |pid., p. 382.

8 | AUNAY. Jean-Jacques Rousseau, écrivain politique, p. 253. Traducdo nossa.

%9 Cf. Rousseau. Du Contrat Social (12 versio). In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 297.
%0 FORTES. Rousseau: da teoria & prética, p. 123.
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inicio da formacdo do corpo politico ou numa fase em que a corrupcdo ainda nao tenha
degenerado a maior parte do Estado®®*. O que implica na seguinte constatacdo: nem todos os
poVvos Sa0 suscetiveis a acdo preventiva ou corretiva do Legislador.

Diante dessa tarefa, fica evidente o motivo pelo qual o Genebrino configura tal
personagem como sendo excepcional. Para Rousseau, esse € um empreendimento que implica
em muita ousadia, posto que, a meta visada, pressupde uma mudanca que colocara em cena a
figura do homem e da sua natureza. Temos justamente aqui um das formulaces em que nos
apoiamos para defender que a renaturacdo € uma possibilidade politica real — “para, por assim
dizer, mudar a natureza humana”®?. Tal mudanca na natureza humana, ndo é uma perversao
ou corrupcdo da mesma. Longe disso. Visa-se com tal alteracdo encontrar meios legais e
institucionais para fortalecer certos aspectos da “constituigcao humana”®®. Tal reforco, como
ja abordamos, podera ser constatado na manutencdo e ampliacdo da liberdade e da igualdade
no interior do corpo social. Por isso que, segundo Machado, “0 Legislador é (...) alguém
consciente desse processo necessario e fundamental, que se dispde a estimula-lo, facilita-lo e
até completa-lo pelas instituicdes™®. Além do que, essa renaturacio visara manter certas
qualidades da natureza humana em concerto com as demandas politico-sociais do Estado
soberano.

Convém reforcar que, o Legislador ndo se pGe acima da vontade geral. Por isso, ele
ndo é de fato nem soberano e nem governo. Apesar de vinculado ao poder legislativo, o raio
de atuacdo do Legislador tem certos limites importantes. Tanto que, Rousseau prople a
restri¢ao do papel legislativo desse individuo excepcional: “aquele que redige as leis ndo tem

e ndo deve ter nenhum direito legislativo™®. Assim, vemos que n&o hé transferéncia da

%1 Cf, Spitz. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p.393.

%2 «Celui qui ose entreprendre d'instituer un peuple doit se sentir en état de changer, pour ainsi dire, la
nature humaine”. ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 381.

%3« d'altérer la constitution de I'nomme pour la renforcer”. Ibid., p. 381.

% MACHADO apud ROUSSEAU. Textos Escolhidos/Rousseau. vol. I, p. 110.

%% ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 383.
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vontade geral dos cidaddos para essa figura excepcional. Haja vista que preserva-se a
autonomia dos cidaddos — via vontade geral - em exercer o poder legislativo. Por conta dessa
situacdo, Derathé acrescenta que, “o poder legislativo (...) consiste em duas coisas
inseparaveis: fazer as leis e manté-las™®®. Vale relembrar que, a vontade ndo pode ser
alienada, pois, trata-se de um direito incomunicavel®®’. Logo, como é possivel ao Legislador
“fazer as leis” se 0 mesmo ndo tem em suas méos o poder legislativo? O préprio Genebrino
coloca essa problematica nos seguintes termos: “na obra da legislacdo encontramos, ao
mesmo tempo, dois elementos que parecem incompativeis: uma empresa acima das forcas
humanas e, para executa-la, uma autoridade que nada ¢°®®. Em face dessa quest&o, Salinas
Fortes nos adverte que ndo podemos considerar o Legislador e a sua obra desvinculadas da
sociedade e do contrato social. Por esse motivo, “0 corpo politico ndo preexiste (...) a acdo do

”569. Nesse

Legislador, guardando com ela uma anterioridade logica e ndo-cronoldgica
aspecto a tarefa do Legislador ndo se desvincula das necessidades do povo que recebe sua
orientacdo. Mas, tal orientacdo ndo requer que o Legislador tenha algum tipo de poder
legislativo especial. Se o tivesse, significaria que os cidaddos teriam alienado ou dividido o
poder soberano. Logo, poriam por terra a soberania do corpo politico. Ai, sem corpo politico
ndo faria sentido tratarmos dos aspectos inerentes a tal figura excepcional. Além do mais, o
Legislador ndo é, também, um membro do poder executivo. Haja vista que o executivo é um
elemento ordinario na conducao da coisa publica.

O Legislador ¢ um individuo excepcional e extraordinario que, agira se respaldando

em sua sabedoria e prudéncia. Nesse aspecto, Burgelin nos aponta que, “a sua sabedoria esta

em seguir 0s costumes e intervir com grande discernimento, conforme o caso; sem pretender

%% DERATHE. Jean-Jacques Rousseau et la Science Politique de son Temps, p. 303. Traducdo
nossa.
%7 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 383.
%% ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 383.
%9 FORTES. Rousseau: da teoria & pratica, p. 94.
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procurar um bem absoluto imediato™®°. Por isso que, a soberania sempre permanecera nas
maos dos cidaddos e ndo nas do Legislador’™. Similarmente ao Educador que agia, via
educacgio negativa, para melhor ensinar o jovem Emile a aprender consigo mesmo e com as
coisas do mundo sem a méacula da corrupcdo; assim devera ser o modus operandi do
Legislador. Dai ele ser, essencialmente, um orientador ou guia da soberania do povo.
Entretanto, como ja afirmamos anteriormente, essa orientacdo tem limites e um deles refere-se
a existéncia ou ndo de aptidao desse povo a um novo sistema de leis que seja afim com o
interesse geral do corpo politico.

Assim, as leis devem ser a expressdo da vontade politica dos cidaddos. Mas, um corpo
politico ndo é somente vontade, é também movimento®’?. O que denota uma sociedade
dindmica diante das suas diversas instituicdes sociais e politicas; e, as leis civis deverdo
responder a essa importante demanda. Posto que, as leis devem balizar o agir cotidiano dos
cidaddos e do governo. Dado esse aspecto central das leis, alguns intérpretes colocam-na
como oriunda dos homens, mas superior a estes. Temos, entdo, uma situacdo inusitada e
aparentemente paradoxal, ou seja, as leis deverdo estar acima dos cidaddos e emanar destes.
Para Cassirer, a “lei como tal ndo possui poder limitado, e sim absoluto; ela simplesmente
ordena e exige de maneira incondicional®’®, Falamos acima em movimento e vontade, aqui
Cassirer expressa adequadamente a lei como expressdo da vontade soberana do povo. Alias,
soberana e incondicional. E por isso que Silva afirma que a “soluco estaria na edificacdo de
uma forga exterior impessoal, representada pela lei, fundada na razdo e nascida da

combinacao entre os individuos colocados sob sua direcdo™"*. Essa forca exterior é o proprio

0 BURGELIN. La philosophie de existence de J.-J. Rousseau, p. 564. Traduco nossa.

"1 Cf. Masters. The Political Philosophy of Rousseau, p. 355.

32 «par le pacte social nous avons donné I'existence et la vie au corps politique: il s'agit maintenant de
lui donner le mouvement et la volonté par la législation”. ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 378.

"% CASSIRER. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 94.

> SILVA. F. B. Os Principios do Contrato Social e as constituicdes da Cérsega e da Pol6nia. In:
Notandum Libro 10, p. 32.
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Estado republicano e regido por leis. Ao Legislador cabera instituir as leis que déem conta
desse movimento da sociedade e das provaveis fontes de desvirtuamento do interesse geral®".
Vimos que a igualdade e a liberdade sdo necessarias aos membros do corpo politico,

assim como o Legislador é necessario ao corpo politico®®

. Isso implica em dizer que tal
situacdo requer uma analise da codeterminacdo entre o povo e o Legislador, ou dizendo de
outra maneira, no Estado republicano, a existéncia de um implica na do outro. Podemos
resumir o que acabamos de dizer da seguinte maneira: “0s particulares discernem o bem que
rejeitam; o publico quer o bem que n&o discerne. Todos necessitam, igualmente de guias™’’.
Ou seja, para que a vontade geral torne-se soberana ha que se convergir 0s interesses
particulares dissonantes em prol do bem comum®’®. E isso é valido para a totalidade do
Estado, isto €, cidadaos, Legislador, principe, magistrados e todos os outros que se fizerem
necessarios ao corpo politico. Pois, o Legislador serd guiado pelo povo — via vontade geral. O
Legislador, por meio da instituicdo das leis, guiard povo e os magistrados. Os magistrados
agirdo no sentido de atender as demandas ordinarias do governo. Por isso que, todos
dependem e precisam de todos.

Enfim, diante desse cenario, salientamos que, o Legislador ndo pode se igualar ou se
sobrepor a vontade geral. De acordo com Salinas Fortes, “Ao Legislador cabera esta dificil
tarefa: a conservacgdo do corpo politico é o objeto da ‘ciéncia da legislagdo ™°". Essa ciéncia

580

da legislacdo é uma ciéncia da sabedoria e da prudéncia®". Isso, contudo, tem um sério

problema: ao guiar-se pela prudéncia, o Legislador ndo se tornaria refém da vontade popular

%75 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 378. Ver Goyard-
Fabre, Politique et philosophie dans 1'ceuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 48-9.

%76 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 381-4.

" ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 380.

> “seulement, quoique la volonté générale, en sa rectitude rationnelle formelle, ne puisse errer, le
peuple ne voit pas toujours le bien que, pourtant, il veut; et, quand il le voit, il ne le fait pas toujours”.
GOYARD-FABRE. Politique et philosophie dans I’oeuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 118.

> FORTES. Rousseau: da teoria & prética, p. 93. Grifo do autor.

%80 «prydential science”. Cf. Masters. The Political Philosophy of Rousseau, p. 362. Ver Burgelin, La
philosophie de ’existence de J.-J. Rousseau, p. 563-5.
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ou tornaria o povo refém da sua? Tal questdo reforca a necessidade de compreendermos o
papel fundamental do Legislador, a saber, garantir a consecucdo do interesse geral
expressando-o nas leis. Caso contrario, essa figura excepcional tornar-se-ia um mero joguete
da pluralidade de interesses privados contrastantes. Ou, um tirano. Assim, daqui por diante,
uma vez que estabelecemos os limites e finalidade da acdo do Legislador, podemos passar a

outro topico, a saber, a do corpo politico a ser instituido por essa figura excepcional.

4.3. A aptidao do povo a acdo do Legislador

A possibilidade de um povo contratar depende sobremaneira do grau de corrupcao dos
individuos. Nao podemos ignorar que Rousseau tende a considerar todo e qualquer corpo
politico como sendo propicio a desigualdade e a corrupcdo. Por isso, ao longo desta tese,
insistimos regularmente que o homem e a sociedade estdo corrompidos. Sabemos que, ao
Legislador®®, via legislagdo, caber4 a tarefa de desenvolver ou aperfeicoar nesse povo a
virtude republicana®®?, aqui compreendida como o respeito ao sistema de leis do Estado. Mas,
essa colocacdao responde ao “quem” e “o que” fazer, isto €, Legislador e renaturacao.
Entretanto, ela ndo nos diz praticamente nada sobre o “quando”, “como”, “onde” e “para
quem” a renaturagio e o Legislador fazem-se necessarios. E, entdo, em busca desses
esclarecimentos que partiremos daqui por diante.

Esse € mais um daqueles momentos do pensamento rousseauniano em que a
antropologia e a politica caminhardo juntas®®. Assim, a tarefa politica do Legislador
pressupde um amplo e profundo conhecimento da natureza humana com vistas a determinar

se uma coletividade humana estard ou ndo apta a consecu¢do do bem comum. Conforme

%1 «p povo ndo é capaz de conhecer o bem publico, a ndo ser gracas & mediacdo de uma

individualidade excepcional”. FORTES. Rousseau: da teoria a prética, p. 98. Grifos do autor.

%82 «Ja république est nécessairement une éducation a la vertu”. SPITZ. La liberté politique: essai de
généalogie conceptuelle, p. 423.

%8 Alids, o proprio autor é bastante assertivo quanto a essa demanda, ou seja, “Il faut étudier la société
par les hommes, et les hommes par la société”. ROUSSEAU. Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4,
p. 524.
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vimos anteriormente, segundo Salinas Fortes®®

, a acdo do Legislador podera ocorrer em dois
momentos diversos, isto é, no inicio da formacao de um povo ou diante de uma sociedade ja
constituida, mas néo irremediavelmente corrompida®®. Enfim, é possivel ao Legislador partir
ou do “zero” ou de alguma base anteriormente edificada. Mas, seja um ou outro, a renaturacao
pressupde obrigatoriamente a acdo do Legislador na conducdo desse processo.

Diante dessa situacao, temos que ter claro que o povo ideal a legislacdo ndo é uma
mera idealizacdo do Genebrino. Esse é outro aspecto que ajuda-nos a compreender qual a
funcdo do Legislador e sua relagdo com o pacto social e o interesse geral. Nesse aspecto,
Salinas Fortes faz uma distincdo temporal importante: “0 povo real ndo é o mesmo que 0 povo
ideal que participa do pacto primitivo. Entre um e outro, entre 0 povo e a multidado cega,
existe um abismo a ser franqueado pela intervencdo de um individuo excepcional”®.
Podemos compreender que essa “multiddo cega” ¢ uma explicita referéncia aos individuos
gue compBem as sociedades civis modernas. Os quais seriam movidos por interesses
particulares, além de viverem numa sociedade marcada pela opressdo, miséria e outros vicios
do mesmo jaez. Nesse sentido, ao Legislador competira transformar essa massa amorfa de
individuos em auténticos cidaddos voltados ao interesse comum. Podemos dizer que, a ponte
entre o real e o ideal serd necessariamente construida pela acdo politica excepcional do
Legislador.

Ademais, é fundamental que seja construido um corpo politico efetivamente guiado
por um sistema de leis que atendam ao interesse geral. Para tanto, segundo Masters, “as

circunstancias que determinam a forma mais adequada de governo para uma sociedade sao

tdo complexas que s6 um homem de “inteligéncia superior” - 0 legislador - pode descobrir

%84 Cf. Fortes. Rousseau: da teoria a pratica, p. 123.
%85 Cf. Fortes. Rousseau: da teoria a pratica, p. 123.
% FORTES. Rousseau: da teoria & prética, p. 98. Grifos do autor.
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leis que satisfacam o verdadeiro interesse comum”®’. Assim, a tarefa do Legislador é uma
acao politica que apoia-se em aspectos praticos e cotidianos do corpo politico que se quer
instituir e que devera manter-se apoiado na soberania do povo. Sem duvida, uma tarefa
complicada e dificilima, mas ndo impossivel.

Goyard-Fabre, quando comeca a analisar a figura excepcional do Legislador,
configura-o como alguém capaz de conduzir & “destinacdo essencial dos povos™®,
Aparentemente tratar-se-ia mais de um messias do que de um Legislador. Mas, temos que ter
claro que essa possibilidade implica numa concepgao muito cara a Rousseau, a saber, a de que
0 corpo politico deveria visar estritamente ao interesse geral. A corrupcao e a desigualdade
entre 0os homens vedaram a atualizacdo dessa potencialidade presente na natureza humana.
Assim, caberd aos povos, orientados pelo Legislador, retomar um dos caminhos possiveis
para a humanidade. Tarefa essa que, por si sO, se mostrara repleta de dificuldades.

Como vimos no item anterior, encontrar um condutor para a realizacdo dessa
destinagcdo essencial ndo é tarefa facil. Goyard-Fabre, ao tratar dos obstaculos para se
encontrar essa tal figura que se fagca compreender pelo povo e se converta num guia, sustenta
que, “certamente ndo h& homem mais valoroso e mais sabio do que o legislador
‘providencial’ que se compromete a instituir um povo, por isso que a sua ‘razado sublime se
eleva acima do alcance dos homens comuns’ que ndo o entendem"*®. Ressaltamos que, para a
comentadora, o termo ‘“providencial” nao tem nenhuma acepgdo teoldgica, mas sim de

“excepcionalidade”sgo.

7 MASTERS. The Political Philosophy of Rousseau, p. 333. Tradug&o nossa.

%8 GOYARD-FABRE. Politique et philosophie dans I'ccuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 59.
Traducdo nossa.

%8 |pid., p. 230. Tradugo nossa.

%% Machado, ao comentar o aparecimento do termo “deuses” (livro II, capitulo VII) no Du Contrat
Social, segue essa mesma linha interpretativa de Goyard-Fabre e com qual nos identificamos. Esse aspecto fica
evidente na seguinte afirmagdo: “temos anotado como, na linguagem de Rousseau, as referéncias a divindade
sempre significam o carater supra-humano do fenémeno coletivo. Mais uma vez, tal é o sentido: o legislador é
aquele, entre os homens, que mais clara consciéncia tem dos problemas comuns”. MACHADO apud
ROUSSEAU. Textos Escolhidos/Rousseau. vol. I, p. 109.
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Mas, vemos ai outra dificuldade: se 0 povo ndo compreender a necessidade e a
finalidade do Legislador, como este sera instituido?>®* Por isso, no interior do corpo politico
ja instituido e irremediavelmente corrompido, o Legislador ndo terd como operar com vistas
ao interesse geral e ao processo de renaturacdo. Assim, a recomendacdo de Rousseau € a

seguinte:

A fim de que um povo nascente possa compreender as sds maximas da
politica, e seguir as regras fundamentais da razdo de Estado, seria
necessario que o efeito pudesse tornar-se causa, que o espirito social — que
deve ser obra da instituicdo — presidisse a propria instituicdo, e que 0s
homens fossem antes das leis 0 que deveriam tornar-se depois delas.>*
Nesse sentido, o Legislador deveria antecipar as necessidades dos individuos que almejam
instituir um corpo politico soberano. Destacamos que, esse povo até que almeja o bem, mas
muitas vezes ndo tem capacidade de agir nessa direcdo®®®. Por isso, tal personagem é
regularmente tratado como uma guia ou um orientador. Ademais, 0 seu aspecto extraordinario
estaria justamente nessa orientacdo dos homens para as suas necessidades comuns e suas
responsabilidades para alcancar tal meta. Exatamente como isso devera ocorrer, Rousseau ndo
deixa claro. Mas da algumas indicacdes gerais que séo significativas. Por exemplo, ao

Legislador caberé a tarefa de esclarecer as consciéncias®® dos individuos da necessidade de

constituir um pacto social livre e soberano®®. Por isso ndo nos deve causar estranheza o fato

%91 «Les sages qui veulent parler au vulgaire leur langage au lieu du sien n'en sauraient étre entendus.
Or il y a mille sortes d'idées qu'il est impossible de traduire dans la langue du people. Les vues trop générales et
les objets trop éloignés sont également hors de sa portée; chaque individu, ne godtant d'autre plan de
gouvernement que celui qui se rapporte a son intérét particulier, apergoit difficilement les avantages qu'il doit
retirer des privations continuelles qu'imposent les bonnes lois.”. ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 383.

%% |bid., p. 383.

%% Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 380.

% E o0 que designamos como via interior. O Legislador tende em encontrar individuos que
desconhecem a sua verdadeira natureza. Assim, esse esclarecer da-se no sentido de conduzir os homens a se
conhecerem. Uma vez que se conhecam estaremos mais proximos daquilo que Goyard-Fabre designou por
“destinacdo essencial dos povos”. Ver Baczko, Rousseau. Solitude et communauté, p. 166. Ver também
Strauss, L’intention de Rousseau. In: Pensée de Rousseau, p. 84.

%% Cf. Machado apud ROUSSEAU. Textos Escolhidos/Rousseau. vol. I, p. 112.
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de que o Genebrino, no capitulo dedicado ao Legislador®®, citar personagens histéricos, tais
como Solon, Licurgo e Calvino. Isso por sua vez nos revela uma dupla configuracéo historica
possivel da figura do Legislador, ou seja, instituidor ou reformulador das instituicdes
politicas. No caso de Licurgo e Solon teriamos o que podemos designar por “Legisladores
instituidores”. Ja Calvino seria o “Legislador reformulador”. Apesar de ser bastante
instigante, ndo adentraremos na analise historica dessas trés personagens e das peculiaridades
do seu agir politico-institucional. Queremos destacar somente o aspecto modelar dessas
personagens historicas, isto é, o seu papel de agente de transformacdo dos homens e da
sociedade com vistas a virtude republicana e ao interesse geral. 1sso reforca nossa tese de que
a renaturacdo € possivel desde que haja a confluéncia de um povo apto ndo corrompido
irremediavelmente e o Legislador.

Além desses aspectos, gostariamos de acrescentar algumas reflexdes sobre o povo e a
sua aptiddo a legislacdo. Referimo-nos, em primeiro lugar, as condicdes territoriais dessa
coletividade que se quer constituir num povo soberanamente regido por leis. Rousseau, ao
tratar da perfectibilidade, abordou a influéncia dos fatores externos no processo de atualizagédo
dessa capacidade. Similarmente se dara com o0s elementos geograficos dessa coletividade
humana. Ai, o autor passa a analisar a adequada proporcdo entre a extensdo territorial, a
soberania, 0 governo e as leis. Nesse caso, ha que se evitar a desproporcionalidade, haja vista
que “um corpo demasiadamente grande por sua constituicdo se enfraquece e perece
esmagado sob seu préprio peso™®®’. Portanto, essa propocionalidade tera que considerar a co-
dependéncia entre a disponibilidade de recursos materiais e naturais com a necessidade dos
“recursos humanos”. Apesar de que, conforme defende Cassirer, essa ndo € uma finalidade
fundamental do Estado, isto €, a garantia dessa referida proporcionalidade entre 0s recursos

materiais e 0s humanos. O referido intérprete expressa essa visdo nos seguintes termos:

% Trata-se do capitulo VII, livro 11, do livro Du Contrat Social.
" ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 388.
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Em parte alguma o Estado é concebido por Rousseau como mero Estado de
bem-estar social; para ele o Estado ndo é simplesmente o “distribuidor de
bem-aventuranca”, como para Diderot e a maioria dos enciclopedistas.
Por isso, ndo garante ao individuo a mesma proporcéo de bens, mas
assegura-lhe exclusivamente a proporcdo equilibrada de direitos e
deveres.>®

Concordamos com a tese de que Rousseau ndo seja partidario do Estado de bem-estar social.

Haja vista que nesse modelo de Estado, a soberania ndo pertenceria ao povo, mas sim ao

governo - ja abordamos as implicacbes de um Estado regido pelo governo e ndo pela

%9 Por outro lado, se o Estado se tornar o tal “distribuidor de bem

soberania popular
aventuranga” teremos uma situagdo similar ao do Estado de bem-estar social, qual seja, 0s
cidaddos ndo teriam papel ativo na sociedade e passariam a depender daquilo que o governo
lhes oferecer. Nesse caso, ter-se-ia a alienacéo do poder legislativo®®’; também ja tratamos das
conseqiiéncias desse tipo de acdo. Ademais, concordamos com Cassirer quando este afirma
que o Estado assegura a adequada proporcdo de direitos e deveres. O que é correto em se
tratando de um Estado soberano alicercado num sistema de leis advindas do pacto social e da
vontade geral. Contudo, ndo acreditamos que tal situacdo seja excludente com certo nivel de
bem-estar material, tal qual poderemos encontrar nos dois modelos criticados pelo
comentador. Até porgue, o interesse geral pressupfe certas demandas materiais, tais como
moradia, seguranca, trabalho entre outros. O que se deveria evitar é 0 excesso, a riqueza®®, o

acumulo, a exploracdo e a desigualdade. Assim, até mesmo esse tipo de situacdo devera ser

antevista por essa figura excepcional.

%% CASSIRER. A questio Jean-Jacques Rousseau, p. 60.

%99 Cf. Rousseau. Du Contrat Social (12 versdo). In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 296-7.

80 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 368-9. Ver Derathé,
Jean-Jacques Rousseau et la Science Politique de son Temps, p. 257.

801 «Caso existam industrias, artes e manufaturas, deve-se evitar oferecer distragdes que favorecam a
frouxiddo ao rude interesse que transforma as preocupagdes em prazeres e enriquece o0 principe com a avareza
dos stditos”. ROUSSEAU. Carta a D’ Alembert sobre os espetaculos. In: Obras de Jean-Jacques Rousseau.
Obras Politicas I, p. 378.
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O segundo aspecto importante nessa determinacdo da aptiddo de um povo para um
regime fundado nas leis, envolve a capacidade do Legislador em antever e evitar problemas
futuro. Ao Legislador caberéa a observacdo do presente e um olhar para o futuro®. Tomando
como parametro essa capacidade de previsdo do Legislador, Masters afirma que, “Rousseau
admite a possibilidade de trazer um povo barbaro para a virtude por meio de leis adequadas,
o legislador pode esperar ter sucesso entre os barbaros ndo-civilizados e supersticiosos, mas
n&o entre os corrompidos - nagdes civilizadas”®®. A proposicdo acima de Masters deriva de
uma passagem do livro Du Contrat Social, na qual o Genebrino considera que, a liberdade
uma vez perdida ndo poderé ser recuperada®®. Segundo esse comentador, a civilizacdo, as
ciéncias, as artes, 0s vicios teriam conduzido os homens a um estado tal de corrupcéo que nao

seria mais possivel conduzi-los ao caminho da virtude®®

republicana. Essa linha
argumentativa de Masters segue muito proxima as teses de Rousseau expostas no Discours
sur les sciences et les arts. Esse texto, assim como o Segundo Discurso, da muita énfase as
quest@es afins a corrupcao que grassam na sociedade. Contudo, a temética do Legislador ndo
é significativa nessas duas obras. Para Masters, a sociedade civil estd condenada a néo
reencontrar a virtude. Contrariamente ao intérprete, acreditamos que a renaturacéo é possivel
mesmo no interior das nacgdes civilizadas. No primeiro capitulo abordamos a decadéncia do
corpo politico num item intitulado “A sétima etapa: o contrato social e sua dissolugéo”ﬁ%.

Naquele momento do texto, argumentamos que, uma vez que a sociedade estivesse

corrompida, a Unica solucdo seria a revisao ou reformulacdo das bases fundantes do Estado.

802 «As maximas do passado ndo valem para ele porque mantém o seu olhar dirigido

imperturbavelmente para o futuro e porque atribui a sociedade a tarefa de edificar um novo futuro para a
humanidade”. CASSIRER. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 70.

%% MASTERS. The Political Philosophy of Rousseau, p. 224. Traducdo nossa.

%04 ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 385.

80 Cf, Masters. The Political Philosophy of Rousseau, p. 223-5.

806 Cf. Rousseau. Discours sur 1’origine et les fondements de ’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Completes-Gallimard, vol. 3, p. 175-7, 180-2 e 189-194.
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Pode ocorrer que num dado momento a renaturagdo ndo possa ocorrer
satisfatoriamente. Mas dada a dindmica da sociedade, caberda ao Legislador encontrar o
melhor momento para a condugédo dos individuos ao processo de renaturacdao. Até porque, 0
homem corrompido ainda é um homem, e, como tal, ele é suscetivel de aperfeicoar a sua
natureza. Ai, cabera ao Legislador mudar a condicdo humana com vista a criacdo do

cidadzo®"’

. Acrescentamos a essa analise outro aspecto; dada a dinamica social, temos que 0s
corpos politicos surgem, desenvolvem, evoluem, corrompem, decaem e morrem. Ai, das
“cinzas” de um corpo politico podera surgir uma nova sociedade. E seria esse um momento
privilegiado para a acdo construtiva do Legislador. Entendemos que, no momento em que 0
corpo politico estiver irremediavelmente corrompido, ele estara proximo da sua destruicdo. A
sociedade ndo existiria, mas os individuos sim, e estes poderiam ser guiados a uma vida
associativa construida em funcéo do interesse geral.

Ressaltamos que Masters, na obra The Political Philosophy of Rousseau,

regularmente defende o estado de corrup¢do humana como um impedimento a vida em

sociedade. Nesse aspecto,

A sociedade civilizada saudavel é um paradoxo na perspectiva de Rousseau,
pois a civilizagdo tende a destruir uma sociedade saudavel. Na verdade, toda
a sociedade esta sujeita ao risco de corrupcdo moral e ao vicio, que pode
surgir entre os selvagens (que se tornam "barbaros"), bem como os povos
civilizados (que entdo se tornam "dissolutos™).®®

Se considerarmos que um paradoxo equivale a algo que seja absurdo ou contestavel, ndo
acreditamos que haja algum “paradoxo na perspectiva de Rousseau”. Trata-se muito mais de
uma ambivaléncia, isto €, por conta da perfectibilidade da natureza humana, tudo é possivel.

Assim, dada essa capacidade de aperfeicoamento, toda e qualquer construgdo humana devera

807 «| es particuliers voient le bien qu'ils rejettent le public veut le bien qu'il ne voit pas. “Tous ont
également besoin de guides”. ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p.
380.

%% MASTERS. The Political Philosophy of Rousseau, p. 250. Tradugao nossa.
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ruir em algum momento de sua histéria®®®. Considerando o ciclo que esbogcamos acima, até
mesmo uma sociedade saudavel ira degenerar-se e se dissolver. A progressdo € inexoravel
seja aos homens seja aos corpos politicos. Tanto que, para Rousseau, até mesmo o homem

%1% ndo permaneceu no estado de natureza indefinidamente. Essa é,

primitivo, que era perfeito
alids, a esséncia da desigualdade entre os homens. Contudo, a retomada dessa sociedade para
uma via de predominio da lei, da igualdade e da liberdade permanecem potencialmente aberta
e tdo provavel de ocorrer quanto o seu inverso®. E af que identificamos uma oportunidade
singular para o Legislador agir em favor da construcdo e da manutencdo de uma coletividade
saudavel que possa evitar esse “risco de corrup¢do moral”.

Por fim, constatamos uma Ultima relacdo entre o Legislador e o povo. Salinas Fortes
nos esclarece que, a figura do Legislador “é tdo necessdria a realizagdo da ordem justa
guanto o é a presenca do povo reunido. Sem estes dois termos a sociedade ndo é viavel: sem
o Legislador o bem publico permaneceria irremediavelmente indeterminado”®2. Assim como

55613

existem caracteristicas intrinsecas ao “instituidor sabio~°, estas também existem em relagéo

ao p0V0614. E nesse contexto que, o Genebrino pressupde 0 povo na seguinte situagio: “0
povo nem sequer admite que se toque em seus males para destrui-los, como aqueles doentes,
tolos e sem coragem, que tremem em presenca do médico”®™®. Temos que, a acdo do
Legislador deverd ir ao sentido de esclarecer ou guiar 0 povo 0s rumos que se devem tomar

para a consecucao do interesse geral. Jamais impor seja 14 o que for. Caso o0 povo considere 0

remédio amargo demais, os individuos poderdo optar por ndo toméa-lo. Esta situacdo se

809 «| jfe is fundamentally a cycle of birth, maturity, and decay, not only for the individual and the

species, but for each political society as well”. Ibid., p. 299.

810 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 381-2.

811 «|'Etat ne cessera d'étre agité jusqu'a ce qu'il soit détruit ou changé, et que I'invincible nature ait
repris son empire”. ROUSSEAU. Du Contrat Social. In; Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 393.

%12 FORTES. Rousseau: da teoria & pratica, p. 103.

813 O “sage instituteur”, isto ¢, o Legislador. Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-
Gallimard, vol. 3, p. 384.

814 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 368 e 430. Ver
também Emile. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 840.

%> ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 385.
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justifica, na medida em que, sabemos o qudo caro € a liberdade para Rousseau. Por isso
sustentamos que, mesmo marcado pela corrupgdo, um povo pode tanto construir uma nova
sociedade como permanecer vivendo como barbaros ou dissolutos. Mesmo sendo uma
“destinagdo essencial”, o Legislador nao podera impor tal necessidade ao povo.

Lembramos que, a liberdade é uma caracteristica intrinseca aos individuos, ou seja,
nos nascemos com ela. Dada a perfectibilidade, tudo que é humano pode ser conduzido por
um caminho ou outro a qualquer momento. Cassirer, ao considerar essa flexibilidade humana,

afirma que,

O que Rousseau reconheceu agora € que 0 homem em si ndo é nem bom,
nem mau, nem feliz, nem infeliz, porque o seu ser e a sua forma dada néo
sdo rigidas, mas formaveis. E a forca mais importante, essencialmente
pléastica, ele a vé encerrada na comunidade.®'®

Como vimos, tanto a corrupgdo como a desigualdade podem ser superadas por meio de uma
adequada acdo de um Legislador. Dada essa capacidade “plastica”, ndo hé corrup¢do ou
desigualdade eterna. Alids, nada que seja resultante das acBes humanas, teriam tal
caracteristica. Nesse sentido, até mesmo essa personagem de excecao poderia adquirir outras
caracteristicas nada favoraveis ao Estado republicano. Ou seja, o Legislador poderia assumir
contornos sociais e politicos de outra personagem de exceg¢do e tornar-se um tirano. E é essa
possibilidade e a necessidade de distingui-los que, doravante, passaremos a analisar na parte

final deste capitulo.

4.4. Legislador e tirano: como distingui-los?
Anteriormente abordamos a excepcionalidade e a necessidade do Legislador conhecer

0 povo para o qual serd instituido um sistema de leis que condigam com o interesse geral e a

816 CASSIRER. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 64.
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soberania desse mesmo povo. Além desses aspectos, tratamos também da escolha do
momento em que esse povo recebera esse conjunto de leis, pois isso tera reflexo direto no ato
de fundacdo do Estado republicano. E € justamente nesse momento que a distin¢do entre o
Legislador e o tirano comeca a se delinear. Nas proprias palavras de Rousseau, temos que
considerar “a escolha do momento de instituicdo representa um dos caracteres mais seguros
pelos quais se pode distinguir a obra do Legislador da de um tirano”®’. Nesse caso,
Rousseau aponta que o Legislador deverd instituir tais leis num momento, no minimo, de
relativa ordem e paz no interior do corpo politico. J& se esse corpo politico estiver passando
por um periodo de convulsdes sociais, ai teremos um terreno fértil para a agdo do tirano®®,
Dado todo esse cenério, se ndo houver ordem ou paz, teremos, portanto, um momento de
convulsdo ou social ou politica ou econdmica; talvez até mesmo uma amalgama de todas. E é
justamente desse cenario que regularmente emerge a figura, também uma personagem de
excecdo, do tirano®®.

Em linhas gerais, podemos apontar outra distin¢cdo significativa entre essas duas
personagens: o Legislador guia e esclarece; o tirano coage e usurpa. E nesse aspecto que
Cassirer, ao tratar desse aspecto da tirania, chama-nos a atengdo para a seguinte situagdo: “A
coacdo pior e mais implacavel da sociedade reside nesse poder que ela exerce nao somente
sobre nossas acdes exteriores, mas também sobre todos 0s nossos estimulos interiores, sobre
nossos pensamentos e apreciacdes™®®. No caso do Legislador, tal coacdo néo existiria, pois
este seguiria atuando em favor do interesse geral. Aqui, portanto, a soberania seguiria nas
mé&os do povo, a liberdade e a igualdade ndo seriam usurpadas. E, o sistema de leis da
sociedade continuaria sendo o grande guia dos cidaddos livres e soberanos. Por outro lado,

como nos aponta Cassirer, com a tirania ou um modelo politico com tal aptiddo, teremos

®17 ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 390.

818 «A instituicdo de tempos convulsos é sempre tiranica”. MACHADO apud ROUSSEAU. Textos
Escolhidos/Rousseau. vol. I, p. 125.

819 Cf. Burgelin. La philosophie de existence de J.-J. Rousseau, p. 560.

620 CASSIRER. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 46.
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outro cenario. Nesse ultimo, “ndo somos nos que pensamos e julgamos; a sociedade pensa em
nos e por n6s®?, Ai uma conseqiiéncia se torna patente: a soberania deslocou-se das maos
dos cidaddos para as do governo. Sabemos que, tal situacdo atenta flagrantemente contra a
soberania do povo, pois aqui ela estaria nas mados do governo e em contradicdo com a vontade
geral; o que evidenciaria o abuso da mesma. Assim, o tirano agird como se fosse um ator
exogeno a sociedade. O corpo politico passa, entdo, a ter um governante que se pde acima ou
a margem do sistema de leis. Enfim, o poder executivo passa a usurpar o poder legislativo e a
soberania popular. E tal usurpacédo redundara em formas politicas ou institucionais de coacao
aos membros da referida sociedade.

Mas, e se 0 povo aceitar passivamente esse ambiente de coagdo e usurpacdo? Essa
questdo nos remete a um aspecto abordado anteriormente, quando tratamos do povo ideal a
legislacdo. Nesse caso, ndo podemos deixar de lado os limites que a corrupcao impde a toda
acao levada a cabo nos dominios publicos. Nesse prisma, podemos abordar a questdo pela
Gtica do tirano, ou seja, podemos nos perguntar sobre qual seria 0 povo apto a tirania? Essa
questdo imbrica-se com alguns elementos que foram abordados no item anterior e que
retornam aqui numa associagéo distinta, ou seja, a do povo tendo como guia um usurpador do
Estado®??. Desde j&, Rousseau defendera que ha povos aptos & legislacéo e outros & usurpagdo
da sua vontade, liberdade e soberania. Conforme o Genebrino, poderemos estar diante do

seguinte cenario:

Qual o povo, pois, que esta apto a legislagdo? Aquele que, encontrando-se
ja ligado por qualquer lago de origem, interesse ou convengdo, ainda nédo
sofreu o verdadeiro jugo das leis; que ndo tem nem costumes nem
supersticBes muito arraigadas; que ndo teme ser arrasado por uma invasao
subita; que, sem imiscuir-se nas brigas entre seus vizinhos, pode resistir
sozinho a cada um deles, ou ligar-se a um para expulsar o outro; aquele de

%21 Ipid., p. 46.

622 Ressaltamos que, aqui ha uma caracteristica comum entre o Legislador e o tirano, a saber, ambos s6
podem ter existéncia no interior de uma sociedade civil. Nenhum deles teria existido no estado de natureza ou
nos estados de transigéo.
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que cada membro pode ser conhecido por todos e no qual ndo se esta de
modo algum forcado a sobrecarregar um homem com um fardo mais pesado
do que possa suportar; 0 que pode viver sem 0s outros povos e que qualquer
outro povo pode dispensar; o que ndo é nem rico nem pobre e pode bastar-
se a si mesmo; enfim, aquele que une, a consisténcia de um povo antigo, a
docilidade de um povo novo.?®

Essa afirmacao explicita varios elementos que analisamos no item precedente e que servem de
base para compreendermos o ambiente em que deverd agir o Legislador. Entretanto, se
invertermos as premissas acima, teremos o0 cendrio apto a acao do tirano. Acreditamos que um
povo apto a legislacdo ndo tenha que ter, naturalmente, o somatorio de todos esses
condicionantes. Contudo, devemos atentar para o contrario desses elementos como sendo
capaz de inviabilizar o estabelecimento de um sistema de leis adequado ao interesse geral.
Assim, bastaria o desvirtuamento de um desses fatores para que a figura do tirano pudesse
emergir no seio da sociedade.

Dada a afirmacdo acima de Rousseau, podemos deduzir que o povo poderd ser
convencido a agir contra si mesmo. A propria existéncia do tirano confirmaria isso. Por isso, 0
ato de fundacdo de um Estado republicano requer um povo que nao esteja corrompido de
modo irremedidvel. Se assim for, esse povo ndo sabera discernir o interesse particular do
publico, ou as armadilhas daqueles que se dispdem a lidera-lo. Desse modo, discernir as boas
acOes do Legislador dos interesses privados do tirano ndo é tarefa simples. Acreditamos que
essa seja uma das principais razdes para Rousseau defender enfaticamente a participacdo
popular nas decisdes acerca dos rumos do Estado republicano. Ai, por exemplo, 0 povo pode
até ter escolhido — ou aceitado - ao invés de um Legislador, um tirano para conduzi-los nessa
expectativa de instituicdo de um corpo politico regido por um sistema de leis advindas da
vontade popular. O que sabemos é que, se for um tirano, a soberania serd usurpada. Mas ai,

uma vez que O povo preservara para Si 0 poder soberano, tal inconveniente poderad ser

623 ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 390-1.
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contornado ¢ conduzido ao caminho que se esperava originalmente. Nesse sentido, “a obra da
legislacdo torna-se dificil menos pelo que é preciso estabelecer do que pelo que é preciso
destruir, e 0 sucesso mostra-se tdo raro dada a impossibilidade de encontrar a simplicidade
da natureza associada as necessidades da sociedade”®**. Enfim, apesar de parecer outra
idealizacdo do Genebrino, temos que ter claro que a maior responsabilidade para contornar tal
inconveniente permanecerd nas maos do povo. Por isso, a tirania deve ser uma preocupacao
da totalidade do corpo politico. Ao povo compete a vigilancia constante, ao Legislador
instituir os canais legais para que essa ameaca seja minimizada. Tal risco ndo podera ser
totalmente eliminado, mesmo que o instituidor de leis seja um Legislador sabio e prudente,
isto €, ndo hd nenhuma garantia absoluta de que, até mesmo, essa figura excepcional
transforme-se num agente de coacgdo e usurpacdo do corpo politico. Ai aquele alerta que nos

fez Spitz, aqui, mostra-se valido:

aqueles que sdo colocados pelo pacto social sob a dependéncia de outrem
ndo tém nenhum beneficio real, pois a vida que se deixa a mercé daqueles
cuja assisténcia lhes é necessaria para sobreviver, irdo forca-los a servi-los

em troca do sustento que Ihe dardo.%®
Por outro lado, essa nocdo de povo ideal implica a idéia de uma legislacdo ideal, na
qual identificamos uma probleméatica: como lidar com as mudangas internas e o
desenvolvimento social? Na prética, as sociedades e as suas respectivas legislacdes tendem a
certas mudangas ao longo de sua historia. Alias, segundo Baczko, “a legislacdo ideal visa,
portanto, a estabilidade e a coeréncia da sociedade, reduzindo ao minimo seu
desenvolvimento e sua dinamica interna”®%. Essa é uma dificuldade que pressupde a agdo do

Legislador, no momento da fundacdo do Estado, com vistas a compreender que uma

sociedade devera manter determinada maleabilidade sem, contudo, abrir mdo dos seus

%24 |bid., p. 39-40.
625 5P| TZ. La liberté politique: essai de généalogie conceptuelle, p. 353. Tradug&o nossa.
626 BACZKO. Rousseau. Solitude et communauté, p. 381. Traducdo nossa.
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principios fundamentais, tais como a liberdade civil e a vontade geral. Alias, nesse aspecto
constatamos que Rousseau mostra-se conservador, ou seja, refratario a introducdo frequente
de novidades no Estado®®’. Tanto que, basta recordar que, ao tratar da Republica de Genebra,
o autor elogiou a tradicdo e longevidade das suas leis®?®. Contudo, isso ndo significa que o
autor seja avesso as mudancas. Podemos afirmar que, mudancas fazem-se necessarias,
mudancas em demasia, ndo. Posto que, mudangas fregiientes indicam bases mal-formuladas e
que precisam ser frequentemente alteradas.

Enfim, dado que o conjunto desses fatores entre o povo e a legislacédo ideal é raro, um
Estado bem constituido também o é. O que reforca a tese da raridade e excepcionalidade do
Legislador como um agente capaz de fazer face a corrupcdo e a desigualdade entre os
homens. E, distintamente do tirano, o Legislador devera orientar-se por aquilo que afirmamos
acima: a “simplicidade da natureza associada &s necessidades da sociedade®”°. Somente
assim é possivel distingui-lo do tirano. Haja vista que o tirano tende para as riquezas, a
serviddo, as conquistas bélicas, a vontade particular®; por seu turno, o instituidor sabio
privilegiaria a liberdade, a vontade geral, a populacéo e a paz®®*. Sabemos que, entre a virtude
e 0 vicio estara o destino da sociedade.

No inicio desta tese, comecamos a delinear o homem natural e 0s seus primeiros

passos rumo a formas de vida associativa cada vez mais complexa e mais elaborada. L& atras,

analisamos a esséncia do progresso da desigualdade entre os homens. De todo aquele cenério

827 Cf. Rousseau. Projet de Constitution pour la Corse. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p.
940-50.

628 « Je n'aurais point voulu habiter une République de nouvelle institution, quelques bonnes lois qu'elle
pdt avoir; de peur que le gouvernement autrement constitué peut-étre qu'il ne faudrait pour le moment, ne
convenant pas aux nouveaux citoyens, ou les citoyens au nouveau gouvernement, I'Etat ne f(it sujet a étre
ébranlé et détruit presque des sa naissance. (...) J'aurais donc cherché pour ma patrie une heureuse et
tranquille république dont I'ancienneté se perdit en quelque sorte dans la nuit des temps; qui n'edit éprouvé que
des atteintes propres a manifester et affermir dans ses habitants le courage et I'amour de la patrie, et ou les
citoyens, accoutumés de longue main a une sage indépendance, fussent, non seulement libres, mais dignes de
I'étre”. ROUSSEAU. Discours sur ’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 112-3.

%29 ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 40.

830 Cf. Masters. The Political Philosophy of Rousseau, p. 371.

831 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 393.
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podemos extrair uma constante: a dindmica inextinguivel do homem e da sociedade. Vimos,
portanto, como 0s homens e a sociedade foram aperfeicoando seus potenciais e tornando a
vida, ao invés de simples, em desigual e corrupta.

Diante dessa constatacdo podemos extrair algumas conclusGes. Dada a dinamica

interna da sociedade, tal como apontado acima por Baczko®*

, Serd inevitavel que apareca
alguma ameaca as institui¢ces politico-sociais e a soberania. O que naturalmente criaria um
ambiente propicio para que o tirano se fizesse notar como um agente excepcional capaz de
fazer frente a essa necessidade da sociedade. Esclarecemos que esse “fazer frente” nao passa
de um recurso demagogico do referido tirano, para que o mesmo alcance o poder. Como
conseqiiéncia, o interesse particular se sobreporia ao geral. Contudo, se se tratar de um Estado
republicano, o interesse geral devera prevalecer e o tirano sera tratado como uma ameagca e
ndo como solucéo.

Entretanto, ha outro inconveniente que poderad facilitar o aparecimento do tirano.

Pressupondo que o Estado de leis ndo é um Estado distribuidor de bem aventuranca®®

, temos
que o mesmo nao podera fazer tudo por todos, algo ha de ficar sem ser atendido. Se assim
fosse, o Estado de leis seria fundado numa modalidade de soberania que obedeceria a seguinte
equacdo: vontade geral = somatério de todas as vontades particulares. Como ja abordamos
anteriormente, a vontade geral ndo é esse somatorio, ela fundamenta-se nos aspectos gerais e
comuns das vontades particulares®®*. Tal situacdo podera, dada a dindmica da sociedade,
tornar-se um problema social. Tal problema social podera evoluir e gerar uma convulsdo
interna no corpo politico. E, Rousseau acredita que, diante de uma situagéo conflituosa ha de

prevalecer o tirano e os impulsos anti-sociais dos individuos. E nesse sentido que o autor

afirma que, “0 Estado ndo cessara de agitar-se até ser destruido ou modificado, e a natureza

832 Cf. Baczko. Rousseau. Solitude et communauté, p. 381-2.
833 Cf. Cassirer. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 60.
834 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 368. Ver Machado
apud ROUSSEAU. Textos Escolhidos/Rousseau. vol. 1, p. 85.
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»6%5  Aqui, diferentemente de Aristételes®®® e dos

invencivel retornar seu império
Enciclopedistas, o Genebrino ndo acredita que predominem os impulsos racionais e
sociabilizadores pressupostos como existindo na natureza humana. Nem a razdo nem a
sociabilidade impor-se-iam ao género humano.

Temos aqui uma clara oposi¢do entre o que podemos designar por “ordem natural” e

637 'isto &, entre o natural e o civilizado. E que, em Gltima instancia prevalecera

“ordem social’
0s instintos naturais sobre as necessidades coletivas. Isto, por sua vez, deixa explicito que
nenhuma construcdo humana, por melhor que seja, pode resistir a essa dindmica social.
Assim, até mesmo um Estado renaturado, orientado nas suas origens por um Legislador sabio
e fundado em um sistema de leis soberanas podera ser destruido. Essa ¢ a propria “natureza
invencivel”, a qual podera ser guiada, orientada, renaturada, corrompida, desnaturada, mas
nunca suprimida.

Por fim, todo esse cenario expde outro fator essencial da antropologia e da politica
rousseauniana e que Goyard-Fabre expressa nos seguintes termos: “a mutacdo antropolégica
que, através do contrato, fez de um animal estlpido e limitado, um cidadao e um homem,
caminha junto com uma metamorfose qualitativa e normativa, pela qual a justi¢a substitui o
instinto®®, Essa é uma afirmacdo que reforca a nogdo da perfectibilidade humana e sua
capacidade de transformar os homens e o seu entorno. Por isso, compartilhamos dessa
afirmacdo acima, mas acrescentamos que esse processo ndo se arremata nessa mutagdo que
transformou o instinto do homem natural num conjunto de leis na sociedade civil. H& que se
ter claro que nos encontramos diante de uma dindmica inextinguivel ou de uma ‘“natureza

invencivel”. Até mesmo a mais bem constituida sociedade ha de corromper-se e perecer.

Aliés, Salinas Fortes sustenta que,

%% ROUSSEAU. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 393.
8% Cf. Arist6teles. Politica, p. 15.
837 Cf. Machado apud ROUSSEAU. Textos Escolhidos/Rousseau. vol. I, p. 129.
%% GOYARD-FABRE. Politique et philosophie dans 1’ccuvre de Jean-Jacques Rousseau, p. 55.
Tradugdo nossa.
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ndo se trata, para o Legislador, de ‘desenhar um quadro de uma moral tio
pura quanto as Leis de Platdo’, coisa que qualquer escolar poderia fazer,
mas de organizar o poder e a vida coletiva numa sociedade dada, levando
em conta as exigéncia do real empirico.®®

Por isso, as a¢bes dos cidaddos e do Legislador podem dar vida longa ao corpo politico, desde
que ambos ndo descuidem da sua finalidade maior: a conservagdo do interesse comum por
meio da vontade geral®®®. Caso contrario, 0 governo de um tirano e a corrupcéo do corpo
politico estdo a espreita de um povo que se perdeu em sua busca por uma sociedade bem

ordenada, fruto da acdo prudente do Legislador.

%% FORTES. Rousseau: da teoria & prética, p. 75. Grifos do autor.
80 «o interesse comum é o Gnico verdadeiramente visado pela vontade geral”. BIGNOTTO. As
aventuras da virtude: as idéias republicanas na Franca do século XVI1I, p. 170.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

No Discours sur D’origine et les fondements de I’inégalité parmi les hommes,
vimos que o homem como obra de si mesmo encontra-se corrompido. Aquele homem da
natureza — bom, inocente e feliz — que fora perfeito, ndo mais existe®*. Ora, o progresso da
desigualdade entre os homens s foi possivel por que a perfectibilidade humana deixou seu
estado latente e modificou a condicdo de vida dos homens. Mas em que sentido? No sentido
de distanciar o homem de si mesmo e até da prépria natureza. Logo, o progresso do homem
mostrou-se concomitante ao processo de desvirtuamento da sua natureza originaria. Nesse
caso, em Ultima instancia, o0 homem civilizado deve ser considerado um homem corrompido.
Além do mais, o préprio homem corrompeu a si mesmo®*,

Aguele individuo que, no inicio de tudo, vivia num estado marcado pela solidao e
abundancia cedeu lugar ao que vive num terrivel estado de guerra. O que ha entre ambos? A
capacidade humana de aperfeicoar-se em acao. Assim, progresso e decadéncia mostraram-se
as resultantes efetivas desse processo de saida do estado de natureza para o civil. Contudo,
essa ndo € Unica resultante possivel desse processo continuo de aperfeicoamento. Justamente
por conta da perfectibilidade outra via era e é potencialmente possivel. Justamente dessa
situacdo, partimos para demonstrar que a renaturacdo do homem e da sociedade sao
possibilidades reais.

A renaturacdo, como vimos, é uma possibilidade. Para que a renaturacdo deixe de ser
um potencial e torne-se realidade, duas figuras de excecdo se fazem necessérias. E ai que

introduzimos a abordagem, num primeiro momento, do Educador®?® e, posteriormente, do

81 Cf. Rousseau. Discours sur 1’origine et les fondements de 1’inégalité parmi les hommes. In: Oeuvres
Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 131-2.
842 Cf. Starobinski. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 31. Ver Rousseau,
“Emile”. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 4, p. 469.
843 Cf. Libaneo. Didatica, p. 47.
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Legislador®. Como vimos, sdo figuras de excecdo que podem propiciar um adequado
desenvolvimento da natureza humana em concerto com as demandas coletivas. Afirmamos
que esse € um projeto educacional e politico a ser levado adiante. Para tanto, certa confluéncia
de fatores faz-se indispensavel. Especialmente no caso do Legislador em que, por exemplo, a
situacdo do povo ndo podera ser ignorada em face de tal objetivo. Ademais, sustentamos que
apesar de ser um projeto, o processo de renaturacdo ndo deve ser tratado como uma
idealizagdo ou mesmo uma utopia.

Ressaltamos, por fim, que a renaturacdo humana nédo busca alterar a natureza humana,
mas sim a sua condi¢do. Assim, através da acdo politica e educacional é possivel fazer frente
ao atual estado de corrupcdo humana. Para tanto, € preciso que a natureza humana seja guiada
e conduzida a um reencontro consigo mesma e com as reais necessidades coletivas dos
cidaddos. Tal acdo notadamente pressupde o Educador e o Legislador.

Esse Legislador e Educador ndo podem ignorar a natureza humana. Antes de tudo, a
acao dessas personagens de excecdo pressupds o conhecimento auténtico da natureza humana
e da melhor maneira de utiliza-la em beneficio do préprio homem. Mesmo com tais
personagens, a liberdade humana e sua vontade ndo foram ignoradas ou suprimidas. Muito
pelo contrario, foram valorizadas e garantidas por um sistema de leis, o qual, por sua vez,
apoiou-se na vontade geral e na busca do interesse comum.

Enfim, as acles possiveis que produzem esse processo, sempre incompleto de
renaturacdo sdo aquelas do Educador, que constroem o caréater do individuo e a do Legislador,
que constroi o carater das sociedades. Por isso, acreditamos que Rousseau nao seja tao
pessimista quanto ao estado de corrupgdo da humanidade. Essa € uma constatagdo, mas nao
uma espécie de “condenagdo”. Os homens, por conta da sua perfectibilidade e com uma

adequada orientagdo, podem construir uma nova sociedade e um novo homem.

844 Cf. Rousseau. Du Contrat Social. In: Oeuvres Complétes-Gallimard, vol. 3, p. 381-2.
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