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RESUMO

A dissertacdo analisa um dos aspectos de maior relevancia na vivéncia religiosa
de Vila Rica na primeira metade do século XVIII: as préticas relativas a morte. Ao
enfatizar essas atitudes, abordando especificamente o0s testadores daquela época,
interpretamos a busca incessante desses homens pela salvagéo de suas almas, a partir da
realizacdo de certos procedimentos discriminados pela Igreja Catolica como capazes de
auxiliar no perddo dos pecados e possibilitar o alcance da gléoria eterna no Paraiso.
Consideramos que esse discurso apaziguador foi a principal motivagdo para que tais
préticas fossem cumpridas, uma vez que ressaltava a esperanga e instigava a confianga
dos fiéis em sua salvacdo, em um momento especial de suas vivéncias que

denominamos de temporalidade de passagem.

Examinamos, em sintese, a proximidade entre as disposi¢des testamentérias (e
também os registros de Gbitos de parte desses testadores) e a afirmacdo dos preceitos
religiosos, recorrendo aos impressos eclesiasticos e demais fontes manuscritas que
visavam normatizar o comportamento dos fiéis frente & morte. Ao explicar como tais
prescricdes foram importantes para esses individuos, refletimos acerca da religiosidade
vivida nas Minas, marcada, em grande parte da historiografia referente ao tema, como

destoante das proposi¢fes mais proximas a doutrina.

PALAVRAS-CHAVE: vivéncia religiosa, morte, testamentos, Vila Rica, Minas Gerais.



ABSTRACT

This dissertation aims to analyze an aspect of major relevance for religious life
in Vila Rica during the first half of the 18th century: death-related practices. Focusing
on this practices, specifically on people who wrote their testaments at that time, we
intend to interpret the endless search of those men for their souls’ salvation, based on
certain procedures discriminated by the Catholic Church as capable of assisting the
achievement of sin’s forgiveness and making easier the achievement of eternal glory in
Paradise. We consider that this pacifying rethoric was the main motivation for
performance of these practices, once it gave emphasis on hope and encouraged the
churchgoers to have faith on their salvation.

Thus, we examine the proximity between written wills (and also the death
registers of some of these men who made testaments) and the assertion of religious
principles, falling back upon printed religious documents and other manuscript sources
which ruled the behavior of churchgoers towards death. In explaining how such
prescriptions were important for these churchgoers, we intend to achieve a wider
reflection about religiosity in Minas, which is described by great part of historiography

related to this subject as dissonant from doctrine based principles.

KEYWORDS: religiosity, death, testaments, Vila Rica, Minas Gerais.
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INTRODUCAO

O presente estudo visa examinar as atitudes frente a morte em Vila Rica a partir
da andlise de um grupo especifico: os testadores da freguesia de Nossa Senhora do Pilar
do Ouro Preto. Acreditamos que a preparacdo para a morte com vistas & salvagdo da
alma era a motivagdo essencial para que estes homens buscassem pelos ritos finais e
demonstrassem uma postura adequada aos designios religiosos. Esse comportamento
condiz com a procura dos fiéis por uma “boa morte”, que se constituia no sindnimo de
salvagdo, consequéncia de uma vida “(...) pautada pela interiorizacdo e préatica dos
valores ético-cristdos”. Porém, nas Minas, os fiéis desejavam o bem morrer, mas ndo
seguiam em vida os preceitos da fé. Para compensarem essa vida desregrada e
assegurarem uma boa morte, os devotos se associavam as irmandades, garantindo com
isso 0 acompanhamento de seus funerais e sufragios e, com a morte préxima, buscavam
testar e receber o auxilio sacerdotal, com o recebimento dos sacramentos.’ Isso se deve
ao fato de que se aproximar das prescri¢Oes catdlicas era imprescindivel, pois, assim
como eles julgavam, a Igreja era portadora dos meios pelos quais a remissdo dos

pecados seria alcancada, e com isso a ascensdo ao Paraiso.

Tais manifestagdes no momento derradeiro ocorriam porque essa ocasido era
encarada como o tempo propicio para se reestabelecer das faltas passadas, reafirmar sua
crenca e deixar estipuladas as exéquias e os sufragios. Além disso, era importante
mostrar sua subserviéncia aos preceitos catolicos através da exposicdo de um

comportamento compativel com as virtudes® determinadas como necessérias aos fiéis.

ISANT’ANNA, Sabrina Mara. A boa morte e 0 bem morrer: culto, doutrina, iconografia e
irmandades mineiras (1721 a 1822). 2006. Dissertacdo (mestrado). Universidade Federal de Minas
Gerais. p. 69-72.

%0 termo virtude é compreendido aqui como “(...) o bem honesto do homem, disposicdo d’alma, e
habito moral, operativo, produtivo de actos bons, conformes a boa razdo, e dirigidos com
prudéncia , e moderagdo, que se deve”. BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino:
aulico, anatomico, architectonico... Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712 —
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O marco temporal definido para interpretar o objeto é o de 1711 a 1748, que
pode ser delimitado como momento da institucionalizagdo e primeira tentativa de
consolidacdo da Igreja Cat6lica nas Minas, a partir do estabelecimento das primeiras
matrizes na regido — Ribeirdo do Carmo (Mariana), Vila Rica de Ouro Preto e Vila Real
de Nossa Senhora da Concei¢éo (Sabard) — até a criacdo efetiva do Bispado de Mariana,

com a chegada de D. Frei Manuel da Cruz e a celebragio do Aureo Trono Episcopal.

A fundagéo das matrizes em Minas Gerais coincide com a criagdo das primeiras
Vilas no territério, no governo de Antonio de Albuquerque. A Creacao de Vila Rica se

deu aos 08 de Julho de 1711, momento no qual foi

(...) necessario que logo todos os ditos moradores e pessoas deste povo fizessem
eleicdo para os oficios da camara pella declarando todos juntamente que desejavéo, e
tinham devocdo de que se continuasse a invocacgao e Padroeyra desta igreja do Ouro
Preto Nossa Senhora do Pilar (...).2

Com a instalacdo do aparato eclesiastico atraves da igreja matriz, a instituicao
catolica pretendia, dentre outros termos, ampliar a observacdo da conduta dos fiéis e
organizar a vivéncia religiosa nas Minas, fortalecendo sua autoridade. Com isso tentou
orientar as manifestacfes sagradas, tarefa complexa numa regido onde predominavam

diferentes experiéncias e padrdes culturais, pois, assim como determinou Antonil:

“(...) a sede insacidvel de ouro estimulou a tantos a deixarem suas terras, e a se
meterem por caminhos tdo &speros, como sdo os das minas, que dificultosamente se
podera dar conta do nimero das pessoas, que atualmente l4 estéo. (...) Cada ano vem
nas frotas quantidade de portugueses e estrangeiros para passarem as minas, (...) vao
brancos, pardos, pretos e muitos indios de que os paulistas se servem. (...) homens e

1728. p.518. Algumas das virtudes aqui abordadas vdo de encontro aquelas dispostas pelo
cristianismo como teologais e cardeais. Em 1555 tais virtudes foram dispostas no texto Ordem e
Regimento de vida cristd, que determinava as virtudes como sendo “(...) sete, trés teologais que
sdo fé/esperanga e caridade, as outras quatro se chamam cardeais. Que sdo prudéncia, justica,
temperanca e fortaleza, as quais convém seguir, e por elas se reger e governar”. SANTA MARIA,
Pedro de. Ordem e Regimento de vida cristd. Porto, 1555. p.89.

*Termo de erecéo de Vila Rica do Ouro Preto. In: VEIGA, J. P. Xavier da (Direcdo e redacio).
Revista do Archivo Publico Mineiro. Ouro Preto: Imprensa Official de Minas Gerais. Ano: Il

Fasciculo 1° - Janeiro/Marco de 1897. pp.84-86.
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mulheres, mogos e velhos; pobres e ricos: nobres e plebeus, seculares, clérigos, e

religiosos de diversos institutos (...)".*

A acdo reguladora proposta pela Igreja era essencial nesse processo de busca

pela estabilizagdo social nas regibes mineradoras, areas para as quais se voltavam 0s

olhares e interesses régios e da populagdo luso-brasileira naquele contexto, de modo

especial para Vila Rica, considerada como a “quintesséncia” da peculiar civilizagdo

mineira, o local mais importante e curioso do Brasil .

Assim como delimitou um relato coevo a esse primeiro momento de organizacéo

da instituicdo eclesiastica, o prestigio de Vila Rica reside no fato de que

Nesta Villa habitdo os homens de maior comercio, cujo trafego, e importancia
excede sem comparacdo o mayor dos mayores homens de Portugal: a Ella, como a
porto, se encaminhdo, e recolhem as grandiosas somas de ouro de todas as Minas na
Real casa da Moeda: nella residem os homens de mayores letras, seculares e
eclesiasticos: nella tem assento toda nobreza, e forca da milicia: he por situacdo da
natureza cabeca de toda a America, pela opuléncia das riquezas a pérola preciosa do

Brasil ®

Apesar dos laudativos apresentados na descricdo acima, a narrativa de Simao

Ferreira Machado tem legitimidade ao descrever a regido de Vila Rica como a mais

“ANTONIL, André Jodo. Cultura e Opuléncia do Brasil por suas drogas e minas. Rio de Janeiro:
Conselho Nacional de Geografia. 1963. p.72. Segundo Carla Anastasia, foi a partir do conflito
denominado Guerra dos Emboabas (1709-1710), e da luta entre paulistas, portugueses, baianos,
pernambucanos, e muitos outros pela hegemonia das Minas que a Coroa resolveu instaurar seu
controle efetivo na regido, separando a capitania de Sdo Paulo e Minas da do Rio de Janeiro e
elevando ao patamar de vila varios povoados, disseminando a maquina administrativa e
institucionalizando politicamente a regido. ANASTASIA. Carla Maria Junho. Geografia do
Crime: violéncia nas Minas setecentistas. Belo Horizonte: Editora UFMG. 2005. p.34. Devemos
ressaltar que o termo “cultura” serd definido aqui “como um sistema de significados, atitudes e
valores partilnados e as formas simbolicas (apresentacGes, objetos artesanais) em que eles sdo
expressos ou encarnados”. BURKE, Peter. Cultura Popular na ldade Moderna. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2010. p.11.

SBOXER, Charles. A Idade do ouro no Brasil: dores de crescimento da sociedade colonial. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 2000.

S“TRIUMPHO EUCHARISTICO, EXEMPLAR DA CHRISTANDADE LUSITANA em publica
exaltacdo da Fé na solemne trasladagdo DO DIVINISSIMO SACRAMENTO da Igreja de Nossa
Senhora do Rosario, para um novo Templo DA NOSSA SENHORA DO PILAR EM VILA RICA
CORTE DA CAPITANIA DAS MINAS. Aos 24 de Mayo de 1733. DEDICADO A SOBERANA
SENHORA DO ROSARIO PELOS IRMAOS PRETOS DA SUA IRMANDADE, e a instancia
dos mesmos exposto a publica noticia Por SIMAN FERREIRA MACHADO natural de Lisboa, e
morador nas Minas. LISBOA OCCIDENTAL. NA OFFICINA DA MUSICA, DEBAIXO DA
PROTECAO dos Patriarchas S0 Domingos e Sdo Francisco. M.DCC.XXXIV. com todas as
licencas necessarias.” Edicdo fac-similada In: AVILA, Affonso. Residuos seiscentistas em Minas:
textos do século do ouro e as proje¢des do mundo barroco. Belo Horizonte: Secretaria de Estado
de Cultura de Minas Gerais; Arquivo Pdblico Mineiro, 2006, v.1. p. 197.
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consideravel da América portuguesa naquela época, devido a prosperidade e abundéncia
da producéo aurifera, pela condicdo de sede administrativa, por ser um importante

centro comercial, dentre outras caracteristicas.

Por sua importancia como principal centro de extracdo do precioso metal, a
observacgéo atenta dos poderes seculares e religiosos em Vila Rica fez-se cada vez mais
necessaria, a fim de normatizar a vida social da populagdo. A busca pela consolidagéo
eclesiéstica na regido se deu de diferentes modos, mas, assim como foi ressaltado pelos
estudos sobre a historia mineira, teve como auxilio as formas associativas de vivéncia
religiosa, inscritas nas irmandades,” e das missas, procissdes e festas religiosas, que
eram capazes de atrair e despertar o interesse da populagdo. Tais expressdes
denominadas exterioristas e as formas cooperativas da experiéncia religiosa também
tiveram destaque nos trabalhos que tratam da ritualistica relacionada & morte dos

homens das Minas.

Dentre as primeiras irmandades fundadas em Ouro Preto existem tanto aquelas
formadas por irmédos brancos quanto as associagdes de negros, como as confrarias do
Santissimo Sacramento e S& Miguel e Almas, com o0s primeiros livros de

compromissos datados de 1712, Rosario dos Pretos e Senhor dos Passos, cujos livros

"Compreendemos as diferencas no significado dos termos irmandade, confraria, associagdes
religiosas, dentre outras expressdes utilizadas para nomear essas agremiagdes, ainda que a
utilizacdo dos mesmos neste trabalho seja feita de forma indistinta. Assim como ressaltou Julita
Scarano “(...), tais diferencas se manifestam apenas em questdes relativas a problemas religiosos, e
outros do mesmo teor, ndo afetando portanto seus aspectos historicos e sociais”. SCARANO,
Julita. Devogdo e escravidao: a Irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos Pretos no Distrito
Diamantino no século XVIII. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1976. p. 2. Sobre os
diferentes conceitos referentes as associagBes religiosas conferir o subtitulo Irmandades:
Conceituacdo e tipologia. In; BOSCHI, Caio Cesar. Os Leigos e o Poder (Irmandades Leigas e
Politica Colonizadora em Minas Gerais). S&o Paulo: Editora Atica, 1986. pp. 12-21.
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sdo de 1715, Sant’Anna e Nossa Senhora da Conceicao, também da primeira metade do

setecentos.®

O prestigio dessas associagOes era tdo grande que, como descreve Fritz Teixeira
de Salles, até 1750 ja existiam, além das duas matrizes na freguesia do Pilar e de
Antonio Dias, duas capelas sob a invocac¢do da Santa Cruz (uma na regido denominada
Alto da Cruz e outra proxima ao Padre Faria). Além destas, havia ainda uma a Nossa
Senhora do Bonfim, uma a Nossa Senhora das Mercés (Mercés de Cima), uma a Nossa

Senhora do Rosério e outra a S&o José;’ todas construidas pelas irmandades.

Além de seu papel religioso, pela prestacdo de um servico de ‘seguro espiritual’
aos irmdos, as associacdes de leigos contribuiram ainda aos interesses da Coroa: elas
assistiam os seus filiados em casos de doengas e morte, suprindo o papel previdenciario
da monarquia e enviavam ainda consideraveis quantias de dinheiro para o reino toda vez
que necessitavam de qualquer autorizagdo ou concessdo.”® Para Caio César Boschi, o
exemplo mais consistente com relagdo aos servigos sociais prestados a populagdo
encontra-se nas Santas Casas de Misericordia, que ajudavam tanto os seus filiados,
como 0S necessitados. Segundo o autor, essas eram irmandades essencialmente

assistencialistas, e

(...) nas outras irmandades o Estado ndo encontrou idéntico respaldo para a garantia
da estabilidade social de seu vasto império ultramarino. Apesar de praticarem o
assistencialismo social, as demais irmandades o faziam fundamentalmente em
funcdo de atender os seus proprios associados e familiares. Por outro lado,
diferentemente daquelas primeiras, essas outras se entregavam com maior afinco as
atividades espirituais e nelas o espirito associativo e intergrupal era mais

11
acentuado.

SCAMPOS, Adalgisa Arantes. Introducdo ao Barroco Mineiro. Belo Horizonte: Crisalida, 2006.
p.14.

®As capelas acima descritas ndo sdo as mesmas encontradas hoje, que remontam do segundo
quartel do setecentos, mas sim capelas primitivas, menores e menos elaboradas. SALLES, Fritz
Teixeira de. Vila Rica (um roteiro de Ouro Preto). Belo Horizonte: Editora Itatiaia, 1965. p.102.
OSALLES, Fritz Teixeira de. Associacdes religiosas no ciclo do ouro. Belo Horizonte:
Universidade de Minas Gerais, 1963. p.35.

1 BOSCHI, Caio Cesar. Os leigos e o poder, p.67.
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As irmandades possuiram, portanto, a funcdo de atender os objetivos da
comunidade, ndo s6 no que diz respeito a religido, mas também em relagdo a coesdo e
protecdo social. A indistingdo entre aquilo que era temporal e o espiritual levou essas
associagdes a cumprir um papel relativo a outras demandas da vida de seus irmaos, bem
como o de auxiliar no processo de busca pela salvagdo de suas almas; reforcavam a
estratificacdo social ao mesmo tempo em que passavam uma ideia de igualdade entre
negros e brancos no plano da religifo,** tarefa também imputada as manifestagées do

culto ressaltadas como exterioristas.

As missas, procissdes e festas religiosas foram também boas oportunidades de
atrair os diversos segmentos da sociedade. No ano de 1733 ocorreu em Vila Rica o
Triunfo Eucaristico que, segundo Jose Ferreira Carrato, foi “(...) a maior festa talvez da
histdria colonial brasileira, primeiro marco histérico do fastigio do ciclo do ouro de
Minas Gerais”.* As festividades efetuadas para a solene trasladacdo da Eucaristia para
a matriz, marcando a inauguracio da nova matriz do Pilar,** figuram também como uma
tentativa da igreja de “(...) afirmar sua hierarquia colonizadora nas Minas, realizando

(...) [uma] verdadeira demonstracao de poderio temporal e dominio religioso”.*

A solenidade de transferéncia do santissimo sacramento da capela do Rosério

dos Pretos para a matriz contou com a presenca dos religiosos, das diversas irmandades

Ibidem, pp.150-156.

BCARRATO, Jose Ferreira. Igreja, iluminismo e escolas mineiras coloniais: notas sobre a cultura
da decadéncia mineira setecentista. Sdo Paulo: Comp. Ed. Nacional, 1968. p.28.

YSegundo Fritz Teixeira de Salles, a construcdo da “(...) matriz sofreu varias interrupcdes,
acarretando uma diversidade de épocas e fases no conjunto dos aspectos. (...) A construgdo da
matriz primitiva de um dos bairros mais importantes da vila de outrora, o Ouro Preto, foi
arrematada por Jodo Francisco de Oliveira, em 1720 (...). Foi construida de taipa e adobes,
processo este precario e fragil, o que acarretou constantes e radicais reconstrucdes que
desfiguraram por completo, ao longo dos anos — a fei¢do primitiva do templo. Era nessa matriz que
0s governadores tomavam posse quando chegavam as Minas”. SALLES, Fritz Teixeira de. Vila
Rica, p.49.

BAVILA, Affonso. Residuos seiscentista nas Minas, v.1. p.30.
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da regido e da “(...) mayor parte dos povos da Villa, e seus arredores (...)”.16 O relato da
cerimOnia apresenta ainda a ideia de que a expansdo portuguesa teve como pano de

fundo uma ordenagéo religiosa:

He também notdrio, que ao mesmo Rey [D. Afonso Henriques], e seus
descendentes, e geralmente a toda a nagdo, foy imposta a incubencia de dilatarem a
Fé entre as gentes barbaras, e remotas de todo o mundo: incubencia do devido
agradecimento da primeira gloria, e segunda, que he a perpetua lembranca da
primeira; ambas grandes, s singulares da nagdo portugueza, so a ela em vinculo
concedidas; porque da boca de Christo so elle recebeo a Instituicdo do Reino unida
ao Apostolico encargo da propagacao da fé.”

A ampliagdo dos dominios portugueses esteve, segundo essa concepgao,
profundamente ligada & propagacédo da fé catélica, e por essa razdo, organizar melhor a
esfera religiosa e garantir uma vigilancia mais atenta da conduta moral dessas
populagdes eram algumas das obrigagdes que estavam unidas ao processo de
colonizacdo. Desse modo, o &pice da busca pelo fortalecimento da instituicdo
eclesiastica nas Minas na primeira metade do setecentos se deu com a instauracdo
efetiva do bispado de Mariana, e com as celebragbes do Aureo Trono Episcopal em

Mariana.®

Aos vinte e oito dias do més de novembro de 1748 iniciaram-se as
comemoragdes da posse do bispo, que se estenderam pelo més de dezembro, com
desfiles, jogos, missas, procissdes e apresentacdes teatrais, num misto de divertimento
publico e ritual catélico.’® Assim como exposto na narrativa de autor andnimo do
percurso e das festividades que envolveram a instalacdo de D. Frei Manuel da Cruz no

novo bispado, a necessidade de estabelecimento e melhora do aparato eclesiastico nas

B«“TRIUNPHO EUCARISTICO...” p. 39. In: Ibidem. p. 211.

Y«TRIUMPHO EUCHARISTICO...” In: Ibidem. p.174.

18Segundo Raimundo Jose da Cunha Matos na obra Corografia histérica da Provincia de Minas
Gerais, 0 Bispado de Mariana foi erigido pelo Rei D. Jodo V e pelo Papa Bento XIV em 15 de
dezembro de 1745, cuja bula é datada de 6 de dezembro de 1746, com beneplacito régio e
mandado de execucdo por alvara de 2 de maio de 1747, desmembrando do bispado do Rio de
Janeiro. MATOS, Raimundo Jose da Cunha. Corografia histérica da Provincia de Minas Gerais
(1837). v.2. Belo Horizonte: Arquivo Publico Mineiro, 1981.

¥ AVILA, Affonso. Resfduos seiscentistas nas Minas, V.2. p.43.
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Minas se deve ao fato de que a regido era a “(...) mais atil & Lusitania entre 0s vastos
dominios da Coroa (...)”, e também porque ali ndo se achava “(...) ainda toda a cultura

espiritual necessaria a salvagdo das almas”.?

Percebemos, portanto, que existiram esforcos no sentindo de fortalecer a fé
catdlica no territério mineiro, no intento de ordenar melhor a vivéncia religiosa da
populacdo, de atrair os homens mais &speros para as questdes pias e de estruturar de
forma mais prudente e eficaz o catolicismo na regido. Contudo, tal tarefa ndo foi
considerada como totalmente bem sucedida, pois, assim como nos mostra a historiadora
Laura de Mello e Souza, ocorreram mais controversias em relacdo a doutrina do que
uma experiéncia em conformidade com os preceitos religiosos. E como se no periodo de
1711 a 1748 a Igreja tivesse conseguido se institucionalizar, mas ndo firmar seus

preceitos dentre os fiéis.

Por essa perspectiva, 0 enraizamento do catolicismo nas Minas ndo se deu de

forma simples. Assim como considerou Laura de Mello e Souza,

Por baixo desta religiosidade mais definida, entretanto, pulsaram praticas e formas
pouco ortodoxas, em que a magia se misturava ao catolicismo, as tradi¢Ges africanas
se mesclando as portuguesas e, muitas vezes, originando sinteses novas. Contra elas
se voltaram os esforcos aculturadores do poder eclesiastico e inquisitorial, que,
através das devassas episcopais e das inquiricbes feitas por familiares do Santo
Oficio, vasculharam os arraiais e vilas auriferos a partir de 20 do século XVIII. Nos
assentos dessas devassas e nos processos da Inquisicdo aparecem manifestacdes
marginais ao catolicismo, que se apropriavam dos simbolos, dogmas e contetidos da
fé catolica para aproxima-los das necessidades cotidianas e torna-los mais
conformes aos anseios dos colonos — homens rudes, mesticos e negros na maioria.”*

DAUREO THRONO EPISCOPAL COLLOCADO NAS MINAS DO OURO, OU Noticia breve
do novo Bispado Marianense, da sua felicissima posse, e pomposa entrada do seu meritissimo,
primeiro Bispo, e da jornada, que fez do Maranhdo, O EXCELENTISSIMO, E
REVERENDISSIMO SENHOR D. FREI MANOEL DA CRUZ, Com colleccdo de algumas obras
Academicas, e outras, que se fizerdo na ditta funcdo, AUTHOR ANONYMO, Dedicado ao
ILUSTRISSIMO PATRIARCA S. BERNARDO, Edado a luz por FRANCISCO RIBEIRO DA
SILVA, Clerigo Presbytero, e Conego da nova Sé Marianense. LISBOA, Na Officina de MIGUEL
MANESCAL DA COSTA, Impressor do Santo Officio. Anno 1749. Com todas as licencas
necessarias. Ibidem. p.357.

ZSOUZA, Laura de Mello e. Norma e conflito. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2006. p.200.
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Segundo a autora, as préticas religiosas que teriam predominado durante o
periodo colonial seriam, portanto, baseadas numa religiosidade popular, cuja
caracteristica principal residia no fato de existirem espiritualidades diversas, separando
o discurso eclesiastico da experiéncia vivida pelos crentes. No entanto, para a mesma
autora, esse tipo de manifestacdo ja estaria presente também na Europa, que possuia
uma vivéncia religiosa marcada pelo paganismo e incompreensdo dos dogmas do
catolicismo. Foram comuns nos autos inquisitoriais casos em que os simbolos catélicos
se mesclavam com ritos e mitos pagdos, assim como 0S momentos em que uma
profunda afetivizacdo com os elementos da religido se misturavam as demonstracdes de
detracdo e até ridicularizacdo dos mesmos, expressando uma religido popular que

reinterpretava os dogmas seguindo as contingéncias da vida cotidiana.?

O proprio clero nesse contexto é descrito por Laura de Mello e Souza como
despreparado para cumprir suas fungdes e sem uma postura adequada que poderia servir
de modelo aos fieis. Aos clérigos foram imputados vérias fraudes e maus
comportamentos, como contrabando, apostasia, bebedeira, violéncia e, mais
comumente, o concubinato.”® Sacerdotes que ndo estariam, portanto, aptos a pregar,

uma vez que ndo viviam efetivamente a fé crista.?

Desse modo, a caracteristica preponderante nos estudos e anélises que tratam da

vida religiosa nas Minas no século XVIIl — em especial durante a primeira metade,

ZReligiosidade popular na col6nia. In: SOUZA, Laura de Mello e. O diabo na terra de Santa
Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994.
Zpadres Infratores. In: SOUZA, Laura de Mello e. Desclassificados do ouro: a pobreza mineira no
século XVIII. Rio de Janeiro: Graal, 2004. pp. 245-249.

%0s registros dessas visitas episcopais constituem-se como a maior fonte para a retomada das
condutas desviantes das proposicdes religiosas. Segundo Luciano Figueiredo, a primeira metade
do século XVIII recebeu duas modalidades de visitas episcopais: de 1701-1721, momento no qual
as visitas diocesanas teriam a funcdo de regular a estrutura da Igreja mineira, com a fundagéo das
paréquias. Posteriormente, as visitas ganharam um carater mais voltado para a observacdo da
conduta da populagdo da regido - padrdo que se estendeu até o final do setecentos —, disciplinando
e punindo comportamentos destoantes. FIGUEIREDO, Luciano Raposo de A. Segredos de
Mariana: pesquisando a Inquisicdo Mineira. In: Acervo: Revista do Arquivo Nacional. Rio de
Janeiro, V. 2, N. 2, Jul.-Dez. 1987. pp.13-34.
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periodo no qual predomina um corpo social formado abruptamente, ressaltado como
indomavel, sensivel aos pecados espirituais, ao descontrole dos costumes e as praticas
heréticas® — foi a do desvio, dos maus costumes, da heterodoxia. Mas seriam as formas
de expressdo divergentes as mais comuns nesse territdrio, e ndo haveria espaco para
manifestacBes concernentes & doutrina? O homem de Vila Rica estaria todo o tempo
apresentando um comportamento destoante daquele pregado pela Igreja Catolica? A
instituicdo eclesiastica teria falhado amplamente na consolidagdo dos principios

fundamentais de sua crencga, predominando os desvios do catolicismo?

Acreditamos que 0s testamentos e os registros de Obitos nos mostram uma
realidade distinta daquela destacada nos apontamentos acima, mesmo que apenas no
momento da morte. Dessa maneira, a hipdtese que vai nortear nosso trabalho é a de que
essa documentagéo reflete a tentativa dos testadores em mostrar que 0s preceitos da
religido estavam sendo seguidos a risca, para assim garantirem sua salvagdo. Por essa
razdo, as atitudes diante da morte coincidiram com as proposi¢des ressaltadas pela
instituicdo eclesiastica, indicando que esse processo de consolidagdo dos principios

religiosos pode ndo ter sido téo falho.

Ainda que essas atitudes diante da morte ndo se constituam como um elemento
exclusivamente presente no espaco e periodo aqui abordados (j& que tém como suas
bases os costumes provenientes da Europa medieval) é a insercdo das mesmas neste
contexto que as torna importantes objetos de andlise, uma vez que foram préticas que

visavam revelar a proximidade com as propostas religiosas.

Assim como considerou Maria Luiza Marcilio, no entanto, nos testamentos

preponderava 0 peso das convencdes, ainda que a autora ndo descarte que tais

BOSCHI, Caio Cesar. As visitas diocesanas e a Inquisicdo na Coldnia. In: Revista Brasileira de
Historia. Sdo Paulo, V. 7, N. 14, Mar.-Ago. 1987. p. 154.
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documentos serviriam principalmente a salvagdo das almas. Segundo sua analise, essa
documentacdo aborda realidades dificilmente captadas em outras fontes: a do nivel
social, do demografico, e 0 mundo das representacfes e das mentalidades, mostrando
tendéncias, rupturas e permanéncias; mas sdo fontes em que predominam uma

padronizacéo formal.?®

Devido a essa uniformizacéo de contetdos, as séries testamentarias tornaram-se
fontes passiveis de criticas. Michel Vovelle destaca as provaveis ddvidas em relagdo a
validade das informagdes macicas (nas quais predominam a repeticdo), que poderiam
ser encaradas como portadoras de poucos elementos capazes de contribuir com a
histdria, a ndo ser no que diz respeito ao peso da pressdo social e as convenc¢des de um
determinado periodo. Entretanto, € o proprio autor que responde a essa questdo,
apresentando a ideia de que somente por meio das representacdes coletivas é possivel
apreender evolucdes e transformacdes, e que a morte ndo é autbnoma do mental
coletivo. Sendo assim, os testamentos e registros de 6bitos sdo testemunhos da
sensibilidade dos grupos diante da morte, dos gestos que a cercam e das formas

simbélicas que a acompanham.?’

Também ndo devemos considerar que a documentagdo testamentéria, devido a
essa uniformizagdo dos contelldos que se apresentam nas séries, seja desprovida de
referéncias relativas as particularidades do requerente, pois, como concluiu Ana Cristina

Aradjo,

(...) o carater personalissimo do testamento reflete-se nas suas formulas imperativas
e clausulas dispositivas. O que quer dizer que a manifestacdo de vontade do

SMARCILIO, Maria Luiza. A morte de nossos ancestrais. In: MARTINS, José de Souza (org.). A
morte e 0s mortos na sociedade brasileira. Sdo Paulo: Editora HUCITEC, 1983. pp.61-75.
Z\JOVELLE, Michel. Ideologia e Mentalidades. Sdo Paulo: Brasiliense, 1991.
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outorgante sé se constitui em ato solene desde que respeite as formalidades internas
e externas requeridas em direito.?

A esse respeito também devemos destacar as afirmacOes de Philippe Aries ao
tratar dos testamentos dos séculos XVII e XVIII que, embora ndo sejam uma confissdo
tdo intima quanto desejariam os historiadores, apresentam na variedade de suas
formulas certa liberdade, que permitiria que movimentos espontaneos de sensibilidade

aflorassem, apesar das convencdes.”

Pela analise dos testamentos e registros de 6bitos da freguesia do Pilar de Vila
Rica da primeira metade do setecentos, buscamos perceber em que medida as atitudes
dos fiéis se aproximam ou ndo dos preceitos pregados pela Igreja, e se apresentam um
empenho pessoal do requerente em relagdo a salvacdo de sua alma. As Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia destacavam que a feitura dos testamentos deveria
se dar especialmente quando o homem achasse necessério, comumente em casos de
doengas ou devido a viagens perigosas, pois assim ele contribuiria para o “(...) descargo
de sua consciéncia, paz e quietacdo de sua familia, e sucessores, aconselhando-lhe com
caridade, que trate de sua salvacdo (...)”.*° Por essa perspectiva, acreditamos que a
elaboracdo do testamento consistiu em um ato que parte do interesse do requerente, e
ndo de uma acdo cuja obrigatoriedade era prevista por lei. Morrer ab intestado era uma

preocupacdo mais de cunho religioso do que secular.

No entanto, historiador José Ferreira Carrato apresentou uma ressalva que nos
leva a refletir sobre o discernimento do testador a respeito do sentido das clausulas que

dispds em seu testamento. O autor afirmou em seu trabalho sobre a Igreja Mineira que

BARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lishoa: atitudes e representacdes (1700-1830). Lisboa:
Editorial Noticias, 1997. pp.271-272.

ZARIES, Philippe. O homem diante da morte. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1981-1982. v.1. p.
210.

*/IDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado, feytas e ordenadas
pelo...Senhor d. Sebastido Monteyro da Vide...propostas e aceytas em Synodo Diocesano, que 0
dito Senhor celebrou em 12 de junho de 1707. S&o Paulo: Typographia 2 de Dezembro. 1853.
Titulo XXXIX, Livro Quarto, § 783.
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os dogmas do catolicismo eram desconhecidos pela populagdo. Segundo ele, as
prescricdes que se referem a Deus e a Santissima Trindade, os anjos, a vida e morte de
Jesus, o Santissimo Sacramento, o Espirito Santo, a Virgem Maria, a Comunhdo dos
Santos, a confissdo, a morte e o Juizo, o Céu, o Inferno e o Purgat6rio (bem como o
Limbo) e o codigo moral, os bons costumes e as virtudes cristds — tinham sido

condensados e transmitidos de forma simples e acessivel aos figis.**

Essa declaracdo de Carrato vai de encontro a sua viséo acerca da experiéncia
religiosa nas Minas, que para ele tinha como principais caracteristicas as manifestacoes
exterioristas e um caréter profundamente devocional, que o autor considera como “fruto
do primarismo espiritual das gentes ignorantes, que ndo prospectam além das evidéncias
mais simples da fé, e mal conhecem algumas das fundamentacBes teoldgicas”.*
Seguindo tais principios, essa seria uma Igreja adaptada as necessidades reais da regido,

que visava a participagdo no culto, mas ndo acreditava na capacidade de compreensao

dos povos acerca da matéria religiosa.

A respeito dessa interpretacdo, Laura de Mello e Souza responde ao autor
tratando que essa reflexdo se constitui como um equivoco, ja que desde aquela época 0s
jesuitas Benci e Antonil pregavam a necessidade e a capacidade desses povos em
compreender as questdes referentes a fé cristd, ndo podendo ser considerados como
ignorantes e incapazes de apreender tais elementos.®® A autora considera que era
constante a incompreensdo mdtua entre as autoridades religiosas portuguesas e o
catolicismo vivido pelos colonos no Brasil. Contudo, apesar dessa situagéo, 0s escravos,
marinheiros, mestres do aclcar, senhores de engenho, dentre outros homens comuns,

discutiam temas de grande importancia da doutrina religiosa, como por exemplo, o

SICARRATO, José Ferreira. Igreja, iluminismo e escolas mineiras coloniais, p.31.
*Ibidem. p.45.
$SOUZA, Laura de Mello e. O diabo na terra de Santa Cruz, pp.92-93.
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Purgatério, o que indica que a falta de uma compreenséo abrangente sobre os dogmas
ndo pode ser imputada como incomunicabilidade nem falta de interesse acerca dessas

matérias.**

Por essa razdo, consideramos que os testadores, mesmo que sem distinguir de
forma profunda os preceitos religiosos que os cercavam, conheciam a seu modo alguns
conceitos catolicos, a simbologia dos ritos e as atitudes necessarias para uma “boa
morte”, bem como seu papel de auxilio na salvagdo das almas, devido a crenca nos
resultados benéficos dessas acbes. As atitudes de tais individuos diante da morte nos
levam ainda a refletir sobre algumas dessas afirmativas — baseadas numa imagem
pejorativa — sobre as praticas religiosas no periodo, e que de certo modo se mantém

influenciando parte da historiografia.

Consideramos que o testamento era elaborado por um ato de vontade do
individuo, num momento em que ele considerava necessario fazer um balanco de sua
vida. Seu cardter subjetivo consta nessa vontade em se preparar para a morte, na
qualidade e quantidade dos ritos evocados e nas passagens referentes a sua vida, atitudes

motivadas pela confianca de que estes procedimentos viabilizariam sua salvacao.

Alguns estudos produzidos no Brasil discutiram questdes referentes ao tema
proposto, e convergem, cada qual a seu modo, com as afirmacdes expostas acima. Esse
é 0 caso de Claudia Rodrigues, em seu livro intitulado Nas fronteiras do Além, no qual
aborda o processo de transi¢do entre os séculos XVIII e X1X de uma intensa busca pela
“boa morte” até o processo de secularizagdo do fim da vida dos homens no Rio de
Janeiro. Ao tratar da morte catdlica, a autora destaca que o processo de assenhoramento

da Igreja em relagéo aos costumes fUnebres e das representacdes sobre a morte e 0 Além

* Ibidem. p.149.
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foi o que levou a utilizagcdo da morte como instrumento de cristianizacdo e controle das
acdes e pensamentos, constituindo um processo ordenado pedagogicamente sob a
ameaca de condenagdo. Nesse contexto, os testamentos seriam capazes de mostrar o
convencimento dos fiéis acerca das consequéncias de suas agBes em vida,
exteriorizando o sentimento de fé, ressaltando a obediéncia aos preceitos catolicos e a
crenca nos seus dogmas. Para a historiadora, a Igreja apresentava com isso uma
pedagogia do medo, mas oferecia também a esperanga, protecdo e seguranca aos fiéis,
sendo a morte, portanto, 0 momento em que a instituicéo eclesistica conseguiu exercer

seu controle.®

A historiadora Adalgisa Arantes Campos também dedicou esforgos para
compreender as nuances da histdria da morte no Brasil. Seja em sua dissertacdo de
mestrado, sob o titulo A vivéncia da morte na Capitania das Minas, ou em seu estudo de
doutoramento, A terceira devogdo do setecentos: o culto a Sdo Miguel e Almas,* a
autora tentou compreender a dindmica da crenca na vida ap6s a morte para o cristdo e as
manifestagcbes desencadeadas pela confiangca nas possibilidades de salvagdo. Com
relagdo especificamente a sua dissertacdo, que trata das cerimonias religiosas abordadas
nos testamentos, ela busca refletir sobre os sentimentos a respeito do fim inelutavel e o
modo como os homens deixavam transparecer essa concepc¢do de morte, utilizando-se
ainda dos livros de compromisso e das obras de arte, tendo como fonte de referéncia as
teorias sobre as obras artisticas, a histéria de Minas e do Brasil colonial, a filosofia,
dentre outras. A historiadora efetuou uma anélise com vistas a afirmar que a persisténcia

de uma religiosidade voltada para a exterioridade no momento da morte esteve em

®RODRIGUES, Claudia. RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além: secularizagdo da morte
no Rio de Janeiro (séculos XVIII e X1X). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005.

%CAMPOS, Adalgisa Arantes. A terceira devogdo do setecentos mineiro: o culto a Sdo Miguel e
almas. 1994.Tese (doutorado) - Universidade de S&o Paulo.
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confluéncia com a cultura barroca, ligada ao apreco a imagem, ao espetaculo, ao

deslumbramento por aspectos que atingem os sentidos e ao gosto pela aparéncia.*’

A abordagem das duas autoras, no entanto, diverge do estudo aqui proposto no
sentido de que elas enfocam que a distribuicdo dos bens materiais ndo era tdo
importante nos testamentos, pois a questdo mais considerada era a salvagdo da alma.
Assim como destacado por Adalgisa Arantes Campos, as disposi¢des testamentarias s&o
divididas entre as que se referem aos vivos e as que se interessam pela alma do morto,
sendo estas consideradas mais importantes porque sdo sagradas.®® Contudo, julgamos
que ndo sO a questdo da heranga, mas também as demais formas de distribuicdo dos
bens materiais estdo inseridas nesse processo de busca pela elevagdo ao Paraiso, ja que
elas também podem expressar a atengdo aos designios religiosos, com a expressdo de
virtudes como caridade, justica e desapego das riquezas. Por essa razdo, acreditamos
que ambos os aspectos das determinacgdes testamentarias se constituem como essenciais

para a salvacéo da alma do testador.

Essa proposta vai ao encontro a analise de Jodo José Reis em seu livro A morte €
uma festa: ritos funebres e revolta popular no Brasil no século XIX, ainda que o autor se
atenha ao século XIX e ndo aborde somente a prética funeraria e os discursos sobre a
morte descritos pelos testamentos (mas também relatos de viajantes, manuais médicos,
etc.). Na busca por compreender o processo de secularizagdo da vida e da morte e as
resisténcias a essa nova visao de mundo, ele enfoca a manifestagdo desencadeada em
1836 na Bahia por uma lei que proibia o tradicional enterro nas igrejas e que concedia a

uma empresa privada o monopolio dos sepultamentos: a cemiterada.

¥CAMPOS, Adalgisa Arantes. A vivéncia da morte na Capitania de Minas. 1986. Dissertacio
(Mestrado). Universidade Federal de Minas Gerais. Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas.
*1bidem. p.70.
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Nesse sentido, o historiador discutiu os ritos fanebres domésticos e os publicos,
denominados como “a morte como espetaculo”, descrevendo 0s costumes mortuarios
naquela sociedade, considerados como necessarios para a seguranca de vivos e mortos.
Na passagem em que debate acerca dos testamentos, Jodo José Reis afirma que a
distribuicdo dos bens — como pagamento de dividas e determinacdo dos herdeiros —
deve ser compreendida pelo contexto da sociedade colonial brasileira, cujo carater
mercantil levou os negdcios a possuirem algo de religioso, conduzindo até mesmo a
encomendacdo de missas pelas almas daqueles com que os testadores tiveram alguma

transacdo comercial ou a busca por fazer justica a familia pela transmissao dos bens.*

Podemos crer, portanto, que além das manifestagdes destoantes da proposta
catolica, havia também espaco para a procura por uma vivéncia mais proxima da
ortodoxia. Desse modo, 0s testamentos, além de se constituirem como um rito religioso
em si (servindo de preparacéo para as demais cerimonias creditadas como capazes de
auxiliar na salvacdo das almas), foram ainda utilizados como uma maneira de perpetuar
a memoria do requerente, sendo esta Gltima também necesséaria para o alcance da sua

salvagdo. Segundo Jacques Le Goff, a memoria é um

“(...) fendmeno individual e psicol6gico, (...) [que] liga-se também a vida social.
Esta varia em funcdo da presenca ou da auséncia de escrita e é objeto de atencdo do
Estado que, para conservar os tragos de qualquer acontecimento do passado, produz
diversos tipos de documento/monumento, faz escrever a histéria, acumular objetos.
A apreensdo da meméria depende desse modo do ambiente social e politico: trata-se
da aquisicdo de regras de retdrica e também da posse de imagens e textos que falam

do passado, em suma, de certo modo de apropriacdo do tempo”.*

Otto Gerhard Oexle ressalta a existéncia de dois tipos de memdria que

sobressaem nessa relacdo entre vivos e mortos: a meméaria liturgica (homem lembrado

por meio de preces) e a memoria historica (que diz respeito ao significado social entre

®REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos finebres e revolta popular no Brasil do século XIX.
Séao Paulo: Companhia das Letras, 1991.
“|E GOFF, Jacques. Histéria e Meméria. Sdo Paulo: Editora Unicamp, 2010. p. 419.
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vivos e mortos).** Segundo essa perspectiva, o testamento pode ser compreendido como
um objeto cuja funcdo foi a de propagar a memdria dos mortos entre 0s viventes, uma
vez que por meio dele foi que se definiram as oragdes e atitudes que 0s vivos deveriam
fazer em favor dos jacentes, bem como apresenta o comprometimento juridico e
econdmico entre ambos, ja que ao morto cabia o cuidado com o futuro dos entes que

sobreviveram, e 0s vivos deveriam cumprir as vontades do testador.

Segundo Michel Lauwers, no Ocidente desde o medievo existiu uma pratica
social baseada no costume de evocar, de comemorar os defuntos. Para o autor, a
sobrevivéncia da memoria e a manutencdo da fama sdo temas que remontam da
Antiguidade Cristd, uma vez que o proprio cristianismo é, por exceléncia, uma religido

de comemorag&o, como nas palavras de Jesus: “Fagam isso em memoria de mim (...)”.*

Assim, ainda que durante a elaboracao do testamento ele tenha sido determinado
como cerrado,*® isto €, sigiloso, a partir da abertura do mesmo tinha inicio um processo
de propagacdo de um ideario relacionado a figura do requerente. Essa memoria se
difunde entre os testamenteiros que o testador escolheu para cumprir suas disposicgoes,
pelos familiares e amigos nos quais determinou que fossem distribuidos seus bens, ou
entre os irm&os da confraria devido aos recursos deixados para a mesma e pelas oragdes

em seu favor que serdo efetuadas pela irmandade, ou a comunidade de modo geral, que

“OEXLE, Otto Gerhard. A presenca dos mortos. In: BRAET. Herman.; VERBEKE, Werner.
(eds.). A morte na Idade Média.Sao Paulo: Edusc,1996. pp.34.35.

2L AUWERS, Michel. Morte e os Mortos. In: LE GOFF, Jacques; SCHIMITT, Jean-Claude.
Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Bauru: EDUSC, 2002. V.11. p.244.

“Jnia Ferreira Furtado destaca os tipos de testamentos que poderiam ser efetuados, como o
publico (ou nuncupativo) que é escrito na presenca do tabelido e das testemunhas; o cerrado (ou
solene), cujo contetdo o testador pode manter em segredo absoluto; o testamento per palavra
(nuncupativo ndo escrito), que era ditado na presenca de seis testemunhas na hora da morte. A
autora destaca ainda o testamento particular, que devido a proximidade da morte, podia ser escrito
sem a presenca de um tabelido, s6 com as testemunhas. FURTADO, Jinia Ferreira. A morte como
testemunho da vida. In: PINSKY, Carla Bassanezi; LUCA, Tania Regina de. (orgs.) O historiador
e suas fontes. Sdo Paulo: Editora Contexto, 2009. pp.95-96.
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provavelmente presenciou a efetivagdo dos ritos por ele ordenados, e que foi testemunha

do seu engajamento em favor da salvagéo.

Esse “comportamento narrativo” se caracteriza por sua funcdo social, uma vez
que trata de comunicar a outrem uma informagao na auséncia do objeto que constitui
seu motivo,** ou seja, mesmo depois de sua morte o testador espera que permaneca uma
ideia de que ele foi um bom fiel tal qual a concep¢do defendida na época. Os
testamentos tém, portanto, a finalidade principal de resolucdo de duas matérias: a
primeira referente a determinacdo dos ritos finais e a segunda ligada a distribuicdo dos
bens materiais. Nosso objetivo sera o de tentar interpretar essas disposi¢cdes e entender
se elas convergem no intuito de servir para o perddo das faltas do testador,
predominando assim comportamentos baseados em nogdes consoladoras e ordenados na
esperanca de salvacdao das almas. Essa intencdo também foi revelada em outros ritos
finais, como no recebimento dos sacramentos, informacéo essa trazida pelos registros de

obito.

O argumento desse estudo foi desenvolvido a partir da realizacdo do
levantamento e leitura dos testamentos da Matriz de Nossa Senhora do Pilar do Ouro
Preto, momento no qual nos chamou a atencdo a grande preocupagdo dos testadores
com 0s aspectos piedosos. A reflexdo acerca de tais determinacgdes resultou em um
questionamento sobre qual seria a dimensdo da aproximagdo (ou mesmo o
distanciamento) entre essas Ultimas vontades e as questdes concernentes aos preceitos

catolicos, especialmente naqueles ressaltados no contexto pés Trento.

“FLORES, C. La mémoire. Apud: LE GOff, Jacques. Histéria e memoéria, p.421.
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A decisdo de abordar o grupo de testadores foi devida ao fato de serem esses 0s
que mais enfaticamente tiveram uma preocupacdo de se preparar para a morte. Desse

modo, o trabalho de analise vai ser baseado em duas frentes:

1. o exame de todas as atitudes frente a morte apreensiveis pela documentagéo
testamentaria analisada, considerando, também, os registros de ébitos desses
testadores, buscando tanto as demandas pelos ritos propagados pela Igreja
como as passagens sobre sua vida e a disposigdo de bens materiais.

2. ainvestigacdo do contexto religioso no qual se inseriam estes testamentos, a
partir do estudo de textos doutrinarios e de difusdo dos principios da crenga,
cujos temas incluem aspectos capazes de auxiliar no alcance de uma “boa

morte”.

Desse modo, serd efetuada a comparagdo entre as resolucbes presentes nos
testamentos e 0s textos religiosos, que tera o objetivo de perceber até que ponto esses
homens se empenharam em obter a salvagdo a partir da reproducdo daquilo que era
pregado aos fiéis. Com o método comparativo buscaremos “(...) iluminar um objeto (...)
a partir de outro”, confrontando-os “(...) de modo em que tragos fundamentais de um
ponham em relevo os aspectos do outro (...)”, 0 que vai nos oferecer a possibilidade de
fazer analogias, identificar semelhangas, ou mesmo reconhecer um padrdo de diregdo

seguido por esses homens.*®

Os impressos religiosos nos informam sobre os fundamentos teoldgicos
relacionados & morte, as perspectivas e possibilidades de salvacdo pregadas pela
doutrina, o0 modo como deveriam ser difundidas essas ideias e as interpretagdes

efetuadas pelos religiosos com vistas, também, na divulgacdo desses termos. Obras

“BARROS, Jose D’Assuncéo. Histéria comparada — da contribuicdo de Marc Bloch & constituicdo
de um moderno campo historiogréafico. In: Historia Social. Campinas: N° 13, 2007. p.10.
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como o Concilio de Trento, Batistério e Cerimonial, o Catecismo Romano, o0s
Exercicios Espirituais e Meditagcbes da via purgativa do P. Manoel Bernardes, as
ConstituigBes Primeiras do Arcebispado da Bahia, a propria Biblia, dentre outros
escritos, sdo importantes fontes para a compreensdo das atitudes frente a morte. Tais
textos nos ajudam a visualizar as coincidéncias entre aquilo que era pregado e 0 que era

buscado pelos fiéis no momento derradeiro.

Os manuscritos referentes aos Livros de Compromissos das irmandades
religiosas, que tinham a fungdo de definir e ordenar o papel dos irméos frente ao
defunto, a participagdo nas cerimOnias e 0S paramentos Sob sua posse que eram
utilizados, serdo também consultados. Seus titulos referentes aos procedimentos que
deveriam ser efetuados para com 0s irmdos mortos séo de grande relevancia para a
compreensdo da morte naquela sociedade, uma vez que a presenga dessas agremiagoes
(principalmente nas ceriménias de exéquias) era considerada essencial por grande parte
dos testadores. Os livros utilizados serdo o Compromisso da Irmandade do Patriarca
S&o José dos bem cazados erigida pelos pardos de Vila Rica no Anno de 1730, o
Compromisso da Irmandade do Archanjo S&o Miguel cita na freguezia de Nossa
Senhora do Pilar de Vila Rica do Ouro Preto 1735, o Compromisso da Irmandade de
Nossa Senhora do Pilar sita na Matriz de Vila Rica do Ouro Preto 1734 e o
Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento sita na Matriz de Nossa

Senhora do Pilar do Ouro Preto 1738.

J& os testamentos e registros de Obitos refletem a busca por uma morte
preparada, isto é, uma “boa morte” segundo a concepcdo predominante no contexto aqui
abordado. O total de testamentos trabalhados é de noventa e dois, dos quais oitenta e
trés constam de seus respectivos Obitos, o que vai nos auxiliar na visualizacdo da busca

pelo bem morrer de forma mais ampla, j& que além dos ritos estabelecidos pelo testador,
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poderemos observar, pelo menos no que se refere as exéquias, aqueles realmente

cumpridos.*®

Vale ressaltar que ndo estamos propondo aqui a abordagem estruturalista da
histéria das mentalidades, que privilegia a longa duracdo como forma de captar a
“realidade” e imprimir demasiadamente nas sociedades do passado uma unidade de
pensamento. Mesmo ndo privilegiando préticas inéditas e divergentes daquelas ja
enfatizadas pela historia das mentalidades, atentamos para uma histéria cultural voltada
para o0 conceito de representacdo, entendida por Chartier com um sentido particular e
historicamente mais determinado, definido primeiramente como um modo de dar a ver
uma coisa ausente, que supde uma distincdo entre aquilo que representa e o que é
representado e, ainda, como a exibi¢do publica de algo ou de alguém. Trabalhando com
as representacdes que tais individuos modelam deles prdprios, o autor acentua uma
histéria cultural capaz de regressar utilmente ao social, “(...) j& que faz incidir sua
atencdo sobre as estratégias que determinam posicoes e relacdes e que atribuem a cada

classe, grupo ou meio um *‘ser-apreendido’ constitutivo de sua identidade”.*

No primeiro capitulo buscaremos esclarecer o ideario relacionado & importancia
de tais rituais e atitudes dos fiéis catolicos para garantirem uma “boa morte” no contexto
pés Concilio de Trento. Vamos abordar os principios defendidos pela doutrina e a
influéncia destes na literatura religiosa, que visava ndo s6 a edificacdo dos homens

como também ordenar o comportamento dos responsaveis pela condugdo dos crentes

“A documentacdo utilizada consta no Livro de registros de 6bitos e testamentos da Matriz do
Pilar, num total de setenta e nove assentos (CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos
(Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767), e mais
treze testamentos avulsos também constantes do Arquivo Eclesiastico da Matriz do Pilar
(AEPNSP/AHIMI. Testamentos da Casa do Pilar, Ouro Preto. Periodo: 1721 — 1747), dos quais
quatro registros de Obitos de testadores foram encontrados no Banco de dados organizado pela
Professora Adalgisa Arantes Campos (CAMPOS, Adalgisa Arantes. Obitos - Banco de Dados
referente as séries paroquiais da Freguesia de Nossa Senhora do Pilar do Ouro Preto - séculos
XVl e XIX).

“CHARTIER, Roger. A historia cultural, Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1990. pp. 20-23.
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nos caminhos da fé. Trataremos ainda da forma como a Igreja procurou mostrar o
amparo aos fiéis no fim de suas vidas com a imagem de um Deus misericordioso,
instigando Ihes a agarrarem-se a ela na esperanga de salvarem suas almas e, ainda, como
parte da historiografia interpretou esse comportamento. Neste capitulo definiremos os
conceitos que serdo analisados junto as atitudes frente ao momento derradeiro, como a
“misericordia divina”, a “comunhdo dos santos”, os “novissimos do homem”, e mesmo

o0 papel dos vigarios junto aos fiéis padecentes, dentre outros.

O segundo capitulo tem o objetivo de analisar os aspectos formais da
documentacdo testamentaria e obituéria (dando énfase aos testamentos), com vistas a
delimitar os aspectos que serdo trabalhados posteriormente e a ligagcdo das questdes
apresentadas com a confianga nos principios religiosos, bem como definir um perfil dos

testadores encontrados, suas expectativas e motivagdes para buscar o bem morrer.

O terceiro capitulo serd composto da andlise das fontes (testamentos e registros
de Obitos) propriamente dita, tentando comparar cada nuance apresentada na
documentacdo com os preceitos religiosos. Com isso temos o propdsito de expor a
relacdo entre aquilo que foi definido como Ultima vontade e os principios pios, atitude
que consideramos ser um indicio da busca destes homens por viver o mais préximo
possivel dos preceitos defendidos pela Igreja. Assim, abordaremos os ritos delimitados
nos testamentos e registros de ébitos de forma separada (sacramentos, exéquias, missas,
etc.), lembrando que tais cerimdnias eram também definidas pela instituicdo
eclesiastica, compondo desse modo parte integrante das dire¢Bes defendidas pela

mesma.

O quarto capitulo se constitui como um complemento ao anterior, mas indo além

dos ritos religiosos e estabelecendo uma relagéo entre a distribuicdo dos bens materiais
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e os principios religiosos, com a intencdo de mostrar que esses procedimentos também
foram estabelecidos com vistas a uma aproximacdo das virtudes defendidas pela
instituicdo eclesiastica e baseadas, em grande medida, nos ensinamentos de Cristo.
Assim, pretendemos tragar um panorama do ideério relacionado a morte na Freguesia de
Nossa Senhora do Pilar de Vila Rica na primeira metade do século XVIII, buscando
compreender as motivagdes desses homens para o alcance de uma “boa morte” e da

salvagéo eterna.
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CAPITULO I - A IGREJA, A MORTE E A SALVACAO

1.1 - Entre a vida e a morte

A morte para o cristdo tem implicita a ideia de transicdo: a passagem de uma
esfera material (e transitéria) para um mundo espiritual (e eterno). No entanto, as
diferencas entre tais &mbitos ndo resultam numa auséncia de interagOes entre ambos.
Pelo contrério: as préticas religiosas que remontam da Idade Média mostram a crenca na
influéncia entre mundos, observada principalmente nos ritos dedicados aos momentos

finais da vida dos individuos.

Assim como destacou Adalgisa Arantes Campos, tais atitudes foram baseadas na
confianca depositada na piedade dos vivos pelos seus mortos através de oragdes
individuais e coletivas, na graca divina e na intercessdo das almas do Purgatorio, ou
seja, na doutrina da comunhdo dos santos. Segundo esse principio, “existem trocas
mutuas e um dinamismo gratificante entre a Igreja Triunfante (hierarquia celeste), a
Igreja Peregrina (dos vivos) e a Igreja Padecente (almas do Purgatério), que formam

uma unidade mistica bem articulada, com graus diferenciados de santidade”.>®

Tal doutrina foi reafirmada pelo Concilio Tridentino, que destaca a necessidade

de que se

(...) instruam diligentemente os fiéis primeiramente da intercessdo dos santos, sua
invocacdo, veneracao das Reliquias, e legitimo uso das imagens: e Ihes ensinem que
0s santos reinam juntamente com Cristo, oferecem a Deus pelos homens as suas
oracdes; e que é bom, e Util invoca-los humildemente (...) para alcancar os

beneficios de Deus”.*

Sua propagacdo foi também recomendada pelo Catecismo Romano, ao ressaltar que

YCAMPOS, Adalgisa Arantes. A visdo barroca de mundo em D. frei de Guadalupe (1672+1740):
seu testamento e pastoral. Varia Historia. Belo Horizonte, v. 21, 2000. p.369.

*'Da invocacdo, veneracdo, e Reliquias dos Santos, e das Sagradas Imagens. In:IGREJA
CATOLICA. Concilio de Trento (1545-1563), O sacrosanto e ecuménico Concilio de Trento em
latim e portuguez/ dedica e consagra, aos Arcebispos e Bispos da Igreja Lusitana, Jodo Baptista
Reycend. — Lisboa: Officina de Francisco Luiz Ameno. 1791.Tomo 2. pp.347-349.
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(...) a Igreja é chamada ‘Corpo de Cristo’ como se pode averiguar nas epistolas aos
Efésios e aos Colossenses. (...) Na Igreja, ha duas partes principais. Uma se chama
triunfante, e outra militante. A Igreja triunfante ¢ a mais luzida e ditosa comunhéo
dos espiritos bem-aventurados e de todos os [homens], que triunfaram do mundo, da
carne, e da malicia do demoénio, e que, livres e salvos das provacdes desta vida, ja
estdo no gozo da eterna felicidade. (...) A Igreja militante € o conjunto de todos o0s
fiéis que ainda vivem na terra. Chama-se militante, porque move uma guerra sem

) - S A 52
tréguas aos mais assanhados inimigos: 0 mundo, a Carne e o dembdnio.

Na colbnia portuguesa, a importancia da doutrina da comunhdo dos santos foi
defendida sob uma feicdo que destacava sua diferenca em relagdo ao culto que deveria
ser dedicado a Deus, & Trindade ou & Virgem Maria, mas que ainda assim foi
considerada como essencial. Sob a denominagdo de Dulia, essa veneragéo ressaltava a
necessidade de se rogar aos anjos, espiritos celestiais e santos, pelo fato de estarem

reinando com Deus e por intercederem pelos homens junto ao onipotente.”

Sendo assim, é preciso destacar a importancia da crenca nas trocas entre 0s
ambitos aqui destacados — j& que os jacentes poderiam auxiliar no processo de
reconciliagdo com Deus (mortos rogavam pelo perddo dos vivos), bem como os
viventes atuavam na glorificacdo daqueles que ja se encontram proximos a Deus (vivos
orando pelos mortos) —, em especial do papel que o universo mundano possuiu para a

salvacdo das almas dos fiéis.

No que diz respeito & intercessao dos vivos pelos mortos padecentes e as ora¢es
efetuadas em honra daqueles que j& se encontram no Paraiso, as Constitui¢des
Primeiras defendem a ideia de que é “(...) coisa santa, louvavel e pia o socorro pelas

almas dos defuntos, para que mais cedo se vejam livres das penas temporais que no

*2Creio a Santa Igreja Catdlica. Artigo 9°, § 4-5. In: IGREJA CATOLICA. Catecismo Romano.
Petrdpolis: Editora VVozes, 1951. (Por Frei Leopoldo Pires Martins; Titulo original: Catechismus
ex decreto concilli Tridentini ad Parochos Pil Quinti Pont. Max. Tussu editus ad editionem Romae.
A. D. MDLXVI publici luris lactam accuratissime expressus).

%VIDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo VII,
Livro Primeiro, § 21.
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Purgatério padecem em satisfacdo de seus pecados, e aos que ja gozam de Deus se Ihes

acrescente a gléria acidental”.>*

Ao analisar o comportamento dos vivos para com 0s mortos, percebemos ainda
que, a funcdo exercida pelos primeiros é considerada mais ampla do que apenas seu
papel de ajudar as almas: suas atitudes enriqueceram seu préprio universo. Tomando o
devido cuidado com os mortos e cumprindo aquilo que por eles foi determinado no fim
de sua passagem pela esfera terrena, os vivos esperavam que sua propria morte também
estivesse sob o amparo dos que sobreviveriam, e com isso sua salvacdo apoiar-se-ia nos

procedimentos considerados eficazes neste processo.

Tais atitudes também auxiliavam no processo de superacdo da perda e no

consolo dos sobreviventes. Assim como descreveu Edgar Morin,

(...) a expressdo das emogdes funerarias moldada num ritual definido e ostensivo,
pode transbordar, ou ignorar as emogdes reais provocadas pela morte, ou ainda
conceder-lhe um sentido desviado. Assim, a ostentacdo da dor parece provar ao
morto a aflicdo dos vivos, a fim de garantir a benevoléncia do defunto.”®

No entanto, para aqueles que se encontram diante da morte, como a maior parte dos
testadores analisados neste trabalho, a crenca na intercessdo dos vivos no Além foi
bastante evidenciada. Segundo essa concepcdo, era como se 0S comportamentos e as
cerimonias presentes no plano terreno estimulassem a piedade daqueles ja eleitos para o
reino dos céus, intensificando as suplicas em favor do alcance da misericordia divina e,
ainda, fossem capazes de mostrar que 0 morto era merecedor de estar entre 0s
escolhidos de Deus. Dai a extrema importancia dele ser lembrado, de ter as virtudes
pessoais exaltadas, de que o bem fosse exercido em seu nome e do recebimento de
oragOes por sua alma, elementos que foram muito ressaltados nos momentos que

antecederam a morte.

*Ibidem. Titulo L, Livro Quarto. § 834.
MORIN, Edgar. O homem e a morte. Lisboa: Publicagdes Europa-América, 1970. p. 27.
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Segundo Philippe Aries, desde a ldade Média o homem cré que perto dos
ultimos instantes de sua vida (quando percebessem o0s sinais que 0s preveniriam sobre
seu fim, que poderiam ser desde pressentimentos até mesmo visGes de almas com a
funcdo de avisé-los), ele deveria se preparar para a morte, com a rememoragdo e
despedida dos entes e amigos queridos, definicdo do local de sepultamento, pedido de
perddo, dentre outros fatores. Para Aries, tal comportamento oriundo da Alta Idade

Média seria uma prévia dos legados testamentérios que apareceriam posteriormente.>®

Percebemos que em Vila Rica na primeira metade do setecentos a preparagédo
para a morte também possuia extrema importancia, e as providéncias para o cerimonial
deveriam ser tomadas o quanto antes, em especial com a feitura dessa documentacao,
que exprime as Ultimas vontades destes individuos no que diz respeito a sua passagem.
Para os testadores tais recursos serviriam para auxilid-lo no processo de perdéo de seus

pecados.

Acreditamos que o periodo proximo a morte era tido como especial quanto ao
cuidado com o futuro espiritual. N&o pretendemos, porém, efetuar uma abordagem
reducionista, enfatizando uma andlise que descarta a vivéncia religiosa dos homens
mineiros do século XVIII. Devemos considerar que durante suas vidas, grande parte
destes individuos preocupou-se em agir segundo as disposi¢des religiosas, levando em
conta seu futuro espiritual, a partir da participagdo em irmandades, das doagdes aos
necessitados e as obras pias. Entretanto, cremos na existéncia de uma exaltacdo dessas
concepcdes e modos de agir frente a morte, uma vez que esta seria a Gltima chance de se
redimir de possiveis faltas. No momento derradeiro, os testadores deslocam suas
expectativas para o plano divino com vistas a salvarem suas almas. Mas, a0 mesmo

tempo, quando se deparam com a efemeridade de sua permanéncia na esfera mundana,

SARIES, Philippe. O homem diante da morte, pp.7-12.

37



estes homens ndo abandonam o terreno, mas é como se este espago comegasse a atuar
de forma a servir para que a benevoléncia de Deus fosse alcangada.

Sendo a morte biol6gica, portanto, um processo irreversivel e sem a
possibilidade de fuga, podemos perceber que os testadores se entregavam a vida eterna,
porém, necessitavam de manifestacdes provenientes do mundo dos vivos para obterem
uma “boa morte”. Cremos que essas praticas eram baseadas essencialmente na
confianca nos preceitos defendidos pela Igreja Catdlica, que propunha que certas
atitudes viabilizavam o processo de remissdo dos pecados, ajudando os individuos a

alcancarem a bem-aventuranca.

Os testamentos e o0s registros de 6bitos produzidos nesta conjuntura ddo uma
ideia de quais eram as prioridades individuais e coletivas diante da morte, j& que desde a
introducdo até a conclusdo, tal documentagdo tem a funcdo de servir como reafirmacéo

do catolicismo. O ato de testar, em especial, conferia

(...) significado a propria trajetoria terrestre através da avaliacdo sobre o transitorio
e 0 essencial, que suscitava, conforme o nivel de consciéncia do testador,
arrependimentos, reparos e confraternizagdo, constituindo-se assim na prépria
aplicacdo dessa arte de viver e morrer bem (...). Contudo, apesar das constantes
exortagBes no sentido do bem viver, ou seja, de ser desligado materialmente,
compassivo e bom durante a vida, no Barroco houve uma popularizagdo do gesto
piedoso na iminéncia da morte, quando sdo inflacionados obras de misericordia, o
perddo, as ofensas e agravos (Jo, 23; Mt 17, 21-22; Lc 17, 3-4) que afastariam as
tentacdes da divida, do desespero, da impaciéncia, do orgulho e da avareza,
pertinentes & morte do pecador.”’

O periodo que antecedia a morte era, assim, um momento especial, a Ultima
chance para que o fiel alcangasse o perddo e ficasse livre da condenagdo eterna.
Concebemos que as atitudes efetuadas nesse tempo eram motivadas pela postura
consoladora apresentada pela Igreja Catdlica, sendo a possibilidade de alivio do

sofrimento das almas padecentes no Purgatorio a sua énfase.

SREAU, Louis. Iconografia de la Biblia - Nuevo Testamento. Barcelona: Ediciones del Serbal,
1996. p. 679. Apud: CAMPOS, Adalgisa Arantes. A visdo de mundo barroca em D. Frei de
Guadalupe (1672+1740), pp.368-369.
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1.2 - A vivéncia da morte e a confianga nos preceitos do catolicismo

No contexto pds Concilio de Trento, a Igreja Catdlica reafirmou a importancia
de sua doutrina, e os principios concentrados na possibilidade de salvacéo das almas a
partir da misericordia divina podem ser considerados como fundamentais nessa
concepcdo. A confianga em tal preceito deve ser creditada como a grande forca
motivadora das manifestacdes religiosas, em especial as que se referem aos momentos

finais da vida dos catolicos.

O Concilio tridentino reforcou a ideia de que o Cristianismo iniciou um tempo
de esperanca: a confianca na vinda do messias, cujo sacrificio foi dedicado a salvacéo
dos homens, serviu como amparo aos crentes. Segundo esse principio, o que ha de
essencial na mensagem de Jesus “(...) € que ele anuncia o reinado escatoldgico de Deus
como proximo e iminente, como ja ativo e observavel (...), como salvifico e chama o0s

» 58

ouvintes a uma op¢do”,> ou seja, é o proprio Cristo, por sua misericdrdia, o portador da

salvagdo dos homens contra o pecado original:

Que suposto, Pai de Misericordia, e Deus de toda consolagdo, tendo chegado
aquela bem-aventurada plenitude dos tempos, mandou aos homens seu filho Cristo
Jesus, manifestado e prometido a muitos Santos Padres, antes da Lei, € no tempo
da Lei (...). Mas ainda que ele morreu por todos, contudo, nem todos recebem os
beneficios de sua morte, mas somente aqueles a quem se comunica 0 merecimento
de sua paixdo (...). Se alguém ndo renascer da agua, e do Espirito Santo, ndo
poderd entrar no Reino de Deus.>

Os textos biblicos também nos remetem a ideia de Cristo como fundador de uma
nova alianga, como na Carta aos Hebreus, ao tratar que “(...) intervindo sua morte para a
redencdo das culpas cometidas na antiga alianga” (Hb 9, 11-23). A Primeira Carta de
Pedro ressalta elementos que se referem & Graca concedida aos homens, aconselhando-

os: “sede vigilantes e esperai plenamente na graca que vos seré dada pela revelacdo de

MONDONI, Danilo. Histéria da Igreja na Antiguidade. Belo Horizonte: Edicdes Loyola, 2001.
p.27.
*IGREJA CATOLICA. Concilio de Trento, pp. 97-101.
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Jesus Cristo. Como filhos obedientes, ndo sigais 0s maus desejos de outrora, quando
estiveis na ignorancia, mas sim como é santo aquele que vos chamou, tornai-vos santos
vOs também em toda a sua conduta” (1Pd 1, 13-14).

O Novo Testamento apresenta outros aspectos que podem ser relacionados a
esses principios, como o exemplo que encontramos no Evangelho de S&o Mateus. Nessa
passagem encontra-se a reconstituicdo do processo no qual Jesus se revelou como o

portador da palavra, meio pelo qual a salvagéo pode ser alcangada.

Apo0s quarenta dias no deserto, Cristo teria iniciado a pregacdo que inspirou o
ideério relacionado a conduta dos bem-aventurados que alcancariam o Reino dos Céus.
O sermdo da montanha retne ensinamentos que descartam a possibilidade de se
encontrar a verdadeira felicidade nas riquezas, na gloria e no poder humano, sendo o
amor de Deus o Unico caminho de alcancé-la. Dessa forma, aos puros de coragdo — 0s
que entregam as exigéncias da santidade de Deus, com a caridade, castidade e amor a
verdade — as palavras de Jesus foram: “Alegrai-vos e exultai porque recebereis uma
grande recompensa no céu” (Mt 5, 12). Jesus representaria dessa forma o ponto maximo
da Revelagdo de Deus, e com isso a concretizacdo do projeto divino de salvagdo da

humanidade, uma vez que

(...) a presenga de Cristo imprime um movimento novo para a historia da
salvagdo(...). A experiéncia de Israel era uma experiéncia antecipada do mistério de
Cristo. (...) Seu termo é Cristo, no qual se manifesta plenamente a justica salvifica de
Deus. Cristo, desta maneira ¢ o “éskaton”, o Ultimo no devir histérico, mas o
primeiro nos designios divinos. (...) E a consumagdo de um “projeto” elaborado
durante séculos.®

A retomada de tais ideias tem seu sentido justificado no contexto tridentino. A
redencdo a partir do projeto salvifico de Deus estd amplamente relacionada ao

pertencimento do homem ao corpo da Igreja Cato6lica. Segundo os preceitos da religido

®CROATO, S.J. Histéria da Salvacdo: A experiéncia Religiosa do Povo de Deus. Caxias do Sul:
Edigdes Paulinas, 1968. p.26.
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cristd, foi “por um homem [Ad&o] que o pecado entrou no mundo, e pelo pecado a
morte, e assim passou a morte para todos os homens, que nele pecardo. (...) [O] pecado
original, se perdoa pela graca de nosso Senhor Jesus Cristo, que se confere pelo

261

Batismo™" e assim, somente como integrante da Igreja poder-se-ia alcancar a salvacao.

Por essa perspectiva foi reforgada a ideia de que somente como seguidor dos
preceitos defendidos pelo catolicismo € que seria possivel alcancar o perddo dos
pecados, pois se a graca divina teria retirado do homem a nddoa do pecado original, 0s
pecados da vida cotidiana, desde que ndo fossem extremos, s6 poderiam ser eliminados
pelo arrependimento sincero e a absolvicdo proferida pela instituicdo eclesidstica a
partir dos sacramentos. Segundo o Concilio de Trento, a contricdo € necesséaria para
“(...) alcancar o perd@o dos pecados; e no homem que caiu depois do Batismo, desse
modo prepara para a remissdo dos pecados, se estiver junto com a confianga na Divina

Misericordia (...)".%?

No que diz respeito a crenca na vida ap6s a morte, no contexto que se segue ao
Concilio de Trento, a defesa de tais principios religiosos se faz ainda mais evidente. Por
essa razao, ritos eram efetuados para que o fiel alcangasse a bem-aventuranca de estar
entre os eleitos de Deus, e nesse sentido ndo foram poupados esforgos. Tais cerimonias,
ainda que com uma série de modificagdes, sequiam a tradicdo medieval®® de cuidados
com os momentos finais de vida dos moribundos e de sua morte por parte da Igreja, e
toda atencéo era voltada para essa ocasido considerada fundamental para se alcancar a

salvacéo.

*JGREJA CATOLICA. Concilio de Trento, pp.71-73.

8 |bidem, p. 309.

%A oracéo pelos mortos nos séculos X1 e X1 passa a ser funcéo oficial da Igreja, e posteriormente,
no século XII1 o cuidado com os mortos, antes tarefa destinada as comunidades monasticas, passa
a ser de todos os sacerdotes. E neste Gltimo século também que se completa e intensifica a liturgia
dos mortos. RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além.
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Percebemos com isso uma extrema preocupacdo com o destino das almas,
aspecto relacionado & crenga nos novissimos do homem. Esse ideario expressa o
principio religioso fundado na dupla sorte da criatura: corpo voltado para a
decomposicdo e a alma & eternidade da gloria ou danagdo, j& que, “para 0 homem
imbuido de valores religiosos morrer ndo constitui simples dado fornecido pela vida
cotidiana; é investido de sentido privilegiado, pois abre as portas para a eternidade do

ser e a reconciliagio amorosa com Deus”.*

Os novissimos compunham-se originalmente da Morte, Juizo Final, Inferno e
Paraiso. Porém, o século XII apresenta uma nova instancia que so veio para contribuir
com as esperancgas dos fiéis na possibilidade de alcancar a salvagdo: o Purgatério. Este
terceiro local, segundo Michel Vovelle, “permite gerir de modo satisfatorio e, apesar
das aparéncias, apaziguador, o trabalho de luto, rompendo o tragico dilema dualista: o

paraiso aberto a poucos eleitos, o tragico das penas infernais”.®

Para Jacques Le Goff, o Purgatdrio

(...) € um além intermediario onde certos mortos passam por uma provacao que pode
ser abreviada pelos sufragios — ajuda espiritual — dos vivos. (...) A crenga no
Purgatério implica antes de mais a crenca na imortalidade e na ressurrei¢do, em que
algo de novo para um ser humano pode acontecer entre sua morte e a sua
ressurreicdo. E um suplemento de condigBes oferecidas a certos homens para que
alcancem a vida eterna.®®

Essa concepcdo implica, segundo Le Goff, que, concomitante a morte, ocorreria 0 Juizo
Particular.®” Tal julgamento (promovido pela prépria consciéncia do individuo, e que
tem no comportamento em vida o fundamento para a sentenca) poderia resultar na
condenagdo, com a alma encaminhando-se para o Inferno, reservado aos que pecaram

mortalmente e ndo mudaram de intencdo; o Paraiso, dedicado aos puros de coragao; ou

#CAMPOS, Adalgisa Arantes. A terceira devocéo do setecentos, p.14.
®\OVELLE, Michel. As Almas do Purgatério ou trabalho de luto. Sdo Paulo: UNESP, 2010.
p.14.
%LLE GOFF, Jacques. O nascimento do Purgatdrio. Editorial Estampa: Lisboa, 1993. p.18-19.
67 H
Ibidem.
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aqueles que cometeram pecados veniais®® e se arrependeram a tempo da morte, o
Purgatério. Vale ressaltar que as primeiras sentencas sdo irrevogaveis,® diferentemente

do Purgatério, cujas penas séo transitorias, antecedendo a glorificacéo das almas.

Para Philippe Aries, o tema do Juizo sobreviveu aos séculos, mas o julgamento
final perdeu a popularidade a partir do século XIV, em que o destino pessoal de cada
homem foi apresentado como foco, e a eternidade de sua alma ficava decidida no
préprio momento de sua morte fisica.”” Os Juizos Particular e Universal sdo idénticos e
inseparaveis, ainda que seus conteidos sejam diferentes e que o primeiro ndo tenha sido
declarado como um dogma da Igreja. O Juizo Particular ndo suprime o Universal, mas
julga a boa e a ma vontade do homem, enquanto o Universal dedica-se ao valor das

acOes humanas no transcurso da historia.”™ Segundo Sabrina Mara Sant’anna, o

“(...) imaginario e a cultura devota do declinio da Idade Média e época Moderna
ndo consideravam o fim do mundo como uma realidade proxima e por isso a
religiosidade, neste periodo, manteve-se estreitamente ligada a doutrina do Juizo
Particular. Por esta razdo o ato de testar na iminéncia da morte foi frequente. Através
desses documentos os fiéis suplicavam a intercessdo dos santos, distribuiam seus
bens, praticavam caridade (deixando doacOes para ordens religiosas, 6rfaos, pobres e
donzelas), solicitavam expressivo nimero de missas em sufragio pela alma e pelas
almas do Purgatério, escolhiam a mortalha e o lugar que queriam ser sepultados,
resolviam assuntos pendentes (como pagamento de dividas) e emendavam erros

(como reconhecimento de filhos ilegitimos)”.”

O Concilio de Trento reafirmou a doutrina do Purgatorio, referindo-se ao tema

como ja presente na antiga tradicdo dos Santos Padres, pela qual j& ensinava haver o

Purgatério, “(...) e que as almas ali detidas séo ajudadas pelos sufragios dos fieis e

%8Segundo Alexandre Daves, os fiéis encontravam conforto com a possibilidade de purgacio dos
pecados veniais, ou seja, aqueles que ndo se constituiam como extremos e, por isso, passiveis de
perddo. Para o autor, “a relacdo entre os novos tipos de pecadores e novo foro espiritual
estabelecia maior tolerancia da Igreja para com as préaticas sociais emergentes, e, a0 mesmo tempo,
legitimava novas formas de solidariedade entre vivos e mortos”. DAVES, Alexandre Pereira.
Vaidade das Vaidades: os homens, a morte e a religido nos testamentos da comarca do Rio das
Velhas (1716-1755). 1998. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal de Minas Gerais. p.45.
8CAMPOS, Adalgisa Arantes. A terceira devogéo do setecentos, pp. 12-51.

OARIES, Philippe. O homem diante da morte, pp.114-118.

ISCHMAUS, M. Teologia Dogmética. Apud: CAMPOS, Adalgisa Arantes. A terceira devocéo do
setecentos, pp. 14-19.

2 SANT’ANNA, Sabrina Mara. A boa morte e 0 bem morrer, p.59.
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principalmente com o gratissimo sacrificio do Altar”.”® Dessa maneira o Concilio
determinava que a doutrina do Purgat6rio fosse “(...) abragada pelos fiéis de Cristo, e
em toda parte se abrace, ensine e pregue”. No entanto, reforca a ideia de que “(...) na
presenca do povo rude nas préticas publicas sejam excluidas questdes dificeis (...), que
ndo causam edificacéo e de que pela maior parte ndo se tira fruto algum de piedade”. O
texto do Concilio finaliza tratando que os bispos cuidem que “(...) os sufragios dos fiéis
vivos, a saber, missas, oragdes, esmolas, e outras obras de piedade, que uns fiéis tem
costume de fazer por outros fiéis defuntos, se facam pia, e devotamente segundo as

regras da Igreja”.”

Frente as caracteristicas acima descritas ndo seria entdo o medo a grande
motivacdo dos homens que, preocupados com seus pecados em vida e com 0s castigos
eternos do Inferno, efetuariam certos procedimentos para se livrarem de tal punigéo? O
historiador Jean Delumeau em seu estudo sobre a Historia do medo no Ocidente define

0 termo como uma

(...) emocdo-choque, frequentemente precedida de surpresa, provocada pela
tomada de consciéncia de um perigo presente e urgente que ameaga, cremos nos,
nossa conservacdo. (...) Como toda emocdo pode provocar efeitos contrastados
segundo os individuos (...) [como] um comportamento de imobilizagdo ou uma
exteriorizagdo violenta.”

O autor prossegue seu raciocinio seguindo as orientagdes de Marc Oraison e G.

Delpierre, apresentando a ideia de que

(...) a regressdo para 0 medo é o perigo que espreita constantemente o sentimento
religioso. (...) quem quer que seja presa do medo corre o risco de desagregar-se. Sua
personalidade se fende, “a impressdo de reconforto dada pela adesdo do mundo”
desaparece; o ser se torna separado, outro, estranho.™

"Decreto do Purgatdrio. In: IGREJA CATOLICA. Concilio de Trento, p. 345.

“Ibidem. pp. 345-347.

DELUMEAU, Jean. A historia do medo no Ocidente: 1300-1800, uma cidade citiada. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1989. p.23.

SORAISON, Marc. Peur ET religion; DELPIERRE, G. La peur ET I’étre. Apud: Ibdem. p. 20.
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Desse modo, para Jean Delumeau o medo se relaciona constantemente com
comportamento de imobilizacdo ou isolamento do mundo. Segundo nossa concepgéo, a
busca pelos ritos que visam a salvacdo da alma se refere a uma postura ativa frente aos
momentos finais da vida (uma vez que na maioria das vezes estes ritos sdo estabelecidos
pelo proprio moribundo, através de seu testamento). Essas ceriménias consistem, como
destacado anteriormente, em uma atitude de agregacdo ao corpo religioso da Igreja,
persistindo mais o sentimento de consolacdo efetuado pela Religido do que a

desagregacao.

Né&o estamos aqui nos aproximando da ideia da existéncia de uma “passividade”
frente & morte, tal qual apresentada por Philippe Aries em relagdo a morte na Alta Idade
Meédia, proveniente de uma imagem aristocratica da cavalaria, que aborda uma auséncia
de comogéo extremada em relagdo a esse momento, como se houvesse de certa maneira
uma aceitacdo do fim da vida. Acreditamos que o termo passividade ndo foi bem
empregado na analise de Philippe Aries, uma vez que sua definicdo remete a um
comportamento de inércia frente a doenga e a morte, como se a aceitacdo do fim da vida
se desse de bom grado. E evidente que, sendo a morte a Unica certeza durante a
existéncia humana, perto do fim inevitdvel os homens tendem a se preparar para a
mesma, como pode ser percebido a partir dos ritos que ele denomina como pertencentes
a uma “morte domada”.”” Porém, tal elemento ndo se constitui como uma aceitagio
passiva, uma vez que a propria historiografia na atualidade nos mostra que ndo foi
incomum a busca pela cura dos males do corpo, e a vitoria sobre a morte, como nos

estudos sobre a pratica médica na modernidade e a grande presenca de ex-votos.’®

"ARIES, Philippe. O homem diante da morte, p.17.

8Cf.: FERNANDES, Weslley Rodrigues. A histria em ponto pequeno: a pratica votiva no mundo
luso-brasileiro. 2012. Dissertacdo (Mestrado). Universidade Federal de Minas Gerais.;
FURTADO, Jinia Ferreira. A medicina na época moderna. In: STARLING, Heloisa Maria
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De outro modo, ndo discordamos que as imagens infernais ou discursos
referentes aos castigos eternos, bem como o temor que a morte gerava nos periodos de
grandes epidemias, ndo levassem os individuos & inseguranca’ frente a uma morte

violenta ou ao medo que essas representages causavam.

Consideramos, ainda, que a aflicdo relacionada a perda da vida constituia-se
como uma constante frente & doenca e a morte. Segundo Edgar Morin, ja nas sociedades
arcaicas o centro das perturbagdes especificas da morte esteve ligado ao luto, e que se
relaciona ao horror pela decomposi¢do, reputada como contagiosa. Além disso, deve-se
considerar também a obsessdo e a angustia ligadas a economia da morte, em que o
homem, devido & presenca dos mortos (e o papel intercessor que possuem regendo a
vida cotidiana), acaba por destinar grande parte dos recursos materiais acumulados em
favor de sua morte. Dessa forma, a questéo do “(...) horror da morte engloba realidades
heterogéneas: a dor do funeral, o terror da decomposicdo do cadaver, a obsessdo da
morte. Porém, a dor, terror e obsessdo tem um denominador comum: a perda da
individualidade”. Assim, quanto mais reconhecido o morto, isto é, quanto mais ele for
Unico para a sociedade ou no ambito familiar, mais a dor sera violenta; a decomposicao
do corpo em si também ndo implica no horror, pois, ndo se da em relagdo ao corpo em
putrefacdo, mas sim em relacéo a carcaca de um semelhante, como se ao olhar para a
finitude do outro, os homens reconhecessem seu proprio fim. Neste sentido, cremos que

o terror ligado & morte seja antes uma caracteristica proveniente do ideario formulado

Murguel; GERMANO, Ligia Beatriz de Paula, MARQUES, Rita de Céssia. (Org.). Medicina:
Historia em exame. 1 ed. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2011, v. 1, p. 21-81.

N&o cremos que os ritos finais em busca de uma boa morte tenham uma relagdo com uma
angustia que se transformou no medo da morte e a possibilidade de condenacdo das almas. A
Igreja apresenta antes a possibilidade de auxilio ao processo de salvacdo, sendo esse seu principal
enfoque, e ndo a condenacdo dos pecadores. Principalmente ap6s o Concilio de Trento que,
segundo Adalgisa Arantes Campos, auxiliou na ameniza¢do do medo coletivo no que diz respeito
ao destino da alma, uma vez que ao reafirmar a doutrina do Purgatério, os pecados menores ndo
estariam mais sujeitos as penas eternas do Inferno, ja que elas poderiam ser abreviadas com
sufragios e indulgéncias. Esses ritos representaram assim o empenho para que a morte se dé de
forma preparada, e estdo relacionados a confianca dedicada aos preceitos do catolicismo.
CAMPOQOS, Adalgisa Arantes. A vivéncia da morte na Capitania de Minas Gerais.
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pelos préprios individuos do que um elemento formado e propagado pela instituicdo

eclesiastica.®

A “ma morte”™®!

era 0 que estes homens temiam, e talvez as consequéncias de
seus atos em vida, mas as formas de expressdo através dos ritos finais estdo ligadas a
esperanca depositada nos mesmos (e ndo a manifestacdo do medo), j& que a Igreja
destacava uma ampla gama de possibilidades a partir do cumprimento de certas atitudes,

para que assim estes homens conseguissem ser perdoados de seus pecados e, 0 quanto

antes, alcancar a salvagao.

Contudo, ndo é assim que parte dos historiadores que tém como objeto as a¢des
humanas frente & morte no Brasil interpreta 0 comportamento da instituicéo eclesiastica.
Segundo Claudia Rodrigues, a Igreja utilizaria uma “pedagogia do medo” no momento
da morte, que teria como base os elementos expostos nas proposi¢coes de Jean
Delumeau, em que a instituicdo eclesiastica atuaria no sentido de ameacar e,
paralelamente a isso, apaziguar essa sensacdo, através de ritos, oragBes, sufrégios,
dentre outros elementos. Para a autora a manifestacdo ameagadora seria dada a partir da
culpabilizagdo e do convencimento da punicio a quem ndo Se mostrasse
verdadeiramente arrependido (dai a importancia da confissdo); da utilizagdo da morte,
do julgamento divino e da possibilidade de condenacdo (transitoria ou eterna); e do

desenvolvimento de uma escatologia individual, com o medo dos ultimos instantes.

Cremos que se considerarmos estes principios, devemos refletir que a propria
penalizagdo do Purgatério ndo pode ser encarada como tdo assustadora, j& que é

transitoria e com possibilidades de abreviagdo; o sacramento da confissdo e a

% MORIN, Edgar. O homem e a morte, pp.28-33.

810 termo ma morte é aqui relacionado & morte repentina, stbita e sem preparo, que rompia a
ordem do mundo, a partir do acaso. Mas também a morte clandestina e sem testemunhas; esse tipo
de morte era considerada um mal para a alma. ARIES, Philippe. O homem diante da morte, p. 12.
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necessidade de arrependimento que traz consigo também ndo podem ser observados
somente pelo viés da culpabilizacdo que por ele se impde, mas também pela
possibilidade de remissdo a que ele esta ligado, e o prdprio desenvolvimento de uma
escatologia individual ndo é mais ameagadora de que 0 seu antecedente, o julgamento
final e coletivo. Dessa forma, acreditamos que o aspecto realgado seja mais a
demonstracdo de amparo ao fiel, para que o mesmo ndo se desagregasse, do que

infundir sobre eles 0 medo.

A partir das premissas interpretativas acima, concordamos com Claudia
Rodrigues quando a autora destaca 0 aspecto — aparentemente secundario para ela — de
que a lIgreja oferecia também a esperanca e a seguranca, pelas garantias de protecdo
proporcionadas pelos ritos tranquilizadores, com a imagem de um Deus misericordioso.
A andlise da literatura e da documentacdo oriundas deste contexto nos leva a crer que
esta Ultima concepgdo é a de maior relevo no momento da morte, e ndo a imposicao do
medo.®? Por essa raz&o ndo cremos que o conceito “pedagogia do medo”, téo utilizado
quando se trata da atuacdo da Igreja Catdlica frente a morte de seus fiéis seja bem
empregado. Vale ressaltar que ndo estamos aqui defendendo que as agdes eclesidsticas,
em alguns casos, ndo tenham sido baseadas nessa acdo pedagdgica através do medo.
Porém, ndo consideramos que seja esta a énfase apresentada pela Igreja Catélica no que

se refere aos fins ultimos do homem.

Se compararmos a agdo da “pedagogia do medo” na iminéncia da morte e em
outros momentos da vida cotidiana — como quando utilizada pelos Tribunais do Santo

Oficio, nas visitagcBes eclesiasticas ou nos autos de devassas - percebemos que o tom

82DELUMEAU, Jean. Hist6ria do medo no Ocidente.; DELUMEAU, Jean. Rassurer et proteger:
le sentiment de séurité dans I’Occident d’autrefois. Paris: Fayard, 1989. Apud: RODRIGUES,
Claudia. A arte do bem morrer no Rio de Janeiro setecentista. Varia Historia. Belo Horizonte, n°
39, Jan/Jul 2008. pp. 255-272.
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ameacador e temido encontra-se de forma mais expressiva nessas instancias, ja que
nestes casos a propria instituicdo eclesidstica que indicou um modelo de
comportamento, julgou, condenou e castigou, quando necessério. E claro que a logica
que envolve ‘seguir os preceitos da Igreja ou ser condenado’ permanece no momento da
morte, entretanto, nesse instante a instituicdo eclesiéstica tem mais o papel apaziguador
e auxiliar do que necessariamente daquele capaz de condenar.

No que diz respeito & morte, a religido afirmava-se como um meio para se
alcancar a salvacdo das almas, e isso € o que compde a parte mais vigorosa de seu
pronunciamento, ressaltando as possibilidades, e ndo o amedrontamento. Se nédo se pode
negar que as representacdes da morte, do julgamento e da possibilidade de condenagéo
causassem temor, assim como uma morte sem preparacdo, também ndo se pode recusar
que a retomada desses elementos pelos discursos religiosos tem aparentemente um teor

mais voltado para um alerta do que necessariamente uma ameaga.

Os ritos finais e demais procedimentos representariam, portanto, uma busca por
uma “boa morte”, e possuem como foco principal a expiacdo dos pecados, ja que,
apesar de conter atribuicOes especificas, essas atitudes em conjunto teriam a funcéo de
alcancar o perddo de Deus e abreviar o tempo de purgagdo da alma. Dessa forma,
“almejado e praticado (na medida do possivel) pelos cristdos desde o medievo, o ‘bem
morrer’ consistia na aceitagdo da vontade divina, na resignacdo diante do sofrimento, na

entrega espiritual e na perseveranga (...)”.%

O que podemos considerar como algo presente nesse ideério era a incerteza

sobre a sentenca na qual Deus se pronunciaria no Juizo. Assim como considerou Pe.

BSANT’ANNA, Sabrina Mara. A boa morte e o bem morrer, p.60.
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Manuel Bernardes,®* o ntmero de reprovados € maior do que o de escolhidos, e se a
amizade de Deus pelo homem acabar, 0 mesmo ndo poderia se esconder e 0 castigo era
certo; no Inferno nenhuma pintura ou sonho “(...) é nada em comparagdo da verdade”.®®
Contudo, ainda que essa incerteza possa nascer do homem (a partir de seus pecados),
das criaturas (se outros individuos o levarem a pecar) e de Deus (uma vez que a
Salvacdo s6 pode ser revelada pelo proprio Onipotente), a vontade de Deus € que todos
sejam salvos, e para isso todo cuidado e vigilancia eram necesséarios.®® Dai a

importancia de se professar que se viveu e morreu na Santa fé Catolica, tal qual

pronunciado nos testamentos.

Podemos refletir sobre a sensibilidade do homem em relagdo a morte a partir 0s

principios defendidos pelo jesuita Mario Martins, uma vez que, segundo 0s quais

(...) o sentimento de morte, reduzindo a existéncia temporal a um desfarelamento
ininterrupto, gera, em nds, uma angustia maior que a dos simples animais. Estes
absorvem-se no presente, vivem com plenitude o instante que passa e a morte ndo
ensombra, geralmente, a sua maneira intima de sentir a vida. O homem, porém,
oscila entre o prazer animal de gozar o instante efémero e a tristeza reflexiva de o
ver morrer.?’

Entretanto, para escapar ao doloroso fim das coisas amadas, toma como solugéo o ato de
destemporalizar-se, que significa “(...) desenraizar-nos deste mundo e caminhar
inteiramente para Deus, para o que ndo muda (...)”.!® Esse conceito constitui-se como

ponto chave na concepcdo relacionada a morte defendida no contexto abordado: a

#pe. Manuel Bernardes (Lisboa, 1644-1710), obteve o grau de Mestre em Artes e Bacharel em
Teologia e Direito Candnico na Universidade de Coimbra, e ja beirando os trinta anos, recolheu-se
a Congregacdo do Orat6rio, vivendo por la os trinta e seis anos restantes de sua vida, dedicados ao
confessionario, o pulpito, a composicao de sua extensa obra e a orientagdo dos novicos. Sua obra é
composta soma onze titulos em dezessete tomos, dos quais nove volumes sdo postumos, que
visavam transmitir ao leitor normas para que o mesmo trilhasse a via purgativa e iluminativa,
retomando a doutrina e o exemplo, e vice-versa. BERNARDES, Pe. Manuel. Textos Doutrinais.
Séao Paulo: Ed. Cultriz: Editora da Universidade de Sdo Paulo.1981. pp.1-6.

%|bidem. p.89-90.

®lbidem. p. 88-92.

¥MARTINS S. J., Mério. Introducdo Histérica & Vidéncia: do tempo e da morte. Braga: Livraria
Cruz, 1969, p.19.

1bidem.
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entrega de si ao Deus misericordioso e a tentativa de se aproximar de seu modelo

virtuoso podem ser percebidas nas atitudes frente a morte.

Compreendemos, portanto, que Jean Delumeau enfatiza demais o enfoque do
medo. Em sua anélise sobre os medos referentes ao Juizo Final em fins da ldade Média
e inicio da Idade Moderna, periodo determinado por ele como possuidor de uma das
faces mais sombrias das visdes escatoldgicas, ele enfatiza que o Juizo final coloca 0s
eleitos no Paraiso, mas prossegue com o questionamento sobre “(...) quem pode dizer
com antecedéncia quem estara entre as ovelhas da direita do soberano juiz?”® A
resposta para tal questdo pode ser respondida da seguinte forma: para os fiéis catolicos,
aqueles pertencentes ao corpo da Igreja e que se arrependessem sinceramente de suas
faltas” em vida seriam os eleitos — esse era o ponto de apoio e seguranca destes homens

no momento derradeiro.

As atitudes finais seriam, portanto, um dos “(...) caminhos utilizados por nossos
ancestrais para sair do pais do medo [percorrendo] (..) ao final um universo

tranquilizador onde o homem se liberta do medo e se abre para a alegria”®

— proposta
apresentada pelo préprio Delumeau — e ndo uma atitude frente ao temor da condenacéo
eterna, pois, “ganhar a bem aventuranca do céu deveria ser a Unica preocupacdo do

cristdo, porque, para aquele que tem fé, a morte é o Ginico caminho que leva a Deus”.*®

As medidas adotadas pelos testadores diante da morte propiciavam, segundo a

crenca, auxilio no processo de salvacdo das almas. A elaboracdo do testamento (em que

®DELUMEAU, Jean. Historia da morte no Ocidente, p. 210.

%0 préprio Concilio de Trento reconheceu o “qudo fraca é a natureza humana”, devido ao fato de
que “todos os homens pela prevaricacdo de Addo, perdido a inocéncia e tornados imundos (...) e
sujeitos ao poder do diabo, e da morte”. Nesse sentido, a Igreja Catdlica reafirma que s a insergdo
na mesma é capaz de livrar os homens do mal. IGREJA CATOLICA, Concilio de Trento, pp. 95-
97.

®DELUMEAU, Jean. Histéria da morte no Ocidente, p.33.

®BAYARD, Jean-Pierre. O sentido oculto dos ritos mortuarios: morrer é morrer? Sdo Paulo:
Paulus, 1996. p.45.
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0 padecente expressava seu anseio de morrer na fé cristd), os sacramentos finais
(capazes de restabelecer a relagdo de homem com Deus, retomando as faltas que o
individuo cometeu em vida e seu arrependimento através da contrigdo), até mesmo as
missas e demais procedimentos post-mortem — todos tém a funcéo de acelerar o tempo

de peniténcia de sua alma e encaminha-la ao Paraiso.

1.3 - “Uma travessia que ndo permite trapaca”®*

Na obra Textos Doutrinais, de Pe. Manuel Bernardes, encontramos um convite
ao fiel para que reflita sobre os momentos finais de sua existéncia terrena. O oratoriano
pede ao devoto que se considere como morto e volte seu olhar para o proprio corpo sem
vida; que imagine os ritos que envolvem esse momento, desde o instante em que 0S
olhos séo cerrados até aquele em que a Ultima leva de terra recai sobre o corpo. O
raciocinio de Bernardes acompanha ainda a saida dos amigos e familiares da igreja, bem
como a vida que segue posteriormente a essa morte imaginada: quanto tempo duraria a
lembranga do jacente na memoria dos viventes que ficaram? Qual o valor de seu
corpo?®® A beleza que passa com o tempo, as riquezas materiais que ndo tém valor
quando a vida se esvai, pois nada se leva — tudo € provisorio na existéncia terrena.
Assim sendo, o temporal tem pouco valor frente gloria de Deus, que € eterna. A
passagem pela vida serviria entdo como um processo de “aprendizagem” ou talvez de
“avaliacdo” dos homens sobre seu merecimento ou ndo de pertencer ao grupo de eleitos
para a salvacdo. Desse modo, segundo as proposi¢des de Mario Martins, poderiamos

considerar como “(...) a (inica coisa auténtica que possuimos — a alma”.*®

¥WOVELLE, Michel. A histéria dos homens no espelho da morte. In. BRAET, Herman.;
VERBEKE, Werner. (eds.) A morte na Idade Média, p.12.

%Morte. In: BERNARDES, Pe. Manuel. Textos doutrinais, pp.87-88.

®MARTINS S. J., MARIO. Introduc&o histérica a vidéncia, p.26.
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Entretanto, se é na vida temporal onde os pecados sdo efetuados, é nela que se
deve corrigi-los. Por essa razdo os momentos finais constituiram-se como de extrema
importancia para se alcangar a expiacdo dos pecados, uma vez que, assim como

ressaltou Sabrina Mara Sant’Anna,

Os ultimos instantes da vida eram considerados primordiais para a salvacdo porque,
ndo resistindo as tentacdes deste mundo e aos insistentes ataques do demonio, o0s
moribundos poderiam perder a bem-aventuranca celestial. (...) Falecer sem deixar
testamento, sem tempo para preparacdo e arrependimento ante mortem, sem
assisténcia e preces de parentes, amigos e sacerdotes era motivo de temor entre 0s
cristdos, pois a possibilidade de conserto s6 existia para os vivos.”’

Dai a importancia da formagdo de uma literatura edificante destinada aos fieis, bem
como o auxilio do sacerdote no momento derradeiro, com o papel de induzir o individuo
no caminho da sincera contricdo, ja que caso contrario, 0 homem ndo alcancaria o
perdédo divino, e os castigos eternos seriam o fim do caminho desses peregrinos. Assim
como sugeriu Pe. Manuel Bernardes, “(...) ndo nos enganemos: de Deus ninguém

zomba: o que cada um semear, isso colheré: sera sua morte conforme foi sua vida”.%

Se Bernardes buscou orientar os fiéis no caminho da salvagdo, encontramos
também textos que tiveram o intuito de auxiliar os sacerdotes na correta conducéo dos
momentos derradeiros daqueles por quem era espiritualmente responsavel. Ao
efetuarmos uma analise da obra Batistério e Cerimonial dos Sacramentos da Santa
Madre Igreja romana,” cujo contetido é dedicado aos sacerdotes cat6licos para que
administrem corretamente os sacramentos da lgreja, percebemos que ndo coube

somente ao enfermo o cuidado com o seu bem morrer.

“SANT’ANNA, Sabrina Mara. A boa morte e o bem morrer, pp.60-61.

®BERNARDES, Pe. Manuel. Os fins Gltimos do homem. In: Obras Completas de Pe. Manuel
Bernardes. Apud: Ibidem. p.68.

®IGREJA CATOLICA. Batistério e Cerimonial dos Sacramentos da Santa Madre Igreja Romana,
emendado, e acrescentando em muitas cousas nesta Gltima impressao: conforme o Cathecismo &
Ritual Romano. Lisboa: Na Oficina de Antonio Alvares Impressor Del Rey, 1655.
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Nas indicacdes que se referem a visita efetuada pelos padres aos doentes, o texto
aconselha ao “(...) que vai visitar ao enfermo, peca ao Nosso Senhor graca, para
encaminhar em aquele passo, pois é de tanta importancia, que dele depende e consiste a

salvacdo eterna ou a condenacéo”.’® Indica ainda aos sacerdotes que

Leve bem cuidadas, e ordenadas as coisas que a de dizer, para que ajude melhor ao
enfermo, e se edifique aos que se encontrarem presentes. O que disser ao enfermo,
seja pouco, a pouco, e moderadamente, para que 0 possa perceber, e gostar, para
proveito, e edificacdo dos circunstantes. (...) Saiba se o enfermo esta ja confessado e
se tem comungado (ndo sendo seu paroco) e pergunta-lhe se é de sua consciéncia e
tem escrlpulo, ou se lhe lembra alguma coisa mais para confessar, ou sente algum
encargo, ou coisa que lhe haja na consciéncia para satisfazer.'

O texto prossegue ressaltando a lembranca da misericdrdia e sofrimentos de Cristo pelos

homens, e aconselha que o doente:

(...) sofra com paciéncia os trabalhos e dores da enfermidade, oferecendo-as a Deus
em satisfacdo de seus pecados, e lembrando-se das que Cristo por ele sofreu, (...)
oferecendo a Deus com os méritos da Paixao de Jesus Cristo. (...) E para isto traga a
memdria as mercés, e beneficios, que Deus Nosso Senhor Ihe tem feito, e de sua
grande misericérdia tem recebido: como é mercé, e beneficios da criacdo, podendo-o
criar fora do grémio da Igreja Catolica, e o da Redencdo, dando o mesmo filho de
Deus Jesus Cristo Nosso Senhor, sua vida, e derramando seu sangue, por ele pecador

()12

O sacerdote responséavel por ministrar os sacramentos finais aos doentes atuava
como auxiliar no processo de salvagdo das almas, e deveria ficar atento ao

comportamento dos fiéis nesse momento derradeiro, pois se

(...) vir, que o enfermo estd muito perto da morte, e esta solicito, e ocupado em
coisas temporais, como fazenda, ou outras semelhantes, diga-lhe que deixe todo este
cuidado e fadiga, que necessariamente ca hdo de ficar, e que se preocupe todo em
aparelhar bem sua alma, e em satisfazer a sua consciéncia: porque sé isto € o que
nesta hora importa.'®

Consideramos como ponto crucial da referida obra, ainda tratando do cuidado
que deveria ser empregado na salvacdo do moribundo, a referéncia feita a atitude
necessaria ao sacerdote para que reforce o sentimento de esperanca dos cristdos, pois ao

perceber se algum dos enfermos “(...) estiver angustiado pelos pecados cometidos faca

% Aviso para ajudar a bem Morrer. In: Ibidem. p.54-55.
%I bidem. p.55.

2| hidem. p.55-56.

%Ihidem. p. 56.
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Ihe ter grande esperanca em Deus, dizendo-lhe os bens, que tem em Jesus Cristo nosso
advogado, e nos merecimentos de sua Paix&o, e juntamente anime-o a contricdo, e

verdadeira dor de seus pecados (...)."*

Tal passagem s6 vem a corroborar a ideia de que a instituicdo eclesiastica
ressaltava as possibilidades de salvacdo, sendo essa a abordagem enfatizada por parte
dos sacerdotes aos moribundos, e ndo a utilizagdo de um medo exacerbado da
condenagdo divina. Instiga-se assim a esperancga dos crentes, aconselhando até mesmo
aos padres que tratem de “(...) alguma coisa do céu, para fazer desejos ao enfermo de ir
l& (pois é nossa pétria, para qual o Senhor nos criou) e deixar essa vida que é
desterro”,'® ou seja, a todos pertence o Paraiso e basta que haja uma contricio
verdadeira para alcanga-lo. Esse foi o aspecto apreendido por nossa leitura sobre o que o

enfermo buscava ressaltar em seu testamento: a sinceridade de sua crenga nos preceitos

do catolicismo.

A anélise do papel dos sacerdotes no momento da morte é importante para a
compreensdo do contexto analisado. Apesar do predominio de uma visdo negativa
acerca da atuacdo dos sacerdotes nas Minas nos setecentos, ndo devemos generalizar
essa imagem. Ainda que essa concepgdo tenha que ser levada em conta, devemos
considerar também que a organizacdo eclesiastica presente em Vila Rica possui certa
complexidade, o que faz com que a nogdo do despreparo dos eclesiasticos ndo possa ser
tomada como referéncia a todos eles. A vila contou com a presenca de clérigos de
menor categoria (como os capeldes de irmandade e demais sacerdotes que circulavam
na regido), dos vigarios colados ou parocos (dentre os quais se destaca a figura de Pedro

Ledo de S4, que assina o livro de registros aqui estudado) e os reverendos vigarios da

%Ibidem. p.56.
%|hidem. pp.56-57.
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vara, que tinham uma jurisdicdo maior do que os demais parocos, também denominados
como arcipestres.106 No periodo aqui trabalhado, podemos destacar dois dos reverendos
vigérios da vara que exerceram suas fungdes em Vila Rica: Felix Simdes de Paiva
(responsavel pela festa do Triunfo Eucaristico) e Indcio Correa de Sa, ambos bacharéis
em cénones e que, segundo Aldair Carlos Rodrigues, buscaram ascender na hierarquia

clerical ou mesmo inquisitorial, seja por sua habilitagdo ou mesmo por suas carreiras.™”’

Devemos considerar, ainda, que a importancia para os sacerdotes de repassar aos
fiéis as possibilidades de salvacdo a partir dos ritos e demais atitudes piedosas
sobressaiu a feicdo meramente voltada para a funcéo de dire¢do espiritual dos mesmos,
pois também diz respeito ao fato de que a morte consistiu numa das maiores fontes de
arrecadacao para os clérigos. Assim como podemos perceber pelo “Termo da Junta (...)
para effeito de se regularem os emolumentos dos parochos” (cuja fungéo era evitar
valores exorbitantes que eram cobrados pelos sacerdotes anteriormente), exposto na
obra Archidiocese de Mariana do Conego Raymundo da Trindade, os valores dos ritos
finais eram os mais relevantes emolumentos que foram regulados no ano de 1735 para
serem destinados aos sacerdotes. Segundo esse documento, os funerais de escravos
ficavam taxados da seguinte forma: missas $750 (cada uma), ao paroco pela
encomendacdo do corpo 1$125 e a fabrica 1$125; pelas esmolas referentes as
sepulturas: dentro da igreja 6$000, das grades para dentro 18$000 e na capela mor
50%$000; aos homens livres pelos sinais além dos costumados $600, encomendacao e
acompanhamento dos parocos (dos que ndo forem notoriamente pobres) 4$500;
assisténcia aos oficios 3$000; missas de corpo presente 1$500; missas cantadas,

festivas, de defunto, de Semana Santa: paroco7$500, didcono e subdidcono 3$750 e

®NUNES, Verdnica Maria Meneses. Glossario de termos sobre religiosidade. Aracajd: Tribunal
de Justica; Arquivo Judiciario do Estado de Sergipe, 2008. p.22

"RODRIGUES, Aldair Carlos. Formacao e atuacdo da rede de comissérios do Santo Oficio em
Minas Colonial. In: Revista Brasileira de Historia. VVol. 29, N°57, Sdo Paulo, Jun. 2009.
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acélito 1$875.°® Temos ainda como exemplo dos valores destinados aos sacerdotes
pelas celebracbes aos defuntos, as quantias expostas nos compromissos de irmandades,
que, além de ressaltarem os procedimentos que deveriam ser efetuados pelos capelaes e
que constituiam como parte de suas obrigacfes (pelos quais ndo receberiam mais nada
além de sua congrua anual), destacavam ainda os ritos que excediam as suas atribui¢des,
pelos quais eles deveriam receber as esmolas pagas pela irmandade. Um bom exemplo
consta no livro de Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento da Matriz de
Nossa Senhora do Pilar, que determinou que a irmandade dissesse pelos irmaos
defuntos cem missas, das quais quarenta faziam parte da obrigacéo dos capeldes e pelas

demais se pagaria meia oitava de ouro.*®

Sendo assim, percebemos que ndo foram poupados esforcos para que a salvagao
fosse alcancada, e todos 0s meios concentram-se para uma vivéncia dos principios
catolicos, e que esse esfor¢o ndo vem somente daquele que vé a vida se esvair, e quer se
assegurar na obtencdo de uma “boa morte”. Essa atitude pode ser justificada pela
esperanca que os fiéis catdlicos possuem nas concepc¢des defendidas e pregadas pela
instituicdo eclesiastica, o que revela, de certo modo, que a Igreja conseguiu afirmar sua
doutrina, ainda que de forma especial no momento da morte. Ao retomar a ideia de que
a misericordia divina engloba a todos aqueles que realmente querem obter o perddo
divino e que desejam viver (e morrer) segundo os designios de Deus, a Igreja levou os
fiéis a confiar que, apesar de suas faltas, existia sim esperanca. Como resultados disso

0s homens buscaram mostrar o quanto eram caridosos, justos, crentes e merecedores do

1%Termo da Junta que se fez no Palacio do Exmo. Sr. Governador e Capitdo General Gomes Freire
de Andrade para effeito de se regularem os emuluentes dos Parochos, etc. In: TRINDADE,
Cdnego Raymundo. Archidiocese de Mariana: subsidios para a sua histdria. Sdo Paulo:Escolas
Profissionais do Lyceu Coracdo de Jesus, vol. I, 1928, pp.996-1000.
¥CECO/ACCOP. Vol. 0201, Rolo/Microfilme 010/0063-0126. Livro de Compromisso da
Irmandade do Santissimo Sacramento. Vila Rica. 1738. Capitulo 17.
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Reino dos Céus, e utilizando-se de todos os recursos para que fossem felizes nesse

intento.

Desse modo, a preparacdo para a morte, as exequias e demais atitudes post-
mortem sdo consideradas como imprescindiveis para se alcangar a salvagdo, ja que o
mundo dos vivos poderia influenciar intensamente nesse processo, sendo que desde a
busca pela contricdo até as oracfes dos viventes aos mortos eram essenciais segundo o

catolicismo.
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CAPITULO 2 - OS TESTAMENTOS (E REGISTROS DE OBITOS) DA

FREGUESIA DE NOSSA SENHORA DO PILAR DO OURO PRETO

A busca dos homens de Vila Rica pela realizacdo de certos procedimentos
mediante a sua morte pode ser relacionada as concepgdes religiosas apresentadas no
contexto no qual estes individuos estdo inseridos. As cerimdnias sagradas e a expressao
de uma postura compativel as virtudes cristds — elementos encontrados nos testamentos
da época — sdo baseados na crenca de que tais recursos eram auxiliares no processo a

salvacédo das almas.

Assim como considerou Claudia Rodrigues, os testamentos indicam que, pelo
menos no fim de suas existéncias, seus signatérios tentaram seguir a risca a direcéo
catolica, servindo como uma prestagdo de contas de suas vidas. Esses documentos
refletiram a exteriorizacdo do sentimento de fé, a obediéncia aos preceitos do
catolicismo e a crenca nos seus dogmas.™° Consideramos que esta atitude de aparelhar-
se para a morte esteve ligada as possibilidades apresentadas pela Igreja Cat6lica em
relagdo ao perddo dos pecados daqueles que estivessem dispostos a seguir seus preceitos
— ainda que especialmente neste momento derradeiro — através dos sacramentos, da

disposicao de legados e dos sufrégios.

Defendemos, no entanto, que o0 medo da condenacdo seja secundario no processo
que envolve o pedido pelos rituais de morte, devido o auxilio que prestavam para o
alcance da ascensdo ao Paraiso. De certo modo, o préprio temor pode ser considerado
como inapreensivel pela leitura dos testamentos da Matriz do Pilar de Vila Rica na
primeira metade do setecentos, uma vez que sdo as indicagBes ligadas a confianga que

sobressaem nos termos ressaltados por esta documentagéo, pois:

WRODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além.
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*em nenhuma clausula encontramos referéncias & condenacéo e ao Inferno, mas sim a
seres celestiais e seu papel intercessor; foi também a profissdo de fé o tema destacado e
a elevagdo de si como um bom fiel, mostrando confianga na sua atitude, que est4 de

acordo com a religido;

\

*0 horror ligado a decomposicdo do corpo e o lamento relacionado a perda da
individualidade também ndo sdo tratados; antes, ao contrario, foi a exaltacdo de suas
qualidades espirituais o tema por eles salientado, e com isso a importancia da esfera
incorpdrea em detrimento do material, ainda que a atua¢do no (e do) ambito mundano

fosse necessaria a salvacao;

*as disposicdes testamentarias se referem a palavras como fé, salvacdo, misericordia,
creio, dentre outras, cujo teor ndo é negativo; com isso as nuances do documento foram

voltadas para expressdo da esperanca na possibilidade de salvagao.

Ainda que em alguns dos testamentos analisados a referéncia a palavra temor
seja expressa pela sentenca “(...) temendo-me da morte e desejando por minha alma no
caminho da salvacao (...)”, acreditamos que o termo é aqui empregado num sentido de
incerteza quanto a0 momento exato da morte, que poderia se dar devido a doenca que
acometia o testador ou pela ddvida sobre o seu destino (como no caso de uma perigosa
viagem), ou somente pela convengdo da escrita. Assim, a expressdo ‘temendo’ esta
antes relacionada a justificativa da elaboracdo do testamento e do desejo de se aparelhar
para a morte — da qual ndo se sabe 0 momento exato — que o medo ou terror ligado ao

fato concreto em si.

Deste modo, 0s testamentos constituem-se como um meio de precaucdo contra
0s perigos da condenacdo e de alivio das penas no Purgatorio, sendo um recurso na

interacdo entre o mundo dos vivos, dos mortos penitentes e dos santificados. A crenca
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na atuacgdo do testamento como um meio de comunicagdo entre 0s espagos temporal e
espiritual, como acentuamos anteriormente, se deve ao fato de que o testador roga aos
intercessores celestes para que o ajudem em sua morte e salvacdo e, depois de seu
falecimento, o proprio jacente continua a influenciar o mundo dos vivos pela
determinagdo de suas Ultimas vontades, que devem ser observadas e cumpridas. O
préprio documento testamentario pode ser definido como um elemento material
creditado como capaz de influenciar o &mbito celestial, pela expresséo das virtudes do
testador e dos ritos que determina e antecede.

Os registros de obitos, que estdo aqui para complementar o estudo proposto,
também estdo aptos a reafirmar a importancia dos ritos finais no contexto abordado.
Eles exibem a preocupagdo com o cumprimento daquilo que foi determinado pelo
testador sobre o seu funeral, uma vez que ao confrontarmos os mesmos as ultimas
vontades expostas nos testamentos (pelo menos no que se refere aos ritos mais proximos
da morte) percebemos que as determinacdes do defunto foram efetuadas da forma como
ele havia estipulado ou, caso isso ndo tenha ocorrido, encontra-se a justificativa do
paroco pelo ndo cumprimento das mesmas. Esses documentos trazem ainda uma
importante informacéo que diz respeito a preparacdo para obter uma “boa morte”: o
recebimento dos sacramentos.**! Tais atitudes dizem respeito aquilo que Michel Vovelle
distinguiu como morte vivida, ou seja, 0 complexo de gestos e rituais que acompanham
0 percurso da Ultima doenca ao tumulo e ao Além, e que pode ser encaixada na

comodidade e seguranca das praticas fanebres, mégicas e civicas que sempre se

MEstes documentos contém: Apresentacdo (data do falecimento, Igreja responséavel pelo assento,
e nome do jacente), sacramentos (recebimento dos sacramentos finais), filiagdo/naturalidade do
jacente (nome dos pais, local de nascimento, idade - raras vezes -, estado civil, herdeiros), local de
sepultamento (Igreja ou capela onde corpo foi enterrado), sufragios (acompanhamentos realizados
- paroco e irmandades -, missas de corpo presente, oficios, habito). Obitos da Matriz de Nossa
Senhora do Pilar de Ouro Preto. In;: CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos (Vila
Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767; CAMPOS,
Adalgisa Arantes. Obitos - Banco de Dados referente as séries paroquiais da Freguesia de Nossa
Senhora do Pilar do Ouro Preto - séculos XVI1I e XIX.
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apropriaram da morte, atribuindo uma estrutura aos ritos de passagem, funerais,

sepultamentos e ao luto.'?

No intuito de compreender a principal fonte aqui trabalhada — os testamentos —
pretendemos delimitar os aspectos formais desses documentos, sua relacdo com a
confianga nos preceitos religiosos, e estabelecer o perfil social dos testadores,
destacando aquilo que acreditamos ser 0s possiveis motivos que 0s levaram a procurar

pelos ritos finais.
2.1 - Os aspectos formais dos testamentos e a esperanca de salvacéo

O carater religioso dos testamentos encontra-se disposto em todas as nuances
desveladas por esses documentos. Sua principal caracteristica deve ser considerada a
partir desse viés, uma vez que é a crenca na possibilidade de auxilio no além-tamulo
que influencia esse tipo de manifestacdo. Porém, devemos ressaltar que devido a
procedéncia dos documentos analisados, ou seja, do fato de parte da manutencdo e
guarda da documentacdo ter sido proveniente da instituicdo eclesiastica, a parcialidade
das posicOes apresentadas pelos mesmos é evidente. A responsabilidade no
cumprimento dos testamentos cabia tanto ao Foro Eclesiastico quanto ao secular, e para
gue ndo ocorressem inconvenientes no cumprimento dos testamentos, os documentos de
falecidos nos meses de Janeiro, Mar¢o, Maio, Julho, Setembro e Novembro ficavam aos

cuidados dos Prelados, e os dos meses restantes sob jurisdicdo do Foro secular.™*?

112Segundo Vovelle, a morte vivida se difere da morte sofrida, sendo esta ultima o fato concreto da
morte, ou Seja, 0S parametros e componentes sociais deste corte (idade, sexo, taxas de
mortalidade), dando medida e peso ao fim da existéncia. VOVELLE, Michel. A histéria dos
homens no espelho da morte. In: BRAET, Herman.; VERBEKE, Werner. (eds.). A morte na
Idade Média, pp.13-14.

3VIDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo
XVII1, Livro Quarto, § 803.
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O proprio contexto em que foram redigidos tais testamentos demandava que

estes fossem formulados

para servir principalmente a instancia religiosa, ja que,

segundo a crenca, eles favoreciam a vida ap6s a morte. Sendo assim, a vontade do

testador relatada nesses documentos mostra a adesao religiosa por parte dos requerentes.

QUADRO 1:

COMPOSICAO BASICA DE UM TESTAMENTO (TESTAMENTOS DA MATRIZ DE
NOSSA SENHORA DO PILAR DO OURO PRETO - PRIMEIRA METADE DO

SECULO XVIII)

Saudacao devota

Saudagdo a Deus e a Santissima Trindade como forma de afirmacéo da
fé e confianga no divino.

Apresentacdo do testador

Data da feitura, motivo da redagdo do testamento, profissdo de fé e
encomendacéo da alma.

Elei¢do dos testamenteiros

Em geral, pessoas da convivéncia do testador ou aqueles reconhecidos
pela comunidade.

Ultimos procedimentos a
serem tomados com o corpo e
definigdo dos ritos religiosos

Escolha do local do sepultamento, mortalha, acompanhamento, missas,
esmolas.

Pequena descricgéo de sua
vida

Pertencimento a irmandades, naturalidade, parentescos e instituicdo de
herdeiros (que inclui muitas vezes o reconhecimento de filhos
ilegitimos).

Dividas ativas e passivas

Dividas que contraiu e as que Ihe devem, bens que estdo em seu poder e
que ndo o pertencem (por serem fruto de empréstimo ou por nao terem
sido pagos a tempo de sua morte), e os que lhe pertencem e estdo nas
mdos de outrem, e uma breve descricdo dos bens que possui (0 que
inclui escravos, aos quais muitas vezes sdo destinados a alforria apos a
morte do testador, ou a doagdo deles a alguém).

Recomendac0es relacionadas
ao testamento

Para que o testamento atual fosse cumprido de fato, com a revogacéo de
quaisquer anteriores, reforcava-se o pedido de aceitagdo dos
testamenteiros sem que a justica pudesse impedi-los, o tempo para o
cumprimento de seus legados, 0 nome do redator.

Aprovacao

Aprovacdo do tabelido ao testamento, constatando por parte desse o
juizo perfeito do testador e a presenca de testemunhas, a descricdo do
testamento (nimero de folhas, como se apresentou).

Termo de abertura

Termo de abertura do testamento pelo escrivdo ap6s a morte do testador
relatando a presenca de erros (borradeira) e se todos os procedimentos
necessarios a feitura de um testamento haviam sido feitos corretamente
no momento da redacdo.

CECO/ACCORP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume:
1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767.; AEPNSP/AHIMI. Testamentos da Casa do Pilar, Ouro Preto.

Periodo: 1721 — 1747.
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A elaboragdo dos testamentos enfatiza, portanto, disposi¢Ges creditadas como
capazes de auxiliar os individuos a alcancar o perddo dos pecados e a gloria eterna. Para
atingir tal propdsito, estes homens tentavam restituir as faltas passadas, doar esmolas

aos necessitados e efetuar rituais que eram confiados como um amparo no pés-morte.

Desde a introducdo, os testamentos j& revelam estarem atrelados a questdes

religiosas. Sob a invocacdo a “Santissima Trindade Padre Filho e Espirito Santo trés

pessoas distintas e um s6 Deus verdadeiro”,'** é que se iniciaram a maior parte destes

documentos, refletindo desde o principio a preocupacdo com a esfera celestial e
recorrendo a sua ajuda. Junto & sua apresentacdo e o motivo pelo qual sentiu a
necessidade de elaborar o documento, o testador professa ter respeitado a fé catdlica em
vida, como também atesta morrer reafirmando-a, e encomenda sua alma aos
intercessores, em alguns casos se referindo a toda corte santoral, garantindo, assim, uma
passagem tranquila pelo processo de transi¢cdo de sua existéncia terrena para a eterna,

como no exemplo a seguir:

Saibam quantos este publico instrumento de testamento, em minha vontade virem
que no ano de nascimento de Nosso Senhor Jesus Cristo de mil setecentos, e vinte e
trés anos e dois dias do més de Agosto, estando eu Domingos do Valle de Carvalho
[rijo e valente] e com meu juizo perfeito, temendo-me da morte e desejando por
minha alma no caminho da salvacdo ordeno este meu testamento na forma seguinte:
Primeiro encomendo a minha alma a Santissima Trindade que a criou, e pe¢o e rogo
ao Padre Eterno a queira receber, como recebeu a seu Unigénito Filho estando para
morrer na arvore da vera cruz, ao meu Senhor Jesus Cristo peco por suas divinas
chagas ja que nesta vida me fez a mercé [.....] Sangue, e merecimento [...], me faca
também mercé dar a Gléria. Peco e rogo a Bem aventurada Virgem Maria mée de
Deus, e Senhora minha, e a todos os santos da Corte do Céu, particularmente ao
Santo de meu nome e ao Anjo de minha guarda, e a todos os Santos mais da Corte
Celestial, a quem tenho minha devogdo particular, queiram por mim interceder e
rogar [...] da Majestade Divina, agora, e quando minha alma de meu corpo sair;
porque como verdadeiro e fiel cristdo professo de viver e morrer em Santa Fé
Catolica, e creio em tudo o que cré e tem a Santa Madre Igreja de Roma, e em esta
fé espero saber minha alma pelos merecimentos da sagrada Paixdo do unigénito
Filho de Deus.™

14 AEPNSP/AHIMI. Testamentos da Casa do Pilar, Ouro Preto. Periodo: 1721 — 1747.

1SAEPNSP/AHIMI. Cédice 333, Auto: 7017, Cart. 1. Testamento de Domingos do Valle de
Carvalho. VilaRica 02 AGO. 1723.
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Essas afirmacdes revelam o quanto as questdes mundanas eram colocadas em
segundo plano frente a importancia da participacéo no plano salvifico de Deus, tal qual
proposto pela religido catdlica, sendo os testamentos e suas disposicdes recursos
essenciais para mostrar-se merecedor da gldria eterna. Entretanto, a preocupagdo com o
terreno e 0 material deve ser considerada, jA que estes também tinham um papel

fundamental no processo de reconciliagdo com Deus.

Além do grande cuidado com o corpo a partir da determinacéo das exéquias, o
testador apresenta ainda uma breve descri¢do de sua vida, retomando principalmente as
nuances que reafirmassem sua atuacdo respeitosa em relacdo a religido, como por
exemplo, destacando seu pertencimento as irmandades. Estes homens tratam também,
num sentido de despedida, das pessoas com quem conviveram, procurando ndo deixa-
las desamparadas. Por esta razdo, por vezes dispde de seus bens em favor de seus

familiares, amigos e até mesmo escravos.

Como exemplo dos casos acima descritos, encontramos o registro de testamento
de Antonio Teixeira de Matos, de 05 de outubro de 1736, filho natural de Catharina
Gongalves, moradora na freguesia de S& Romao e a principal herdeira do filho, pelo
fato de “(...) ser ainda viva, e no caso de que seja morta manda que a heranca se reparta
igualmente por suas irméas Felipa e Maria”.'® Também podemos perceber o cuidado
com o proximo no testamento de Agostinho Lourenco (21 de fevereiro de 1742), casado
com Catharina Quiteria, e pai de cinco filhos: Luiza, lzabel, Gertrudes, Bernardo e Joéo,
todos menores de 25 anos, aos quais institui por legitimos e universais herdeiros.

Contudo, deixou “(...) também de sua terca se desse a escrava por nome Maria 150 mil

18CECO/ACCORP. Livro de 6hitos, bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Antonio Teixeira de
Matos. Vila Rica. 5 OUT. 1736.
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réis para sua alforria, e no caso que a dita escrava fosse avaliada em mais, seu

testamenteiro lhe daria tempo suficiente para adquirir o resto”.**’

As dividas contraidas em vida também foram referidas, assim como seus
devedores foram, da mesma forma, lembrados: o acerto de contas foi essencial para que
nenhuma pendéncia pudesse atrapalhar sua passagem para uma bem-aventuranca, ao
mesmo tempo em que 0S recursos dispostos nas maos de outrem poderiam ser
investidos no alcance de sua salvagdo, possibilitando o cumprimento de legados

piedosos ou profanos e ainda em sufréagios.

Esses homens restituiam as faltas e respeitavam as obrigagdes estabelecidas em
vida, mas também tentavam satisfazer aquilo que consideravam como necessario para
sua salvagdo. O registro de testamento de Francisco Pereira Lisboa (21 de Fevereiro de
1746) exemplifica bem a importdncia de se pagar as dividas e cumprir 0s
compromissos. O mesmo declara que “(...) tudo que dever ao tempo de meu falecimento
a qualquer pessoa [...] por créditos ou sem eles sendo pessoas de verdade se lhe pagara
de tudo monte sem que seja necessario justificar (...)”.**® Assim como ressaltamos
acima, o recebimento das dividas e sua aplicacdo em legados piedosos foram também
apresentados, como no testamento de Domingos do Valle de Carvalho, ao declarar “(...)
que Calisto Manoel de Morais me é devedor de vinte e uma oitavas de ouro (...) a qual
divida tenho aplicado para os Santissimos Lugares onde Cristo Senhor Nosso viveu o

mistério de Nossa Redencéo (...)”.**°

WCECO/ACCORP. Livro de 6hitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Agostinho Lourengo.
VilaRica. 21 FEV. 1742.

UBCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Francisco Pereira
Lisboa. Vila Rica. 21 FEV. 1746.

1IAEPNSP/AHIMI. Cédice 333, Auto: 7017, Cart. 1. Testamento de Domingos do Valle de
Carvalho. Vila Rica 02 AGO. 1723.
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As obras de misericordia também devem ser destacadas. Esmolas foram
destinadas as irmandades, a reforma e decoracdo dos edificios religiosos e,
especialmente, aos necessitados, como 0s pobres e as villvas desamparadas. No caso dos
desprotegidos, a tentativa era de ao menos abreviar seus sofrimentos. Vemos isso, por
exemplo, no testamento do portugués Custodio Ferreira, datado de 19 de dezembro de
1738. Ele ordena que todas as roupas de seu uso “(...) se repartam pelos pobres pelo

amor de Deus”.*?°

Porém, entre os pedidos dos testadores devemos ressaltar aqueles dedicados aos
ritos religiosos. As recomendacdes referentes a essas questdes foram o principal
enfoque da maioria dos testamentos, como no caso do feito em nome de Mathias

Gongcalves dos Santos, falecido em 18 de novembro de 1748, em que

Declaro que se falecer nesta Vila quero ser sepultado na Matriz de Nossa Senhora do
Pilar; acompanhado pelo vigério e vinte sacerdotes mais, que todos dirdo missas de
corpo presente por minha alma e também as dirdo os mesmos sacerdotes que se
acharem neste dia para que se fard pauta, e o vigario e seu coadjutor passaram
certiddo de quantas missas se disserem de corpo presente declarando se nao
disseram mais por ndo deixem mais sacerdotes para em tudo se mostrar cumprida
esta minha disposicdo, e quero ser envolto em habito de Sdo Francisco, levado na
tumba da misericordia e se me fardo os sinais costumados, acompanhado também
serd 0 meu corpo pela irmandade do Santissimo Sacramento cujos irmaos
carregaram meu corpo de que se lIhe dara esmola de vinte e quatro oitavas e também
pela irmandade de Nossa Senhora do Pilar e tudo se pagara esmola costumada.*

O testador roga ainda por quinhentas missas no convento de Santo Antbnio e outras
quinhentas no de Nossa Senhora do Carmo, ambas no Rio de Janeiro, todas por sua
alma; além de missas dedicadas as almas do Purgatério, as almas de familiares, aos

santos, dentre outros.

120 AEPNSP/AHIMI . Cédice 317, Auto: 6762, Cart. 1. Testamento de Custodio Ferreira. Vila Rica
19 DEZ. 1738.

2ICECO/ACCORP. Livro de 6hitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Mathias Gongalves
dos Santos. Vila Rica. 08 NOV. 1748.
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Outras adverténcias visavam garantir a obediéncia de seus Ultimos desejos, com
a eleicdo de testamenteiros da confianca do requerente, ou de pessoas reconhecidamente
honradas nesta comunidade, e que, segundo acreditavam o0s testadores, iriam se
empenhar no cumprimento da testamentéria. Encontram-se, ainda, pedidos para que a
justica aceitasse suas resolugdes, ndo impedindo os representantes de desempenhar o
papel que o testador lhes concedeu. Assim como determinou o portugués Lourenco
Gongalves de Moraes (falecido em 28/06/1743), pedindo, por favor, para que a justica

aceitasse

(...) este meu testamento e ser meus testamenteiros como no principio desta eu pe¢o
aos quais e a cada um in solidum dou e concedo todos meus poderes e que em direito
posto para de meus bens tomarem conta venderem amigavelmente, disporem como
cousa sua cumprirem meus legados pague minhas dividas e der preco sem que para
nada disto lhe seja necessaria licenca da justica, e cada um deles ande assistir e
aceitar esta minha testamentaria, os nomeio por universal testamenteiro sem
embaraco dos lugares particulares em que assistiam.*??

Consideramos, assim, que os testamentos manifestam a crenca na vida eterna por
parte dos testadores, e com isso a vontade dos mesmos de alcangarem aquilo que 0s
preceitos catolicos defenderam como sendo uma “boa morte”, e que todas as questdes

apresentadas nesses documentos possuiram essa fungao.

2.2 - Os testamentos e os testadores

A anélise dos testamentos nos permite considerar que se preparar para a morte
era um ato de extrema relevancia para os homens nas Minas, no periodo aqui destacado.
Porém, vale lembrar que ndo estamos abordando os padrfes de comportamento frente a
morte da maior parte da populagdo de Vila Rica, pois nem todos testavam. Michel
Vovelle sugere que “(...) ndo h4 nada mais diferenciador do que a morte”. Segundo o

autor, a maioria dos discursos sobre o tema utilizados pela historia, como os testamentos

12CECO/ACCORP. Livro de 6hitos, bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Lourenco Gongalves
de Morais. Vila Rica. 28 JUN. 1743.
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aqui abordados, ndo se constituem como indicios da morte de uma “massa anénima de
pobres”, mas sim de individuos com certa condigdo financeira ou social de destaque
nessas sociedades; dai a “histéria de siléncios”.*?®> Contudo, ndo queremos afirmar que
as pessoas com menores condigdes financeiras ndo almejassem testar e garantir uma
“boa morte”, ou que ndo o fizessem. Mas, além da falta de recursos a inviabilizar a
celebracdo de alguns ritos, havia também impedimentos para que algumas pessoas
fizessem o0s testamentos, como 0S escravos, mentecaptos, surdos e mudos, dentre

outros.?

Dessa forma, retomando as analises de Claudia Rodrigues, no que diz respeito
agueles que poderiam testar, a autora considera que a redacdo de testamentos dependia
das posses materiais do individuo. Ainda que as constitui¢des sinodais defendessem que
qualquer um podia testar, na pratica 0os que ndo tinham bens ndo testavam.'”® Na
documentacdo aqui trabalhada a condicdo material também foi na maioria dos

testamentos um fator determinante.

Nos documentos referentes & Pardquia do Pilar de Ouro Preto na primeira
metade do século XVIII, nos raros casos em que o testador se define como nédo
possuidor de bens (nos “testamentos pelo amor de Deus”), foi a condigdo social que
determinou a elaboragdo do documento, j& que eles eram portugueses e, portanto, livres.
Diferentemente da situacdo dos cativos e forros com poucos recursos, 0S portugueses
pobres comumente testavam para pedir legados pios por sua alma, a partir de tais

testamentos “pelo amor de Deus”.

12/OVELLE, Michel. A histéria dos homens no espelho da morte. In: BRAET, Herman.:
VERBEKE, Werner. (eds.) A morte na Idade Média, pp.18-19.

%Das pessoas a que ndo é permitido fazer testamento. PORTUGAL. Ordenacdes Filipinas.
Ordenacoens, e leis do Reino de Portugal: recopiladas per mandado do muito alto, catholico &
poderoso rei dom Philippe o Prio. [B]. Impressas em Lisboa : no mostro. de S. Vicente Camara
Real de S. Magde. da Ordem dos Conegos Regulares por Pedro Crasbeeck, 1603.Livro Quarto,
Titulo LXXXI.

»RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além.
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No livro de oObitos e testamentos da Paroquia do Pilar do Ouro Preto,
encontramos quatro registros que se referem a esse tipo de testamento, e a
documentacdo avulsa pesquisada no arquivo eclesiastico dispde de mais um testamento:
tais disposicdes testamentarias sdo de portugueses que esperavam garantir seus

126 mas, também,

sepultamentos em solo sagrado (especificadamente dentro da igreja)
tentavam se redimir das faltas cometidas. Segundo Adalgisa Arantes Campos esse tipo
de enterramento constituia-se como uma “(...) obra de misericordia institucionalizada,
prescrita nas Constituicdes Primeiras, o dar cova em recinto sagrado e fechado aquele
que é notoriamente pobre (...) em face da atribulacdo e adversidade do homem livre,

excepcionalmente do homem forro”.**’

No livro analisado constam os registros de testamentos “pelo amor de Deus” de
Constantino de Souza (04/12/1735), solteiro e morador na casa do oficial ferreiro
Manoel de Souza;'?® Luis da Silva (22/03/1736), que se manifesta como devedor de
algumas contas;**® Alexandre Correa de Magalhaes (29/07/1737), que declarava ser pai
de um menino com uma negra;**® e Bartholomeo de Lima Ribeiro (14/06/1747), natural
de Lisboa, levado na tumba da Misericérdia, amortalhado e acompanhado pelo vigario,

pelos demais sacerdotes e irmandades com tudo sendo pago pela “fabrica o que se lhe

%segundo Philippe Ariés, o elemento principal que resultou na efetuacdo dos documentos
testamentérios nos seus primérdios foi a eleicdo da sepultura. ARIES, Philippe. O homem diante
da morte, p.19.

2ICAMPOS, Adalgisa Arantes. Locais de sepultamento e escatologia através de registros de
Obitos da época barroca: A freguesia de Nossa Senhora do Pilar de Ouro Preto. In: Varia Histdria.
Belo Horizonte, n° 31, Janeiro, 2004. p. 176.

12CECO/ACCORP. Livro de 6hitos, bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Constantino de
Souza. Vila Rica, 04 DEZ. 1735.

12CECO/ACCORP. Livro de 6hitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Luis da Silva. Vila
Rica, 22 MAR.1736.

°CECO/ACCORP. Livro de 6hitos, bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Alexandre Correa de
Magalhées. Vila Rica, 29 JUL. 1737.
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deu de esmola por ser muito pobre”.** Encontramos ainda o testamento de Caetano
Pinto Ferreira (6bito em 20/08/1730), que descreve minuciosamente as dividas que
possuia."*? Em todos os casos percebe-se que pelo menos o intuito de ser enterrado em

solo sagrado foi efetivado, j& que o paroco registra seus sepultamentos na matriz.

Os testamentos “pelo amor de Deus” podem ser reputados como a demonstragéo
mais expressiva da importancia do testamento como manifestagdo da confianca nas
propostas religiosas, ja que estes homens, mesmo nao possuidores de bens, esforcaram-
se para obter os ritos capazes de auxilid-los em sua salvagdo. Entretanto, devemos
refletir sobre os limites desses atos de misericordia. As Constituicbes Primeiras do

Arcebispado da Bahia ordenavam que pela

(...) piedade cristd, os senhores, que se serviram de seus escravos em vida, ndo se
esquecam deles em sua morte, lhes encomendamos muito, que pelas almas de seus
escravos defuntos mandem dizer missas, e pelo menos sejam obrigados a mandar
dizer por cada um escravo, ou escrava que Ilhe morrer, sendo de quatorze anos para

. . . 133
cima, a Missa de corpo presente, pela qual se dara esmola costumada.

Apesar da determinacdo acima apresentada, por vezes a preocupagdo com a alma do
escravo foi deixada em segundo plano, ja que em muitos casos a “boa morte” foi negada
a alguns deles. Para analisar estes acontecimentos, consideramos necessario cotejar
outras fontes, como os registros de devassa da Camara Municipal de Ouro Preto, nas
entradas relativas aos negros e crioulos, em sua maioria cativos, mortos violentamente e

abandonados sem nenhum cuidado.

BICECO/ACCORP. Livro de 6hitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Bartholomeo de Lima
Ribeiro. Vila Rica, 14 JUN 1747.

2 AEPNSP/AHIMI. Codice 316 , Auto: 6733, Cart. 1. Testamento de Caetano Pinto Pereira. Vila
Rica 19 AGO. 1730.; Obito de Caetano Pinto Pereira. Vila Rica. 20 AGO. 1730. In; CAMPOS,
Adalgisa Arantes. Obitos - Banco de Dados referente as séries paroquiais da Freguesia de Nossa
Senhora do Pilar do Ouro Preto - séculos XVIII e XIX.

133 Como se fardo os sufragios aos que morrer ab intestado, aos menores, e aos escravos. VIDE, D.
Sebastido Monteiro da. Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia, Livro Quarto, Titulo
LI, § 838.
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O termo de distribuicdo de devassas e querelas, que diz respeito aos crimes de
assassinatos, furtos, desavencas, dentre outros episodios, nos remete aos inUmeros casos
de escravos assassinados, bem como corpos de negros desconhecidos abandonados nos
arredores ou na sede de Vila Rica. Com esta morte sibita e sem preparagao, a estes
homens estava sendo negado o processo de arrependimento e de reconciliagdo com
Deus, que era creditado como possivel nos momentos que antecedem a morte — ainda
que para o0s escravos a reconciliagcdo fosse registrada somente com o recebimento dos

sacramentos, j& que como descrito acima, 0s mesmos nao poderiam testar.'**

As entradas referentes aos crimes foram dispostas de forma breve, mas com
informacdes relevantes, como no caso de nimero 24 do termo, que destaca uma
“devassa ex oficio da morte feita a uma negra que apareceu morta proxima do Taquaral
em 18 de Julho de 1730”; ou a ocorréncia 196 sobre “(...) dois negros mortos que se
foram deixados debaixo de uma laje no morro desta Vila em 1740”; e ainda o registro
108 de morte de uma “(...) preta por nome Tereza escrava de Jodo Martins dos Santos

em 2 de Novembro de 1733”.1%

Apesar de parte dos acontecimentos destacados se referirem a negros anbnimos,
0 numero mais elevado de assentos foi de escravos, que além de serem impedidos pela
lei de testar, perderam a vida sem 0s ritos convencionados para 0 bem morrer. E, ainda
que seus senhores lhes providenciassem covas e missas, a questédo do arrependimento e

peniténcia continuaria ndo tendo sido efetuada em tempo oportuno. Estdo também

34Segundo Jinia Ferreira Furtado, apesar da proibicdo em relacdo a efetuacéo dos testamentos por
parte dos escravos, alguns desses o faziam quando autorizados por seus senhores, o que lhes
garantia uma preparacdo para a morte. Porém, destacamos aqui o carater de excecdo (e de
informalidade, pelo menos no que se refere ao documento manuscrito, no periodo aqui abordado)
dos mesmos, ja que no periodo trabalhado ndo encontramos nenhum registro que fizesse mencéo a
este tipo de documento. FURTADO, Junia Ferreira. A morte como testemunho da vida. PINSKY,
Carla Bassanezi; LUCA, Tania Regina de. (orgs.) Historiador e suas fontes, p.97.

B°APM. Registro de devassas, querelas, com procedéncia de devassas anteriores. (1741-1809).
CMOP 47, Rolo 24, Flash 1.
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presentes nesta documentagédo casos de brancos livres que foram retirados da vida sem
preparo. Porém, além das ocorréncias de negros se constituirem como a maioria dos
registros de assassinatos e abandono de corpos, 0s portugueses e homens livres
poderiam, apesar da morte violenta, ter tido a possibilidade de testar, e, de certa

maneira, se preparar para uma boa morte.*

Acreditamos que além da confianga depositada nos ritos funerérios, foi no
intuito de evitar o abandono dos corpos e a possivel condenacéo das almas, devido a
essa “ma morte”, que os forros reafirmaram sua posi¢do social (e material) através da
elaborag&o de seus testamentos, pois esse desamparo era reputado como uma maldigé&o,
j& que esses homens ndo conseguiriam restituir-se de possiveis faltas cometidas em
vida. Ainda que a maioria dos registros tenha sido de homens de origem portuguesa, as
negras e negros forros — em parte de origem africana (a maioria da Costa da Mina) — e
também os pardos forros, podem ser destacados entre os testadores. A atitude dos
negros em atribuir importancia a “boa morte” foi devida, também, a “(...) valorizacéo

s 137

que as culturas africanas davam a preparacdo para a morte e ao ritual funerario”,™" o

que provavelmente contribuiu para a apropriacéo das cerimdnias catélicas.'*®

A Igreja Catolica favoreceu, desde seus primordios na coldnia, esse ideario
relativo as possibilidades de salvagdo por todos os homens. A presenca de testamentos

cujos requerentes provéem dos mais diversos segmentos sociais (como portugueses,

Nzo estamos generalizando também o modelo de morte dos escravos como sem preparo ou
amparo, pois, pela andlise do Banco de Dados da freguesia do Pilar podemos perceber que muitos
senhores de escravos se preocupavam com 0s sacramentos, as exéquias e sufragios de seus
escravos, destinando aos mesmos missas de corpo presente e enterro em solo sagrado. CAMPQOS,
Adalgisa Arantes. Obitos - Banco de Dados referente as séries paroquiais da Freguesia de Nossa
Senhora do Pilar do Ouro Preto - séculos XVI1I e XIX.

"RODRIGUES, Claudia. A arte do bem morrer no Rio de Janeiro setecentista, p.258.

B8por apropriacdo entendemos “(...) uma abordagem da historia cultural (...) que pde em relevo a
pluralidade dos modos de emprego e a diversidade das leituras (...). A apropriacdo, tal qual
entendemos, tem por objetivo uma histéria social das interpretacdes, remetidas para as
determinagfes fundamentais (que sdo sociais, institucionais, culturais) e inscritas nas praticas
especificas que a produzem”. CHARTIER, Roger. A historia cultural, p.26.
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negros africanos ou pardos nascidos na terra; livres ou ex-escravos, homens e mulheres)
revela, de certa maneira, uma apreensdo dos preceitos defendidos pelo catolicismo.
Essas prescri¢cGes da Igreja Cat6lica tm como principios fundamentais elementos que
se assentam no projeto missionario de evangelizacdo dos primeiros tempos da
colonizacdo portuguesa, mas que ainda estdo presentes no ideario luso-brasileiro no
século XVIII.

Segundo Jorge Borges Macedo, ha nesse projeto evangelizador da Igreja dois
principios essenciais: o primeiro diz respeito a unicidade do elemento que define todos
0s homens, ou seja, diz que além das condicOes de vida naquele determinado momento
(como nobre ou escravo) existe uma razdo comum que ndo pode ser afetada por essas
diferencas, e ela se encontra na apreensdo de sua espiritualidade intrinseca e na
possibilidade de agir em consequéncia dela. Dessa maneira, apesar das formas
divergentes da vida terrena, a verdade é una, e com isso “quaisquer que sejam as
particularidades a que estd sujeito, sempre o homem tera a capacidade para atingir a
condigdo geral do conhecimento e distinguir o bem do mal”. Para Macedo, o segundo
principio — que atuaria como complementar ao aspecto anterior — seria baseado no
carater circunstancial vivido pelas categorias sociais, e que se tornou o fundamento pelo
qual se consegue aceitar o funcionamento da hierarquia entre os homens (ndo
significando uma paralisacdo frente a essa, assim como podemos perceber na dinamica
social mineira) uma vez que, no que diz respeito as qualidades dos individuos segundo o
catolicismo, “a situag@o que ele ocupa neste mundo nada tem a ver com a sua natureza

de homem, essa comum e de igual significado sobrenatural”.**

BMACEDO, Jorge Borges de. Formas e Premissas do pensamento luso-brasileiro do século
XVIIL. In: Revista da Biblioteca Nacional, Lisboa, 1 (1), 1981. p.75.
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QUADRO 2:
TESTADORES POR ORIGEM (TESTAMENTOS DA MATRIZ DE NOSSA SENHORA
DO PILAR DO OURO PRETO - PRIMEIRA METADE DO SECULO XVII1)

Origem Homens | Mulheres | Negros | Negras | Homens | Mulheres | Pardos | Pardas | Livressem | Reino | Total
do do forros | Forras | Livres livres Forros | Forras | referéncia de
Reino Reino de nascidos | nascidas ao local de | Castela
de Portugal naterra | naterra nascimento ou
Portugal Galiza
Testamentos 57 2 2 3 6 7 2 2 7 4 92
% 62% 2,2% 2,2% | 3,2% 6,5% 7,6% 2,2% | 2,2% 7,6% 4,3% | 100%

Fonte: CECO/ACCORP. Livro de 6bitos, dbitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767 ; AEPNSP/AHIMI. Testamentos da Casa do Pilar, Ouro
Preto, Periodo: 1721 —1747.

Mesmo com a presenca de negros e pardos entre os testadores, o quadro acima
mostra, como ja citado anteriormente, que o nimero mais elevado destes foi constituido
por portugueses, herdeiros longinquos da tradicdo de bem morrer (como os demais
europeus). Encontramos também a presenca de individuos livres nascidos na coldnia,
que sofreram uma influéncia direta dos costumes europeus, e a quem o ato de testar
também se constitui como uma possibilidade que lhes foi conferida pela tradicéo.

O modelo de bem morrer provindo do costume portugués/catélico foi bem
aceito pela populacéo colonial. Nele se enquadram os aspectos destacados por Rosana
de Figueiredo Angelo Alves, ao sugerir que “(...) a cultura europeia, especialmente a
portuguesa, transplantou seus modelos metropolitanos e, frente a nova realidade,
aclimatou-se”.*** Dessa maneira, foi a forma de morrer e de se conceber a morte
ocidental que predominaram na coldnia, sendo que na metropole, desde tempos
remotos, j& se valorizava as expressdes ligadas & preparacéo derradeira.

Segundo Maria José Pimenta Ferro Tavares, em seu estudo sobre a Pobreza e a
morte em Portugal na ldade Média (ao tratar de forma especial da questdo da caridade),

a elaboracdo dos testamentos foi indispensavel para o cuidado com a morte. Para a

Y“OALVES, Rosana de Figueiredo Angelo. A Veneravel Ordem Terceira de Nossa Senhora do
Carmo de Sabara: pompa barroca, manifestagfes artisticas e as cerimdnias da semana santa
(século XVIII a meados do século XIX). 1999. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal de
Minas Gerais. p.29.
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autora, ja nos séculos que antecederam os testamentos propriamente ditos, o homem

medieval,

Consciente de sua culpa, (...) recorria a oragdo dos mais santos, quer pela dedicacéo
voluntaria a Deus, neste mundo -, quer porque 0 seu martirio ou exemplo lhes
tinham merecido a auréola de santidade. A intercessdo dos santos martires,
acompanhada pela oracdo dos clérigos por sufragios das almas dos doadores, foi
uma razdo das doagdes pro anima, desde o século VIII, pelo que pudemos aperceber
através da documentacdo compulsada.***

A andlise da autora enfatiza também as doacOes pias que antecedem a morte e o papel
dos testamentos portugueses até o século XV, que ressaltavam as obras de misericordia
com vistas ao favorecimento da alma do testador. Assim como no testamento de
“Ximena Forjaz em 1110, [que] repartia em trés porgdes 0s seus bens: um ter¢o para
clérigos da Sé de Coimbra cantarem em missas, outro ter¢o para os pobres e o ultimo
para resgate de cativos”.*?

No que diz respeito as exequias em Portugal, podemos exemplificar a
importancia de tais ceriménias a partir da morte de algum membro da familia real, que
se firmava como um evento grandioso e influenciava a vida dos vassalos. Assim como
apresentado por Maria Manuela Milheiro, ao ser anunciado o falecimento do monarca, o
vasto império de Portugal manifestava-se da seguinte forma: ao povo competia limpar
as ruas e ornamentar as fachadas (ainda que ndo participasse ativamente das cerimonias
de exéquias, no caso da metropole); o Senado da Camara arcava com as despesas feitas
com a decoracdo, musica, a construcdo de estrados para a quebra dos escudos, etc.; ja as
autoridades eclesiasticas providenciavam as ceriménias religiosas.**?

Apesar da suntuosidade das exéquias reais influenciarem o comportamento dos

vassalos de forma especial na metropole, ndo podemos considerar que a morte do

homem comum tenha se dado da mesma forma, essencialmente nos exemplos coloniais,

YTAVARES, Maria José Pimenta Ferro. A pobreza e morte em Portugal na Idade Média. Lisboa:
Editorial Presenca, 1989. p.80.

12 | ivro Preto da Sé de Coimbra, Universidade de Coimbra, 1977, v.1, n.1. Apud: Ibidem. p.84.

3 MILHEIRO, Maria Manuela. Subsidios para o estudo da festa barroca. A festa flnebre. In:
Cadernos do Nordeste. Minho, v. 4, (6-7), 1991. pp.370-371.

76



pois ainda que estes homens visassem garantir a salvacdo de suas almas e de
acreditarem que a pompa e o luxo poderiam auxilid-los neste processo, 0S recursos
disponiveis eram limitados.

Dessa forma, consideramos que a confianga nos preceitos do catolicismo seja a
grande motivacdo dos homens setecentistas mineiros para elaborar os testamentos. Suas
caracteristicas principais sdo embasadas em nogdes religiosas, que tem como fungéo a
intercessdo pelos mortos, auxiliando na absolvi¢do de seus pecados e integrando 0s
mesmos ao plano salvifico, tendo como modelo os ensinamentos de Cristo e sua Paixdo
e morte.

Podemos notar pelo exame dos testamentos, que as ideias defendidas pela Igreja
Catolica norteiam grande parte das determinagdes prescritas nesses documentos. Porém,
ndo estamos propondo que as férmulas religiosas sdo indicadoras (de maneira stricto
sensu) da mentalidade destes homens. Contudo, seria errbneo negar que tais
perspectivas doutrinarias tenham influéncia no modo de pensar desses individuos, ja que
essas concepcdes eram repassadas de forma até mesmo rigida a estes individuos, pelas
pregacdes e os dogmas que foram transmitidos de geragcdo em geragéo.

Neste sentido, a compreensdo da doutrina e das demais prescri¢des religiosas
torna-se imprescindivel para alcancar o sentido destas manifestacfes frente a morte,
desde as atitudes do moribundo, até as que dizem respeito & comunidade na qual o
mesmo se insere, pois sdo estas que embasam as nogdes daquilo que seria a vida apds a
morte, bem como os procedimentos necessarios para alcancé-la. Acreditamos que 0s
testamentos e registros de 6bitos sejam, em grande medida, um reflexo da apreensdo
destes preceitos que instigaram a esperanga dos fiéis a partir da apresentacdo das

possibilidades de se integrar ao projeto catélico da gléria eterna.

77



CAPITULO Il - AS ATITUDES DIANTE DA MORTE PELOS
TESTAMENTOS E REGISTROS DE OBITOS DE VILA RICA

A analise das atitudes dos testadores diante da morte nos leva a crer que este
momento desencadeou um processo de reflexdo sobre os preceitos religiosos por parte
desses individuos, especificamente acerca do que era necessario para alcancar a
salvagdo. Consideramos que o julgamento de seus atos, a tentativa de resolucéo das
pendéncias passadas e os pedidos por ritos sagrados mostram seu empenho para se

livrar da condenagdo eterna.

Com relacdo a questdo da vontade individual, Jacques Chiffoleau afirmou que
ela esteve presente desde a difusdo dos testamentos no século XIII, e que isso se deve ao

fato de que

O testamento, com efeito, deixa ao pater familias uma relativa liberdade na partilha
e no futuro de seu patrimdnio; permite uma certa libertacdo do individuo em relacédo
ao grupo. (...) Aparentemente, 0 modelo juridico, a convencéo notarial deixa pouco
espaco para a iniciativa pessoal (0 que bem cedo levou certos historiadores ao
hipercriticismo) mas, e esta € uma grande novidade, trata-se de um ato unilateral que
ja ndo requer o consentimento de outras pessoas (...). Pelo menos, formalmente, é
apenas a vontade do testador, e ndo o costume familiar, que designa o herdeiro
(ainda se, uma vez, essa escolha obedega em Ultima analise o costume). Em verdade
a morte do homem que se apresenta como individuo no testamento que cria
finalmente o herdeiro (...). N&o se encontra em cada documento a originalidade e a
personalidade daquele que faz o testamento, mas cada documento fica sendo, em
compensacao, o testemunho de uma vontade individual, de uma pessoa.'*

Nesse sentido, ainda que dentro dos limites formais do documento, tal processo de
preparacdo para a morte exigiu do testador uma acdo de observacdo de sua realidade,
com a finalidade de ponderar sobre as necessidades impostas pelo momento em questéo,
para assim definir os procedimentos que deveriam ser realizados em favor de sua alma.

As atitudes determinadas por esses homens devem ser examinadas como sinal*®®

“CHIFFOLEAU, Jacques. O que a morte faz mudar na regido de Avinh&o no fim da Idade
Média. In: BRAET, Herman.; VERBEKE, Werner. (eds.). A morte na Idade Média, pp. 119.

0 sinal “(...) é aquilo que, com sua manifestacéo visivel, pode nos levar ao conhecimento de
algo que continua oculto. A natureza do sinal é ser manifesto; a natureza do significado € ser
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exterior de uma crenga em algo superior, constituindo-se como instrumentos de
salvagdo das almas e possuindo atribuigdes benéficas no plano espiritual. Por essa razdo
foram capazes de tranquilizar aqueles que por elas rogaram em seus testamentos, bem

COMO 0S que permaneceram Vivos.

Segundo Louis-Vicent Thomas, existem dois tipos de ritos relacionados ao
momento da morte: os de oblacdo e os de passagem. O primeiro caso trata ndo s6 das
manifestacdes de respeito e amor pelo falecido, mas ainda do modo de preparé-lo para
sua passagem, como a toalete, as vigilias, os siléncios, dentre outras atitudes. Ja os ritos
de passagem tém a funcéo de consagrar a separa¢do do morto e dos vivos, ajudando lhe

a integrar-se ao além-tamulo.**®

Também com o intuito de melhor descrever os ritos funerais, Arnold Van
Gennep distinguiu tais cerimoOnias entre as de separacdo e as de transicdo e
incorporacgdo. Para o estudioso, mesmo que se possa acreditar que os ritos de separagéo
fossem os mais elaborados e numerosos — concepgéo que julgamos estar relacionada ao
fato destes ritos se vincularem a dor do distanciamento entre vivos e mortos —, uma
analise mais minuciosa revela que as cerimdnias de transi¢do possuem uma duracgéo e
complexidade mais expressivas, enquanto as de incorporagédo do falecido no mundo dos
mortos sdo mais extensivamente elaborados e considerados de maior importancia. Tais
caracteristicas podem ser denotadas como dominantes apesar das inimeras variagdes

entre diferentes populagdes.*’

oculto”. PROSPERI, Adriano. Dar a alma: Histéria de um infanticidio. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2010. p.27.

YSTHOMAS, Louis-Vicent. Prefacio. In: BAYARD, Jean-Pierre. O sentido dos ritos mortuarios,
pp.12-16.

“/GENNEP, Arnold Van. The rites of passage. Chicago: University of Chicago Press, 1960.
p.146.
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As perspectivas dos autores acima abordados constituem-se como uma maneira
de enxergar as manifestacdes funerais de forma mais geral, segundo um panorama que
leva em conta o sentido que as mesmas possuem para as sociedades nas quais se
inserem. Elas refletem a tentativa de auxiliar o morto em sua passagem, e ajudam no

processo de consolagéo dos préprios vivos diante da perda.

Tomando como fonte de inspiragdo as elaboracdes acima e para facilitar nossa
analise das atitudes frente @ morte presentes nos registros de dbitos e os testamentos da
Matriz do Pilar de Vila Rica, dividiremos as cerimdnias aqui expostas em trés tipos: de
precaucdo, de despedida e as remissivas. Essa divisao além de tornar mais
compreensivel o significado e as caracteristicas de cada rito, também denota 0 momento

especifico no qual cada um deles se insere.

QUADRO 3:

ATITUDES RELACIONADAS A MORTE (TESTAMENTOS DA MATRIZ DE

NOSSA SENHORA DO PILAR DO OURO PRETO - PRIMEIRA METADE DO
SECULO XVIII)

Ritos de precaucéo Ritos de despedida Ritos remissivos
-Testamentos™® -Mortalhas -Missas post-mortem
-Sacramentos (peniténcia, -Cortejo -Distribuicio  de  bens
eucaristia e extrema-uncdo) | -Missas de corpo presente e | materiais

oficios
-Sepultamento

Quando tratamos dos ritos de precaugdo, estamos nos referindo aqueles cuja
funcédo é evitar que o homem tenha uma mé& morte, ou seja, segurar que caso sua vida
chegue ao fim ele esteja resguardado, como nos casos da elaboracdo dos testamentos e
do recebimento dos sacramentos. Os ritos de despedida dizem respeito aos
procedimentos efetuados ainda na presenca do corpo, desde o vestir o jacente numa

mortalha especifica, até sua inumacdo. J4 as cerimbnias remissivas tratam dos ritos

“8Como os aspectos formais e funcdes dos testamentos nortearem toda a escrita deste trabalho,
consideramos ser desnecessario (e mesmo redundante) tratar dos mesmos neste tOpico especificamente,
uma vez que séo suas disposi¢Bes que vao orientar grande parte da analise das atitudes diante da morte.
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posteriores ao sepultamento, e que podem se estender por anos apds a morte do testador,
como as missas post-mortem; podemos enquadrar ainda junto a este ultimo item a
distribuicdo dos bens materiais determinados nos testamentos, dos quais parte dos
procedimentos tratados era efetuada ap6s a morte do testador (e que serdo analisados no

capitulo 4).

Os pedidos para efetuacdo de tais procedimentos refletem uma busca pela
perpetuacdo de uma memodria relativa ao testador, ja que mesmo morto sua lembranga e
suas Ultimas vontades permanecem operando no mundo dos vivos, pelo menos enquanto
durar o periodo de cumprimento de suas disposi¢fes. A elaboracdo dos testamentos
resultou, portanto, num compromisso entre vivos e mortos, efetuado a partir da

rememoracéo da figura do falecido.

Mas ndo se pode considerar essa memaoria como um elemento passivo. Antes, 0
contrério: uma vez que diz respeito a um ato impulsionado pelo testador, confiante que
mesmo apds a sua morte suas disposicdes continuariam atuando. Desse modo, devemos
ponderar sobre as argumentacfes de Otto Gerhard Oxle ao expor que a memoria dos
mortos ndo deve ser tomada como subjetiva, isto €, “(...) sujeita ao arbitrio dos vivos,
mas se constitui, de certa forma, um fato objetivo: 0s mortos sdo pessoas no sentido
juridico, sdo sujeitos de direito, bem como sujeitos de relacfo na sociedade humana”.**
Na coldnia portuguesa na América essa acdo também foi garantida pela legislacéo

eclesiéstica, que destaca a obrigatoriedade no cumprimento dos testamentos: “(...) as

ultimas vontades dos defuntos, por terem forga de lei, devem ser cumpridas inteiramente

“YOXLE, Otto Gerhard. A presenca dos mortos. In: BRAET, Herman; VERBEKE, Werner. A
morte na Idade Média, p.30.
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no seu modo, e forma, que os testadores dispuserem, sem alteragdo ou mudanca

alguma”.**°

Mais do que perpetuar a imagem do morto dentre os vivos, servindo meramente
para estender sua permanéncia no plano terreno, essa memoria foi marcada por um
aspecto funcional, amplamente relacionado ao caréter religioso dessa documentag&o.
Assim, desde a elaboracdo do testamento até a distribuicdo dos bens materiais, todas as
atitudes foram orientadas por essa qualidade piedosa. Se nos ritos religiosos a
rememoracdo do morto pelo viés da busca da salvagdo se faz evidente, j& que nesses ele
estava sendo lembrado pelas oragdes e cerimdnias sagradas, na questdo da difusdo da
memodria através dos legados materiais sua lembranga talvez seja ainda mais importante,
devido ao fato de ser compativel a alguns principios fundamentais da religido. S&o
virtudes essenciais da cristandade que estdo sendo ali apresentadas, como o0 desapego
dos bens materiais, a caridade e a justica, temas cuja presenca é indispensavel no

discurso daquele que pretendia alcangar Paraiso.

Acreditamos que o passado, 0 presente e o futuro — quando relacionados ao
momento especifico da morte — foram utilizados como forma de auxilio na salvagéo das
almas. Tais comportamentos implicam na permanéncia dos mortos entre oS Vvivos e
revelam a busca do testador para alcancar a bem-aventuranca, ja que ele proprio

determinou as atitudes que deveriam ser tomadas em seu favor.

Podemos inferir, portanto, a ideia da existéncia de uma temporalidade especifica
da morte, que é compreendida pelos testadores como aquela relativa & salvacdo das
almas. Essa seria uma temporalidade de passagem, composta por tempos cronoldgicos

diversos: o padecimento anterior a morte torna-se, assim, um periodo essencial para a

Da comutagdo das Gltimas vontades. In: VIDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo XLIV, Livro Quarto, § 809.
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remissdo das faltas cometidas em vida, pois é nele que o arrependimento e a busca pelo
perddo sdo realizados; a morte em si e 0s ritos que a cercam contam com a participagéo
dos intercessores cujas oragOes podem, segundo a crenga, auxiliar o falecido na
transicdo para o Além e na abreviacdo de seus sofrimentos no Purgatdrio; tal
caracteristica é também imputada ao periodo posterior ao sepultamento, em que, com o
auxilio de mais preces se pode alcancar, como esperam esses homens, a glorificacdo
junto a Deus. Dessa forma o cristdo, ao se preparar para o fim da vida, tentando salvar
sua alma e construir uma memoria salvifica, tem como ponto de referéncia a sua morte,
e 0 passado, o presente e o que espera do futuro sdo parte homogénea dessa

temporalidade de passagem.

3.1 - Os ritos de precaucdo: os Sacramentos Finais

Séo os registros de oObitos que trazem informacbes sobre o recebimento dos
sacramentos™®' relativos a0 momento da morte. Além de tratarem dos locais de
sepultamento, da mortalha, das missas de corpo presente e dos oficios, esses
documentos falam ainda sobre os sacramentos que foram ministrados e se eles foram
tomados em sua totalidade, de forma parcial ou se nenhum deles foi conferido ao

moribundo.

Os sacramentos eram considerados como indispenséveis pela Igreja Catolica, e
nao podiam ser julgados somente por serem capazes de nutrir a fé, nem como sinais
externos da graga. Eles eram tomados como essenciais em si para a salvagdo das almas,
e foram destacados pelos textos religiosos pelo seu carater imprescindivel. O

recebimento de todos os sacramentos consta da quase totalidade dos registros de 6bitos

B10s sacramentos sdo definidos pelo Catecismo Romano como “(...) certos sinais sensfveis, que
produzem a graga, a0 mesmo tempo que a designam posteriormente, e a tornam quase visiveis aos
olhos. Podem chamar-se ‘Sacramentos’, na opinido de S&o Gregorio, porque a Onipoténcia divina
opera neles ocultamente a salvagdo, sob o véu de coisas corporeas”. IGREJA CATOLICA.
Catecismo Romano, p.206.
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abordados (sessenta e nove casos). Nota-se que a busca pela preparacéo para a morte foi
concluida com éxito nesses casos, ja que esses homens, além de elaborar o documento
final — o testamento — conseguiram ainda receber os sacramentos designados pela Igreja

aos momentos finais da existéncia dos homens.

QUADRO 4:
SACRAMENTOS RECEBIDOS POR NUMERO DE REGISTROS OBITOS
CORRESPONDENTES AOS TESTAMENTOS ANALISADOS (OBITOS DA MATRIZ
DE NOSSA SENHORA DO PILAR - PRIMEIRA METADE DO SECULO XVIII)

Todos os 69
sacramentos
Um ou dois 7
sacramentos
Nenhum 4
sacramento
Nao constam 3
sacramentos
Total 83

Fonte: CECO/ACCORP. Livro de 6bitos, dbitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767.; CAMPOS, Adalgisa Arantes. Obitos - Banco de Dados
referente as séries paroquiais da Freguesia de Nossa Senhora do Pilar do Ouro Preto - séculos XVIII e
XIX.

Contudo, observamos que nem todos 0s mortos dos registros de Obitos
analisados receberam a totalidade dos sacramentos, isto €, a peniténcia, a eucaristia e a
extrema-uncdo conjuntamente. Parte dos falecidos recebeu um, dois, ou mesmo nenhum

deles.

O primeiro dos sacramentos ministrado aos moribundos era a peniténcia, que
teria a fungo de auxiliar aqueles que se entregaram ao pecado depois do batismo.*** A
peniténcia esteve presente em todos os casos de recebimento de um ou dois sacramentos
(sete casos), e isso se deve ao fato de que, na impossibilidade de se conferir todos eles
ao doente, somente o primeiro foi aplicado. Assim ocorreu com a preta forra Joanna

Pinto, que faleceu aos 12 dias do més de fevereiro de 1741, com “(...) o sacramento da

52Da necessidade, a instituicdo do Sacramento da Peniténcia. IGREJA CATOLICA. Catecismo
Romano, p.299.
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peniténcia somente por ndo dar lugar apressado de sua morte”;">* e com Manoel Nunes

de Souza (27/08/1736), cujo unico sacramento recebido foi o “(...) da peniténcia

somente pela moléstia ndo dar tempo para se ministrarem os mais”.**

O texto do Catecismo Romano ressalta que pela fraqueza de nossa natureza
humana é que ndo podemos negar a importancia do sacramento da peniténcia. Ela pode
ser considerada como “(...) uma segunda tabua de salvagdo. (...) Assim também, depois
de perdida a inocéncia do Batismo, se a pessoa ndo se agarrar a tdbua da Peniténcia, é
certo que devemos desesperar de sua salvacdo”.'”> O Catecismo destaca também a
necessidade de um “(...) esforco e cuidado, aquela profunda peniténcia interior, a que
chamamos virtude, sem ela muito pouco lhes pode aproveitar a prética da peniténcia

exterior” 1%

As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia reforcaram a ideia da
necessidade da peniténcia, destacando que este sacramento consiste em quatro atitudes
que envolvem tanto o penitente quanto o sacerdote. Ao penitente cabe a contri¢do, a

confissdo e a satisfacdo dos pecados; ja o sacerdote tem a funcdo de administrar a

157

absolvicdo.™" A legislacdo eclesiastica esclarece, ainda, cada uma das partes desse

sacramento, iniciando com a contri¢do, que

(...) € uma dor, pezar, detestacdo, e aborrecimento dos peccados, com o propdsito
firme de nunca mais peccar com a graca de Deos. (...) A segunda cousa que deve
fazer o penitente é a Confissdo vocal, e inteira de todos os pecados com as
circunstancias necessarias: e para que esta sua confissdo seja inteira, e veridica, deve
tomar tempo bastante para examinar com diligéncia, e cuidado a consciencia antes

3CECO/ACCORP. Livro de 6hitos, bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Joanna Pinto. Vila
Rica. 12 FEV. 1741.

4CECO/ACCORP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Manoel Nunes de
Souza. Vila Rica. 27 AGO 1736.

5IGREJA CATOLICA. Catecismo Romano, p.313.

1% |JGREJA CATOLICA. Catecismo Romano, p.315.

5"Do sacramento da peniténcia: em que consta este sacramento, sua instituicdo, e importancia. In:
VIDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo
XXXIII, Livro Primeiro, § 125.
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da confissdo (...). A terceira, e ultima cousa, que pode fazer o penitente, é a
satisfacdo das culpas, que o confessor Ihe pdem em penitencia de seus peccados: e

posto que faltando esta parte ndo fique nullo o Sacramento da Penitencia; com tudo

devem ir os penitentes dispostos para receber a penitencia (...)”.*®

Tratando especificamente da confissdo, esta possuia tamanha importancia para a
concepgdo de salvacdo das almas que as Constituicbes determinavam aos médicos e

cirurgides que enfatizasse aos enfermos a necessidade de sua administragdo, uma vez

que

“(...) muitas vezes a enfermidade do corpo procede de estar a alma enferma com o
peccado (...) conformando-nos com a disposicao do direito, e Constituicdo do Papa o
Santo Pio V mandamos todos os médicos, e Cirurgides, e ainda barbeiros, que curdo
os enfermos nas freguezias, onde ndo ha Medicos, sob pena de cinco cruzados para
as obras pias, e Meirinho Geral, e das mais penas de direito, que indo visitar algum
enfermo (ndo sendo doenca leve) antes que lhe appliqguem medicinas para o corpo,

tratem primeiro da medicina da alma, admoestando a todos a que logo se confessem,
s 159

declarando-lhes, que se assim o ndo fizerem, os ndo podem visitar, e curar (...)".

Quanto ao sacramento da Eucaristia, ele foi ressaltado como a forma apresentada

por Cristo para que 0s homens rememorassem seus feitos, e servindo como alimento a
alma e antidoto para que as culpas fossem perdoadas.'® Porém, este sacramento tem
uma caracteristica mais ampla do que os demais, pois além de atuar como simbolo de
coisa sagrada, é também “(...) uma forma visivel da Graga invisivel”, pois se constitui

para a Igreja Cat6lica como o préprio corpo de Cristo.'*

A historiadora Adalgisa Arantes Campos aborda que a eucaristia deveria ser
ministrada exclusivamente pelo sacerdote e, segundo a concepgdo cristd, se
transformaria no proprio corpo e sangue de Jesus. No entanto, para a autora, esse

fendbmeno foi no catolicismo barroco, em especial nas Minas, dificilmente

8 Contricéo, Confissdo, e Satisfagdo, que se requerem para o sacramento da Penitencia, e dos
efeitos que ele causa. In: VIDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, Titulo XXXIV, Livro Primeiro § 131-133.

%Como os Medicos e Cirurgides devem ademoestar aos doentes, que se confessem, e
comunguem. In: VIDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicbes Primeiras do Arcebispado da
Bahia, Titulo XL, Livro Primeiro, § 160.

Do modo como foi instituido este Santissimo Sacramento. IGREJA CATOLICA. Concilio de
Trento, pp. 247-249.

6103 exceléncia do SS. Eucaristia sobre os demais Sacramentos. IGREJA CATOLICA. Concilio
de Trento, pp.249-251.
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compreendido, apesar da presenga do Santissimo Sacramento nas celebracGes festivas e
cotidianas. A questdo da transubstanciacdo ndo era tranquila, mas ndo s6 na colbnia
como em toda a Europa Moderna. A participacdo na eucaristia era importante, mas ndo
ha uma compreensdo profunda das proposi¢cbes que envolvem a mudanca do péo e

vinho no corpo do Cristo.'®?

No entanto, percebemos nos registros de 6bitos e testamentos que em nenhuma
das vezes em que foram ministrados apenas um ou dois sacramentos aos agonizantes, a
eucaristia esteve nomeada como recebida pelo doente. Isso se deve, provavelmente, ao
fato de que o rito desse sacramento implica na ingestdo da hostia, e pode-se conceber
que comumente os moribundos ndo estivessem em condigdes de receber o viatico.'®®

Por esta razéo, as Constituicdes Primeiras proibirem os parocos de que,

(...) tendo informag@es que o enfermo tem vomito, ou outro impedimento, em razédo
do qual ndo possa sem perigo commungar, Ihe ndo levem o Santissimo Sacramento
somente para o adorar. Porém se o dito impedimento, ou noticia delle Ihe sobrevier,
estando ja em casa do enfermo, neste caso Ihe mostrara o Santissimo Sacramento, e
o consolaré: declarando-lhe como com o dezejo, que tinha de receber o Senhor, o
fica recebendo espiritualmente (...)."**

Porém, tal caracteristica ndo destituiu 0 mesmo de sua importéancia para a expiagdo dos
pecados. A Eucaristia deveria ser levada com todo cuidado e decoro aos enfermos.’®® As
Constituicbes Primeiras fazem uma referéncia extensa sobre essa tematica. O titulo
XXIX do Livro Primeiro trata da obrigacdo que os parocos tém com a administragdo
desse sacramento, sendo obrigados a recorrer com diligéncia quando chamados (e

mesmo ndo sendo) pelos fiéis em perigo de morte, para que o fim da vida ndo ocorresse

82C AMPOS, Adalgisa Arantes. A terceira devogdo do setecentos.

83«Comunhdo eucaristica que uma pessoa recebe em agonia; também é ministrado
preferencialmente pelo paroco aos enfermos e moribundos. Como conforto para o caminho em
direcdo a vida eterna”. NUNES, Ver6nica Maria Meneses. Glossario de termos sobre
religiosidade, p.154.

Do modo, com que se ha de administrar o Santissimo Sacramento aos enfermos. In: VIDE, D.
Sebastido Monteiro da. Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo XXIX, Livro
Primeiro, § 108.

%Que se guarde o Santissimo Sacramento da Eucaristia, para se levar aos enfermos. IGREJA
CATOLICA. Concilio de Trento, p.257.
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sem o amparo espiritual. Uma procissdo conduziria a Eucaristia até o doente, e a

recepcdo da mesma na casa deveria se dar da seguinte forma:

(...) mandara fazer o sinal com o sino maior da igreja, e tanger a campainha pelas
ruas: salvo se a necessidade do enfermo for tal que ndo dé lugar a isso: e mandara
que a casa do enfermo esteja limpa, e preparada, e que haja uma mesa segura e
toalhas lavadas, e duas velas acesas, capaz de por sobre ela a ambula do Santissimo
Sacramento em cima dos corporaes, que levara um Clérigo na forma costumada.
Encomendamos a todos os suditos, que ouvindo o sinal acudam logo, e
acompanhem o senhor.*®

A administracdo da hostia ao moribundo deveria ocorrer logo apds a aceitacdo do
doente em recebé-la e depois de sua confissdo. Quanto aos efeitos do sacramento, as
Constituicdes reafirmam que ele “acrescenta a vida espiritual da alma, e a sustenta, e a
conforta: aviva a Fé, alenta a esperanca, d& novos fervores a caridade, reprime os vicios,
e apetites desordenados, diminui tentagdes, e por seu modo preserva dos pecados
(...)”.**" Podemos considerar, portanto, que os doentes que buscavam o sacramento da
Eucaristia tinham a crenca de que a graca de estar entre os eleitos de Deus estaria mais
proxima apds o seu recebimento, como se ela atuasse tal qual um remédio para a alma, e
pudesse restabelecé-la das faltas cometidas em vida, para que mais brevemente

alcangasse o Paraiso.

O ultimo sacramento que deveria ser ministrado aos doentes diante morte era a
extrema-uncdo. Ela seria conferida pela uncdo do enfermo em perigo de vida com 0s
6leos santos.'®® Mesmo com menor incidéncia do que a Peniténcia, a extrema-ungao
apareceu por vezes junto a essa nos casos de administracdo de apenas dois dos

sacramentos (em dois Obitos analisados), como no registro de Domingos Rodrigues

186\/IDE, D. Sebastido Monteiro da. ConstituicBes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo
XXIX, Livro Primeiro, § 102.

S"\/IDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo
XXIII, Livro Primeiro, § 85.

8NUNES, Veronica Maria Meneses. Glossario de termos sobre religiosidade, p.64.
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Lima (17/02/1745)' e Francisco Pereira Lisboa,'™® cujos 6bitos néo fazem mencéo aos

motivos do recebimento de apenas dois sacramentos.

A extrema-uncdo teria a funcdo de confortar e dar auxilio ao padecente no
momento da morte, quando as tenta¢des seriam mais fortes e perigosas. Os efeitos desse
sacramento, segundo as Constitui¢des, seriam perdoar os pecados pelos quais ainda se
faltava satisfazer; reestabelecer, por vezes, a salde corporal do doente (assim como o

bem que faz por sua alma) e, por Gltimo, consolar o enfermo, dando-lhe confianca para

aguentar a agonia da morte.'"*

Segundo o historiador Jodo José Reis, se 0 doente estivesse a beira da morte, o
padre deveria abreviar o ritual, untando principalmente os olhos, orelhas, nariz, boca e

méos, considerados os instrumentos dos cinco sentidos e pecas do pecado.172

JUSTIFICATIVAS PARA A AUSENCIA DOS SACRAMENTOS FINAIS NOS
REGISTROS DE OBITOS (OBITOS DA MATRIZ DE NOSSA SENHORA DO PILAR -
PRIMEIRA METADE DO SECULO XVIII)

‘(...) pela moléstia ndo dar tempo”.
‘(...) por ndo dar lugar apressado de sua morte”.
“(...) por morrer de morte apressada e ndo dar mais tempo”.
“(...) por ndo dar mais tempo”.

Fonte: CECO/ACCOP. Livro de obitos, obitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767.; CAMPOS, Adalgisa Arantes. Obitos - Banco de Dados

referente as séries paroquiais da Freguesia de Nossa Senhora do Pilar do Ouro Preto - séculos XVIII e

XIX.

Como podemos notar cada sacramento possuia seu ritual especifico e uma
funcdo significativa no processo de expiacdo dos pecados. No quadro acima estdo
apresentadas algumas das justificativas dos parocos para ndo administragdo da

totalidade dos mesmos aos moribundos. A falta de tempo foi um agravante ndo s6 nas

9%CECO/ACCORP. Livro de 6hitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Domingos Rodrigues
Lima. Vila Rica. 17 FEV. 1745.

Y CECO/ACCORP. Livro de 6hitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Francisco Pereira
Lisboa. Vila Rica. 21 FEV. 1746.

WIDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo
XLVII, Livro Primeiro, § 191-193.

2REIS, Jodo José. A morte é uma festa, p.106.
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ocorréncias de recebimento de um ou dois sacramentos, mas, como veremos a frente,
também nos casos em que nenhum deles foi ministrado. Vale ressaltar o destaque dado
pelo paroco as justificativas apresentadas nessas ocorréncias, uma vez que uma de suas

principais atribuicdes era levar aos fiéis 0s sacramentos em perigo de morte.

Com relagdo aos casos em que nenhum dos sacramentos foi ministrado aos
moribundos, essa falta foi sempre justificada e diz respeito a incidéncias de morte
repentina. Nos registros, a auséncia dos sacramentos consta por motivos de morte
violenta ou somente por morte “apressada”, como no 6bito do portugués Francisco
Marques de Carvalho, falecido em 5 de novembro de 1737, que ndo recebeu nenhum

% ou os casos de Luis Correa de Oliveira

sacramento por falecer de uma facada,'’
(05/11/1744)'™ e do pardo forro Alberto Gomes (07/03/1748),'”® cujos registros

referem-se somente ao fato de que eles tiveram uma morte apressada.

Pela pouca ocorréncia de 6bitos em que ndo consta a totalidade dos sacramentos
finais, podemos crer que esses tiveram extrema importancia na obtengdo de uma “boa
morte”, especialmente por parte dos testadores, mesmo sendo este um tipo de rito que

cabia a toda populagdo.”

O recebimento dos mesmos néo era apenas uma preocupacao
dos doentes, mas também uma responsabilidade do paroco e dos sacerdotes locais que,
por suas obrigacfes com relacdo a salvacdo das almas, ministraram na maior parte dos

casos todos os sacramentos a seus fiéis.

SCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Francisco Marques de
Carvalho. VilaRica. 5 NOV. 1737.

YCECO/ACCORP. Livro de 6hitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Luis Correa de
Oliveira. VilaRica. 05 NOV. 1744.

>CECO/ACCORP. Livro de 6hitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Alberto Gomes. Vila
Rica. 07 MAR. 1748.

®Claudia Rodrigues afirma que parte significativa da populacdo do Rio de Janeiro entre os
séculos XVIII e XIX recorria aos sacramentos na iminéncia da morte para curar enfermidades ou
garantir uma situacdo satisfatéria na hora da morte, devido a crenca no julgamento particular.
RODRIGUES, Cléaudia. Nas fronteiras do Além.

90



3.2 - Os ritos de despedida e as irmandades leigas

O pertencimento as irmandades religiosas nas sociedades da regido mineradora
foi essencial, pois, desde 0 momento de estruturagédo social das mesmas, estar integrado
a um grupo que defendia 0s interesses comuns era necessario como forma de protecéo.
As confrarias atuaram como veiculo de organizacdo, e o desligamento dessas
associagOes deixava a pessoa a margem. Em relacdo ao momento da morte, ndo estar
agremiado poderia ser considerado até mesmo como um castigo.'’” Tal punicéo devia-se
ao fato de que, “(...) todos os acontecimentos, do nascimento a morte, eram
comemorados nas confrarias e quem estivesse fora delas seria olhado com desconfianga,
privado do convivio social, quase um apétrida dentro de grupos que se reuniam em

associagdes (...)”.*"

Se a associagdo as irmandades religiosas era vantajosa em vida, ja que garantia a
participacdo em um corpo social prestigiado, na morte é que se colhiam mais proveitos,
uma vez que por elas se garantiriam as “(...) celebragdes de imploragéo coletiva pela

salvacdo dos defuntos”.*” Dentre os direitos dos irméos

(...) estava a garantia de uma série de sufragios na hora da morte, como a celebracéo
de missas, os gastos com o enterro, o direito de ser enterrado com o habito da ordem,
ritos de passagem que deviam assegurar a salvacdo da alma do irméo.
Indispensaveis, elas procuravam sobretaxar aqueles que se tornavam irmaos apenas
na hora da morte.'®

"SCARANO, Julita. Devogéo e escraviddo, 1975. p.17.

8 |bidem.

ARAUJO, Maria Marta Lobo de. O mundo dos mortos no cotidiano dos vivos: celebrar a morte
nas Misericordias portuguesas da época Moderna. Comunicagéo e Cultura. N. 10, 2010. p.102.
BFURTADO, Jinia Ferreira. Transitoriedade da vida, eternidade da morte: ritos flnebres de
forros e livres nas Minas setecentistas: In: JANCSO, Istvan e KANTOR, Iris. (org.). Festa: cultura
e sociabilidade na América portuguesa. Sdo Paulo: Edusp/Hucitec/Imprensa Oficial, 2001. p. 402.
Um bom exemplo das altas taxas cobradas para a agremiacdo dos enfermos as irmandades
encontra-se no livro de compromissos do Santissimo Sacramento, que demarcava a cobranca de
cento e vinte oitavas dos doentes para sua entrada, além de terem que concorrer para tal aceitagdo
segundo os critérios definidos pela associacdo. CECO/ACCOP. Vol. 0201, Rolo/Microfilme
010/0063-0126. Livro de Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento. Vila Rica. 1738.
Capitulo 19.
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Enquanto agremiados estes homens estariam, portanto, sob o amparo das
associag0es e contariam com a presenca da coletividade nos ritos finais de sua
existéncia. Assim como destacado por Jodo José Reis, a morte ndo podia ser vivida na
soliddo, e ja aos primeiros sinais do fim iminente os vizinhos e amigos se reuniam a
familia e ao agonizante para ajuda-los e conforta-los.*®! Essa atitude de apoio e consolo
aos moribundos e a seus entes foi essencial nas ocasides de proximidade da morte, no
entanto, com relacdo as exéquias, a presenca da comunidade também era especialmente
considerada, principalmente das irmandades, ja& que esse era 0 momento no qual a
atuacdo das mesmas era imprescindivel, uma vez que eram elas as grandes responsaveis

pelos ritos finais dos irmé&os.

Consideramos, assim, que papel das irmandades nos ritos sucessivos & morte foi
essencial, e a presenca das confrarias nessas cerimonias foi constantemente ressaltada
pelos testamentos. Porém, ndo desprezamos sua atuacdo desde a doenca até a
importancia das celebragdes por intencéo das almas realizadas por essas associagdes. Os
Compromissos destacam a atencdo necessaria aos irmdos enfermos, como no exemplo

do Livro da Irmandade de Nossa Senhora do Pilar, ao tratar que

“(...) adoecendo algum irmdo desta irmandade sendo pobre que ndo tenha com o que
se curar, o fara saber o procurador, e este dara parte a mesa para lhe mandar assistir
com o que puder e for necessario ao enfermo nomeando lhe irmaos que aos dias lhe
vao assistir, se for enfermo pessoa desamparada e ndo tiver quem lhe assista, e da
mesma forma a mesa mandard adornar sua casa com a decéncia necessaria para 0
Santissimo Sacramento se houver de dar se lhe por viatico. **

No caso das missas pelas almas dos irmdos mortos, a irmandade do Santissimo
Sacramento destaca que trés dentre os cinco capeldes que possuia ficavam

responsaveis pela realizacéo de

BIREIS, Jodo José. A morte é uma festa, 1991.
2CECO/ACCOP. Vol. 0056, Rolo/Microfilme: 002/0106-0201. Livro de Compromisso da
Irmandade de Nossa Senhora do Pilar. Vila Rica. 1734. Capitulo 24.
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(...) uma missa na semana no dia que lhe for assinado pelo termo que se lhe fizer,
pagando Ihe por um ano de congrua a cada um trinta e duas oitavas de ouro, ou 0
gue a mesa grande por termo se ajustar, cujas missas serdo aplicadas pelos irmaos
vivos e defuntos e ditas no altar do Santissimo da mesma Matriz nos dias que se
assinarem (...) as nove horas com assisténcia de dois irmdos com opa se 0s
houver.'®

Os livros de compromissos das agremiages religiosas nos apresentam, contudo,
a importancia das mesmas nas cerimOnias de despedida. Ainda que elas fossem
responsaveis por algumas missas e oracdes dedicadas aos irmdos defuntos e que
deveriam ser realizadas por meses ou anos ap06s o funeral (como no caso citado acima),
era nos ritos realizados entre o falecimento e o enterro que elas se mostraram mais
influentes. Isso se deve ao fato de que os compromissos destacam particularmente a
presenca dessas confrarias nos cortejos; as celebragfes de missas a serem ditas
sucessivamente ap6s a morte do irmé&o, na distribui¢do de suas sepulturas; e a posse de
alguns aparatos utilizados nesse processo, mostrando que dentre os principais beneficios
de ser membro das associagdes de leigos constava 0 amparo nos ritos finais aos irmaos

falecidos, mesmo que esses viessem a falecer em estado de pobreza.

3.2.1 - As mortalhas

Segundo Louis-Vicent Thomas, a toalete mortudria tem a ver com manifestagdes
de solicitude e delicadeza para com 0 jacente, que visam exprimir 0 amor e o respeito
por aquele que se foi, dando a ele a aparéncia de dignidade, mas também buscando a

purificacdo do morto.'®*

No contexto analisado, a veste utilizada no funeral — a mortalha — era predefinida

pelo proprio testador e possui uma relagdo profunda com as devogdes que simbolizava.

8BCECO/ ACCOP. Vol. 0201, Rolo/Microfilme: 010/0063-0126. Livro de Compromisso da
Irmandade do Santissimo Sacramento. Vila Rica. 1738. Capitulo 16.

BTHOMAS, Louis-Vicent. Prefacio. BAYARD, Jean-Pierre. O sentido dos ritos mortuarios.
1996. p.12.
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Em alguns casos, o requerente determinava ainda outros tipos que poderiam substituir a
escolha principal em caso de sua falta, mas essa opg¢éo também era ocasionada em razdo

de sua crenga.

Em Vila Rica, na primeira metade do setecentos, as mortalhas mais pedidas nos
testamentos foram as de S&o Francisco, de Nossa Senhora do Monte do Carmo e um
lencol, com excecdo dos casos em que ndo consta nenhuma definigdo da veste a ser

utilizada, do emprego do hébito sacerdotal ou da mortalha de Santo Antonio.

QUADRO 5:
TIPO DE MORTALHA DOS TESTADORES (TESTAMENTOS DA MATRIZ DE
NOSSA SENHORA DO PILAR - PRIMEIRA METADE DO SECULO XVIII)

Séo Francisco 49
Nossa Senhora do Carmo 4
Santo Antonio 1
Lencol 3

Veste sacerdotal 1

Na melhor que se puder 1
Né&o consta mortalha 33
Total 92

Fonte: CECO/ACCORP. Livro de 6bitos, dbitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. AEPNSP/AHIMI. Testamentos da Casa do Pilar, Ouro
Preto. Periodo: 1721 — 1747.

Vale ressaltar que a grande quantidade de assentos em que néo consta pedido por
mortalha pode ser resultado do descuido dos parocos ao efetuar o registro, uma vez que
a maior parte desses casos refere-se as primeiras referéncias encontradas no Livro de

Obitos e testamentos da Matriz do Pilar, e que foram, cada qual a seu modo, expostas

mais brevemente que as posteriores.

A historiadora Maria Marta Lobo de Aradjo ressalta que o “(...) uso da mortalha
e a invocagdo que a mesma fazia ndo eram deixados ao acaso. A escolha era criteriosa e
tinha como propésito congregar maiores beneficios para a alma”.*® Foi com o intuito de

favorecer suas almas que os testadores determinaram que suas mortalhas fossem, na

BSARAUJO, Maria Marta Lobo de. O mundo dos mortos no cotidiano dos vivos, p.106.
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maior parte dos casos, baseadas nas vestes das ordens mendicantes de Sdo Francisco e
do Carmo, assim como no lencol, uma vez que essas trés vestes representavam
importantes intercessores para 0 momento da morte. Mas ndo devemos desconsiderar a
questdo da devogdo ao santo protetor nesse contexto, assim como no testamento de

Custodio Ferreira, que requisitou a mortalha de Santo Antonio.*®

No caso dos sacerdotes poderia ocorrer também uma diferenciacdo entre suas
vestes funerérias e a dos demais fiéis, ja que a propria legislacdo eclesiéstica previa que
“(...) sendo o defunto Sacerdote, ou clérigo, seja seu corpo revestido nos vestidos
comuns que usava, e com loba, ou roupeta comprida, e por cima della com a vestidura
Sacerdotal, ou Clerical congruente a sua ordem (...)”.**" Assim ocorreu no testamento
do Padre Jose Seralves Meirelles, natural do Maranh&o e falecido aos vinte e cinco dias
do més de julho de 1748, ao determinar que seu “(...) corpo sera amortalhado nas
vestideiras sacerdotais”, numa referéncia ao habito de Sdo Pedro, ordem a qual

pertenceu.'®®

Percebemos, contudo, que foram os santos com grande importancia em relagdo
aos fins ultimos dos homens os mais invocados. Segundo o historiador Jodo José Reis,
“0 uso da mortalha franciscana era uma heranga ibérica. (...) A iconografia franciscana
indica que o santo tinha lugar destacado na escatologia cristd”. O autor prossegue
ressaltando um aspecto primordial da relacdo do santo com a morte, uma vez que

segundo a crenca S&o Francisco resgatava as

1B AEPNSP/AHIMI . Cédice 317, Auto: 6762, Cart. 1. Testamento de Custodio Ferreira. Vila Rica
19 DEZ. 1738.

¥Como hao de ser levados a sepultura, e enterrados os sacerdotes, e clérigos.VIDE, D. Sebastido
Monteiro da. Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo XLVII, Livro Quarto,
§827.

8CECO/ACCOP. Livro de 6hitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento do Padre Jose Seralves
Meirelles. Vila Rica. 25 JUL. 1748.
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(...) almas do Purgatdrio, que visitava periodicamente com essa finalidade. (...) De
acordo com uma tradigdo sertaneja que provavelmente foi um dia também litoranea,
0 corddo [de Sdo Francisco] “afasta 0 Inimigo e serve aos anjos para puxarem o
finado”. Santo que deixou a vida faustosa de filho de comerciante para viver
pobremente, sua mortalha representava simplicidade cristd, atitude que ajudava a
conquistar a morte serenamente. '

Ainda que com menor incidéncia nos testamentos aqui analisados — mas que
comumente aparecem como a segunda opgdo de veste mortuéaria dos testadores — as
mortalhas de Nossa Senhora do Carmo e o lengol também se referiam a importantes
invocacgBes no contexto da morte. O habito de Nossa Senhora do Carmo teve um papel
valorizado dentro do processo de purificagdo das almas, a quem era atribuido o feito de
retirar os padecentes do Purgatdrio. Tal prerrogativa é conhecida como “Privilégio
Sabatino” e trata da aparicdo da Virgem a S&o Simdo Stock em 1251, que lhe
entregando o escapuléario teria dito: “Recebe o escapulario de tua ordem, sinal de minha
confraternidade, privilégio para ti e para todos os carmelitas; o que morrer com ele ndo
padecerd no fogo eterno. Ele é o sinal de salvagéo, protecdo dos perigos, simbolo de paz

e pacto sempiterno”.*®

J& 0 uso do lencol como mortalha equivaleria ao sudério usado no corpo do

Cristo para seu sepultamento.™"

Assim como descrito pelo evangelista Lucas na Biblia,
no momento em que Joseé, um homem justo da cidade da Judéia, intercede junto a
Pilatos pedindo-lhe o corpo de Jesus, e descendo o mesmo da cruz, “o enrolou no

lencol, e colocou num tumulo escavado na rocha, onde ninguém ainda tinha sido

enterrado” (Lc 23, 53).

As trés mortalhas mais recorrentes teriam, portanto, a funcdo de estabelecer uma

relagdo com a invocagdo acionada, buscando por meio da veste a rememoragdo dos

189 REIS, Jodo José. A morte é uma festa, p.117.

10 |KSPOORS. Frei Pedro Thomaz, et alli. Vida dos Santos da Ordem Carmelitana. Rio de
Janeiro: Imprimatur, 1930. p.147. Apud: ALVES, Rosana de Figueiredo Angelo. A Veneravel
Ordem Terceira de Nossa Senhora do Carmo de Sabara.

YIREIS, Jodo José. A morte é uma festa, p.118.
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privilégios que tais seres celestiais possuiam no mundo dos mortos, e com isso
recorrendo a seu auxilio para que mais rapido a alma padecente alcancasse o Paraiso.'*
Como podemos perceber, o uso da mortalha estava relacionado a simplicidade e
serenidade das devogdes que representa, e o poder que essas invocagOes tém de

intermediar benesses para 0s mortos junto a Deus, bem como a confianga de que se

apegando fielmente as santidades o caminho dos céus seria mais facilmente alcangado.
3.2.2 - O Cortejo

Dentre as manifestagdes que se referem aos momentos finais da vida dos
testadores de Vila Rica, aqui representados pelos paroquianos da Matriz de Nossa
Senhora do Pilar do Ouro Preto, o cortejo flnebre mereceu destaque. Desde a ldade
Média, as procissdes constituem-se como um rito essencial das festas religiosas. Elas

OCupavam

(...) o lugar mais importante. Nelas se celebrava o0 nome de Cristo, da virgem ou dos
Santos. Se pedia as melhoras do Reis, se agradecia ter escapado de alguma desgraca
ou outros favores divinos, se fazia peniténcia pelos pecados cometidos, se pregava e
anunciava o verdadeiro Deus.™®®

Pela valorizagdo desse tipo de manifestacdo, o cortejo funebre foi bastante salientado e

elaborado nos testamentos. Segundo Jacques Chiffoleau, isso se deve ao fato de que ele

1927 concessdo de mortalhas foi também uma das atribuicdes de algumas irmandades no periodo
trabalhado, como a referéncia encontrada no livro de compromisso de Sdo Miguel, ao determinar
que: “Morrendo algum irmédo tendo caido em pobreza se fara saber ao procurador da irmandade, e
este a mesa a qual logo se encarregara ao dito procurador saiba se esse irmdo defunto tem
mortalha, e cera, e ndo a tendo os oficiais da mesa Ihe mandaram dar a cera que baste para alumiar
o corpo defunto enquanto se ndo enterra, e mortalha, advertindo que tendo o irméao defunto servido
nesta irmandade qualquer dos quatro cargos da mesa, se lhe mandard dar um habito”. Vale
ressaltar que ndo encontramos em nenhum documento analisado o pedido pela utilizagdo dos
habitos das irmandades. AEPNSP. Vol. 011. Livro de Compromisso da Irmandade do Archanjo
Sao Miguel. Vila Rica. 1735. Capitulo 31.

MILHEIRO, Maria Manuela. Subsidios para o estudo da festa barroca, p. 369.
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consiste na Ultima viagem, em que o corpo é retirado da casa dos vivos para a casa dos

mortos, e com isso representa a separacéo.'*

As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia buscaram ordenar este
ritual, e definem que o cortejo deveria ocorrer com todos em “(...) procissdo para a
igreja, onde houver de ser enterrado o defunto, com compostura e gravidade pelo
caminho ordenado pelo Parocho (...) e a cruz da Freguezia do defunto precederd as
outras, excepto a da nossa Sé (...)”. A legislagdo reivindicava ainda que todos os
preparativos deveriam ser cuidadosamente observados pelos testamenteiros, para que
ndo ocorresse nenhum imprevisto que atrapalhasse a marcha, como atrasos e

auséncias.'*®

Os acompanhamentos tiveram grande relevancia no cortejo, sendo descritos na
maioria dos documentos analisados. Eles se referem & presenca de pessoas que 0S
testadores acreditavam ter bastante influéncia, seja na esfera social como na espiritual.
Nos testamentos analisados encontram-se a suplica pela presenca dos sacerdotes, das

irmandades e dos pobres.

As referéncias a participagdo dos padres foram as mais evidenciadas. O numero
de sacerdotes designados para a participacdo no cortejo variou de um (numa alusdo
somente ao paroco local) a vinte clérigos, sendo raros 0s casos em que se procurou um
namero superior a este (apenas dois casos). Anna da Silva, parda liberta (cujo 6bito é

datado de 08/11/1738) rogou apenas pela presenca do “Reverendo Vigario e mais quatro

4CHIFFOLEAU, Jacques. O que a morte faz mudar na regido de Avinhdo no fim da Idade
Média. In: BRAET, Herman.; VERBEKE, Werner. (eds.) A morte na Idade Média, p.120.

®Da ordem, que se h& de guardar nos acompanhamentos dos defuntos; e que os parochos
acompanhem a sepultura. VIDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia...1853. Titulo XLVI, Livro Quarto, § 820-821.
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sacerdotes”,*® nlimero mais préximo & quantia determinada por Joseph Rodrigues de

Souza, portugués de 70 anos de idade, falecido aos 9 dias do més de novembro de 1740,
que deixou em seu testamento o pedido para 0 acompanhamento a sepultura de seis

sacerdotes."® J4 o portugués Mathias Gongalves dos Santos determinou que fosse “(...)

acompanhado pelo vigério e vinte sacerdotes mais”.'%

QUADRO 6:
ACOMPANHAMENTO DOS SACERDOTES NOS CORTEJOS FUNEBRES
(INCLUINDO VIGARIO®) - TESTAMENTOS DA MATRIZ DE NOSSA SENHORA
DO PILAR DO OURO PRETO - PRIMEIRA METADE DO SECULO XVI11

Até 9 sacerdotes 34

Entre 10 e 19 sacerdotes 33
Acima de 20 sacerdotes 02
Todos os sacerdotes que se acharem 15
Né&o consta pedido por sacerdotes 08
Total 92

CECO/ACCORP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume:
1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767.; AEPNSP/AHIMI. Testamentos da Casa do Pilar, Ouro Preto.
Periodo: 1721 — 1747.

Né&o foram raras as ocorréncias em que os testadores rogam pela presenca de
“todos os sacerdotes que se acharem”, o que possivelmente pode ter levado a presenca
de um namero superior a vinte sacerdotes. Esse foi o caso de Antonio da Costa Cintra,

falecido em 23 de Maio de 1743 e morador da Vila de Nossa Senhora do Pilar do Ouro

1%CECO/ACCORP. Livro de 6hitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Anna da Silva. Vila
Rica. 08 NOV. 1738.

"CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Joseph Rodrigues de
Souza. Vila Rica. 09 NOV. 1740.

%CECO/ACCORP. Livro de 6hitos, bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Mathias Gongalves
dos Santos. Vila Rica. 08 NOV. 1748.

0 Péroco da freguesia foi uma figura de destaque na comunidade, e por ser responsavel pela
direcdo espiritual dos devotos ele esteve presente na maior parte das solicitagdes por
acompanhamentos, ainda que sua participagdo nos ritos finais se constituisse como umas das
obrigacdes que Ihes eram atribuidas, ja que deveria encomendar e acompanhar o corpo do jacente
mesmo que o sepultamento ocorresse fora da freguesia. Dos signaes, que hdo de fazer pelos
defuntos. VIDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia,
Titulo XLV1II, Livro Quarto, § 813.
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Preto que roga para que “seja acompanhado de todos os sacerdotes da freguesia que se

puderem ajuntar dando lhe esmola costumada a cada um (...)”.?%

A participagdo dos clérigos no altimo trajeto percorrido pelo corpo do fiel pode
ser creditada como essencial de acordo com o ideario daquele contexto. Segundo os
textos referentes aos preceitos da Igreja Catdlica, aos religiosos foi dado um poder
espiritual (através do sacramento da ordem) para exercer os oficios da Igreja, que sdo o
de consagrar, oferecer e ministrar o corpo e sangue de Cristo, e também o poder perdoar
os pecados.?” Provavelmente, foi pela confianca na ajuda espiritual dos sacerdotes que
destes houve tanta recorréncia entre os pedidos de acompanhamentos presentes nos
testamentos analisados, sendo a eles atribuida uma capacidade de influéncia junto a
Deus, a partir de suas oragdes. Essa razdo motivou os testadores a dedicarem esmolas
por sua participacdo no cortejo, 0 que servia ainda como uma garantia de que seu
comparecimento seria efetivo. A esse respeito, as Constituicdes ressaltaram que “os
clérigos, a que se derem velas, as levem, e tenham acesas no acompanhamento, e
enterro, e assistdo até os defuntos ficarem enterrados, sob pena de perderem a esmola do

acompanhamento (...)”.*%

20CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Antonio da Costa
Cintra. Vila Rica. 23 MALI. 1743.

Y GREJA CATOLICA. Batistério e Cerimonial dos Sacramentos da Santa Madre Igreja
Romana, p. 65.

22\/IDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituices Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo
XLVI, Livro Quarto, § 824. A referéncia a tarefa de carregar as velas no percurso do cortejo trata
do fato de que, segundo a solicitacdo dos testadores, coube por vezes aos sacerdotes esse encargo.
Casos como estes sdo encontrados nos testamentos de Antonio da Costa Cintra, que pediu para ser
“(...) acompanhado de todos os sacerdotes da freguesia que se puderem ajuntar dando Ihe esmola
costumada a cada um e uma vela de libra” (CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos
(Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro
de testamento de Antonio da Costa Cintra. Vila Rica. 23 MAI. 1743.), ou no testamento de Leonor
Aguilar, que pede o acompanhamento do “(...) Reverendo paroco e dois sacerdotes mais, a quem
se daré esmola costumada e velas de libra”. CECO/ACCOP. Livro de ébitos, 6bitos e testamentos
(Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro
de testamento de Leonor Aguilar. Vila Rica. 21 FEV. 1746.
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Outra figura merece ser destacada nos pedidos por acompanhamento: 0S
pobres.?® Ainda que sua incidéncia ndo tenha se dado de forma abrangente nas
solicitagOes presentes na documentacdo analisada (apenas quatro casos), seu valor no

cortejo funebre deve ser ressaltado.

Dentre os testadores que requisitaram a presenga dos desvalidos em seu séquito
estavam Andre Pessoa — morto em 20/04/1737, dois meses depois da feitura de seu
testamento, datado de 29/02/1737 —, que pediu 0 acompanhamento de *“outros tantos

pobres”,*® ou D. Tereza Alla (sic) de Afonseca (6bito em 10/05/1746) que pede para

ser “levada em um caix4o e carregada por quatro pobres”.?®

A participagdo dos pobres era valorizada devido ao fato desses serem
considerados como privilegiados diante de Deus por sua condicdo de sofrimento. Eles
tinham o habito de rezar pelos benfeitores em agradecimento as esmolas deixadas, e
suas oragdes eram tidas como possuidoras de muitos beneficios. Sequndo Maria Marta
Lobo de Araujo, pode-se considerar até mesmo um paralelismo entre os pobres e 0s
testadores, pois ambos eram pedintes. Enquanto uns pediam para viver, outros rogavam
pela salvacdo, necessitavam da intercesséo de terceiros para alcangar seus objetivos e

estavam despojados dos bens terrenos.?®

As irmandades também tiveram uma importante participagdo nos cortejos

funebres. Elas foram requisitadas em grande parte dos pedidos por acompanhamentos, e

25Como a nogdo de pobreza, tal qual destacada pelos testamentos, se liga também a ideia da
importancia da caridade a partir da esmola, trataremos do tema de forma mais aprofundada no
capitulo sobre o emprego dos bens materiais.

24AEPNSP/AHIMI. Codice 309, Auto: 6626/27, Cart. 1. Testamento de Andre Pessoa. Vila Rica
29 FEV. 1737. AEPNSP/AHIMI. Volume 1863, Rolo 055. Obito de André Pessoa. Vila Rica. 20
ABR. 1737. In: Banco de dados referentes as séries paroquiais da Freguesia de Nossa Senhora do
Pilar do Ouro Preto, séculos XVI1II e XIX, (CNPq /Fapemig) coordenado pela Prof. Dra. Adalgisa
Arantes Campos.

25CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de D. Tereza Alla (sic)
de Afonseca. Vila Rica. 10 MAI. 1746.

2BARAUJO. Maria Marta Lobo de. O mundo dos mortos no cotidiano dos vivos, p.107.
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eram ainda as “(...) detentoras dos aparatos e do saber necessarios a uma ceriménia
devidamente pomposa”. Segundo Adalgisa Arantes Campos, 0 termo pompa detinha
originalmente o sentido de procissdo (do grego pompé, mesmo sentido do latim). Na
descricdo das cerimdnias funebres do século XVIII ganhou o sentido de exterioridade
ou aparéncia, mas também para enfatizar a hierarquia presente no acompanhamento
finebre.’”” Dessa forma, ndo s6 a sua presenca das confrarias foi solicitada nas

procissdes de enterro, bem como a utilizagéo dos instrumentos dos quais dispunham.

Alguns testadores ressaltaram a sua agremiacdo em algumas irmandades de Vila
Rica como forma de destacar a obrigacdo da mesma em participar do séquito que
acompanharia seu corpo até o sepultamento, e ainda deixaram esmolas aquelas de que
ndo eram irmaos para que tomassem parte da procissdo. Esse foi o caso de Manoel
Alvares de Almeida, falecido em 16 de novembro de 1744, e que declarou “(...) ser
irmdo da Irmandade do Santissimo Sacramento e das Almas e que a irmandade do tergo
0 acompanharia a sepultura”, mas roga pela presenca no cortejo da irmandade da
Misericordia, e que sua participacdo resultaria no pagamento de 16 oitavas de esmola.
Deixa também a irmandade de Santo Antdnio 50.000 réis se 0 acompanhasse e, caso

iSSo ndo ocorresse, a irmandade receberia somente 30.000 réis de esmola.?®

Pelo exemplo acima exposto, podemos perceber a valorizagdo das irmandades
no cortejo e até mesmo uma tentativa mais precisa em garantir a participacdo de
determinada confraria nessa comitiva, através da variacdo na esmola destinada a
agremiacdo, que esteve de acordo com o modo pelo qual ela se apresentou naquele

momento. Mas devemos ressaltar que nem sempre a exposicdo das irmandades

27"CAMPOS, Adalgisa Arantes. Consideracdes sobre a pompa fiinebre na Capitania das Minas — O
século XVIII. Revista do Departamento de Historia da UFMG. Belo Horizonte, n° 4, Julho/1987.
p.5.

“BCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Manoel Alvares de
Almeida. Vila Rica, 16 NOV. 1744,
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acompanhantes esteve discriminada nos testamentos. Acreditamos que, pelo menos em
parte, isso se deve ao fato de que a participagao nas confrarias ja garantia a presenca das

mesmas no co I’IEjO.

O Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Pilar destaca que, assim
que algum irmédo falecesse, o procurador da irmandade deveria avisar aos demais
agremiados, que se reuniriam na igreja matriz e dali seguiriam em “(...) corpo de
irmandade, levando o tesoureiro a cruz iriam até a porta do irmdo defunto para o
acompanharem a sepultura”.?®® Ao chegarem & porta do falecido “(...) e ordenando seu
enterro, seis irmaos pegarédo seu corpo, para o que levardo a tumba da mesma irmandade
(...) e 0 acompanharam até a sepultura em qualquer igreja desta vila em que for

sepultado (...)”.2*

Os livros de compromisso ressaltam ainda a obrigatoriedade do
acompanhamento dos capeldes das irmandades nos cortejos dos irmé&os falecidos, assim
como salientou a Irmandade de S& Miguel, ao tratar que um capeldo ficaria “(...)
obrigado a acompanhar todos os irmé&os que morrerem desta irmandade sem que pelo tal
acompanhamento se leve esmola alguma”.?! Mas, apesar de estarem previstas nos
livros de compromissos e na propria legislacdo eclesiéstica vigente na coldnia, as
ocorréncias de pedidos pela presenca das irmandades tiveram uma grande incidéncia
nas reivindicagdes por acompanhamentos. Essas suplicas apresentam a relevancia das
confrarias religiosas em Vila Rica neste contexto, manifestando até mesmo quais eram

consideradas mais importantes no momento da morte.

2MCECO/ ACCOP. Vol. 0056, Rolo/Microfilme: 002/0106-0201. Livro de Compromisso da
Irmandade de Nossa Senhora do Pilar. Vila Rica. 1734. Capitulo 26.

2I9CECO/ ACCOP. Vol. 0056, Rolo/Microfilme: 002/0106-0201. Livro de Compromisso da
Irmandade de Nossa Senhora do Pilar. Vila Rica. 1734. Capitulo 27.

ZLAEPNSP. Vol. 011. Livro de Compromisso da Irmandade do Archanjo S&o Miguel. Vila Rica.
1735. Capitulo 20.
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A irmandade de Sdo Miguel e Almas aparenta ser, nessa conjuntura, a portadora
de um maior destaque, com vinte e uma requisigdes por acompanhamento nos
testamentos analisadas. Esse resultado pode ser devido ao proprio papel que a devogéao a
S&o Miguel evoca, sendo considerado como protetor da alma dos justos; ou talvez pela
presenca notivel da invocacdo nos templos mineiros na primeira metade do século
XV, sendo imprescindivel aos primeiros portugueses nas Minas.”*? O testamento de
Jodo da Fonseca, falecido em 13 de abril de 1738, € um bom exemplo do prestigio desta
irmandade com relacdo as demais, uma vez que o requerente fixou a participa¢do no
cortejo pelas irmandades de Sant’Anna, Santo Antonio, Passos, Nossa Senhora do
Terco, Nossa Senhora da Concei¢do e de Nossa Senhora do Pilar sob a esmola de
50.000 réis, enquanto distinguiu que a irmandade das Almas ganharia por sua

participag&o por 60.000 réis.?"?

A presenca das demais irmandades, contudo, ndo deve ser desconsiderada. A
irmandade do Santissimo Sacramento da Matriz do Pilar tambeém teve destaque nos
pedidos por acompanhamento no séquito, aparecendo em quatorze ocorréncias. A
participacdo dessa irmandade foi destacada no ja citado testamento de Mathias
Gongalves dos Santos, que pediu para ser levado até a sepultura na tumba®* da

confraria da Misericordia, porém, delimita como Unica associacdo religiosa

212 CAMPOS, Adalgisa. A terceira devocéo do setecentos.

2BCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Jodo da Fonseca. Vila
Rica. 13 ABR. 1738.

240 termo tumba se refere a esquife que era utilizada para carregar o corpo jacente até a sepultura.
Segundo o Glossario de Bens Mdveis das igrejas Mineiras, a esquife era formada de um “suporte
de madeira, do tipo padiola, com laterais vazadas e varais de suspensdo. Utilizado (...) para
enterros sem caixdo, conduzindo o corpo apenas amortalhado, é usado nas procissdes do enterro
para transportar o corpo do Cristo morto”. DAMASCENO, Sueli. Glossario de bens moveis
(igrejas mineiras). Ouro Preto: Instituto de Artes e Cultura/UFOP, 1987. p.23.
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acompanhante a do Santissimo Sacramento, cujos irmdos seriam 0s que deveriam

carregar seu corpo até a sepultura.*®

FIGURA 1

In: DAMASCENO, Sueli. Glossario de bens mdveis (igrejas mineiras). Ouro Preto: Instituto de Artes e
Cultura/UFOP, 1987. p.23.

A incidéncia de pedidos pela presenca das outras irmandades no cortejo ocorreu
em menor grau, mas ndo com relevancia inferior para os devotos: as irmandades do
Rosério e de Nossa Senhora do Pilar aparecem em seis testamentos, a da Misericérdia
em cinco casos, a de Nossa Senhora do Rosario em quatro desses documentos, a de
Nossa Senhora dos Passos em trés desses pedidos, a de Sado José em dois, e as
irmandades do Nossa Senhora do Tergo, de Nossa Senhora da Conceicdo e de Nossa

Senhora do Carmo em somente um testamento.

A consideracdo pelas irmandades a que se destinavam o0s pedidos por
acompanhamento foi fundamentada, em alguns casos, pelo fato da mesma ser a devogao
pessoal do testador. Este foi o caso de Leonor Aguilar (falecida em 21/02/1746), que
pede para ser enterrada na capela do Roséario dos pretos, filial da matriz do Pilar, além
de ser acompanhada e levada na tumba da mesma irmandade, sendo essa Ultima
carregada “(...) por quatro pretos irmaos da dita confraria”.?' Exemplo parecido ocorreu

no registro de testamento de Luzia da Silva (05/12/1744), que foi sepultada na capela de

2I5CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume:
1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Mathias Gongalves dos Santos. Vila
Rica. 08 NOV. 1748.

2I5CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume:
1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Leonor Aguilar.Vila Rica. 21 FEV.
1746.
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S&o José, acompanhada e encaminhada a sepultura na esquife de tal irmandade. ” Em
alguns testamentos a referéncia a uma irmandade especifica ndo foi apresentada, sendo
a alusdo feita a “todas as irmandades dessa matriz” (em um dos testamentos), ou as
“irmandades de que sou irmdo” (em seis ocorréncias), casos que ndo deixam de

expressar a importancia dessas associa¢des no ultimo percurso dos testadores.

Os artefatos de posse das irmandades também serviram de modo relevante
nesses cortejos, como no caso da utilizagdo das tumbas (esquifes). A mais ressaltada nos
testamentos foi a tumba dos pobres (misericdrdia), em vinte e nove casos, mas também
encontramos pedidos pela esquife das irmandades de Séo José (dois testamentos) e de
Nossa Senhora do Rosério (trés casos). O Compromisso da irmandade do Patriarca
S&o José destaca as caracteristicas dos esquifes sob sua posse, descrevendo que “(...)
querem o0s irmados desta santa irmandade ter uma tumba com Seu pano preto e branco
para se enterrarem os irmaos [...] e filhos legitimos de menor idade, quem o de menor

idade, querem ter um esquife pequeno para os levarem a sepultura”. 8

Com relagdo aos ataudes usados nas obras de misericordia, anteriormente a 1735
os esquifes destinados & caridade estavam em posse da irmandade de S&o Miguel e
Almas, passando a constar apds essa data entre os bens da Irmandade da Misericérdia,
que surge depois desse periodo, tornando-se a nova promotora das obras piedosas frente
a morte. O Compromisso da Irmandade de Sdo Miguel ressaltava as diferencas entre o

esquife que era utilizado para a caridade daquele destinado aos irmaos, e descreveu que

Nesta freguesia ndo ha ainda irmandade da misericordia, e sempre esta irmandade
fez suas vezes, e fard enquanto ndo houver, para o que tem duas tumbas de que se
usa nos enterros, a saber, uma com pano rico em que se conduz os irmaos defuntos

2Y"CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Luzia da Silva.Vila
Rica. 05 DEZ. 1744.

2IBCECO/ACCOP. Vol. 0143, Rolo/Microfilme: 007/0352-0376. Livro de Compromisso da
Irmandade do Patriarca Sao José dos bem cazados erigida pelos pardos de Vila Rica. Vila Rica.
1730. Capitulo 21.
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para as sepulturas, e outra com pano inferior que serve para os pobres, e esta é que
se aluga aos que no séo pobres nem irmaos.?*

Porém, apesar das incidéncias de pedidos pela utilizagdo do atalde da Misericérdia (ou
seja, pedidos pela tumba dos pobres ap6s 1735), e mesmo as Constituicdes ressaltando a
precedéncia dessa irmandade em relacdo as demais durante o cortejo fanebre®”, a
mesma nédo foi a mais enfatizada pelos testamentos, a despeito do importante papel da
confraria no momento da morte.”* Tal questdo pode ser resultado do aparecimento
tardio dessa confraria — quando relacionada as irmandades do Santissimo e de S&o
Miguel e Almas, que foram as mais atuantes dentro da Matriz do Pilar nessa época222 -

ou pela prépria valorizagdo das irmandades cujas invocacdes teriam algum sentido de

protecdo para o testador.

Outros objetos de posse das demais irmandades e utilizados nas exéquias foram
ressaltados nos livros de compromisso das mesmas, assim como a irmandade do
Santissimo Sacramento, que possuia um “(...) sino e podera pelo tempo adiante ter mais

cujos sendo tocaram mais do que nas fungdes da irmandade, e nas do falecimento dos

Z9AEPNSP. Vol. 011. Livro de Compromisso da Irmandade do Archanjo S&o Miguel. Vila Rica.
1735. Capitulo 30. Contudo, a irmandade destaca que no caso de se enterrarem “(...) algum irmdo
ou irmad em caixao, a estes ndo acompanhara a irmandade enquanto faz as vezes da Misericordia,
pois ndo deve sair a enterros sendo com sua tumba, e evitam-se as discordias que tem havido em
semelhantes enterros”. AEPNSP. Vol. 011. Livro de Compromisso da Irmandade do Archanjo Sao
Miguel. Vila Rica. 1735. Capitulo 33.

204E indo a irmandade da Misericordia, sempre precedera a todas as mais confrarias e irmandades,
e levara a sua bandeira diante das cruzes das freguesias; e as mais confrarias, e irmandades se
seguirdo logo a dita bandeira, cada uma segundo sua antiguidade. E havendo ddvida, sobre
precedéncias entre pessoas eclesiasticas, ou confrarias, 0 nosso Provisor as compora de modo, que
cesse toda a desordem, e escandalo, procedendo contra os culpados (...)”. VIDE, D. Sebastido
Monteiro da. Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo XLVI, Livro Quarto, §822.
22l«As Misericordias celebraram a morte desde o comego, e a sua capacidade para realizar
cerimdnias dignas era inquestionavel. Mesmo nas mais modestas, esta era, por vezes, a sua pratica
mais relevante. Grandes, pequenas ou médias, todas cuidaram de assistir 0s irmdos, mas também
os restantes homens e mulheres, na hora da morte. O estatuto que cada um tinha nestes momentos
podia ser diferente, caso fosse irmao, possuidor de bens ou pobre. Porém, este ndo foi o Unico
servigo prestado aos defuntos. A instituicdo de legados, a comemoragdo dos Santos, no dia dos
Fiéis de Deus e a celebracdo de um oficio pelos irmdos configuravam outras expressfes de 0s
mortos se fazerem presentes no quotidiano dos vivos”. ARAUJO, Maria Marta Lobo de. O mundo
dos mortos no cotidiano dos vivos, p.103.

22CAMPOS, Adalgisa Arantes. Locais de sepultamento e escatologia através de registros de
Obitos da época barroca, p.169.
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irmdos, mulheres e filhos destes (...)”.?* A irmandade de Nossa Senhora do Pilar
também destacou a posse de dois sinos, que “(...) estavam quebrados, e tornando os a
fazer de novo ndo se tocariam sendo nas func¢des da irmandade e na morte dos irmaos

suas mulheres e filhos (...)".%

A énfase dada aos acompanhamentos na preparagdo do cortejo funebre reflete,
assim, a confianca nas oracdes efetuadas pelos vivos durante esse percurso. Ela revela o
valor atribuido & presenca da comunidade, amigos, familia, e dos sacerdotes nos ritos
funerais, ja que a morte e a passagem para 0 Paraiso necessitava da intercessao desses

individuos.
3.2.3 - As missas de corpo presente e os oficios

As missas tiveram um papel essencial no culto catdlico. Elas se relacionam a
ultima ceia de Cristo, sendo instituidas por ele proprio, em uma alusdo a sua memoria.
Por essa razdo, a Eucaristia??® foi o elemento mais importante dessa cerimdnia, marcada
pela tristeza da despedida de Jesus a partir do anuncio de sua morte, mas, também, pelo

contentamento relacionado a sua ressurreic&o.**

As Constituices Primeiras do Arcebispado da Bahia defendiam que o sacrificio

da missa teria como fruto muitos beneficios aos fiéis, uma vez que

(...) ndo s6 é sacrificio comemorativo da Paixdo de Cristo, mas verdadeiramente
propiciatério, por virtude, e eficacia do qual aplacamos a Deus, para que nos perdoe

2ZCECO/ACCOP. Vol. 0201, Rolo/Microfilme: 010/0063-0126. Livro de Compromisso da
Irmandade do Santissimo Sacramento. Vila Rica. 1738. Capitulo 28.

24CECO/ ACCOP. Livro de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Pilar. Vila Rica.
1734. Capitulo 43.

*5Adalgisa Arantes Campos destaca a importancia da Eucaristia e da rememoracéo do sacrificio
de Cristo pela celebracdo das missas no contexto das Minas no século XVIII. Mas, segundo a
autora, “na Epoca Moderna, a missa ndo deve ser interpretada imediatamente como frequéncia a
comunhdo. Entre os te6logos contemporaneos ndo havia consenso em torno da necessidade da
comunhdo semanal ou mesmo mensal. Considerava-se que a comunhédo frequente, mas sem o
devido preparo, isto €, a confissdo sacramental e também a autorizacdo dos superiores, era
nociva”. CAMPOS, Adalgisa Arantes. A terceira devocao do setecentos, pp. 260-262.
%JOURNEL, Pierre. Missa ontem e hoje. Coimbra: Grafica de Coimbra, 1988.
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0s nossos pecados, e nos conceda remissdo das penas, satisfagdes, e peniténcias que
por eles merecemos; e finalmente por ele alcancamos remédio para nossas
necessidades; e ndo s6 aproveita este sacrificio aos vivos por quem ele se aplica, mas
também aos fiéis defuntos, por virtude do qual sdo livres do Purgatdrio. O que
devemos saber para assistirmos com reveréncia, e respeito a este santo sacrificio,
quando ouvimos a missa.??’

Tais cerimOnias possuiam, portanto, a fungdo de ajudar os vivos — em relacdo aos
problemas cotidianos, — mas principalmente aos mortos, abreviando seus padecimentos
no Purgatério. Mandar celebrar missas ou frequenta-las eram atitudes creditadas como

capazes de redimir culpas e levar a aquisicao de tesouros espirituais.??

Nuno Marques Pereira descreveu em seu texto Compéndio Narrativo do
Peregrino da América, datado de 1728, que se um cristdo soubesse “(...) 0 que lucra em
assistir e ouvir missa todos os dias, deixaria 0s maiores negdécios do mundo, por nao
faltar a tdo grande bem espiritual”. Para o autor, essa solenidade seria o recurso mais
sagrado deixado por Deus & Igreja, sendo “(...) o tempo mais oportuno que ha para a
oracdo, e para se negociar com Deus, e pedir-lhe mercés em companhia de milhares de

anjos, que Ihe assistem”.?%°

No caso das Minas do ouro, as missas “(...) exerceram um verdadeiro fascinio na
sensibilidade dos devotos que lhe atribuiram um poder purificador. Os vivos mandavam
rezé-las em abundéancia em intengdo de almas de parentes em franca atitude de empenho
para resgaté-las do Purgatorio”.”® Pelo fato da crenca sublinhar seu poder santificador,
as missas foram excessivamente destacadas pelos testadores, apresentando-se como um

dos ritos mais ressaltados pela documentacéo trabalhada.

2\/IDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo I,
Livro Segundo, § 326.

28C AMPOS, Adalgisa Arantes. Irmandade Mineiras e Missas. In: Varia Histdria, Belo Horizonte,
n°15, Mar/1996. p.20.

*PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América. Rio de Janeiro:
Publicacdes da Academia Brasileira, 1939. p. 62.

Z0CAMPOS, Adalgisa Arantes. Consideracdes sobre a pompa fiinebre na Capitania das Minas,
p.3.
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Com relagdo as missas aos mortos, Philippe Ariés afirma que desde os séculos
X1l e XI1I o momento da morte foi essencialmente uma oportunidade para a celebragdo
de missas, que poderiam, em muitos casos, ser proferidas ainda durante a agonia do
moribundo ou logo apds o momento de sua morte. Contudo, para o autor, foi a partir do
século XVII que a presenga do corpo tornou-se regra em parte destas celebracdes, e
seriam essas solenidades os primordios daquilo que foi denominado nos testamentos

como ‘missa de corpo presente’.?*!

O papel principal desta celebragdo pode ser relacionado a um pedido pela
remissdo dos pecados do jacente — encerrando as cerimoOnias de despedida — mas,
também, pode ser entendido como uma ultima homenagem ao morto e como a
encomendacdo de sua alma a Deus, oferecendo ainda a consolagdo aos entes e amigos
daquele que se foi. Devemos ressaltar que tais celebragcbes ndo eram efetuadas em
lingua vernacula, e sim em latim. Contudo, ndo se pode desconsiderar a compreensdo
dos fiéis acerca do sentido das mesmas, pois cabia ao paroco a tarefa de catequizar os
devotos durante cerimonias religiosas, especialmente nos domingos e dias festivos.?*?
No caso das missas realizadas pelos defuntos elas pertenciam & modalidade denominada
como “missa privada”, isto €, “(...) celebrada a baixa voz pelo sacerdote (...) de liturgia
abreviada (desprovida de homilia) com a possibilidade de ser celebrada

consecutivamente”. 2

A atuacéo — insistente — no pedido de perdéo junto a Deus foi a razéo para que as
missas de corpo presente fossem tdo solicitadas e, em alguns casos, com ndmero
elevado. Assim como descrito por Jodo José Reis, ao apresentar a ideia da importancia

da eficacia do ritual unido ao local de enterramento, “sempre que possivel missa e corpo

BLARIES, Philippe. O homem Diane da morte, pp.184-187.
Z2CAMPOS, Adalgisa Arantes. A terceira devocdo do setecentos, p.258.
ZBCAMPOS, Adalgisa Arantes. Irmandades mineiras e Missas, p.20.
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deviam estar no mesmo templo”,*** pelo fato de que as missas celebradas junto ao corpo

sepulto eram creditadas como possuidoras de grande relevancia dentro do contexto de
busca de salvacéo.

Nos testamentos analisados sdo raros 0s documentos que ndo apresentam este
tipo de celebragdo, na maioria dos casos devido & delimitacdo do nimero de péarocos
acompanhantes do cortejo, que possivelmente j& estariam designados para efetuar
também as oragBes pelos mortos. Por esta razdo, encontramos ocorréncias em que 0
nimero de missas ndo foi previamente determinado, ou mesmo a relagdo inversa, com o
niamero de missas sendo descrito, mas ndo o nimero de pérocos acompanhantes. Este
foi 0 caso Mathias do Amaral e Veiga, assinalado no registro de testamento como sendo
secretério do Estado deste governo, e falecido em 21 de marco de 1736, e que ordenou
no documento “(...) que se digam 15 missas de corpo presente e outros tantos padres

acompanhem a sepultura”.?*®

As agremiacOes religiosas também delimitavam em seus compromissos a
quantidade de missas de corpo presente que deveriam ser celebradas pelos irméos
defuntos. A irmandade de S&o José deixou estipulado que para os falecidos deveriam ser
celebradas oito missas ditas pelo capeldo da confraria, além de um terco rezado em

236

favor da alma do defunto;”™ j& a de Nossa Senhora do Pilar determinou que sessenta

missas fossem rezadas.?’

24 REIS, Jodo José. A morte é uma festa, p.205.

Z5CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Mathias do Amaral e
Veiga. Vila Rica. 21 MAR. 1736.

ZCECO/ ACCOP. Vol. 0143, Rolo/Microfilme: 007/0352-0376. Livro de Compromisso da
Irmandade do Patriarca Sao José dos bem cazados erigida pelos pardos de Vila Rica. Vila Rica.
1730. Capitulo 19.

Z'CECO/ACCOP. Vol. 0056, Rolo/Microfilme: 002/0106-0201. Livro de Compromisso da
Irmandade de Nossa Senhora do Pilar. Vila Rica. 1734. Capitulo 30.
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A associagdo as irmandades era, portanto, revertida em missas de corpo presente,
0 que provavelmente levou ao maior destaque de uma agremiacdo em detrimento da
outra. Isso se deve ao fato de que as missas de corpo presente celebradas em maior
quantidade podem ter sido uma das influéncias para a escolha da confraria, pois quanto
mais pedidos pelas almas dos defuntos, maiores seriam as chances destes se livrarem

mais brevemente dos suplicios no purgatério.

Nas solicitages por essas ceriménias através dos testamentos a forma mais
comum de pedidos de missas se encontra sob 0 modelo apresentado no documento de
Alferes Hieronimo de Andrade, e que “manda acompanharem 10 ou 12 Reverendos
Sacerdotes que se lhe fizessem outras tantas missas de corpo presente”,*® ou seja, 0

namero de religiosos era previamente estabelecido para o acompanhamento, e cada um

celebraria uma missa de corpo presente em intengéo da alma do testador.

Encontramos ainda casos em que o pedido pelas missas de corpo presente
excedeu ao numero de sacerdotes presentes no cortejo, como no testamento de Manoel
Teixeira de Lemos, falecido em 13 de abril de 1736, que pede para o acompanharem até
a sepultura nove padres, e que eles Ihe dissessem vinte missas de corpo presente.? Este
tipo de solicitacdo se apresenta como um problema para 0s parocos, pois cada sacerdote
poderia celebrar somente uma missa por dia, podendo ocorrer aqueles que nédo
cumprissem tal norma a condenagéo de prisdo e suspensdo de suas Ordens.?*® Por esse
motivo foram comuns registros em que as missas de corpo presente ocorreram no dia

posterior ao do sepultamento, assim como encontrado no registro de Antonio da Costa

Z8CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Hieronimo de
Andrade. Vila Rica. 13 SET. 1736.

Z8CECO/ACCOP. Livro de dbitos, dbitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Manoel Teixeira de
Lemos. Vila Rica. 13 ABR. 1736

#0\/IDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo V,
Livro Segundo, § 339.
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Cintra. No testamento desse lisboeta consta 0 pedido de quarenta missas de corpo
presente por sua alma na Matriz de Ouro Preto, mas sendo ele préprio a prever a
impossibilidade de efetuacdo das cerimdnias no mesmo dia de sua morte, determinando
que caso ndo se pudesse “dizer todas no dia do meu falecimento por falta de sacerdotes
ou ndo serem ja horas, serdo ditas no dia do meu falecimento e no seguinte”. A esse
respeito o paroco prestou contas de que no dia de seu falecimento somente procederam

as missas que se puderam dizer.***

Contudo, os fregueses de Nossa Senhora do Pilar de Vila Rica ndo
supervalorizaram o niumero excessivo de missas de corpo presente nos testamentos. Nos
documentos analisados elas raramente ultrapassam o total de vinte missas. Tal
caracteristica esta ligada, provavelmente, ao carater imediato das mesmas, uma vez que

sua eficécia estava relacionada ao fato de que elas deveriam ser rezadas o quanto antes.

O quadro abaixo mostra que as ocorréncias de pedidos por missas de corpo
presente mais comuns nos testamentos estdo na média de trés a doze missas, nimero
vidvel de cerimonias que poderiam ocorrer no mesmo dia do falecimento, assim como
de sacerdotes a serem reunidos para as celebracdes. Porém, um dos casos de pedidos
excessivos por missas de corpo presente foi o do testamento de Antonio Ferreira Souto,
datado de 13/02/1736, que estipula que sejam ditas cem missas de corpo presente. Mas
0 préprio requerente determinou que essas ocorressem “(...) dentro em dois meses
depois de meu falecimento”,?** dando com isso um tempo maior aos responsaveis para a

realizacdo das cerimdnias.

#1CECO/ACCOP. Livro de dbitos, dbitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Antonio da Costa
Cintra. Vila Rica, 23 MAI. 1743.

22AEPNSP/AHIMI. Codice 305, Auto: 6564, Cart. 1. Testamento de Antonio Ferreira Souto. Vila
Rica 13 FEV. 1736.
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QUADRO 7:
NUMERO DE MISSAS DE CORPO PRESENTE PEDIDAS NOS TESTAMENTOS
(TESTAMENTOS DA MATRIZ DE NOSSA SENHORA DO PILAR - PRIMEIRA
METADE DO SECULO XVIII)

Até cinco | Entre seis | Entre treze | Entre vinte Entre Somente Nao consta ou Total
missas e doze e vinte e quarenta ceme pedido por | néo determinou
missas missas missas duzentas oficios nimero exato de
missas missas
11 41 12 2 2 7 17 92

CECO/ACCORP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume:
1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767.; AEPNSP/AHIMI. Testamentos da Casa do Pilar, Ouro Preto.
Periodo: 1721 — 1747.

Na documentagdo analisada ndo foram comuns pedidos especificadamente por
missas dentro do “oitavario do falecimento”,?** ocorrendo apenas no testamento do
portugués Jodo da Costa Rezende, falecido em 1736, que mesmo estipulando que
fossem ditas missas de corpo presente rezadas pelos sacerdotes da freguesia, mandou
“(...) que Ihe dissessem 150 missas pela sua alma de esmola de meia oitava dentro do

oitavario do seu falecimento”.2*

As missas de corpo presente ndo foram as Unicas celebracbes encontradas nos
testamentos que deveriam ser realizadas junto ao corpo jacente ou, de preferéncia, o
mais breve possivel: os pedidos por oficios também foram ressaltados. Os oficios se
destacam entre as demais cerimdnias pelo ser carater mais solene. Eles teriam o intuito
de incitar os devotos a aceitar a perda e enfrentar a propria morte, e eram compostos por

cantos de louvor entoados pelos sacerdotes.?*®

Essas celebragbes constituiam-se como ritos mais pomposos, e “os fatores que

mais encareciam as cerimfnias eram 0 sermdo e a mdsica, responsavel por uma

#3As missas dentro do “oitavario do falecimento” sdo referentes as celebracdes ocorridas durante
0s oito dias sucessivos da morte do fiel, sendo realizadas comumente pelas irmandades nas quais o
jacente era filiado, constituindo-se como uma responsabilidade da agremiacdo junto ao irméo
falecido. CAMPOS, Adalgisa Arantes. Irmandades mineiras e Missas, p.23.

24CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Jodo da Costa
Rezende. Vila Rica, [...] Jun. 1736.

#5CAMPOS, Adalgisa Arantes. A terceira devocdo do setecentos, p.323.
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assisténcia variavel de sacerdotes cantores”.**® Assim como considerou Maria Marta
Lobo de Aradjo, as missas e oficios podiam ser celebrados de acordo com o0s
compromissos de irmandades ou seguindo a vontade do testador, dependendo do poder
e do querer investir na morte.”*” N&o foram raros os casos de pedidos por oficios na
documentacdo analisada. Eles estavam presentes em vinte e dois testamentos, o que
mostra que por vezes manifestacbes mais ostensivas foram também privilegiadas. A
formula dos pedidos por oficios segue basicamente 0 modelo exposto no testamento de
Francisco Pinto da Silva, falecido em vinte de Maio de 1736, e que roga por “(...) um
oficio de dez pérocos”,*® ocorrendo variagdes somente com o nimero de sacerdotes
presentes. O total de celebracBes tambeém ndo foi expressivamente alterado, sendo
fixado em no méaximo trés oficios,?*® como foi o caso de Antonio Monteiro de Queiroz
(testamento datado de 11/07/1731), que roga por “(...) trés oficios de doze clérigos cada
um a quem se dara esmola costumada”.?*°

A disposicao da esmola aos celebrantes dos oficios foi outra preocupacao que se
encontra por vezes exposta nessa documentacdo, como no testamento de D. Bernarda de
Vas (falecida em 01/01/1741), que roga para que “(...) se lhe fizessem um oficio de
corpo presente com todos 0s mesmos sacerdotes da sua freguesia e com eles se

observaria o mesmo e daria duas oitavas a respeito da esmola”.*>*

281bidem. p. 324.

27 ARAUJO, Maria Marta LOBO de. O mundo dos mortos no cotidiano dos vivos, p.108.
#8CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Francisco Pinto da
Silva. Vila Rica. 20 MAI. 1736.

#Dezoito dos testamentos que apresentam pedidos por essa cerimonia delimitam apenas um
oficio a ser celebrado, em trés ocorréncias foi solicitado dois, e em apenas um caso se rogou por
trés oficios.

ZOAEPNSP/AHIMI. Cédice 305, Auto: 6564, Cart. 1. Testamento de Antonio Monteiro de
Queiroz. Vila Rica 11 JUL. 1731.

SLCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Bernarda de Vas. Vila
Rica. 01 JAN. 1741.
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Apesar dos testadores ressaltarem a busca pelos oficios, percebemos uma
tendéncia a entre as irmandades na substituicdo dos mesmos por missas, talvez devido
aos altos custos e dificuldades na sua celebracdo. A irmandade do Santissimo

Sacramento, por exemplo, destaca que

costuma esta irmandade fazer todos os anos um oficio ao oitavario dos fiéis de Deus
pelas almas dos irmdos defuntos em que se gastavam pouco mais ou menos cem
oitavas de ouro, em lugar do que convém se digam cem missas de esmola de meia
oitava, repartido as a mesa como Ihe parecer em forma que digam dentro do mesmo
do mesmo oitavario se for possivel.

Porém, aos irméos oficiais (provedor ou escrivdo) que falecessem no ano em que
estivessem servindo, ficaria “(...) a eleicdo da mesma mesa mandar lhe logo fazer um
oficio de corpo presente de nove licGes, ou transferir lhe em cem missas mais além das
que se devem mandar dizer por qualquer irméo (...)”.%

Com relacdo as oragBes entoadas nessas celebracbes, um exemplo de
composicdo musical destinada a este fim foi “A Missa para os defuntos”, presente no
Teatro Eclesiastico,”® escrito pelo Frei Domingos do Rosério, vigario do Coro do Real
convento de Mafra, cuja intencdo era contribuir para que os canticos entoados pelos
sacerdotes ocorressem com maior precisdo. Segundo o autor, este Teatro deveria servir
também aos “ignorantes para que aprendam, e aos sabios, murmurem”, mas adverte, que
muitos sabios, “depois de alcangarem este nome, ndo rejeitaram aprender ainda
mais”. 2>

A letra do cantico refere-se a finitude do homem, e adverte que 0s justos nao
devem temer a morte, pois serdo escutados quando clamarem aos céus. Ele enfatiza

255

ainda o pedido a Deus para que absorva os pecados do falecido,”™ retomando a ideia de

%2CECO/ACCOP. Vol. 0201, Rolo/Microfilme: 010/0063-0126. Livro de Compromisso da
Irmandade do Santissimo Sacramento. Vila Rica. 1738. Capitulo 22.

SROSARIO, Fr. Domingos do. Teatro Eclesiastico: em que se acham muitos documentos de
canto chdo para qualquer pessoa dedicada ao Culto Divino nos Officios de Coro e Altar. Lisboa:
Na Officina Joaquiniana da Musica de D. Bernardo Fernandez Gayo, 1763.

»ROSARIO, Fr. Domingos. Teatro Eclesiastico, p.97.

25N MEMORIA AETERNA ERIT JUSTUS AB AUDITIONE MALA NON TIMEBIT”: Em
memdria eterna o justo sera escutado e ndo temerd o mal; “AB SOLVE DOMINE ANIMAS
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que a vida terrena do morto foi retamente seguida, atuando assim como forma de auxilio
no processo de salvacdo das almas; por essa razdo foram tdo importantes para os fiéis.
Nos testamentos analisados encontramos também referéncias a influéncia do
local de sepultamentos para a determinacéo dos oficios, como no registro de testamento
do Dr. Jodo Correa de Macedo, (datado de 16/08/1744), que pediu “(...) um oficio de
corpo presente, que quero se faga por minha alma na capela onde for sepultado”, que no

caso foi a Capela de Santa Quitéria.”*®

Mas existem referéncias a templos especificos
para a realizagdo dos oficios, e que ndo condizem com o mesmo local escolhido para o
sepultamento do corpo. Tal situacdo foi descrita no testamento do Capitéo José Ribeiro
Guimarées, falecido aos vinte e cinco dias do més de abril de 1747, que pede para ser
sepultado na matriz de Ouro Preto, mas roga por “(...) dois oficios na igreja Matriz de S.
Jodo Batista da Vila do Conde de vinte sacerdotes cada um além do Paroco (...)”.257

Pela analise dos pedidos por sufragios junto ao momento do sepultamento (ou o
mais breve possivel) podemos visualizar a relevancia das oracdes efetuadas junto ao
corpo morto, que além de serem creditadas como intermediarias eficazes junto a Deus,

quanto mais rapidas e em quantidade mais expressiva fossem realizadas, mais breve

seus destinatarios poderiam alcancar o Paraiso.

3.2.4 - O sepultamento
Segundo Mircea Eliade, para o homem religioso o espago ndo se constitui como

homogéneo, isto é, “(...) 0 espaco apresenta roturas, quebras; hd porcdes de espaco

OMNIUM FIDELIUM DEFUNCTORUM AB OMNI UINCULO DELICTORUM”: Senhor
absolva toda alma fiel dos defuntos e todo pecado dos que estdo em falta. Missa Pro Defunctis. In:
ROSARIO, Fr. Domingos do. Teatro Eclesiastico, p.249-262. Agradeco a Weslley Fernandes
Rodrigues a traducédo dos trechos em latim.

Z6CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Dr. Jodo Correa de
Macedo. Vila Rica. 16 AGO. 1744.

S'CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento do Capitdo José Ribeiro
Guimardes. Vila Rica. 25 ABR. 1747.
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qualitativamente diferentes das outras”.?®® No caso da Idade Moderna, para o autor, a
igreja constitui-se como um desses locais diferenciados: em seu interior o mundo
profano é transcendido, como um local onde a comunicacdo com o0s deuses era

facilitada, implicando em uma hierofania.**°

As préticas de sepultamento presentes entre os cristdos desde a ldade Média ja
manifestavam que a valorizagdo de um determinado espago foi predominante na escolha
dos locais de inumacéo, uma vez que a crenca na necessidade de protecdo levou os fiéis
a buscarem pelo enterro em solo sagrado, sob o amparo dos mértires e a observacéo e

oragdo daqueles que procuravam honré-los.

Segundo Philppe Aries, os sepultamentos medievos foram baseados em dois
elementos: na escolha da sepultura pelo santo protetor, cuja reliquia encontrava-se
depositada em um lugar distinto, e, posteriormente, pelo critério da preferéncia e
importancia da igreja na qual o corpo seria depositado. O enterro nos templos passou a
ser considerado como o requisito essencial para a salvagéo, pois era esse o local onde
ocorria o sacrificio eucaristico. Tais momentos coincidiriam com duas tendéncias de

inumagao dos corpos, o enterro ad sanctos e o apud ecclesiam.?®

Os aspectos acima abordados ressaltam caracteristicas fundamentais dos
sepultamentos que foram se desenvolvendo ao longo do periodo medieval. Elas se
referem as inumacdes ocorridas em solo sagrado (no adro e dentro do proprio templo), a
busca pelo amparo espiritual do santo e a relevancia atribuida as igrejas onde ocorriam
0s enterros, em que quanto maior 0 nimero de visitantes, maior o nimero de oragdes

efetuadas e maiores beneficios & alma do defunto ali sepultado.

ZBELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Lishoa: Edicdo Livros do
Brasil, s/d. pp.35.

»Para Mircea Eliade o termo hierofania remete a algo sagrado que se mostra. Ibidem. pp.35-42.
%0 ARIES, Philippe. O homem diante da morte, p.76.
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QUADRO 8:

LOCAL DE SEPULTAMENTO (IGREJAS E CAPELAS) DE ACORDO COM A
ESCOLHA DOS TESTADORES - TESTAMENTOS DA MATRIZ DE NOSSA
SENHORA DO PILAR DE OURO PRETO - PRIMEIRA METADE DO SECULO XVIII

Edificio religioso

Portugueses

Origem ou condig¢do étnica/social dos mortos

Pardos
Forros

Negros
Forros

Nascidos na
terra (livres)

Castela ou
Galiza

Naturalidade/
condigéo nao
definida

Igreja  Matriz de
Nossa Senhora do
Pilar do Ouro Preto

46

10

3

3

Capela de Nossa
Senhora do Rodeio

Capela de S&o José

Capela do Rosario

Capela de Santa

Quitéria

Santo
Casa

Igreja  de
Antdnio da
Branca

Igreja de Séo

Bartolomeu

Igreja Matriz de N.
Senhora da Concei¢do
do Antbnio Dias

Nao apresenta local
de sepultamento

5

Fonte: CECO/ACCORP. Livro de 6bitos, dbitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767.; AEPNSP/AHIMI. Testamentos da Casa do Pilar, Ouro
Preto. Periodo: 1721 — 1747.

Pelos testamentos e Obitos da Freguesia de Nossa Senhora do Pilar podemos

perceber que foi a veneragdo a uma devogéo, as oragdes dos irmdos de confraria e a

importancia de determinado templo religioso naquela comunidade o que motivou a

escolha das igrejas e capelas para a inumacdo do corpo por parte dos testadores. A

analise da documentacdo nos mostra que, apesar do adro também se constituir como

terreno sagrado, esses homens depositaram sua confianga de que o sepultamento no

espaco interno do templo seria mais vantajoso para alcangar o perdao de seus pecados,

sendo raros 0s casos em que eles ndo demarquem esse espaco como o local de

enterramento.
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Segundo a legislagdo eclesiastica vigente na época, os edificios religiosos
deveriam ser tratados com grande reveréncia. As Constituicdes da Bahia ordenam a

todos os fiéis que se portem com todo o respeito ao se encontrarem nesses locais, pois

A igreja é a casa de Deus, especialmente deputada para seu louvor, por tanto
convém que haja nela toda reveréncia, humildade, e devogdo, e se desterrem dali
toda supersticdo, abusos, negociacdes, tratos profanos, praticas, discordias, e tudo o
mais que pode causar perturbacdo nos oficios Divinos (...) para que ndo s6 agradem
a Deus nosso Senhor, mas também como exemplo movam e edifiquem o préximo.?!

A respeito do sepultamento em solo sagrado, as Constituigbes destacaram o

carater imprescindivel de tal atitude:

E costume pio, antigo, e louvéavel na Igreja Catholica, enterrarem-se os corpos dos
fiéis Christdos defuntos nas Igrejas, e cemitérios dellas: por que sdo lugares, a que
todos os fiéis concorrem para ouvir, e assistir as Missas, e Officios Divinos, e
Oragdes tendo em vista as sepulturas, se lembrardo de encomendar a Deus nosso
Senhor as almas dos ditos defuntos, especialmente dos seus, para que mais cedo
sejao livres das penas do Purgatério, e se ndo esquecam da morte, antes Ihes sera aos
vivos mui proveitoso ter memoéria della nas sepulturas.??

Se 0 solo sagrado foi considerado como essencial para o processo de salvagéo,
ndo devemos nos surpreender que o templo mais importante da regido fosse o de maior
destaque para os testadores. Assim como nos mostra o quadro apresentado acima, 0S
portugueses e 0s nativos da terra nascidos livres optaram majoritariamente pelo
sepultamento em matrizes, o que acreditamos ser devido a presenca das irmandades de
maior cabedal naquela igreja (das quais ele possivelmente fazia parte) ou somente pela
importancia dessa construcdo na vida social e religiosa da comunidade naquela época. O
préprio Concilio de Trento buscou reestabelecer a importancia do edificio matricial,
tentando “(...) restituir & paréquia a funcdo que ela tinha (ou teria) perdido na ldade
Média e principalmente nos séculos XIV e XV”.28 Esse edificio foi, portanto, o local

sagrado que recebeu o nimero mais elevado de celebragdes religiosas, assim como o

%/IDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo
XXVII, Livro Quarto, § 728.

%2\/IDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo
LI, Livro Quarto, § 843.

Z3ARIES, Philippe. O homem diante da morte, p.81.
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niamero de pessoas que nele circulavam. Como a crenca defendia que quanto mais
oragOes fossem feitas em favor da alma, menor seria o tempo de purgagdo dos pecados,
nada mais certo do que buscar ser enterrado em tal igreja, ja que o numero de

intercessores e de solenidades seria maior neste local sagrado.

A igreja de Nossa Senhora do Pilar de Vila Rica foi o local de inumacdo dos
corpos de D. Paula Rangel, natural da cidade do Rio de Janeiro, que faleceu aos sete
dias de janeiro de 1741, aos 40 anos, sendo sepultada na matriz em cova da fabrica,?® e
de Antonio Ferreira Coimbra, natural de Lisboa e soldado de Dragbes nas Minas,
enterrado em 17 de maio de 1743, também em cova da fabrica,?® isto é, aquelas covas

pertencentes & administragdo dos bens e da receita da paréquia.

Alguns sepultamentos realizados nessa igreja foram marcados pela expresséo de
pompa, tal qual o do Reverendo Padre Francisco da Silva Almeida, morto entre nove e
dez horas do dia onze de julho de 1737, e que foi enterrado na “(...) capela mor nesta
matriz em quinta sepultura como péroco da dita igreja em qual se Ihe fez um oficio de
corpo presente como irméo da irmandade desta matriz com cruzes levantadas e irméos

com tochas da manhé (...) e se deu terra” 2%

Pelos testamentos analisados, percebemos que ndo foi somente o edificio
matricial valorizado pelos testadores, mas também um local determinado dentro de tal
templo, e que teria um sentido para o testador na acentuacdo de beneficios e na remissdo

de seus pecados.

Z4CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de D. Paula Rangel. Vila
Rica, 07 JAN. 1741.

Z5CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Antonio Ferreira
Coimbra. Vila Rica, 17 MAI. 1743.

Z8CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento do Pe. Francisco da
Silva Almeida. Vila Rica, 11 JUL. 1737.
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QUADRO 9:
ESPACOS DE SEPULTAMENTO NA MATRIZ DO PILAR/PEDIDOS EFETUADOS
(TESTAMENTOS DA MATRIZ DE NOSSA SENHORA DO PILAR DE OURO PRETO
- PRIMEIRA METADE DO SECULO XVIII)

Cova da fabrica 22

Cova do Santissimo Sacramento 9

Cova de Sdo Miguel e Almas 5

Em frente ao altar de Nossa Senhora da 1
Conceicgéo

Junto ao altar de Sant’ Anna 2

Altar mor 1

Ndo consta local especifico 22

Total de sepultamentos na matriz 62

Fonte: CECO/ACCORP. Livro de 6bitos, dbitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme; 055/0572-0767.; AEPNSP/AHIMI.Testamentos da Casa do Pilar, Ouro
Preto. Periodo: 1721 — 1747.

A escolha das covas teve como justificativa a busca por locais considerados com
maior valor para a salvacdo, como no caso da capela mor, reservada aos corpos dos
parocos, aos irméos provedores de irmandades e fundadores beneméritos,”®" que
estariam ali enterrados junto ao palco maior da celebragdo cristd, a Eucaristia. Contudo,
apesar da representatividade dos pedidos por covas especificas, devemos ter em mente
que a questdo da individualizacdo sepulcral ndo estava presente no contexto abordado,

pois assim como ressalta Philippe Ariés para o caso europeu:

Até o fim do século XVIII ndo se generalizara o costume de assinalar sempre por
meio de uma inscri¢do o lugar exato da sepultura: o habito de amontoar os corpos,
de sobrepd-los, de muda-los, ndo permitia, alis, generalizar essa pratica, reservada
tdo-somente a alguns tamulos. (...) Era preciso, por isso, que o testador desse as
coordenadas de um local que s6 ele conhecia (...) %
O local onde o corpo seria inumado passava a ser importante e se diferenciava dos
demais basicamente para aquele que nele seria enterrado. Apesar da auséncia de
particularizacdo dos tumulos, os que estavam para ser enterrados poderiam ser

favorecidos por covas em locais especificos, uma vez que as igrejas e capelas também

possuiam espagos considerados mais privilegiados.

%'CAMPOS, Adalgisa Arantes. Locais de sepultamento e escatologia através de registros de
Obitos da época barroca, p.177.
ZBARIES, Philippe. O homem diante da morte, p.82.
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Segundo Adalgisa Arantes Campos, existiu uma hierarquizacdo nas igrejas,
devido ao formato de cruz latina, em que o “(...) ponto alto é a capela mor, significando
a cabeca de cristo e, em gradagdo, os altares proximos ao arco-cruzeiro, até chegar ao
nartex (ou atrio), conotando o corpo de cristo e seus membros”.*®® Desse modo, a
valorizacdo de cada espaco especifico no templo demandou da parte dos testadores um
investimento material para a obtencdo de uma cova mais favoravel, seja pela
participacdo durante a vida em alguma irmandade ou pelo pagamento dos valores
necessarios para o enterramento. O testamento do Capitdo Bartolomeu Rodrigues
Pereira, datado de 09 de junho de 1747, destaca que ele deveria ser sepultado “(...) em
cova da irmandade do Santissimo da qual fui provedor”?”° relacionando assim seu

pertencimento e papel atuante e de destaque na irmandade ao pedido pela inumagéo nas

covas da confraria.

As covas da fabrica foram as que obtiveram o maior destaque. Elas foram
ressaltadas pelos testamentos em vinte e dois assentos relativos a enterros na matriz do
Pilar. Os registros de testamento do portugués Hieronimo da Silva Moura, falecido em
quatro de junho de 1735°"* e de Jodo Rodrigues Borba (6bito em 1/04/1747),%% também
portugués, constam que seus corpos foram enterrados em cova da fabrica, revelando
uma tendéncia dos sepultamentos em tais covas: 0S mortos eram em sua maioria
portugueses. Devemos destacar ainda que os enterros “pelo amor de Deus” foram todos

realizados em covas da fabrica, sendo, porém, regulamentado no Livro de Compromisso

#9CAMPOS, Adalgisa Arantes. Locais de sepultamento e escatologia através de registros de
oObitos da época barroca, p.177.

2OAEPNSP/AHIMI.  Cédice 95, Auto: 1226, Cart. 1. Testamento do Capitdo Bartolomeu
Rodrigues Pereira. Antonio Monteiro de Queiroz. Vila Rica 09 JUN. 1747.

2"LCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Hieronimo da Silva
Moura. Vila Rica, 04 JUN. 1735.

2’2CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Jodo Rodrigues
Borba. Vila Rica, 01 ABR. 1747.
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da Irmandade de S&o Miguel que a confraria era a promotora desse tipo de obra de

misericordia no contexto abordado?’>.

Acreditamos, no entanto, que a filiacdo as irmandades tenha, em grande medida,
determinado a escolha das covas das agremiacOes religiosas presentes dentro nessa
matriz. Porém, existem também casos em que a definicdo do local de inumacéo foi
deixada a cargo da propria irmandade. Tal fato foi evidenciado no registro de
testamento de Jodo Gongalves de Lima (falecido em 23/04/1737), que ressalta sua
filiacdo as irmandades do Santissimo Sacramento e de Sdo Miguel e Almas, mas teve a
sepultura do Santissimo como local de sepultamento.”” Provavelmente, tal fato foi
devido a deliberacdo contida no Livro de Compromisso da Irmandade do Santissimo
Sacramento, ao destacar que o corpo do irmdo que falecesse estaria sob seu patrio
poder, caso 0 mesmo ndo houvesse disposto em seu testamento alguma ordem contréria,
0 que mostra que a decisdo pela sepultura acima descrita pode ser relacionada a
importancia da confraria na questdo do direito sobre os corpos.?”® Contudo, o
conhecimento do local preciso de seu sepultamento, e se este lugar era mais prestigiado
pelos fiéis (como nos casos de inumagdo na capela mor) é inapreensivel com as
informagBes presentes no testamento de Jodo Gongalves de Lima, pois o proprio Livro

de Compromisso do Santissimo ressalta que

Tem essa irmandade oito sepulturas no corpo da igreja para os irmaos e irmas vilvas
e solteiras e uma na Capela mor para o provedor se acaso ndo determinar em outra
coisa nos seus testamentos: concedidas por sua ilustrissima por provisdo tem a dita

2BAEPNSP. Vol. 011. Livro de Compromisso da Irmandade do Archanjo S&o Miguel. Vila Rica.
1735. Capitulo 38.

2ACECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Jodo Gongalves de
Lima. Vila Rica, 24 MAR. 1737.

2«Qualquer irméo desta Irmandade que falecer sera seu corpo della (....) e se dara sepultura da
mesma Irmandade, ndo encontrando disposi¢des de seu testamento (...)”. CECO/ACCOP. Vol.
0201, Rolo/Microfilme: 010/0063-0126. Livro de Compromisso da Irmandade do Santissimo
Sacramento. Vila Rica. 1738. Capitulo 17.
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irmandade trés sepulturas na Capela mor e trés no corpo da igreja concedidas pelo

Exmo® Reverendo D. Frei Jodo da Cruz (...).*"®

FIGURA 2

ALTARES DAS IRMANDADES DENTRO DA MATRIZ DE NOSSA SENHORA DO

Irmandads d= Mossa Senhora
da Concsicio

Irmandzds Mossz Sanhora do
Fosario dos Petas

Irmandads de Sanio Anfonio

PILAR

Irmandade do Santissima
Bacramento & Wossa Zanhorz do
Bilar

Foto: Arquivo pessoal

Irmandade do Senhor das
Pazzos

Irmandads d= 3ant’ Anna

andadeds 530 Miznd &

A indefinicdo quanto aos locais especificos de sepultamento em covas de

irmandade (daqueles que ndo demarcam a inumacdo exclusivamente no altar da

confraria) pode também ser estendida as demais irmandades presentes na matriz, pois,

assim como nos mostram 0s compromissos, elas teriam mais sepulturas além daquelas

proximas a seus altares. A irmandade de Nossa Senhora do Pilar demarca que sempre

teve sepultura para enterrar seus irmaos, e que elas teriam aumentado de nimero com a

ampliacdo da igreja: do cruzeiro (ou das grades) até o arco da capela mor possuia duas

sepulturas, do arco da capela mor para dentro mais duas e das grades para o corpo da

25CECO/ACCOP. Vol. 0201, Rolo/Microfilme: 010/0063-0126. Livro de Compromisso da
Irmandade do Santissimo Sacramento. Vila Rica. 1738. Capitulo 25.
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igreja seis sepulturas.””’ A irmandade de S&0 Miguel também tratou do aumento no

namero de covas sob sua posse a partir da reforma da matriz, destacando que

Teve sempre esta irmandade seis sepulturas, duas na capela mor e as mais no corpo
da igreja para enterrar seus irmdos, mas como a circunferéncia da igreja cresceu em
grande parte pelo acrescentamento que se lhe fez, e quase todos os moradores da
freguesia sdo irmdos desta irmandade, além dos pobres que enterra, pedimos ao
Ilmo. Senhor Dom Frei de Antonio de Guadalupe, bispo do Rio de Janeiro, e sua
diocese nos conceda dez sepulturas, duas na capela mor, onde esteve sempre para se
enterrarem 0s irmdos que tiverem servido de provedor, ou escrivao; duas no arco
cruzeiro, e seis na igreja das grades para baixo, nas quais se enterraram 0s irmaos e
irmds solteiras, e vilvas, se acaso ndo determinarem outra coisa em seus
testamentos, e juntamente os pobres.?’®

No entanto, algumas capelas foram selecionadas por testadores portugueses para sua
inumagdo. Eles ndo utilizaram como critério de escolha a énfase ao edificio religioso
mais importante da regido ou mesmo o pertencimento as irmandades presentes na
matriz. Talvez, sua frequéncia como devoto numa determinada capela ou o papel que o
testador desempenhou em tal templo (sendo seu benfeitor ou mesmo um credor) foi o

que motivou seu pedido referente ao sepultamento.

Esse foi o caso do testamento de Alexandre Pinto de Miranda (falecido em
20/10/1743), que pede para ser enterrado na capela mor de Santa Quitéria apesar de se
declarar irmdo das confrarias “(...) do Santissimo Sacramento, das Almas, de Nossa
Senhora do Pilar, de Santo Ant6nio, irmandades todas na dita Matriz de Ouro Preto”. O
testador prossegue determinando “(...) que todas as despesas acima referidas sairdo de
foros que se devem a capela de Santa Quitéria que para os cobrarem tenho mandado

[...]: e 0 ndo tenho feito pela enfermidade em que cai (...)”.2"

2"CECO/ ACCOP. Vol. 0056, Rolo/Microfilme: 002/0106-0201. Livro de Compromisso da
Irmandade de Nossa Senhora do Pilar. Vila Rica. 1735. Capitulo 28.

ZEAEPNSP. Vol. 011. Livro de Compromisso da Irmandade do Archanjo S&o Miguel. Vila Rica.
1735. Capitulo 39.

2SCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Alexandre Pinto de
Miranda. Vila Rica, 20 OUT. 1743.
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Entretanto, na maior parte dos casos a indicagdo das capelas como local de
sepultamento revela importancia da participagdo em irmandades naquela sociedade,
especialmente para os negros e pardos forros encontrados dentre os testadores, que
solicitaram unicamente pela inumag&o nos templos das irmandades do Rosério e de S&o
José. No caso desses homens, foi a agremiacéo as respectivas confrarias 0 que motivou
a escolha das capelas, revelando ainda a presenca da estratificacdo social até mesmo na

vida religiosa deste periodo. Assim como considerou Fritz Teixeira de Salles,

O processo de nascimento das irmandades inicia-se com a instalacdo das primeiras
freguesias e pardquias e (...) vemos as corporacgdes eclodindo para apoiar e promover
a construcdo de igrejas, polarizando interesses de grupos sociais de forma sempre
fechada & penetracéo de outros grupos.?®

Por essa razdo, ndo é estranho que a totalidade dos negros e pardos forros da
documentacdo analisada tenha buscado pelo enterro nas capelas de irmandades nas
quais eram associados, pois, além de terem direito ao sepultamento nas mesmas devido

ao fato de serem associados (e com isso terem garantido seu “seguro espiritual”?®),

a
permanéncia do corpo entre seus irmdos de confraria garantiria auxilio para sua alma,

através da rememoragéo do morto pelas oragdes.?®?

As referéncias a sepultamentos nas capelas das irmandades do Rosério e S&o
José encontram-se, respectivamente, nos testamentos da preta forra Roza Moreira
(falecida em 25/08/1744?%%) e o ja citado pardo forro Alberto Gomes, sendo que o

ultimo declara que deseja “(...) ser sepultado na capela do Patriarca S&o José dos Pardos

SOSALLES, Fritz Teixeira de Salles. Associacdes religiosas no ciclo do ouro, p.34.

1 bidem. p.35.

%25egundo Jodo José Reis, 0s enterros nas igrejas eram “(...) uma forma também de ndo romper
totalmente com o mundo dos vivos, inclusive para que estes, em suas oragdes, ndo esquecessem 0s
gue haviam partido. Os mortos se instalavam nos mesmos templos que tinham frequentado ao
longo da vida. Eles residiam no centro de decisGes da comunidade, decisfes que testemunhavam e
que talvez propiciassem”. REIS, Jodo José. A morte € uma festa, pp.171-172.

#«Declaro que quero ser levada a sepultura na esquife da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos pretos do Ouro Preto e sepultada na dita Capela de que sou irma”. CECO/ACCOP.
Livro de Obitos, Obitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863,
Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Roza Moreira. Vila Rica, 25 AGO.
1744.
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da Vila (...) e como sou irmdo da dita irmandade mando se lhe pague o que lhe dever

(.28

Os ritos de exequias nos mostram, portanto, a importancia das celebragdes e da
presenca da coletividade — além do papel das irmandades na organizacdo dessas
cerimbnias — para que se obtivesse uma “boa morte”, j& que a crenca da época
valorizava as manifestagdes rituais como uma maneira de acentuar os beneficios para as
almas. Quanto mais breves fossem os pedidos pela alma do falecido, mais rapidamente
ele poderia alcangar o perddo de suas faltas, por isso a preocupagédo com 0s ritos e com

as oragdes junto ao corpo morto.
3.3 - Os ritos remissivos: as missas post-mortem

Nas missas post-mortem (ou por intencdo), o aspecto mais ressaltado foi o da
crenga na possibilidade de trocas entre 0 mundo dos vivos e dos mortos padecentes e
dos santificados, procedimentos viabilizados por vezes pelo emprego de grandes
haveres. Essas celebragbes sdo aquelas discriminadas nos testamentos que poderiam
ocorrer por meses, ou até mesmo anos, apds o sepultamento do testador, nas quais eram
empregados muitos recursos materiais devido ao nimero e distancia dos locais em que
por vezes eram estabelecidas, sempre destinadas a um propdsito especifico, seja por sua
alma, alma de conhecidos ou pelos santos de devogdo. Tais cerimdnias eram creditadas
como purificadoras, pois concediam indulgéncias capazes de abreviar o tempo no
Purgatério. Elas apresentam aspectos relacionados & confianca depositada nos santos e
também no poder das oragdes dos vivos e das almas em peniténcia.

Por essa razédo esse tipo de celebragdo revelou, mais do que outros ritos finais,

elementos que condizem com a doutrina da comunh&o dos santos, apresentando assim a

Z4CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Alberto Gomes. Vila
Rica, 07 MAR. 1748.

128



esperanca depositada nas possibilidades de expiagdo dos pecados no Purgatorio a partir
da forca das oragdes intercessoras. Segundo Philippe Ariés, a confianca nas preces para
0s mortos derivava, principalmente, da fuga relacionada & dualidade do destino das
almas ap6s a morte — defendida pela Igreja no periodo que antecedeu o século XIlI e
determinada pelo autor como tudo ou nada — ou seja, 0 Inferno ou o Paraiso. Para Aries,
foi a crenga no Purgatdrio que ampliou as expectativas acerca dos pedidos pelas almas,
pois somente “(...) se poderia aderir a intercessdo dos vivos se 0s defuntos ndo fossem

imediatamente entregues aos suplicios do Inferno” 2%

A persisténcia dos pedidos por estas cerimdnias na documentagdo analisada
indica, portanto, o importante papel das mesmas para os fiéis da época. Acreditamos
que foi para abreviacdo de suas penas e sua propria salvacdo que estes individuos
rogaram por esses sufragios, iniciados a partir das oracfes dos vivos, mas que poderiam
resultar conjuntamente na intercessdo dos seres espirituais. Tal preocupagéo é percebida
nos indices elevados de pedidos por missas e nos inimeros intercessores evocados. Os
locais de realizacdo das mesmas também foram destacados, bem como o numero de

celebracdes a serem realizadas.

Z5ARIES, Philippe. O homem diante da morte, pp.163-164.
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GRAFICO 1

Missas pedidas nos testamentos

m Alma do testador (39,15%)

1,15%

1,15% 1,15% m Alma dos pais (10,34%)

1,15% H Alma de demais parentes (8,11%)
1,15% 1,15%

1,15%

m Alma de escravos (1,15%)
0 1,15%
1.15% /f m Almas do Purgatdrio (9,20%)
1,15% .
m Santo Antonio (3,40%)
m Sant'Anna (3,40%)
1,15% m Nossa Senhora da Conceicdo (3,40%)

m Chagas/Paix&o de Cristo (2,30%)
m Santo do mesmo nome do testador (2,30%)
m Dores de Nossa Senhora (2,30%)
m Nossa Senhora do Rosario (1,15%)
m Nossa Senhora do Ter¢o (1,15%)
® Menino Deus (1,15%)
m Santa Margarida (1,15%)
m S80 Bernardo (1,15%)
m Anjo da Guarda (1,15%)
m S&o Miguel (1,15%)
m S80 José (1,15%)
m S&0 Jodo Nepomuceno (1,15%)
S&0 Jodo Batista (1,15%)
m Santa Isabel (1,15%)
S&0 Zacarias (1,15%)

Nossa Senhora da Gloria (1,15%)

Fonte: CECO/ACCORP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767.; AEPNSP/AHIMI. Testamentos da Casa do Pilar, Ouro
Preto. Periodo: 1721 — 1747.

O gréfico acima apresenta as intengdes expostas nos pedidos por missas post-

mortem nos testamentos analisados e quais delas foram quantitativamente mais

expressivas nessa documentagdo. As missas pela propria alma constaram como o tipo
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mais recorrente. Tal postura remonta da confianga no poder intercessor dos vivos pelos
mortos e na forca de suas oragOes. Esse foi o caso de Margarida de Souza, parda forra
falecida em 12 de setembro 1744, ao indicar que seu “(...) testamenteiro fara dizer no
Rio de Janeiro no Convento de S. Francisco quarenta missas por minha alma dando se
esmola costumada”;?®® ou o testamento de José Francisco Vilela, falecido em 30 de
maio de 1746, que ordena que com “(...) minha terca mandardo meus testamenteiros

dizer missa por minha alma na freguesia onde fui batizado”.%’

Essas missas teriam um Gnico mediador da relacdo entre mortos e Deus: 0s
vivos. Os testadores esperavam que com essas oragOes diretamente dedicadas a suas

almas seus sofrimentos no periodo de purgacéo fossem encurtados.

Mas ndo s6 de pedidos por sua propria alma foram compostos 0s testamentos.
As almas de pais, amigos, parentes e pessoas que fizeram parte de suas relagdes também
estavam presentes dentre os destinatarios de missas mais solicitados, que por sua
proximidade e lagos afetivos talvez suplicassem pela salvagdo do testador enquanto

rogavam pela sua propria.

Esses atos foram bastante comuns nos testamentos analisados, como evidenciado
no grafico acima. Nos casos das missas pelos pais falecidos a incidéncia foi alta, talvez
devido ao fato de que, além de ajudar a alma de seus progenitores com as preces, esses
seriam 0s casos mais provaveis de intercessdo pelo proprio testador, que esperava de
seus pais ja falecidos uma atuacdo veemente nos pedidos pelo filho. Essa é a l6gica que

acreditamos ter também existido nas missas dedicadas aos parentes e amigos.

25CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Margarida de Souza.
Vila Rica, 12 SET. 1744.
%7CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de José Francisco Vilela.
Vila Rica, 30 MAI. 1746.
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As missas pelas almas dos pais e demais parentes estdo presentes nos
testamentos de Manoel Silva Ribeiro Sobrinho (morto em 31/10/1738), que ordena que

® ou do Reverendo Padre

sejam ditas pelas almas de seus pais cinquenta missas,?
Alexandre Jorge (6bito em 05/04/1738), que separa parte de sua terca em missas pelas
almas de seus pais e avos; o Padre rogou ainda para que fossem ditas “(...) missas para

alma de seu parente o Reverendo Padre Alarcos (sic) Fernandes Guerreiro™.?

A testadora Leonor Aguilar, natural do Rio de Janeiro, foi a que mais dedicou
missas em favor dos pais e de seu irmdo, mandando “(...) dizer uma capela de missas
pelas almas de meu pai e minha mée e de meu irmdo Rodrigo Lobo da Silva, e se dara
uma esmola de meia oitava cada uma”?*® ou seja, ela estipulou que as celebracdes
destinadas a tais parentes fossem perpétuas.”* O testamento de Antonio da Costa Cintra
também possui reivindicagdes por missas pelos familiares. Além de cerimdnias por sua
propria alma, ele pede ainda para que ocorram celebragdes nas freguesias de Vila Rica
pelas almas de sua mulher “(...) 1zabel Lopes de Prado (sic) e por minha filha Marta ja

defunta”.?%?

J& no testamento do Capitdo José Ribeiro Guimarédes consta o pedido que “(...)
se digam pela alma de meus pais duzentas missas de esmola de cento e vinte réis de

prata cada uma, e assim mais se dirdo no mesmo reino duzentas missas pelas almas de

28CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Manuel Silva Ribeiro
Sobrinho. Vila Rica, 31 OUT. 1738.

29CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento do Padre Alexandre
Jorge. Vila Rica, 05 ABR. 1748.

20 CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Leonor Aguilar. Vila
Rica, 21 FEV. 1746.

#«Defini-se ‘Capela’ 0 encargo perpétuo de missa, aniversarios, ou quaisquer outras obras pias,
imposto por um instituidor sobre certos bens, para ser satisfeito pelos seus rendimentos”.
PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América, p.336.
22CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Antonio da Costa
Cintra. Vila Rica, 23 MAI. 1743.
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meus escravos falecidos e com a mesma esmola acima”.?** O caso pode se referir a uma
provavel tentativa de se redimir das faltas cometidas junto aos escravos, a uma busca
por ajudar almas que o testador considerava mais necessitadas ou, talvez, a uma maneira
de revelar o agradecimento aqueles que lhes prestaram servi¢os durante sua vida.
Qualquer que tenha sido a motivagéo, essa atitude firmava-se como um ato de piedade,

que favorecia conjuntamente a propria alma do testador.

As almas do Purgatério também constavam dentre aquelas que foram
beneficiadas pelas missas pedidas nos testamentos. Como a ascenséo direta ao Paraiso
era reservada somente aos santos, que por sua vida ilibada mereceriam estar junto a
Deus logo apds a sua morte, a0 homem comum restou a esperanga de que sua alma
passasse pelo Purgatorio para se reabilitar, sendo que desse modo ele proprio se

beneficiaria das oracgdes por ele estabelecidas em favor das almas padecentes.

O “terceiro local”, mesmo sendo um lugar de expiacdo dos pecados pela via
purgativa, era também um espago em que as almas oravam incessantemente durante

29 Assim,

esse processo de purificacdo, e por tal razéo eram consideradas como santas.
0s pedidos por missas em favor destas almas visavam o fato de que tais ritos possuiram
um papel importante em sua salvacdo, ja que o testador, ao pedir por elas, estaria se

favorecendo pelas oragfes dos vivos (pois ele proprio estaria no Purgatério), e pelas

2BCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento do Capitdo José Ribeiro
Guimardes. Vila Rica, 25 ABR. 1747.

2%4«( ) sublinhamos a natureza ambigua das eleitas de Deus, que precisam de preces, pois se
encontram aflitas, privadas da visdo de Deus, padecendo inexplicaveis tormentos,
simultaneamente, sdo dotadas de santidade, em virtude do processo de purificagdo e iluminagdo
por que passam. Dai a expressdo corrente ‘almas aflitas e santas’. Portanto, reza-se pelas e para as
almas, pois elas também séo alvo de veneracéo particular’. CAMPOS, Adalgisa Arantes. As almas
santas na arte colonial mineira e o Purgatorio de Dante. In: Atas do IV Congresso Internacional do
Barroco Ibero Americano. Ouro Preto, 2006. pp.44-45.
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demais almas padecentes que, como forma de agradecimento, também rogariam por

ele.?®

O testamento do portugués Antonio Alvares de Almeida (datado de 26/06/1727)
deixou estipulado que fossem destinados “(...) cinquenta mil réis na Bahia em algum
convento pelas almas do fogo do Purgatério com esmola costumada”,?*® comportamento
semelhante ao de Manoel da Sylveira Peixoto (6bito de 28/08/1741), ao ordenar que
“(...) mandassem dizer na cidade do Rio de Janeiro cinquenta missas pelas almas do

purgatério” 2%’

Mas ndo somente em templos fora da regido mineradora foram deixadas missas
as almas do Purgatdrio, como no exemplo do testamento de Jerdnimo da Sylva, falecido
em nove de novembro de 1741, e que roga em seu testamento “(...) que dissessem
quatrocentas missas pelas almas do purgatério na mesma Matriz de Nossa Senhora do

Pilar do Ouro Preto o que por elas se daria esmola costumada”.**®

Acreditamos que foi sempre visando o auxilio para sua propria salvacdo que
estes homens efetuaram tais atos. Contudo, ndo queremos dizer que tais individuos
estavam buscando forjar a preocupagéo com as demais almas a quem destina os pedidos
por oragdes (sejam as do Purgatdrio ou as de pessoas especificas que ja faleceram), pois,
segundo sua crencga, é impossivel enganar a Deus. Mas 0s testamentos consistem numa

reflexdo sobre sua prépria morte e sobre as demandas que sdo necessarias para que ele

25Assim como ressaltado por Michel Vovelle, o contexto contrarreformista reservou um lugar
importante a “Missa das almas”, como forma de reafirmar a Doutrina do Purgatorio, que foi
estimulada nas areas onde o catolicismo ainda era triunfante. VOVELLE, Michel. As almas do
Purgatdrio, pp.101-102.

ZAEPNSP/AHIMI.  Cédice 415, Auto: 8233, Cart. 1. Testamento de Antonio Alvares de
Almeida. Vila Rica 26 JUN. 1727.

#"CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Manoel da Sylveira
Peixoto. Vila Rica, 28 AGO. 1741.

2BCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Jeronimo da Sylva.
Vila Rica, 09 NOV. 1741.
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alcance o Paraiso, fazendo do testador o personagem principal e mais importante
destinatario das vantagens trazidas pelos ritos religiosos. A atitude desses homens frente
as outras almas ndo pode ser desmerecida, porém, ao rogar por sufragios em favor
destas, isso era convertido em vantagens para si proprios, o que acabava ajudando-os
em sua ascensao ao Paraiso, seja pelos beneficios trazidos por sua atitude piedosa junto

as almas padecentes, ou por causa das oragdes que as mesmas fariam em seu favor.

Outro tipo de missa post-mortem capaz de favorecer a salvacdo das almas dos
testadores a partir do vies intercessor foram aquelas dedicadas a corte celestial. Essas
celebragbes também se constituiam como um meio utilizado pelos testadores para que
0s padecimentos de suas almas fossem abreviados, ja que os santos compartilhavam do
mesmo espaco que Deus, uma vez que haviam alcancado a gloria eterna e, por isso,

seriam considerados com uma maior influéncia junto ao onipotente.

Foi com este intuito que o portugués Diogo Alves de Araudjo Crespo, morto aos
dezenove dias do més de maio de 1746, aos quarenta anos de idade, cujo registro de
testamento determinou que fossem realizadas “(...) uma missa cantada da mesma da tua

Santa Ifigénia e uma rezada a Sdo Bernardo e outra rezada a Santo Antonio™?*°.

As missas as invocagdes poderiam aparecer também dedicadas a uma grande
diversidade de devogdes, 0 que pode ser considerado como uma tentativa de alcangar
amplamente a ajuda daqueles que ja encontravam na bem-aventuranga do Paraiso. Estes

homens ofereciam ainda oracdes ao proprio Cristo.

Os testamentos rememoraram a partir dessas celebragfes a paixdo e morte de

Jesus pela redengdo dos homens, e ainda as dores por ele sofridas, como no registro de

2¥CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Diogo Alves de
Araujo Crespo. Vila Rica, 19 MAI. 1746.
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testamento de Agostinho Lourengo, que rogou por “(...) cinco missas a honra das cinco
chagas de Nosso Senhor Jesus Cristo em S&o Pedro de Alcantara (...)”.>® Com essa
atitude o testador buscou alcancar a piedade de Cristo sem a invocagdo de

intermediarios.

Caso semelhante ao acima exposto foi o registro de Pe. Jose Seralves Meireles,
que deixou o pedido por missas por Vérias intengdes: “(...) cinco ao Anjo da minha
Guarda, cinco ditas ao Arcanjo S&o Miguel, cinco a Sdo Jose, cinco a Nossa Senhora da
Conceicéo, cinco a S&0 Jodo Nepomuceno, cinco a S&o Jodo Batista, cinco a sua mée
Santa Isabel, cinco a S8o Zacarias, cinco a morte e Paixdo de Cristo, cinco as dores de
Nossa Senhora (...) que meus testamenteiros mandardo dizer nesta matriz de esmola de
meia oitava de ouro”.** O sacerdote buscou, assim, a conciliacdo de suas faltas a partir
da retomada da ideia da misericdrdia de Cristo (exaltando seu sofrimento e morte); mas
ndo relembrando somente a figura de Jesus, como também a de sua familia, fortes

intermediérios junto a ele.

Tais exemplos s6 vém a reforcar a ideia da crenga no poder intercessor dos
santos em favor das almas dos testadores. Provavelmente, estes homens evocaram as
devogBes que eles acreditavam serem sensiveis a sua situacdo de padecentes, mas
igualmente as invocacgdes que os auxiliaram em vida, e nas quais eles depositam sua
esperanca, pois, se ndo foram desamparados durante a existéncia terrena, eles nao

ficariam desprotegidos no Além.

*0CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Agostinho Lourengo .
VilaRica. 21 FEV. 1742.

%LCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento do Padre José Seralves
Meireles. Vila Rica. 25 JUL. 1748.
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No caso das devogdes marianas presentes dentre os pedidos por missas, a
motivacdo para essa evocagdo encontra-se provavelmente no papel mediador da Virgem
pelos fiéis que esperam chegar a salvacéo, j& que ela era considerada como a advogada
dos pecadores e das almas do Purgatdrio. O destaque dado a tal devocéo foi devido a
“(...) atuag&o protetora da Virgem, seja diante dos males deste mundo, seja na condugao

das almas para a felicidade eterna ap6s a morte” **

A Virgem aparece nos testamentos sob diversas feigdes: em missas por suas
dores frente a morte do filho, a Nossa Senhora da Gléria, a Nossa Senhora da
Conceicdo, a Nossa Senhora do Rosério e a Nossa Senhora do Terco. O ja citado
testamento de Manoel Silva Ribeiro Sobrinho contém pedidos por celebragdes a duas
devogdes marianas, destinando dez missas a Nossa Senhora do Tergo e mais dez a
Nossa Senhora do Rosario.**®* Devemos considerar que o destaque dado & mée do filho
de Deus nos pedidos de missa nos testamentos se deve ainda a importancia do culto

mariano no territ6rio mineiro, muito difundido pelas irmandades.®*

Outros casos apresentados no gréfico acima podem ser considerados como
manifestacBes de que a confianga nas devocdes protetoras do cotidiano persistiu até

mesmo na morte. As missas destinadas ao Anjo da Guarda s&o um bom exemplo destes

*2BUARQUIE, Virginia A. Castro. [et al.]. Devogdo a Virgem em Mariana colonial: religiosidade,
cultura e poder. In: Encontro do GT Nacional de Hist6ria das religides e religiosidades, Anpuh, 1,
Maringa, 2007. p.6. Disponivel em:
http://www.gphr.ufop.br/perfil/producao/cd04c7bba08b450beabb60aadff46918.pdf. Acessado em
30/12/2012.

*BCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Manoel Silva Ribeiro
Sobrinho. Vila Rica, 31 OUT. 1738.

*%Sobre o culto mariano conferir: BOYER, Marie-France. Culto e imagem da Virgem. Séo Paulo:
Cosac & Naify, 2000; GAMA, Lelia Vidal Gomes da. Devocao e nostalgia: informacéo histoérico-
litdrgica sobre o catolicismo e o culto da Virgem Maria em Minas Gerais. Belo Horizonte:
Biblioteca Publica Estadual Luiz de Bessa, 1984; LIMA JUNIOR, Augusto de. Historia de Nossa
Senhora em Minas Gerais: (origem das principais invocagdes). Belo Horizonte: Imprensa Oficial,
1956; MARTINS, Tancredo. O culto de Maria e sua antiguidade. Belo Horizonte: Imprensa
Oficial, 1961; MEGALE, Nilza Botelho. Cento e doze invocacdes da Virgem Maria no
Brasil: historia, iconografia, folclore. 2. ed. Petropolis, RJ: Vozes, 1986.
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casos. Assim como definiu o dicionario de Raphael Bluteau, estes seres celestiais eram
Vistos como protetores e defensores dos homens,*® e, enquanto guardides de suas vidas,

também ndo os abandonariam depois da morte.

A situagdo das missas em intencdo do santo do nome do testador é semelhante a
dos anjos, uma vez que ao recorrer a tais devogoes, esses homens ndo apelavam a um
estranho, e sim a um sujeito com participacdo ativa em suas vidas, ja que, desde a
escolha de seus nomes, estes santos passaram a velar por seus homonimos, tornando-se

Seus protetores.

Esse foi 0 caso do testador Mathias Gongalves dos Santos, que além de dedicar
quinhentas missas por sua alma no convento de Santo Anténio do Rio de Janeiro e
outras na mesma quantidade no convento de Nossa Senhora do Carmo da mesma
cidade, deixou missas pelas almas do Purgatorio, pelas almas de sua tia Maria
Domingos e do bispo do Rio de Janeiro Antonio de Guadalupe. O testador roga ainda
por missas a Santo Antdnio, Nossa Senhora da Gloria, Sant’anna, Nossa Senhora da
Aparecida de Portugal e Nossa Senhora da Abadia, mas ndo deixou de lado as preces do
santo que ele possivelmente cré ser um grande intercessor, ou seja, 0 santo de seu nome,

ao qual dedica seis missas.*

Podemos perceber pelos testamentos investigados da Freguesia do Pilar que as
Missas povoaram o imaginario devoto da primeira metade do século XVIII, sendo a elas
atribuido um poder purificador para as almas sob peniténcia. Por este motivo referéncias

a elas sdo encontradas em quase toda a documentagdo trabalhada, mostrando a

5B UTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino: aulico, anatomico, architectonico, p.382.
*BCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Mathias Gongalves
dos Santos. Vila Rica, 08 NOV. 1748.
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importancia que o ritual catdlico teria sobre a visdo do pds-morte destes individuos, pois

a partir de tal celebragéo a salvagdo da alma poderia ser facilitada.

139



CAPITULO 4 — OS TESTAMENTOS, OS BENS MATERIAIS E AS VIRTUDES

PESSOAIS
4.1 - O investimento nas exéquias e nos sufragios: o desapego

Pelos gastos destinados a elaboragdo das exéquias e o investimento em
sufragios, acreditamos que o0s testadores aqui pesquisados enfatizaram o
desprendimento de seus bens materiais, empregando grande parte dos recursos que
possuiram na sua salvacdo. Consideramos que este comportamento foi devido ao fato de
que os preceitos religiosos destacavam que o apego®”’ as riquezas ndo condiz com o
comportamento de um bom fiel. Contudo, tais recursos foram imprescindiveis para a

efetuacéo dos ritos religiosos.

Se 0s recursos materiais serviram para que alguns dos homens das Minas
alcancassem uma vida melhor e tivessem uma participacdo mais relevante nessa
sociedade, na hora da morte eles também eram Uteis ao bem morrer, pois sem a posse
dos mesmos, os ritos funerarios, creditados como auxiliares na purgacdo dos pecados,
ndo seriam efetuados. Esse foi o caso de Francisco Marques, falecido aos cinco dias do
més de novembro de 1737, natural da freguesia de Bodiosa, bispado do Viseu. Apesar
de ordenar em seu testamento que 0 acompanhassem até a sepultura onze sacerdotes e 0
seu vigario e que estes dissessem quarenta missas de corpo presente, nenhuma dessas
missas ocorreu, devido ao fato do mesmo ndo possuir nenhum bem que servisse para o

pagamento das esmolas.**®® Visualizamos por esse registro a importancia que os bens

%’Compreendemos o conceito de desapego por seu sentido contrario ao “amor, afeicéo, com que
se une a vontade com algum objeto. (...) Em havendo Apego a coisa da terra, desapega-se 0 amor
do Céu. BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino, p.421.

*BCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Francisco Marques.
Vila Rica. 05 NOV. 1737.
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materiais teriam nesse contexto: sem eles parte das suplicas executadas nos testamentos

de nada serviriam. Sendo assim, existe uma tendéncia

(...) a exaltar uma pratica de contabilizacdo do Além, em que a transferéncia de uma
moeda temporal para o campo espiritual numa economia de trocas simbdlicas que
caminha a largos passos para o capitalismo, mentalidade a principio legitimada por
uma coglogabilidade do Além e pela certeza do poder salvifico das missas para o0s
mortos.

A posse de recursos materiais foi essencial como moeda de troca para que se
concluissem as cerimdnias tdo importantes no fim da existéncia terrena, e aqueles que
tinham mais bens ndo pouparam nos pedidos por exéquias, sufragios e na disposi¢do de
legados. Porém, consideramos que a importancia dos recursos nesses momentos finais
da vida seja dada, primordialmente, pelo fato de que a partir do emprego dos mesmos
busca-se exibir o desapego dos bens materiais, € 0 quanto esses possuiam pouco valor

frente a gloria eterna.

A esse respeito, Pe. Manuel Bernardes salientou no exercicio espiritual Da

consideracgdo das misérias da vida humana; e vaidade humana, que

Ser miseravel, e ndo o conhecer, é outra nova, € maior miséria. (...) Para evitarmos
pois esta nova miséria da ignorancia, ja que ndo podemos evitar as mais, (...) e por
conseguinte de desapegar nosso coracgao das coisas vas e transitérias, e levanta-lo as
verdadeglrgs, e eternas, exercitando entretanto que andamos desterrados deste
mundo.

O oratoriano defende, assim, a ideia da necessidade de se afastar de grandezas falsas do
mundo, que sO levariam os homens ao desengano, pois nenhum bem ou prosperidade
desta vida sdo permanentes. Foi buscando enfatizar esse sentimento de que nada de
terreno vale mais do que a eternidade no Paraiso que os testadores da Paréquia do Pilar

empregaram seus bens em ritos.

S®DAVES, Alexandre Pereira. Vaidade das vaidades, p.71.

310 consideracdo das misérias da vida humana; e vaidade humana. In: BERNARDES. Pe.
Manuel. Exercicios Espirituais e Medita¢es da via purgativa, sobre a malicia do pecado, vaidade
do mundo, misérias da vida humana e quatro Novissimos do Homem. Lisboa: Na Oficina de
Miguel Deslandes, 1686. v.1.p.223
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A proximidade do fim da vida fez com que ganhassem peso outros anseios dos
homens, que ndo correspondem mais a felicidade e prazeres que 0s recursos materiais
podem oferecer segundo uma concepgdo mundana. Ocorre entdo um deslocamento em
relacdo as expectativas neles depositadas, e desligar-se das riquezas representa

aproximar-se mais de Deus.

O desapego dos bens materiais — assim como nos demais casos de exposi¢do das
virtudes pessoais pelos testamentos — tem essencialmente a fungéo de seguir um padréo
de comportamento evidenciado nos exemplos de Cristo, elemento bastante ressaltado no
contexto religioso das Minas. A caracteristica basica do cristianismo é o destaque aos
ensinamentos e morte de Jesus, modelo que ndo pode ser desconsiderado no setecentos
mineiro. Nas Minas, a transmisséo dessas propostas pode ser encontrada na énfase ao
sacrificio do Cristo e de sua vida santa pelas celebragBes e festas religiosas que
enfatizam o tema, bem como nas proprias irmandades, que salientam como objeto de
veneragdo especial elementos da sagrada familia e da morte de Jesus, invocacoes estas
que transparecem nos testamentos, na figura da mae e do Deus menino, ou no pedido de
auxilio das divinas chagas do Cristo e a Santa Cruz.

Com relacdo a devogdo da Paixdo de Cristo, esta teria sido trazida de Portugal e
foi utilizada pelos colonos para alcancar favores do Além, para as suas demandas
materiais e espirituais e para garantir a salvacdo da alma. O periodo exclusivamente
dedicado a Paixdo era a Quaresma, no qual se deveriam efetuar jejuns e, se possivel,
assistir as missas e praticar a piedade cristd. Existia nesse periodo consagrado a

obrigacdo de se receber o sacramento da eucaristia e da confissdo, tudo sob o olhar
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atento do péroco, a quem cabia, também, os esclarecimentos aos fiéis de suas
responsabilidades religiosas.**!

A figura de Jesus nas Minas serviu ainda como principal inspiracdo para a
vivéncia religiosa cotidiana desses homens. Se as irmandades tiveram um papel
indispensavel para as sociedades na regido mineradora no &mbito social, ndo se deve
menosprezar suas fungdes pedagdgicas com relagdo as questdes pias. Por essa razdo,
consideramos que as “(...) confrarias foram instrumentos de acdo catequética, uma vez
que elas ensinavam aos confrades oragdes, os pecados capitais, as virtudes cardeais e
teologais (fé, esperanca, caridade), os sacramentos, dentre outros elementos”.**? Desta
maneira, se as agremiagdes religiosas merecem ser lembradas por sua atuacdo na
divulgacéo da matéria religiosa dentre os leigos, a propria devocédo, em favor da qual 0s
fiéis se reuniam, reproduz o principal objeto da veneracdo destes homens; ou seja, era
especialmente pelo papel do santo protetor que eles se agrupavam. As invocagdes
revelam, de certo modo, a apreensdo dos preceitos relacionados a misericordia de
Cristo. Isso se deve ao fato de que a énfase, especialmente no periodo abordado, foi
dada ao proprio Jesus, sua mée e alguns membros da Sagrada Familia. Se alcangar a
misericordia divina era imprescindivel no cotidiano e também no momento da morte
dos fiéis, ndo é de se estranhar que sete entre as dez primeiras associacdes religiosas
surgidas na freguesia do Pilar de Vila Rica na primeira metade do setecentos, e
levantadas por Caio Cesar Boschi, refiram-se & tematica ligada ao Cristo: Santissimo
Sacramento (1712), Senhor dos Passos (1715), Nossa Senhora do Pilar (1712), Nossa

Senhora do Rosério (1715), Nossa Senhora de Guadalupe (1740), S&o José (1730),

SIALVES, Rosana de Figueiredo Angelo. A Veneravel Ordem Terceira de Nossa Senhora do
Carmo de Sabara, pp.92-99.

$2CAMPOS, Adalgisa Arantes. Arte Sacra no Brasil Colonial. Belo Horizonte: C/Arte, 2011.
pp.95-96.
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Sant’Anna (1730).3* Talvez, a propria valorizacdo dada & irmandade do Santissimo
Sacramento da Matriz do Pilar — confraria com o maior nimero de pessoas na Freguesia
do Pilar de Vila Rica nessa ocasido — além de resultar da importancia e prestigio social
atribuido aos seus agremiados, seja devida, também, ao fato de que tal associacgao
religiosa foi o principal vetor da imagem do Cristo misericordioso dentre as demais
irmandades da freguesia, j& que carrega em si 0 tema da paixdo e morte de Jesus,
simbolo maximo da compaix&o de Deus pelos pecados humanos; tal irmandade teria em
si a marca da piedade divina.

A arte religiosa presente nas Minas também teve nesse contexto a funcéo de

transmitir o ideario relacionado a Cristo e, assim como afirmou Julita Scarano, foi

(...) constante [0] repetir de temas como Cristo morto, a Paixdo, os Passos, a Mater
Dolorosa e ouros de igual teor. Nas igrejas, nas casas particulares, surgem imagens e
esculturas relativas a Paixdo de Cristo, algumas a exibir episodios tétricos. Os
Passos em Minas denotam amplamente essa caracteristica: ndo apenas aqueles que o
Aleijadinho esculpiu em Congonhas, como os populares, geralmente santos de roca,
0S quais comprazem em ostentar o sangue, as lagrimas, os cravos e os espinhos. O
tema do crucificado ndo faltou nos oratorios, 0 sangue representado as vezes por
gréos de rubi.®*

Exemplos relativos ao desprendimento das riquezas mundanas séo encontrados
no Novo Testamento, como no Evangelho de Mateus, onde Jesus deixa como

mensagem aos homens, que

Né&o ajuntassem tesouros na terra, onde a traca e a ferrugem os destroem e os ladrdes
assaltam e roubam. Mas ajuntai riquezas no céu, onde nem traga nem ferrugem as
podem destruir, nem os ladrGes conseguem assaltar nem roubar. Pois onde estiver
teu tesouro, ai estara também o teu coracao. (Mt 6,19-21)

O trecho biblico serve para descrever o que acreditamos ser a intencdo dos testadores ao
procurar o desligamento de seus haveres e 0 emprego dos mesmos em elementos que
podem ajuda-los nesse momento, ja que o apego as propriedades e aos numerarios de
nada vao Ihe valer depois da morte; dai a necessidade de investir na salvacdo eterna. Por

esta razéo encontramos demonstracdes de desapego material no momento da morte, em

*13BOSCHI, Caio césar. Os leigos e o poder, pp.217-218
$1USCARANO, Julita. Devogdo e escravidao, p.28.
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especial destinando os recursos na efetuacdo de cerimonias religiosas em favor de sua
alma, pois nenhum homem “(...) pode servir a dois senhores: ou desagrada a um e
agrada o outro, ou dara preferéncia a este e desprezara aquele. Ndo podeis servir a Deus

e ao dinheiro” (Mt 6,24).

Foi procurando alcancar a misericordia divina que os testadores enfatizaram a
aplicacdo dos recursos materiais nos testamentos. Ao empregar suas posses em missas,
exéquias, nas obras de caridade ou em atos que consideravam justos, estes homens
acreditavam estar dando-lhes o destino adequado, e que essa atitude seria convertida

para ajudar sua alma.

FIGURA 3:
FLUXOGRAMA DA DISTRIBUICAO DOS BENS MATERIAIS

Testador

Bens Materiais

Caridade/Justica Missas/Exéquias
| I
Legados profanos/ Devocoes/Almas
Legados piedosos

| [
Misericordia Divina

Salvacdo da Alma

Fluxograma referente ao resultado esperado a partir de uma boa distribuicdo dos bens materiais do
testador que, segundo a crenca catélica, poderiam ser revertidos em gracas divinas quando aplicados em
ritos religiosos, obras de caridade e legados piedosos.

Para destacar a ideia da utilidade dos recursos materiais na conquista da
salvagdo, vamos enfatizar primeiramente a atribuicdo da alma como universal herdeira
nos testamentos analisados. Esse foi o exemplo mais contundente da aplicacdo dos bens
mundanos em favor do alcance da gléria eterna, e esteve por vezes presente na

documentacéo analisada. Contudo, a instituicdo da alma como herdeira universal ndo
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implica que todos os bens do testador seriam investidos em sufrdgios em favor da
mesma. Assim como descreveu Carla Simone Chamon, caso o testador tivesse

herdeiros, os bens eram avaliados e somados fazendo o monte-mor, e

Do liquido faz-se a meagdo do casal, [caso fosse casado] (...) que é a divisdo dos
bens em duas partes iguais, pois a metade dos bens é, por direito, do c6njuge. A
metade que cabe ao defunto é dividida em trés partes iguais: duas partes sdo
divididas igualitariamente entre os herdeiros e a outra é chamada a terga do defunto
ou terca do testador.3%

Era sobre esse montante que o testador podia dispor livremente, seja por sua
alma ou mesmo por um ente querido. Foram comuns 0s casos na documentagao
trabalhada de eleicdo da alma como universal herdeira da terca parte do requerente.®'
Por vezes esses homens beneficiaram a alma com sua ter¢ca em detrimento da sua
familia, investindo em sufragios para a mesma. Essa foi a atitude de Francisco Pinto da
Silva, casado com Phelipa Maria da Cunha, que apesar disso “disse na hora de sua
morte que depois de pagas suas dividas e legados se Ihe dissesse a sua terga pela sua

alma”.317

As ocorréncias mais comuns de alma herdeira estavam, no entanto, nos
testamentos daqueles que ndo possuiam familiares, como no registro de testamento de
Ignes da Costa Ribeira (22/12/1740), natural do bispado de Pernambuco, em que declara
ndo ter “(...) filhos herdeiros ascendentes ou descendentes e instituiu sua alma por
universal herdeira satisfeitos seus legados que neste testamento ordenava”.*'® Com a

determinacdo da alma como herdeira universal, os bens referentes a esse montante

$CHAMON, Carla Simone. Bem da alma: A terca e a tercinha do defunto nos inventarios do
século XV1II da Comarca do Rio das Velhas. Varia Historia. Belo Horizonte. n° 12, Dez/93. p.59.
#15Carla Chamon nos lembra ainda que nos casos de morte sem testamento a alma do jacente néo
ficaria totalmente desprotegida, pois, se houvessem bens, a tercinha (que representaria a terca parte
da terca que cabia ao morto) seria destinada em favor da alma do falecido. Ibidem. p. 63.
$I"CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Francisco Pinto da
Silva. Vila Rica. 20 MAI. 1736.

$IBCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Ignes Costa Ribeira.
Vila Rica. 22 DEZ. 1740.
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deveriam ser empregados especificadamente em ritos religiosos, muitas vezes a escolha

dos testamenteiros do requerente, que n&o estipulava ao certo as cerimonias finais.

A determinagdo de ritos fUnebres e sufragios especificos para a alma também foi
um fator de relevancia consideravel nestes documentos. As disposi¢des pias possuiam
tanta importancia que, para garantir o cumprimento das mesmas, as Ordenagdes
Filipinas definiram até mesmo que nos casos de pais que deserdassem seus filhos pelo
testamento, mas ndo fizessem mengdo a uma causa legitima (ou que esta ndo fosse
provada), o documento ndo seria valido, “(...) por direito nenhum, e de nenhum vigor”.
Entretanto, “(...) os legados nele contidos serdo em todo caso firmes e valiosos”,*"

numa referéncia especial aos legados piedosos, pois a ndo efetuacdo dos mesmos

colocaria as almas dos testadores em risco.

As Ordenacdes possuiam, ainda, outra referéncia que conferia ao testamento o
papel de auxiliar no processo de salvagdo das almas, e com isso a influéncia favorével
dos legados pios e sufragios nele dispostos, pois, ao tratar do caso dos condenados a

morte, a lei determina que

“(...) considerando nos acerca disto, por nos parecer cousa muito grave, e em alguma
maneira contra a humanidade, porque a pena corporal por qualquer delito que seja
dada, € para a justica satisfatoria, e para o bem da alma ndo deve haver tanto lugar,
gue o que cada um para a salvacdo dela, a remissdo das culpas ante 0 nosso senhor,
pode fazer de seus bens, lhe seja em todo tolhido (posto que por assim ser a morte
condenado, por servo da pena deva ser havido), por esse respeito, e principalmente
pelo havermos por servigo de Deus, e bem de muitas almas, cujos corpos por justica
padecem, queremos que qualquer pessoa que por justica houverem de padecer,
possam fazer testamento para em eles somente tomarem sua terca, distribuindo-as
em tirar cativos, casar Orfas, fazer esmolas aos hospitais, mandar dizer missas, ou

para concerto, refazimento de Mosteiros e igrejas”.**

Os gastos com as exéquias consumiram parte dos recursos apresentados nos

testamentos. Estes foram comumente destinados a esmolas aos pérocos e irmandades

%19 Quando no testamento o pai ndo faz mencéo ao filho, ou o filho do pai, e dispdem somente da

terca. PORTUGAL. Ordenacdes Filipinas, Livro Quatro, Tit. LXXXII.
*Das pessoas a que n&o é permitido fazer testamento. PORTUGAL. Ordenagcdes Filipinas, Livro
Quatro, Titulo LXXXI, p.911.
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acompanhantes do cortejo, as igrejas e capelas do sepultamento, dentre outros
elementos. O emprego dos bens do testador nessas cerimoOnias visava mostrar a
importancia do investimento em elementos capazes de favorecer a sua vida espiritual,

mais do que sua aplicacéo na esfera terrena com vista aos rendimentos futuros.

Pedidos por cortejos, sepultamentos e missas melhor elaborados foram
constantes nos registros de testamentos, e a esmola para tais cerimonias eram por vezes
indicadas, como nos registros de testamento dos portugueses Antonio Teixeira de Matos
e Valentim Nunes de Moura (25/05/1740). No primeiro caso o testador “mandou que 0
acompanhassem a sepultura dez Reverendos Sacerdotes e que a estes dessem esmola
costumada”.®**! J&4 Valetim Moura deixou de forma mais cuidadosa suas pretensdes

sobre os momentos finais de sua existéncia, determinando que:

Seu corpo sera amortalhado em hébito do Veneravel Padre S3o Francisco
acompanhado pelo meu paroco e mais doze sacerdotes, a quem se dard esmola
costumada e todos dirdo missas de corpo presente e se ndo se puderem ser no mesmo
dia, no seguinte dando se lhe também a esmola costumada e se fard um oficio de
corpo presente com assisténcia do mesmo paroco, e nove sacerdotes com missa que
na mesma forma se daré a sua esmola.*?

No caso dos pedidos por sufragios, a atitude de desprendimento dos recursos
materiais encontra-se no nimero de missas invocadas — sejam as de corpo presente ou
as que se destinavam as invocagdes particulares do testador — que deveriam ocorrer, por
vezes, em numero elevado e em diferentes locais. Os testadores investiram largamente

nesse tipo de rito, seja por sua memoria ou pela de seus parentes e amigos.

Sendo assim, pode-se perceber o investimento nos sufrdgios como sendo uma

das principais caracteristicas dos testamentos, e foram raras as ocorréncias em que este

®21CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento do Antonio Teixeira de
Matos. Vila Rica. 05 OUT. 1736.
$2CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Valentim Nunes de
Moura. Vila Rica. 25 MALI. 1740.
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documento nédo apresente tal elemento. Um desses registros foi o de Antonio do Vale
(pardo forro), morto em 03 de margo do ano de 1737, que ndo deixa especificadamente
quantas missas gostaria que fossem efetuadas (seja de corpo presente ou por
intercessdo), mas alega ser irmdo de S3o José, o que talvez demonstre que o
investimento por ele efetuado ocorreu durante a sua vida, garantindo-lhe acesso aos

ritos finais.?®

Os testamentos mostram ainda o caso de Manuel Nunes de Souza, natural do
bispado do Porto, que fez “(...) testamento, e pela doenca ndo dar tempo para poder
aprovar fardo seus bens aos ausentes”, porém, “nele determinou sua alma por
herdeira”.*** A partir desses dois casos cremos que 0s motivos para a ndo definicéo
especificada dos sufragios podem ser diferentes, mas isso ndo se deve por uma auséncia
de vontade que estes ritos fossem cumpridos, uma vez que 0s mesmos ndo excluem o

fato de que a alma também seria beneficiada.

Foi na questéo dos sufragios que os pertences mundanos aparentam o exemplo
maior de sua conversdo em beneficios para as almas. Ao serem destinados a efetuagdo
de missas eles serviriam somente em funcéo do sagrado, e ndo em sua perpetuagao ou
multiplicacdo entre os bens familiares, tdo pouco em demonstracdes de ostentacéo
durante o funeral. Além dos sufrdgios de despedida, as ora¢Bes que comumente
sucediam o enterro, ou seja, as missas post-mortem, recebiam altos valores para serem
efetuadas. Estas poderiam levar meses ou anos para se realizarem, devido & quantidade

e a distancia dos lugares onde foram designadas.

$23CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Antonio do Vale. Vila
Rica. 03 MAR. 1737.

$24CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Manuel Nunes de
Souza. Vila Rica. 27 AGO. 1736.
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S&o nessas oracdes denominadas como remissivas que encontramos as principais
ressalvas feitas aos bens materiais nos testamentos. Na eleicdo de missas post-mortem
percebemos a tentativa em apresentar a preponderancia dos valores religiosos frente aos
recursos mundanos, a partir da aplicacdo de grande parte dos bens acumulados em vida

em elementos capazes de contribuir para a salvagéao.

Os recursos empregados em favor dessas missas podem ser encontrados nos
testamentos de José Fernandes Borba (6bito em 06/09/1735), que roga que em Portugal
fossem realizadas trezentas missas por sua alma e duzentas pelo menino Jesus;** de
Joana Gongalves da Conceigdo (negra forra falecida em sete de setembro de 1743), que
pede a seus testamenteiros para mandarem celebrar “(...) cem missas no Rio de Janeiro

11326

de esmola de pataca e, ainda, no de Mathias de Souza, falecido aos vinte dias de

julho de 1745, que deixa estipuladas “(...) no termo de Portugal trezentas missas por

minha alma de esmola de 120 réis cada uma”.*?’

Também encontramos referéncias a missas por varias invocacoes e diferentes
localidades no j4 citado registro testamento do Capitdo José Ribeiro Guimaraes. Mesmo
que em seu testamento ele destaque o fato de ter sido irméo do habito de So Francisco,
do Santissimo Sacramento, de Nossa Senhora do Pilar, do Senhor dos Passos, de Santo
Antonio e de S&o Miguel e Almas, irmandades das quais ele provavelmente receberia
sufrdgios, o requerente ndo deixou de estipular mais missas por algumas intencdes

(além das missas por seus pais e escravos ja ressaltadas anteriormente):

*5CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de José Fernandes
Borba. Vila Rica. 06 SET. 1735.

$5CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Joana Gongalves da
Conceigdo. Vila Rica. 07 SET. 1743.

%27CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Mathias de Souza.
Vila Rica. 20 JUL. 1745.

150



(...) se digam por minha alma mais duzentas missas em altar privilegiado no [...] de
esmola cada uma de cento e vinte réis de prata, e seiscentas missas também no
mesmo pela minha alma da mesma esmola. (...) Deixo se me digam nesta Vila Rica
cinquenta missas por minha alma as missas das Chagas que comumente se chamam
duas irmas e as ditas missas sdo seis as quais me dirdo no Reino com a esmola cada
uma de seis vinténs de prata. Deixo mais se digam por minha alma as missas de
Santo Agostinho que sdo sendo a primeira da Natividade de Nossa Senhora a oito de
setembro, a segunda da Anunciacdo a vinte e cinco de Margo, a terceira da visitacdo
a doze de Julho, a quarta da Purificacdo a dois de Fevereiro, a quinta da Assuncgdo a
quinze de Agosto todas no Reino de esmola de seis vinténs de prata.**®

A partir desses exemplos, podemos concluir que o emprego dos recursos
materiais foi essencial para que os testadores conseguissem executar os ritos finais
defendidos pela crenga como indispensaveis na remissdo dos pecados. Mas
consideramos que este foi um importante investimento segundo a concepcdo da época,
pois, dedicando seus bens aos ritos religiosos, eles mostraram uma postura de

desprendimento dos bens e riquezas, tdo necessaria aqueles que buscam a salvacao.
4.2 - As esmolas e 0s necessitados: a caridade

Os atos de caridade embasaram parte das determinagGes expostas nos
testamentos. A apresentacéo de si como possuidor desta qualidade foi o que motivou os
testadores a disporem de parte de seus bens em favor dos necessitados. A ideia de
caridade esta relacionada ao fato de que a mesma “(...) ndo é um ato ocasional, mas a
disposicdo profunda em tratar os outros como irmé&os, por causa do Pai, e por causa do
irméo primogénito, o filho”.3* Neste sentido, ajudar aos necessitados era um caminho

para se aproximar de Deus.

A caridade esteve ligada as nocbes de esmola e de pobreza pois a doacgdo atua,
essencialmente, na forma de partilha com os ndo privilegiados. Acreditamos que com

essa atitude os benfeitores buscaram destinar parte do que possuiam de acordo com o

$8CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento do Capitdo José Ribeiro
Guimardes. Vila Rica. 25 ABR. 1747.

*9MIALHE, Robert. A medida das virtudes. Sdo Paulo: Flamboyant, 1959. p.131.
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que propunha a Igreja, pois “(...) o mal ndo estd nas riquezas, mas sim na sua

acumulacéo egoista”.*®

Jorge Pixley destaca que a revolugdo da caridade se deu a partir do século XIIl,
pois foi nessa época que ocorreu a multiplicacdo de diferentes instituicbes de
assisténcia. Tais organizagdes foram apresentadas na forma de esmolarias (encontradas
nos mosteiros, dioceses, canonicatos, na clria papal e nas cortes principescas), nas
confrarias leigas mutualistas, nas coletas paroquiais ou mesa dos pobres (também
conhecido pelo cargo de pai dos pobres, que era o leigo responséavel pelas visitas e
cuidados com os necessitados), na justica dos pobres (com um advogado para 0s
carentes) e, por fim, os hospitais, que eram o0s senhorios e lugar exclusivo deles, locais
que ficavam inicialmente sob responsabilidade dos clérigos.®* Entretanto, segundo o
autor, ja nos séculos XIV e XV as instituicdes de caridade comegam a se mostrar
inadequadas as formas de pobreza da época, ocorrendo um processo de laicizagdo da
caridade na Europa (ainda que relativamente, ja que os homens do Estado eram também
0s homens da Igreja). Surgem ai novas instituicdes para remediar a pobreza, como as
confrarias de leigos, a mesa dos pobres (que distribuia comida e roupas aos

necessitados) e os hospitais.

O periodo acima descrito foi, portanto, 0 momento em que se propagou a nogao
de que o homem leigo deveria tomar parte de atitudes caridosas — o que levou o
assistencialismo até as praticas sociais — mas foi também quando ganhou forca a
concepcdo de que a caridade deve ser merecida, ou seja, que ela deve estender-se
somente aos incapazes de viver do trabalho. A esmola destinada as instituicdes de

caridade era manual ou testamentéria, sendo apresentada “(...) sobretudo em moeda e

*0pIXLEY, Jorge. Opcdo pelos pobres. Petrépolis: Vozes, 1987. p.175.
11 bidem. pp.196-197.
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ndo tanto por dons in natura. Isto deixa mais liberdade aos beneficiados e permite

ajudar os pobres” 3%

Segundo a nocgdo cristd, o auxilio aos desamparados pode contribuir para o
perddo dos pecados, ajudando os homens a garantir sua salvacdo. No caso das Minas,
as instituicbes caridosas, em especial sob a figura das irmandades religiosas de leigos,
séo as grandes difusoras da ideia da caridade. Elas influenciaram de forma contundente
0 ideério dos individuos, pois, por sua fungéo social, elas acabavam por inspira-los. As
irmandades de leigos foi dedicada grande parte das esmolas presentes nos testamentos.
Tais instituicbes sdo recorrentes na documentagdo analisada como sendo um dos
principais destinos das obras de caridade dos testadores. Um exemplo deste caso € o
testamento de Manoel Alvares de Almeida (morto em 16/11/1744), natural do

Arcebispado de Braga, que:

Deixou de esmola a Sant’Anna da matriz de Ouro Preto 30,000 réis de esmola e a
Senhora do Terco outros 30,000; a Santo Anténio 50,000 réis se a irmandade o
acompanhasse e ndo acompanhando 30,000; a Santissimo Sacramento 50,000; a
Nossa Senhora do Rosério 30,000 da irmandade desta freguesia.**

Com a concessdo de esmolas as irmandades, os testadores poderiam ajudar ndo s6 na
construgdo e ornamentacdo de altares e de capelas das referidas irmandades, como
também dar melhores condigdes para que tais associagfes pudessem ajudar aos seus
irm&os necessitados, uma vez que era no seio dessas que a populagdo encontrava uma

estrutura capaz de atender suas necessidades pessoais e coletivas.®**

Mas a doacéo de
esmolas para as irmandades através dos testamentos ndo teve como destino somente a
entrega dos recursos para que sua mesa decidisse qual a finalidade da verba recebida.

Um exemplo foi o testamento de Manoel da Sylveira Peixoto, que “(...) declarou

*2bidem. p.197.

$3CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Manoel Alvares de
Almeida. VilaRica. 16 NOV. 1744.

$4SALLES, Fritz Teixeira de. Os leigos e o poder, p.27.
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mandassem fazer um frontal (...) para o altar de Sdo Miguel da matriz de Ouro Branco
da cor que necessitasse a irmandade daquela freguesia”.*** Os recursos disponibilizados

teriam com isso um destino certo, previamente estipulado pelo testador.

A determinacdo exata de onde deveria ser empregada a esmola destinada a
irmandade também é encontrada no testamento do portugués Jeronimo da Sylva, casado
pela segunda vez com Ignacia da Sylva, natural da Piedade do Rio de Janeiro, que
“deixou a ordem terceira de S0 Francisco do Rio de Janeiro cinquenta mil réis para
ajudar de se dourar o retabulo das almas da dita freguesia (...)”.*® Hé ainda o caso de
Luis Correa Oliveira, morador da freguesia de Furquim, mas que indica no seu
testamento que depois de “(...) pagas as dividas e cumprido meus legados deixo se dé
para a obra de uma capela de Santa Luzia que junto onde nasci trinta e sete oitavas e a

irmandade das Almas da freguesia que fui batizado outras trinta e sete oitavas (...).>*’

Essas situacdes nos mostram que ndo so as freguesias em que se encontravam oS
testadores foram beneficiadas pelas esmolas, mas também aquelas relacionadas a algum
aspecto ou momento de sua vida, em especial & sua origem. Tal fato é ainda encontrado
no testamento de Agostinho Lourengo, que pede ao testamenteiro que deixe “(...) na
cidade de Lishoa (...) uma esmola a Nossa Senhora da Oliveira dos Arcos dos pregos da

mesma vila de 2$400 réis por sua: e (...) seu testamenteiro daria esmola a Nossa

$5CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Manuel Sylveira
Peixoto. Vila Rica. 28 AGO. 1741.

$8CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Jeronimo da Sylva.
Vila Rica. 09 NOV. 1741.

$7CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Luis Correa Oliveira.
Vila Rica. 05 NOV. 1744.
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Senhora da Conceicdo (...) da mesma cidade 2$400 por vez somente: e que Seu

testamenteiro daria esmola a Sant’Anna da mesma cidade 2$400 réis”. 3%

Uma atitude especifica, no entanto, esteve mais fortemente ligada a nocdo de
caridade tal qual proposta pela cristandade, e que estd presente nos testamentos
mineiros: a caridade quando ligada ao auxilio especificamente aos desamparados. Esta

abordagem est4 profundamente ligada ao conceito de pobreza.

O pobre, no sentido biblico,

(...) é o termo dominado, oprimido, humilhado, instrumentalizado da relacdo préatica
gue se denomina pecado. O ato constitutivo do ‘pobre’ na Biblia ndo é o ‘ndo ter’
bens, mas o ‘estar dominado ‘pelo pecador. E a contrapartida do pecado, seu fruto
(e, enquanto “pobre’, ou oprimido, é justo, santo).**

Ajudar aos pobres era, portanto, um ato espiritual. Contudo, se “é da esséncia do
cristianismo ir de encontro do que esta perdido e abandonado”, isto ndo “(...) implica
nenhuma valorizagcdo da miséria nem, muito menos, qualquer cumplicidade com ela
(...)- Se desce até a miséria é para dela tirar o0 homem. N&o ama a miséria mas sim o

homem que é miseravel”.3*

Neste sentido, a crenca relacionada aos beneficios de se ajudar aos menos
favorecidos constitui-se como um elemento sempre presente nos testamentos. Os pobres
foram bastante ressaltados quanto ao destino das esmolas nas Minas. Porém, deve-se
destacar que, nos documentos trabalhados, quase todas as vezes que foram remetidos
alguns recursos aos mesmos, o valor ficava atrelado ao acompanhamento do corpo do
jacente no cortejo fanebre. Sob este aspecto, destacamos o testamento de Bernarda de

Vas, natural de Lisboa e casada com o Doutor Manoel da Costa Reys e que ordena em

38CECO/ACCOP. Livro de dbitos, dbitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Agostinho Lourengo.
VilaRica. 21 FEV. 1742.

*9DUSSEL, Enrique. Etica Comunitaria. Petrépolis: Vozes, 1987. p.33.

*0 |bidem. p.84.
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seu testamento “(...) que se repartirdo dez oitavas de ouro pelos pobres (...) e se daria a

cada um deles meia oitava com declaragio que acompanharéo seu corpo a sepultura”.®**

Os tipos especificos de necessitados a quem se destinariam as esmolas também
foram enfatizados. Dessa forma, no testamento do portugués Francisco Pereira Lisboa,
ha a seguinte declaracdo: “Deixo a vinte vilvas das mais necessitadas da minha
freguesia cinco mil réis a cada uma (...) [e] cem mil para resgate de cativos”. Nascido na
freguesia de S&o Nicolau em Lisboa, ele ainda determina que seus herdeiros fossem, de
forma sucessiva, 0 pai, a madrasta ou os irméos, de acordo com a possibilidade de
estarem mortos ou ndo. E ainda, como sua familia continuou vivendo na freguesia de

origem do testador, ele ordena que a seus sobrinhos,

(...) filhos de seu irmdo Manoel Pereira Lisboa [fossem enviados] cem mil réis cada
um para a ajuda de se acharem 6rfds das mais necessitadas da mesma freguesia de
Séao Nicolao além de mil réis para cada um para se casarem duas vilvas na mesma
freguesia além de mil réis e a cada uma das mais necessitadas.**?

As esmolas aos pobres parecem ter grande relevancia para os testadores
investigados e acreditamos que eram ressaltadas por sua correlagdo ao processo de
remissdo dos pecados defendido pelo ideario cristdo catolico. Seguindo essa logica, até
a doacdo dos escravos serviu como esmola capaz de auxiliar os individuos no processo
de sua salvagéo; como apresentado no testamento do Padre Gongalo Rodrigues Santos,
falecido em 08 de agosto de 1746 e que determina que todos “(...) meus escravos ordeno
e é de minha vontade meus testamenteiros tomem conta deles e facam entregar ao

recolhimento de Nossa Senhora de Maca(ibas para servirem ao dito recolhimento”.***

¥1CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Bernarda Vas. Vila
Rica. 01 JAN. 1741.

¥2CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Francisco Pereira
Lisboa. Vila Rica. 21 FEV. 1746.

¥SCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento do Padre Gongalo
Rodrigues Santos. Vila Rica. 08 AGO. 1746.
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Ao destinarem seus bens a caridade, estes homens buscam uma maneira de
alcancar o perddo divino através de um processo de reconciliacdo, pois, segundo
consideramos, a retirada de um necessitado de uma situacdo de desamparo, ou até
mesmo a abreviacdo de seu sofrimento era, segundo a crenga, bem vista aos olhos de
Deus. Do mesmo modo que, ao ajudar as associagdes religiosas, também se cumpriria
esse papel piedoso. Essas atitudes foram comuns nos testamentos, e revelam que frente
a morte os homens de Vila Rica empenharam-se no sentido de se reestabelecer da

situacéo de pecado.

4.3 - Reconhecimento dos compromissos, as falhas e as contas a pagar: a justica

Aquele que se comporta com justica e fala
lealmente, que recusa um ganho extorquido e
sacode a mdo para ndo aceitar suborno, que
tampa o0s ouvidos para nao ouvir propdsitos
sanguinarios e fecha os olhos para ndo ver o mal.
Este habitara nas alturas, as rochas escarpadas
serdo seu refugio; o pao lhe serd dado, a agua
sera garantida. (Is, 33, 15-16)

A tentativa de transparecer a imagem de um homem justo®**

pode ser
considerada como um dos recursos utilizados nas disposicOes testamentérias; tal
elemento esta ligado, principalmente, ao cumprimento dos encargos firmados por estes
homens em vida, bem como na distribui¢do de seus legados profanos, ou seja, naquilo
que ele determinava como sendo sua obrigacdo. Contudo, € a reafirmacdo dessas
atitudes nestes documentos que deve ser observada, pois ao deixar explicito sua
intencdo em cumprir tais compromissos, estes homens tentam legar & posteridade uma

imagem de justica, tal qual aquela defendida como necesséaria pela concepcéo religiosa

da época.

¥4por justica compreendemos “huma das quatro virtudes cardinaes; consiste em dar a cada hum o seu,
premio, e honra ao bom, pena, e castigo ao mau. (...) Justica he o freo dos poderosos, prote¢do de pobres,
amparo de vilvas, asilo de 6rfdo, reputacdo do principe, muro do império, sagrado, onde a alma se
assegura da espada do supremo juiz”. BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino: aulico,
anatomico, architectonico, p.233.
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Desta maneira, podemos considerar que a importancia da justica reside no fato
que a mesma era tida como uma virtude extremamente necessaria, uma vez que ela
ordenaria a conduta dos homens nas suas relagdes com os demais, seja com um alguém
singularmente ou com a comunidade na qual esta inserido, sendo, por essa razdo a
justica considerada como uma “virtude geral”, pois busca o bem comum.*
Acreditamos que a grande relevancia dada ao conceito de justica nos testamentos
analisados seja encontrada nas prescri¢des que destacam de forma especial os débitos e
créditos, como também a distribuicdo de bens entre os familiares, amigos e aqueles que

0S serviram.

A distribuicdo da heranga, ainda que se constituisse como uma garantia legal dos
herdeiros, foi sempre ressaltada pelos testadores. Mesmo que a lei definisse previamente
a questdo das partes da terca dos bens do testador que deveriam ser destinadas a seus
familiares, a reafirmacdo do destino de tais recursos foi por vezes exposta nestes
documentos. E o caso do Sargento mor Jodo de Silva Lima, natural da freguesia de
Santa Maria de Labujo, no Arcebispado de Braga, falecido em 03 de fevereiro de 1738,
que enfatizou o pertencimento de “(...) duas tercas de seus bens a seus pais e ndo sendo
a seus irmaos”.**® Em outra situacéo, até mesmo a parte da terca que cabia ao testador
também foi destinada aos familiares. Desse modo agiu 0 Reverendo Padre Alexandre
Jorge, ao deixar “(...) a terca parte de seus bens para os filhos e netos fazendo aqueles de

seus tios Luiz Affonso e Manoel Affonso e Catherina Farella”.?*’

¥5Questdo LXXX, 112 parte da 11 @ parte. Das partes potenciais da justica. AQUINO, S. Tomas.
Suma Teoldgica. Do Direito, da justica e das suas partes integrantes. v. XIV Sdo Paulo: Livraria
Editora Odeon, 1937. pp. 28-29.

¥SCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento do Sargento Mor Jodo de
Silva Lima. Vila Rica. 03 FEV. 1738.

#TCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento do Reverendo Padre
Alexandre Jorge. Vila Rica. 05 ABR. 1738.
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O reconhecimento de filhos bastardos também foi delimitado nestes
documentos, numa busca por parte dos testadores em consolidar sua intencdo de néo
deixa-los desamparados, e acatando seu papel frente a seus descendentes. Este foi o
caso de Antonio Ferreira Santos, falecido em 13 de junho de 1747, natural do

Arcebispado de Braga, e que reintera em seu testamento que é

(...) solteiro e nunca foi casado e tenho trés filhos mulatinhos que houve com uma
escrava minha chamada Joanna que hora se acha forra dois machos e uma fémea
chamada Maria e aqueles Joam e Antonio que todos se acham forros, mas quando
nisso haja alguma duvida por tais declaro e por isentos de escraviddo fiquem capazes
se herdarem as duas partes de meus bens, que para tais instituo por herdeiros
fazendo se a partilha para as duas partes se aos ditos meus filhos.*®

Outros aspectos deixam mais evidente & busca por mostrar-se justo por parte dos
testadores, indo além da reafirmacdo das obrigacdes do mesmo para com os familiares:
0s amigos também nédo foram deixados de lado. N&o s6 os recursos financeiros e bens
de uso pessoal do testador foram legados aos amigos, mas objetos que podem ser
considerados como importantes para o testador. Um exemplo é o testamento de Thereza
Alla (sic) de Afonseca, solteira e natural do Reino de Castela, e que deixa a Jodo de
Mello Fernandes — também escolhido como seu principal testamenteiro — “(...) uma
imagem de Santo Antonio de Marfim e seus aderegos e outra de Santa Tereza e outra da
Senhora da Soledade (...)”. Além das imagens dos santos, a testadora legou a Fernandes
“(...) o espelho de vestir e sete lencois (...) duas toalhas de mesa e meia duzia de
guardanapos (...)".3*° Por esse exemplo, podemos conceber que néo sé o valor material e
funcional dos objetos esteve presente na escolha dos bens destinados ao amigo, mas

também um significado sentimental, pois acreditamos que as imagens de santos

¥8CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Antonio Ferreira
Santos. Vila Rica. 03 JUN. 1747.

¥SCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Thereza Alla (sic) de
Afonseca. Vila Rica. 10 MAL. 1746.
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possuidas pela testadora envolviam sensibilidades maiores do que meramente seu preco

de mercado, e que estdo mais ligados a devogéo que a mesma dedicava a esses objetos.

Podemos inferir, dessa maneira, a ideia de que a reafirma¢do do compromisso
dos testadores para com aqueles que conviveram foi revelada, em grande medida, na
confirmacdo de sua posi¢do de homem justo, cuja retiddo de seu comportamento deve
ser destacada. Porém, ndo se pode desconsiderar o afeto que também norteia a

acentuacdo de tal posi¢do. Assim como definiu Junia Ferreira Furtado,

A historia da familia também se beneficia das possibilidades de uso dos testamentos
para a pesquisa. Para essa tematica, eles se revelam importantes fontes, pois
oferecem, entre outras, informacoes sobre filhos legitimos e ilegitimos, pais, 6rfaos,
parentes e outros antepassados, lugar de nascimento do testador, estado civil, idade
etc. Pode-se deparar ainda com detalhes sobre os demais membros da familia, como,
por exemplo, onde eles se encontram, quais filhos sdo casados e quais sdo solteiros.
Podem ser citadas pessoas da afeicdo do testador que extrapolam lagcos
consanguineos — como filhos de criacdo ou afilhados, por exemplo — que apontam
para o significado da familia extensa no seio daquela sociedade.*"

Entretanto, outra concepcéo de justica deve ser aqui considerada: aquela relacionada a
nocdo de débito. Nessa questdo inclui-se a compensagdo dos demais, 0 pagamento das
dividas, mas também o recebimento dos créditos. A resolugdo de tais questdes via
testamento constitui-se como essencial devido ao fato de existirem duas nogdes de
débito — a saber, a legal e a moral. A primeira se relaciona aquelas que os homens séo
obrigados a satisfazer por uma lei estrita; j& a segunda estd ligada a virtude da
honestidade. No entanto, hé ainda a nogéo de débito que pode ser considerada pelo vies

do sujeito a que devemos, quando o recompensamos por aquilo que ele nos fez.**

Em relachio & recompensa do préximo, encontramos exemplos do
reconhecimento dos servicos prestados e da fidelidade dos escravos por parte de alguns

testadores, que destinaram a esses até mesmo a liberdade (ou a possibilidade de alcanca-

SEYRTADO, Junia Ferreira. A morte como testemunho da vida. In: PINSKY, Carla Bassanezi;

LUCA, Tania Regina (orgs.) O historiador e suas fontes, p.112.
®1Questdo LXXX, 112 parte da Il @ parte. Das partes potenciais da justica. AQUINO, S. Tomas.
Suma Teoldgica, p.8.
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la a partir da coartagio®?

), como no testamento anteriormente citado de Joanna Pinto,
que determina em seu testamento a alforria da “(...) escrava Esperanga (...). Deixou que
a mulatinha Quitéria liberta e a negra Micaela sua mée liberta com obrigacdo de servir a
dita madrinha”. A testadora deixa ainda outra crioula forra, desde que a mesma

procedesse bem e tomasse estado de casada.**®

Os bens materiais pertencentes aos testadores também eram destinados aqueles
que os serviram e a seus descendentes, assim como pode ser visto no testamento de
Luiza Soares (6bito em 05/07/1741), natural de Pernambuco, que deixa a “(...) mulata
Josefa filha da crioula Marcelina 250 mil réis”,** ou o registro do portugués Mathias de
Souza, que ordena a seus testamenteiros que as roupas de seu uso que restarem da
divisdo de seus legados devem ser repartidas entre seus escravos. O testador também
declara que “(...) deixa forro e isento de toda escraviddo a um crioulinho meu escravo

por nome Antonio e meus testamenteiros lhe passardo logo sua carta de alforria”.>*®

Quanto a virtude da justica quando ligada a honestidade, consideramos que o
pagamento dos débitos e o recebimento de créditos constituem parte essencial deste
processo. A preocupagdo com o pagamento das dividas apresentou-se como uma
constante nos testamentos. Em muitos documentos encontram-se a determinagéo de que

os sufrégios deveriam ser efetuados “depois de pagas minhas dividas”, o que revela a

%25egundo o historiador Eduardo Franca Paiva, a coartagdo foi uma pratica comum pela qual os
escravos compravam sua alforria pagando-a em parcelas semestrais ou anuais, durante varios anos,
dependendo do que combinavam com seus senhores. PAIVA, Eduardo Franca. Escravos e
Libertos nas Minas Gerais do século XVIII: estratégias de resisténcia pelos testamentos. Sdo
Paulo: Annablume, 2009.

$3CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Joanna Pinto. Vila
Rica. 12 FEV. 1741.

$4CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Luiza Soares.Vila
Rica. 05 JUL. 1741.

%5 CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Mathias de Souza.
Vila Rica. 20 JUL. 1745.
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importancia dada as pendéncias de cunho material. O pagamento de dividas para as
irmandades das quais os testadores faziam parte também se apresentou como uma
inquietacdo persistente nessa documentagéo. Tal fator pode ser visto no testamento de
Diogo Alves de Araujo Crespo, que roga para que seus testamenteiros cumpram seus
compromissos com a irmandade de Nossa Senhora do Pilar, “a qual pagarei o que lhe
devia e todos e as mais se satisfazer para o que se lhe dever e fardo por minha alma o0s
sufragios que so obrigados”.**® Outro exemplo é o testamento de Pascoal Dias Rapozo

(falecido em 29/01/1748), ao determinar que

(...) deixo aos lugares de Jerusalém dez mil reis em satisfacdo dos anuais que em
Lisboa poderei dever e se entregara o dito legado nestas Minas aos administradores e
procuradores dos mesmos Santos lugares a quem peco fagcam aviso aos de Lisboa
para me mandar fazer sufrdgios e isento meus testamenteiros da obrigacdo de
apresentarem certiddo destes sufragios e dos mais que me pertencam nas irmandades
de quem sou irmao.*’

Fica claro nestes exemplos a preocupagdo com a divida ndo saldada, mas também a
inquietacdo com a possibilidade de ndo receber as oragdes da irmandade devido a essa

falta.

Os créditos também foram enfatizados, pois além de voltar seu olhar para seus
proprios compromissos, os testadores preocupavam-se ainda em ressaltar seus direitos,
que poderiam ser convertidos em favor de sua alma. A cobranca das dividas foi

determinada no testamento de Leonor Aguilar, ao declarar que lhe

(...) deve Antonio Jose de Lima morador do Morro do Ramos cinquenta e oito
oitavas de ouro que lhe emprestei. Declaro que me deve Custodio Dias ferrador
morador no Tanque do Morro aqui constar de um Rol que esta em meu poder e
assim mais quatro oitavas que cobrou de Domingos Afonseca e assim mais de cinco
mil e tantos réis, de resto de uns banhos que vieram da cidade da Bahia. Declaro que
me deve Bernardo Gomes de Almeida trés mil e duzentas e uma oitavas e meia de
ouro o que constar crédito que em meu poder se acham procedidas, de empréstimo
que lhe fez seu tio meu marido o Alferes como melhor constara dos ditos créditos o

$6CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Diogo Alves de
Araujo Crespo. Vila Rica. 19 MAI. 1746.

%’CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Pascoal Dias Rapozo.
Vila Rica. 29 JAN. 1748.
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qual Bernardo Gomes se ausentou dessas Minas ha mais de 20 anos e nunca mais
teve noticias dele e na negligéncia desta cobranca se estara pelo que fizer e meus
testamenteiros (...).**®

O mesmo caso ocorre no testamento de Antonio Ferreira Santos, que descreve que “(...)
me deve Ursula Ferreira dos [...] por um crédito 300 mil réis que dele constar”.

Contudo, ela deixa claro o destino que serd dado a tais recursos, pois, declara

“(...) que depois de meu falecimento feita a partilha mandara meus testamenteiros
dizer por minha alma quarenta missas nestas Minas com a [brevete] possivel que se
dara esmola costumada e depois mandara dizer mais por minha alma 700 mil réis de

Missa de esmola de pataca ditas no Rio de Janeiro 400 da mesma sorte elegerem de
27 359

esmola de 100 réis”.
No entanto, a expressdo mais incisiva da importancia do pagamento de dividas e
recebimento dos créditos encontra-se no testamento “pelo amor de Deus” de Caetano
Pinto Pereira, datado de 19 de Agosto de 1730 (um dia antes de sua morte), no qual o
testador trata com muito cuidado de todos os valores que os outros Ihe deviam, assim
como a quantia que cabia a ele pagar. Sua descricdo deixa claro o quanto suas
obrigacBes para com os credores excediam aos créditos que possuia, e com isso 0
requerente ndo conseguiria saldar suas dividas. Acreditamos que a expressdo de sua
honestidade consistia em algo tdo consideravel para a salvagdo de sua alma que, mesmo
ndo conseguindo pagar o que devia, esse homem reputava ser importante apresentar tal

auséncia. Ele proprio manifesta a importancia do perdéo pela falta de pagamento como

forma de alcancar a paz no Além:

Devo mais ao Dr. Manoel de Amorim Carvalho e Agostinho Francisco Pinto do Rio
de Janeiro e ao Reverendo Padre Frei Luiz de Santa Quiteria o que se lhe disserem a
guem peco se dar meus bens nem houver com que lhes se paguem me perdoem pelo
amor de Deus pela minha alma ndo padecer no outro mundo: Devo mais a Antonio

$BCECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Leonor Aguilar.Vila
Rica. 21 FEV. 1746.

%9CECO/ACCOP. Livro de 6bitos, ébitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750).
Volume: 1863, Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Antonio Ferreira
Santos. Vila Rica. 13 JUN. 1747.
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Freire vinte e trés oitavas de ouro pouco mais, ou menos assim da mesma sorte Rogo

ao mesmo®® .

O testador Caetano Pinto Pereira prossegue descrevendo minuciosamente as

demais dividas e créditos que possuia, declarando

(...) que me deve o Coronel Jodo Batista [sic] Dias assistente no morro de Anténio
Dias nove oitavas de ouro. Declaro que me deve o padre Antonio Lopes Pacheco
morador em Santa Barbara cinco oitavas de ouro e quatro vinténs de ouro de
diligéncias que me mandou fazer. Declaro que me deve Jodo de Amorim treze
oitavas e quatro vinténs de ouro e uma [...]. Declaro que me deve Pedro da Costa
Guimaraes de resto de contas que tivemos duas oitavas e meia, ou o que ele Ihe
disser. Declaro que tive uma loja de fazenda na cidade de [...] na rua dos Escudeiros
a [...] o que melhor consta dos meus livros da rezam que ficaram em poder do meu
procurador Simédo Francisco da Costa morador da mesma rua a qual € mercador, e
nos ditos livros, e créditos consta o que se me ficou devendo cuja procuragdo em
casa do tabelido Manoel de Passos de Carvalho. Declaro que devo a Andre Moreira
de Carvalho aquilo que ele disser. Declaro que devo o seguinte de resto de um
credito vinte e sete oitavas e quatro vinténs ao dito acima, e assim mais trés oitavas
que pagou por mim ao tenente Agostinho e trés pagou mais ao dito por me dar
dobras de doze mil e oitocentos cada uma que tudo Ihe devo e o mais que gastou
comigo na minha doenca assim como os médicos e boticarios e barbeiro que na
cidade se dever.**

A seu modo, cada comportamento relacionado a busca pela demonstracdo da
justica por parte dos testadores, que buscamos descrever neste topico, tem uma relacdo
profunda com uma tentativa de revelar-se como um sujeito honesto, capaz de cumprir
suas responsabilidades, mas, também, atento a seus direitos e ainda preocupado com
aqueles que ficam e podem aproveitar parte de seus pertences e recursos para obter uma
vida melhor. Ao deixar os demais amparados, estes homens atuaram de forma a se
mostrarem justos, e com isso buscavam atingir a misericordia divina, ndo so respeitando

0S compromissos, mas ainda restituindo as faltas que cometeu em vida.

SOAEPNSP/AHIMI. Cédice 316 , Auto: 6733, Cart. 1. Testamento de Caetano Pinto Pereira. Vila
Rica 19 AGO. 1730.
BIAEPNSP/AHIMI. Cédice 316 , Auto: 6733, Cart. 1. Testamento de Caetano Pinto Pereira. Vila
Rica 19 AGO. 1730.
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CONSIDERACOES FINAIS

Vila Rica tornou-se, desde os primordios do século XVIII, um dos principais
centros de extracdo aurifera, e assim como descreveu Diogo de Vasconcelos, sua
descoberta foi 0 “ponto culminante” da histéria antiga de Minas Gerais, desencadeando
grandes correntes migratérias que ocuparam a regi&o.**> Durante a formagdo das
sociedades na regido mineradora, encontramos um territério sujeito a instabilidades e a
presenca de atitudes controversas as regras vigentes naquele contexto, em certa medida
devido a uma de suas caracteristicas primordiais, que se encontra na diversidade cultural

das populagdes ali alocadas.

Parte da historiografia que tratou das Minas Gerais durante esse processo de
formacdo ressaltou o caréter ineficiente dos poderes civis e eclesiésticos, o que teria
estimulado a populagdo a seguir modelos de conduta discordantes da moralidade bésica
ressaltada pelas normas, uma vez que essas regras deveriam ser propagadas por tais
forgas reguladoras. A vivéncia religiosa foi 0 aspecto que mais haveria sofrido com
estas divergéncias, sendo destacada na maioria das vezes pelo carater destoante entre a

doutrina e a pratica.*®®

A auséncia de padr6es morais mais rigidos conviveu, segundo esses estudos,
com uma religiosidade fortemente voltada para o aspecto devocional, em que o apego

aos santos teria sobressaido a importancia do proprio Cristo; até mesmo a fervorosa

%2/ASCONCELOS, Diogo de. Historia antiga das Minas Gerais: (1703-1720). Rio de Janeiro:
Cia. Ed. Nacional, 1948. v.1.

%350bre 0 tema conferir também: ANASTASIA, Carla Maria Junho. Universidade Federal de
Minas Gerais. Vassalos rebeldes: violéncia coletiva nas Minas na primeira metade do Século
XVIII. Belo Horizonte, 1995; SILVA, Célia Nonata da. A teia da vida: violéncia interpessoal nas
minas setecentistas. 1998. Dissertacdo (mestrado) - Universidade Federal de Minas Gerais,
Departamento de Historia; SOUZA, Laura de Mello e. Inferno atlantico: demonologia e
colonizacgdo séculos XV I-XVI1II. Sdo Paulo: Cia de Letras, 1993.
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presenca nas festas e demais celebragBes religiosas foi vista como ligada somente a
afeicdo as aparéncias visiveis dessas manifestacdes, numa religiosidade apegada mais a
apreciagdo do que a compreensdo, e marcada ainda pelo sincretismo e por

comportamentos diferentes dos que eram pregados.

Consideramos serem verdadeiras as afirmacgdes relativas & impossibilidade de
que numa regido com uma formacgdo complexa, assim como as Minas, uma religido
conseguisse se estabelecer sem problemas e com expressoes totalmente conformadas ao
que era pregado. Mas essa situagdo ndo pode ser convertida em uma interpretagdo
generalizada de que as praticas religiosas foram, em sua totalidade, divergentes das
proposicoes abordadas pela instituicdo eclesiéstica e ausentes de sentido, tdo pouco que
os fiéis fossem meramente incitados a efetuar certos procedimentos somente pelo
costume provindo de outras geragdes, de forma mecéanica e sem nenhum propdsito,
ainda que a moralidade tdo apregoada por Trento ndo tenha sido rigorosamente

observada pelos mineiros.

A convergéncia entre os preceitos religiosos e a busca por certos procedimentos
nos casos de morte iminente nos mostra que as controvérsias ndo predominaram na
vivéncia religiosa destes individuos. A confianca incitada pela Igreja Catolica ao
defender que havia a possibilidade de purgacdo dos pecados e de alcance da
misericordia divina — apesar das faltas cometidas em vida — com o arrependimento
sincero, as oracdes aos mortos, e atitudes piedosas foi 0 que levou os testadores a se
esforcarem por sua salvacdo. A eficacia desse discurso apaziguador pode ser notada
pela presenca, ainda que modesta, de individuos ndo nascidos sob o jugo do catolicismo
dentre os testadores, ja que a elaboragdo desse tipo de documento se tratou mais de um

ato de vontade do que uma imposicao.
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Devemos ainda levar em conta que numa religido essencialmente voltada para a
salvagdo das almas, cuja instituicdo eclesiastica era a principal detentora dos meios
pelos quais o Paraiso poderia ser alcancado (sendo essa sua principal moeda de troca
junto aos crentes e provavelmente o0 momento de maior arrecadacdo dos sacerdotes) é
inadequado conceber que essas nocdes ndo fossem repassadas aos fiéis. Por maiores que
fossem os problemas de afirmacdo do catolicismo no territrio, e mesmo que a
abrangéncia da apreensdo dos fiéis acerca da matéria religiosa ndo seja totalmente
explicita na documentacéo analisada, ela nos mostra que uma familiaridade com o tema

nao era inexistente.

Néo pretendemos afirmar que as disposic¢oes da instituicdo eclesiastica sejam um
retrato claro da compreensdo dos fiéis no contexto abordado, o que seria errdneo. Mas,
assim como descrito por Sergio da Mata, a Teologia ndo pode ser colocada de lado,
pois, a fala do crente e daqueles que racionalizam sobre a crenga — 0s te6logos — devem
ser levadas em conta, j& que “aquele que fala ‘de fora” sobre o fendmeno religioso ndo
consegue percebé-lo em toda sua complexidade se julga que os que vivenciaram ‘por

dentro’ nada tém a lhes dizer”.%%

O autor destaca ainda que devemos abandonar algumas ideias recorrentes em
nossa historiografia, que assinalam a religido luso-brasileira (especialmente a mineira)
como “exteriorista”, sendo o termo “(...) a expressdo de um anacronismo, de um
etnocentrismo e, em Ultima analise, de uma ilusdo”. Para Sergio da Mata, essa definicéo
ndo se sustenta “(...) porque toma como pressuposto a ideia de que determinadas

praticas religiosas sd0 marcadas pela escassez e mesmo auséncia de conteido”**® e

¥MATA, Sérgio da. Chdo de Deus: catolicismo popular, espaco e proto-urbanizagdo em Minas
Gerais, Brasil : séculos XVII-XIX. Berlin: WVb, 2002. p.61.

*5para 0 autor esse equivoco remonta na historiografia brasileira pelo menos a Sergio Buarque de
Holanda, que traduz a vivéncia religiosa brasileira a uma, “(...) religiosidade de superficie, menos
atenta ao sentido intimo das ceriménias do que ao colorido da pompa exterior, quase carnal em seu
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revela na verdade “(..) uma tendéncia antirritualista que marca 0 pensamento
moderno”.**® Desse modo, estabelecer uma relagéo entre os preceitos da Igreja e as mais
diversas praticas religiosas dos fiéis se constitui como um recurso essencial para a
historiografia, a fim de que esta ndo se torne reducionista ao enfatizar apenas parte da

vivéncia cotidiana das sociedades mineradoras.

A ritualistica relativa & morte determinada pelos testadores ndo pode ser definida
como ignorancia religiosa, mostrando a pura e simples afeicdo aos aspectos visiveis da
crenca. Ela apresenta, antes, uma tentativa de aproximacdo daquilo que era pregado, e
cada atitude, a seu modo, remonta de uma tentativa desses homens em resolver as
questdes que considerava como entraves a sua salvacdo, por isso, as vezes, eles

enfatizam alguma dessas em detrimento as demais.

A exposicao da devogdo aos santos via testamento, também ndo contradizem as
propostas religiosas recorrentes naquele periodo, nem mostram que a figura de Cristo
seria colocada em segundo plano pelos fiéis. O desprendimento dos bens materiais em
favor da apresentacdo de si como portador das virtudes evidenciadas no modelo
exemplar do Deus homem revelam, a seu modo, uma valorizag&o de seus ensinamentos.
A apresentacdo da devogdo aos santos como prejuizo a dedicacéo ao filho de Deus ndo
pode ser concebido como veridico, e os testamentos aqui abordados nos mostram tal

fato.

Assim, a reflexdo acerca das atitudes frente a morte, expostas pelos testamentos
e registros de o6bitos da Freguesia de Nossa Senhora do Pilar, ndo deve separar trés
aspectos essenciais para a compreensdo daquilo que motivou a busca por esses

procedimentos: 0 costume, os preceitos religiosos e a vontade individual.

apego ao concreto e em sua rancorosa incompreensdo de toda verdadeira espiritualidade”.
HOLANDA, Sergio Buarque de. Raizes do Brasil. p.111. Apud: Ibidem. p.84.
%1 bidem. p.84.
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A préatica de reverenciar 0s mortos era determinada como um padrdo de
comportamento proveniente de tempos remotos, se constituindo como um grande valor
social. Essas atitudes habituais possuiam um sentido e funcéo intrinsecos em cada
aspecto apresentado, significado esse indicado pela instituicdo eclesial (que defendia a
imploracdo & misericordia divina, a intercessdo aos santos e os beneficios dos ritos
finais) e que ndo pode ser pormenorizado na interpretacéo dessas atitudes. Além Disso,
é imprescindivel considerar a vontade do testador, que ansiava por essas manifestaces
frente a sua morte — que por vezes ndo caberiam somente ao proprio, mas ao coletivo no

qual estava integrado — baseando-se na esperanca de alcancgar o perdao.

Os aspectos acima abordados convergem num sentido Unico, ou seja, todos tém
um papel na questdo da salvacdo das almas, e ndo anulam um ao outro. Nuno Marques
Pereira, em seu relato editado em 1728, ja apresentava que o modo do cristdo testar
acertadamente era destinando sua heranca “(...) com quem v0-la deu e est4 provendo e a
todo género humano, que é o Christo (...)”, e isso seria atingido com a disposicdo de
seus bens para as irmandades e confrarias de santos, para as almas do Purgatério e para

as esmolas. %’

Tais caracteristicas nos possibilitam interpretar que o sentido primeiro das
disposicOes apresentadas na documentacdo era servir para o alcance de indulgéncias
junto a Deus. A busca por certas atitudes expostas nos testamentos e nos registros de
Obitos da freguesia de Nossa Senhora do Pilar do Ouro Preto (assim como os demais
testamentos piedosos) esta, portanto, apta a passar & posteridade aspectos relativos as
principais expectativas desses individuos, que esperam alcancar a salvacdo de suas
almas seguindo um padrdo de comportamento pregado pela instituicdo Catdlica, ainda

que essas propostas fossem especialmente observadas no momento da morte.

*%’PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América, pp. 326-336.
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ANEXO

Lista de nomes e datas dos 6bitos dos testadores do Livro de registros de 6bitos e
testamentos da Matriz de Nossa Senhora do Pilar (CECO/ACCOP. Livro de 6bitos,
Obitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863,
Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro)

1 - Jose de Souza Guimaraens - 18/05/1735

2 - Hieronimo da Silva Moura - 04/06/1735

3 - Manoel Fernandes - 04/06/1735

4 - Jose Fernandes Borba - 06/09/1735

5 - Domingos Gomes - 29/10/1735

6 - Constantino de Souza - 04/12/1735

7 - Antonia Maria de Azevedo - 18/03/1736

8 - Mathias do Amaral e Veiga - 21/03/1736

9 - Luis da Silva - 22/03/1736

10 - Reverendo Padre Antonio Baran Jose Pereira - 24/03/1736
11 - Manoel Teixeira de Lemos - 13/04/1736

12 - Francisco Pinto da Silva - 20/05/1736

13 - Antonio Antunes - 28/06/1736

14 - Jodo da Costa Rezende Teixeira - [...]/06/1736
15 - Manoel Nunes de Souza - 27/08/1736

16 - Alferes Hieronimo de Andrade - 13/09/1736
17 - Antonio Teixeira de Matos - 05/10/1736

18 - Manoel Teixeira de Andrade - 03/11/1736
19 - Francisco Marques de Carvalho - 05/11/1737
20 - Antonio do Vale - 3/03/1737

21 - André Pessoa - 20/04/1737

22 - Jodo Gongalves de Lima - 23/04/1737

23 - Reverendo Padre Francisco da Silva Almeida - 11/07/1737
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24 - Alexandre Correa de Magalhdes - 29/07/1737
25 - Jose Gongalves Vas - 21/10/1737

26 - Sargento Mor Jodo de Silva Lima - 03/02/1738
27 - Reverendo Padre Alexandre Jorge - 05/04/1738
28 - Jodo da Fonseca - 13/04/1738

29 - Manoel Silva Ribeiro Sobrinho - 31/10/1738
30 - Anna da Silva - 08/11/1738

31 - Valentim Nunes de Moura - 25/05/1740

32 - Vitoria Gomes - 18/07/1740

33 - Joseph Rodrigues de Souza - 09/11/1740

34 - Ignes da Costa Ribeira - 22/12/1740

35 - Jose Leite de Almeida - 06/12/1740

36 - D. Paula Rangel - 07/01/1741

37 - D. Bernarda de Vas - 01/01/1741

38 - Joanna Pinto - 12/02/1741

39 - Luiza Soares - 05/07/1741

40 - Manoel da Sylveira Peixoto - 28/08/1741

41 - Jeronimo da Sylva - 09/11/1741

42 - Agostinho Lourengo - 21/02/1742

43 - Jose Soares - 14/10/1742

44 - Thereza Maria - 07/12/1742

45 - Antonio Ferreira Coimbra - 17/05/1743

46 - Antonio da Costa Cintra - 23/05/1743

47 - Lourengo Gongalves de Moraes - 28/06/1743
48 - Joana Gongalves da Conceigéo - 07/09/1743
49 - Alexandre Pinto de Miranda - 20/10/1743

50 - Miguel Alvares de Almeida - 21/04/1744
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51 - Dr. Jodo Correa de Macedo - 16/08/1744

52 - Roza Moreira - 25/08/1744

53 - Margarida de Souza - 12/09/1744

54 - Manoel Alvares de Almeida - 16/11/1744
55 - Luis Correa de Oliveira - 05/11/1744

56 - Luzia da Silva - 05/12/1744

57 - Domingos Rodrigues Lima - 17/02/1745

58 - Tereza de Jesus - 18/02/1745

59 - Antonio Correa da Silva - 30/05/1745

60 - Thomé Ferreira - 03/06/1745

61 - Antonio da Costa Barros - 23/09/1745

62 - Leonor Aguilar - 21/02/1746

63 - Francisco Pereira Lisboa - 21/02/1746

64 - D. Thereza Alla (sic) de Afonseca - 10/05/1746
65 - Pe. Gongalo Rodrigues Santos - 08/08/1746
66 - Manoel Gongalves Correa — s/d

67 - Diogo Alves de Araujo Crespo - 19/05/1746
68 - José de Oliveira - 23/01/1747

69 - Jose Francisco Vilela - 30/05/1746

70 - Jodo Rodrigues Borba - 01/04/1747

71 - Capitéo José Ribeiro Guimardes - 25/04/1747
72 - Antonio Ferreira Santos - 13/06/1747

73 - Bartholomeo de Lima Ribeiro - 14/06/1747
74 - Mathias de Souza - 20/07/1747

75 - Pascoal Dias Rapozo - 29/01/1748

76 - Alberto Gomes - 07/03/1748

77 - Jodo Pinheiro - 29/04/1748
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78 - Padre Jose Seralves Meireles - 25/07/1748

79 - Mathias Gongalves dos Santos - 08/11/1748
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