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RESUMO

O ESTADO RACIONAL
-LINEAMENTOS DO PENSAMENTO POLITICO DE KARL MARX
NOS ARTIGOS DA GAZETA RENANA (1842-1843)-

Este trabalho tem por finalidade mostrar o pensamento filoséfico-politico de
Karl Marx no periodo em que participava das atividades jornalisticas da imprensa
liberal alem3, mais especificamente quando participava do projeto editorial da
Gazeta Renana. Apresenta o periodo juvenil em que Marx partilha com os neo-
hegelianos da filosofia da agdo ou do idealismo ativo. Mostra como Marx € um
adepto da filosofia politica tradicional e como busca na politica € no estado a
realizacdo do homem e da racionalidade. De sorte que o Estado Racional € o
auténtico demiurgo da humanidade, organismo que supera as relagbes hierarquicas
entre os homens e instaura a igualdade entre os cidad&os. A liberdade politica é
perspectivada como a legitima liberdade humana. A concepgéao politica do Marx da

Gazeta Renana é radicalmente distinta de seu pensamento posterior.
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ABREVIATURAS

Utilizamos as seguintes abreviaturas para os artigos que citamos na Dissertag¢ao:

LI - Debates sobre a Liberdade de Imprensa e a Publicagdo das Discussdes da
Dieta. Tradug&o em anexo.

Editorial - O Editorial do N® 179 da “Gazeta de Col6nia”. Tradug&o em anexo.

MF - O Manifesto Filoscéfico da Escola Histérica do Direito. Tradugdo em anexo.

FL - Debates acerca da Lei sobre o Furto de Lenha. Tradugédo em anexo.

ONIAC - Observagoes sobre a Recente Instrugéo Prussiana Acerca da Censura.
EVS - Escrito ao Primeiro Ministro da Provincia Renana Von Schaper.

SGGACP - Os Suplementos dos numeros 335 e 336 da Gazeta Geral de Augsburgo
sobre os Comités por Estamentos na Prussia.

PGGL - A Proibicdo da Gazeta Geral de Leipzig.

JCM - Justificagao do Correspondente de Mosella.



CGGA - O Comunismo e a Gazeta Geral de Augsburgo.

PLD- O Projeto de Lei sobre o Divércio.

PC - O Problema da Centralizagdo visto em si mesmo e em relagdo com o
Suplemento ao ntimero 137 da “Gazeta Renana” de terga-feira, 17 de maio de
1842.

RCGC - A Reforma Comunal e a Gazeta de Colénia.

GMARM - Glosas Marginais a Acusacgao do Rescrito Ministerial.



NOTA HISTORICA

Num primeiro momento dessa parte introdutéria de nosso trabalho, faremos
algumas consideragtes gerais sobre o percurso histérico da propria Gazeta Renana,
para contextualizar, a medida do possivel, a natureza e o significado das
contribuicoes de Marx.

Cabe, inicialmente, referir alguns elementos historicos da Gazeta Renana,
para a Politica, o Comércio e a Industria. Ela iniciou suas atividades em 12 de janeiro
de 1842. Foi a sucessora direta da Gazeta Geral da Renania, que havia sido fundada
em 1840 por membros da burguesia liberal insatisfeitos com a Gazeta de Colbnia
que, segundo eles, ndo atendia adequadamente a seus interesses econémicos e
sociais. A forte concorréncia da Gazeta de Colénia dificultou a consolidagéo da
Gazeta Geral da Rendnia, que foi levada a suspender suas atividades em 8 de
dezembro de 1841. Esta foi comprada por um grupo de ricos empresarios de
Colénia, que se articularam em torno de G.Jung e Moses Hess, fundando, assim, a
Gazeta Renana, que foi editada entre 12 de janeiro de 1842 e 1° de abril de 1843.

A aspiracdo e a fundagdo de novos 6rgéos de imprensa, de carater mais
liberal e progressista, voltados tanto & defesa dos interesses materiais da burguesia,
somados aos novos ideais politicos e ideolc’Sgicos da época, estavam diretamente
ligadas a nova realidade histérico-social da Alemanha. Os 6rgaos de imprensa
tradicionais ndo mais contemplavam as exigéncias das forgas sociais mais
progressistas, nascidas do desenvolvimento econdmico. Apesar do seu atraso
histérico, a Alemanha vivia um periodo de forte ritmo de crescimento,

particularmente o industrial (CORNU, 1965, 226).
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O desenvolvimento da indstria trouxe consigo, igualmente, o fortalecimento
da burguesia enquanto classe especifica e com reivindicagdes proprias; esta, até
entdo, se encontrava excluida do Estado Prussiano, organizado segundo principios
politicos pré-modernos e dominado pela burocracia aristocratica, detentora de
privilégios e avessa a toda e qualquer mudancga. Surgiu, assim, o conflito entre os
interesses da nova categoria social, cujo poder econémico aumentava, e a velha
organizagao politica da Alemanha. A imprensa se converteu em auténtico veiculo da
manifestagdo do conflito de interesses da época. A burguesia ja ndo aceitava o
quadro vigente e buscava participagdo no poder politico. Suas exigéncias bdsicas
eram: “a criagdo do Estado alem&o unico e poderoso, capaz de favorecer e proteger
seus interesses econdmicos; a abolicdo de todos os privilégios; uma constituigio
liberal e o regime parlamentar com liberdade de reunido e de imprensa” (CORNU,
1965, 226).

A Gazeta Renana nasceu precisamente dessa perspectiva, tendo por tarefa
levar & opinido publica, de modo universal, tanto as exigéncias materiais e imediatas
da burguesia local, quanto os novos ideais politicos e filoséficos que o pensamento
liberal propugnava. O percurso do diario foi marcado por conflitos tanto com o poder
politico local, quanto com o governo central de maneira que se converteu num dos
diarios mais censurados da época.

A fundacédo da Gazeta Renana, na cidade de Colbnia, também ndo é um
mero acaso,; tratava-se de uma cidade desenvolvida economicamente e féril em
termos politicos na regiao da Renania. Col6nia era o “centro da atividade econémica
da Renania setentrional. Esta cidade havia se desenvolvido rapidamente desde
1830. No inicio de 1842 contava com 70.000 habitantes e se achava em pleno auge
industrial e comercial; sua importancia se dera, em especial, pelo desenvolvimento

da navegacéo a vapor pelo Reno e pela construgdo da ferrovia de Colénia a Aix-la-
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Chapelle, que fora inaugurada em 184l. Era também o centro da agitagdo politica da
burguesia renana” (CORNU, 1965, 228).

Também é importante destacar a peculiaridade da Renénia-Vestfdlia para o
novo movimento politico da Alemanha. Esta fora anexada pela Franga entre 1795 e
I8I4, “tivera o beneficio de reformas econdémicas, administrativas e politicas. O que
havia sido antes 108 pequenos Estados foi organizado em quatro distritos: o
feudalismo foi abolido e varias anomalias administrativas foram eliminadas”
(LELLAN, 1971, 57 e 58).

A industria da Renania exportava a maior parte de sua produgdo para a
Franga e seus produtores eram protegidos da concorréncia inglesa; assim, a
Renania se converteu numa das regides da Alemanha industrialmente mais
desenvolvidas, com destaque para a industria téxtil. Também do ponto de vista
tedrico a Renénia se destacou: dela saiu boa parte das figuras progressistas da
Alemanha da época.

Se o quadro histérico do periodo da Gazeta Renana foi caracterizado pela
ascensdo da burguesia alema e pela exigéncia de um Estado a seu servico, o
quadro ideoldgico caracterizou-se pela luta da vertente “jovem-hegeliana por um
Estado racional e pela chamada ‘filosofia da agdo’, a qual entendo como a
expressao mais acabada da filosofia burguesa. Esta filosofia da acédo justifica e
sistematiza as reivindicagbes da burguesia pelo individuo, dotado de razdo e de
poder para transformar o mundo e fazé-lo a sua medida” (BERMUDO, 1975, 30 - 3l).

A burguesia ascendia econdmica e politicamente, mas ndo dispunha de
6rgéos politicos maduros que formalmente articulassem a sua luta politica e
ideologica; ao contrario, por faltar um partido liberal forte na Alemanha, esta se

encontrava debil e desorganizada, buscando articulagéo e apoio nos intelectuais. Os
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jovens-hegelianos converteram-se, assim, em aliados diretos da burguesia, fazendo
da critica politica uma de suas maiores bandeiras de luta.

O Diério Literdrio de Kénigsberg foi o primeiro a assumir a defesa das idéias
liberais. Expressava as tendéncias do liberalismo da Prussia oriental, inspirado no
racionalismo kantiano. Suas principais idéias foram expostas por J.Jacoby em seu
folheto: Resposta a Quatro Perguntas de um Prussiano do Norte(CORNU, 1965,
227).

Se a Alemanha se encontrava em atraso histérico, completamente defasada
em relagdo as necessidades dos novos tempos, os dois primeiros anos que se
seguiram a posse de Frederico Guilherme IV criaram um certo otimismo liberal. Sob
Frederico Guilherme lil, o parlamento se havia reunido 5 vezes em 17 anos.
Frederico Guilherme [V tomou medidas para vivificar suas atividades, as quais,
somadas a maior liberalizacdo da imprensa, motivaram a participagdo de certas
camadas sociais na atividade politica. O Rei ordenou que os parlamentos “deviam
reunir-se ao menos a cada dois anos, que deviam publicar suas atas e eleger
comissodes consultivas .permanentes“ (BERMUDO, 1975, 63).

O novo rei ascendeu ao trono em 1840, sucedendo ao seu pai Frederico
Guilherme IlI: “O novo rei certamente partilhava com a burguesia um édio contra a
burocracia organizada: o ideal dele era um governo paternalista. Concordou com a
reivindicacdo da burguesia de expressar suas opinides no Parlamento e na
imprensa (...). O que a burguesia propugnava, porém, ndao era uma sociedade
romanticamente paternalista; um choque era inevitavel” (LELLAN,1971, 55 - 56).

A Gazeta Renana se caracterizava efetivamente pela alianga entre os
jovens-hegelianos e a burguesia liberal frente ao Estado Prussiano. Havia uma
afinidade ideoldgica que permitia unificar a luta do movimento intelectual dos jovens-

hegelianos com o movimento politico e econdmico, encabecado pela burguesia
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liberal: “os desejos da burguesia manifestam-se no nivel ideolégico em duas frentes:
liberdade de imprensa e estado constitucional que assegurasse as liberdades
politcas e de comércio. Os jovens-hegelianos, a partir da identificacdo
liberdade/razdo, langavam suas criticas pela separagdo entre religido e estado,
como Unica forma de liberar o estado da irracionalidade. Estas sé&o as alavancas da
juta ideoldgica: liberdade de imprensa, constituicdo precisa e separagdo entre
religido e estado. E tudo isso em nome de um mesmo deus: a liberdade”
(BERMUDO, 1975, 45).

Mas a alianca entre as duas forgas sociais ndo significava auséncia de
diferencas. Os jovens-hegelianos provinham dos estratos humildes e buscavam,
acima de tudo, expressar interesses filosoficos, teologicos, literarios e estéticos,
problemas bem distintos das reivindicagdes concretas da pragmatica burguesa. O
inimigo comum era “o Estado Prussiano. Mas o movimento jovem hegeliano
enfrentava o estado na forma da ‘critica radical’; a burguesia liberal com uma pratica
‘mode;ada e construtiva’. E sua alternativa positiva comum era a defesa das
liberdades: para os jovens hegelianos, a liberdade de express&o, de reunido e de
imprensa; para a burguesia liberal, a liberdade de industria € comércio” (BERMUDO,
1975, 56).

A ascensao econdmica da burguesia na Alemanha, somada a liberalizagdo
da imprensa, decretada pelo Rei em dezembro de 184l, favoreceu a radicalidade
critica dos jovens-hegelianos. Estes, em principio, acreditavam que podiam contar
com o apoio do novo governo para transformar o Estado Prussiano em Estado
racional; mas a concep¢ao politica de Frederico Guilherme 1V, que procurava fundar
um Estado cristéo, levou os jovens hegelianos ao radicalismo politico.

Ha consenso entre os estudiosos de Marx-, embora Marx, no primeiro artigo

escrito para a imprensa, tenha denunciado, precisamente, a farsa das Novas



Xv

Instrugbes sobre a Censura, mostrando suas contradicbes e seu carater
reacionario,- de que o periodo imediatamente posterior & promulgacao das Novas
Instrugbes, favoreceu o desenvolvimento da imprensa alema, chegando a provocar
um certo otimismo no movimento liberal. Bermudo considera que “a curto prazo se
conseguiu um grande aumento da liberdade de expressao. Por isso o ano de 1842
tornou possivel o auge do movimento jovem-hegeliano” (BERMUDO, 1975, 5I).
Cornu destaca, além da liberalizagao da imprensa, o comportamento vacilante e
contraditério do governo de Frederico Guilherme IV em face da imprensa. Como
governo patriarcal, desejava, ao menos na aparéncia, que a opinido de seus suditos
chegasse a ele pela imprensa. Mas, por outro lado, ndo tolerava as criticas mais
radicais as instituicdes do estado e ao governo. Mesmo assim, Cornu afirma que as
Novas Instrugbes de dezembro de 1841 provocaram “um verdadeiro entusiasmo entre
os intelectuais liberais” (CORNU, 1965, 227).

As Novas Instrugcbées sobre a Censura, de dezembro de 184l, atenuaram a
censura, o que permitiu que os intelectuais expressassem suas idéias com maior
vigor e, assim, garantissem maior influéncia politica pela colaboragdo com a
imprensa liberal. Por outro lado, a forca da burguesia favoreceu o radicalismo
politico da esquerda hegeliana, que, apos ter apostado na transformag¢ao do Estado
Prussiano em Estado racional, com o apoio do governo, discordou da pratica de
Frederico Guilhnerme IV e entrou em oposicdo com o Estado cristido que ele
procurava instituir: “A atenuagé&o da censura favoreceu o rapido desenvolvimento da
imprensa liberal, o que permitiu aos jovens-hegelianos desempenhar um papel
politico de maior envergadura, mediante sua colaboragio ativa na imprensa, em
especial no Didrio Literario de Kénigsberg e na Gaze.ta Renana’ (CORNU, 1965,

227).
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Cabe destacar o papel fundamental que Ruge desempenhou para o
desenvolvimento da atividade critico-filoséfica na imprensa. Em 1838, fundou, na
Prassia, os Anais do Halle, um periédico para os jovens hegelianos. Em 1840,
contando com a participagao dos jovens-hegelianos de Berlim, o diario publicou
varios artigos de carater politico e religioso, o que resultou na sua proibicdo em
junho de i84l. Em continuidade ao seu trabalho, Ruge fundou, entao, os Anais
Alemides em Dresden, diario para o qual Marx escreveu os seus trés primeiros
artigos de imprensa.

Se a liberalizacdo da imprensa na Alemanha proporcionou maior atividade
tedrico-politica por parte da imprensa liberal, igualmente foi fértil em publicagbes
tedricas que expressavam o pensamento da esquerda hegeliana. Rossi destaca
precisamente os inumeros artigos e obras filoséficas que foram publicados em 184,
fazendo com que as polémicas dos jovens-hegelianos alcancassem um vasto
espaco de discussao e influéncia. Assim, Moses Hess publicou a Triarquia Européia,;
Képpen publicou a Apologia de Frederico I, com uma dedicatéria a Marx. Bruno
Bauer escreveu o artigo O Estado Cristdo e Nosso Tempo, cuja apari¢céo se deu nos
Anais do Halle. Em agosto, Ruge publicou a primeira parte da Critica dos Sindpticos;
ja em novembro, foi publicada a Posaune e o livro de Feuerbach, A Esséncia do
Cristianismo, obra que, segundo Rossi, acima de qualquer outra, orientou os jovens
hegelianos no caminho da critica, ainda que tenha sido uma critica limitada a religido
(ROSSI, 1971, 79).

E este o clima a partir do qual é preciso entender o nascimento da Gazeta
Renana e a participagédo de Marx na mesma. Alguns liberais ricos, entre os quais
L.Camphausen, G.Mevissen, Dagoberto Oppenheim, J.Biirgers, por iniciativa de
G.Jung e de Moses Hess, criaram o didrio, com o objetivo de expressar tanto os

seus propdsitos de ordem tedrico-politica, quanto seus interesses materiais, de
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carater econdmico e comercial. No inicio, a Gazeta Renana nao teve o carater de
um periédico de oposicdo ao governo prussiano: “Sua criagdo inclusive foi
favorecida, em certa medida, pelo governo, que esperava encontrar nela um apoio
contra os ultramundanos' sustentados pela Gazeta de Colénia e que, na prética,
exerciam um verdadeiro monopdlio” (CORNU, 1965, 228).

O préprio percurso da Gazeta Renana nao foi isento de fortes conflitos
internos, motivados pelas diferencas de concepgdo de seus acionistas e
colaboradores. Quem, de fato, liderou o debate para a criagdo do novo diério foram
Georg Jung e Moses Hess, sendo este (ltimo o mais cotado para assumir a diregao
do jornal. Foi, exatamente, a posigdo politica de Hess que, naquele momento,
impediu a sua nomeagdo. A medida que priorizava o debate em torno de questdes
politicas e de inspiragdo ‘comunista’, Hess ndo atendia as exigéncias dos acionistas
que, além de comungarem dos ideais liberais, queriam imprimir um carater mais
econdmico ao diario. Naquele periodo, Hess criticava o liberalismo a partir de um
ideal comunista anarquico. Sua meta era realizar a liberdade e a igualdade, ou seja,
a autonomia do individuo nos marcos de uma vida coletiva. Aproximava-se do
individualismo dos jovens-hegelianos, mas deles se diferenciava pela tendéncia
anarquico-comunista, por meio da qual defendia uma sociedade de homens livres e
iguais, tanto politica quanto socialmente (CORNU, 1965, 253).

De tato, o primeiro escolhido para a direcdo da Gazeta Renana foi o
promotor da unido aduaneira, Frederico List, engajado diretamente na luta pela
protecao da industria alema contra a competicao inglesa: “Este acabava de publicar

o primeiro tomo de seu Sistema Nacional de Economia Politica, no qual defendia os

' Ultramundanos ou tradicionalistas, movimento tedrico bem ao estilo do espiritoc roméantico, que,
durante os séculos XVIl e XVIIl, na Franga (Madame de Staél 1766-1817;, René de Chateaubriand
I769-1848; Louis de Bonal 1754-1849; Josaph De Maistre 17531821 e Robert Lammennais 1782-1854),

defendia as instituigdes tradicionais da Igreja e do Estado e em seu nome combatiam a llustrag@o e a
Revolugao.
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interesses da burguesia alema em luta contra a competicao inglesa” (CORNU, 1965,
229). Mas List, por motivo de doenga, nem chegou a assumir o cargo e foi
substituido pelo redator da Gazeta de Augsburgo, Doutor Hoeffken. Sob a diregdo
de Hoeffken, a Gazeta Renana deu prioridade a defesa dos interesses econémicos
e assumiu uma tendéncia politica liberal e moderada.

Imediatamente, criou-se um conflito entre a diregcdo do diario, G.Jung e
D.Oppenheim, - respectivamente, co-gerentes da Gazeta Renana para os artigos
referentes & Franca e a Alemanha,- convertidos por Hess ao radicalismo da
esquerda hegeliana (CORNU, 1965, 230). Como Hoéffken ndo publicava os artigos
dos jovens-hegelianos de Berlim, o confiito se acentuou e levou a sua demisséao. Foi
substituido por Rutenberg, cunhado de Bruno Bauer e nome defendido por Marx.
Com ele todo o grupo dos jovens-hegelianos de Berlim entrou no jornal, tornando-se
seu principal colaborador. Rutenberg, que ja havia sido expulso da Universidade,
causou apreensdo no governo, a ponto de o ministro da justica Von Rochow? pedir
a supressdo do didrio, propdsito que foi revertido pelo presidente da provincia
Renana Von Gerlach, que se comprometeu a supervisionar o 6rgdo. Com Rutenberg
na diregcdo, a Gazeta Renana adquiriu um novo carater: “Os problemas econémicos
cederam lugar aos problemas politicos, que foram tratados a maneira da esquerda-
hegeliana, num espirito de luta contra o absolutismo e a religiao” (CORNU, 1965,

231).

2 O Ministro Von Rochow , em 18/5/42, assim manifesta seu voto sobre a G.Renana: “ A Gazeta
Renana tem, de forma muito clara, o carater de um diario de oposi¢ao.Tomou como tarefa propagar
na Alemanha as idéias liberais francesas e levantar o estado constitucional como a tnica forma de
estado que responde as necessidades dos tempos presentes. Trata de fazer prevalecer esta idéia por
meio de uma argumentagdo tedrica, demonstrando que o estado constitucional é a conseqiiéncia
necesséria da filosofia alema e por meio de ataques incessantes contra a constituicéo atual (...) a
Gazeta Renana se apresenta como um 6rgdo de propaganda dos jovens hegelianos. Assim como
defende, desde o ponto de vista politico, as teorias racionalistas francesas, adota, abertamente,
desde o ponto de vista religioso, o atefsmo dos Anais de Halle, e sustenta que a filosofia atual deve
substituir o cristianismo” (Cornu:247).
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Uma vez na oposicao, a Gazela Renana superou em audacia e
combatividade os demais jornais liberais, imprimindo maior dinamismo a luta contra
a politica do governo. O rapido crescimento do jornal fez os acionistas aceitarem a
nova tendéncia. Mas este também foi o momento em que o governo comecou a
reagir, colocando a Gazeta Renana sob maior vigilancia da censura.

Foi nesse clima que Marx iniciou sua colaboragcao na Gazeta Renana. Até
aquele momento, embora tivesse participado ativamente desde setembro de 1841 da
discussao do projeto do diario, Marx ainda ndo havia escritoc nenhum artigo para o
mesmo. Estava comprometido com os Anais Alemdes de Ruge, a quem havia
prometido varios textos. Escreveu apenas trés: Lutero, drbitro entre Strauss e
Feuerbach, Observagbes sobre as Novas Instrugées do Governo Prussiano acerca
da Censura e o Manifesto Filoséfico da Escola Histdrica do Direito, artigos que
acabaram nao sendo publicados nos Anais Alemdes; o ultimo foi editado pela
Gazeta Renana em agosto de 1842 e os dois primeiros chegaram ao publico em
fevereiro de 1843 na Anecdota de Ruge.

Marx substituiu Rutenberg, na diregdo da Gazeta Renana, em 15 de outubro
de 1842, mas, de fato, ja dirigia o didrio desde 07/42. Em carta a Ruge, de 9/7/42,
diz: “Rutenberg pesa sobre minha consciéncia. Fui eu quem o levou a diregido da
Gazeta Renana, e nao serve para nada. Mais tarde, o mais brevemente, vamos nos
desfazer dele” (MARX, Carta a Ruge, in Escritos de Juventud, 678). Em outra carta,
de 30 de novembro, Marx reafirmou seu juizo em relagdo a Rutenberg, mostrando
que sob a sua diregdo os livres haviam se acostumado, com seus artigos vazios,
salpicados de idéias sobre o comunismo e o ateismo, -que nunca haviam estudado-,
a fazer estremecer o mundo. Marx atribuiu a “estupidez de nossa providéncia

estatal” o fato de se ter considerado Rutenberg “como homem perigoso, ainda que
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na realidade sé representasse um perigo para a Gazeta Renana e para ele mesmo”
(MARX, Escritos de Juventud, 687).

Os principios politico-filoséficos, com os quais Marx orientou a participagao
da Gazeta Renana nos debates da imprensa cotidiana, ndo puderam seguir seu
curso, dada a intensificacdo da censura a partir de outubro de 1842. Desde 24 de
dezembro de 1841, quando foram publicadas as Novas Instrugées, nenhum periédico
havia sido fechado na Alemanha. Todavia “Em 5 de outubro de 1842, foi expulso
K.Grin, redator da Gazeta da Tarde de Manheim; no dia 15, foi destituido o doutor
Witt, professor no Liceu de Konigsberg e redator da Gazeta de Kénigsberg’
(BERMUDO, 1975, 85). Em |7 de novembro, o ministro do interior abre processo
contra Marx por causa do artigo Sobre o Furto de Lenha. “Em 27 de dezembro,
Herwegh foi expulso da Prussia; em 28, foi proibida a publicagdo na Prissia da
Gazeta Geral de Leipzig, dirigida por Gustav Julius. Em 3 de janeiro de 1843, por
pressdo de Frederico Guilherme IV, o governo saxdo impediu a publicagao dos
‘Anais Alemaes’ (BERMUDO, 1975, 90).

Marx defrontou.-se com nova situagdo: manter-se, fazendo concessoes, ou
continuar a luta de forma enérgica. Optou pela segunda. A resposta do governo néo
demorou. A decisdo para suprimir a Gazeta Renana foi tomada em 21 de janeiro de
I842, pelo conselho de ministros, dirigido pelo rei. A data da proibi¢éo foi fixada em |
de abril de 1843. O conselho de ministros, em carta dirigida no mesmo dia ao prefeito
de Colbnia, assim resumiu as criticas que motivaram o fechamento do didrio: “A
Gazeta Renana voltou a adotar, ja ha algumas semanas, um tom que supera em
insoléncia o que esta até agora se havia permitido. Tem adotado uma tendéncia que
se orienta abertamente a minar e destruir as instituicdes do Estado e da lgreja, a

provocar o descontentamento, a caluniar a administracao, a burlar-se da censura e
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da regulamentacdo da imprensa na Prussia e na Alemanha, e a ofender poténcias
amigas” (CORNU, 1965, 30l).

Marx, em carta a Ruge de 25 de janeiro de 1843, ao comunicar a supressao
da Gazeta Renana, salienta que a decisao da censura nao o surpreendeu. Relembra
a posicdo critica que havia assumido em relagdo ao Governo Prussiano desde as
Novas Instrugdes sobre a Censura e aponta as principais causas que motivaram a
supressao do diario: “a grande difusdo do periédico, minha justificagcdo da
correspondéncia de Mosella, na qual sdo censuradas duramente varias autoridades
do Estado, a nossa obstinada negativa em dar os nomes daqueles que nos
facilitaram o texto da lei sobre o divdrcio, a convocagao das Dietas regionais, sobre
as quais poderiamos fazer um grande trabalho de agitagdo e, por ultimo, nossas
criticas contra a proibicao da Gazeta Geral de Leipzig e dos Anaes Alemais” (MARX,
Escritos de Juventud, 690).

Apesar da confessa decepg¢do com a realidade politica de seu pais, Marx,
na mesma carta a Ruge, declara que a propria supressdo do didrio que dirigia
representou um momento do avango da consciéncia sobre a situagdo politica na
Alemanha; por outro lado, Marx recebeu a noticia da proibicao da Gazeta Renana, o
fim da constante tutela da censura, como a reconquista da liberdade: “Tudo isto ndo
me pegou de surpresa. Vocé sabe o que eu pensava desde o primeiro dia da
Instrugéo sobre a censura. Para mim, os acontecimentos de agora nao sdo mais que
uma conseqléncia logica; vejo na proibicdo da Gazeta Renana um avango da
consciéncia politica, e isto € o que move a minha demissdo. Além do mais, a
atmosfera ja se me fez irrespiravel. E mau ter que prestar servigos de vassalo,
mesmo a favor da liberdade, e lutar com alfinetadas ao invés de descarregar golpes
de martelo. Eu ja estava farto de tanta hipocrisia, de tanta tolice, de tanto

autoritarismo brutal, de tanto ajoelhar-se, adaptar-se e curvar-se, de tanto ter que
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cuidar da escolha de palavras. E como se o governo me houvesse devolvido a
liberdade” (MARX, Carta a Ruge, in Escritos de Juventud, 69I).

A partir dai, a Gazeta Renana sofreu a mais aguda censura, tornando
impossivel qualquer artigo mais critico em relagdo ao governo. Em 2/2/43, um novo
censor, Saint-Paul, que havia freqlentado o circulo dos livres, assumiu o cargo.
Logo identificou em Marx o Spiritus rector da Gazeta Renana, definindo-o como a
fonte viva das idéias do diario, capaz de sacrificar sua vida por suas idéias. O novo
censor praticamente paralisou o diario.

Em 18 de margo, Marx deixou a Gazeta Renana, aproveitando o vacilo dos
gerentes: “Agarrei-me as ilusdes dos gerentes da Gazeta Renana, que acreditavam
que através de uma atitude mais vacilante do jornal conseguiriam anular a
condenacédo de morte que fora decretada contra ele, para me retirar do cenario
publico para o gabinete de estudos” (MARX. Para a Critica da Economia Politica,
129. Os Pensadores) com uma breve declaracdo. No dia seguinte, o censor
escreveu ao conselheiro Bitter que a alma do diario havia se demitido, entregando a
Oppenheim,- um homem moderado e insignificante,- a diregao da Gazeta Renana.
Informou ainda que precisara dedicar apenas a quarta parte de seu tempo normal a

censura (CORNU, 1965, 303).



INTRODUGAO

Karl Marx foi certamente o filésofo cujo pensamento mais despertou
polémicas no ultimo século, causando profundos entusiasmos e despertando os
mais diversos interesses da sociedade. Essa capacidade de fazer filosofia do
presente permitiu ao pensamento do filésofo alemao interagir profundamente com a
consciéncia e, por extensdo, com o proprio percurso histérico contemporaneo. A
vasta inser¢do politico-social das idéias de Marx ndo se deve ao acaso, mas estc
diretamente ligada a peculiaridade das mesmas, que traduzem profunda
sensibilidade e afinidade com a problematica humano-societaria de seu tempo. Em
outros termos, o pensamento de Marx caracteriza-se pela constante critica do
homem e da sociedade modernos, expondo as contradi¢oes de sua realidade, mas
sempre na perspectiva da superagdo dessas problematicas e com a convicgdo de
gue na modernidade surgiram inimeras possibilidades que podem levar o homem a
instaurar uma nova ordem societdria, liberta das contradigoes e das barreiras
desumanizadoras.

Cremos que, apds tantos trabalhos realizados sobre o chamado
pensamento marxista, se justifica ainda a pesquisa que opta pela investigagdo do
pensamento fundante desse movimento. Esta pesquisa de Dissertacao de Mestrado
tem como objetivo participar da investigagao das idéias do préprio Marx. O proposito
e trabalhar o autor a partir de seus proprios escritos, tentando fazer uma leitura
imanente dos mesmos. Para realizar essa tarefa, escolhemos, como objeto de
investigacdo, o conjunto de artigos escritos por Marx durante o periodo em que
participou das atividades da imprensa liberal alema e, méis especificamente, quando
participou do projeto editorial da “velha” Gazeta Renana. Vamos, portanto, investigar

escritos que se localizam no periodo inicial da vida intelectual de Marx; periodo que



se situa entre a Tese Doutoral de 1841 e os Anais Franco-Alemaes, ou seja, o
conjunto dos artigos de imprensa que ele escreveu durante o ano de 1842 e nos trés
primeiros meses de 1843, véspera da proibicdo da Gazeta Renana. Limitamos ao
méaximo o objeto de nossa pesquisa, para que pudéssemos dedicar maior atengcao
aquela fase tedrica que nos parece sui generis na obra de Marx. Propusemo-nos
trabalhar o conjunto dos artigos do periodo referido e desenvolver as questoes
principais, as categorias de maior relevancia para o jovem filosofo. Queremos
identificar suas maiores preocupagdes no periodo em que esta diretamente
envolvido no debate politico da Alemanha da época e, assim, estudar os contornos
filosdficos que fundamentam suas discussdbes e sustentam as exigéncias e
propésitos perspectivados pelo movimento cotidiano da imprensa no qual esta
inserido.

Nossa tematica, talvez, ndo pareca a mais apropriada, Vvisto que,
comumente, o Marx do periodo é tratado a partir da Tese Doutoral e dos artigos dos
Anais Franco-Alemaes, de maneira que os artigos da Gazeta Renana ficam
relegados a segundo plano. Entendemos, no entanto, que a escolha se justifica na
medida em que esses artigos sdo fundamentais para explicitar, sem prejuizos, o
percurso formativo de Marx. A nosso ver revelam caracteristicas do movimento
filoséfico alemdo no inicio da década de 40 do século XIX e mostram, acima de
tudo, a sensibilidade e a sutileza do emergente espirito filoséfico de Marx.

Justificamos, ainda, a escolha dessa tematica pelo significado que tem no
itinerario intelectual de Marx, na sua inser¢cao no pensamento filoséfico alemao da
época e no contato direto com a vida politica e social de seu tempo. Entendemos
que, por um lado, a insercao no cotidiano da imprensa e, consequentemente, nos
assuntos imediatos do espirito popular contribuiram para o amadurecimento e a

formacao do estatuto tedrico-filoséfico com o qual Marx exerceu toda a sua atividade



intelectual. E de fundamental importancia determinar com precisdo quais foram os
principios tedricos de Marx naquele periodo em que, conforme ele mesmo afirmou
posteriormente, manteve seu primeiro contato com questdes de ordem econdémica e
social: “Nos anos de 1842/34, como redator da Gazeta Renana, vi-me pela primeira
vez em apuros por ter de tomar parte na discussdo sobre os chamados interesses
materiais. As deliberagdes do Parlamento renano sobre o roubo de madeira e
parcelamento da propriedade fundiaria, a polémica oficial que o Sr. Von Schaper,
entdo governador da provincia renana, abriu com a Gazeta Renana sobre a situagdo
dos camponeses do vale do Mosella, e finalmente os debates sobre o livre comércio
e protecdo aduaneira, deram-me os primeiros motivos para ocupar-me de questoes
econdmicas” (MARX. Para a Critica da Economia Politica , 128. Sao Paulo : Abril
Cultural, 1978. Os Pensadores).

O roteiro para realizar o presente trabalho parte da consideragdo de que é
preciso dispensar esforgos para investigar o pensamento de Marx a partir de seus
proprios escritos. A pesquisa pretende expor com a maior fidelidade possivel o
pensamento do autor e, com base nas investigagdes de comentadores e intérpretes,
referir alguns aspectos da polémica sobre esse peculiar periodo de sua vida
intelectual. A meta é investigar pelo interior os escritos em questao e repor o tragado
determinativo das categorias basicas ao modo como o préprio autor as cunhou e
expressou. Ou seja, pretende-se analisar os textos e deles extrair a malha tematica
e a estrutura de sua logica interna, para dessa forma apreender e re-expor o
encadeamento das categorias fundamentais e identificar os passos marcantes que
os textos apresentam.

Pretendemos analisar os escritos da forma mais objetiva possivel, no
sentido de procurar ouvir neles o proprio autor, ou seja, apreender, sem intervir, o

conteludo de sua reflexao, identificar os conceitos basicos do texto, captar sua



estrutura e examina-lo “em sua consisténcia auto-significativa, ai compreendida toda
grade de vetores que o conformam, tanto positivos como negativos: o conjunto de
suas afirmacdes, conexdes e suficiéncias, como também as eventuais lacunas e
incongruéncias que o perfagam” (CHASIN, 1995, 336).

Nao se quer uma aproximagdo do texto munido de conceitos pre-
estabelecidos; pretende-se iniciar a formagao e articulagao conceitual com base nos
mesmos, identificar suas relagoes reais dentro da perspectiva do autor e do ambito
dentro do qual a malha tematica é tratada. Isto é, se almeja “reproduzir como
concreto de pensamento o concreto pensado” (CHASIN, 1995, 536), re-expor sem
duplicar, o que implica a traducdo da malha l6gica do texto. Exercitar a critica
imanente, a “analitica da reta prospecgéo do objeto” (CHASIN, 1995, 536).

Os vérios textos que Marx produz no periodo sdo discussbes de ordem
politica e social da Alemanha da época; é preciso identificar estas questdes com
base na trama do texto, identificar a perspectiva com a qual o autor participa do
debate, a forma como problematiza os assuntos, o que diz sobre os mesmos, que
posicdo assume, quais as idéias que defende e como constréi e sustenta suas
teses.

Para a pesquisa levaremos em consideragdo tanto a Tese Doutoral, que
antecede a Gazeta Renana, quanto os artigos posteriores, editados nos Anais
Franco-Alem3es, mas simplesmente como balizamentos do antes e depois do nosso
objeto de investigag@o. Entendemos que a unidade de leitura, que é nosso objeto,
apresenta uma légica propria, distinta da obra posterior, e que, uma vez escavada,
permite iluminar o percurso para outras inquirigoes.

Fica evidente, pois, que o nosso trabalho se volta a obra juvenil de Marx.
Partimos da tese de que a mesma se diferencia, essencialmente, dos escritos

posteriores, por permanecer profundamente articulada com a filosofia alema.



Entendemos que a obra juvenil de Marx, a qual pertencem os escritos da Gazeta
Renana, revela principios filoséficos e politicos completamente distintos dos escritos
posteriores, ja daqueles dos Anais Franco-Alemaes. Ha, portanto, uma
descontinuidade entre os escritos que vao até os artigos da Gazeta Renana e os
escritos posteriores. Neste sentido, destacamos a precisa determinacao de J.
Chasin sobre a natureza do pensamento de Marx no periodo que inclui a Gazeta
Renana. E o periodo que efetivamente deve ser designado como juvenil, periodo
que Marx partilha com os neo-hegelianos da filosofia da agao, ou do idealismo ativo.
A obra juvenil ndo revela raizes do pensamento politico-filoséfico posterior de Marx:
“Numa identificagdo menos genérica, o vinculo a ressaltar é com o idealismo ativo,
préprio dos neo-hegelianos, e aos escritos dessa fase é que cabe, exclusivamente,
numa periodizagcdo fundamentada, a designacdo de obra juvenil” (CHASIN, 1995,
350).

E fundamental notar a distancia teérica que ha entre o Marx da Gazeta
Renana e da Tese Doutoral, de um lado, e do periodo que se inicia com a Critica de
Kreuznach, Para a Critica da Filosofia do Direito de Hegel - Introdugdo e Sobre a
Questdo Judaica, os dois Ultimos editados nos Anais Franco-Alemaes. O que
estamos afirmando é que o Marx dos Anais Franco-Alemaes nao é o mesmo dos
artigos da Gazeta Renana. Assim, a nosso entendimento, os artigos da Gazeta
Renana pertencem e encerram, efetivamente, o periodo do jovem Marx e se
distanciam radicalmente da fase posterior.

Ao tempo da Gazeta Renana, Marx nao € nenhum critico radical da tradigao
filosdfica ocidental, mas, ao contrario, se filia & mesma, com o que, em boa medida,
partiha do pensamento filoséfico em voga na Alemanha da época. Em particular,
esta afinado com o idealismo ativo, ou seja, com o movimento neo-hegeliano de

esquerda, que estd em sua maxima atividade no tempo da Gazeta Renana. Neste



sentido, queremos manifestar nossa afluéncia as precisas consideragbes que J.
Chasin, em alguns de seus textos,‘faz sobre o Marx do periodo em questdo. E no
periodo juvenil que Marx partiiha com os neo-hegelianos da filosofia da ag&o ou
idealismo ativo. Chasin chama a aten¢ao para nao se fazer recair na diferenga de
Marx com os jovens hegelianos o eixo de andlise dos artigos da Gazeta Renana
nem, tampouco, valorizar em demasia os elementos de continuidade entre o periodo
jornalistico de 1842 e inicio de 1843 com a obra posterior, pois a obra juvenil ndo
revela raizes do pensamento politico-filoséfico posterior de Marx. Segundo Chasin, é
preciso destacar a relacdo de Marx com o idealismo ativo dos neo-hegelianos, de
maneira que os escritos dessa fase representam, efetivamente, a sua obra juvenil.
Chasin refor¢ca a idéia de que o vinculo de Marx com os jovens hegelianos &, ao
mesmo tempo, um vinculo com as estruturas tradicionais da filosofia politica: “Em
suma, a época Marx estava vinculado as estruturas tradicionais da filosofia politica,
ou seja, a determinacdo onto-positiva da politicidade, o que o atava a uma das
inclinagcbes mais fortes e caracteristicas do movimento dos jovens hegelianos”
(CHASIN, 1995, 354).

Assim, contrariamente a perspectiva geral dos analistas de Marx, que
procuram mostrar evolugdes tedricas no interior do periodo da Gazeta Renana e
continuidades deste periodo com o posterior desenvolvimento, Chasin da destaque,
acima de tudo, a ruptura entre o periodo pré-marxiano - que compreende
basicamente a Tese Doutoral e os artigos da Gazeta Renana- e o periodo marxiano
que, vale ressaltar, tem inicio com o texto de transicéo da Critica de Kreuznach e os
artigos dos Anais Franco-Alem3es. Localizar a ruptura com o estatuto teorico do
idealismo ativo, além da Gazeta Renana, segundo Chasin, ndo significa negar as
diferencas ressaltadas pelos comentadores, mas €& preciso entendé-las como

inquietagdes tedricas abstratas que revelam a fina sensibilidade humanitaria de



Marx: “nos textos redigidos para a Gazeta Renana, Marx é um adepto eximio da
vertente -cldssica e de origem tao remota quanto a prépria filosofia-, que identifica
na politica e no estado a propria realizagcdo do humano e de sua racionalidade.
Vertente para a qual estado e liberdade ou universalidade, civilizagdo ou
hominizacdo se manifestam em determinagbes reciprocas, de tal forma que a
politicidade é tomada como predicado intrinseco ao ser social e, nessa condigao-
enquanto atributo eterno da sociabilidade-, reiterada sob modos diversos que, de
uma ou de outra maneira, a conduziram a plenitude da estatizagcdo verdadeira na
modernidade” (CHASIN, 1995, 354).

As concepgdes tedrico-politicas do Marx da Gazeta Renana revelam que,
apesar das varias diferencas em relagdo aos jovens hegelianos e, em particular,
com o grupo de Berlim, elas mantém um conjunto de afinidades e preocupagdes
tedricas tipicas do movimento jovem hegeliano. A prépria escolha da tematica da
Tese Doutoral, segundo Chasin, indica tal afiliagdo. Tema inspirado pela
problematica da “autoconsciéncia, entdo hegemonica no circulo freqlientado por
Marx” (CHASIN, 1995, 35l), o que o jovem autor assume em seu texto precisamente
como o “resgate e o reconhecimento da ‘autoconsciéncia humana como divindade
suprema’, assegurando com toda a énfase que esta ‘ndo tem rival” (CHASIN, 1995,
352).

O tema da autoconsciéncia ndo é abandonado durante os artigos da Gazeta
Renana, mas é o préprio fundamento da atividade critica e da concepgao politica de
Marx; ha muito mais elementos de continuidade do que de ruptura entre a Tese
Doutoral e os artigos da Gazeta Renana: “A autoconsciéncia, como base e
atmosfera, se estende pelos artigos da Gazeta Renana, o conjunto dos quais
expressa com abund&ncia e muita nitidez os tracos marcantes do pensamento

politico pré-marxiano de Marx” (CHASIN, 1995, 354).



Entender que a autoconsciéncia é o eixo tematico basico da reflexao
politico-filoséfica do Marx da época nado significa anular as diferengas dele com o
movimento filoséfico ao qual estava articulado. O préprio afastamento dos Anais
Alemdes em abril de 1842 e o inicio da participagdo na Gazeta Renana, -apesar da
proximidade tedrica com seu diretor Ruge-, ja revela a tendéncia de se envolver com
a luta politica. A participagao na luta politica alema despertou um novo interesse em
Marx, que ja ndo se contentava com a pura especulagéo filosdfica. Marx ja havia
abandonado a perspectiva académica, na medida em que o governo cada vez mais
excluia os pensadores do jovem hegelianismo da universidade: “Com a elaboragao
da tese, Marx aspirava ao cargo de dozent na Universidade de Bonn, pela
intermediacao de Bruno Bauer, entdo seu amigo. A incompatilizagdo politica deste
com aquela instituicdo, que veio a ocorrer neste interim, cancela definitivamente
para o jovem Marx qualquer esperanga de vir a se entregar a atividade académica.
Emerge dai sua decisdo de ‘ganhar a vida’ como escritor, como jornalista” (CHASIN,
1987, 14).

Até aquele momento, a formagdo tedrica de Marx se moldara dentro do
espago académico e se centrara, acima de tudo, em questdes de carater tedrico-
filoséfico. Marx, j& em sua carta de 10 dezembro de 1837, enunciara ao pai suas
maiores preocupagdes e seus novos interesses, que despertaram em meio ao
estudo do direito e que o levara a diversas leituras filosoficas. Mas foi a Tese
Doutoral, A Diferenca entre a Filosofia da Natureza de Demdcrito e a de Epicuro,
que, acima de tudo, manifestou a influéncia de Hegel e dos proprios hegelianos de
esquerda sobre Marx. A presenca de Hegel nao significou filiagao absoluta de Marx
ao mesmo. Bermudo chama a atengé@o sobre a diferénga entre Marx e Hegel no
tocante a filosofia de Epicuro. Se Hegel, em seu capitulo da Histéria da Filosofia,

mostra antipatia por Epicuro, Marx, em sua Tese Doutoral, mostra-se simpatico a



ele, precisamente por se tratar de uma filosofia atéia e defensora da liberdade. A
liberdade e o ateismo foram dois temas basicos que os jovens-hegelianos discutiram
(BERMUDO, 1975, 93).

Ainda em relacio a Tese doutoral, é possivel observar que Marx manifesta
certas peculiaridades que o diferenciam dos jovens-hegelianos, e que se revelam
precisamente no tratamento da relagdo entre filosofia e mundo. Marx entendia a
filosofia critica e a agdo pratica como duas formas de oposicdo & realidade
estabelecida. Porém, em certos momentos, a filosofia, ao se opor ao mundo, ndo se
esforcava tanto por entendé-lo, mas sim, acima de tudo, por atuar praticamente
sobre o mesmo. Mas para Marx “essa atividade pratica da filosofia tem ela mesma
um carater teérico” (BERMUDO, 1975, 42). Na mesma diregdo vai o raciocinio de
Cornu, para quem o resultado a que Marx chegou em sua Tese Doutoral, e que
permite diferencid-lo dos jovens-hegelianos, é que a transformagdo do mundo n&o
pode ser o resultado de uma constante oposicédo do espirito a este, sendo s6 da
interacdo entre espiritoc e mundo (CORNU, 1965, 240).

Segundo Bermudo, no ano de I841, em plena afirmagéo da critica filoséfica
e da autoconsciéncia, Marx ja manifesta preocupagdes com a agéo transformadora
da filosofia, ainda que concebida como o resultado da atividade do espirito: “ frente
aos jovens hegelianos, que mantinham a separacéo fichtiana consciéncia-mundo em
constante oposicao, Marx recorre a Hegel e a sua dialética interna, imanente ao
mundo, isto é, a histéria. Mas frente a Hegel, Marx entenderd o mundo como
realidade em si, independente do espirito” (BERMUDO, 1975, 43).

Apesar das varias diferengas de concepg¢ao de Marx em relagao aos jovens-
hegelianos, e, em particular, com o grupo de Berlim, seu pensamento revela um
conjunto de afinidades e preocupacodes tedricas que autorizam reconhecé-lo como

um jovem-hegeliano. Chasin destaca principalmente as idéias de Bauer, que se
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manifestam em seu pensamento na forma da critica e no relevo conferido a
autoconsciéncia. Considera Chasin que ja a escolha da tematica da Tese Doutoral,
certamente, foi respaldada por Bauer; mas, o que interessa, acima de tudo, é
apontar o desenvolvimento que Marx deu a tematica, visto que esta revela as
“caracteristicas da filosofia da autoconsciéncia, entdo hegemodnica no circulo
frequentado por Marx” (CHASIN, 1995, 35l) e que é a base do pensamento do
proprio Bauer.

Vale dizer, a posicao tedrico-politica de Marx foi mais realista do que as
posi¢coes do grupo de Berlim. O envolvimento direto na atividade em geral da Gazeta
Renana levou-o a perceber a for¢a de resisténcia do real na vida politica, o que,
certamente, contribuiu para um maior realismo em relacdo a atividade critica,
percepcgao que faltou ao grupo de Berlim: “Enquanto este luta pelo ‘Estado racional’
e contra a ‘religiao”, Marx combate contra as manifestagées concretas do estado
prussiano, religioso e -estamental.(...) Sua luta se diferencia do grupo berlinés por
seu reélismo; um realismo determinado pela confianga de Marx na burguesia liberal
renana. Um realismo possibilitado pela influéncia real da Gazeta, que a convertia em
arma politica eficaz e um realismo que seria com razao tachado de oportunismo pelo
grupo berlinés” (BERMUDO, 1975, 93 - 94).

A tranqiilidade com que Bermudo aceita a tese do grupo de Berlim que
qualifica a posigao politica de Marx como oportunista, ndo é compartilhada por
Cornu, que destaca, acima de tudo, uma questdo de principio, pautada na atitude
contemporizadora de Marx, no sentido de garantir espagco ao movimento
progressista: “A atitude contemporizadora de Marx frente ao governo ndo era
oportunista; respondia a sua posi¢do de principio em matéria de acgao politica. Sua
tatica (...) se fundava na convicgdo de que era necessario utilizar todas as

possibilidades de acédo para desenvolver o movimento progressista e manter, contra
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o vento e a maré, apesar das dificuldades impostas pelo governo e de todos as
complicacbes da censura, a Gazeta Renana, desde que se pudesse garantir que ela
conservasse o carater de 6rgao de oposi¢do” (CORNU, 1965, 289).

Se, por um lado, a situacao objetiva pode ser aduzida como fator que
favoreceu o maior realismo da luta politica de Marx, por outro, também questdes
objetivas dificultaram a luta do grupo de Berlim. Cornu destaca, precisamente, como
uma das causas da tendéncia subjetivista e individualista dos jovens hegelianos de
Berlim, o cenario em que se encontravam; Berlim era uma cidade “dominada pela
Corte e pela burocracia, onde ndo encontraram, como Marx em Coldnia, uma forte
burguesia progressista que os apoiasse. Como viviam cada vez mais & margem do
movimento politico e da sociedade, davam ao radicalismo, do qual faziam alarde,
um carater cada vez mais verbal” (CORNU, 1965, 27I).

Mas as divergéncias de Marx com os livres ja eram anteriores a sua
nomeagado efetiva para a direcdo da Gazeta Renana. Uma primeira divergéncia
surgiu quando estes criticaram o liberalismo e o condenaram como expressdao da
politica do justo termo médio: “Marx nao podia admitir, por questdes de oportunidade
politica, sua critica intransigente e absoluta ao liberalismo”; a experiéncia de Marx
na Gazeta Renana, e as dificuldades em manté-la diante da censura, o levaram a
desprezar “a fraseologia e a acdo puramente verbal dos ‘liberados™ (CORNU, 1965,
272).

As diferengas no interior do pensamento da esquerda hegeliana e, em
particular, de Marx com o grupo de Berlim, ndo significa que o eixo tedrico comum, a
autoconsciéncia, ndo tenha sido o principio fundante de suas reflexdes tedrico-
filosdficas.

No pensamento do Marx da Gazeta Renana, a figura da autoconsciéncia se

manifesta como eixo fundamental, que articula e confere circularidade ou harmonia
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as tematicas discutidas pelo conjunto de seus artigos. Essa circularidade inicia com
a concep¢do de homem como espirito ou autoconsciéncia, que se desenvolve e
amadurece na atividade critico-filoséfica da livre imprensa e chega a realizacao nas
varias instituicbes humanas e, em particular, nas instituicdes de ordem politica. Esse
movimento, perspectivado pelo jovem filésofo, buscaremos explicitar nessa
Dissertacgao.

Assim, nosso trabalho tem por estruturagdo trés centros tematicos: A
Concepgcao de Homem, A Imprensa Livre e O Estado Racional. Esses trés eixos
serdo apresentados em suas articulagdes categoriais, visto que Marx parte da
determinacdo do homem como espirito, que se desenvolve pela livre atividade da
imprensa e se realiza na medida em que encarna sua natureza nas instituicdes do
Estado.

No primeiro centro tematico, buscaremos tragar os delineamentos da
concepgao de homem do Marx da Gazeta Renana; mostraremos como € entendido
enquanto um ser de esséncia livre e racional, vale dizer, a liberdade é “a eterna
aristocracia da nature.;_a humana”, (MARX, LI, 35). Marx defende suas teses em
oposicdo radical a perspectiva dos estamentos que “para salvarem as liberdades
particulares do privilégio, proscrevem a liberdade universal da natureza humana”
(MARX, LI, 19). Também serdo expostas as conexoes entre a categoria de Homem
e as categorias de Espirito e Verdade, bem como de Filosofia € Mundo, visto que o
homem é concebido na perspectiva do espirito que se objetiva na existéncia publica
e universal: “Se para os outros ndo posso existir como espirito, assim ndo posso
existir como espirito para mim” (MARX, LI, 44).

Nessa parte da investigagéo o proposito € apontar e organizar as principais
idéias sobre esse conjunto de tdpicos, partindo das criticas que Marx elabora as

teses estamentais, manifestas na representacédo politica alema. As idéias positivas
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sobre a natureza humana sé podem ser expostas, dado o carater polémico dos
escritos, por extragao do contexto critico as concepgdes que buscam tratar o homem
na perspectiva adversa dos estamentos.

O segundo nucleo de questdes estara voltado aos principais debates
desenvolvidos por Marx sobre a imprensa em geral e a imprensa alema em
particular. Mostraremos a importancia que Marx atribui a imprensa, considerada o
lugar mais livre no qual hoje o espirito dos tempos aparece. Buscaremos expor e
discutir os vastos artigos nos quais ele examina a natureza, a fungio e o poder da
imprensa que € “a voz mais indelicada, a mais franca figura do espirito de um povo”
(MARX, LI, 13). Ademais, tentaremos mostrar neste capitulo a fundamentagio
filoséfica que Marx da & imprensa livre que é “a esséncia racional, ética e forte da
liberdade” (MARX, LI, 26), bem como a desconstrucdo da argumentagdo dos
defensores da censura, que é a “critica oficial’. A esséncia da censura é “a
arrogante confianga que num estado policial merecem os seus funcionarios” (MARX,
ONIAC, 168). A questao de fundo passa, portanto, pela discussdo sobre a liberdade
de imprensa como direito universal ou como privilégio particular. E indagado se a
liberdade de imprensa € o privilégio de poucos individuos, ou se é o privilégio do
espirito humano. Nesse passo sera mostrado, igualmente, como Marx estabelece
uma relag&o direta entre o desenvolvimento histérico de um pais e o papel exercido
pela imprensa.

O terceiro centro tematico, por seu turno, terd por objeto fundamental as
categorias de Estado e Politica, presentes nos artigos de Marx ao tempo da Gazeta
Renana. Esse eixo compreenderd temas afins, como é o caso do Direito, da
Propriedade Privada, da Lei e da Representac@o Politica. As discussdes em torno
do tema do Estado emergem em meio & critica que Marx dirige a realidade politica

alema, considerada historicamente ultrapassada, uma vez que na Alemanha a
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atividade politica se encontra prejudicada por trés forcas bésicas: os interesses
religiosos, a propriedade privada e a burocracia. No que tange a religi&o, pergunta,
se os Estados europeus que se baseiam no cristianismo expressam o conceito do
estado. Enquanto & propriedade privada interroga: “a ‘pura existéncia’ de uma
situagédo é o direito desta situacdo”? (MARX, Editorial, 9). Ou ainda de forma mais
ampla e incisiva, quando argumenta: “uma vez que a propriedade privada n&o
possui os meios para se elevar ao ponto de vista do estado, o estado deve se
rebaixar, contra o direito e a razdo, aos meios da propriedade privada, que sdo
contrarios ao direito e a razao"? (MARX, FL, 21 - 22). E no que tange aos interesses
da burocracia governamental aponta para seu estreito horizonte no qual s6 “a esfera
de atividades oficiais parece constituir o estado, que se contrapde ao mundo externo
a esta esfera de agbes, que aparece como um objeto estatal privado de todo
sentimento e compreensao do estado” (MARX, JCM, 358 - 359).

Contra os interesses particulares da religido, da propriedade e da
burocracia, Marx busca um estado fundado no direito e que esteja acima de
qualquer contingéncia: “O estado pode e deve dizer: garanto o direito contra toda
casualidade. Para mim somente o direito € imortal (...) O estado n&o pode nada
contra a natureza das coisas, ndo pode tornar invulneravel o finito contra as proprias
condi¢des do finito, contra o acaso” (MARX, FL, 42). De modo que o estado é
perspectivado na esfera da racionalidade e da organicidade, figuras que realizam a
liberdade juridica, politica e ética: “Mas, se os primeiros professores do direito
publico construiram o estado a partir dos impulsos, da ambig¢io, do instinto social ou
também da razdo, nao porém da razao da sociedade, mas da razédo do individuo, a
concepgao mais ideal e mais profunda da mais recente filosofia o construiu a partir
da idéia da totalidade. Tal filosofia considera o estado como um grande organismo

no qual a liberdade juridica, ética e politica encontram a propria realizag¢éo, e no qual
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os cidadaos singulares, obedecendo as leis do estado, obedecem so as leis naturais
de sua prépria razao, da razdo humana” (MARX, Editorial, 18).

Assim perspectivado, o estado é a esfera em que efetivamente se encontra
garantida a natureza livre do homem. De sorte que “a lei, portanto, fica atras da vida
do homem, enquanto vida da liberdade, e so depois de a agdo pratica ter
demonstrado que ele ndo mais obedece a lei natural da liberdade, a lei se faz valer
enquanto lei do Estado e o obriga a ser livre” (MARX, LI, 30).

Em sintese, foi pela abordagem desses trés centros tematicos e de suas
articulagdes que procuramos realizar nossa Dissertacdo de Mestrado.

Em anexo a Dissertagao apresentamos a versao preliminar para o portugués
de quatro artigos de Marx, traduzidos dos originais alemaes, publicados nas Obras
Completas de Marx e Engels, pela DIETZ VERLAG BERLIN, 1964. A tradugéo foi
cotejada com a edigcdo espanhola e italiana dos mesmos, respectivamente: Carlos
Marx, Federico Engels, Obras Fundamentales 1: Marx, Escritos de Juventud.
México, Fondo de Cultura Econémica, 1987. E, Karl Marx, Friedrich Engels. Opere I:
Karl Marx 1835-1843. R.oma: Riuniti, 1980.

Os Artigos sao os seguintes:

1. Debates sobre a Liberdade de Imprensa e a Publicacdao das Discussoes
da Dieta;

2. O Editorial no N® 179 da “Gazeta de Coldnia”

3. O Manifesto Filoséfico da Escola Histdrica do Direito

4. Debates Acerca da Lei sobre o Furto de Lenha.

Com a tradugao desses artigos, muito caracteristicos da produgdao do Marx
da Gazeta Renana, pretendemos oferecer uma amostragem de seu trabalho, e dar
inicio a versdo do mesmo ao portugués, pois inexiste até aqui qualquer iniciativa

nesse sentido.



INTRODUCAO

Karl Marx foi certamente o filésofo cujo pensamento mais despertou
polémicas no ultimo século, causando profundos entusiasmos e despertando os
mais diversos interesses da sociedade. Essa capacidade de fazer filosofia do
presente permitiu ao pensamento do fildsofo alemao interagir profundamente com a
consciéncia e, por extensdo, com o proprio percurso histérico contemporaneo. A
vasta inser¢do politico-social das idéias de Marx ndao se deve ao acaso, mas esta
diretamente ligada a peculiaridade das mesmas, que traduzem profunda
sensibilidade e afinidade com a problematica humano-societaria de seu tempo. Em
outros termos, o pensamento de Marx caracteriza-se pela constante critica do
homem e da sociedade modernos, expondo as contradi¢cbes de sua realidade, mas
sempre na perspectiva da superacdo dessas problematicas e com a convicgado de
que na modernidade surgiram inimeras possibilidades que podem levar o homem a
instaurar uma nova ordem societdria, liberta das contradicoes e das barreiras
desumanizadoras. |

Cremos que, apds tantos trabalhos realizados sobre o chamado
pensamento marxista, se justifica ainda a pesquisa que opta pela investigacdo do
pensamento fundante desse movimento. Esta pesquisa de Dissertacao de Mestrado
tem como objetivo participar da investigagdo das idéias do préprio Marx. O propésito
€ trabalhar o autor a partir de seus préprios escritos, tentando fazer uma leitura
imanente dos mesmos. Para realizar essa tarefa, escolhemos, como objeto de
investigagdo, o conjunto de artigos escritos por Marx durante o periodo em que
participou das atividades da imprensa liberal alema e, mais especificamente, quando
participou do projeto editorial da “velha” Gazeta Renana. Vamos, portanto, investigar

escritos que se localizam no periodo inicial da vida intelectual de Marx; periodo que



se situa entre a Tese Doutoral de 1841 e os Anais Franco-Alemaes, ou seja, 0
conjunto dos artigos de imprensa qué ele escreveu durante o ano de 1842 e nos trés
primeiros meses de 1843, véspera da proibicdo da Gazeta Renana. Limitamos ao
maximo o objeto de nossa pesquisa, para que pudéssemos dedicar maior atengao
aquela fase tedrica que nos parece sui generis na obra de Marx. Propusemo-nos
trabalhar o conjunto dos artigos do periodo referido e desenvolver as questoes
principais, as categorias de maior relevancia para o jovem filésofo. Queremos
identificar suas maiores preocupagdes no periodo em que esta diretamente
envolvido no debate politico da Alemanha da época e, assim, estudar os contornos
filoséficos que fundamentam suas discussdes e sustentam as exigéncias e
propositos perspectivados pelo movimento cotidiano da imprensa no qual esta
inserido.

Nossa temadtica, talvez, ndo pareca a mais apropriada, visto que,
comumente, o Marx do periodo é tratado a partir da Tese Doutoral e dos artigos dos
Anais Franco-Alemdes, de maneira que os artigos da Gazeta Renana ficam
relegados a segundo plano. Entendemos, no entanto, que a escolha se justifica na
medida em que esses artigos sdo fundamentais para explicitar, sem prejuizos, o
percurso formativo de Marx. A nosso ver revelam caracteristicas do movimento
filosofico alem&do no inicio da década de 40 do século XIX e mostram, acima de
tudo, a sensibilidade e a sutileza do emergente espirito filosofico de Marx.

Justificamos, ainda, a escolha dessa tematica pelo significado que tem no
itinerario intelectual de Marx, na sua inser¢ao no pensamento filoséfico aleméao da
época e no contato direto com a vida politica e social de seu tempo. Entendemos
que, por um lado, a inser¢do no cotidiano da imprensa e, conseqliientemente, nos
assuntos imediatos do espirito popular contribuiram para o amadurecimento e a

formacao do estatuto tedrico-filoséfico com o qual Marx exerceu toda a sua atividade



intelectual. E de fundamental importancia determinar com precisao quais foram os
principios tedricos de Marx naquele periodo em que, conforme ele mesmo afirmou
posteriormente, manteve seu primeiro contato com questdes de ordem econdmica e
social: “Nos anos de 1842/34, como redator da Gazeta Renana, vi-me pela primeira
vez em apuros por ter de tomar parte na discussdo sobre os chamados interesses
materiais. As deliberacbes do Parlamento renano sobre o roubo de madeira e
parcelamento da propriedade fundiaria, a polémica oficial que o Sr. Von Schaper,
entdo governador da provincia renana, abriu com a Gazeta Renana sobre a situagao
dos camponeses do vale do Mosella, e finalmente os debates sobre o livre comércio
e protecdo aduaneira, deram-me os primeiros motivos para ocupar-me de questoes
econdémicas” (MARX. Para a Critica da Economia Politica , 128. Sao Paulo : Abril
Cultural, 1978. Os Pensadores).

O roteiro para realizar o presente trabalho parte da consideragdo de que €
preciso dispensar esforgos para investigar o pensamento de Marx a partir de seus
prépriés escritos. A pesquisa pretende expor com a maior fidelidade possivel o
pensamento do autor e, com base nas investigagdes de comentadores e intérpretes,
referir alguns aspectos da polémica sobre esse peculiar periodo de sua vida
intelectual. A meta é investigar pelo interior os escritos em quest&o e repor o tragado
determinativo das categorias bdsicas ao modo como o préprio autor as cunhou e
expressou. Ou seja, pretende-se analisar os textos e deles extrair a malha tematica
e a estrutura de sua légica interna, para dessa forma apreender e re-expor o
encadeamento das categorias fundamentais e identificar os passos marcantes que
os textos apresentam.

Pretendemos analisar os escritos da forma mais objetiva possivel, no
sentido de procurar ouvir neles o proprio autor, ou seja, apreender, sem intervir, o

conteido de sua reflexdo, identificar os conceitos basicos do texto, captar sua



estrutura e examina-lo “em sua consisténcia auto-significativa, ai compreendida toda
grade de vetores que o conformam, tanto positivos como negativos: o conjunto de
suas afirmacodes, conexdes e suficiéncias, como também as eventuais lacunas e
incongruéncias que o perfacam” (CHASIN, 1995, 336).

Nao se quer uma aproximagcdo do texto munido de conceitos pré-
estabelecidos; pretende-se iniciar a formagao e articulagado conceitual com base nos
mesmos, identificar suas rela¢des reais dentro da perspectiva do autor e do &mbito
dentro do qual a malha tematica é tratada. Isto é, se almeja “reproduzir como
concreto de pensamento o concreto pensado” (CHASIN, 1995, 536), re-expor sem
duplicar, o que implica a traducdo da malha légica do texto. Exercitar a critica
imanente, a “analitica da reta prospeccédo do objeto” (CHASIN, 1995, 536).

Os varios textos que Marx produz no periodo sdo discussbes de ordem
politica e social da Alemanha da época; é preciso identificar estas questdes com
base na trama do texto, identificar a perspectiva com a qual o autor participa do
debate, a forma como problematiza os assuntos, o que diz sobre os mesmos, que
posicdo assume, quais as idéias que defende e como constréi e sustenta suas
teses.

Para a pesquisa levaremos em consideragéo tanto a Tese Doutoral, que
antecede a Gazeta Renana, quanto os artigos posteriores, editados nos Anais
Franco-Alem3es, mas simplesmente como balizamentos do antes e depois do nosso
objeto de investigagcdo. Entendemos que a unidade de leitura, que é nosso objeto,
apresenta uma logica prépria, distinta da obra posterior, e que, uma vez escavada,
permite iluminar o percurso para outras inquiricdes.

Fica evidente, pois, que o nosso trabatho se \)olta a obra juvenil de Marx.
Partimos da tese de que a mesma se diferencia, essencialmente, dos escritos

posteriores, por permanecer profundamente articulada com a filosofia alema.



Entendemos que a obra juvenil de Marx, a qual pertencem os escritos da Gazeta
Renana, revela principios filosoéficos e politicos completamente distintos dos escritos
posteriores, ja daqueles dos Anais Franco-Alemdes. Ha, portanto, uma
descontinuidade entre os escritos que vao até os artigos da Gazeta Renana e os
escritos posteriores. Neste sentido, destacamos a precisa determinagdao de J.
Chasin sobre a natureza do pensamento de Marx no periodo que inclui a Gazeta
Renana. E o periodo que efetivamente deve ser designado como juvenil, periodo
que Marx partilha com os neo-hegelianos da filosofia da agdo, ou do idealismo ativo.
A obra juvenil ndo revela raizes do pensamento politico-filoséfico posterior de Marx:
“Numa identificagdo menos genérica, o vinculo a ressaltar € com o idealismo ativo,
proprio dos neo-hegelianos, e aos escritos dessa fase é que cabe, exclusivamente,
numa periodizagdo fundamentada, a designagdo de obra juvenil” (CHASIN, 1995,
350).

E fundamental notar a distancia tedrica que ha entre o Marx da Gazeta
Renana e da Tese Doutoral, de um lado, e do periodo que se inicia com a Critica de
Kreuznach, Para a C}l’tica da Filosofia do Direito de Hegel - Introdugdo e Sobre a
Questdo Judaica, os dois Ultimos editados nos Anais Franco-Alemdes. O que
estamos afirmando é que o Marx dos Anais Franco-Alemaes nao é o mesmo dos
artigos da Gazeta Renana. Assim, a nosso entendimento, os artigos da Gazeta
Renana pertencem e encerram, efetivamente, o periodo do jovem Marx e se
distanciam radicalmente da fase posterior.

Ao tempo da Gazeta Renana, Marx ndo é nenhum critico radical da tradigéo
filoséfica ocidental, mas, ao contrario, se filia & mesma, com o que, em boa medida,
partilha do pensamento filoséfico em voga na Alemanha da época. Em particular,
esta afinado com o idealismo ativo, ou seja, com o movimento neo-hegeliano de

esquerda, que estd em sua maxima atividade no tempo da Gazeta Renana. Neste



sentido, queremos manifestar nossa afluéncia as precisas consideragdes que J.
Chasin, em alguns de seus textos, faz sobre o Marx do periodo em questéo. E no
periodo juvenil que Marx partilha com os neo-hegelianos da filosofia da agédo ou
idealismo ativo. Chasin chama a atengéo para nao se fazer recair na diferenga de
Marx com os jovens hegelianos o eixo de andlise dos artigos da Gazeta Renana
nem, tampouco, valorizar em demasia os elementos de continuidade entre o periodo
jornalistico de 1842 e inicio de 1843 com a obra posterior, pois a obra juvenil ndo
revela raizes do pensamento politico-filoséfico posterior de Marx. Segundo Chasin, €
preciso destacar a relagdo de Marx com o idealismo ativo dos neo-hegelianos, de
maneira que os escritos dessa fase representam, efetivamente, a sua obra juvenil.
Chasin refor¢ca a idéia de que o vinculo de Marx com os jovens hegelianos é, ao
mesmo tempo, um vinculo com as estruturas tradicionais da filosofia politica: “Em
suma, a época Marx estava vinculado as estruturas tradicionais da filosofia politica,
ou seja, a determinagdo onto-positiva da politicidade, o que o atava a uma das
inclinégées mais fortes e caracteristicas do movimento dos jovens hegelianos”
(CHASIN, 1995, 354).

Assim, contrariamente a perspectiva geral dos analistas de Marx, que
procuram mostrar evolugdes tedricas no interior do periodo da Gazeta Renana e
continuidades deste periodo com o posterior desenvolvimento, Chasin da destaque,
acima de tudo, a ruptura entre o periodo pré-marxiano - que compreende
basicamente a Tese Doutoral e os artigos da Gazeta Renana- e o periodo marxiano
que, vale ressaltar, tem inicio com o texto de transicdo da Critica de Kreuznach e os
artigos dos Anais Franco-Alemaes. Localizar a ruptura com o estatuto tedrico do
idealismo ativo, além da Gazeta Renana, segundo Chasin, ndo significa negar as
diferencas ressaltadas pelos comentadores, mas €& preciso entendé-las como

inquietacdes teoricas abstratas que revelam a fina sensibilidade humanitaria de



Marx: “nos textos redigidos para a Gazeta Renana, Marx é um adepto eximio da
vertente -classica e de origem tdo remota quanto a propria filosofia-, que identifica
na politica e no estado a propria realizacdo do humano e de sua racionalidade.
Vertente para a qual estado e liberdade ou universalidade, civilizagdo ou
hominizagdo se manifestam em determinag¢des reciprocas, de tal forma que a
politicidade é tomada como predicado intrinseco ao ser social e, nessa condigéo-
enguanto atributo eterno da sociabilidade-, reiterada sob modos diversos que, de
uma ou de outra maneira, a conduziram a plenitude da estatizagdo verdadeira na
modernidade” (CHASIN, 1995, 354).

As concepgoes tedrico-politicas do Marx da Gazeta Renana revelam que,
apesar das varias diferencas em relagdo aos jovens hegelianos e, em particular,
com o grupo de Berlim, elas mantém um conjunto de afinidades e preocupagdes
tedricas tipicas do movimento jovem hegeliano. A prépria escolha da tematica da
Tese Doutoral, segundo Chasin, indica tal afiliagdo. Tema inspirado pela
problematica da “autoconsciéncia, entdo hegemodnica no circulo frequentado por
Marx” (CHASIN, 1995, 35l), o que o jovem autor assume em seu texto precisamente
como o “resgate e o reconhecimento da ‘autoconsciéncia humana como divindade
suprema’, assegurando com toda a énfase que esta ‘nao tem rival” (CHASIN, 1995,
352).

O tema da autoconsciéncia ndo é abandonado durante os artigos da Gazeta
Renana, mas é o préprio fundamento da atividade critica e da concepgéo politica de
Marx; ha muito mais elementos de continuidade do que de ruptura entre a Tese
Doutoral e os artigos da Gazeta Renana: “A autoconsciéncia, como base e
atmosfera, se estende pelos artigos da Gazeta Renana, o conjunto dos quais
expressa com abundancia e muita nitidez os tragcos marcantes do pensamento

politico pré-marxiano de Marx” (CHASIN, 1995, 354).



Entender que a autoconsciéncia € o eixo tematico basico da reflexédo
politico-filoséfica do Marx da época nao significa anular as diferengas dele com o
movimento filoséfico ao qual estava articulado. O proprio afastamento dos Anais
Alemaes em abril de 1842 e o inicio da participagdo na Gazeta Renana, -apesar da
proximidade tedrica com seu diretor Ruge-, ja revela a tendéncia de se envolver com
a luta politica. A participagao na luta politica alema despertou um novo interesse em
Marx, que ja ndo se contentava com a pura especulagao filoséfica. Marx ja havia
abandonado a perspectiva académica, na medida em que o governo cada vez mais
excluia os pensadores do jovem hegelianismo da universidade: “Com a elaboragao
da tese, Marx aspirava ao cargo de dozent na Universidade de Bonn, pela
intermediagcédo de Bruno Bauer, entdo seu amigo. A incompatilizacao politica deste
com aquela instituicdo, que veio a ocorrer neste interim, cancela definitivamente
para o jovem Marx qualquer esperancga de vir a se entregar a atividade académica.
Emerge dai sua decisdo de ‘ganhar a vida’ como escritor, como jornalista” (CHASIN,
1987, 14).

Até aquele mo.mento, a formacgéo tedrica de Marx se moldara dentro do
espago académico e se centrara, acima de tudo, em questdes de carater tedrico-
filoséfico. Marx, ja em sua carta de 10 dezembro de 1837, enunciara ao pai suas
maiores preocupagdes e seus novos interesses, que despertaram em meio ao
estudo do direito e que o levara a diversas leituras filosdficas. Mas foi a Tese
Doutoral, A Diferenga entre a Filosofia da Natureza de Demdcrito e a de Epicuro,
que, acima de tudo, manifestou a influéncia de Hegel e dos préprios hegelianos de
esquerda sobre Marx. A presenca de Hegel néo significou filiacdo absoluta de Marx
ao mesmo. Bermudo chama a atencdo sobre a diferenga entre Marx e Hegel no
tocante a filosofia de Epicuro. Se Hegel, em seu capitulo da Histdria da Filosofia,

mostra antipatia por Epicuro, Marx, em sua Tese Doutoral, mostra-se simpatico a



ele, precisamente por se tratar de uma filosofia atéia e defensora da liberdade. A
liberdade e o ateismo foram dois temas basicos que os jovens-hegelianos discutiram
(BERMUDO, 1975, 93).

Ainda em relacdo a Tese doutoral, é possivel observar que Marx manifesta
certas peculiaridades que o diferenciam dos jovens-hegelianos, e que se revelam
precisamente no tratamento da relagdo entre filosofia e mundo. Marx entendia a
filosofia critica e a acdo pratica como duas formas de oposicdo a realidade
estabelecida. Porém, em certos momentos, a filosofia, ao se opor ao mundo, néo se
esforcava tanto por entendé-lo, mas sim, acima de tudo, por atuar praticamente
sobre o mesmo. Mas para Marx “essa atividade pratica da filosofia tem ela mesma
um carater tedrico” (BERMUDO, 1975, 42). Na mesma dire¢do vai o raciocinio de
Cornu, para quem o resultado a que Marx chegou em sua Tese Doutoral, e que
permite diferencid-io dos jovens-hegelianos, é que a transformagdo do mundo néo
pode ser o resultado de uma constante oposi¢cdo do espirito a este, sendo so da
interagdo entre espirito e mundo (CORNU, 1965, 240).

Segundo Bermudo, no ano de 1841, em plena afirmacg&o da critica filoséfica
e da autoconsciéncia, Marx ja manifesta preocupagdes com a agéo transformadora
da filosofia, ainda que concebida como o resultado da atividade do espirito: “ frente
aos jovens hegelianos, que mantinham a separagéo fichtiana consciéncia-mundo em
constante oposicdo, Marx recorre a Hegel e a sua dialética interna, imanente ao
mundo, isto é, a histéria. Mas frente a Hegel, Marx entendera o mundo como
realidade em si, independente do espirito” (BERMUDO, 1975, 43).

Apesar das varias diferencas de concepg¢édo de Marx em relagéo aos jovens-
hegelianos, e, em particular, com o grupo de Berlim, seu pensamento revela um
conjunto de afinidades e preocupag¢des tedricas que autorizam reconhecé-lo como

um jovem-hegeliano. Chasin destaca principaimente as idéias de Bauer, que se
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manifestam em seu pensamento na forma da critica e no relevo conferido a
autoconsciéncia. Considera Chasin que ja a escolha da tematica da Tese Doutoral,
certamente, foi respaldada por Bauer; mas, o que interessa, acima de tudo, é
apontar o desenvolvimento que Marx deu a tematica, visto que esta revela as
“caracteristicas da filosofia da autoconsciéncia, entado hegemonica no circulo
frequentado por Marx” (CHASIN, 1995, 35l) e que é a base do pensamento do
proprio Bauer.

Vale dizer, a posicdo tedrico-politica de Marx foi mais realista do que as
posigbes do grupo de Berlim. O envolvimento direto na atividade em geral da Gazeta
Renana levou-o a perceber a forga de resisténcia do real na vida politica, o que,
certamente, contribuiu para um maior realismo em relagdo a atividade critica,
percepg¢ao que faltou ao grupo de Berlim: “Enquanto este luta pelo ‘Estado racional’
e contra a ‘religido”, Marx combate contra as manifestagdes concretas do estado
prussiano, religioso e estamental.(...) Sua luta se diferencia do grupo berlinés por
seu realismo; um realismo determinado pela confianga de Marx na burguesia liberal
renana. Um realismo possibilitado pela influéncia real da Gazeta, que a convertia em
arma politica eficaz e um realismo que seria com razdo tachado de oportunismo pelo
grupo berlinés” (BERMUDO, 1975, 93 - 94).

A tranqlilidade com que Bermudo aceita a tese do grupo de Berlim que
qualifica a posigédo politica de Marx como oportunista, ndo é compartilhada por
Cornu, que destaca, acima de tudo, uma questio de principio, pautada na atitude
contemporizadora de Marx, no sentido de garantir espaco ao movimento
progressista: “A atitude contemporizadora de Marx frente ao governo ndo era
oportunista; respondia a sua posi¢do de principio em matéria de agdo politica. Sua
tatica (..) se fundava na conviccdo de que era necessdrio utilizar todas as

possibilidades de agdo para desenvolver o movimento progressista e manter, contra
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o vento e a maré, apesar das dificuldades impostas pelo governo e de todos as
complicagOes da censura, a Gazeta Renana, desde que se pudesse garantir que ela
conservasse o carater de 6rgao de oposicao” (CORNU, 1965, 289).

Se, por um lado, a situagdo objetiva pode ser aduzida como fator que
favoreceu o maior realismo da luta politica de Marx, por outro, também questoes
objetivas dificultaram a luta do grupo de Berlim. Cornu destaca, precisamente, como
uma das causas da tendéncia subjetivista e individualista dos jovens hegelianos de
Berlim, o cendrio em que se encontravam; Berlim era uma cidade “dominada pela
Corte e pela burocracia, onde n&o encontraram, como Marx em Col6nia, uma forte
burguesia progressista que os apoiasse. Como viviam cada vez mais a margem do
movimento politico e da sociedade, davam ao radicalismo, do qual faziam alarde,
um carater cada vez mais verbal” (CORNU, 1965, 271).

Mas as divergéncias de Marx com os livres j4 eram anteriores a sua
nomeacgdo efetiva para a direcdo da Gazeta Renana. Uma primeira divergéncia
surgiu quando estes criticaram o liberalismo e o condenaram como expressao da
politica do justo termo médio: “Marx nao podia admitir, por questdes de oportunidade
politica, sua critica intransigente e absoluta ao liberalismo”; a experiéncia de Marx
na Gazeta Renana, e as dificuldades em manté-la diante da censura, o levaram a
desprezar “a fraseologia e a agao puramente verbal dos ‘liberados™ (CORNU, 1965,
272).

As diferencas no interior do pensamento da esquerda hegeliana e, em
particular, de Marx com o grupo de Berlim, nao significa que o eixo teérico comum, a
autoconsciéncia, nao tenha sido o principio fundante de suas reflexdes teérico-
filosdficas.

No pensamento do Marx da Gazeta Renana, a figura da autoconsciéncia se

manifesta como eixo fundamental, que articula e confere circularidade ou harmonia
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as tematicas discutidas pelo conjunto de seus artigos. Essa circularidade inicia com
a concepgao de homem como espirito ou autoconsciéncia, que se desenvolve e
amadurece na atividade critico-filoséfica da livre imprensa e chega a realizagado nas
varias instituicdes humanas e, em particular, nas instituicdes de ordem politica. Esse
movimento, perspectivado pelo jovem filésofo, buscaremos explicitar nessa
Dissertagéo.

Assim, nosso trabalho tem por estruturagdo trés centros tematicos: A
Concepgdo de Homem, A Imprensa Livre e O Estado Racional. Esses trés eixos
serdo apresentados em suas articulagbes categoriais, visto que Marx parte da
determinagdo do homem como espirito, que se desenvolve pela livre atividade da
imprensa e se realiza na medida em que encarna sua natureza nas instituicdes do
Estado.

No primeiro centro tematico, buscaremos tragar os delineamentos da
concepg¢ao de homem do Marx da Gazeta Renana; mostraremos como é entendido
enquanto um ser de esséncia livre e racional, vale dizer, a liberdade é “a eterna
aristocracia da natureza humana”, (MARX, LI, 35). Marx defende suas teses em
oposigao radical a perspectiva dos estamentos que “para salvarem as liberdades
particulares do privilégio, proscrevem a liberdade universal da natureza humana”
(MARX, LI, 19). Também seréo expostas as conexdes entre a categoria de Homem
e as categorias de Espirito e Verdade, bem como de Filosofia e Mundo, visto que o
homem é concebido na perspectiva do espirito que se objetiva na existéncia publica
e universal: “Se para os outros ndo posso existir como espirito, assim ndo posso
existir como espirito para mim” (MARX, LI, 44).

Nessa parte da investigagdo o propdsito & apontar e organizar as principais
idéias sobre esse conjunto de tdpicos, partindo das criticas que Marx elabora as

teses estamentais, manifestas na representagdo politica alema. As idéias positivas
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sobre a natureza humana sé podem ser expostas, dado o carater polémico dos
escritos, por extragao do contexto critico as concepgoes que buscam tratar o homem
na perspectiva adversa dos estamentos.

O segundo nucleo de questées estara voltado aos principais debates
desenvolvidos por Marx sobre a imprensa em geral e a imprensa alemad em
particular. Mostraremos a importancia que Marx atribui & imprensa, considerada o
lugar mais livre no qual hoje o espirito dos tempos aparece. Buscaremos expor e
discutir os vastos artigos nos quais ele examina a natureza, a funcéo e o poder da
imprensa que € “a voz mais indelicada, a mais franca figura do espirito de um povo”
(MARX, LI, 13). Ademais, tentaremos mostrar neste capitulo a fundamentagio
filosdfica que Marx da a imprensa livre que é “a esséncia racional, ética e forte da
liberdade” (MARX, LI, 26), bem como a desconstrucdo da argumentagdo dos
defensores da censura, que é a “critica oficial’. A esséncia da censura é “a
arrogante confian¢a que num estado policial merecem os seus funcionarios” (MARX,
ONIAC, 168). A questédo de fundo passa, portanto, pela discussio sobre a liberdade
de imprensa como direito universal ou como privilégio particular. E indagado se a
liberdade de imprensa é o privilégio de poucos individuos, ou se € o privilégio do
espirito humano. Nesse passo sera mostrado, igualmente, como Marx estabelece
uma relagao direta entre o desenvolvimento histérico de um pais e o papel exercido
pela imprensa.

O terceiro centro tematico, por seu turno, tera por objeto fundamental as
categorias de Estado e Politica, presentes nos artigos de Marx ao tempo da Gazeta
Renana. Esse eixo compreenderd temas afins, como é o caso do Direito, da
Propriedade Privada, da Lei e da Representacdo Politica. As discussées em torno
do tema do Estado emergem em meio a critica que Marx dirige a realidade politica

alemd, considerada historicamente ultrapassada, uma vez que na Alemanha a
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atividade politica se encontra prejudicada por trés forcas basicas: os interesses
religiosos, a propriedade privada e a burocracia. No que tange a religido, pergunta,
se os Estados europeus que se baseiam no cristianismo expressam o conceito do
estado. Enquanto a propriedade privada interroga: “a ‘pura existéncia’ de uma
situacdo é o direito desta situagdo”? (MARX, Editorial, 9). Ou ainda de forma mais
ampla e incisiva, quando argumenta: “uma vez que a propriedade privada n&ao
possui 0s meios para se elevar ao ponto de vista do estado, o estado deve se
rebaixar, contra o direito e a razdo, aos meios da propriedade privada, que sdo
contrarios ao direito e a razao”? (MARX, FL, 21 - 22). E no que tange aos interesses
da burocracia governamental aponta para seu estreito horizonte no qual s6 “a esfera
de atividades oficiais parece constituir o estado, que se contrapée ao mundo externo
a esta esfera de agbes, que aparece como um objeto estatal privado de todo
sentimento e compreensao do estado” (MARX, JCM, 358 - 359).

Contra os interesses particulares da religido, da propriedade e da
burocracia, Marx busca um estado fundado no direito e que esteja acima de
qualquer contingéncia: “O estado pode e deve dizer: garanto o direito contra toda
casualidade. Para mim somente o direito € imortal (...) O estado ndo pode nada
contra a natureza das coisas, ndo pode tornar invulneravel o finito contra as proprias
condi¢des do finito, contra o acaso” (MARX, FL, 42). De modo que o estado é
perspectivado na esfera da racionalidade e da organicidade, figuras que realizam a
liberdade juridica, politica e ética: “Mas, se os primeiros professores do direito
publico construiram o estado a partir dos impulsos, da ambigao, do instinto social ou
também da razdo, ndo porém da razao da sociedade, mas da razéo do individuo, a
concepc¢ao mais ideal e mais profunda da mais recente filosofia o construiu a partir
da idéia da totalidade. Tal filosofia considera o estado como um grande organismo

no qual a liberdade juridica, ética e politica encontram a propria realizagao, e no qual
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os cidadaos singulares, obedecendo as leis do estado, obedecem s6 as leis naturais
de sua propria razdo, da razdo humana” (MARX, Editorial, 18).

Assim perspectivado, o estado é a esfera em que efetivamente se encontra
garantida a natureza livre do homem. De sorte que “a lei, portanto, fica atras da vida
do homem, enquanto vida da liberdade, e s6 depois de a agdo pratica ter
demonstrado que ele nao mais obedece a lei natural da liberdade, a lei se faz valer
enquanto lei do Estado e o obriga a ser livre” (MARX, LI, 30).

Em sintese, foi pela abordagem desses trés centros tematicos e de suas
articulagdes que procuramos realizar nossa Dissertagdo de Mestrado.

Em anexo a Dissertagédo apresentamos a versao preliminar para o portugués
de quatro artigos de Marx, traduzidos dos originais alemaes, publicados nas Obras
Completas de Marx e Engels, pela DIETZ VERLAG BERLIN, 1964. A traducdo foi
cotejada com a edi¢cdo espanhola e italiana dos mesmos, respectivamente: Carlos
Marx, Federico Engels, Obras Fundamentales 1: Marx, Escritos de Juventud.
México, Fondo de Cultura Econdémica, 1987. E, Karl Marx, Friedrich Engels. Opere I
Karl Marx 1835-1843. Roma : Riuniti, 1980.

Os Artigos sdo os seguintes:

1. Debates sobre a Liberdade de Imprensa e a Publicagdo das Discussdes
da Dieta;

2. O Editorial no N° 179 da “Gazeta de Col6nia”

3. O Manifesto Filoséfico da Escola Histdrica do Direito

4. Debates Acerca da Lei sobre o Furto de Lenha.

Com a tradugéo desses artigos, muito caracteristicos da produgio do Marx
da Gazeta Renana, pretendemos oferecer uma amostrégem de seu trabalho, e dar
inicio & versdo do mesmo ao portugués, pois inexiste até aqui qualquer iniciativa

nesse sentido.



CAPITULO |

O HOMEM

No primeiro capitulo deste trabalho, buscaremos sistematizar e desenvolver
as principais idéias sobre o conceito de homem, presentes em alguns artigos de
Marx no periodo da Gazeta Renana. Tarefa necessdria e complexa, a medida em
que a tematica, presente em alguns artigos em patrticular, é pressuposta de forma
geral nos amplos debates politico-literarios do periodo em questdo. Talvez pelas
proprias caracteristicas do trabalho da imprensa, a tematica carega de delineamento
mais especifico, de desenvolvimento mais completo e, também, de afirmagdes mais
conclusivas. A partir principalmente de dois artigos', buscaremos configurar alguns
tragos referentes ao assunto e estabelecer certa continuidade na tematizacéao.
Consideramos fundamental e necessario sistematizar essas idéias precisamente
para estabelecer a base sobre a qual é possivel entender os propositos politico-
filosoficos do autor. Vale ressaltar que Marx entao estava imerso na atividade critico-
literaria articulado, em boa medida, com o movimento dos neo-hegelianos e de seus
ideais politico-liberais.

Numa visédo mais geral, € possivel afirmar que Marx perspectiva um homem
livre numa sociedade livre; isto €, um homem que supere a dependéncia e a
menoridade ao nivel do individuo, e que supere iguaimente as limitagdes sociais do
velho mundo feudal e do antigo regime politico. Esta perspectiva passa pelo
desenvolvimento do espirito individual e do espirito universal. Este parece ser o

pano de fundo da concepgdo de homem do jovem articulista de entdo. A seguir,

' Debate da VI Dieta Renana sobre a Liberdade de Imprensa e O Manifesto Filoséfico da Escola
Histérica do Direito.



17

procuraremos expor os argumentos que sustentam a concepg¢éo de que o “homem”,
como ser de natureza livre, organiza sua liberdade na vida politica e no estado.

No artigo de Marx acerca do Debate da VI Dieta Renana sobre a Liberdade
de Imprensa, visualizam-se idéias que articulam sua concepg¢do de homem com a
perspectiva do “movimento do espirito”, o que evidencia mdultiplas ressonancias do
idealismo alemao. A partir das criticas que faz a certos setores da imprensa e ao
seu comportamento dependente e submisso ao governo, considerando-os infantis,
trata da “infantiidade humana” e estabelece alguns delineamentos da sua
compreensao da mesma.

Marx considera que uma das principais caracteristicas da “infantilidade”
consiste no fato de as'criangas terem o hébito de, ao falarem de si mesmas, se
chamarem pelo proprio nome, como se estivessem falando de terceiros. Esse
comportamento € definido como a manifestacdo do primeiro passo da
autoconsciéncia humana e, portanto, como a primeira condicdo da liberdade. A fase
inicial .do desenvolvimento do intelecto da crianca e da sua relagdo com o mundo
caracteriza-se pelo predominio da percepgéao sensivel, isto é, trata-se de uma fase
onde imperam as grandezas “tempo” e “espago”. O mundo externo comega a existir
para a crianga na medida em que os seus sentidos percebem as grandezas
“espaco” e “tempo”. A fase inicial do desenvolvimento do intelecto é o primeiro passo
no caminho da liberdade do espirito. O caminho da liberdade do intelecto humano
principia, portanto, em meio ao sensualismo e ao pensamento pratico, de maneira
que sdo primeiramente as expressdes numericas e o espago fisico as grandezas
que se impdem a crianga e conferem significado a seus sentidos: “E sabido que a
primeira atividade tedrica do intelecto, que ainda vacila entre o sensorial e o
pensamento, € o contar. O contar é o primeiro ato tedrico livre do intelecto da

crianga” (MARX, LI, 2). E, logo em seguida: “O espacgo € o primeiro elemento cuja
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grandeza se impde a crianga; € a primeira grandeza do mundo que a crianga
percebe. Em seguida ela toma por um grande homem um homem bem crescido”
(MARX, LI, 3).

O pensamento infantil é, portanto, primeiramente quantitativo, isto é,
fundado nas dimensoes “espaco” e “tempo”. Ja o seu “juizo” é antes de tudo pratico
e sensivel. Os érgaos dos sentidos sdo os primeiros meios pelos quais a crianga se
relaciona com o mundo. Ou seja, ndo é pelo espirito, mas sim pela sabedoria
pratica, pelo juizo fundado nos sentidos que a crianga vé e julga o mundo. “Se o
pensar teérico da crianca € quantitativo, o seu juizo é, como seu pensamento
pratico, primeiramente pratico-sensivel. As qualidades sensiveis sdo o primeiro
vinculo que liga a crianga ao mundo. Os sentidos praticos e, antes de todos, nariz e
boca, sdo os primeiros érgaos com os quais a crianga julga o mundo”(MARX,LI,3-4).

Como a crianga permanece presa a percepgdo sensivel, ela vé apenas o
singular e ndo percebe os lagos invisiveis que o ligam ao universal. A crianga, presa
a parnicularidade de seu mundo sensivel, inverte a relagdo que ha entre a
singularidade de seu mundo sensivel e a universalidade do espirito. Os limites da
percepg¢ao infantil do mundo sao ilustrados por Marx a partir de uma analogia com a
concepgdo geocéntrica do universo. “A crianga cré que o sol gira em torno da terra,
que o universal gira em torno do singular. Por isso, a crianga ndo cré no espirito,
mas em espectros” (MARX, LI, 4).

O significado da comparag¢é@o que Marx faz aqui entre a crianca e a imprensa
infantil deve-se ao fato da Gltima manter uma relagéo patolégica com o objeto de sua
defesa, ou seja, com a censura. Assim como para a crianga so6 existe o mundo com
o qual sua percepgdao sensivel estda em contato, da mesma maneira para a
“‘imprensa infantil” s6 tem sentido aquilo que lhe toca sensivelmente. Aquele que

parte da mera percepgao sensivel ndo pode perspectivar mudangas ao nivel de
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espirito; ao contrario, se fixa no existente. O mundo sensivel €, portanto,
desqualificado por Marx para semvir de referéncia, tanto para compreender quanto
para defender com plena energia a liberdade humana. Marx observa, a partir do
comportamento dos deputados da VI Dieta Renana em relagdo a imprensa, que
aqueles que partem da percepgdo sensivel do mundo sdo os que ainda nao
chegaram a sentir a necessidade de lutar pela liberdade do espirito. Eles se sentem
humanamente realizados sem que a liberdade de imprensa exista. “Quando amo
verdadeiramente, sinto a existéncia do que amo como uma necessidade, sem o que
minha esséncia ndo pode ter o seu ser preenchido, satisfeito e completo. Aqueles
defensores da liberdade de imprensa parecem existir com o seu ser completo, sem
que a liberdade de imprensa exista” (MARX, LI, 5).

A partir do acima apontado, fica claro que a “liberdade do espirito” € o
propodsito maior das discussdes que o autor em questao perspectiva para a tematica
do “homem”. De modo que Marx combate ndo apenas a censura enquanto uma
forma particular de limitagdo da liberdade, mas, acima de tudo, as idéias que negam
a natureza humana enquanto natureza essenciaimente livre. Marx identifica na casta
dos principes® e na sua concepcdo de mundo, os fundamentos das posicdes que
politicamente mais combatem a liberdade humana, precisamente porque seus
representantes politicos buscam converter a antropologia em zoologia,
transformando assim a natureza humana em natureza animal. Essa concepgao,
afirma Marx, encontra-se plenamente expressa na literatura heraldica. No que se
refere a imprensa, a posi¢ao dos principes é apenas uma decorréncia i6gica de suas
convicgdes gerais. O estamento dos principes, para defender a censura, apela as

velhas leis aleméas que a regulam; ou seja, para o seu representante, a acorrentada

2 Nos Debates da Vi Dieta Renana cada estamento tem direito a manifestagao sobre os assuntos em
questdo, no caso, a liberdade de imprensa. Marx, em seu artigo, submete a critica as vérias posi¢oes
dos estamentos, iniciando precisamente com o estamento dos principes, que parece ter sido o mais
convicto defensor da censura na Alemanha.
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existéncia da imprensa é um argumento a favor da manutengéo da censura. Essa é
uma concepg¢ao da época em que na Alemanha se defendia a “escraviddo” como
uma qualidade humana essencial: “Assim também em nossa Alemanha se tinha
formado, por lei, a conviccao de que o império deveria ser partilhado por principes
singulares, de que a servidao seria uma qualidade de certos corpos humanos, de
que a verdade seria averiguada de forma mais evidente por operagdes cirurgicas -
pensamos na tortura -, e de que ao herege as chamas do inferno ja poderiam ser
mostradas pelas chamas da terra” (MARX, LI, 7).

A convicgdo aristocratica, defensora da servidao humana, é criticada
igualmente no artigo de Marx sobre o trabalho legislativo da VI Dieta Renana,-
publicado em 05 edigbes, entre 25 de outubro e 05 de novembro de 1842- dedicado
a Lei Sobre o Furto de Lenha. Marx, ai, j4 ndo discute o comportamento dos
principes s6 em relacéo a liberdade de manifestacdo do “espirito”, mas sim em
relacdo as questoes de ordem econdémica e social. Primeiramente, o artigo de Marx
condeﬁa a divisdo social por estamentos e depois os privilégios que os mesmos
usufruem. Um mundo organizado com base nos privilégios de estamento ndo € o
“verdadeiro” mundo humano, ou o “reino natural do espirito”, mas é muito mais o
mundo animal. Esse é um mundo no qual a humanidade se assemelha as diversas
racas animais, visto que, nele, o que impera nado é a igualdade mas a desigualdade
fixada por leis. Esse € o mundo feudal. Um mundo que, ao invés de proporcionar a
convivéncia igualitaria dos homens e respeitar as suas diferencas, impde-lhes lagos
de desiguaidade e de hostilidade e os fixa de forma mecanica nos varios
estamentos. O mundo feudal é, portanto, um mundo que esta aquém do “verdadeiro”
mundo humano e se assemelha mais ao mundo animal.

Com relagdo a isso, Marx expde uma idéia bastante peculiar sobre as

relagdes sociais estamentarias; atribui as mesmas a caracteristica de explorar
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hierarquicamente o trabalho humano; cada estamento explora aquele que se situa
“abaixo”, de forma que, por fim, sobram aqueles que séo absolutamente sugados
em sua atividade, vivendo da mera “poeira”. Nisso o mundo humano esta abaixo do
reino animal. Neste, a ociosidade é vitimada por quem trabalha, ao passo que no
reino humano ou do espirito sdo os ociosos que matam os que trabalham e pelo
préprio trabalho: “O feudalismo, em sentido lato, é o reino espiritual animal, o mundo
da humanidade dividida em oposi¢do ao mundo da humanidade diferenciada, cuja
desigualdade nada mais € do que a difragdo da igualdade.(...) A Gnica igualdade que
emerge da efetiva vida dos animais é a igualdade do animal com os outros da
mesma espécie, a igualdade de determinada espécie consigo mesma, porém nao a
igualdade do género animal. O género animal por si se manifesta apenas no
comportamento hostil das diversas espécies de animais, que fazem valer suas
caracteristicas proprias e diferengiais umas contra as outras. E no estémago do
animal feroz que a natureza tem preparado o campo de batalha da unificacdo, a
forja para a intima fusdo, o 6rgao de conexdo das divresas espécies animais. Do
mesmo modo, no feudalismo cada raga se alimenta da raga inferior, até aquela que,
igual a um polipo crescido na leiva, possui apenas os muitos bragos para colher os
frutos da terra para as ragas superiores, enquanto ela mesma come poeira.
Enquanto no reino animal da natureza os zangbes sdo mortos pelas abelhas
operarias, no reino do espirito animal as abelhas operdrias sdo mortas pelos
zangOes e por meio do proprio trabalho” (MARX, FL, 8 - 9).

No seu artigo sobre o Manifesto Filosdfico da Escola Histérica do Direito,
Marx critica a concepgdo de homem de seu fundador, Gustav Hugo, pelo fato deste
negar que a natureza humana coincida com a liberdade racional, e por defender o
carater animal do homem. O principio da Escola Histérica é uma ficcdo, que

considerava “o estado de natureza como o verdadeiro estado da natureza humana”
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(MARX, MF, ). A Escola Histdrica, ao invés de desenvolver as idéias sobre o
homem com olhos humanos, as desenvolve com base num homem natural. Esse
equivoco excéntrico, segundo Marx, parte do justo conceito de que “as condigbes
primitivas sdo quadros ingénuos das condigdes reais” (MARX, MF, I). Hugo
considera que o homem ja nao é livre pelo fato de estar impossibilitado de deixar de
agir racionalmente, e como a escravidao também € possivel segundo a razao, a
natureza humana e a natureza animal tém algo em comum: ambas sao escravas.
Contrariamente a Gustav Hugo, Marx articula a sua visdo de homem e
sociedade com o moderno movimento da racionalidade. Pelo Manifesto Filosofico, é
patente que as instituicbes do estado tém o seu valor humano precisamente na
medida em que conseguem erigir-se em bases racionais. Marx critica o carater
irracional, mistico e roméntico da Escola Histérica. Considera que, como tendéncia
filosofica do século XVIill, a Escola Histérica do Direito toma parte nos movimentos
de dissolugdo do velho mundo, s6 que na diregdo inversa ao movimento da
ilustracdo. Nesse sentido, a filosofia racionalista, da qual Kant é a expressado
maxima na Alemanha, dissolve o velho estado de coisas para que o espirito de uma
nova época possa ser libertado e assim se desenvolva livremente; ja para a Escola
Histérica, a dissolu¢do significa a supressdo da razdo, para que as condi¢des
existentes, liberadas de qualquer nexo ético, aparegam como ruinas podres e assim
possam servir ao jogo da positividade presente, ou seja, uma vez eliminada a razao
do positivo, este pode ser honrado sem a luz da razao. Marx critica a filosofia da
Escola Historica precisamente porque esta nega o movimento das luzes. Ela
representa o ceticismo do século XVIII, que nao cré nas idéias e se devota as coisas
existentes, mata o espirito do positivo para poder venera-lo em sua condigdo animal.
Hugo, ao invés de fundamentar o existente no racional, toma o existente como

fundamento e o venera como autoridade. Marx questiona: “Hugo nao tem
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demonstrado que o homem pode libertar-se inclusive do dltimo nexo que obstaculiza
a liberdade, isto é, o de ser um ente raciona?’ (MARX, MF, 7).

Ao eliminar a razdao como o carater distintivo do homem, como principio
ético e instaurador das varias instituicdes humanas, Gustav Hugo necessariamente
elimina tudo que é sagrado ao homem juridico, politico e moral e venera o homem
em sua condi¢&o animal.

Partindo do principio de que tanto o homem quanto o animal sdo escravos
naturais, Gustav Hugo ndo combate a escraviddao humana, mas a enaltece. Elabora
todo um credo de defesa da vida escrava: se um escravo pertence a um senhor rico,
ele tem mais garantias de vida do que um homem miseravel; os maus tratos ou até
as mutilagdes sdo compensados pelo fato de o escravo nio precisar ir a guerra;
uma menina escrava normalmente é mais bonita do que uma menina mendicante.
Por fim, para mostrar que a escraviddo é mais vantajosa do que a pobreza, Hugo
afirma que o proprietdrio de escravos normalmente investe mais em seus servos
talentosos do que nos pobres ou mendigos. Com base na natureza animal do
homem, a garantia da éxisténcia € maior para aquele que pertence a um senhor rico
do que a do pobre que é explorado por seus concidaddos. Assim, da existéncia da
situagdo real da escraviddo, Hugo deduz o direito a escravidao para o pobre, e o
considera igual a qualquer outra instituicdo de direito. Hugo nao s6 nega a esséncia
livre do homem, mas, igualmente, nega suas diferencas histéricas e suas
peculiaridades locais. Ele ndo reconhece no homem um ser histérico e em
decorréncia néo compreende que os varios povos se diferenciam entre si. Hugo ndo
compreende que cada século possui seu carater particular e gera seus homens
particulares, de maneira que os nivela no mesmo plano: “O siamés, que considera
como ordem natural e eterna que seu rei possa costurar a boca de um charlatio e

rasgar até as orelhas a de um torpe orador, &, para Hugo, tdo positivo quanto um
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inglés, que considera uma anomalia politica que seu rei ordene, arbitrariamente, o
imposto de um céntimo. O despudorado Conci, que circula nu € no maximo se cobre
de lama, é tao positivo quanto o francés, que nao apenas se veste, mas se veste
elegantemente. O alemao, que educa sua filha como a reliquia da familia, ndo é
mais positivo que um rasbute, que a mata para néo ter que se preocupar com seu
sustento” (MARX, MF, 2 -3).

Todas as referéncias que Marx faz a “natureza humana” em seus varios
artigos no tempo da Gazeta Renana, buscam mostrar como ela é, por esséncia,
racional e livre. A racionalidade e a liberdade do homem se afirmam no exercicio
das suas diversas atividades. Toda forma de limitar a liberdade de qualquer uma das
varias atividades humanas é uma forma de limitar a prépria natureza humana em
seu livre desenvolvimento.

Quando o representante do estamento dos cavaleiros, na VI Dieta Renana,
condena a imprensa por n&o reconhecer a autoridade da igreja e por criticar o poder
aristocratico, Marx afirma, de forma categdrica, que a tinica autoridade humana ¢é a
razao e a lei, e que a verdadeira aristocracia humana é a liberdade: “a eterna
aristocracia da natureza humana, a liberdade” (MARX, LI, 35).

Na condenacgdo da liberdade de imprensa, por parte dos estamentos da VI
Dieta Renana, Marx vé expressada uma concepgao de natureza humana
completamente distorcida, e que, em nome dos privilégios, é forcada a defender a
menoridade humana. Fazem das fraquezas pessoais fraquezas humanas;
desconfiam da liberdade como direito universal do homem, precisamente porque em
suas maos ela se transforma em privilégio e meio de subordinagcdo. A concepgdo
aristocratica traga um quadro terrivel da natureza humana - um ser imperfeito,
limitado e mau- para assim poder exigir que se ajoelhe diante de autoridades

privilegiadas, consideradas seres humanos superiores. Para Marx, a grandeza
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humana nao reside no poder e na forca de certos individuos iluminados, mas é a
propria comunidade que confere poder e forca ao homem: “Estas pessoas
desconfiam da humanidade em geral e canonizam pessoas singulares. Elas
esbogcam uma imagem horrivel da natureza humana, e ao mesmo tempo exigem
que caiamos de joelhos diante de imagens sacras de certos privilegiados. Nos
sabemos que o homem singular é fraco mas, igualmente, sabemos que o todo é
forte” (MARX, LI, 36).

A defesa da censura eqlivale a defesa da menoridade humana. Os
principes querem a censura porque consideram o homem como um ser imperfeito,
isto e, querem corrigir a imperfeicdo humana pela perfeicdo da censura, o que é
uma contradicdo. Se tudo o que & humano é imperfeito e é motivo para ser
condenado, entédo o proprio homem esta sendo condenado. Ndo é a manutengio da
menoridade que supera os equivocos humanos; estes serdo superados apenas na
medida em que o homem se mova. E pelo livie movimento que o homem se
desenvolve e amadurece. Na concepgcdo dos principes, manifesta por seu
representante nos debates da Vi Dieta Renana, o homem precisa ser protegido da
maturidade. “A verdadeira educacgdo, para ele, consiste em manter o homem
embalado no bergo a vida inteira, porque tao logo ele aprende a caminhar, também
aprende a cair, e apenas caindo o homem aprende a andar. Mas se todos
continuarmos criangas de fraldas, quem ha de nos embalar? Se todos estamos
presos, quem serd o guarda dos presos?” (MARX, LI, 21).

Se, por um lado, a critica de Marx atinge diretamente a concepg¢éo de
homem do estamento aristocratico, por outro abrange também a concepgdo do
estamento da cidade ou do burgués. Este parte de seu. egocentrismo para explicar
sua posigédo contraria a liberdade de imprensa. Segundo Marx, o homem burgués

treme diante de qualquer novidade por ter preocupagbes excessivas com a
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inquietude do mundo e com sua tranqlilidade pessoal; vive num mundo que ja
passou: “Que belo tempo era aquele no qual a terra, como um honrado burgués, se
situava no centro do universo, descansadamente fumando o seu préprio cachimbo,
e nem precisava ligar a prépria luz, porque o sol, a lua e as estrelas, como tantas
lampadas noturnas, devotas e ‘coisas belas,” dangavam ao seu redor’ (MARX, LI,
37).

Os deputados do estamento das cidades consideram que a liberdade de
imprensa ndo atende aos interesses do povo, mas sim as ambicoes de certos
setores da imprensa. Essa concepgéo revela o “espirito” do homem burgués, que
confunde a luta do homem por seus interesses com a luta por interesses egoistas,
ou seja, transforma todo interesse humano em interesse egoista, precisamente
porque assim age. Fica evidente que Marx entende o homem como um ser que
busca aquilo que interessa a sua existéncia, mas, para o homem, buscar seus
interesses nao significa opor-se ao outro, lutar contra o outro, ou seja, a natureza do
homem nao é egoista. Nao o homem em geral, mas o burgués em particular, € a
figura egoista, que se.situa no centro do universo e vé tudo o mais girando a seu
redor, ou seja, apenas olha o mundo a partir de seus interesses particulares: “E
conhecido que uma certa psicologia explica o grande pelas pequenas causas, e,
partindo da correta intuicdo de que tudo pelo que o homem luta é coisa de seu
interesse, declina para a injusta opinido de que sé existem ‘pequenos’ interesses, s6
os interesses de um estereotipado egoismo. Além disso, sabe-se que esse tipo de
psicologia e antropologia se encontra principalmente nas cidades, onde, além de
tudo, vale como sinal de astlcia desmascarar o mundo e entrever detrds de nuvens
de idéias e fatos, fantoches bem pequeninos, invejosos e intrigantes, que
tranqgiilamente assentados manobram a todos com seus fios” (MARX, LI, 37).

A visdo de mundo e de homem do estamento das cidades é criticada por
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Marx também pelo fato de partir de uma concepgdo medieval de liberdade.
Envolvido em seu misticismo religioso, esse estamento também prega a
dependéncia e a sujeicdo geral do género humano e apenas faz a apologia da
liberdade dos estamentos privilegiados, atribuindo aos mesmos direitos
sobrenaturais. Através de sua critica, Marx define a “razao” como um “sol” e qualifica
a mesma como o fundamento da liberdade. A razdo e sua universalidade, razédo
enquanto atributo universal do homem, conferem liberdade a natureza humana:
“Estes senhores, porque nao querem dever a liberdade, como dadiva natural, ao sol
universal da razédo, mas como dom sobrenatural de uma constelacédo especialmente
favoravel as estrelas, porque consideram a liberdade como uma qualidade
puramente individual de certos estamentos ou pessoas, sdo levados, por
conseqliéncia, a subsumir a razao e a liberdade universais as mds intengbes e as
quimeras dos ‘sistemas logicamente ordenados’. Para salvarem as liberdades
particulares do privilégio, proscrevem a liberdade universal da natureza humana”
(MARX, LI, 19).

Para além das criticas aos representantes dos varios estamentos e de suas
peculiares consideragdes sobre a natureza humana, a critica de Marx contempla, de
forma mais genérica, a visao de homem e de mundo do interesse privado, ou seja, a
visdo de mundo fundada na légica da propriedade privada. O pensamento daqueles
que expressam a loégica da propriedade privada € absolutamente desumano; isto se
deve ao proprio fato de suprimirem o “lugar do homem”- o homem como meta ou fim
de todos os interesses - em beneficio de valores materiais. Um objeto material,
situado no mundo exterior, sempre pode ser danificado ou inclusive pode perder-se.
O interesse privado vé no outro nao aquilo que ele é, mas aquilo que pode ser para
seus fins interesseiros e suas preocupagdes de ordem pratico-utilitarista. Preso a

seus interesses privados o proprietario apenas persegue suas vantagens
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particulares e faz destas o fim dltimo e a medida da sua relagédo com o outro. Essa
relagio € estabelecida segundo determina o interesse pratico e a vantagem
particular, pela qual o proprietario se apresenta como “o exigente conhecedor de
homens cauteloso e desconfiado, pde os prudentes Oculos escuros, os oculos da
pratica. Como um destro tratador de cavalos, submete os homens a uma longa e
acurada inspecio, e eles Ihe parecem tao pequenos, tdo mesquinhos e sujos quanto
é o proprio egoismo” (MARX, FL, 23).

A dupla medida de que o interesse privado se vale para lidar com o homem,
no caso, com o homem acusado de ferir a propriedade, esta bem presente no
debate da VI Dieta Renana a respeito do furto de lenha. Num momento do debate
sobre a respectiva lei penal, os proprietarios exigem que o condenado seja recolhido
a prisdes comuns; em outro, os proprietarios consideram as prisdes comuns
inadequadas para o infrator da lenha. O que motiva a mudanga de opinido nao é
qualquer sentimento humanitario, mas a perspectiva de dispor do trabalho forgado
dos apenados em suas propriedades. Assim Marx se expressa: “Antes, quando de
um inocente se fazia um criminoso, observa um deputado, referindo-se aos
recolhedores de lenha caida, quando na prisdo se os juntava aos ladrées comuns,
entdo as prisdbes eram boas. Repentinamente, as instituicbes de correcdo se
metamorfoseiam em instituicbes de perversao, porque neste momento € oportuno
para o interesse do proprietario de bosques que as prisdes piorem” (MARX, FL, 30).

O grande problema do homem do interesse privado é que o mundo, embora
seja visto somente a partir do seu interesse, € um mundo de muitos interesses: “O
mundo todo é para ele um espinho no olho, um mundo de perigos, precisamente
porque ndo é daquele unico interesse, mas de muit'os interesses. O interesse
privado considera-se como o fim ultimo do mundo” (MARX, FL, 32).

Ao criticar as concepg¢des de homem e de mundo dos varios estamentos
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particulares e da légica do pensamento fundado no interesse da propriedade
privada, Marx defende a concepgéo de homem a partir do conceito da liberdade. A
esséncia do homem é a liberdade, a tal ponto que, inclusive seus criticos, quando a
combatem, o fazem em nome da liberdade; ndo da liberdade em geral mas da
liberdade particular; dela querem apropriar-se como qualidade particular. Os
estamentos que defendem a censura a opdem a liberdade universal e a defendem
como um direito particular. Querem censurar o direito a livre manifestagao da
imprensa, mas o fazem em nome da liberdade do governo, dos censores e de certos
escritores afinados com o estado, os quais, portanto, dispéem de plena liberdade
ndo sé para se manifestarem, mas também para julgarem o direito as manifestagGes
dos outros. “A liberdade é a tal ponto a esséncia do homem que inclusive seus
adversarios, a medida em que combatem sua realidade, a realizam; tratam de se
apropriar,como da j6ia mais preciosa, aquilo que desprezam como j6ia da natureza
humana. Ninguém combate a liberdade, no méximo, combate a liberdade dos
outros. Todas as formas de liberdade, portanto, tém existido sempre, uma vez como
privilégio particular, outra como direito universal” (MARX, LI, 23).

A questdo da liberdade de imprensa, enquanto uma forma de liberdade
humana, passa pela relagdo entre liberdade como “direito geral’ e liberdade como
“privilégio particular”, ou seja, a liberdade geral de manifestacdo do homem contra a
liberdade de manifestagcao controlada pelos érgéaos de censura. A liberdade contra o
espirito tem mais direito a existéncia do que a liberdade do espirito? A vida da
imprensa é a vida do espirito e a “esséncia genérica” de toda existéncia espiritual é
a liberdade. Portanto, a imprensa so sera, segundo sua esséncia, na medida em que
puder atuar com plena liberdade. Para o homem, a liberdade ndo é estranha e nem
representa um perigo, de maneira que nao se precisa protegé-lo da mesma; é

humanamente bom somente aquilo que pode realizar a liberdade. O perigo maior de
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cada existéncia consiste em perder-se a si mesma; assim, para o ser humano,
perder a liberdade significa perder sua existéncia humana; como é pelo espirito da
imprensa que o homem desenvolve sua existéncia, € pela censura que pode perder
sua humanidade.

Embora Marx identifique a natureza humana essencialmente pelo espirito,
também faz referéncia a natureza corporal do homem, ao menos para tragar uma
analogia entre as doengas do corpo e as supostas doencgas do espirito, afirmando a
supremacia do ultimo. A censura submete o espirito humano e o trata como se fosse
um doente; nisto se assemelha ao médico, que trata as doengas do corpo humano.
S6 que o corpo humano apenas precisa de ajuda médica quando a vida é ferida em
sua liberdade. A vida € um fim e o trabalho médico € um meio; quando a relagio se
inverte, a vida perde o sentido, sendo preferivel a morte do que uma vida entregue a
tutela de um médico: “O corpo humano é mortal por natureza, por isso as doengas
ndo podem faltar. Por que o homem é submetido ao médico apenas quando esta
doente, e ndo quando estd saudével? Porque ndo s6 a doenga, mas o medico em Si
ja é um mal. Sob a tutela de um médico, a vida seria considerada um mal e o corpo
humano seria reconhecido como um objeto de exames para o instituto de medicina.
A morte ndo é mais desejavel que uma vida que apenas é uma medida preventiva
contra a morte? O livre movimento também ndo pertence a vida? O que é cada
doengca sendo vida freiada em sua liberdade? Um médico perpétuo seria uma
doenca da qual o homem néo teria a perspectiva de morrer, mas de viver com ela. A
vida pode morrer, a morte ndo deve viver. O espirito nado tem mais direito do que o
corpo?” (MARX, LI, 30).

No que consiste propriamente a liberdade humana e como a mesma se
constitui? Marx afirma que a liberdade nao consiste apenas em viver e realizar

aquilo que é livre, mas igualmente em ter consciéncia de estar agindo em liberdade.
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E a autoconsciéncia da propria atividade que proporciona liberdade as atividades
humanas. Nesse sentido, Marx até compara um construtor com um castor,
mostrando que a auséncia de consciéncia da.propria atividade faz do construtor um
mero castor, diferenciado apenas pela pele: “Da liberdade faz parte ndo sé aquilo
que eu vivo, mas também como vivo, nao sé que eu exercito o que é livre, mas
também que o faga livremente. De outro modo nao haveria outra diferenca entre um
construtor e um castor, senédo o fato de o castor ser um construtor com pele e o
construtor um castor sem pele” (MARX, LI, 34).

Durante o longo artigo de Marx sobre a liberdade de imprensa, a liberdade é
tratada sempre como esséncia a ser invocada e garantida na realizacdo da natureza
humana. E o significado da liberdade nzo pode ser reduzido a mero capricho teérico,
mas buscado nas diversas atividades humanas. Marx critica os “liberais alemaes,
que créem honrar a liberdade ao pé-la no firmamento da ilusdo, ao invés de pod-la
sobre o sélido fundamento da realidade” (MARX, LI, 38). O sdlido firmamento real da
Iiberdéde parece encontrar eco na manifestagédo do representante dos camponeses,
o qual defende a idéia de “que o oficio da liberdade de imprensa ndo seja excluido
da liberdade dos oficios em geral’ (MARX, LI, 38). O que o orador dos camponeses,
na Dieta, faz é comparar a desconhecida figura da liberdade de imprensa com uma
figura que Ihe é familiar. Marx confessa preferir esse ponto de vista real as ilusdes
gerais, porque apresenta uma “verdade” relativa. Esta ndo consiste em fazer da
imprensa um oficio, mas em reconhecer que € pela consciéncia - Marx usa a palavra
“cabega”,- que o homem se torna humano. E interessante observar como neste
ponto Marx articula corpo e consciéncia: os membros servem a consciéncia e por
meio desta adquirem sentido humano: “Quando se considera a imprensa apenas
como um oficio, pertence-lhe, enquanto oficio da cabega, uma liberdade maior do

que ao oficio do brago e da perna. A emancipagdo do brago e da perna ganha
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significado humano sé com a emancipagdo da cabecga, porque, como & sabido,
bragos e pernas s6 se tornam bragos e pernas humanas por meio da cabega, a qual
servem” (MARX, LI, 38).

Parece evidente, portanto, que no Marx do periodo em questdo o
dinamizador das vérias formas de atividade humana é o espirito. E o pensamento
que emancipa e da sentido humano as atividades da industriosidade humana. Toda
forma particular de liberdade é tanto mais legitima quanto mais nela se realizar a
forma geral da liberdade humana. Mas as varias formas de liberdade, ainda que
diferenpiadas em suas esferas especificas, encontram-se articuladas com a
liberdade em geral, que € a “liberdade do espirito”. O espirito € a forma superior de
liberdade. A liberdade particular ndo € a medida da liberdade em geral, assim como
o direito singular ndo é a medida do direito em geral, mas o contrério. A legitimidade
da liberdade e do direito residem na sua universalidade; se a particularidade ja é
legitima, ainda o é mais sua forma universal: “A forma inferior da liberdade resulta
ilegal por si, se a superior ¢ ilegitima. O direito do cidad&o individual € uma tolice, se
o direito do Estado ndo é reconhecido. Se a liberdade em geral é legitimada,
entende-se por si mesmo que uma forma de liberdade é tanto mais legitima quanto
maior e mais desenvolvida existéncia tem obtido nela a liberdade. Se o pdlipo é
legitimado, porque nele palpita obscuramente a vida da natureza, como ndo o seria
o ledo, no qual a vida tormenta e ruge” (MARX, LI, 39).

Se o direito de uma figura mais elevada da liberdade é comprovado pelo
direito de uma figura menor, isto nao significa que a esfera menor da liberdade
possa ser a medida da esfera maior. As varias formas particulares de liberdade,
mesmo pertencendo ao género da liberdade em geral, apresentam suas leis
proprias, que se diferenciam entre si: “A liberdade de oficio, liberdade de

propriedade, de consciéncia, de imprensa, dos tribunais, sdo todas formas do
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mesmo género, a liberdade sem nomes proprios. Mas € totaimente errbneo
esquecer na unidade a diferencga, e fazer de uma bem determinada forma a medida,
a norma da esfera das outras formas” (MARX, LI, 40).

Marx faz uma analogia entre o movimento da liberdade das varias atividades
humanas e o movimento do sistema solar. A liberdade humana se realiza de forma
geral apenas quando pode realizar-se em suas especificidades. Cada esfera
particular da atividade humana tem as suas leis proprias, as quais, embora
especificas, ndo estdo em contradicdo com a liberdade em geral, mas a afirmam:
“Como no sistema universal cada planeta s6 se move em torno do sol, enquanto se
move em torno de si mesmo, assim no sistema da liberdade cada um dos mundos
que a formam circula em torno do sol central da liberdade, na medida em que circula
em torno de si mesmo.(...) Entdo, ndo suprimo a liberdade de um carater, se exijo
que seja livre ao modo de outro? Tua liberdade ndo € a minha, grita a imprensa ao
oficio. Assim como tu queres obedecer a lei da tua esfera, quero eu obedecer a lei
da minha. Ser livre ao teu modo, para mim, é idéntico a nao-liberdade, como o
carpinteiro ficaria pouco contente se lhe dessem a liberdade equivalente ao filésofo,
enquanto ele pretende a liberdade para o seu oficio” (MARX, LI, 40).

Na defesa do direito a liberdade do espirito, Marx mostra como as atividades
humanas estdo articuladas com esse elemento comum, embora mantenham
relagoes bastante distintas com o homem. O trabalho humano ndo é meramente um
produto do pensamento, mas nele se manifestam tanto a atividade do pensamento
quanto a atividade do corpo. Os varios produtos que resultam da atividade humana
ndo mantém apenas uma forma de comunicagdo com o homem, mas se relacionam
com a diversidade dos sentidos do préprio homem: “Os oficios sé trabalham com
pernas e maos, ndo também com a cabega? A linguagem da palavra é a Unica

linguagem do pensamento? O mecénico, por acaso, ndo fala de modo bem



34

perceptivel ao meu ouvido através da méquina a vapor? O fabricante de leitos néo
fala bem claramente & minha espinha, e o cozinheiro ndao fala de forma
compreensivel ao meu estdmago? N&o é uma contradicdo que sejam toleradas
todas estas espécies de liberdade de imprensa, e apenas né&o aquela que fala ao
meu espirito por meio da tinta impressa?”’ (MARX, LI, 41)

A liberdade é vista nos textos de Marx de entdo como um todo orgénico.
Toda vez que se limitar uma forma particular de liberdade se fere a liberdade em
geral, visto que as diversas formas de liberdade se articulam da mesma maneira que
um corpo e seus membros. Uma forma particular de liberdade ndo é apenas uma
questdo particular, mas também uma questao universal; uma questao universal que
se manifesta de forma particular: “Toda forma de liberdade pressupde a outra, como
cada membro do corpo pressupde o outro. Tantas vezes quantas € posta em
questdo uma determinada liberdade, estd posta em questdo a liberdade. Tantas
vezes quantas é rejeitada uma forma de liberdade, a liberdade é rejeitada (...). Nada
entao é mais errado que, quando se trata de uma existéncia peculiar da liberdade,
achar que esta é uma questao peculiar. E a questdo universal inerente a uma esfera
particular. Liberdade permanece liberdade, exprima-se esta na obra literaria, em
terras, na consciéncia ou numa assembléia politica” (MARX, LI, 47).

Marx, nos artigos da Gazeta Renana, a medida que busca garantir o direito
a liberdade humana, entendendo esta como esséncia humana, da atengdo especial
a liberdade de imprensa, visto que considera a imprensa o lugar no qual o espirito
da época pode existir em sua forma mais livre. A imprensa é a forma mais universal
de os individuos se comunicarem sobre sua existéncia espiritual. E precisamente a
comunicagdo que possibilita aos individuos existirem como espirito e assim
manterem relagdes entre si. O individuo s6 é em si na medida em que pode ser para

os outros: “Quereis atar burocraticamente a peculiares marcas exteriores a
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capacidade espiritual de comunicagdo? O que nao posso ser para os outros, isto
ndo sou € nao posso ser para mim. Se para os outros nao posso existir como
espirito, assim nao posso existir como espirito para mim, e quereis dar a alguns

individuos o privilégio de serem o espirito?” (MARX, LI, 44).



36

1.1 Espirito e Verdade

Neste sub-capitulo, enfocamos as principais articulagbes que Marx
estabelece entre a categoria do espirito e sua efetiva constituicdo e manifestagdo. O
espirito, entendido como a verdadeira substancia da vida humana, &, certamente,
uma categoria matriz, em torno da qual Marx articula o conjunto das problematicas
que discute no periodo da Gazeta Renana. Assim, apresentaremos alguns
delineamentos basicos da conexd@o do espirito com outros grupos tematicos, tais
como a imprensa, a politica e as instituicdes do Estado, a filosofia e 0 mundo. Ou
seja, o propoésito € mostrar como o desenvolvimento e o0 amadurecimento do espirito
se da pela sua manifestagdo livre e critica nos varios organismos e atividades
humanas. O parametro geral da reflexdo de Marx sobre o espirito e a complexidade
de suas relagbes com o mundo é, certamente, a liberdade, que é o pano de fundo
tanto da critica quanto da perspectiva apresentadas por Marx em sua atividade
politico-filosdfica.

De forma geral, Marx considera a imprensa o lugar privilegiado da
manifestagdo do espirito na época. A imprensa é “a maneira mais livre pelo qual
hoje em dia o espirito se manifesta” (MARX, LI, 12). Todos os demais espagos do
espirito estdo aquém das exigéncias da época. Isto nao significa que o espirito
esteja plenamente livre no espago da imprensa; neste, a censura € seu grande
adversdario. Mesmo assim, Marx aposta no vigor da imprensa; o poder da mesma
parece estar acima dos proprios limites que lhe sao impostos de fora, convertendo-
se assim no verdadeiro lugar para o debate e o amadurecimento do espirito na
historia.

Marx explicita e articula a categoria do espirito, num primeiro momento, no

artigo em que critica as Novas Instrugées do Governo Prussiano acerca da Censura,
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nele o tema central da imprensa esta articulado com as categorias de espirito e
verdade. O governo, pelas Novas Instrugbes, chama a atencdo dos censores para
que cumpram a lei sobre a censura de 18I9; a exortagcdo do governo faz Marx
observar que por mais de 20 anos as autoridades do setor agiram ilegalmente. Ou
seja, “o mais alto interesse dos cidadaos, que é o espirito” (MARX, ONIAC, 150), foi
tratado contrariamente a lei. Dentre todos os interesses humanos, o destaque é para
o espirito, e justamente este estd nas maos da ilegalidade. Tratado segundo o
carater dos censores, o espirito alemao esta sendo submetido a arbitrariedade do
governo.

Nesse artigo, Marx fala do espirito sob duas dimensdes: o espirito dos
individuos e o espirito publico, ambos igualmente submetidos a censura. O espirito
individual do escritor é censurado, de modo que ndo pode expressar livremente seus
pontos de vista na imprensa, e o espirito desta também é submetido, o que impede
o amadurecimento do espirito publico. Para o jovem autor, as Novas Instrugées sao
um refrocesso em relagdo ao tratamento legal anterior dado ao espirito alemao; o
Edito sobre a Censura de 1819 buscava instituir uma lei de imprensa, ao passo que o
espirito das Novas Instrugées antecipa uma lei de censura. Do ponto de vista
politico, ha, assim, um retrocesso no que se refere a liberalizagdo da vida publica e
ao reconhecimento legal do espirito.

Com as Novas Instrugdes, o governo assumiu a ofensiva contra o espi rito da
imprensa critica, quis limitar seu campo de atuacéo, impondo medidas externas a
esfera de investigagdo. Para Marx, o compromisso da imprensa € apenas com a
verdade; pela investigagdo da verdade o espirito se desenvolve. Ja na perspectiva
do governo, a imprensa deve referendar ou, ao menos, nao criticar o ponto de vista
oficial. Assim, ao invés de liberar a imprensa para toda e qualquer investigacdo da

verdade, o governo restringe seu campo de agao com o propésito de controlar seus
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resultados. Na ofensiva, o governo exige que a imprensa faga as suas investigagoes
cientificas de forma “séria e modesta”, introduzindo assim, no contelddo da
investigacao, elementos que derivam de circunstancias externas e que, em absoluto,
fazem parte da investigagdo racional. A investigacao, forcada pelos critérios de
“seriedade e de modéstia”, desvia a ateng@o da questéo principal, que é a verdade,
para se ater a aspectos secundarios. O compromisso do espirito de imprensa &,
portanto, com a verdade, ndo com as restricbes exogenas da seriedade e modéstia.
Marx questiona: “Por acaso nédo perdera de vista a verdade, uma investigagdo que
dirige o olhar constantemente a um terceiro a quem a lei dota de uma injusta
irritabilidade? N&o € dever primordial do investigador da verdade langar-se
diretamente na busca desta, sem olhar a esquerda ou & direita? Nao me esquecerei
de dizer o que devo dizer quando sou obrigado a ndo esquecer que devo dizé-lo
numa forma prescrita” (MARX, ONIAC, i5l).

Marx serve-se de uma analogia entre a verdade e a luz; a luz também nao
se caracteriza pela modéstia. Impor modéstia ao trabalho de investigagdo significa
impor freios ao avanco da verdade, o que, certamente, s6é € exigido por quem a
teme. A modéstia é uma espécie de temor que se impde a verdade para que esta
nao chegue a nenhum resultado; € um mecanismo de prevencéo contra a verdade.
A verdade é de tal natureza que ndo é um bem que pertenga ao individuo particular,
mas, ao contrario, € o individuo que pertence a mesma. O individuo imprime sua
forma e seu estilo & verdade, ou seja, € no espirito dos individuos que a verdade se
realiza em estilos particulares. Logo, se o estilo ou a forma caracterizam a
particularidade do espirito individual, diante da universalidade da verdade nio tem
sentido o governo prescrever um estilo Unico ao espirito investigador.

O espirito, segundo Marx, é a maior riqueza do homem, e a forma essencial

do espirito ndo é a modéstia e a seriedade, mas, sim, a alegria e a luz. Ademais, a
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diversidade de manifestagbes do espirito € mais rica do que a diversidade de
manifestacdes da natureza; de sorte que da mesma forma que a natureza nao pode
expressar-se de uma forma unica, também n&o o pode o espirito.

O fato de reconhecer na imprensa o lugar mais propicio ao desenvolvimento
do espirito da época nido é, precisamente, um mérito da imprensa alema; e muito
mais uma decorréncia da miséria dos demais espagos de manifestagdo do mesmo.
Estes ultimos, segundo Marx, estdo bloqueados por barreiras que prejudicam o seu
movimento de amadurecimento. E o caso da burocracia intelectual oficial, da
filosofia que deixou de ser a lingua do pensamento, das instituicdes politicas que
manifestam o espirito dos velhos tempos, dos jornais atrelados ao governo e dos
professores universitarios que, no seu conjunto, criam mecanismos pelos quais
impdem barreiras entre o espirito e o povo, de maneira que o espirito ndo pode
expressar-se livremente em sua diversidade e riqueza naturais.

Assim, permanece acesa a esperan¢a de Marx na atividade cotidiana da
imprensa. Mas nesta trava-se uma luta entre a liberdade do espirito e a liberdade
contra o espirito, isto é, entre a livre imprensa e a censura. Como o espirito vive na
imprensa, a liberdade de imprensa é também a liberdade do espirito, ao passo que a
censura é a liberdade contra o espirito. A critica & censura tem sua base na propria
natureza da imprensa. Como a “liberdade é a esséncia genérica de toda existéncia
espiritual” (MARX, LI, 26), é l6gico que a imprensa s pode estar em conformidade
com a sua natureza na medida em que for livre. Se nem os animais nascem com
correntes, muito menos os seres espirituais.

Para Marx, o espirito tem mais direito & liberdade do que o préprio corpo.
Observa que o corpo apenas & submetido ao médico quando esta doente; ja o
espirito, num pais em que é censurado, é tratado como se a doeng¢a fosse seu

estado natural. Enquanto a censura so deixa circular o espirito doentio, religioso
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sem coracio, condenando o espirito livre, Marx reafirma o direito do espirito sobre o
corpo. Pergunta: “O espirito ndo tem mais direito do que o corpo?” (MARX, LI, 30).
Pela censura, o governo procura impor ao espirito uma unica forma de
manifestacdo, o que contradiz sua prépria diversidade natural. Ao introduzir a
oligarquia no espirito, a censura mata a sua manifestagdo popular. Isso porque a
natureza do espirito ndo é uniforme, mas tem sua riqueza precisamente na
diversidade de manifestacdes individuais. O espirito € comparado aqui com o sol.
Ou seja, o espirito € alegre e luminoso. Alegria e luz que se espelham em infinitos
objetos e sujeitos, em cuja riqueza e diversidade encontram a sua plena expresséo.
O contelido do espirito € a prépria verdade, e a verdade ndao é modesta. A verdade
do espirito é a razédo e esta, por sua liberdade e universalidade, ndao precisa de
prescricoes externas, porque sabe como se comportar diante de qualquer natureza:
“Admirais a encantadora variedade e a riqueza inesgotavel da natureza; nao exigis
que a rosa tenha o mesmo perfume que a violeta, mas quereis que o mais rico de
tudo, due € o espirito, s6 exista de um modo. Sou um irénico, porém a lei ordena
que eu escreva de um modo sério. Sou um ousado, mas a lei prescreve que meu
estilo seja recatado. Gris sobre gris: eis ai a unica cor licita da liberdade. Cada gota
de relva, em que se reflete o sol, britha num jogo inesgotavel de cores e quereis que
o sol do espirito, ao refratar-se em incontaveis individuos e inumeraveis objetos, se
manifeste numa soé cor, na cor oficial A forma essencial do espirito é a alegria e a
luz e quereis fazer da sombra seu modo adequado de expressar-se, quereis que sé
ande vestido de negro, como se houvesse uma so flor negra. A esséncia do espirito
é a verdade sempre igual a si mesma, e em que tratais de converter sua esséncia?
Na modéstia. S6 o farrapo € modesto, disse Goethe(...). A modéstia geral do espirito
é a razao, a liberdade universal que sabe comportar-se ante qualquer natureza em

conformidade com seu carater essencial’ (MARX, ONIAC, 152).
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E pela imprensa que o espirito de um povo consegue mostrar toda sua
riqueza, visto que na imprensa o “olho do espirito popular’ permanece aberto sobre
tudo. Quando a imprensa é livre, ela é o proprio espelho do espirito de um povo, o
lugar onde o povo vé& a si mesmo, se contempla e esta auto-contemplagao é “a
primeira condicdo da sabedoria” (MARX, LI, 32). Desta maneira, pelo espirito
manifesto na imprensa, o povo estabelece lagos gerais de ligagdo. O espirito
particular s6 se torna livre na sua ligacdo com o todo. Pela imprensa livre é
superada a tentativa de fixar o espirito nos diversos estamentos e manté-lo
separado e estagnado em sua condi¢do de isolamento, ou em sua condicdo de
animalidade. Assim, é a comunicagdo que faz o espirito individual alcangar carater
universal e existir como ser real. Apenas posso ser para mim o que posso ser para
os outros. Nao poder existir como espirito para os outros, por meio da imprensa,
significa ndo poder existir como espirito para si.

Na luta pela libertacédo do espirito, Marx encontra poucos ecos nos debates
da VI Dieta Renana. No debate desta sobre a liberdade de imprensa, a maior parte
de seus representantes defende a censura contra a liberdade de imprensa, o que
significa que negam a liberdade do espirito. Uma das criticas fundamentais do autor
a VI Dieta Renana é a de que nela prevalece, ndo uma articulagcao entre o espirito
individual e o espirito universal, mas a afirmacgéo do espirito de estamento. Os varios
representantes na VI Dieta manifestam cada um o espirito especifico de seu
estamento, o que é hostil ao espirito politico, que, ao invés de ser fortalecido pelo
debate, acaba condenado a estagnagdo, posto que o espirito ndo se impde
mecanicamente; ele apenas se desenvolve na medida em que possa seguir
livremente seu percurso vital. Quando o espirito tem seu curso bloqueado, perde

sua forga e vitalidade, tornando-se matéria putrefata e suja.
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Da VI Dieta Renana Marx destaca apenas a manifestagdo de um
representante dos camponeses, 0 qUaI, com a sua posicao “digna, varonil e firme”
soube tratar a questdo a altura das suas exigéncias. Este, na sua manifestagdo,
defende que o espirito humano tem leis inatas pelas quais deve desenvolver-se e
comunicar os seus resultados de forma livre.

As demais manifestacoes dos estamentos afinam com a posigcao oficial,
qualificada como arbitraria, porque nao é critica, mas defensora da censura, que se
funda na forca. O governo, em vez de incentivar a diversidade de manifesta¢des do
espirito de imprensa, para que este possa alcancar a verdade por meio do debate
aberto, impde seu ponto de vista e o toma como pardmetro de verdade. As Novas
Instrugcbes do Governo Prussiano acerca da Censura exigem da imprensa uma
verdade “modesta e séria”. Trata-se, segundo Marx, de uma verdade abstrata e
invertida, que transgride tanto o direito do objeto, quanto do sujeito. A verdade do
governo €&, por um lado, invertida, porque, ao invés de proceder da investigacéo, a
precede; e, por outro lado, é uma verdade abstrata, porque perde o contato com a
realidade; isto é, de uma parte, a verdade do governo ndo leva em conta que o
mesmo objeto influencia o espirito de diferentes individuos e se reflete na
diversidade de aspectos e na diversidade de caracteres espirituais; de outra, ndao
considera a influéncia do objeto sobre a investigacdo. Assim, a verdade e a
investigacdao permanecem separadas: “Todos os temas da atividade do escritor
resumem-se no conceito geral de ‘verdade’. Ora bem, ainda que prescindindo do
subjetivo, isto é, do fato de que o mesmo objeto se reflete de modo distinto nos
diferentes individuos e transfere seus diversos aspectos em outros tantos caracteres
espirituais diferentes, o cardter do objeto nao exerce nenhuma influéncia,
absolutamente nenhuma, sobre a investigagdo? Da verdade nao faz parte apenas o

resultado, mas também o caminho. A investigacdo da verdade tem que ser por si
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mesma verdadeira, e a investigagdo verdadeira € a verdade desenvolvida, cujos
elementos dispersos se agrupam e sintetizam no resuitado” (MARX, ONIAC, 153).

Cabe & imprensa a tarefa de investigar a verdade e nédo a de confirmar o
ponto de vista oficial. Na busca da verdade o espirito ndo se deve deixar desviar por
determinacbes externas ao proprio objeto em questao. E a existéncia das coisas a
medida das idéias subjetivas. Nao levar em consideragao as diferencgas inerentes as
coisas conduz a um juizo unilateral e que deforma a realidade: “Devemos, pois,
encontrar a medida da esséncia das nossas idéias interiores na existéncia das
coisas, e nao nos deixar transviar pela instdncia de uma experiéncia unilateral e
trivial, dado que, acolhendo esta, toda experiéncia tomba, todo juizo é revogado,
todos os gatos sao pardos” (MARX, LI, 22). Ou a imprensa se conduz pelo ponto de
vista dp governo e o afirma como uma verdade a priori do espirito ou, entdo, ela se
conduz com base nos proprios objetos da polémica e, a partir destes, chega a uma
verdade, que inclusive pode negar a verdade oficial.

O eixo basico da critica de Marx ao procedimento autoritario do governo
prussiano para com a i.mprensa esta diretamente voltado & problematica politica. O
governo quer fazer de seu préprio entendimento razdo de estado. Apenas em
circunstancias especiais faz concessoes a outros, mas estes, cientes de que nao se
trata de um direito, mas de um favor, se manifestam no estilo prescrito. Assim, o
“género tedioso” é erigido como o género por exceléncia, o género da explicitagcdo
da verdade do Estado.

O entendimento governamental € definido como tedioso porque se anima
muito mais pelo espirito religioso do que pelo espirito filoséfico. O governo
prussiano, ao procurar converter seu espirito particular em razao do Estado, busca
instituir um Estado religioso particular. E ainda mais problematico o procedimento do

governo, pois busca converter o espirito geral do cristianismo em espirito especial



44

do seu Estado, decidindo, assim, com sua formagao protestante, qual € o espirito
geral do cristianismo.

O carater religioso do espirito do governo prussiano recebe atengéo especial
por parte de Marx em outro artigo da Gazeta Renana. Trata-se de O Editorial do N°
179 da Gazeta de Colénia no qual é mostrado o conflito entre a razao teoldgica e a
razao filoséfica, no tratamento de assuntos politicos. Por seu procedimento, a razao
religiosa ndo s6 contradiz o espirito politico, mas querendo se impor ao mesmo,
acaba por negar a propria religido. Ao converter o espirito universal do cristianismo
em espirito particular do Estado, prescindindo das religides positivas, nega o
cristianismo, visto que separa o espirito universal do espirito particular. Seria o
mesmo que querer instituir, no Estado, o espirito geral da lei sem instituir leis
positivas. Assim, para o Marx da época o espirito universal sé tem existéncia pela
sua encarnacgao nas instituicées positivas.

No seu Editorial do N° 179, Marx trata do problema da investigag&o cientifica
e da forma como € apresentada na imprensa. Marx polemiza com a Gazeta de
Colénia sobre a relagdo entre a investigagdo cientifica e a religido. O Editorial da
Gazeta de Colbnia parte de uma razao oficial, isto é, da raz&o do cristianismo, e
quer impod-la a investigacdo cientifica. Novamente, agora nao a propésito do
governo, mas da religido, Marx denuncia criticamente a postura que defende a
verdade como um antecedente da pesquisa. E mais, o artigo da Gazeta Geral, na
medida em que defende a verdade do cristianismo, sustenta a tese de que os
resultados maximos da investigacdo cientifica apenas confirmam a verdade da
religiao.

A critica que Marx dirige a tese da verdade da religiao é agora sustentada a
propdsito do préprio curso histérico. Os conflitos histéricos travados entre filosofia e

religido, somados as manifestacbes dos tedlogos mais ilustrados, que n&o
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concordam com a razao porque a razao profana contradiz a razao divina, sao duas
evidéncias de como a verdade da fé e a verdade da razdo se contradizem. A Unica
forma de a razao cientifica concordar com a religido seria por meio da obediéncia, o
que equivale dizer, pela auto-anulacao. Fica evidente, portanto, que o jovem autor
estabelece uma relagcédo de excludéncia entre o espirito da ciéncia ou filosoéfico, que
é racional, e o espirito da religiao, que é conduzido pela fé.

Foi precisamente no percurso do desenvolvimento histdrico do Estado que,
de forma mais evidente, se manifestou a contradicao entre o espirito da religidao e o
espirito da razdo. Assim, ao se aproximar o declinio do mundo antigo, a Escola de
Alexandria procurava demonstrar a verdade do mito, e o préprio imperador Juliano
ainda seguia a mesma dire¢do, ndo percebendo assim o “novo espirito da época
que irrompia” (MARX, Editorial, 7).

O conflito entre a verdade da religido e a verdade da ciéncia, ou seja, entre
fé e razdo, ndo apenas mostra uma contradi¢édo de principios, mas, igualmente, que
a religiao, embora parega segura de sua vitéria sobre a ciéncia, jamais pode abrir
maéao da forca para manter sua autoridade. Recurso que entra em choque com a
verdade, pois quem luta pela verdade descobre o erro espontaneamente, sem
necessidade de repressoes exteriores. Aqui, Marx atribui ao Estado a tarefa de
facilitar a luta pela verdade. Os defensores do erro s&o tanto aqueles que procuram
tornar universal a verdade de sua religido particular quanto os que pretendem impor,
pela censura, seu ponto de vista politico particular. Marx defende a idéia de que a
verdade € de natureza universal, da mesma forma que a natureza humana é
universal. Assim, as verdades da filosofia politica ndo estao limitadas pela ilusdo de
uma concepgdo particular do mundo, ndo conhecefn limites geograficos, mas
desenvolvem o horizonte do préprio espirito humano: “Ndo existe uma natureza

humana universal, como existe uma natureza universal das plantas e das
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constelagdes? A filosofia pesquisa a verdade e ndo o que esta em vigor; pesquisa o
que é verdadeiro para todos os homens e ndo para alguns; as suas verdades
metafisicas ndo conhecem os limites da geografia politica. Suas verdades politicas
sabem muito bem onde comegam os ‘limites’, podendo trocar o horizonte ilusério de
uma particular concepgédo de mundo e de povo pelo verdadeiro horizonte do espirito

humano” (MARX, Editorial, 8).

1.2 Filosofia e Mundo

O trabalho de Marx ao tempo da Gazeta Renana, na medida que esta
articulado com o movimento intelectual dos jovens hegelianos, tem, certamente,
como uma de suas preocupagdes basicas, o nivel de envolvimento das atividades
tedrico-politicas com a realidade alema. Um quadro carregado de contradi¢cdes que,
segundo ele, por longo tempo existiu externamente, fora do mundo da atividade do
espirito ou da cultura. Uma das criticas mais radicais que faz a cultura alema € estar
dissociada da realidade: o espirito do tempo néo pode ser procurado, na Alemanha,
nos jornais nem nos livros. Na Alemanha, afirma Marx, ainda se partiha da
concepcao de cultura tipica da idade média, para a qual o tamanho dos tratados
filosoficos era ponto da maior relevancia. A filosofia alema apresenta, como uma de
suas caracteristicas basicas, permanecer distante do mundo de seu tempo,
ocupando-se, acima de tudo, da construcéao de sistemas ordenados de forma logica,
mas nao conciliados com a sua época.

A propdsito, Marx, em meados de 1842, critica Moses Hess, no fragmento
que escreveu a respeito do artigo O Problema da Centralizagao visto em si mesmo e

em relagdo ao Suplemento de nimero 137 da Gazeta Renana, de 17 de Maio de 1842,
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porque Hess enfoca de forma abstrata a questao da relagdao entre o poder politico
particular e geral, substituindo, assim, a realidade pela imagina¢do. Na critica a
Hess, Marx afirma que “a filosofia deve protestar quando é confundida com a
imaginacao” (MARX, PC, 184). Ao contrario, aproximar a filosofia da realidade
permite & mesma converter-se num espago privilegiado para o desenvolvimento do
espirito e para o exercicio da liberdade racional.

No Editorial_.do N° 179 da Gazeta da Colénia, escrito em julho do mesmo
ano, Marx tece dura critica a religido e a sua intromiss@o na vida politica, conferindo
a filosofia a tarefa de cuidar dos assuntos terrenos. No artigo é clara a posicdo de
Marx em relagdo a oposi¢do entre espirito religioso e espirito filoséfico. O artigo
mostra, a partir de consideragdes histéricas, de que maneira a filosofia alema
desceu do mundo da contempla¢do para o mundo da imprensa. Antes de ir aos
jornais a filosofia se opunha a imprensa; existia uma oposi¢ao entre os isolados
sistemas filosoficos, distantes da realidade cotidiana, e a atividade da imprensa,
preocupada em reagir e comunicar imediatamente os fatos cotidianos. A filosofia, na
medida que vivia na contemplacdo e enquanto permanecia distante da prética
cotidiana, se caracterizava como anti-popular; ja a imprensa tem como caracteristica
basica ser popular, porque vive na comunicagéo cotidiana da sociedade e faz desta
seu mundo de atividades: “A filosofia, sobretudo a filosofia alema, tem uma
inclinagdo pela soliddo, ao isolar-se em sistemas, a apaixonada auto-contemplagio,
de forma que desde o inicio se contrapbe estranhamente ao carater dos jornais, os
quais reagem imediatamente aos ultimos acontecimentos, e se satisfazem apenas
na comunicagdo. A filosofia, entendida no seu desenvolvimento sistematico, é anti-
popular; o seu tecer secreto, no proprio intimo, aparece aos olhos profanos como

um estérico esforco sem praticidade; ela se assemelha a um professor das artes
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magicas, cujos exorcismos parecem solenes porque ndo se os entende” (MARX,
Editorial, 11).

Porém, o fato de a filosofia ter permanecido fora da atividade cotidiana da
imprensa nao significa que tenha vivido fora do espirito do mundo. Segundo Marx,
ha um Unico espirito do mundo que anima tanto os sistemas filoséficos quanto as
diversas atividades da industriosidade humana. Os filésofos nao estao fora do
mundo, ao contrario, s&o frutos de seu tempo; para seus cérebros confluem as
preciosidades e sutilezas espirituais de cada época. Os sistemas filoséficos
pertencem, portanto, ao mundo, fazem parte do espirito do mundo. Marx nédo sé
considera as idéias como parte do mundo, mas o préprio mundo como complexo de
idéias: “Conforme o seu caréter, a filosofia nunca deu o primeiro passo para trocar a
sua asceética veste sacerdotal pela leve veste convencional dos jornais. Mas os
fildsofos ndo crescem da terra como os fungos, séo frutos de seu tempo e de seu
povo, cuja seiva mais sutil, invisivel e preciosa flui nas idéias filosdficas. O mesmo
espirito que com as maos da industria constréi as ferrovias, constréi nos cérebros
dos filésofos os sistemas filoséficos. A filosofia ndo esta fora do mundo, assim como
o cérebro nao esta fora do homem por nao se encontrar no esttmago. Certamente,
a filosofia encontra-se antes com o cérebro no mundo do que com os pés no chéo,
enquanto varias outras esferas humanas estao radicadas com os pés na terra e com
as maos colhem os frutos do mundo, bem antes de intuir que também a ‘cabega’
pertence ao mundo ou que este mundo é o mundo da cabeca” (MARX, Editorial, 11-
12).

Segundo o parecer de Mario Rossi, neste artigo Marx parte do principio de
que a filosofia pertence a totalidade do mundo, do quai se encontrava afastada. E,
pois, o momento em que Marx sustenta a origem mundana da filosofia (ROSSI,

1971, 97). Na mesma direcao vai a analise de Cornu, entendendo que Marx exige ai
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que a filosofia abandone a especulagao abstrata e tome contato com a realidade. A
filosofia é considerada por Marx a mais elevada expressdao de uma época; nasce
das tendéncias e necessidades de seu tempo e deve também atuar sobre seu
tempo e dirigir seu desenvolvimento. A filosofia, pois, orienta a marcha racional do
mundo, de forma que é sua tarefa discutir as questoes terrenais (CORNU, 1965,
243).

Assim, a filosofia, por natureza, por ser a esséncia espiritual de um tempo,
hé de se conciliar com o mundo. Deixara de ser um confronto de sistemas, para se
tornar a filosofia de seu tempo. A forma com que a filosofia é introduzida no mundo,
segundo Marx, é a mesma em todos os tempos. Nao é ela que da os primeiros
passos para descer ao mundo real, mas é pela “gritaria de seus inimigos” que a
filosofia deixa sua postura sacra para se revelar cidada do mundo. Torna-se cidada
ao entrar em contato e em agé&o reciproca com o mundo. A relagéo reciproca entre
mundo e espirito filoséfico faz com que o mundo se torne filoséfico e a filosofia se
torne mundana. Da-se, assim, a conciliagao entre filosofia € mundo: “Dado que toda
verdadeira filosofia é a quintesséncia espiritual de sua época, deve vir o tempo em
que esta entra em contato e em intercambio com o mundo real de seu tempo, nao
s0 interiormente pelo seu conteldo, mas também exteriormente, pelo modo de se
manifestar. A filosofia cessa entdo de ser um sistema determinado, frente aos outros
sistemas determinados, para tornar-se a filosofia geral frente ao mundo, a filosofia
do mundo contemporéaneo. As formalidades que constatam que a filosofia alcanga
tal significado, que a filosofia torna-se a alma viva da cultura, que a filosofia torna-se
mundana e que o mundo torna-se filoséfico, foram as mesmas em todos os tempos.
Pode-se consultar qualquer livro histérico e se encontrara repetidos, com fidelidade
estereotipada, todos os rituais mais elementares que sinalizam, de maneira

inconfundivel, a sua introdugédo nos saldes e nas salas paroquiais, nas redagdes de



50

jornais e nas antecamaras da corte, no 6dio e no amor dos contemporaneos. A
filosofia € introduzida no mundo pela gritaria de seus inimigos, que delatam a
infecgdo interna com selvagem invocagéo de ajuda contra o fogo aceso pela idéia.
Essa gritaria de seus inimigos tem para a filosofia o mesmo significado que o
primeiro grito de uma crianga ao ouvido inquieto e atento da mae; é o grito vital de
suas idéias que, arrebentando o involucro hieroglifico do sistema, se revelam
cidadaos do mundo” (MARX, Editorial, 12).

O fato de Marx perspectivar uma filosofia dessa ordem revela, segundo
Bermudo, que Marx esta se afastando de Hegel e se aproximando de setores mais
progressistas e pragmaticos; afastamento que se evidencia precisamente por
conceber que a razdo universal € uma realizagdo da atividade racional dos
individuos e néo o resultado do desenvolvimento auténomo das idéias (BERMUDO,
1975, 76).

Na Alemanha, foram os inimigos da filosofia que a introduziram no mundo;
todos os jornais ressoaram com as filosofias de Hegel, Schelling, Feuerbach e
Bauer: “Finalmente o publico ficou curioso para conhecer o Leviatd em pessoa, e
tanto mais curioso ficou quanto mais uns artigos semi-oficiais, do alto da sua
chancelaria, ameagavam voltar a prescrever a filosofia o seu esquema legitimo. Foi
precisamente este o momento em que a filosofia entrou nos jornais. A filosofia, por
longo tempo, ndo respondeu a efatuada superficialidade, que em poucas rangosas
frases jornalisticas se gabava de esfumar, como bolhas de sabao os fastidiosos
estudos dos génios, os frutos fatigantes de uma soliddo plena de sacrificio, os
resultados das invisiveis, mas extenuadas lutas da contemplacao. A filosofia havia,
inclusive, protestado contra os jornais, considerando-os um terreno inadequado por
si, mas por fim teve que romper o préprio siléncio e tornar-se correspondente de

jornal” (MARX, Editorial, 13).
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Depois de introduzida no mundo pelos gritos de seus inimigos, nele a
filosofia se tornou ativa, alcangando o espirito da imprensa, por intermédio do qual
pode iluminar o publico; agora a imprensa conservadora considera que a filosofia
ndo é assunto adequado para jornais. Ou seja, quando a propria filosofia penetra
nos jornais e comega a falar por si mesma, a imprensa religiosa ou os “capuchinhos
anti-filoséficos” -como Marx os define- com seus sermdes, a querem excluir do
espago da imprensa. Para Marx, a filosofia, por sua prépria natureza, dispde de
melhores condigcdes do que a religido para falar sobre assuntos filoséficos e
religiosos. O direito a imprensa, por parte do discurso filosofico, se da pela relagao
que este possui com o juizo e a ética do publico, que busca a verdade e o
conhecimento como um valor em si: “mas a filosofia fala diversamente sobre objetos
filosoficos e religiosos do que vos tendes falado. Vos falais sem estudo, e ela fala
com estudo. VOs vos voltais & paixao, e ela volta-se a razdo. Vs amaldigoais, e ela
ensina. Vos exigis a fé nos vossos resultados, ela ndao exige fé nos seus, mas que
se exa.mine a dulvida. Vés assustais, e ela acalma. E, em verdade, a filosofia é
atilada o suficiente pa}a saber que os seus resultados n&o lisonjeiam nem a
sensualidade nem o egoismo do mundo celeste ou do mundo terreno; o publico,
porém, que ama a verdade e o conhecimento por si mesmos, sabe indubitavelmente
contrastar sua capacidade de julgamento e sua moral com o discernimento e a ética
de escribas a soldo, ignorantes, servis e inconseqtientes” (MARX, Editorial, 13 -14).

Ha, certamente, para Marx, escritores venais e aqueles que interpretam mal
ou simplesmente nao digerem a filosofia moderna. No entanto, a seu ver, o que
provocou a ira dos tedlogos protestantes foi muito mais o fato de alguns, como
Feuerbach e Strauss, terem tomado os dogmas catdlicos por cristdos, do que por

nao os terem explicado pela razdo. De todo modo, entende Marx, a imprensa deve
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discutir essas preocupagdes, que se tornaram importantes para a época, que afetam
o publico, questdes de religido e de filosofia que se estenderam a vida cotidiana.
Outro momento da critica de Marx a Gazeta de Colbénia pde a questao se,
num estado cristdo, a politica pode ser discutida filosoficamente. Novamente, Marx
toma a defesa da filosofia enquanto sabedoria do mundo. “A sabedoria do mundo, a
filosofia, tem mais direito de ocupar-se do reino deste mundo, do Estado, do que a
sabedoria do outro mundo, a religiao. Nao se pergunta se sobre o Estado se deve
filosofar, mas se se deve fazé-lo bem ou mal, filoséfica ou anti-filosoficamente, com
preconceitos ou sem preconceitos, consciente ou inconscientemente, com ou sem
coeréncia, racional ou semi-racionalmente. Se fazeis da religido a teoria do direito
publico, fazeis da prdpria religido uma espécie de filosofia” (MARX, Editorial, 14 -15).
Podemos, novamente, concordar com Cornu quando este considera que a
influéncia de Ruge e Hess repercute sobre o Marx da Gazeta Renana, precisamente
no nivel da relagao entre filosofia e atividade politica. A filosofia passa da teoria a
acdo politica, estabelece relagbes com a vida social, se vincula & agdo popular e
pretende contribuir para o progresso humano-social. Marx na época define
precisamente a filosofia como a agdo da livre razdo. Para ele, a filosofia tem feito,
em relacdo a politica, o que as varias ciéncias particulares fizeram no interior de
suas esferas, isto €, se emanciparam da religido. Desta maneira, a filosofia politica
moderna, emancipada da religido, continuou um trabalho ja iniciado pelos filésofos
gregos, ao menos Heraclito e Aristoteles, que comegaram a olhar o Estado com
olhos humanos e a desenvolver suas leis naturais a partir da razdo e da experiéncia.
As questdes politicas sé&o atribuidas, portanto, ao pensamento filosofico. Idéia ainda
manifestada por Marx numa carta dirigida a Ruge em 30/11/42, onde afirma que a
politica é a unica alianga pela qual a filosofia da época pode tornar-se verdadeira

(MARX, Carta a Ruge, in Escritos de Juventud, 687). Ao negar que a religiao possa
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converter-se em assunto do Estado, Marx aponta que, na Revolugdo Francesa, o
apelo dos Huguenotes nao foi a religiéo, mas aos direitos humanos, e que a filosofia
€ a intérprete desses direitos, exigindo que o Estado seja o estado da natureza
humana. Segundo Cornu, Marx aqui ja alcangou uma melhor compreensao da
relagcao entre o desenvolvimento politico-social e o pensamento. Compreensao mais
clara que pode ser identificada justamente no paralelismo que estabelece entre
evolucdo ideolégica e progresso econdmico-social, ou seja, entre a filosofia, a
Revolucéo Francesa e o Codigo de Napoledo (CORNU, 1965, 245). Em suma, a
filosofia dispde de condicdes para desenvolver o estado da racionalidade nas
relagdes humanas.

Contudo, se o papel da filosofia ja é ativo, o quadro tedrico de fundo nio se
altera, mas ainda ndo estd ligado com a pratica social: “a atividade da filosofia &,
segundo seu ponto de vista, uma manifestagdo necessdria da atividade criadora da
raz&o, a qual se reduz também a atividade material dos homens que transformam o
mundo circundante” (BERMUDO, 1975, 74).

Numa palavra, o homem enquanto espirito livre e racional se afirma em toda

a escala da reflexdo.



CAPITULO Il

2 - A IMPRENSA LIVRE

Neste capitulo faremos a exposicdo do pensamento do Marx da Gazeta
Renana referente ao complexo de questbes que envolve a imprensa alema, uma vez
que, diretamente envolvido nas atividades cotidianas da imprensa liberal, debate
constantemente a realidade e a funcdo da imprensa da época. A imprensa néao é
apenas uma de suas maiores preocupagdes no periodo, mas € considerada uma
das maiores forcas na luta pelo desenvolvimento politico da Alemanha, pois
identifica nela o espago mais adequado para o desenvolvimento do espirito de um
povo: nos embates criticos cotidianos da imprensa, o espirito amadurece, se
fortalece e alcangca a maioridade. Além do mais, a imprensa dispde de condi¢cdes
para elevar imediatamente a fatos publicos os acontecimentos cotidianos, sendo
assim a responsavel direta pela formagdo da consciéncia politica de um povo. As
tematicas que alimentam o debate da imprensa sdo convertidas em interesses
gerais; universalizagdo e democratizagao do espirito passam pela imprensa. Nela o
espirito pode manifestar-se em toda a sua riqueza e diversidade. A imprensa é o
espaco no qual os homens superam as relagbes hierarquicas e se manifestam em
condi¢des de igualdade; confrontam pontos de vista, realizam sua capacidade de
comunicagdo e, assim, se elevam de sua situacdo isolada ou particular para o
espaco da universalidade.

Em 24 de dezembro de 184/, o governo pruésiano promulga as Novas
Instrugbes acerca da censura. Com a medida, boa parte da imprensa alema,

principalmente a mais afinada com as perspectivas politicas do governo, opta pela
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rigorosa observancia das prescricoes oficiais, de sorte que esses orgdos de
imprensa, segundo Marx, perdem pbr completo a autonomia e a liberdade. Carentes
das condigdes necessarias a livre atividade critica -a verdadeira fungdo da
imprensa,- esses diarios procuram afirmar-se por meio de qualidades que Marx
considera irrelevantes, que, ao mesmo tempo, manifestam sua infantilidade. E o
caso da Gazeta Geral do Estado Prussiano, definida por Marx como a “infantil
imprensa semi-oficial’, porque carece de autoconsciéncia e permanece apegada ao
mundo sensivel. E um diario que valoriza, em primeiro plano, a tiragem de suas
edicbes e, no entanto, ndo consegue tracar seu proprio caminho tedrico; fica
subordinado a politica do governo, assumindo a posigdo de um érgdo semi-oficial,
para que nessa condicdo possa ser objeto de leitura obrigatéria em todas as
reparticdes oficiais.

A caracterizagcdo da imprensa como um o&rgao infantil, carente de
autoconsciéncia, também surge no inicio do artigo no qual Marx examina a
Discussé@o da VI Dieta Renana sobre a Liberdade de Imprensa. Nem a imprensa
oficial nem a conservadora conseguem partir da “esséncia” da imprensa -a
liberdade,- para a partir dela examinar a imprensa real; absolutizam a imprensa com
cuja existéncia mantém contato direto. Nisso consiste precisamente sua
infantilidade; fazer do objeto, assim como da forma em que ele se manifesta para a
percepgao sensivel, a sua verdade.

Sendo a censura a forma pela qual a imprensa existe na Alemanha, seus
defensores levam a vantagem de trata-la com a superioridade da conex&o real que
mantém com a mesma: “Em todos os outros debates encontramos as diversas
opinides dos deputados no mesmo nivel. Nas questoes da imprensa, ao contrario,
os adversarios da livre imprensa, ganham algo de antemao. (...) encontramos nestes

adversarios um afeto patolégico, uma apaixonada presuncio, que lhes confere uma
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posi¢do real, ndo imaginaria, referente a imprensa. Ja os defensores nesta dieta, no
geral, ndo mantém nenhuma relacdo real com a sua protegida. Eles nunca
chegaram a conhecer a liberdade de imprensa como uma necessidade. Esta é, para
eles, uma coisa da cabecga, na qual o coragdo ndo toma parte; é para eles uma
planta exdtica, com a qual estdo em conexdo através de uma simples afeicao”
(MARX, LI, 5).

E interessante a observagdo sobre a substancialidade e a forca do
argumento, com o qual Marx se dirige ao debate da VI Dieta Renana sobre a
imprensa, apoiado na teoria estética de Goethe, em especial na sua teoria sobre a
pintura. Uma relagéo real com o objeto do pensamento ou, no caso de Goethe, com
o objeto da arte, confere maior forca & expressdo do mesmo: “Goethe disse, certa
vez, que ao pintor s6 saem bem aquelas belezas femininas cujo tipo ele ao menos
amou em algum individuo humano vivo. Também a liberdade de imprensa é uma
beleza, -embora ndo feminina- que devemos ter amado para que possamos
defendé-la. Quando amo verdadeiramente, sinto a existéncia do que amo como uma
necessidade, sem o que minha esséncia ndao pode ter o seu ser preenchido,
satisfeito e completo. Aqueles defensores da liberdade de imprensa parecem existir
com o seu ser completo, sem que a liberdade de imprensa exista” (MARX, L1, 5).

Marx analisa o debate da VI Dieta Renana sobre a liberdade de imprensa a
partir da postura dos representantes dos varios estamentos. Examina primeiro as
colocagbes do orador do estamento dos principes, que considera tanto a liberdade
de imprensa quanto a censura um mal, mas afirma preferir a censura do que os
abusos da imprensa. Essa posi¢ao é apenas uma expresséo da concepgao geral de
mundo da aristocracia. E tipico do estamento dos principes considerar a servidao e
nao a liberdade a maior qualidade humana. Em nome da serviddo humana em geral,

o estamento dos principes se opde a liberdade de imprensa. O orador em questéo
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nega o direito & liberdade de imprensa, porque entende que as correntes pelas quais
a imprensa esta presa testemunham que a mesma n&do € determinada por um
movimento livre. Ou seja, ao invés de partir da natureza livre da imprensa para com
base na mesma avaliar a sua existéncia real, parte da existéncia da mesma e dela
extrai a esséncia: “Sua acorrentada existéncia testemunha sua esséncia. As leis
contra a liberdade de imprensa refutam a liberdade de imprensa” (MARX, LI, 7).

Entende Marx que a imprensa é essencialmente livre por ter existéncia
espiritual, sendo a liberdade a esséncia genérica de toda existéncia espiritual. A
presenca da censura é uma manifestagdo fenoménica da imprensa e, inclusive, esta
'em contradigdo com a verdadeira natureza da mesma. A imprensa, apesar da sua
existéncia acorrentada, pode produzir frutos eventuais, mas isto nao significa que
resultem da sua situacdo negativa. Marx, nessa argumentagao, langa méao de uma
analogia: Mirabeu, o maior orador da Revolugdo Francesa, formou-se na priséo; isso
nao significa que as prisdes sejam as escolas superiores da eloqgliéncia.

A defesa da liberdade de imprensa, feita por Marx ao tempo da Gazeta
Renana, ndo esta desarticulada da defesa geral da livre manifestagéo e realizagdo
das atividades humanas. A liberdade de imprensa é uma figura da liberdade em
geral, ou, o que da no mesmo, a idéia da liberdade em geral encontra na idéia da
liberdade de imprensa em particular uma de suas figuras. Portanto, a idéia de
liberdade é a medida da liberdade real: “Do ponto de vista da idéia, entende-se por
si mesmo que a liberdade de imprensa tem bem outra justificagdo do que a censura,
sendo ela mesma uma figura da idéia, da liberdade, um bem positivo, enquanto a
censura é uma figura da nao-liberdade, a polémica de uma concep¢éo da aparéncia
contra uma concep¢ao da esséncia, uma natureza apenas negativa” (MARX, LI, 22).

Para Rossi, temos aqui uma aproximacdo da tematica da liberdade de imprensa
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com a filosofia, s6 que de uma filosofia com vinculos muito genéricos com a
esquerda hegeliana (ROSSI, 1971, 87).

Para Marx a imprensa €, pois, uma realizagdo da liberdade humana. Onde
ha imprensa, ha liberdade de imprensa. A censura nao elimina a liberdade de
imprensa, apenas elimina seu carater universal, ela evidencia que o espirito pode
ser monopolizado, que o espirito da imprensa pode ser convertido em privilégio
particular, ao invés de ser garantido como direito universal. Diante da censura, que é
um ato contra o espirito, pois transforma um direito universal em privilégio particular,
Marx toma a defesa do direito a manifestacdao democratica e livre do espirito de
todos os homens: “S6 agora a questdo adquiriu sentido conseqliente. Nao se
pergunta se a liberdade de imprensa deve existir, pois existe sempre. Pergunta-se
se a liberdade de imprensa deve ser o privilégio de alguns ou o privilégio do espirito
humano. Pergunta-se se deve ser injustica para uns o que é direito para outros.
Pergunta-se se a ‘liberdade de espirito’ tem direito maior do que a ‘liberdade contra
o espirita’ (MARX, LI, 23). Se a liberdade de imprensa é recusada enquanto
realizagdo da liberdade universal, também a censura, enquanto realizacdo da
liberdade particular, deve ser recusada: “Como pode a espécie ser boa se o género
e ruim?” (MARX, LI, 23).

A liberdade de imprensa afirma de modo ético e racional a prépria liberdade
em geral, ao passo que a censura nega essas caracteristicas: “A esséncia da
imprensa livre é a esséncia racional, ética e forte da liberdade. O carater da
imprensa censurada é a ndo-esséncia, a auséncia de carater, a dependéncia; ela é
um monstro civilizado, uma criatura disforme” (MARX, LI, 26).

Um dos grandes propositos dos varios artigos em que Marx defende a
liberdade de imprensa é, por um lado, combater a criagdo de uma lei de censura e,

por outro, lutar pela elaboragdo de uma lei de imprensa, ou seja, evitar a



59

institucionalizagdo da censura em beneficio da institucionalizagdo da liberdade de
imprensa. A lei de imprensa seria 0 modo mais racional de garantir a liberdade de
imprensa, pois Ihe conferiria positividade na esfera do direito. Seria o
reconhecimento da liberdade como o estado normal da imprensa, a partir da qual as
proprias excec¢des seriam combatidas. Para Marx ha oposicdo de principio entre lei
de imprensa e lei de censura. Uma lei de imprensa pode até punir, mas apenas as
agdes que contradizem a liberdade, ao passo que a censura pune toda e qualquer
agédo da imprensa: “Na lei de imprensa, a liberdade pune. Na lei de censura, a
liberdade € punida. A lei de censura € uma lei de suspeita contra a liberdade. A lei
de imprensa € um voto de confianga que a liberdade confere a si mesma. A lei de
imprensa pune o abuso da liberdade. A lei de censura pune a liberdade como um
abuso. (...) A lei da censura apenas tem a forma de uma lei. A lei de imprensa é uma
lei efetiva. A lei de imprensa é uma lei efetiva porque é a existéncia positiva da
liberdade. Considera a liberdade como estado normal da imprensa, e a imprensa
como uma existéncia da liberdade, que s6 entra em conflito com os erros de
imprensa como uma e);cegées que combate sua propria regra e depois se elimina. A
liberdade de imprensa triunfa como lei de imprensa contra os atentados a si mesma,
isto é, contra os delitos da imprensa. A lei de imprensa declara a liberdade como a
natureza do delinqiiente. O que ele fez contra a liberdade fez contra si mesmo, e
esta auto-lesdo the aparece como um castigo, que é para ele o reconhecimento da
prépria liberdade” (MARX, LI, 29).

A lei de imprensa né&o € repressiva, é antes um meio para impedir, a partir
da aplicag@o da pena, a repeticdo dos delitos de imprensa. Excluir a imprensa da
legislagéo significa excluir a liberdade de imprensa da esfera da liberdade legal,
porque “a liberdade legalmente reconhecida existe no estado como /e’ (MARX, LI,

29). De modo que a lei de imprensa é o reconhecimento legal da liberdade de
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imprensa e deve existir mesmo se nao for aplicada, enquanto a lei de censura nao
pode adquirir carater legitimo ainda que exista formalmente como lei, visto que
carece de regras racionais. Regras racionais se orientam a partir da natureza do
objeto que regulam, e este, no caso da imprensa, é a liberdade.

Marx, de fato, acredita no poder e no valor da liberdade de imprensa, que
trata como legitimo demiurgo da sociedade, como forca redentora do espirito de um
povo. Cabe observar que o Marx da Gazeta Renana concebe a imprensa livre como
o mundo das idéias que surge do mundo real, ou seja, o mundo das lutas do espirito
que idealiza o mundo material. Mundo ideal e mundo material que n3o sdo
independentes e autbnomos, mas dois momentos de uma unidade. Entre mundo
material e mundo do espirito, a imprensa, ha interagio: “A livre imprensa é o olho do
espirito popular aberto a tudo, a confianga personificada de um povo em si mesmo,
o lago falante que liga o individuo ao Estado e ao mundo, a cultura incorporada que
transforma as lutas materiais em lutas espirituais, e idealiza sua tosca figura
materiél. E a brutal confissdo de um povo diante de si mesmo, e, reconhecidamente,
a confissdo tem forca redentora. Ela € o espelho espiritual no qual um povo vé a si
mesmo, e a auto-contemplagéo é a primeira condigédo da sabedoria. Ela é o espirito
do Estado, que se deixa divulgar em cada choupana, mais barato que o gas
material. Ela € universal, onipresente e onisciente. Ela é o mundo ideal que flui do
mundo real; € espirito sempre mais rico que em seu retorno o reanima” (MARX, LI,
32).

A medida que Marx defende a criagdo de uma lei de imprensa pela VI Dieta
Renana, exigindo que a mesma reconhecga a liberdade de imprensa na esfera da
liberdade legal, estabelece uma diferenciagcdo fundamental entre esta e a lei de
censura; nao se trata apenas de diferencas formais, mas de contrastes éticos e

juridicos. E a diferenca entre a voz do povo e a voz do governo, ou seja, entre a
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razao universal e a razao particular. A diferenca entre imprensa e censura nao se
esgota na prépria lei; se expressa igualmente entre aqueles que cuidam de tais leis,
ou seja, entre um juiz e um censor. Se pela censura a natureza da imprensa €
deformada, pelo censor a natureza do juiz € distorcida. Assim como o juiz é parte da
prépria liberdade de imprensa, o censor € parte da propria censura. A atividade do
censor nao tem nenhuma possibilidade de alcangar legitimidade, visto que ndo
consegue partir dos principios universais e racionais do direito: “O censor ndo tem
lei como seu superior. O juiz ndo tem outro superior a ndo ser a lei. Mas o juiz tem o
dever de interpretar a lei para a aplicagdo ao caso singular, tal como a entende a
partir de um exame consciencioso. O censor tem o dever de entender a lei como ela
the é interpretada oficialmente, para cada caso singular. O juiz independente nao
pertence a mim nem ao governo. Para o juiz, 0 que no maximo o prejudica é a
pouca confianga de uma razdo singular; para o censor, a pouca confianga de t'~
carater singular. Ao juiz é submetido um determinado delito da imprensa; ao cens.
é subordinado o espirito da prépria imprensa. O juiz avalia minha atividade conforme
determinada lei, o censor ndo apenas castiga os delitos mas também os comete. Se
sou conduzido a justiga, é porque me acusam da transgressdo de uma lei existente,
mas onde uma lei foi violada ela deve ter existido. Onde ndo existe uma lei de
imprensa, nenhuma lei de imprensa pode ser violada. A censura ndo me acusa da
violagdo de uma lei existente. Ela condena a minha opinido, porque néo é a opinido
do censor e de seus superiores. A minha agdo publica, que quer abandonar-se ao
mundo e ao seu juizo, ao Estado e as suas leis, é julgada por um poder oculto e s6
negativo, que néo sabe constituir-se como lei, que espanta a luz do dia, que ndo
esta ligado a nenhum principio universal” (MARX, LI, 335.

Se, em geral, Marx defende a liberdade de imprensa com base no conceito

de liberdade, ndo deixa, no entanto, de propor outra referéncia aqueles que a
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hostilizam. Ou seja, o fato de combater os defensores da censura com base na
esséncia ideal da imprensa, nao 'significa que Marx desconsidere a factuidade

histérica da liberdade de imprensa: “Mas se quereis julgar a liberdade de imprensa,
ndo segundo sua idéia, mas segundo sua existéncia historica, por que nao a
procurais |4 onde existe historicamente? (...) encontrais o fendmeno natural da
liberdade de imprensa na América do Norte, em sua forma mais pura e em sua
medida mais natural’ (MARX, LI, 34).

Dos discursos pronunciados na VI Dieta Renana, Marx destaca e valoriza a
positividade de uma manifestagdo do orador do estamento dos camponeses, que
considera que a liberdade de impre.nsa nao pode ser excluida da liberdade industrial
em geral. E estranho, para Marx, que se considere a liberdade de imprensa a partir
da liberdade industrial, mas, mesmo assim, € um avango, visto que o orador ilustra a
liberdade de imprensa com uma figura que lhe é familiar. Considerar a imprensa na
perspectiva do oficio, implica atribuir-lhe, enquanto oficio do ‘“intelecto”, uma
liberdade maior do que aos oficios dos bracos e das pernas. Marx destaca esse
ponto de vista precisamente porque a liberdade é posta sobre o sélido firmamento
da realidade, no que se diferencia das posi¢oes comuns que a situam no firmamento
da ilusdo: “Assim, ndo é nenhum delito se o alemao toma para ele a desconhecida
deusa da liberdade de imprensa como uma das suas deusas familiares e depois a
chama de liberdade de oficio”, completa Marx (MARX, LI, 39).

Todavia, para realmente defender a liberdade de imprensa, € preciso
compreendé-la a partir de sua natureza. A imprensa nao é um oficio igual ao
conjunto de ocupagdes exercidas manualmente pelo homem. E oficio do “intelecto”
e do espirito; € o modo mais universal de os individuos se comunicarem sobre sua
existéncia espiritual. A imprensa € um meio universal de ligagdo, que permite aos

espiritos individuais expressarem seu estilo. Fazer da imprensa um oficio equivale a
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degrada-la. Também a fungdo do escritor ndo € uma simples atividade profissional;
trata-se muito mais de um compromisso com o desenvolvimento do espirito de um
povo. O escritor deve ganhar para viver, mas nédo deve viver para ganhar. Converter
a imprensa em negocio particular significa degradar a sua natureza. O escritor nao
considera seus trabalhos como um meio, mas como um fim em si mesmo. Para o
Marx da Gazeta Renana, se fosse necessario, o escritor sacrificaria sua existéncia a
existéncia de seus trabalhos: “A primeira liberdade de imprensa consiste em nao ser
um oficio. Ao escritor que a degrada a meio material, cabe como punicdo desta
auséncia de liberdade interior, a auséncia de liberdade exterior, isto &, a censura;
ou, melhor, sua propria existéncia é sua pena” (MARX, LI, 41).

Para Rossi, ndo se deve interpretar a critica de Marx ao oficio da imprensa
como um desprezo pelo trabalho manual frente ao intelectual. Entende que se trata
do confronto de duas concepgdes de cultura: a concepgdo corporativista e
estamentaria, que visa a protegdo dos interesses particulares, e a concepg¢ao
burguesa e revoluciondria, que capta o aspecto publico e universal da cultura
(ROSSI, 1971, 89). Entendimento que coincide plenamente com os propdsitos
universalistas do pensamento de Marx no periodo em questdo. Se a imprensa existe
como oficio, ela o é do tipégrafo ou do livreiro, ndo do escritor. Marx quer assegurar
que o escritor possa expressar livremente seus pontos de vista, sem que sejam
motivados por fatores externos ao espirito, como o ganho material ou a bajulagao
politica.

Como a imprensa, para o Marx da época, é o modo de existéncia do espirito
de um povo, fica assegurada as individualidades a comunicacéo entre si com base
na inteligéncia, dispensando as limitagbes ou normas externas ao espirito. Impedir
um individuo de se comunicar com outro & impedir alguém de ser para outro e para

si. Na auséncia da liberdade de imprensa, todas as demais formas de liberdade se
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tornam uma ilusdo, porque, se o espirito esta “acorrentado”, as diversas atividades
humanas, todas igualmente imbricadas pela atividade do espirito, perdem seu livre
carater humano.

De todo o debate da VI Dieta Renana sobre a Liberdade de Imprensa, Marx
se vale de algumas considera¢des do proprio relator do debate e do representante
dos camponeses. O reconhecimento da posi¢cao do orador, considerada por Marx
digna, varonil e firme, deve-se a uma afirmacéo, em que se evidencia o carater
dinamico das leis, as quais sao movidas pelos interesses e necessidades humanas:
“Toda vez que o irresistivel progresso do tempo desenvolve um novo e importante
interesse ou procura uma nova caréncia, para as quais a legislagdo existente nao
contém normas adequadas, novas leis devem regular este novo estado da
sociedade. E o caso que cabe perfeitamente aqui” (MARX, LI, 46). A proposigao do
relator contempla o verdadeiro espirito da questdo, identificado precisamente a
razao da histéria que se desenvolve, motivada por interesses e caréncias concretas,
que exigem que a esfera das leis acompanhe o progresso historico, “a verdadeira
concepgdo histdrica contra todas aquelas fantasias que sufocam a racionalidade da
histdria, para depois tributar aos ossos desta o culto das reliquias da histéria”
(MARX, LI, 46). A tendéncia de Marx em se aproximar das situa¢des concretas, o
faz destacar e reconhecer as posturas isoladas na VI Dieta Renana que tendem &
mesma direcdo. Para Cornu esse artigo de Marx revela uma posi¢do mais realista
do mundo e da histdria do que a posicdo da esquerda hegeliana em geral, o que o
leva ao gradual afastamento desse grupo (CORNU, 1965, 241).

Como ja referido, no estamento camponés Marx encontra compreensio
para a problematica da imprensa. Assim, um camponés, com “seu mal humorado
mas acertado discurso”, acompanhou o relator na defesa do desenvolvimento livre

do espirito humano, para que este possa se guiar por suas leis naturais e comunicar
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seus resultados: “Faz-se voltas em torno da presente questao como os gatos fazem
voltas em torno da papa quente. O espirito humano deve poder desenvolver-se
livremente, segundo suas leis inatas, e comunicar os resultados conquistados, para
que nio se forme, de um limpido e vivificante rio, uma pestilenta lama. Se um povo
se presta a liberdade de imprensa, este é o tranquilo e calmo povo alemao que, com
mais necessidade, precisa um incitamento contra a sua fleuma do que a camisa de
forca da censura” (MARX, LI, 46).

Situado no interior do pensamento idealista, no entanto, o pensamento de
Marx é menos absoluto e nebuloso do que o dos jovens hegelianos. A razéo da
diferenca, segundo Cornu, deve-se ao fato de Marx, -contrariamente aos outros, que
pensavam que o desenvolvimento da consciéncia universal determina a marcha da
histéria-, “permanecer apegado & sua concepg¢do da interagdo entre espirito e
mundo” (CORNU, 1965, 240), que havia adotado em sua Tese Doutoral e que
agora, em contato com a luta politica, adquiria carater mais concreto, e se manifesta
claramente quando critica os tépicos aflorados pelo orador dos principes sobre a
relagdo entre imprensa e desenvolvimento histérico de um pais.

Esse orador considera que a Inglaterra ndo pode ser tomada como
referéncia sobre a liberdade de imprensa, porque nesse pais, por varios séculos,
formaram-se relagbes especificas, inexistentes em qualquer outro. A Holanda
também nao seria um exemplo, porque nela a liberdade de imprensa, além de nao
ter evitado o endividamento nacional, teria até levado a revolugdo e a conseqiiente
perda da metade do pais. A liberdade de imprensa na Suigca é igualmente rejeitada
por sua vulgaridade. Ao defender a censura, segundo Marx, o orador ndo consegue
evitar argumentos completamente contraditérias: “Num caso, todos os méritos da
imprensa sao atribuidos aos fundamentos historicos, e, no outro, todos os defeitos

dos fundamentos histéricos sao atribuidos a imprensa” (MARX, LI, 10).
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Buscando desenvolver o tema, Marx sustenta que a imprensa, se por um
lado nao pode ser excluida do desenvolvimento histérico de um pais, por outro
também nao pode ser considerada a unica forga na construgao da histdria. A histéria
e a imprensa se entrelacam. Da mesma forma que a imprensa faz parte da perfeigéo
histérica de um pais, a historia faz parte dos defeitos da imprensa. A tarefa da
imprensa consiste em espelhar, transformar e desenvolver os fundamentos
historicos de um pais. A imprensa participa da histdria do pais porque discute as
questdes de atualidade. Ou seja, o “objeto” da imprensa é a razdo da histéria em
sua atualidade. Nesse sentido, as questdes que alimentam o debate da imprensa se
justificam em seu contelido quando s&o racionais. A imprensa participa da razao da
histdria; esta se caracteriza por um processo em que novas questdes
constantemente superam as velhas. Cada pais apresenta questdes e problemas de
seu tempo, que devem se converter em vozes genuinas e desinibidas da imprensa.
N&o sé@o os individuos que inventam as questdes de seu tempo, eles apenas as
elevam a fatos espirituais. Das varias respostas que os diferentes individuos dao as
questdes de seu temr;o, € preciso distinguir claramente aquilo que pertence aos
individuos daquilo que pertence a época.

Nao cabe repreender a imprensa pela sua participacao histérica, mas antes,
é preciso compreendé-la em sua verdadeira dimensdo e forca: "a imprensa
holandesa n&o podia impedir que a marinha inglesa, sob Cromwell, saltasse ao
primeiro plano na Europa; ela ndo podia criar, por magia, um oceano que redimisse
a Holanda do penoso papel de ser o palco da poténcia beligerante continental; ela
ndo pbde, tampouco quanto todas as censuras da Alemanha, anular os decretos
napolednicos” (MARX, LI, 11).

De modo que a imprensa n&o dispde de poder para que um homem ou uma

nagao se tornem perfeitos. A imprensa € apenas um bem determinado e ndo o bem
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por inteiro. Se a liberdade de imprensa fosse uma panacéia universal, o préprio
povo, bem como suas diversas fungdes, se tornariam supérfluos. A imprensa
holandesa nao pode ser repreendida por ter contribuido para a revolugdo belga,
visto que a separagao entre Bélgica e Holanda era muito mais historica do que a sua
unido. Mas, afirma Marx, nao foi qualquer tipo de imprensa, senao a imprensa
democratica que revolucionou a Holanda; ja na Franga a imprensa revolucionaria foi
a imprensa absolutista: “Ambas colaboraram com a derrota de seu governo. Na
Franca, ndo foi a liberdade de imprensa, mas a censura que revolucionou” (MARX,
LI, 11).

De sorte que a participagdo da imprensa na revolugdo de um pais ndo é
algo estranho, ao contrario, é parte de sua fungdo; s6é que a maneira de participar é
sempre conforme a sua natureza, ou seja, € uma participagdo espiritual: “a
Revolugdo Belga apareceu primeiro como revolugéo espiritual, como revolugédo da
imprensa. No mais, a afirmacao de que a imprensa belga fez a revolugdo ndo tem
sentidb. E isso censuravel? A revolugdo deve se manifestar logo materiaimente? O
governo pode materializar uma revolugdo espiritual, mas uma revolugéo material
precisa primeiro espiritualizar o governo” (MARX, LI, 11).

A relagdo que o Marx da Gazeta Renana estabelece entre imprensa e
histéria € a mesma que estabelece entre espirito e mundo. Como a revolugdo é um
produto do espirito, € é pela imprensa que o espirito se desenvolve livremente, ela
tem participagéo efetiva na revolugdo: “A Revolugdo Belga é um produto do espirito
belga. Por conseguinte, também a imprensa, a maneira mais livre pela qual hoje em
dia o espirito se manifesta, tem sua parte na Revolugdo Belga. A imprensa belga
nao seria a imprensa belga se se tivesse mantido distante da revolugdo, mas do
mesmo modo a Revolugdo Belga ndo seria belga se nio fosse ao mesmo tempo a

revolugdo da imprensa. A revolugdo de um povo é total, isto €, cada esfera se
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revolta da sua maneira. Por que a imprensa entdao também nao se revoltaria
enquanto imprensa?” (MARX, LI, 12).

A forca de que dispbe a imprensa, para dinamizar e promover o
desenvolvimento da cultura e da educagcao de um povo, reside precisamente na
capacidade de que disponha para ir além da realidade material, para atuar sobre a
esfera espiritual do povo: “O que, imediatamente, faz da imprensa a mais potente
alavanca da cultura e da educacéo espiritual de um povo é que ela transforma a luta
material em luta espiritual, a luta da carne e do sangue em luta espiritual, a luta da
necessidade, da ambig¢do, do empirico, em luta da teoria, do intelecto e da forma”
(MARX, SGGAC, in: Opere 1, 298).

E o arremate é caracteristico do jovem pensador da Gazeta Renana,
quando afirma que o pensamento conservador ataca e se opde a livre imprensa,
precisamente porque esta se torna a imprensa peculiar do espirito de um povo. O
carater popular tem, assim, personalidade histérica, uma vez que nao se submete
aos pontos de vista oficiais, mas gira em torno dos organismos espirituais do mundo,
que sado as nagoes. O povo expressa o0 seu espirito em sua imprensa, de modo que
os defeitos de um povo coincidem com os defeitos de sua imprensa: “esta é a voz

mais indelicada, a mais franca figura do espirito de um povo” (MARX, LI, 13).
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2.1 - A Censura

A censura é um dos ‘“espectros” que mais atormentam a atividade
jornalistica de Marx durante o periodo da Gazeta Renana. Sdo poucos os artigos
nos quais esta néo é objeto de critica, e isso certamente tem relagdo com a propria
experiéncia de Marx enquanto um ativista da imprensa. A intensa e constante
critica e o combate a censura sdo aspectos de sua luta politica, visto que Marx
estabelece uma relagdo direta entre a censura e o atraso do processo politico
alemao. Se a imprensa dispée das condi¢gdes para promover 0 progresso e 0O
“amadurecimento” do “espirito politico” de um povo, a censura, por sua vez, é o
mecanismo arbitrario pelo qual os governos conservadores conseguem bloquear a
livre manifestacdo da consciéncia popular. O controle desta, a supressao da sua
atividade critica, resulta no atraso do espirito politico. E o caso do espirito politico
alemdo. Na Alemanha, no periodo em que mais imperava a censura, o espirito se
expressara em palavras incompreensiveis e misteriosas, porque a linguagem
inteligivel ndo pdde ser expressa: “Na época da mais estrita observancia da
censura, entre 1819 e 1830, (...) a nossa literatura vivia a ‘era do jornal da noite’(...)
se poucos santos puderam resistir 40 dias sem comida, a Alemanha inteira, que
nem sequer chegou a ser santa, poderia viver mais de 20 anos sem toda essa
producédo e consumo espiritual” (MARX, LI, 8 - 9).

O primeiro momento da participacdo de Marx no debate sobre a imprensa
revela, precisamente, sua preocupagao com o avang¢o da censura na Alemanha. O
governo prussiano promulga as Novas Instrugbes sobre a censura na Alemanha

em 24 de dezembro de 1841. Pelas mesmas exorta os censores a cumprir o Edito
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de 1819, prorrogado pelo rei em 1841, segundo o qual ndo sdo admitidas restricées ao
trabalho do escritor, nem tolerada coagao do censor’ .

Em Observagées sobre as Novas Instrugbes do Governo Prussiano acerca
da Censura® , Marx evidencia que as mesmas, ao contrario do que afirma o governo
e boa parte da imprensa, reforcam a censura na Alemanha. O governo apenas
tenta desviar a atencido da censura para fazé-la recair sobre os censores. Na
aparéncia, a imprensa encontraria mais espago para se desenvolver, em verdade o
governo estabelece um controle mais rigido. A aparente liberalizagdo se evidencia
na exortacdo do governo aos censores, os responsabilizando pelo controle da
imprensa. O reforco é perceptivel pelo carater das normas promulgadas, que
carecem de clareza e objetividade e sdo apresentadas de forma dubia e subjetiva.
Ou seja, o governo atribui os defeitos objetivos de uma instituicdo a pessoas, aos
meios, o que sé na aparéncia resolve a questao. Dessa forma, setores da imprensa
aderem ao governo e passam a atacar certos censores, tratando-os como vildes da
imprensa, sem tocar nas raizes do problema.

Marx sustenta.que a censura é responsabilidade do proprio governo. Quem
escolhe os censores é o governo. Se estes, por mais de 20 anos, ndo cumpriram o
Edito de 1819, a responsabilidade também é daquele que os escolheu, porque uma
mé escolha n&o irresponsabiliza o governo. E evidente para Marx que o problema
da censura ndo pode ser combatido na aparéncia, isto é, na oposicdo aos
censores. A censura como instituicdo cria os censores, ndo o inverso. A raiz da

questéo é, de fato, a situagéo politica do estado prussiano e de suas instituigdes. A

' Rossi afirma que o Edito de 1819 contempla as posigdes anti-liberais do “...célebre congresso de

. Karlsbad de 1818".
O artigo foi escrito entre 15 de janeiro e 10 de fevereiro de 1842, mas sé publicado em fevereiro de
1843, na Suiga, no primeiro volume da “Anecdota sobre a Nova Filosofia e Publicistica Alemas”, de
Ruge.
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censura é uma parte da burocracia do estado prussiano, como tal afetada por seus
graves defeitos.

A censura é uma barreira imposta a livre natureza da imprensa. Marx define
a censura como uma espécie de critica; nao uma critica universal, mas particular. A
critica é procedimento natural da imprensa; o contrario a sua natureza é o
monopdlio da critica. A prépria censura, na medida em que age a partir de nhormas
criticas, ndo pode, ela mesma, subtrair-se a critica: “A censura é a critica oficial,
suas normas sdo normas criticas, portanto, as menos indicadas para se subtrair a
critica, que elas mesmas proclamam” (MARX, ONIAC, 149).

Concebendo a censura como critica oficial, isto é, governamental, Marx
deriva desse direito do governo o direito a critica por parte de toda a imprensa.
Assim, afirma ele, criticar o ponto de vista do governo ndo é sé um direito, mas
também um dever da imprensa, para que esta possa evitar que a concepg¢ao oficial
se apresente como a unica concepg¢do, ou como a concep¢ao universal da
imprensa. Ou seja, Marx defende & critica de toda a imprensa, precisamente
porque esta parte de principios universais, ao passo que o governo parte de
privilégios particulares.

Na critica & censura e na afirmagdo da necessidade da liberdade de
imprensa, se revelam as proprias convicgdes politicas de Marx, articuladas aos
ideais liberais entdo em ascensdo na Alemanha. E importante, no entanto, observar
que a marca diferenciadora de Marx parece ser o carater democratico e universal
com que afirma suas posigdes. Pela posicdo democratica e universal, Marx
combate radicalmente todas as tentativas de manter ou estabelecer privilégios.
Assim, o Marx da Gazeta Renana combate, em nome da universalidade do direito,

a particularidade do privilégio; na defesa da liberdade de imprensa, defende o
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direito a liberdade de espirito; e na critica & censura, combate o direito & liberdade
contra o espirito.

A posicdo de Marx, identificando um agravamento da censura na
Alemanha, é reforcada pela denlncia do carater dubio e subjetivo das Novas
Instrugbes, as quais, a propoésito da conduto do escritor, falam em “modéstia e
seriedade” e em “tendéncias bem intencionadas”. No lugar de leis objetivas,
racionais e claras, que orientem a atividade da imprensa, o governo cria regras de
carater subjetivo e arbitrario, de maneira que o escritor fica submetido “ao mais
espantoso dos terrorismos, ao tribunal da suspeita” (MARX, ONIAC, 159).

Marx parece identificar todos os defeitos do governo prussiano nas Novas
Instrugées; estas revelam dois comportamentos distintos do governo em relagéo ao
estado. Por um lado, confianga ilimitada no estado, a ponto de o governo conceder
a seus censores poderes quase absolutos e, por outro, ilimitada desconfiangca do
estado, que o faz “tremer” diante do ponto de vista de um escritor particular. A
confianga ilimitada do governo em seus censores ndo € um problema isolado
dentro do estado, mas uma conseqliéncia da cumplicidade geral entre governo e
burocracia; o governo e seus funciondrios bloqueiam o livre desenvolvimento da
imprensa e a amarram as determinagdes da burocracia oficial, que sempre
privilegia seus pontos de vista em detrimento da imprensa critica. Essa
caracteristica se revela de forma clara quando o governo exige dos redatores
chefes a qualidade da “capacidade cientifica”, fazendo dessa exigéncia um meio
para manipular a imprensa segundo seus interesses. No Edito de 1819, o governo
exigia dos empresarios da imprensa uma fianga em dinheiro como garantia pela
escolha dos diretores de jornais; agora, o governo exige uma fianga ideal, que é a
“‘capacidade cientifica®’, mas a articula com a “posicdo” politica de quem dirige os

jornais. Ou seja, se em 18l9 o Edito sobre a Censura limitava materialmente a
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imprensa, em 1841 as Novas Instrugées a limitam idealmente. Trata-se, por certo,
de um retrocesso, visto que a verdadeira forca da imprensa esta no espirito, nas
idéias. A exigéncia feita & imprensa, o governo ndo a faz a seus censores, apenas
lhes “cobra” capacidade em geral. Confia tanto nos mesmos que, inclusive, os
considera qualificados para avaliarem a “capacidade cientifica” dos escritores. Ou
seja, a “capacidade cientifica” da censura se restringe ao controle burocréatico. Marx
questiona, com espirito irbnico, a casta de censores que o governo pde em acgéo:
“Se a Prussia conta com tal pléiade de génios universais, conhecidos pelo governo
-em cada cidade existe pelo menos um censor- por que estas cabecgas
enciclopédicas ndo atuam como escritores?” (MARX, ONIAC, 164). Ao invés de
censurar, o governo poderia dispor de seus censores, “pujantes por seu nimero e
poderosos por sua ciéncia e génio”, para acabar com os extravios da imprensa.

Mas esses “génios universais” nao sdo conhecidos pelo mundo cientifico,
apenas pelo governo. Se os préprios censores ja sdo “cabegas enciclopédicas”,
mais geniais ainda devem ser os funcionarios que os elegem. Assim, “quanto mais
remontarmos a burocracia intelectual, mais portentosas s3o as cabegas com as
quais nos deparamos. Pois bem, valera a pena que um estado, que disponha de
tais baluartes de uma imprensa perfeita, converta esses homens em guardiées de
uma imprensa defeituosa, convertendo o perfeito em instrumento do imperfeito?”
(MARX, ONIAC, 165). E evidente que a censura é denunciada ndo como uma
parcela isolada do governo, mas como resultado direto do fechado esquema
burocratico e todo o estado prussiano.

Nas Novas Instrugbes sobre a Censura ha certa mistura de tendéncias
liberais e pseudo-liberais, caracteristica do reinado de Frederico Guilherme IV;
mescla politica que acaba constituindo uma posigdo conservadora em relagéo a

imprensa. O governo exige uma imprensa que desenvolva a “capacidade cientifica”
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e que seja relevante para o mundo intelectual, mas também faz exigéncias
esdruxulas: “posicdo e carater” do escritor, que sdo simples mecanismos de
controle: “O requisito geral da consciéncia cientifica, que liberal O requisito
especial da posicdo, que pouco liberall A capacidade cientifica e a posigdo juntas,
que pseudo-liberall E como capacidade cientifica e carater sdo algo muito vago e a
posicdo, ao contrario, € algo muito preciso, como nao chegar a concluséo de que o
vago, seguindo uma lei légica necessaria, se acomodard ao especifico e deste
tomara a base de seu contetido?” (MARX, ONIAC, 165).

O liberal, a capacidade cientifica, por ser muito vago se acomoda ao
pseudo-liberal, que é a posicao do escritor. A posi¢ao é a forma externa pela qual
aparece, diante do mundo, a capacidade cientifica e o carater. Por que o governo
exige, além da capacidade cientifica, carater e posicdo do escritor? Porque, ao
censor, capacidade cientifica e carater, sem posicdo, parecem algo muito genérico
e vago; mas se o censor descobriu a posigdo politica do escritor, entéo ja dispbe de
referéncia para seu trabalho de censor. Deste, o governo apenas exige capacidade,
sem nenhuma qualificagdo; ndo exige uma capacidade qualificada, mas capacidade
vaga e indeterminada. Desta forma, o censor pode atuar a partir do seu tato; a
unica garantia da imprensa € o tato do censor. De modo que o estado prussiano
entrega a existéncia da categoria inteira de escritores ao tato do censor. Isso
significa conferir natureza juridica a opiniao do censor, convertendo esta em direito,
o que é pura arbitrariedade.

Nesses termos a imprensa alema esta inteiramente entregue a
personalidade do censor, este é sua unica referéncia. O censor, definido por Marx
como o encarregado da administracdo do espirito, esta dotado de todos os
poderes: acusa, opina e julga. Todos os poderes se fundem numa mesma pessoa;

nao é ele a manifestacdo de um defeito particular ou isolado, mas o defeito
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fundamental de todas as instituicbes do estado prussiano: os funcionarios
incorporam e fundem todos os podéres em si e com seu arbitrio se colocam acima
das leis. Nisto esta a radicalidade da critica. A censura é apenas um dos aspectos
de uma problematica maior, a coercdo estatal: “a esséncia da censura descansa
em geral sobre a arrogante confianga que um estado policial confere a seus
funciondrios. Ao entendimento e a boa vontade do plblico nada se concede; ao
contrario, tratando-se de funcionarios publicos, se admite até a possibilidade do
impossivel” (MARX, ONIAC, 168).

Em nenhum momento da sua reflexdo Marx atribui aos censores a
responsabilidade pela censura, motivo pelo qual nao os combate como vildes da
imprensa. Os censores s@o apenas instrumentos de uma torpe instituicdo. O poder
da censura estd nela mesma e ndo nos individuos que a exercem. A censura € uma
instituicdo maléfica e as instituicdes tém forca maior que os individuos.

Fica evidente que Marx combate a censura por compreendé-la como uma
coagdo exercida contra o espirito popular, mas também percebe que existem outras
formas de censurar a imprensa. E o caso da Franca. A imprensa francesa, na
verdade, "ndo esta subordinada a uma censura espiritual, mas sim a uma censura
material, as elevadas cau¢des em dinheiro. Por isso, propriamente, atua de modo
material, porque é atraida de sua esfera verdadeira para a grande esfera da
especulacdo comercial. Além disso, as grandes especulagdes comerciais
pertencem a grandes cidades. A imprensa francesa, por isso, se concentra em
poucos pontos, e se a forgca material, concentrada em poucos pontos, age
demoniacamente, como ndo agiria a forga espiritual?” (MARX, LI, 34).

Para além de todas as arbitrariedades e contradicbes que a
institucionalizagao da censura expressa, esta ainda encarna um limite que nenhum

governo pode remediar e que a leva a um resultado inverso ao dos propdsitos do
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governo. A censura cai na nulidade na medida em que nao consegue alcangar os
resultados que pretende, ou seja, a medida em que ndao consegue suprimir o
interesse do povo pelos escritos considerados inadequados a sua curiosidade. Isso
porque os escritos que conseguem escapar da mesma se tornam um
acontecimento de repercussdo, uma espécie de martir, e todo martir tem seus
devotos. O interesse que o publico manifesta por um artigo censurado deve-se ao
valor atribuido a liberdade; se a liberdade é um valor humano, o é muito mais

enquanto exce¢ao em meio a geral auséncia de liberdade.

2.2 - A Imprensa Popular

Em 28 de dezembro de 1842, a censura da Saxénia proibe a circulagdo da
Gazeta Geral de Leipzig, no estado prussiano. Este fato convence Marx, em
definitivo, de que a imprensa alema nao pode ser otimista em relagdo ao futuro. O
jornal é proibido sob a acusagé@o de propagar falsos rumores, de ndo se ater aos
fatos, mas investigar motivos, de estabelecer juizos de forma categérica, infalivel e
apaixonada, de ser indiscreto, imprudente e mau.

Em artigo sobre o episédio, Marx aponta uma nova tendéncia dos governos
conservadores da Alemanha; trata-se do ataque ao carater popular da imprensa. A
Gazeta Geral de Leipzig é parte da imprensa popular e esta apenas esta
principiando a se manifestar na Alemanha. Enquanto imprensa nascente, a
imprensa popular tem seu proprio cardter e suas préprias dificuldades, que vai
superando com o tempo. O que incomoda os governos conservadores & o espirito
popular ter alcangado finalmente o espaco publico da imprensa. Por sua imprensa,

o0 povo manifesta sua vida e o faz a sua maneira, que nem sempre é perfeita.
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Assim, a imprensa popular é realmente o “pensar e sentir diario de um povo que
realmente pensa como povo” (MARX, PGGL, 296 - 297). O povo se manifesta de
maneira franca, apaixonada, até exagerada e equivocadamente em suas
expressoes.

E importante destacar que Marx ja ndo fala da imprensa em geral, mas da
imprensa popular em particular e a identifica e defende como o verdadeiro motor do
espirito popular. A critica a censura encontra, portanto, um substrato concreto, que
é o pensamento popular, normalmente excluido da consideracdo literaria. A
imprensa popular desce ao coragao do povo, e, da riqueza da sua existéncia faz a
riqueza da sua atividade e do seu percurso no amadurecimento politico. Este é um
fluxo constante, jamais acabado; vive no povo, percebe e expressa seus temores e
suas esperancgas, seus amores e seus 6dios, suas alegrias e dores. Ao proclamar
em alta voz o que percebe, age de forma apaixonada, com &nimo vivo e emogoes
fortes. Mas a propria imprensa se encarrega, com o passar do tempo, de corrigir os
eventuais equivocos que ela mesma comete. Condenar a imprensa popular pelos
erros presentes em sua forma de expressao eqlivale a condenar o espirito popular
no curso de seu amadurecimento; é no combate critico e cotidiano da imprensa que
o espirito do povo alcanga maturidade: “Ali onde a imprensa € jovemn tem de ser
jovem o espirito do povo e é evidente que o pensamento politico didrio e franco, de
um espirito de povo que acaba apenas de despertar, tem que ser,
necessariamente, mais informe e imaturo do que aquele que se engrandeceu e se
fez forte e seguro de si nas lutas politicas” (MARX, PGGL, 297).

O que merece destaque é exatamente a unidade que o jovem autor da
Gazeta Renana estabelece entre imprensa e espl’ritb popular. O povo nédo se
preocupa tanto com a exatiddo de certos dados; quando seu sentido politico

apenas esta despertando, o que mais lhe interessa é a alma moral que anima e se
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manifesta em seus 6rgdos de comunicagdo. O importante é que pela imprensa o
espirito popular encontre o espago'natural de seu desenvolvimento, a sua verdade;
nao ha, portanto, relagdo estranha entre o espirito popular e atividade de imprensa.
O que confere significado a imprensa popular é a afinidade que ha entre ela e o
espirito popular: “O povo vé isto, vé sua prépria esséncia refletida na esséncia da
imprensa, e se ndo a visse, acreditaria estar diante de algo insignificante, nao se
entusiasmaria diante desta, pois um povo néo se deixa enganar faciimente” (MARX,
PGGL, 297).

A proibigdo da Gazeta Geral de Leipzig é, portanto, um ataque & imprensa
popular; ndo um ataque a seus erros de estilo, mas contra o teor de seu
desenvolvimento politico. Porém, note-se que se o ataque do governo a imprensa
popular revela, por um lado, sua disposicao ilimitada de suprimir o espaco publico
enquanto espacgo auténtico do livre desenvolvimento histérico do espirito do povo;
por outro, evidencia o reconhecimento de sua grandeza. No proprio ataque do
governo a imprensa popular, Marx identifica um aspecto positivo: o governo toma
consciéncia, percebe que a imprensa popular existe, pois s6 uma existéncia real
desperta a reagdo de outra forgca real. Assim, ao combater a imprensa popular o
governo confessa que a reconhece enquanto existéncia real do espirito popular,
com forga suficiente para merecer uma reaczo.

Ao lado desse argumento, a defesa de Marx da imprensa popular também
se sustenta em compreendé-la como um fluxo heterogéneo do espirito. Se a
imprensa oficial se caracteriza pela homogeneidade, visto que expressa o ponto de
vista do governo, a imprensa popular expressa a diversidade do espirito popular.
Diversidade formada por fatos e pensamentos politicos, que d&o tonalidade a cada

6rg&o da imprensa do povo: “E se em uns, por exemplo, brilha a ciéncia politica, em
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outros se pde de relevo a pratica politica; se em uns se afirma e prevalece o novo
pensamento, em outros se abre lugar para os novos fatos” (MARX, PGGL, 299).

Apenas o pensamento livre e independente permite a imprensa popular
agrupar todas as verdadeiras facetas do espirito do povo, presentificando em cada
periodico o verdadeiro espirito moral. Este sé podera tragar seu destino, florescer a
partir de suas leis internas, quando nenhum destino e nenhuma lei lhe for imposta
arbitrariamente de fora. Ha uma diferenga fundamental entre a imprensa
conservadora e a imprensa popular. A primeira manipula os fatos, deforma o
espirito publico e mostra uma realidade criada pelo ponto de vista oficial, ndo tendo
qualquer compromisso com a verdade. J4 a segunda tem como caracteristica
expressar a realidade como ela é em sua veracidade e néo a realidade desejada ou
manipulada, representar e ndo deformar a opinido publica; ou seja, esta ndo
falsifica a realidade mas, antes, a expressa em sua veracidade. Mantém sua
atencao voltada aos fatos de cada dia e, com atengdo febril e dramatica, os
convérte em questbes da patria, ou seja, os eleva ao espirito publico, o que pode
provocar a alteracdo dos animos: “Ndo importa que com isso provoquem o
descontentamento e a inquietude, desde que sejam descontentamento e inquietude
alemas’ (MARX, PGGL, 302).

A defesa da imprensa popular tem um significado muito especial para
nosso autor. Se o espirito popular estava afastado do estado, agora abriu um novo
caminho para retornar a vida politica. Ou seja, a imprensa popular dispde de
condicoes para despertar o interesse popular para os assuntos politicos, de
maneira que consegue converter o estado, de um tema formal, em questdo do
povo, proximo de seu lar e a seu coragao. A imprensa popular eleva o individuo, de

seu mundo isolado e de seus interesses privados, para a esfera das atividades do
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estado. Nesse sentido, ela é diretamente responsavel pela formacgéao politica do
povo.

Marx destaca duas dimensbOes basicas do interesse popular, que
constituem os objetos predominantes que peculiarizam os 6rgdos da imprensa
popular: a Gazeta Geral de Leipzig € um 6érgao da imprensa popular que atende o
interesse pelos fatos politicos, ao passo que a Gazeta Renana satisfaz o interesse
pelo pensamento politico. Temos, aqui, uma definicido da Gazeta Renana: é parte
da imprensa popular, voltada ao pensamento politico que é sua preocupacgéo
central. Ndo se trata de separar fatos e pensamentos politicos, sendo de mostrar
qual a tendéncia que predomina em cada 6rgao da imprensa popular. A Gazeta
Geral de Leipzig “tem satisfeito preferencialmente o interesse pelos fatos politicos,
enquanto que nos temos tratado preferencialmente de satisfazer o interesse pelo
pensamento politico e, quase nao € necessario dizer, que nem os fatos excluem o
pensamento, nem o pensamento descarta os fatos, mas aqui se trata do carater
predominante, da caracteristica diferenciadora” (MARX, PGGL, 302).

No artigo denominado, Justificacdo do Correspondente de Mosella, Marx
critica as posi¢oes politicas que priorizam as qualidades formais da imprensa, e
reitera a necessidade dela seguir o seu compromisso ético e politico com as
necessidades populares. A imprensa nem sempre pode se manifestar com precisao
linglistica ou perfeicdo gramatical. Quem escuta diretamente, e com freqiiéncia, a
voz indelicada da necessidade, perde faciimente o tato estético e busca, inclusive,
como obrigagdo maior, tornar publica a voz e a palavra do povo. Ou seja, a
grandeza da imprensa n&o reside na sua perfeicdo formal, mas na capacidade que
tenha para elevar a esfera publica a realidade popular ém toda a sua autenticidade.

Em meio a discussdo da realidade econémica e social da Regido da

Mosella, Marx confere um novo conceito a imprensa popular e lhe atribui uma nova
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tarefa. Ela é um organismo universal que tem carateres politico e social préprios.
Faz a sintese ou concilia os conflitos entre o interesse publico e o interesse privado.
A imprensa € um organismo politico, nao burocratico; é civil, mas ndo meramente
privado; e tem como fungdo mediar a relagdo entre administracdo e administrados.
A imprensa é, portanto, o lugar necessario para a resolugdo do conflito entre o
governo e o povo: “A administracdo e os administrados carecem igualmente de um
terceiro elemento para resolver as dificuldades; este terceiro elemento é politico
mas nao € oficial, isto &, ndo deriva das premissas burocraticas. Pertence
igualmente & sociedade civil sem estar imediatamente envolvido nos interesses
privados e suas necessidades. Este elemento complementar, com cabeca de
cidadao do estado e coragcdo burgués, € a imprensa livre” (MARX, JCM, 363 - 364).

A liberdade de imprensa é defendida como um pressuposto da propria
liberdade politica. Se os érgdos publicos da Alemanha ndo estdo a altura para
realizar a igualdade politica dos cidadaos, essa igualdade passa a ser buscada pela
livre imprensa. A democracia politica ou a igualdade dos cidaddos passam pela
liberdade de imprensr;l; por ela os administrados e os administradores do estado
podem criticar, em condicoes de igualdade, seus fundamentos e suas
reivindicagdes. A imprensa é o érgéo pelo qual sdo eliminadas as relagtes politicas
hierarquicas e estabelecidas relagdes de igualdade entre os cidadaos do estado.
Assim, € um atributo da imprensa livre instaurar relagdes cidadas entre o governo e
o povo; relagdes que se estabelecem como forgas intelectuais, sustentadas por
fundamentos racionais.

A imprensa popular é livre porque participa, com inteligéncia e sentimento,
das condig¢Ges sociais do povo. A linguagem da imprensa popular é tanto a sabia
linguagem do juizo quanto a apaixonada linguagem da situacédo. A livre imprensa

carrega a penuria do povo na sua figura integra, sem mediagao burocratica, até aos



82

degraus do poder, onde a diferenca e a hierarquia desaparecem, para serem
estabelecidas relacbes de cidaddos do Estado, préximos e distantes ao mesmo
tempo. Da relacdo de igualdade e liberdade entre cidaddos do Estado, Marx deduz
a necessidade da imprensa livre

A imprensa livre ou popular ndo apenas expressa a realidade do povo, ela
tem igualmente compromisso com a formagdo da opinido publica. Essa funcao
também encontra respaldo na realidade concreta da Regido da Mosella; cabe a
imprensa despertar a ateng@o geral para os problemas que a regido enfrenta.
Elevar a crise local ao conhecimento geral ndo s6 € uma exigéncia da formagao da
consciéncia, mas é o préprio meio para sensibilizar a opinido publica e, assim,
amenizar o sofrimento das pessoas diretamente afetadas pela situagdo. A forca da
livre imprensa reside na sua capacidade de criar a solidariedade humana, a medida
que consegue elevar o individuo de sua situagdo de pentria particular para objeto
de preocupacgéo geral: “A livre imprensa, assim como é produto da opinido publica,
também a produz e sozinha transforma um interesse particular em interesse geral;
transforma, sozinha, a situagcdo de pendria da regido de Mosella em objeto de
atencdo e de simpatia geral da péatria. Assim, j4 ameniza a situagao de penuria,

pelo fato de repartir a sensagéo de pentria entre todos” (MARX, JCM, 364).

2.3- A Gazeta Renana

No conjunto de artigos que Marx escreveu no periodo da Gazeta Renana,
encontram-se poucas idéias diretamente referentes a realidade do diario ou que
expressem a peculiaridade de seu projeto editorial. Basicamente, a Gazeta Renana

é referida em dois artigos, ambos diretamente voltados a problematica da censura.
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O primeiro, publicado em 17 de novembro de 1842, -escrito Ao Presidente da
Provincia Renana Von Schaper-, é resposta a uma notificagao da censura, recebida
pela Gazeta Renana em 12 de novembro, exigindo que o -jornal mudasse de
tendéncia e se afinasse mais com o governo. Nesse artigo, Marx se propde, no
maximo, a mudar a forma dos artigos publicados na Gazeta Renana, reafirmando
por inteiro o conteudo dos mesmos. O segundo artigo, escrito em |12 de fevereiro de
1843, -Glosas Marginais a Acusagdo do Rescrito Ministerial- é uma resposta ao
Rescrito Ministerial de 2| de janeiro de 1843, que decreta a supressdo da Gazeta
Renana a partir de |1° de abrii do mesmo ano. Marx procura, no essencial,
desconstruir as acusagdes da censura, mas em nenhum momento faz uma
autocritica da Gazeta Renana; ao contrario, mostra como esta sempre procedeu
dentro da mais absoluta liberdade e autonomia, tendo compromissos apenas com a
verdade.

Para além desses dois artigos, Marx apenas refere, de forma mais
especifica, a Gazeta Renana em O Comunismo e a Gazeta Geral de Augsburgo,
publicado em 16 de outubro de 1842, e quando discute A Proibicdo da Gazeta Geral
de Leipzig, na primeira metade de janeiro de 1843. O artigo de Marx sobre o
comunismo, o primeiro que escreve como redator-chefe, € uma resposta & Gazeta
de Augsburgo, que acusa a Gazeta Renana de assumir tendéncias comunistas.
Acusagdo baseada no fato de Marx ter publicado um comunicado sobre o
congresso dos intelectuais em Estrasburgo. O comunicado afirmava que a classe
burguesa estava ocupando na época a mesma posicdo que a nobreza ocupara em
I789; s6 que em 1789 a burguesia havia reclamado e obtido os privilégios da
nobreza, ao passo que agora eram os despossuidos que reivindicavam

participagdo na riqueza da classe burguesa. A diferenca consistia apenas no fato
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de que na nova época a classe burguesa se achava mais preparada para evitar
surpresas, o que certamente favoreceria saidas pacificas para a questao.

Na resposta, Marx afirma que o comunismo ja é uma questdo importante na
Franca e na Inglaterra e ndo seria pelo fato de estar excluido da imprensa alema
em geral que deixaria de ser um assunto relevante. Até os escritores mais afeitos
ao feudalismo reconhecem que “a profecia do abade Siéys se tem cumprido e que
o tiers état ja é ou serd tudo. Que a classe despossuida reclama participagdao na
riqueza das classes médias é um fato que todo mundo pode ver e tocar nas ruas de
Manchester, Paris e Lyon, sem necessidade dos discursos de Estrasburgo e,
apesar do siléncio augsburgués” (MARX, OCGA, 245).

A questao do comunismo €, portanto, vista por Marx como uma questéo
efetiva da época. O que nao significa que a Gazeta Renana tenha uma receita
pronta ou uma opinido formada sobre o mesmo, visto que € uma questdo que
envolve dois povos: “Nos ndo possuimos a arte de dominar com uma frase
problemas para cuja solugdo trabalham dois povos” (MARX, OCGA, 245). Mesmo
confessando que nao .pode resolver e nem reconhecer como possivel o comunismo
ao nivel tedrico, ou entao, desejar sua realidade pratica, Marx todavia mostra que a
Gazeta Renana nao fica alheia a nova questdo; pelo contrario, o artigo revela a
disposicdo de aprofundar o estudo do assunto: “A Gazeta Renana, que nem pode
reconhecer ou reputar como possivel a realidade tedrica das idéias comunistas em
sua forma atual, e menos ainda desejar sua realizagao pratica, se propbe submeter
estas idéias a uma profunda critica. (...) Obras como as de Leroux, Considerant e,
sobretudo, o agudo livro de Proudhon ndo se podem criticar com base nas
ocorréncias superficiais da época, sendo apds um amplo e profundo estudo. Uma

razao a mais, para tomar a sério estes estudos tedricos, é que nés nio coincidimos
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com a tese da Augsburguesa para quem a ‘realidade’ dos pensamentos comunistas
nao deve ser buscada em Platao” (MARX, OCGA, 246 - 247).

Marx considera o comunismo um perigo real; um perigo nao devido as
tentativas praticas, mas sim devido as idéias. Contra as idéias comunistas ndo ha
armas de combate. Confirma-se, assim, uma profunda convicgdo no poder e na
forca da consciéncia; as idéias que forjam a consciéncia sdo mais temiveis que a
forca material: “Temos a firme convicgdo de que o verdadeiro perigo ndo esta na
tentativa prdtica, mas sim no desenvolvimento tedrico das idéias comunistas; as
tentativas praticas, ainda que sejam tentativas de massa, quando se tornam
perigosas, podem ser contestadas com os canhbes, mas as idéias que se
apropriam de nossa mente, que conquistam nossa convicgdo e nas quais o
intelecto forja nossa consciéncia, sdo cadeias das quais ndo é possivel subtrair-se
sem desgarrar nosso coragdo. S3o demdnios sobre os quais o homem sé pode
triunfar entregando-se a eles” (MARX, OCGA, 247).

Disposto, portanto, a converter o assunto do comunismo em questdo de
investigacdo tedrica, Marx sustenta os principios tedricos que a Gazeta Renana
assumiu na sua Iluta pelo desenvolvimento politico da Alemanha. Na
correspondéncia que Marx dirige ao Presidente da Provincia Renana Von
Schaper,® além de reafirmar a disposigio dos responsaveis de manter os principios
que orientam seu periédico, expde, de forma sintética, algumas caracteristicas e
motivagdes do didrio. Assegura que a Gazeta Renana seguird marchando o
caminho do progresso e reconhece que esse caminho, na Alemanha, esta sendo
encabegado pela Prussia. A atengdo dispensada & Prussia, decorre do fato de o

jornal considera-la o motor do desenvolvimento politico da Alemanha. Além de

%“Escrito a0 Presidente da Provincia Renana Von Schaper” - publicada pela primeira vez em “Cartas
e Atas Renanas sobre a Histéria do Movimento Politico”, em 17/11/42.
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reconhecer a importancia da Prussia para o desenvolvimento da Alemanha, a
Gazeta Renana invoca constantemente a superioridade da ciéncia do Norte da
Alemanha em contraste com a superficialidade do Sul e da propria Franga. Assim,
segundo Marx, a Gazeta Renana foi o unico jornal que introduziu no Sul da
Alemanha o espirito politico do Norte, porque é de sua convicgdo que nenhum
nexo, “pode unir mais intimamente as publicagbes separadas do que a unidade
espiritual, que junta as almas e constitui a Unica garantia de unidade politica contra
todos os vendavais de fora” (MARX, EVS, 287). Segundo Cornu, este artigo de
Marx, assinado pelo gerente Renard, € uma critica irdnica e elevada: com ironia
afirma que a Gazeta Renana s6 poderia ser elogiada pela sua atividade tedrico-
politica a favor da Prussia, quando na realidade sempre a criticou, e altiva porque
reafirma sua disposi¢éo de principios e sua tatica politica contemporizadora, mas
n&o oportunista (CORNU, 1965, 289).

Defendendo-se da acusagdo da censura, Marx afirma que a Gazeta
Renana nao propaga idéias favoraveis a Franga, mas tem como meta atrair para a
Alemanha o olhar que muitos dirigem a Franca, “para fomentar, ao invés de um
liberalismo francés, um liberalismo alemao, que certamente nao poderia ser mal
visto pelo governo de Frederico Guilherme IV” (MARX, EVS, 286). Trata-se, pois,
da afirmac&o de ideais liberais, supostamente também pretendidas pelo governo.
Idéias que estariam permitindo a Gazeta Renana uma existéncia livre e
independente, com a qual acredita ter contribuido para o sucesso do rei, que esta
ascendendo em sua carreira politica.

A defesa das idéias liberais também fica evidente numa carta dirigida ao
co-gerente Oppenheim, em 25 de Agosto de 1842, na qual Marx critica Edgar Bauer
pela exigéncia de que a Gazeta Renana assumisse uma critica intransigente e

absoluta ao liberalismo. Critica extensiva aos chamados livres. Na luta contra a
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reagao conservadora do governo, Marx nao desejava provocar conflitos inuteis com
a burguesia, que combatia pelas idéias liberais. Além do mais, Marx temia a
acentuagcdo da censura ou mesmo o fechamento do diario. O mesmo
comportamento nido manifestavam os chamados livres. Estes, segundo Cornu,
viviam em Berlim, cidade onde dominava a Corte e a burocracia, onde nao existia
uma burguesia forte e progressista com a qual pudessem articular seus ideais
tedricos. Assim, viviam a margem do movimento politico e da prépria sociedade,
encontrando no radicalismo critico e vazio de idéias a Uunica saida para a
Alemanha. Surgem assim divergéncias entre duas perspectivas tedrico-politicas no
interior da Gazeta Renana: a tendéncia dos livres e a tendéncia encabeg¢ada por
Marx, que acaba por prevalecer. Nesse sentido escreve ao co-gerente Oppenheim:
“Considero indispensavel que a Gazeta Renana ndo seja dirigida por seus
colaboradores, mas os dirija. Artigos como estes, -O Justo Termo Médio-, de Edgar
Bauer oferecem uma excelente ocasido para indicar aos colaboradores a linha de
acao que € preciso seguir. Com efeito o escritor isolado ndo pode ter, como o
diario, uma visao de conjunto da situagdo” (MARX, in Escritos de Juventud, 686). A
carta explicita as divergéncias teéricas com o grupo de Edgar Bauer, a proposito do
referido artigo, em face do qual Marx afirma que € preciso expor e desenvolver a
verdadeira teoria em sua relagcao com os fatos concretos e com o estado de coisas
existentes.

A diferenca entre a tendéncia politica seguida por Marx como diretor da
Gazeta Renana e a critica do grupo de Berlim -considerada por ele vazia e
intransigente- ndo pode, segundo Cornu, ser definida como oportunista, mas como
a expressdo da capacidade de Marx compreender e usar o espago da imprensa
para fazer avangar o processo politico alemao: “A conduta politica que seguiu

enquanto dirigiu o didrio € um verdadeiro modelo de tatica revolucionaria.
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Aproveitava qualquer ocasido para atacar a reacdo, dando, ao mesmo tempo,
provas de habilidade extraordinaria para iludir a censura, o que lhe permitia utilizar
ao maximo a pouca liberdade de acdo de que dispunha a imprensa” (CORNU,
1965, 290). E Cornu sustenta que foi essa tatica, diametralmente oposta aos livres,
que levou Marx a romper definitivamente com eles.

Além da diferenga tatica, Cornu destaca que Marx publicou poucos artigos
dos livres precisamente por causa do jogo estéril e indtil de seus procedimentos, e
também a divergéncia em relagdo & importancia atribuida a destituicio de Bruno
Bauer, em 29 de marco de 1842, da universidade; Marx protestou apenas em
novembro de 1842 e com um pequeno artigo, esmaecendo, assim, o fato, ao passo
que o grupo de Berlim o tomou como simbolo da politica prussiana. A partir de
entao, o grupo delineou todos os problemas em tragos absolutos, se isolando do
movimento politico e criticando todas as tendéncias e todos os partidos que nao
assumissem uma oposi¢ao intransigente em relagdo ao governo. No campo da
oposi¢do politica radical, “os jovens-hegelianos de Berlim delineavam cada vez
mais todos os problemas num plano absoluto, como intelectuais verdadeiramente
isolados do movimento politico, e criticavam agora todas as tendéncias e todos os
partidos que n&o se colocavam no plano de uma oposigéo intransigente” (CORNU,
1965, 250 - 251).

Lellan considera que o rompimento de Marx com o grupo de Berlim se
definiu em fins de novembro, a partir de alguns contatos mais diretos com seus
membros: “Pelo final de novembro o rompimento entre Marx e seus antigos colegas
de Berlim estava completado. A questéo estourou com a visita de Ruge e do poeta
Herwegh a Berlim, a propodsito de convidar os Freien para cooperar na fundacéo de
uma nova universidade. Ruge e Herwegh ficaram revoltados com a licenciosidade e

as idéias extravagantes dos Freien” (LELLAN, 1971, 70). Data de 30 de novembro
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de 1842 a carta que Marx enviou a Ruge, onde reprovou os livres pelos seus artigos
apressados, superficiais, carentes de seriedade. Nela afirmou que, além da
censura, ele mesmo “se permite suprimir tantas coisas como o censor’ (MARX,
Escritos de Juventud, 687), de maneira que a situagdo se tornou aguda. Como
reacdo, Eduard Meyen escreveu a Marx, por um lado, exigindo a publicacao de
todos os artigos dos liberados e, por outro, cobrou uma posi¢do de defesa dos
mesmos. Desta correspondéncia resultou a resposta definitiva da ruptura de Marx
com o grupo de Berlim. Nas palavras de Marx: “Ndo compreendo que para salvar
um orgéao politico ndo se possa sacrificar alguns charlatdes berlineses, que ndo
pensam mais que em suas intrigas de faccao (...). Como temos que suportar da
manha a noite as incriveis moléstias da censura, as ordens ministeriais, as
reprovagoes do Presidente, as queixas da Dieta, os protestos dos acionistas etc., e
eu permane¢o em meu posto s6 porque considero meu dever contra pontear, na
medida do possivel, a politica do governo, vocé pode compreender que estou um
pouco excitado e que tenho contestado a Meyen com bastante aspereza” (MARX,
Escritos de Juventud, 689).

Para alem das divergéncias tedricas, que levaram Marx a romper com os
livres, fica evidente que ele exercita a defesa da Gazeta Renana com ampla
consciéncia de seu projeto editorial. Nao se tratava de um empreendimento
empresarial movido por objetivos econémicos e nem um 6rgao politico voltado &
exploragéo eleitoral. Nao se tratava de um érgao de imprensa qualquer, mas de um
jornal nascido da indignagdo em face da imprensa alema em geral, publicagido que,
sem medo e parcialidade e de forma livre, expressa a voz do povo. Capacidade de
interpretar os desejos populares é o motivo direto do sucesso alcangado. Assim,
temos que “grande numero de homens, muito prestigiosos, de Colonia e da

Provincia Renana, legitimamente indignados ante as deploraveis condi¢cdes da
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imprensa alema, acreditou ajustar-se fielmente a vontade de sua Majestade o Rei,
ao levantar, com a Gazeta Renana, um monumento nacional, dando luz a um
periédico que emprega, integralmente e sem medo, a linguagem propria de homens
livres e faz chegar ao Rei, por muito raro que isso parega, a verdadeira voz do
povo. A répida e inacreditdvel difusdo que o periédico alcangou demonstra que tem
sabido interpretar realmente os desejos populares” (MARX, Escritos de Juventud,
287 - 288).

Crescimento de prestigio que Cornu atribui principalmente ao talento de
Marx. Com menos de 30 dias na diregdo, o didrio dobra seu numero de
exemplares, o que provoca a imediata reagdo da censura: “Sob a dire¢do de Marx,
a Gazeta Renana progredia rapidamente. Em |5 de outubro, o presidente da
provincia, Von Schaper, escrevia ao ministério do interior que o diario ndo tinha
mais que 885 subscritores, isto €, 10 vezes menos que a Gazeta de Colénia, e que
fazia pouco eco na provincia. A partir de 10 de novembro, informou que neste
momento o didrio chegava a 1820 e que a tendéncia aumentava cada vez mais”
(CORNU, 1965, 285).

A fundacido da Gazeta Renana, no entanto, foi vista por Marx como mérito
de seus soécios, que investiram sem medir esforgos e, diante da ameaca da
censura, lutaram para defendé-la como patriménio do proprio espirito aleméao.
Mudar a tendéncia do diario ou entao suprimi-lo seria muito mais uma punicao a
toda a provincia e a todo o espirito alemao, do que um castigo imposto a seus
acionistas e responsaveis. Ou seja, na perspectiva do desenvolvimento do espirito,
o fechamento de um 6rgdo de imprensa nao é prioritariamente um problema
material para os sécios, mas, acima de tudo, um ferida aberta no espirito politico do

pais.
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Em 2| de Janeiro de 1843, com base em varias acusag¢des, um Rescrito
Ministerial decreta a supressao da Gazeta Renana a partir de I° de abril do mesmo
ano. Marx responde ao decreto, rebatendo as mesmas & medida que reafirma os
principio$ bdsicos a partir dos quais a Gazeta Renana tem orientado sua atividade.
Nao procura reverter a decisdo ministerial, mas aproveita 0 momento para tecer
profundas criticas ao estado prussiano e a seus fundamentos.

Um dos termos do Rescrito Ministerial acusa a Gazeta Renana de atacar a
constituicdo prussiana pela base. Ha, segundo Marx, divergéncias em relagdo a
constituicdo prussiana, na medida em que o estado prussiano sofre profundas
mudancas entre 1830 e 1843. Mudangas no sentido da conversdoc de um estado
monarquico, sustentado por instituicdbes republicanas, num estado monérquico
sustentado por instituicoes religiosas. Dessa forma, é muito dificil atacar a
constituicdo do estado pela base, visto que ha divergéncias em relagdo & mesma:
“Alguns negam que na base - do estado - haja uma constituicdo e outros negam
que a constituicdo tenha uma base” (MARX, GMARM, 377). Aqui, Marx faz
referéncia direta e critica & relagdo entre Hegel e sua filosofia do direito com o
estado prussiano: “Hegel acreditava, em vida, ter langado na sua filosofia do direito
a base da constituicdo prussiana, e com ele, acreditaram também o governo e o
publico alemies. O governo o demonstrou, entre outras maneiras, difundindo
oficialmente seus escritos; o publico, ao contrario, reprovando-o por ser o fildsofo
do Estado Prussiano, como se pode ler na velha Enciclopédia de Conversacao de
Leipzig” (MARX, GMRM, 377).

Para a Gazeta Renana o conceito liberal de soberania nao tem apenas um
sentido, mas pode conter pelo menos dois signiﬁcadés: que a liberdade seja um
sentimento do rei, portanto, apenas sua dimensao pessoal; ou que a liberdade seja

o espirito da soberania, logo, realizada em leis e instituices livres. No primeiro
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caso, trata-se do déspota esclarecido, caso em que se opde a pessoa do principe a
totalidade do estado, que entao é entendido como matéria sem espirito e sem
liberdade. No segundo, trata-se da posicdo da Gazeta Renana, na qual o principe
nido é encerrado nos limites de sua pessoa, mas o estado todo é considerado seu
corpo, cujas instituicdbes séo os 6rgaos pelos quais ele vive e funciona e as leis os
olhos pelos quais ele vé.

Ainda, em sua resposta a Von Schaper, Marx re-explicita claro as posi¢des
politicas da Gazeta Renana, afirmando, inclusive, que ndo condena a monarquia de
forma particular, mas na perspectiva do principio estatal em geral, o qual sempre
defendeu para combater a distingdo entre estamentos, a burocracia partidaria e a
censura. Marx reafirma, assim, a idéia de estado enquanto comunidade ética e
racional, que esta acima e deve reger as formas de estado: “Em geral a Gazeta
Renana néo tratou, com preferéncia especial, nenhuma forma particular de Estado.
Em seu coragao estava uma comunidade ética e racional, esta tem sido a exigéncia
que considerou que deveria e poderia ser realizada em toda forma de estado. Tem
tratado, portanto, o principio mondrquico nao como um principio especial, mas
sempre como realizacdo do principio estatal em geral. Se este foi um erro nao foi
um erro de subvalorizagdo mas de supervalorizagdo” (MARX, GMARM, 378).

Ademais, na resposta a Von Schaper, Marx traduz a convic¢do de que os
defeitos da vida politica alema nao sdo exclusivos do governo, mas também a
expressdo da realidade do proprio povo alemdo. Reafirma, assim, a critica
implacavel ao egoismo, ao 6dio dos estamentos e a sua irracionalidade, de modo
que o jornal jamais deixou de defender a razdo politica dos cidadios e o amor
humanitario. Em relagdo ao governo, especifica, a Gazeta Renana sempre se
preocupou em publicar medidas contrarias a opinido publica, mas sempre na

perspectiva de mostrar como 0 povo e o governo, juntos, sdo responsaveis pela
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miséria do estado: “Assim, ndao tem contraposto de forma absoluta governo e povo,
mas antes tem considerado defeitos do estado tanto os defeitos do governo quanto
os do povo” (MARX, GMARM, 378).

De toda maneira, das acusacgdes contidas no Rescrito Ministerial, a (nica
que Marx aceita e reafirma é a de criticar as leis do estado e de criar o
descontentamento popular em relagdo as mesmas. Acusagdo que ndo muda a
concepgéao de “lei” do jornal, para o qual descontentamento em relacdo as mesmas
é o proprio motor de sua evolugdo. Ou seja, nao concebe as leis como estaticas ou
fixas, mas passiveis de mudancas em conformidade com as exigéncias do
progresso, evolugdo que nao esta isenta de conflitos com a ordem estabelecida,
“porque uma evolugdo do direito ndo é possivel sem a evolugdo da lei, porque uma
evolugéo da lei ndo é possivel sem uma critica da lei; toda critica da lei, portanto,
também pde a cabeca e o coragdo do cidaddo em conflito com as leis existentes,
porque o conflito é sentido como descontentamento; logo, uma leal participacéo da
impreﬁsa na evolugdo do estado é impossivel se ndo lhe é licito suscitar o
descontentamento contra a ordem legal existente” (MARX, GMARM, 379). Apds
reafirmar os principios politicos da Gazeta Renana, Marx reafirma a especificidade
desta, considerando que foi o Unico jornal que divergiu do conjunto dos érg&os de
imprensa alema, ndo se submetendo passivamente ao existente e nem se
beneficiando através de bajulagoes.

A decisao para suprimir a Gazeta Renana, tomada em 21 de janeiro de
1842 pelo conselho de ministros, foi precedida pelo rei. O conselho de ministros, em
carta dirigida no mesmo dia ao prefeito de Colénia, assim resume suas criticas ao
diario: “A Gazeta Renana voltou a adotar, ja ha algumas semanas, um tom que
supera a insoléncia que até agora se havia permitido. Tem adotado uma tendéncia

que se orienta, abertamente, a minar e destruir as instituicdes do Estado e da
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Igreja, a provocar o descontentamento, a caluniar a administracao, a burlar-se da
censura e da regulamentacdo da imprensa na Prussia e na Alemanha e a ofender
poténcias amigas” (CORNU, 1965, 30l).

Marx, em carta a Ruge, de 25 de janeiro de 1843, comunica a supressao da
Gazeta Renana, mostrando que o ato nao o surpreendeu, visto que desde as
Novas Instrugées estava preparado para isso, e avalia a supressao do didrio como
um momento do avangco da consciéncia politica na Alemanha. As causas da
supressdo sao assim enumeradas: “a grande difusdo do periodico, minha
Justificagdo do Correspondente da Mosella, na qual se censura duramente a varias
autoridades do estado, a obstinada negagdo em dar os nomes daqueles que nos
forneceram o texto da lei sobre o divorcio, a convocagéo das Dietas regionais, a
partir das quais poderiamos fazer um grande trabalho de agitacdo e, por ultimo,
nossas criticas a proibicdo da Gazeta Geral de Leipzig e dos Anais Alemaes’
(MARX, Escritos de Juventud, 690).

O fim da Gazeta Renana vira a ser também, a curto prazo, o fim do periodo
pré-marxiano do pensamento de Marx, com sua retirada ao gabinete de estudos de
Kreuznach, cujos trabalhos ultrapassam os limites desta dissertagcao.

Aqui, trata-se de prosseguir e levar a cabo a exposicdo de sua reflexdo

politica anterior ao advento de seu pensamento original.



CAPITULO 1lI

3 - O ESTADO RACIONAL

3.1 Estado e Religiao

O exame do estado é o centro das preocupacoes de Marx durante o periodo
da Gazeta Renana. A partir dos artigos publicados no periodo, constata-se que
pensa o estado dentro de uma perspectiva tradicional e positiva, apontando-o como
o verdadeiro lugar da redengdo e da libertagdo da humanidade. Pela atividade
politico-filoséfica na imprensa cotidiana, expde as contradi¢cdes presentes no estado
prussiano, ao mesmo tempo em que estabelece delineamentos basicos para a
superag¢do do mesmo. S&o artigos carregados de argumentos criticos enderegados
a forma hibrida do estado alemdo e as suas instituicdes. A critica densa e bem
articulada aponta para a necessidade da instauragdo de um moderno estado
racional. O estado é visto como habilitado para resolver as grandes dificuldades
humanas, precisamente porque € concebido como a “encarnagao da razdo e
compelido ao progresso pela critica filosofica, ferramenta espiritual na eliminagao
das irracionalidades do real pela determinacdo de cada existente pela esséncia, de
toda realidade particular pelo seu conceito” (CHASIN, 1995, 355). O estado €&, assim,
a mais elevada encarnacao da moral; o afastamento do ponto de vista do estado
gera a desmoralizagdao tanto do governo quanto dos homens da esfera privada.
Naquele periodo, a luta de Marx &, pois, contra o atrasado estado alemao, no qual

convivem tendéncias filoséficas, convicgdes religiosas e interesses privados. Assim,
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a explicitagdo do complexo categorial do estado, o conceito de estado, passa pela
critica das concepcdes que procuram fundar o mesmo na religido, sobre os
interesses dos proprietarios privados e, ainda, sobre os interesses particulares da
burocracia governamental.

E no j& citado Editorial do N°I79 da Gazeta de Colbnia que Marx realiza sua
critica mais ampla & concepgao crista de estado. A Gazeta de Colbnia, no seu
editorial no n2 179,! defendia a tese que a religido é a premissa necessaria de toda
comunidade social e também o verdadeiro fundamento do estado. O artigo
sustentava essa tese, afirmando que, nas na¢des mais desenvolvidas do mundo,
havia coincidéncia entre o florescimento da vida popular e a maxima educagéo
religiosa, assim como havia coincidéncia entre a decadéncia de seu poder e
grandeza com a decadéncia da educagéo religiosa.

Atribuir & religido a causa ou a miséria dos antigos Estados significa,
segundo Marx, inverter a relagdo entre o estado e a religiao, uma vez que se toma a
conseqliéncia como a causa e a causa como a conseqliéncia. Nao foi a decadéncia
religiosa que provocm; a decadéncia dos Estados, mas, ao contrario, foi a queda
dos Estados que derrubou a velha religido. Isto porque a religido antiga sempre teve
na politica o seu verdadeiro objeto; a religiao nada mais era do que o culto ao
Estado e a nacionalidade. Marx sustenta a sua proposicao sobre o Estado, tanto em
sua negacgao critica quanto na sua tese afirmativa, referindo-se a existéncia histéria
dos Estados antigos. O culto a nacionalidade e ao Estado era muito mais filosofico
do que religioso, visto que, na época em que esses cultos chegaram a seu auge, era

a filosofia e ndo a religido que ocupava o primeiro plano da cultura dos povos

' A Gazeta de Coldnia foi um diario publicado em Coldnia desde 1802. O periddico abragou a defesa
da Igreja Catdlica contra o Protestantismo, dominante na Pridssia. Karl Heinrich Hermes, publicista
contra o qual este artigo de Marx polemiza, era um periodista a soldo do governo prussiano e seu
agente secreto. Em 1842, foi nomeado redator politico da Gazeta de Colonia, que por aqueles dias
empreendeu uma acirrada luta contra a Gazeta Renana dirigida por Marx.
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antigos: “Grécia e Roma sao, certamente, entre os povos da antiglidade, os paises
da mais alta ‘cultura historica’. O mais elevado florescimento interno da Grécia foi na
época de Péricles, e seu mais elevado florescimento externo deu-se na época de
Alexandre. Na época de Péricles, os sofistas e Socrates -a quem se pode definir
como filésofo encarnado-, a arte e a retérica haviam suplantado a religidao. A época
de Alexandre foi a época de Aristdteles, que rechagou a eternidade do espirito
‘individual’ e o deus das religides positivas. Imaginem Roma, entado! Leiam Cicero! A
filosofia epicuréia, estoica ou cética era a religido dos romanos cultos, quando Roma
chegou ao topo de sua ascensdo. Se com o declinio dos Estados antigos
desapareceram também as antigas religides, isso nido carece de nenhuma
explicagdo a mais, porque a ‘verdadeira religido’ dos antigos era o culto de ‘sua
nacionalidade’, de seu ‘Estado’. Ndo foi a decadéncia da velha religido que derrubou
os velhos Estados, mas foi a decadéncia dos velhos Estados que derrubou a velha
religiao” (MARX, Editorial, 6).

Os velhos Estados declinaram porque um novo espirito, de uma nova
época, irrompeu e necessitou libertar-se dos entraves que o bloqueavam. Assim
aconteceu efetivamente nas vésperas do declinio do velho mundo. A tentativa de
conter o novo espirito foi muito mais um resultado da incompreensdo do mesmo do
que uma possibilidade de conter a sua forca: “No exato momento em que se
aproximava o declinio do mundo antigo, surgiu a Escola Alexandrina, a qual com
todo o poder esforgou-se por demonstrar a ‘eterna verdade’ da mitologia grega, e da
sua profunda concordéancia ‘com os resultados da investigagao cientifica’. Também o
imperador Juliano seguia essa tendéncia, uma tendéncia que confiava em poder
fazer desaparecer, simplesmente fechando os olhos para nio conseguir ver, 0 novo

espirito da época que irrompia” (MARX, Editorial, 6 - 7).
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Assim, nem os Estados antigos eram sustentados por principios religiosos
nem muito menos o sdo os Estados modernos, os quais ja foram pensados a partir
de principios filoséficos racionais e universais. Em absoluto, o Estado n&o pode ser
confundido com uma instituicdo sustentada por fundamentos religiosos ou mesmo
com uma comunidade de crentes. Aqui, Marx define o estado da perspectiva ética e
comunitaria; afirma que o estado é “uma livre comunidade de homens éticos”
(MARX. Editorial, 8), que visa efetivar a liberdade e néo o dogma. O estado é uma
comunidade que age a partir de relagdes éticas e que tem como meta n&o a religiao,
mas a liberdade.

Rossi considera que nesse momento Marx ja tem como meta criticar a Hegel
por este defender a monarquia hereditaria, mas, ainda se mantém afiliado ao seu
pensamento. Rossi, no entanto, considera que isto é irrelevante, pois Marx expoe a
teoria hegeliana do estado de forma bastante geral, susceptivel de interpretagéo
liberal, j4 que seu propdsito imediato é o efetivo combate a postura politica
reacionaria e inculta, (ROSSI, 1971, 98).

Ja no entender de Bermudo, a concordancia de Marx com a concepgao
hegeliana de estado ndo pode servir para desconsiderar diferencas efetivas que ja
comegam a aparecer, mesmo que de forma embrionaria. Marx entende o estado
mais como uma construgdo, “mais como resultado da atividade racional dos
individuos do que pelo desenvolvimento da idéia.(...) Enquanto Hege! o situa no
nivel metafisico, como resultado necessdrio do desenvolvimento da idéia, Marx o
concebe em nivel mais concreto” (BERMUDO, 1975, 75).

Na negacédo critica da concepg¢éo religiosa de Estado e na afirmacgao
positiva dos seus fundamentos humanos, Marx témbém refere como base
argumentativa a existéncia real de algumas instituicbes dos estados europeus. A

constituicao francesa e o proprio direito nacional prussiano deixam claro que nem
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todos os estados europeus estdo constituidos a partir de fundamentos cristaos,
como afirma a Gazeta de Colénia. A preocupacdo desses estados ndo €& com
nenhuma religido, mas sim com a totalidade dos homens que vivem em seus
dominios e com os interesses e a seguranga de seus cidad&os: “Na carta®, artigo 3,
nao esta dito: ‘todo cristdo’, ou ‘apenas o cristdo’, mas ‘tous les Frangais son
également admissibles aux emplois civiles et militares’. Também no Direito Nacional
Prussiano, parte I, titulo XlII, etc., esta dito: ‘O dever primordial do chefe do Estado
é manter a tranquilidade e a seguranga interna e externa, e proteger cada um no
desempenho dos seus interesses contra violéncias e perturbagbes” (MARX,
Editorial, 8 - 9). Os fundamentos da constituigdo do estado moderno n&o sao de
ordem divina ou de fundo biblico, mas fundamentos que derivam de concepgdes
filosdficas e de acontecimentos politicos: “o Cédigo Prussiano surgiu propriamente
da escola filoséfica de ‘esse lobo’ e que o Cddigo Francés de Napoledo nao nasceu
do Velho Testamento, mas da escola de idéias de Voltaire, Rousseau, Condorcet,
Mirabeu, Montesquieu e da Revolugédo Francesa” (MARX, Editorial, 18).

Apds ter se referido a realidade dos Estados prussiano e francés e, com
base nos mesmos, ter negado que o estado seja fundado na religido, Marx explicita
o fundamento ideal do mesmo. A critica a concepgao cristd de estado é feita a partir
da “idéia” de estado. A “verdade” do estado estd no conceito e ndao na mera
existéncia positiva do mesmo. Se alguns estados europeus se fundamentam no
cristianismo, nao correspondem ao conceito de estado, ndo sdao um estado por
direito: “Mas se, na realidade, alguns Estados europeus baseiam-se no cristianismo,
expressam estes Estados o seu conceito? E ja a ‘pura existéncia’ de uma situacao o

direito desta situacao?” (MARX, Editorial, 9).

? Se trata da “Carta Constitucional” aprovada depois da revolugio burguesa de 1830, na Franga. Era a Constituigdo da
chamada Monarquia de Julho.
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Outro ponto da poiémica de Marx contra a concepgao religiosa-crista de
estado gira em torno da fungéo deste no campo da educacéo. O Artigo de Fundo da
Gazeta de Colbnia concebe o estado, para além de uma comunidade legal, como
uma verdadeira instituicdo educacional, que transmite publicamente os valores do
cristianismo a todos os cidadaos. Isso € para Marx uma deformagao das fungdes do
estado, que nao educa pela religido, mas s6 educa na medida em que existe como
instituicdo racional. Por sua existéncia racional, o estado permite a realizacao do
homem como ser humano. Aqui Marx define o estado como uma totalidade diante
das particularidades da religi&o positiva e dos individuos singulares. O individuo sai
de uma situagdo em que impera a independéncia natural e o impulso bruto para uma
esfera na qual se torna um membro de uma totalidade; uma totalidade onde as
agcdes dos individuos sdo regidas eticamente, e a liberdade é afirmada
espiritualmente. O estado é, portanto, o lugar em que se supera a oposicédo entre o
individuo e a totalidade e se realiza a sua conciliagdo: “A verdadeira educagéo
‘publica’ do Estado é, antes de-tudo, a sua existéncia racional e publica. O Estado
educa de fato os seus membros na medida em que os torna membros do estado,
transformando os fins singulares em fins gerais, o impulso bruto em tendéncia ética,
a independéncia natural em liberdade espiritual, enquanto o individuo goza sua vida
na totalidade, e esta no sentimento do individuo” (MARX, Editorial, 10).

Enquanto os fundamentos do estado so filoséficos e racionais, de sua parte
os fundamentos da igreja sdo religiosos. Assim sendo, Igreja e Estado sio duas
instituicdes que, por terem fundamentos distintos, se excluem. O estado funda-se na
razéo e age filosoficamente; a agdo da livre razéo, ou o filosofar, sdo qualificados
aqui por Marx para reinar no mundo humano, ou seja, para fundar o estado. Ja a
igreja funda-se na religido e a caracteristica de sua agdo é o comportamento

dogmatico. Um estado cristdo ndo é um verdadeiro Estado, mas sim uma igreja;
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uma igreja que divide e instaura a contradigdo no coragao dos seus fiéis, de maneira
que estes lutam entre os interesses do mundo e os interesses da religido.
Cotidianamente, o crente vive o conflito entre as prescricbes de sua religidao e as
normas do estado: “A maior parte dos vossos processos € leis civis ndo tratam das
questdes da propriedade? Mas vos é dito que vossos tesouros ndo sdo deste
mundo. Ou se vos reportais ao dito, ‘dai a César o que é de César, e a Deus o que é
de Deus’, entdo considereis ndo s6 o Mammon dourado®, mas, ao menos na
mesma medida, a livre razdo como o imperador deste mundo? A ‘acdo da livre
razdo’ nds chamamos filosofar’ (MARX, Editorial, 15).

Do ponto de vista histérico, quem primeiro separou a igreja do estado nao foi
a filosofia, mas o proprio cristianismo. Marx faz referéncia a Cidade de Deus de
Santo Agostinho, bem como aos padres da igreja e ao proprio espirito do
cristianismo. E diante da perspectiva da unidade terrena dos estados europeus, o
cristianismo reiterou a idéia da unidade popular dentro da igreja: “Quando na Santa
Aliangé se forjou uma confederagdo quase religiosa de Estados, e a religido devia
chegar a ser o emblema dos Estados Europeus, entdo o papa, com profundo sentido
e com justissima consequéncia, recusou-se a se somar a essa confederacgéo sacra,
afirmando que a unido cristd de todos os povos € a igreja e ndo a diplomacia, nio
uma aliangca mundana de Estados” (MARX, Editorial, 15).

Assim o Estado religioso é o Estado teocratico; neste, o que impera ndo é a
livre razdo, mas sim a propria religido. O estado estd subordinado & igreja. O
governo é um representante da propria divindade e sua palavra deve ser tomada
como uma verdade absoluta. Assim, os estados religiosos ndo s6 estdo
subordinados a igreja, mas dela tomam a sua verdade: “O verdadeiro Estado

religioso é o Estado teocratico. Neste o principe deve ser, como no Estado hebraico

® Termo hebraico que significa idolo, dinheiro.
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o Deus da religidao, o proprio Jeovd, ou como no Tibet, o representante de Deus, o
Dalai Lama, ou enfim, como Gorres, no seu ultimo escrito, exige corretamente dos
Estados cristios que estes devem submeter-se todos a uma lIgreja, que é uma
‘igreja infalivel’, porque se, como no protestantismo, ndo existe um chefe superior na
igreja, entdo o dominio da religido n&o é outro do que a religiao do dominio, o culto
da vontade do governo” (MARX, Editorial, 15).

Novamente, para sustentar suas idéias sobre o estado, Marx volta-se ao
préprio decurso da historia. A construgdo dos estados modernos foi feita por homens
que ndo langcaram mao da religiao, mas reivindicaram os direitos humanos.
Estabelece entdo o conceito de estado como o estado da natureza humana. Como a
natureza humana se caracteriza pela universalidade, esta confere universalidade ao
estado, o qual se choca com a particularidade de uma determinada confissdo
religiosa. Para Marx, aquela época, a filosofia exige que os direitos humanos
universais sejam instaurados num verdadeiro estado politico. De modo que aqui
Marx ja manifesta, de certa forma, a idéia de que as questdes religiosas, com suas
caracteristicas particulares, devem ser tratadas como assuntos privados e que
podem ser admitidas por um estado que se emancipou politicamente da religido.
Num estado liberto da religido, o direito pode ser garantido em igualdade de
condicdes para individuos de religioes diferentes, o que é uma impossibilidade num
estado que adota oficialmente uma religiao particular. A universalidade do estado
racional nao entra em conflito com a particularidade religiosa dos cidaddos: “Tao
logo um Estado admite em si confissbes diversas com direitos iguais, ndo mais pode
ser um Estado religioso sem prejudicar as confissdes religiosas particulares, ndo
mais pode ser uma igreja que condena, como herético, todo sequaz de uma outra
confissdo, que faz depender da fé todo pedaco de pao, que torna o dogma uma

ligagdo entre o individuo e a existéncia civil do Estado. Perguntai aos habitantes
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catdlicos da ‘misera verde Erin’, perguntai aos Huguenotes de antes da Revolugdo
Francesa: nao apelaram a religido, borque a sua nao era a religiao do Estado, mas
apelaram aos “direitos humanos”, e a filosofia interpreta os direitos da humanidade,
exige que o Estado seja o Estado da natureza humana” (MARX, Editorial, 15 - 16).

A posicdo tedrica que sustenta fundamentos religiosos para o estado nao
chega a ser racional, mas se caracteriza como semi-racional, ou, entdao, como
teologicamente racional. Essa posicdo consegue assim defender a idéia de
converter o espirito universal do cristianismo em espirito do estado, prescindindo
das diferengas das confissoes, ou seja, quer separar o espirito religioso universal da
religido positiva. A tentativa de separar a religidao de seus dogmas e das suas
instituicGes equivale a idéia de fazer reinar no estado o espirito universal da lei, sem
a determinagao legal e as institui¢des positivas do direito. Mas, de qualquer forma, a
natureza da religido, como é o caso do cristianismo, jamais pode determinar a
constituicdo de um estado, pelo simples fato de os cristaos viverem em estados com
constituicoes diferentes. Além do mais, o cristianismo esta impossibilitado de avaliar
a justeza de uma constituicdo de estado, porque parte do principio de que é preciso
sempre se submeter a autoridade porque toda autoridade vem de Deus.

Ao negar legitimidade a concepgéo religiosa de estado, Marx estabelece
mais um aspecto de seu entendimento sobre o estado. Afirma que o fundamento do
verdadeiro estado € a comunidade humana e ndo o espirito religioso em geral, ou
uma determinada confiss&o religiosa em particular. Assim, em lugar do teor cristéo
de uma constituicdo de estado, Marx defende um fundamento terreno, a natureza da
propria sociedade. A justica de uma constituicdo de estado ndo se avalia com base
na autoridade ou na religido, mas sim com base na natureza universal do homem,
visto que é esta a esséncia do estado: “Os cristdos vivem em Estados com

constituicbes diversas: alguns vivem numa repulblica, outros numa monarquia
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absoluta, e outros numa monarquia constitucional. O cristianismo n&o decide sobre
a bondade das constituicoes, porque néo conhece diferencas entre as mesmas. Ele
ensina como a religido deve ensinar: ficai submetidos a autoridade porque toda
autoridade vem de Deus. Nao com base no cristianismo, mas a partir da prépria
natureza, a partir da esséncia do Estado mesmo, deveis decidir sobre a justica da
constituicdo de um Estado; ndo a partir da natureza do cristianismo, mas a partir da
natureza da sociedade humana” (MARX, Editorial, 16).

Marx considera os estados do antigo regime como os mais cristdos, nos
quais, porém, imperava a vontade da corte: “O Estado Bizantino era o Estado
propriamente religioso, porque nele os dogmas eram questdes de Estado, mas o
Estado Bizantino era o pior Estado. Os Estados do ancien régime eram os Estados
mais cristdos, mas mesmo assim eram os Estados da ‘vontade da corte” (MARX,
Editorial, 16).

Portanto, a nega¢ao do estado religioso é feita com base na concepg¢ao do
estadd politico que realiza a liberdade racional; o estado desenvolve a racionalidade
das relagbes humanas a partir da atividade filoséfica. O tratamento racional e
filoséfico do estado ndo é uma invengdo da filosofia mais recente, mas um
procedimento normal do carater racional da filosofia, que ja na Grécia antiga dera
seus primeiros passos. H4, no entanto, um marco na compreensdo terrena do
estado; marco que foi estabelecido com a descoberta de Copérnico sobre o sistema
solar. A partir de ent&o a filosofia racional mostrou que o desenvolvimento do estado
se da a partir das leis da razdo e também considera a experiéncia, mas nao a
teologia. Assim, Marx considera como fantasia histérica ignorar que foi a razzo, ou
afirmar que foi a religido, o fundamento do verdadeiro estado. A partir da descoberta
de Copérnico, também a filosofia emancipou a politica da teologia e mostrou que a

lei da gravitag&o do estado esta no proprio estado e ndo na religido: “A filosofia nada
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mais tem feito na politica do que a fisica, a matematica, a medicina e qualquer outra
ciéncia tem feito no interior de sua esfera. Baco Von Verulam chamou a fisica
teolégica de virgem estéril, consagrada a Deus; ele emancipou a fisica da teologia e
a tornou fértil. Tampouco como perguntais ao médico se ele € crente, tampouco
tendes que pergunté-lo ao politico. Quase contemporaneamente a epoca da grande
descoberta de Copérnico sobre o verdadeiro sistema solar, foi descoberta a lei de
gravitacdo do Estado; seu centro de gravidade foi encontrado nele mesmo. E, assim
como os diversos governos europeus buscaram, com a primeira superficialidade da
pratica, empregar esse resultado no sistema de equilibrio dos Estados, assim
comecaram, primeiro Magquiavel, Campanela, depois Hobbes, Espinosa, Hugo
Grotius, até Rousseau, Fichte até Hegel, a considerar o Estado com olhos humanos
e a desenvolver as suas leis naturais a partir da razdo e da experiéncia, e néo a
partir da teologia, assim como Copérnico nao se deixou deter pelo fato de que Josué
teria ordenado que o sol se detivesse em Gidedn, e a lua que ficasse no Vale de
Ajalon, a mais recente filosofia s6 tem continuado um trabalho ja iniciado por
Heréclito e Aristételes. Vds, portanto, ndo polemizais contra a racionalidade da mais
nova filosofia, mas polemizais contra a sempre nova filosofia da razdo” (MARX,
Editorial, 17).

Do mesmo modo, a contestacdo da racionalidade quanto a vida politica
também foi sentida por Montesquieu, que foi acusado pelos doutores da Sorbone
pelo simples fato de ter afirmado que a virtude politica e ndo a religiosa era a
qualidade mais importante do Estado.

Temos como resultado, pois, que para o Marx da Gazeta Renana foi a razdao
filoséfica que engendrou o estado, e ja ao tempo de Aristételes. Todavia, ndo deixa
de destacar a transformacgao que essa razao sofreu no decurso do desenvolvimento

da filosofia politica, passando da filosofia grega, onde parte da razao do individuo,
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para chegar, na filosofia moderna, a visdo mais ideal e profunda da razdo da
totalidade. Desse modo identifica a vida politica ou a vida no estado a verdadeira
realizacdo da comunidade humana. Assim, o estado € definido como organismo
onde se realiza a liberdade racional dos seres humanos, enquanto seres que vivem
em comunidade. A obediéncia ao estado significa, para o cidaddo, obediéncia a
propria razdo, portanto, auto-obediéncia e plena liberdade: “Mas, se os primeiros
fildsofos do direito publico derivaram o Estado dos impulsos da ambigéo, do instinto
social ou também da razdo, ndo porém da razdo da sociedade, mas da razdo do
individuo, a visdo mais ideal e mais profunda da mais recente filosofia o derivam da
idéia do toto. Considera o Estado como um grande organismo no qual a liberdade
juridica, ética e politica devem alcancar a propria realizacdo, e no qual o cidadao
singular, obedecendo as leis do Estado, obedece somente as leis naturais da sua

propria razdo, da razdo humana” (MARX, Editorial, 18).

3.2 Estado e Propriedade Privada

A medida que Marx, nos artigos da Gazeta Renana, define o estado como
uma totalidade social, que realiza ética e politicamente a liberdade humana universal
e, que o faz a partir de principios filosofico-racionais, € claro que o teor da agao de
grupos particulares e da defesa de interesses materiais sdo denunciadas e
combatidas. Marx considera essas dimensdes no estado como mais uma expressio,
ao lado da interferéncia religiosa, da anomalia do estado prussiano em particular,
onde efetivamente os proprietarios privados tomaram o controle e o converteram em
instrumento para a realizagdo de seus interesses peculiares. Da mesma forma que

os fundamentos religiosos ndo constituem fundamentos do estado, isto &, sua
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natureza nao se concilia com o carater e as exigéncias do estado, também aqueles
que defendem os interesses da propriedade privada estdo impossibilitados de se
elevar ao ponto de vista do estado.

A relagao entre estado e propriedade privada € discutida por Marx, de forma
mais precisa, num de seus artigos sobre os trabalhos da VI Dieta Renana, no qual
analisa o debate travado acerca da lei sobre o furto de lenha. Mostra que o
comportamento do proprietdrio de bosques e o comportamento do estado se
excluem. Longe de ser um instrumento a servigo de um estrato social, o estado e
apresentado sob a tese da liberdade universal do ser humano. O estado regula o
desenvolvimento politico e social. Como questdo de fundo das duas perspectivas
sobre o estado estd o debate sobre a legislagdo penal na VI Dieta Renana. O
proprietario de bosques age com base no interesse particular e, a partir dessa
perspectiva, procura instituir uma lei penal, enquanto o estado age com base na
razdo, universal por sua propria natureza. Ja no artigo sobre a Liberdade de
Imprensa ficara evidente que uma das fontes da agéo irracional do estado é dar
curso aos interesses .restritos dos estratos sociais, ou seja, conduta que nega o
espirito democratico e universalista. Estabelece-se com isso, um confronto entre o
interesse particular, que nasce da defesa da propriedade privada, e o interesse
geral, que caracteriza o estado.

A critica de Marx aos procedimentos orientados pelos interesses da
propriedade privada num orgao de representacdo politica, suposto como érgéo de
representacao dos interesses universais, centra-se no teor da legislagio penal, que
efetivamente buscava excluir do direito os interesses das pessoas que nio
dispunham de posses. O que Marx nao aceita é que a defesa do direito a
propriedade exclua uma parcela da populagéo do direito ao estado. Historicamente,

a populagao pobre tinha o costume de suprir as suas necessidades de lenha
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apropriando-se da mesma nos bosques e nas florestas da regiao em que residia,
procedimento que havia se convertido em direito consuetudinario. Ao tempo da VI
Dieta Renana, emerge a tentativa de regular a situagédo do ponto de vista do direito,
quando se manifesta a contradigdo entre o ponto de vista estatal e o ponto de vista
privado. Ao invés de a Dieta, com a nova lei penal, elevar a populagéo pobre a uma
esfera mais ampla de direitos, ao direito estatal, a nova lei Ihe corta o direito
costumeiro e o transforma em ato ilegal. O estado é, para o Marx de entdo,
responsavel pela protecdo dos direitos da populagéo pobre diante da arbitrariedade
do interesse privado, € lhe atribui funcdo humanitaria. Cabe ao estado proteger a
pratica social da populagéo pobre; apanhar lenha para atender a necessidades nao
€ crime, nem um procedimento anti-social. Quando um estado considera a miséria
social um crime e a pune enquanto tal, estd minando a sua prépria base. Cabe,
portanto, ao estado tomar a defesa dos direitos da populagdao pobre e impedir que
seja tratada ilegalmente: “E se o estado, para isso, ndo € bastante humano, rico e
generoso, &, ao menos seu dever incondicional ndo transformar em crime aquilo que
s6 as circunstdncias tornam uma transgressdo. Deve proceder com maior,
encarando como desordem social o que s6 com maior injustica poderia castigar
como delito anti-social, sendo combatera o instinto social crendo combater a forma
anti-social do mesmo” (MARX, FL, 15).

Ha diferencas fundamentais nas relagbes entre um homem e o interesse
privado e entre o Estado e um cidaddo. Marx atribui ao comportamento do homem
dominado pelo interesse privado todo tipo de limitagao ética; este reduz sua relacédo
com o outro aos limites de sua estreita ganancia. Com sua alma egoista e dura, o
proprietario privado s6 percebe a relagdo com o outro no ponto em que € ferido em
seus interesses, ou seja, trata o outro apenas na perspectiva resultante de seu

proprio interesse. O proprietario privado pde a relagdo com sua propriedade acima
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da relacdo com outro homem; ndo vé na relagdo com o outro uma relacédo social,
mas sim uma relagdo de hostilidade.

Ja as relagbes do estado com os seus cidad&dos s&o miiltiplas, sdo relagdes
humanas vitais, de maneira que nado € o rompimento de uma dessas relacbes que
elimina o cidaddo da vida do estado. Este ndo pode inverter a relagdo com seus
cidadéos no sentido de, a partir de um ato, condenar um homem por inteiro; cabe-
lhe reconhecer, acima de tudo, um homem naquele individuo que comete um delito.
A riqueza do estado é constituida precisamente pelo nimero de seus cidadios e
pelas diversas funcoes que estes podem exercer. Isto evidencia a idéia organicista
de estado: um organismo Vvivo, cuja riqueza se encontra precisamente na riqueza de
seus membros, ou seja, de seus cidadaos: “O interesse privado transforma em
esfera vital de um homem a esfera singular na qual colide com aquele interesse.(...)
Mas o Estado precisa ver no delinqlente de lenha mais do que um delinqiente,
mais do que um inimigo da lenha. Cada um dos cidad&os nio esta ligado com ele
por mil nervos vitais? E pode o Estado cortar todos esses nervos, sé porque um
cidaddo cortou, sem autorizagdo, um nervo apenas? Também num infrator de de
lenha o Estado precisa ver um homem, um membro vivo, no qual corre o sangue de
seu coragdo, um soldado que deve defender a patria, uma testemunha Cuja voz
deve valer diante do tribunal, um membro da comunidade capacitado a ocupar
cargos publicos, um pai de familia cuja existéncia é sagrada, e, antes de tudo, um
cidaddo do Estado. E o Estado néo pode excluir facilmente um de seus membros de
todas essas determinac¢des, porque amputa a si mesmo toda vez que faz de um
cidaddo um delingénte” (MARX, FL, 15 - 16).

A medida que os proprietarios conseguerﬁ impor seus interesses
particulares através da lei penal, fazendo com que o estado, pelos poderes

legisiativo e executivo, se converta em assunto privado, fica alterada a propria
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relacdo entre o estado e os demais cidadaos. Se o estado é um meio para as
finalidades dos proprietarios, perde sua independéncia e autonomia. Se o interesse
da propriedade impera na lei penal, esta elimina a possibilidade de a mesma tratar o
acusado como cidadédo, o qual, para além dos deveres, tem direitos em relacdo ao
estado. A relagdo entre estado e acusado € uma relacéo de direito, que € racional e
universal, ao passo que a relagdo que o proprietario procura estabelecer com o
apenado é uma relagdo de interesse, e esta € sempre particular. O delito ndo é uma
contradigdo entre interesses privados, mas destes com a razéo e o direito do estado.
Pelo delito cria-se, assim, uma oposi¢ao entre o delingliente e o estado, o que ativa
um direito do estado; mas este apenas dispde de direitos contra o acusado na
medida em que se comporta a maneira do estado, cuja tarefa é resolver a oposicao
entre direito e delito; a pena, portanto, € a reconciliagdo, pela mediacdo do direito,
entre o delito e a lei: “Pode ser alterada a relagao entre o Estado e o acusado pela
mesquinha situagdo econdémica de um particular, isto é, do proprietario de bosques?
O Estado tem um direito contra o acusado porque se opde a este individuo enquanto
Estado. Imediatamenté segue a obrigagéo para ele de comportar-se como Estado e
a maneira do Estado em face do delinqiente. O Estado ndo dispoe apenas dos
meios para agir de modo adequado & sua razdo, universalidade e dignidade, como
também dos meios para garantir o direito a vida e & propriedade do cidadio
incriminado; tem o dever incondicional de possuir e empregar esses meios. Do
proprietario de bosques, cujo bosque ndo € o Estado e cuja alma nio é a alma do
Estado, ninguém exigira isso. O que se conclui? Uma vez que a propriedade privada
nao possui os meios para se elevar ao ponto de vista do Estado, o Estado deve se
rebaixar, contra o direito e a razao, aos meios da propriedade privada, que sao

contrarios ao direito e a razdo?” (MARX, FL, 21 - 22).
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Com esse argumento, Marx nao apenas denuncia a atividade legisiativa da
VI Dieta Renana por sua lgica privada, mas igualmente chama a atengao para a
licao que os defensores do verdadeiro estado, que é aquele que corresponda ao
conceito de estado, precisam aprender com o comportamento do interesse privado.
O interesse privado é astuto o suficiente para adequar ndo apenas uma parte do
estado, mas todo ele a seus fins particulares; € sua caracteristica perseguir seus
objetivos sem limites, mesmo que use de todos os meios contrarios a razdo e ao
direito, visto que para ele a defesa da propriedade é o fim (ltimo. Este procedimento
é considerado por Marx da Gazeta Renana como completamente estranho ao
verdadeiro estado moderno, que néo seria o lugar no qual se afirmam os privilégios
particulares, mas sim o lugar no qual se instituem direitos universais. A defesa do
estado moderno, que é racional e universal, é feita no lastro da critica ao
procedimento legislativo daqueles que buscam introduzir na esfera do mesmo
elementos que carecem de racionalidade e de universalidade. Estado e interesse
particular ndo se conciliam: “Essa arrogancia do interesse privado, cuja alma
mesquinha nunca foi penetrada e iluminada pela idéia de Estado, constitui uma ligao
séria e fundamental para o Estado. Quando o Estado, mesmo num s6 ponto, se
rebaixa tanto que, ao invés de agir a sua propria maneira, age & maneira da
propriedade privada, segue-se imediatamente que se deve acomodar, na forma de
seus meios, aos limites da propriedade privada! O interesse privado é astudo o
bastante para potencializar essas consequéncias até o ponto de as configurar em
sua forma mais limitada e mesquinha como regras da agdo estatal; disso segue
vice-versa, abstraindo a degradagdo completa do estado, que contra o acusado sio
postos em movimento os meios mais contrarios & razdo e ao direito, porque o
excessivo respeito pelo interesse da restrita propriedade privada resulta,

necessariamente, numa enorme auséncia de respeito pelo interesse do acusado. Se
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Pois aqui se evidencia, com clareza, que o interesse privado degrada o Estado g
instrumento do interesse privado, como ndo deveria se seguir que uma
representagao dos interesses privados, dos estamentos, queira e deva degradar o
Estado aos fins do interesse privado? Todo Estado moderno, por pouco que
corresponda ao préprio conceito, & primeira tentativa pratica de semelhante poder
legislativo, sera obrigado a exclamar: teus caminhos n&o sdo os meus caminhos e
teus pensamentos nio siao os meus pensamentos!” (MARX, FL, 22).

Pelo exame dos debates da VI Dieta Renana, nota-se o grau de
preocupagdo de Marx com o padrdo da atividade legislativa na Alemanha e com 3
dimensao dos problemas e limites que apresenta quando posta a tratar de questdes
Mmateriais. Pela atividade legislativa das dietas, o estado alemé&o se apresenta como
mero instrumento do interesse privado; ndo € o estado que regula o interesse
privado, mas, ao contrdrio, é o interesse privado que regula o estado. A interferéncia
do interesse privado no estado € ilimitada e sem escripulos: “Esta ldgica, que
converte o dependente do proprietario de bosque em autoridade estatal, converte a
autoridade estatal em dependente do proprietdrio. A estrutura do Estado, a funcdo
das singulares autoridades administrativas, tudo deve ser subvertido para que tudo
decaia a instrumento do proprietario de bosques e seu interesse resuite g alma
determinante de todo mecanismo. Todos os 6rgaos do Estado se tornam ouvidos,
olhos, bragos e pernas com as quais o interesse do proprietario de bosques ouve,
espreita, avalia, protege, apresa e caminha” (MARX, FL, 27).

Para Marx, ao tempo da Gazeta Renana, o substrato sobre o qual se

fundamentam os principios e a agao do estado é distinto do substrato sobre o qual

Se sustentam os principios que regem 0S interesses privados. O estado se funda no

direito cuja caracteristica ndo € a casualidade, mas sim a perenidade. J3 os

interesses privados se fundamentam sobre a propriedade e esta, por sua prépria



113

natureza, é marcada pela incerteza, de forma que ndo tem carater permanente. A
acdo do estado em relagéo a propriedade s6 pode guiar-se em conformidade com a
natureza desta, isto é, ele garante o direito a propriedade, mas ndo sua existéncia
material, que se caracteriza pela vulnerabilidade. A ag&o do estado &, assim, dirigida
segundo a natureza das coisas. Mas o estado s6 pode fazé-lo na medida em que
parte do direito publico e de sua eternidade para afirma-lo diante da natureza
material e sua casualidade: “O Estado pode e deve dizer: garanto o direito contra
toda casualidade. Para mim somente o direito € imortal e com isso demonstro a
caducidade do delito, precisamente com o fato de que o suprimo. Mas o Estado n3o
pode e ndo deve dizer que um interesse privado, uma determinada existéncia da
propriedade, uma reserva florestal, uma arvore, uma lasca de madeira -e contra o
Estado a maior das arvores ndo é sequer uma lasca - esta garantido contra o acaso,
¢ imortal. O Estado ndo pode nada contra a natureza das coisas, ndo pode tornar
invulneravel o finito contra as proprias condicdes do finito, contra o acaso” (MARX,
FL, 42).

Da mesma forma que o estado ndo pode dar garantias, a priori, de que a
existéncia da propriedade privada nao sera afetada, também ndo pode o delito
transformar a natureza incerta da propriedade em seu contrario; isto é, o delito nao
pode elevar a propriedade privada a fundamento do direito, visto que a converteria
em imortal, o que contradiz a propria natureza da mesma. Essa consideracdo de
Marx ests diretamente ligada a uma proposta do projeto de lei sobre o furto de
lenha, que garante ao proprietario que foi lesado o direito de usufruir da pena do
acusado, ainda que seja necessdrio cobra-la na forma de trabalhos forcados.

Porém, o fato de o estado nao garantir a imortalidade da propriedade
Privada, ndo significa que exclua a mesma da esfera do direito. A defesa do direito,

que & tarefa do estado, estd acima da defesa do interesse; a perda da propriedade
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ndo muda substancialmente o mundo; a perda da propriedade nio justifica o
abandono da justica pelo estado. A justica aqui é entendida como a vitéria do direito
sobre os delitos que ferem o direito: “Por certo, o Estado garantira vosso interesse
privado enquanto possa ser garantido por meio de leis e de normas preventivos
racionais. Mas o Estado ndo pode conceder & vossa pretensdo privada contra o
delingliente nenhum outro direito do que o das exigéncias privadas, a protegdo da
jusrisdicdo civil. Se, por esse meio, por causa da pobreza do delinqiiente, ndo vos
podeis assegurar algum ressarcimento, assim nada mais se segue do que o encerro
de fodos os caminhos do direito para o alcangar. N&o por isso o mundo submerge,
nem o Estado abandona o caminho solar da justica.(..) Mas, se o Estado
Convertesse o delingliente em vosso servo temporal, sacrificaria a imortalidade do
direito a vosso finito interesse privado. Isso demonstraria, pois, ao delinqliente a
caducidade do direito, cuja imortalidade Ihe deveria demonstrar através da pena”
(MARX, FL, 42 - 43).

Segundo Mdrio Rossi, o artigo de Marx sobre o furto de lenha é o maijs
importante publicado na Gazeta Renana; seria o primeiro momento da critica de
Marx ao estado e 4 sociedade moderna. Contrariamente a Cornu, para quem Marx
Parte da concepgéo hegeliana de estado, Rossi, entende que Marx &, acima de tudo,
jovem hegeliano e isso de forma dupla: parte da concepgdo de estado dos jovens
hegelianos e do préprio jovem Hegel. Essa tese se sustentaria pela forma com que
Marx tematiza a oposicdo entre o interesse publico -do estado- e o interesse
Particular (ROSSI, 1971, 105).

Ja Bermudo destaca no artigo em questao a descoberta de Marx em relagdo
aos interesses de classe e seu significado diante da idéia hegeliana do estado
racional. Mesmo assim, entende que a perspectiva de Marx nio se diferencia

essencialmente da dos jovens hegelianos: “Efetivamente Marx esta vendo que o
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estado serve os interesses de algumas classes, o que entra em contradicdo com a
idéia hegeliana de um estado universal. Insiste em que um estado baseado sobre
classes ndo pode realizar-se racionalmente. Mas esta contradicdo é vivida tedrica e
praticamente, pois Marx ndo encontra a negagdo. A uma realidade, o estado de
classe, Marx opde uma idéia, o estado universal. E nesta alternativa, nio ultrapassa
as posicdes jovens hegelianas de constante oposi¢édo entre consciéncia e mundo”
(BERMUDO, 1975, 81).

O terceiro momento privilegiado no tratamento da questdo, por parte de
Marx, surge de uma reflexdo mais especifica sobre a representacao politica
estamentaria adotada na Prussia. O artigo de Marx, Os Suplementos aos nimeros
335 e 336 da ‘Gazeta Geral’ de Augusta sobre os Comités por Estamentos na
Prissia tem como objeto critico imediato a posigdo do referido jornal sobre o
assunto, mas certamente pretende atingir o préprio governo. A posig¢do politica da
Gazeta de Augusta é favoravel a representacao politica por estamentos. Entende o
jornal .que os estamentos devem existir e formar a base da representacéo politica,
para que o povo ndo exista no Estado como uma massa inorgénica e bruta,

A critica de Marx a organizagdo da vida politica a partir dos diferentes
estamentos é manifesta desde o artigo inicial da Anecdota. Aqui, no entanto, ganha
novo tragado; ndo é feita apenas com base na forma e no contetdo das
manifestacdes politicas dos varios estamentos, mas com apoio na prépria vida
popular. O eixo critico sustenta que ha contradigao entre os organismos politicos,
formados por representagdo estamentdria, e a verdadeira vida popular. A concepcao
pofitica, que faz dos estamentos a verdadeira diferenciacdo da vida popular, esta
Presa & percepcéo sensivel dos diferentes elementos e nado consegue chegar 3
Percepcio racional da vida natural orgéanica. E preciso elevar-se da percepcao

sensivel & percepgao racional, de modo a ver, em lugar de uma unidade caética, o
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espirito de uma viva unidade. Segundo Marx, nem nos organismos da vida terrena e
fisica os diversos elementos existem separados uns dos outros, mas antes se
articulam num movimento vital de funcdes diversas, animadas por uma Unica e
mesma vida, que ndo € precedida por diferencas pré-fixadas, mas dela
continuamente provém e nela se dissolvem e anulam. Muito menos o estado, o reino
natural do espirito, encontra sua verdade na percepgdo sensivel: “Assim como a
natureza ndo fica presa aos elementos pré-existentes, ao contrario, ja do grau infimo
da sua vida mostra que esta diferenca € um mero fenémeno sensivel, privado de
verdade espiritual, assim, ndo deve nem pode o estado, este reino natural do
espirito, buscar e encontrar sua propria e verdadeira esséncia num dado da
aparéncia sensivel” (MARX, SGGACP, 302).

Nesse sentido, entende Marx que o povo nao existe como matéria organica
ou bruta, que possa ser elevado & esfera do estado de forma mecénica, abstrata e
rigida, e assim fixado politicamente na diversidade de estamentos. A representacio
estamental é arbitrdria porque estabelece distingbes entre o povo, as quais nao
conferem com sua verdadeira natureza. A defesa da manutengéo da representacio
estamental é feita pela Gazeta de Augusta, “porque ela ndo conhece nenhuma
organicidade na vida estatal mesma, mas s6 um ajuntamento de partes
heterogéneas, que o estado retne de modo superficial e mecanico” (MARX,
SGGACP, 302).

Eliminar a representagdo politica por estamentos n&o significa suprimir as
diferencas reais existentes na vida popular, mas eliminar as diferencas artificiais, A
relacdo entre o estado e os estamentos € uma relagao artificial, entre a parte e o
todo. Mas o estado ndo é uma totalidade constituida de partes; é sim um organismo
Vivo constituido de membros. Séo os diferentes membros sociais que pdem em

movimento a mais alta atividade humana que € a atividade do estado. O espirito do
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estado, o estado como uma totalidade, constantemente resolve as diferencas
existentes na vida social na qual esta inserido. As verdadeiras diferencas que Marx
aponta na vida do estado, enquanto representagdo politica popular, sdo buscadas
ndo na “idéia” de estado, mas sim na realidade do estado prussiano. Mas, acima de
tudo, Marx rebate a tese que defende a diviséo natural do povo em estamentos, por
considerar que os mesmos s&do parte da totalidade; defende a tese do estado como
organismo, cuja unidade resulta da diversidade de seus membros: “Nés nao
pretendemos que, para a representagao popular, se faga abstragédo das diferengas
realmente existentes. Ao contrario, queremos que se tome a sério os movimentos
das diferencas reais, produzidas e condicionadas pela intima estrutura do estado, e
que ndo se decaia da vida estatal para esferas imaginarias, que a vida, ja de longo
tempo, despiu de sua importancia. Agora, que se lance um olhar & realidade do
estado prussiano, a todos aberto e claro. As esferas reais através das quais
funcionam o governo, os tribunais, a administracao, o fisco, o exército, a escola, das
quais procede o inteiro movimento estatal, sao as circunvizinhangas, as comunas
rurais, as provincias, os distritos militares, e ndo as quatro categorias dos
estamentos que, nesta mais alta unidade, traspassam confusamente uma na outra e
ndo sdo mais distinguidas pela vida, mas s6 pelos atos publicos e cartérios. As
diferencas, que por sua propria natureza, se resolvem, a todo momento na unidade
do todo, sio criagdes livres gragas ao espirito do estado prussiano, nao sio, em
absoluto, matéria imposta ao presente por cega necessidade natural e pelo
processo de dissolugdo de uma época passada. Sdo0 membros, nio partes;
movimentos, ndo estados; s@o distingoes da unidade, ndo a unidade das distingbes”
(MARX, SGGACP, 302 - 303).

O Marx da Gazeta Renana reforga sua defesa da representacéo popular no

estado prussiano afirmando temer a perda da vida politica real que nele existe; fica
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evidente que, para ele, a existéncia da vida politica de fato, a atividade do espirito
do estado, tem na representagdo politica, ou seja, na atividade parlamentar seu
momento supremo, que n&o € uma atividade artificial, operada-convencionalmente
no interior do estado; € antes uma atividade unitaria que proporciona o florescimento
consciente da vida politica de um povo: “Nos s6 pretendemos que o estado
Prussiano nao interrompa sua vida politica real, numa esfera que deve ser o
florescimento consciente da vida politica. Pretendemos uma coerente e universal
aplicagdo das instituicbes prussianas fundamentais. Pretendemos que nido se
abandone improvisadamente a vida politica real e orgénica, para recair numa esfera
de vida irreal, mecénica, inferior, ndo estatal. Pretendemos que o estado nio se
dissolva no ato que deve constituir o ato mais elevado da sua unido interna” (MARX,
SGGACP, 303).

Numa organizacéo politica popular ndo ha necessidade da representacdo
por estamentos. Quando os intelectuais exigem representacgéo politica propria, Marx
aplica. a mesma reflexdo a sua pretensdo. A inteligéncia ndo é um elemento
particular, mas um principio da vida politica, que permite explicar a estrutura
organica da mesma. Assim, a inteligéncia € a alma organizativa da representacao
politica. Ou a representagdo € inteligente ou € por estamentos; sdo duas teses que
se excluem e que resultam em duas praticas politicas opostas: “Pergunta-se, é o
interesse particular que deve representar a inteligéncia politica ou ¢ a inteligéncia
politica que deve representar o interesse particular. A inteligéncia politica regulara,
por exemplo, a propriedade fundiaria segundo as maximas do estado, mas nio as
maximas do estado segundo a propriedade fundiaria. Estas fargo valer a
propriedade fundiaria ndo segundo o egoismo privado, mas segundo a natureza

estatal do mesmo. Esta ndo determina a natureza universal com base na natureza
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particular, mas a natureza particular com base na natureza universal” (MARX,
SGGACP, 312).

Contra a arrogancia da casta dos intelectuais, Marx defende uma
representagdo popular universal e de participagdo ativa no estado. O tnico sentido
da representacdo politica da inteligéncia consiste em institui-la como consciente
representacdo da inteligéncia do povo, o qual “ndo quer fazer valer necessidades
singulares contra o estado, mas tem por necessidade méxima fazer valer o estado
mesmo e exatamente como ato do povo, como seu proprio estado. Ser representado
€ em geral algo de passivo; s aquilo que é material, privado de espirito, escravo,
inseguro, precisa de representagdo. Mas nenhum dos elementos que compdem o
estado deve ser material, privado de espirito, escravo ou inseguro” (MARX,
SGGACP, 313).

A relagdo entre 0 povo e 0s Orgéos da representacéo ndo é uma relacdo
passiva ou indiferente. A representacdo €& entendida unicamente como
representagdo do povo, ou seja, sua auto-representacdo, como uma atividade
politica que, longe de ser a unica e excepcional atividade politica do povo, se
diferencia das outras manifestacbes da sua vida estatal pela universalidade do
préprio contetido. A representagdo ndo pode ser entendida como uma concessao
aos débeis ou indefesos mas precisa ser apreciada como “a auto-consciente
vitalidade da forca mais elevada” (MARX, SGGACP, 3I3).

Essa forga vital mais elevada é a forga espiritual; as varias forcas materiais
da sociedade s6 encontram espago de representagao no estado na medida em que
renascem politicamente: “Num verdadeiro estado n&o € a propriedade fundiaria, nem

a industria, ndo é nenhum elemento material, em sua bruta elementaridade, que

pode vir a se acomodar. No estado estdo apenas forgas espirituais e, s¢ ressurgindo
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nele, renascendo politicamente, as forcas materiais adquirem o direito ao voto”

(MARX, SGGACP, 3I3 - 3 14).

3.3 Estado e Burocracia

Neste subcapitulo aponta-se para algumas questdes de ordem econémica e
social, presentes em alguns dos escritos de Marx em exame ao tratamento politico
que confere as mesmas. A perspectiva politica para a resolugdo de problemas
desse tipo, encontrava-se fortemente prejudicada pela realidade do estado
prussiano, no qual a burocracia representava poder contrario aos interesses
universais dos cidaddos e os impedia de ascender a esfera do Estado e nele
encontrar solugdes para os problemas de ordem material.

Queremos, também, tocar no debate que o autor desenvolve em torno da
relacdo entre poder politico geral e local. E, ainda, evidenciar de que forma
relacionava uma situagdo social particular, afetada por uma crise econémica, com a
estrutura politica geral, ou seja, com a administracao do estado.

Em fins de maio de [842, Marx projeta o artigo O Problema da
Centralizacdo™ , para responder ao modo abstrato como Moses Hess tematiza a
relacdo entre poder politico geral e regional.5 Os fragmentos desse artigo, além da
critica a Hess, apontam para uma nova perspectiva politica. Para Hess, é preciso
considerar a questdo a partir do ponto de vista superior da filosofia: se o homem
estd em harmonia com sua natureza, entéo a liberdade individual nio se diferencia

da liberdade universal. Ou, ainda, quando se pressupde um povo de justos a

‘o Problema da Centralizagdo visto em si mesmo e em Relagao com o Suplemento do Niumero 137

da Gazeta Renana de 17 de maio de 1842. .
*o artigo de Hess foi publicado na GR em 17/05/42, sob o titulo: "Alemanha e Franga considerados

do o ponto de vista da Centralizag@o”.
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Questao deixa de existir. Mais a frente, em A Reforma Comunal e a Gazeta de
Colénia, escrito por Marx e publicado em nome da redacdo da Gazeta Renana em
13/1/1842, a questdo ganha tratamento mais preciso, motivado por um projeto de lei
do governo, visando reformar as vilas e cidades da Prussia. A questao, em resumo,
€ saber se deve haver autonomia politica das cidades e vilas que visam se separar e
até mesmo se independentizar da provincia e da prdpria regiao?

A Gazeta de Colbnia & contrdaria a autonomia politica das localidades
singulares, por entender que estas so falam a partir de seus interesses especificos e
que nenhuma delas consegue ser o 6rgédo politico da provincia inteira. A posicao de
Marx ¢é direta e clara: se uma localidade ndo € o 6rgéo da atividade politica geral, &
ao menos parte desta, enquanto tal é de interesse geral. Se essa possibilidade nio
existe, a propria vida politica torna-se impossivel: “Se uma localidade singular nao
pode ser o drgdo de uma regido inteira, pode um cidadao singular ser o 6érgéo da
cidade inteira?” (MARX, RCGC, 273 - 274).

Se é impossivel a um cidadao particular reivindicar algo para a cidade
inteira, mas apenas pa.ra si, entdo nada pode ser exigido pela cidade, visto que ela é
constituida apenas por cidaddos. O raciocinio que separa desse modo o particular
do universal conduz a uma logica que torna impossivel tanto a vida politica na
cidade, quanto na provincia e no préprio estado. E uma concepgido politica que
acaba por suprimir a vida politica e social para atribuir ao desejo e & vontade do rej
todos os poderes politicos: “Tédo logo se quer fazer valer o particular em
contraposicdo hostil ao universal, deve-se concluir que se quer fazer desaparecer
todas as formagdes politicas e sociais diante da Ultima indivisivel particularidade,

diante do individuo singular com sua vontade fisica e seus desejos” (MARX, RCGC,

274),
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Os principios politicos da relagdo entre poder local e poder geral, ou seja, a
relacdo entre poder politico regional e poder de estado, Marx desenvolve
efetivamente no artigo Justificacdo do Correspondente da Mosella, Neste, no qual as
Qquestdes de ordem econdmica e social merecem atencao especial, hd importantes
consideracbes sobre a relagdo entre os poderes politicos gerais do estado
burocratico da Prussia e a regido da Moselia.

Vale acompanhar os principais pontos da argumentacao de Marx, para
Mmostrar como examina, na época, do ponto de vista politico, uma situacdo
econdmico-social efetiva. Marx afirma, desde logo, que, no exame de uma situagdo
econdmica e social em crise, as pessoas sdo faciimente tentadas a nao levar em
conta a natureza objetiva da situagdo, o que as leva a buscar explicacoes na mera
vontade, mas que esta ndo é a Ultima palavra das situacées objetivas, as quais
Podem se impor e determinar a agdo humana tanto no plano privado, quanto no
Plano politico: “ddo-se situagbes que determinam a agdo, tanto das pessoas

Privadas quanto das autoridades singulares, e s&o tdo independentes delas quanto &

O sistema respiratério” (MARX, JCM, 349).

Marx define a crise da regido de Mosella como uma complexa realidade
Composta de duas dimensoes basicas: a publica e a privada. Da mesmag forma que
a regido da Mosella ndo estd fora do estado, assim também sua pendria nio se
encontra fora da administracdo do estado: “S6 a relag4o reciproca destes dois lados

constitui a situacdo real da regido de Mosella” (MARX, JCM, 350).
Sobre a regido da Mosella ha duas versdes: a do governo e a da associagao
dos viticultores. O que suscita a critica de Marx é precisamente a contradicdo entre

O relatério governamental e o relatério da entidade privada. Examina, entdo, os

relatérios a partir da propria situagao, a qual se refere articulando a realidade

reégional com a totalidade politica prussiana.
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A contradicdo entre os relatorios ndo se manifesta no reconhecimento da
Crise, mas na compreens&o de suas causas. O diagnéstico oficial reconhece que a
crise tem levado a ruina e & miséria muitos produtores de vinho e a razio da crise
estaria nos proprietarios de vinhas. Relata o funciondrio do governo que a Mosella,
por longo tempo, foi favorecida pelo monopdlio da produgédo de vinho e, também, por
uma politica muito favoravel ao cultivo da uva, o que teria resultado em enormes
lucros. Com ganhos faceis e elevados, a populagéo local teria adquirido um modo de
vida muito luxuoso, bem como realizado negécios audaciosos com a aquisicio de
novas vinhas. Em decorréncia de um periodo menos favoravel, o relator oficial vé o
cultivo da uva retornar as maos dos proprietarios mais ricos e com melhores
condicGes de enfrentar a crise e concorrer com as novas regiées produtoras de
vinho. Os proprietarios pobres, nascidos dos anos mais favoraveis, ou seja, de uma
situagdo anormal, estariam passando pela crise por efeito do retorno da situagao a
normalidade. Assim, a crise seria muito mais um fenémeno de carater parcial,
restrita aos novos propﬁetérios. O relator, com base nessa conclusdo, acusa os
proprietarios ricos, os antigos proprietdrios, de estarem usando a miséria dos pobres
para obterem favores do estado para seus proprios negoécios. Como proposta,
sugere que o estado facilite a vida dos proprietarios durante a fase transitéria de
retorno a normalidade.

Pela avaliacdo da associagao dos viticultores a situagdo é diferente. A crise
na regido da Mosella seria geral, afetando tanto o proprietario pobre quanto o rico,
de maneira que a responsabilidade seria muito mais da situacdo do que da
Populagio. A associagdo atribui o periodo de prosperidade de sua regido ao
trabalho e 4 industriosidade dos produtores, e nao aceita a tese de que essa
Prosperidade tenha sido a manifestagdo de uma casual anormalidade. Dessa

Maneira, exige que o estado crie as condi¢des que favorecam a produgio até que a
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situag@o objetiva volte a ser favordvel e a regido possa continuar sendo, para o
estado, o que era no tempo da prosperidade.

De posse das duas versdes sobre a realidade da Mosella, Marx se propée a
examinar as mesmas a partir das duas forgcas em agéo e, assim, eleva-las a uma
forma geral, de maneira que possam ser traduzidas em seus pensamentos bésicos.
O primeiro aspecto de sua andlise refere-se & figura do funcionario nomeado pele
governo tanto para analisar os memoriais quanto a propria situacdo da regido. G
problema ja comeca na nomeagdo do funcionario. Cargo de confianga que o
governo atribuiu a um funciondrio versado na matéria, por ter participado da
discussdo das regras para normatizar o comércio do vinho na regido, de maneira
que este se reconhece no relatério oficial. Responsavel pelo estudo da situacdo em
crise, o funcionario confia e defende mais seu ponto de vista do que o do
requerente, de forma que, antes de avalia-lo, procura refuta-lo. Ou seja, o
funcionario examina de forma burocratica e viciada a real situacéo da Mosella.

Por parte da associagdo dos viticultores se da a incomoda situagdo de o
pobre n3o dispor de.condigées culturais, nem de tempo para descrever sua
situacdo, de maneira que ndo pode se manifestar; ja o proprietario rico tem como
falar, mas ndo o pode fazer porque nao € pobre. Pergunta Marx: quem pode entio
Se opor a inteligéncia oficial?

Marx toma a defesa dos moradores da Mosella, mostrando como sua
verdade corresponde mais a realidade do que a verdade politica da burocracia
oficial. Os proprietarios de vinhas véem que a miséria esta se estendendo a toda a
regiio. Estio conscientes também de que seus interesses sdo igualmente os
interesses do estado. Por outro lado, sentem que, pelo relatorio oficial, sua realidade
€ deformada e apresentada de forma unilateral e arbitraria. Desta maneira, os

Proprietarios de vinhas destacam a contradicdo que existe entre a real configuragéo
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da situagdo e o perfil dos relatdrios oficiais; concluem, assim, que os relatérios
ignoram propositadamente a situagéo real, para fazer triunfar a inteligéncia politica
oficial diante da inteligéncia politica privada.

O funcionario nomeado pelo governo critica os proprietarios privados e os
acusa de quererem elevar seus assuntos e interesses particulares ao nivel do
estado; os proprietarios privados criticam o funcionario e o acusam de querer
rebaixar o interesse do estado ao seu nivel proéprio e exclusivo, excluindo, assim, da
vida politica todos os outros cidadaos.

Marx afirma que existe ai oposigdo entre a realidade econémico-social e a
realidade politico-estatal. A realidade mais evidente da regido de Mosella aparece
como ilusdo diante do quadro apresentado pelos relatorios oficiais, ou seja, diante
do estado: “sé a esfera de atividades oficiais parece constituir o estado; o que se
contrap6e ao mundo externo e suas atividades, que aparece a ele como um objeto
estatal privado de todo sentimento e compreensdo” (MARX, JCM, 358 - 359).

O funciondrio atribui toda a responsabilidade pela miséria da Mosella aos
proprietdrios de vinhas e jamais questiona a exceléncia da administracdo e das
instituicdes do estado. O proprietdrio privado tem consciéncia de seu trabalho e
exige do funcionario, enquanto autoridade do poder do estado, que providencie o fim
de sua miséria, uma vez que afirma tudo fazer de forma perfeita.

Assim, Marx constata que do exame da crise da Mosella resultou a oposiczo
entre o ponto de vista privado e o ponto de vista oficial: a0 mesmo tempo ficou
estabelecida uma contraposi¢do hierarquica entre a sabedoria oficial e a privada. O
governo confia mais no relatério oficial do que no relatério dos proprietarios
privados. Marx levanta um problema que parece ser um dos grandes responsaveis
pela miséria politica alema. A mesma hierarquia estabelecida entre funcionario

publico e produtor de vinho se reproduz no interior da propria burocracia oficial.
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Os burocratas do governo buscam se isentar de suas responsabilidades,
falsificando o diagnéstico sobre a regido que administram. O funcionario mais
proximo do proprietario de vinhas descreve a situagdo melhor do que ela é, visto que
jamais admite que administra mal a regido. Ele também se isenta da tarefa de
discutir as maximas administrativas, mas apenas busca cumpri-las. Os cuidados
com as regras administrativas e com as instituicGes séo atribuicdes exclusivas ~=
casta mais elitizada dos funcionarios, considerados os mais preparados e com
consciéncia e visao universais das atividades do estado. O funcionario mais préximo
aos vinhateiros em crise, por nao questionar a administragdo do estado, mesmo
quando percebe a miséria de sua regido, nunca busca a causa na administracao.
Ele, normalmente, entende a crise como conseqliéncia das pessoas diretamente
envolvidas, ou, entéo, as atribui aos fendbmenos naturais ou até ao acaso.

As autoridades administrativas superiores normalmente confiam mais no
ponto de vista dos funcionarios do que nos relatos dos administrados. O estado,
além do mais, avalia a situagdo de uma de suas regiées ndo a partir do que ela é,
mas sim a partir dos arquivos e documentos historicos. Isto significa, segundo Marx,
que do lado da verdadeira realidade, o estado dispGe de uma realidade burocratica e
ficticia. Ao invés de ir da realidade para os arquivos, o governo busca nos arquivos a
verdadeira realidade. A questdo de fundo que Marx critica é a oposicdo que se
estabeleceu entre os interesses dos burocratas oficiais e da populagio em geral.
Apenas a casta dos burocratas, com seus interesses particulares, tomam conta das
atividades administrativas. Ou seja, as questoes do estado ndo s&o assunto de toda
a populagdo mas sim de parte dela; logo, o direito a cidadania também & restritivo.
Cidaddos ativos sdo apenas os funciondrios do governo; a grande maioria da
Populagdo esta aquém das condigbes minimas da cidadania. O estado chega ao
ponto de ter “leis de uma hierarquia oficial e o principio de uma dupla cidadania;

aquela cidadania ativa e instruida dos administradores e a cidadania passiva e

ignorante dos administrados” (MARX, JCM, 360).
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O governo, por um lado, tem consciéncia de que no estado existem leis que
precisam valer apesar de todos os interesses privados e, por outro lado, sabe que
cabe a autoridade administrativa aplicar e néo criar leis. Assim, o governo nao pode
mudar a administragdo, mas apenas o seu objeto. Nao pode adequar a lei do estado
a regiao de Mosella, mas apenas pode administra-la no interior das préprias leis. No
governo, as autoridades administrativas superiores garantem o rigor das normas
gerais e confiam na capacidade e na fidelidade dos funciondrios subordinados;
estes, por sua vez, confiam na capacidade dos seus superiores e garantem a
aplicagao das normas aos casos singulares. Desta forma, o governo pode chegar a
resposta que deu aos vinhateiros da Mosella: de s poder ajuda-los a resolver a
crise econdmica e social com meios apropriados durante a fase transitéria de
retorno a normalidade. Meios como a isengao de impostos nos anos de péssima
produgdo, o conselho de passar a outras culturas e de limitar o parcelamento da
propriedade fundidria. A isencdo de impostos ndo resolve, mas apenas alivia a
situagdo; além do mais, ndo custa nada ao estado, porque este apenas faz excegao
a propria regra.

As outras duas saidas propostas pelo governo nao sdo medidas de sua
esfera de atividade; quer ensinar ao habitante da Mosella como este pode ajudar a
si mesmo ou, entdo, lhe propde a renuncia a atividade escolhida. Assim, segundo
Marx, o governo “oferece aos habitantes de Mosella o conselho de regular a prdpria
situagdo de modo a se conformar, toleravelmente, com o poder e as instituicoes
administrativas vigentes” (MARX, JCM, 36l).

A posicao que Marx assume em relagdo ao conflito nao € neutra, mas de
defesa do direitos dos produtores; propde que o governo disponha dos recursos
administrativos para ajudar na recuperagdo da prosperidade da viticultura. Nao
solucionar a miséria material pelo estado significa somar a pobreza fisica do
vinhateiro a pobreza do direito. O vinhateiro tem consciéncia de que a administragdo

existe por causa do pais e nao o pais por causa da administragdo. Mas ele percebe
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que a relacdo esté invertida e que o pais deve mudar seus costumes, seu direito e
até sua forma de trabalho para ajustar-se a administracdo. Em relagdo ao governo
prussiano, Marx ja ndo poupa palavras para ataca-lo: “Jamais Marx havia alcangado
tal maestria na maneira de tratar os problemas politicos. Jamais ele havia atacado
tdo direta e asperamente o regime prussiano” (CORNU, 1965, 299).

O que faz com que a administra¢do do estado considere a crise da regiao de
Mosella como uma crise externa e ndo como sua propria crise é a sua esséncia
burocrética. A burocracia, tanto no interior do corpo administrativo quanto em suas
relagdes com o corpo administrado, impede o governo, mesmo com a melhor das
boas vontades, com a mais aguda inteligéncia e a mais zelosa humanidade, de
resolver a situagdo de miséria da Mosella. No artigo, vigora a idéia de que é a
burocracia de estado que limita a vontade politica do governo e bloqueia a forga
criadora das normas administrativas.

Rossi considera fundamental o artigo sobre a regido de Mosella, porque
revela a descoberta de um novo ponto de vista para tratar da contradi¢gdo entre
interesse publico e interesse particular. Também aquilo que parece ser a defesa do
interesse publico néo passa de interesse privado que se opde a populagdo em geral
(ROSSI, 1971, I37). Rossi destaca ainda a analise que Marx faz sobre a burocracia
de estado prussiano e de suas contradicdes com o estado ético: “Como podemos
ver, a analise da burocracia assume no desenvolvimento das idéias politicas de
Marx uma importancia muito superior ao que parece & primeira vista, posto que
serve para por como objeto de juizo a concepgio, além de todo otimismo, do estado
ético como organismo imediatamente coincidente com o interesse publico” (ROSSI,
1971, 136). Assim como os interesses privados dos proprietarios, ou os
fundamentos religiosos de um credo particular podem apropriar-se do estado,
também o corpo administrativo, o poder burocratizado pode constituir-se em forca

politica particular, capaz de apropriar-se da razao universal do estado.
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Mesmo defendendo, de forma geral, a associagao dos viticultores da regiao
da Mosella diante da burocracia do estado, Marx, todavia, ndo deixa de apontar
certas limitagbes no ponto de vista dos viticultores. Estes ndo podem se esquecer
que seu parecer pode estar ofuscado pelo interesse privado. Marx ressalta que se
dao muitos sofrimentos no estado, cuja solugdo ndo pode exigir o abandono das
maximas administrativas. Além do mais, é verdade que da relagdo do estado com
suas varias partes, a visdo mais profunda é sempre do todo, isto €&, da
administracdo: “Chega-se ao ponto em que o singular e mesmo muitos singulares,
ndo podem emitir a propria voz como a voz do povo; a sua exposi¢ao conservara
sempre muito mais o carater de uma reclamagao privada’ (MARX, JCM, 363).

Apesar de exercitar o debate sobre questdes econémicas e sociais, a
resolucdo que Marx aponta para as mesmas € completamente abstrata. Marx
propde como remédio para o conflito entre administragdo e administrados a
necessidade da liberdade de imprensa. Apenas uma imprensa livre, considera ele,
sera capaz de resolver o impasse entre governo e administrados, bem como
solucionar a situagdo de penuria da populagcdao de Mosella. Ou como afirma Cornu,
os problemas econdmicos e sociais sao resolvidos de forma abstrata. Liberdade de
imprensa é a melhor saida para os problemas, porque € a solugio racional.

Rossi atribui a saida que Marx confere ao problema de Mosella tanto a
mentalidade idealista, da qual ainda nao se libertou, quanto as necessidades do
momento, motivadas pelo ardor da luta que estava travando na atividade da

imprensa (ROSSI, 1971, 138).
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3.4 O Direito

3.4.1 Direito Racional e Natural

O Estado, como exposto na primeira parte deste capitulo, € pensado por
Marx ao tempo da Gazeta Renana, como instauragao racional da liberdade humana.
Agora, ha que tratar da concepgao de direito que o autor desenvolve no periodo e
das fungGes que confere ao mesmo no interior da vida estatal. Suporte e meio da
racionalidade do estado, nao é manifestacao natural ou material do homem, mas
forca espiritual que opera na construgao racional da convivéncia. Como tal, constitui
poder legitimo para solucionar, na perspectiva do estado, os conflitos e as
contradigdes materiais que afloram a partir e no interior das relagdes de ordem
econdmica e social, ou seja, no confronto dos interesses particulares, que sao
mediados e superados pelo direito na esfera do estado, onde vigoram as relagdes
de igualdade, baseadas na figura do cidaddo. Enquanto instaurador da liberdade e
da igualdade humanas, o direito s6 pode ser entendido como atributo do homem
racional, que organiza racionalmente as instituicdes do estado e lhes confere poder
na regulagdo das agdes dos individuos em igualdade de condigbes.

Nessa concepgao, o direito € um poder objetivo e racional, qualidades que
lhe conferem condigdo para superar tanto a arbitrariedade, a mera vontade do
governo, quanto a dos estamentos que procuram impor seus interesses especificos
na esfera da legislagcdo. Ao tempo de seus escritos na Gazeta Renana, Marx resolve
a problematica humano-social pela perspectiva juridica, atribuindo a causa dos
males sociais da Alemanha na época a insuficiéncia e ao atraso da sua legislagao.

O direito é tematizado por Marx basicamente em dois artigos: primeiro, no

Manifesto Filosdfico da Escola Histdrica do Direito e, depois, nos Debates acerca da
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Lei sobre o Furto de Lenha. No primeiro, a tematica é discutida em relacao a
vertente filosdfica do direito natural, ou seja, da Escola Historica. Trata-se de um
artigo critico & concepgao de direito desta Escola e uma refutagéo de seus principios
e pressupostos tedricos. Marx nega a idéia do homem em estado de natureza e,
portanto, também a perspectiva de fundar o direito sobre o mesmo. Contra o direito
natural, definido por Marx como direito animal, reivindica o direito correspondente a
natureza racional do homem e que seja a expressao juridica das dimensodes éticas.
Marx articula, pois, o direito com as instituicbes do estado; tomadas como
portadoras da raz&o.

No segundo artigo, o direito é discutido em relagdo direta com a atividade
legislativa da VI Dieta Renana, no seu debate em torna da Lei sobre o Furto de
Lenha. O autor, agora, em contato com problemas de ordem social e econémica, faz
uma dentncia e uma desconstrugdo do direito fundado na légica da propriedade
privada e de seus alicerces. Contra a interferéncia do interesse privado na esfera do
direito, Marx, além de defender fundamentos racionais, defende o carater universal
do direito moderno.

Vale acompanhar os artigos de Marx em seus pontos nodais, tanto enquanto
critica como enquanto afirmacgéo positiva dos pressupostos do direito.

O Manifesto Filosdfico da Escola Histérica do Direito, publicado a 09 de
agosto de 1842, embora tenha como alvo central Gustavo Hugo (1764-1844),
provavelmente foi escrito em resposta & nomeagéo de Savigny' -o mais famoso
jurista da escola historicista- para ministro dos assuntos da legislagdo no gabinete
de Frederico Guilherme IV (ROSSI, 1971, I0l). Marx critica a prépria fonte -o Tratado

para um Curso de Direito Civil, de Gustav Hugo- da Escola Histérica, justamente por

11 Friedrich Karl Von Savigny escreve, em comemoragao aos 50 anos de doutoramento de Hugo, o
tratado: “O 10 de Maio de 1788. Contribuicdo para a Histdria da Ciéncia do Direito’.
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considera-la superior ao seu posterior desenvolvimento, afetado, segundo ele, pelo
misticismo e pelo romantismo.

A questdo de fundo e que motiva a critica de Marx c;entra-se no proprio
espirito do século XVIIIl. Se a “opinido vulgar’ considera que a Escola Histdrica &
uma reacgdo contra o “espirito frivolo” do século XVIIl, para Marx o Unico “espirito
frivolo” do século XVIIl é a propria Escola Histdrica, cuja fonte € Gustav Hugo com
seu tratado de direito, uma espécie de velho testamento da Escola Historica.
Segundo Cornu, Hugo considera inutil “estabelecer um direito tedrico universaimente
valido, como pretendiam fazé-lo os partidarios do direito natural e que, portanto, era
preciso ater-se ao direito ‘positivo’, ao direito que existia nos fatos, sem tratar de dar-
Ihe um carater racional” (CORNU, 1965, 246).

A critica de Marx as concepgbes do direito natural de Hugo remete
diretamente a Kant. Como Hugo se faz passar por um discipulo de Kant e define seu
Direito Natural como um rebento da filosofia kantiana, Marx mostra o quanto as duas
correntes filosoficas se opdem. A posicao filosdfica de Marx se filia a Kant,
justamente quando mostra a superioridade desse pensador e considera a sua
filosofia como o verdadeiro espirito do século XVIII.

A filosofia de Hugo é de carater conservador, irracional e céptica,
caracteristicas negadas pelo “verdadeiro” espirito do século XVIIl. Quando Hugo
parte das limitagcoes kantianas a possibilidade do conhecimento, vai até o extremo
de afirmar a validade do failso. Hugo, por um lado, mostra-se um céptico em relagédo
4 esséncia necessaria das coisas e, por outro, mostra-se um convicto admirador das
manifestacdes acidentais das mesmas. Motivado por essas convicgdes, nio procura
demonstrar que o racional é positivo, mas, antes, que o positivo é racional. Ele
pbusca, de todas as formas, razdes “para pér em evidéncia que nenhuma

necessidade racional anima as instituicdes positivas, como a propriedade, a
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constituicdo do Estado, o matrimdnio, etc., que elas inclusive contradizem a razéo e
que no maximo permitem tagarelar a favor ou contra elas” (MARX, MF, 2).

O direito natural de Hugo nega que o positivo existe por meio da razao,
justamente para poder afirma-lo como n&ao-racional. E evidente o confronto entre
dois principios que partem de lugares opostos na sustentagéo do estado. Hugo parte
do positivado e, quando percebe que este € pouco racional, deduz que o carater
essencial das instituicdes ndo é a razdo, mas a propria existéncia histérica. Se, por
um lado, segundo Marx, Hugo presta homenagem a histdria existente, por outro,
difama tudo que é “sagrado” para o homem juridico, moral e politico, os quais agem
segundo normas racionais. Ou seja, ao invés dos “olhos da raz&o” Hugo opta pelos
“olhos da histéria”.

Marx parte da razédo e faz desta a norma do positivo, isto €, uma instituicao
do Estado encontra na razdo e em sua atividade critica as normas de referéncia
para a sua validade. O século XVIIl foi um século de dissolu¢do; mas a dissolugao
tem ao menos dois significados distintos: o sentido daqueles que se apdiam na
razdo e enfrentam a positividade do que existe e o sentido daqueles que se apdiam
no que existe e se contrapdem a propria racionalidade. Assim, Hugo se devota ao
existente e, insolente diante das idéias, mata o espirito do positivo para venerar o
puro positivo em sua condigdo animal. O que significa, segundo Marx, que Hugo
impugna a etica e a razao das instituicdes e sustenta a certeza do carater animal
das mesmas: “Hugo é, portanto, um cético perfeito. O ceticismo do século XVIII, nos
embates da racionalidade em face do que existe, aparece nele como o ceticismo
contra a existéncia da racionalidade. Ele adota o iluminismo, e ndo vé mais nada de
racional no positivo, apenas para ndo poder ver mais nada de positivo no racional.
Pensa que a luz da razéo foi apagada do positivo, para reconhecer o positivo sem a

luz da razdo” (MARX, MF, 3).
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Marx encadeia a filosofia de Hugo e a filosofia iluminista com os fatos
politicos do século XVIIl, para mostrar o quanto as duas tendéncias filoséficas
divergem na sua relagdo com o mundo. Ha uma diferenga essencial na relagao entre
as duas correntes filosoficas com a posi¢cdo que a Corte do Regente ocupava, no
tempo da dissolucdo do Estado francés, na Assembléia Nacional. De ambas as
partes houve dissolugdo. Mas para a dissoluta Corte do Regente as ruinas podres
das instituicoes dissolvidas, com sua auséncia de idéias e liberada de lagos éticos,
serviu para fazer seu jogo politico. “E o apodrecimento do mundo de entio, que se
compraz consigo mesmo’, diz Marx (MARX, MF, 3).

No entanto, para a Assembléia Nacional, a dissolucdo aparece como a
liberagdo do novo espirito das velhas formas sem dignidade e incapaz de conté-lo:
“E o proprio sentimento da nova vida, que destrdi o destruido e condena o que estd
condenado” (MARX, MF, 3). Assim, as diferengas entre as duas posturas filoséficas
do séc. XVIll ficam bem demarcadas: “Se a filosofia kantiana pode ser considerada,
com razio, a teoria aleméa da revolugéo rrancesa, o direito natural de Hugo deve ser
considerado a teoria alema do ancien régime francés” (MARX, MF, 3).

Segundo o parecer de Cornu, a critica de Marx & Escola Histérica é,
igualmente, a critica ao estado prussiano;, mantendo-se no plano idealista, Marx
contrapde ao estado reacionario o estado racional: “Mantendo-se todavia no plano
idealista, Marx opunha ao estado reacionario prussiano, que a Escola Historica do
Direito justificava, a concepgdo de um estado racional, tomado, ndo dos
enciclopedistas do seéculo XVIII, partidarios do direito natural, em cujo nome
assumiam a defesa do individuo contra o despotismo, mas de Hegel, que idealizava
o estado fazendo dele a encarnagéo da razao” (CORNU, 1965, 247).

Ja no parecer de Mario Rossi, ha diferenga entre Marx e Hegel no tocante

as rupturas do século XVIII: “Marx supera Hegel na medida em que ja néo considera
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os dois fenébmenos na mesma linha, isto €, nao considera a Revolugdo Francesa
como um novo e mais dramatico episodio da dissolugdo do espirito histérico, antes
contrap®e o ceticismo da Assembléia Nacional, portadora ‘do novo sentimento que a
vida tem de si mesma’(...), ao substancial conservadorismo que se esconde por tras
da frivola hipercritica” (ROSSI, 1971, 100).

Na critica ao pensamento de Hugo, manifesta-se de forma clara a
preocupacgédo de Marx em denunciar a atividade legislativa que se fundamenta nos
principios filosdficos do direito natural e em mostrar que ela € incapaz de realizar
uma legislacdo moderna. Na critica, Marx toma o partido da viséo filosofica que
entende o direito, ndo a partir do ficticio estado de natureza, mas a partir da razédo e
da ética. Expbe alguns extratos do Manifesto da Escola Histérica sobre questdes
relevantes para o debate legislativo com o objetivo de evidenciar aos leitores da
Gazeta Renana, a falta de condicbes dos adeptos desta corrente, para o exercicio
das atividades legislativas. A visdo de Hugo, que “dessacraliza tudo que é sagrado
para o homem juridico, moral e politico” (MARX, MF,2), é exposta a partir dos itens
sobre a liberdade, o matrimoénio, a educagao e o direito publico. Marx se limita muito
mais a expor as idéias de Hugo do que a comenta-las. E clara a sua posi¢cao em
defesa do poder legislativo e judiciario, orientada a partir de uma concepgéo racional
e ética das instituicoes do estado e contra da postura histérica e positivista.

Nesse artigo, Marx € breve na apresentagao critica da concepgao ética. No
que se refere ao matrimbnio, em particular, Marx observa que sua verdadeira
esséncia é a relacéo ética, a unido espiritual que idealiza a relagdo bruta. Assim, a
dissolucdo do matrimdnio nado pode ser decidida pelos meros caprichos dos
individuos envolvidos. Apenas a esséncia da coisa pode decidir quando uma
existéncia real, o matriménio como fato, deixou de existir ou morreu. Para conhecer

com seguranca as condi¢cdes em virtude das quais a existéncia das coisas deixou de
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corresponder a sua esséncia, além de passar pela ciéncia e pela razao, o legislador
precisa estar ciente de que a lei realmente representa a expressé@o consciente da
vontade do povo e nela e por ela é criada.

O legislador determina quando ¢ licito dissolver o matriménio na medida em
que percebe que este ja esta dissolvido em sua esséncia: “A dissolugao judicial do
matrimonio se limita a protocolizar sua dissolugado interior. O ponto de vista do
legislador € o ponto de vista da necessidade” (MARX, PLD, 28I). O legislador honra
o matriménio e o reconhece em sua esséncia moral quando o considera poderoso o
suficiente para vencer as colisbes, sem enfraquecer. Aqui Marx afirma que as leis
apenas se corrompem quando nao forem ditadas por respeito ao homem; quando as
leis ndo respeitam o homem, os costumes humanos se corrompem e, ao invés de
uma submisséo consciente ao poder da moral e da natureza, o homem obedece a
autoridade colocada acima delas.

No que se refere ao direito publico, Marx apenas salienta que para Hugo €
uma obrigacdo sagrada a obediéncia a autoridade, ou seja, que garante o direito do
poder arbitrario; este € o unico ponto em que todos os seguidores de Hugo
comungam com ele. Toda a ficg@o de Gustav de Hugo resulta do fato de considerar
a animalidade o caréter juridico distintivo do homem e, assim, afirmar o direito como

direito animal.

3.4.2 Direito e Propriedade Privada

Nesse decurso chegamos & questdo da relagdo entre direito e propriedade
privada. Marx, assim como nega que os principios do direito natural da Escola

Histérica possam se constituir em principios do direito moderno, nega igualmente
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que os interesses privados se possam tornar a base do mesmo. Ha diferengas
essenciais entre o direito fundado na razdo e na ética e o direito fundado na
propriedade privada. No artigo Debates acerca da Lei sobre o Furto de Lenha, Marx
submete a critica a ldgica legislativa da VI Dieta Renana que, por todos os meios
possiveis, procura fundar o direito de acordo com os interesses dos proprietarios
privados, em especial dos proprietarios de bosques.

Neste seu primeiro artigo sobre questdoes materiais, Marx evidencia como
entram em contradicdo duas posturas distintas em relacdo ao direito; aquela que
parte do direito da propriedade e de seus interesses e aquela que parte do direito
dos homens e de suas necessidades. Ou seja, o que funda o direito: a propriedade
privada ou as necessidades humanas? Segundo a perspectiva do Marx da Gazeta
Renana, as necessidades humanas; por seu cardter universal, ndao entram em
conflito com o direito racional, ou seja, com o direito humano. Ja as necessidades
nascidas do interesse da propriedade privada, por seu carater particular,
contradizem o direito racional. Para o Marx de entao, o que confere direitos a
alguém é a sua condi¢ao universal de homem e ndo a sua condig&@o particular de
proprietario privado. A base do direito ndo € a “coisa externa”, a propriedade, mas
sim o homem e suas necessidades.

Se os legisladores ndo podem ser adeptos da Escola Historica do Direito,
também ndo podem ser defensores dos interesses privados. Ambos carecem das
condigcbes para instaurar o direito racional moderno. Contra as tentativas da VI Dieta
Renana, que esta diretamente comprometida com a defesa da propriedade, Marx
assume uma posi¢do popular e democratica em relagéo ao direito. Popular, porque
defende o interesse da populagdo pobre em relagdo a propriedade; democratica
porque, em lugar do direito fundado na posse, aponta para o direito fundado nas

necessidades humanas, cujo carater € universal. Quando a VI Dieta Renana vota a
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lei penal, incluindo na categoria de roubo todas as formas costumeiras de
apropriagcdo de lenha, Marx observa que o interesse nao tem limites e se impde de
forma absoluta e arbitraria, negando as diferencas entre os fatos, com o Unico
proposito de garantir seus fins. Diante do direito da propriedade, o direito dos
homens sucumbe; em nome da protecdo das &rvores, a dieta condena as
necessidades humanas do ponto de vista juridico, o que rende a seguinte
observagao de Marx: “E impossivel rebaixar o direito dos homens perante o direito
das jovens arvores de modo mais elegante e a0 mesmo tempo mais simples. De um
lado, a aceitagdo do paragrafo leva necessariamente a que uma massa de homens,
sem intengdes criminosas, seja cortada da verde arvore da moralidade e jogada,
como lenha caida, no inferno do crime, da infamia e da miséria. De outro lado (...
existe a possibilidade de que se danifiguem algumas arvores novas; mal carece
dizer que os idolos da lenha triunfam e as vitimas humanas tombam” (MARX, FL, 3).

Diante da concepc¢éao de direito da VI Dieta Renana, Marx remete ao cédigo
penal do século XV, por considera-lo mais humano do que a lei penal em debate na
dieta. A arbitrariedade da dieta ja se manifesta na votagdo do proprio titulo da lei
penal que desconsidera as diferengas entre os fatos; para Marx, fatos que diferem
na esséncia ndo podem ser iguais segundo a lei. Nao é o elemento comum, a mera
apropriagdo de lenha, o fundamento da lei penal. Ha varias formas de apropriagdo
de lenha por parte da populagdo pobre. Assim, no caso, ha uma diferenga
fundamental entre a lenha verde, que é separada do complexo orgénico do qual faz
parte, € a lenha caida naturalmente. Apropriar-se de lenha verde pressupde atentar
contra uma arvore e, conseqlentemente, contra seu dono. Quem rouba lenha verde
emite um juizo contra a propriedade; quem recolhe lenha caida, apenas executa um
juizo que a propria natureza da propriedade emitiu. H4a, assim, por um lado, um

roubo de lenha quando um juizo humano arbitrario € emitido contra a propriedade e,
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por outro lado, uma mera apropriagao de lenha quando esta é o resultado de um
juizo ndo emitido pelo homem, mas sim pela natureza. Assim, Marx situa a questao:
«A recolha de lenha caida e o roubo de lenha sao, portanto, céisas essencialmente
diversas; o objeto é diferente, e o ato concernente ao objeto nao é menos diferente.
Portanto, também a intencdo deve ser diferente. Com que medida objetiva
deveriamos pois julgar a intengéao, sendo com o conteldo e a forma da agdo? Nao
obstante esta diferenga substancial, vds citais e punis a ambos como roubo de
lenha. Assim, vos punis a recolha de lenha caida com maior rigor do que o roubo de
lenha; j& o punis pelo fato de declara-lo roubo de lenha, uma pena que
evidentemente nao é imposta, por vés, ao proprio roubo de lenha” (MARX, FL, 5).

Diante da ofensiva dos proprietarios de bosques, Marx assume a defesa do
interesse do proprio direito e a necessidade de este orientar a consciéncia popular.
A logica legislativa da VI Dieta Renana consegue dissolver as proprias fronteiras do
direito para proteger as fronteiras da propriedade. Esta cria leis que consideram
crime aquilo que apenas é um ato movido pela necessidade, como € o caso da mera
apropriagdo de lenha seca e caida, o que significa converter o préprio crime num ato
legal. Tratar o direito sem o devido rigor leva ainda, como conseqiiéncia, a
dissolugdo dos parametros do direito para a concepgdo popular. “O povo vé a
punigéo, mas nao vé o crime, e porque vé a puni¢do onde niao ha crime, logo nao
mais vera crime onde ha puni¢do. Ao empregar a categoria roubo ali onde ela nao
pode ser empregada, também a tendes atenuado ali onde ela deve ser empregada”
(MARX, FL, 5).

Marx entende ainda que o ponto de vista bruto, fundado nos interesses da
propriedade privada, predominante na VI Dieta Renana, na medida em que abstrai
as diferencas e apenas retém o elemento comum, distorce a propria natureza do

direito. O direito sé pode ser eficaz quando € tratado com o devido rigor; delitos
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diferentes ferem o direito de forma diferente. Negar essa diferenga significa negar o
direito, visto que delito e direito ndo podem ser separados: “Se negais a diferenca
entre os tipos essencialmente diversos do mesmo delito, entdo negais o delito como
uma diferenga do direito; desta forma superais o préprio direito, uma vez que todo
delito tem um lado em comum com o direito. E, portanto, um fato tanto historico
quanto racional que o rigor, aplicado sem as gradagdes, anula todo efeito da pena,
porque anula a pena como efeito do direito” (MARX, FL, 6).

Percebe-se, pois, que Marx estabelecia ao tempo da Gazeta Renana uma
relagéo direta entre delito e direito. O delito fere acima de tudo o direito, logo a pena
é uma prestacao de contas ao mesmo. A determinag¢do da pena esta, por um lado,
ligada a propria agéo delituosa, por outro, a um principio juridico: “O delito real ¢
limitado. A pena ja deve ser limitada por ser concreta e deve, além do mais, ser
limitada com base num principio juridico para ser justa” (MARX, FL, 7). A pena nao é
uma imposicdo externa mas ja faz parte da a¢ado delituosa, de maneira que esta
deve aparecer ao apenado como o resultado necessario de seu proprio ato. A pena
ndo é um mero castigo, mas, acima de tudo, um ato de liberdade que leva o
individuo a reconciliar-se com a esfera do direito, visto que esta reconhece no
acusado ou apenado um homem livre que atentou contra a liberdade legalmente
reconhecida, e que pela pena se reconcilia com a esfera legal. Fica evidente,
portanto, que a lei penal deve orientar-se pela agdo delituosa do acusado e por
principios juridicos e néo pelo objeto material afetado.

O raciocinio material e interesseiro dos proprietarios de bosques liga a lei
penal a idéia de utilidade. Pela lei penal da VI Dieta Renana, os proprietarios de
terras conseguem impor o seu espirito utilitarista e, por varias determinagoes
especificas, conseguem fazer da lei um negdcio privado: “O pratico proprietario de

bosques raciocina assim: esta determinacao legal € boa na medida em que me €
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atil, ja& que o bem é minha utilidade. A determinag@o da lei € supérflua, danosa,
pouco prética, quando também deve ser aplicada em favor do acusado, com base
no mero capricho tedrico do direito. E como o acusado me é danoso, se entende por
si mesmo que me é danoso tudo o que nao lhe cause o maior dano” (MARX, FL, 8).

Entende Cornu que o artigo de Marx evidencia que ele ja descobriu ai uma
relagdo entre a lei e o interesse, mas a entende como um caso particular e nao
geral. Se Marx “descobriu, num caso particular, que a lei era a expressdo dos
interesses privados que tinha por missdo defender, Marx ndo pensava ainda
estender essa constatag@o e essa critica ao conjunto das leis. Compenetrado ainda
pela doutrina hegeliana, pensava que o estado tinha por dever garantir o direito em
si e ndo os interesses privados e, ao caso particular da lei sobre o roubo de lenha,
opunha a lei em geral, que ante seus olhos seguia sendo a expressao da justica e
da razdo. Considerava essa iniqliidade legislativa como um atropelo do materialismo
ao espirito do préprio Estado” (CORNU, 1965, 283 - 284).

Diante da ofensiva dos proprietarios privados, que nao relutam em
subordinar a lei penal a seus interesses particulares, e, assim, fazendo dos delitos
negécios privados, Marx toma a defesa dos interesses da “massa pobre, politica e
socialmente desafortunada”, (MARX, FL, 8). Em nome da populagé@o pobre, defende
o direito consuetudinario e considera que este s6 pode ser um direito dos pobres.
Expressao que, segundo ele, os “sabios e eruditos servidores da chamada historia
tem encontrado como a verdadeira pedra filosofal, que transforma toda impura
pretensdo em puro ouro do direitoc” (MARX, FL, 8). Contudo, o direito
consuetudinario dos pobres ndo é nenhum direito particular ou local, mas, sim,
universal, isto é, um direito dos pobres em todos os paises: “Nos reivindicamos a
pobreza o direito consuetudindrio, e nao apenas o direito consuetudinario local, mas

um direito consuetudindrio que em todos os paises & um direito consuetudindrio da
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pobreza. Vamos ainda além, e afirmamos que o direito consuetudinario, por sua
natureza, s6 pode ser o direito dessa massa infima, despossuida e primordial”
(MARX, FL, 8).

Se, por um lado, o direito consuetudindrio dos pobres nao entra em choque
com o direito racional, por outro, o direito consuetudindrio dos ricos, na medida em
que reconhece privilégios, fere o direito racional. Os costumeiros privilégios dos
ricos contradizem a natureza do direito, porque datam do periodo em que a historia
da humanidade era apenas uma parte da histéria natural, que apresenta as mesmas
caracteristicas do reino animal, isto €&, aparece como “despedagada em
determinadas racas animais, cuja relagdo ndo era a igualdade mas a desigualdade,
uma desigualdade fixada por leis” (MARX, FL, 8).

Nesse contexto, Marx articula o direito com a liberdade humana. Fala de um
mundo livre que possibilita um direito livre. Este ndo é o mundo feudal, uma vez que
se assemelha muito mais ao mundo animal, a oposicado entre direito e liberdade é o
resultado da situacdo do mundo da época. Um mundo n&o livre esta impossibilitado
de elevar o direito humano a liberdade, permanecendo o direito semelhante ao
direito animal. Isto porque “o mundo da n&o-liberdade corporta direitos da nao-
liberdade. Engquanto o direito humano € a existéncia da liberdade, o direito animal é
a existéncia da n3o-liberdade” (MARX, FL, 8).

Assim, quando os privilegiados apelam ao direito consuetudinario, nao
reivindicam o contetido humano, mas o contelido animal do direito. Contetido que se
manifesta quando, no lugar da igualdade, se instaura a desigualdade que, tal qual
no reino animal, é caracterizada pelo comportamento hostil entre os homens.

O proprio conteudo do direito consuetudinario dos nobres se opde a forma
da lei geral; esta forma € a universalidade e a necessidade, caracteristicas ausentes

no direito dos nobres. Marx aponta inclusive para a necessidade de eventualmente
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se punir o direito consuetudinario dos nobres, visto que ninguém deixa de agir
ilegalmente porque esta forma de agir € seu costume.

A relagdo que Marx, a época da Gazeta Renana, estabelece entre o direito
consuetudinario e direito racional é a relagao entre costume e legalidade. Com a
instauracdo de leis universais, o proprio direito legal torna-se um costume. Se é
possivel converter o costume da populagdo pobre em direito, é igualmente possivel
converter o direito legal em costume popular, que, dessa forma, perde seu carater
casual para adquirir carater racional: “O direito consuetudindrio racional, no tempo
das leis universais, nada mais é do que o costume do direito legal, ao passo que o
direito ndo deixa de ser costume porque se constituiu em lei, mas deixou de ser
apenas costume. Torna-se costume do direito, e a quem o viola, o direito sera
imposto, mesmo que néo for seu costume. O direito ndo depende mais do acaso de
o costume ser racional, mas sim, o costume se torna racional porque o direito é
legal, porque o préprio costume tornou-se costume do Estado” (MARX, FL, 10).

O direito consuetudinario dos pobres, quando em conformidade com a
razdo, pode existir como um campo a parte do direito legal; € um direito que existe
externamente e ao lado da lei, ou seja, € um costume que antecipa um direito legal.
Ja os direitos consuetudinarios dos nobres, enquanto privilégios, nao alcangam a
forma do direito racional e, quando sdo costumes racionais, nao precisam ser
antepostos as leis, visto que antecipam todas as conseqliéncias possiveis.

Ha uma diferenga fundamental entre o direito consuetudinario dos pobres e
dos nobres; ambos se opdem ao direito, mas ndo do mesmo modo. Os costumes
que garantem privilégios se opoem ao conceito racional do direito e & forma da lei; ja
os costumes dos pobres se opdem ao direito positivo pela auséncia de forma legal.
Os direitos consuetudinarios dos nobres se op6em, pelo contetido & forma da lei, a

sua universalidade e necessidade; s@o costumes contra o conceito de direito
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racional. Ja os direitos consuetudinarios dos pobres s6 se opdoem ao direito positivo,
seu contetido nao oferece resisténcia a forma legal, se opde muito mais a propria
auséncia de forma. Esse contelido ndao é uma contraposi¢ao a forma da lei, apenas
nao a alcangou ainda.

A linha de raciocinio desenvolvida procura mostrar que no decurso da
histéria ocorreram mudancas na esfera do direito; uma delas foi precisamente a
transformagdo do direito consuetudinario tradicional no moderno direito racional. O
modo pelo qual as legislagbes mais liberais trataram o direito consuetudinario dos
pobres, cujas fontes principais eram os diversos direitos germanicos, fez com que
praticamente fosse excluido do mundo do direito. E, no que se refere a direitos
particulares, as legislagdes liberais apenas deram forma aos direitos existentes e os
elevaram & universalidade. N&o criaram nenhum novo direito. As legislagdes liberais
também aboliram os costumes particulares; mas, ao fazé-lo, aboliram n&o apenas os
costumes arbitrarios dos estamentos privilegiados, os costumes carentes de
universalidade e racionalidade, mas também as concessoes fortuitas aqueles que
nao pertenciam a estamentos. Considera Marx que o procedimento das legislagdes
liberais “era correto contra aqueles que tinham costumes fora do direito, mas era
incorreto contra aqueles que tinham costumes sem o direito” (MARX, FL, 11).

De modo que todos os direitos dos estamentos privilegiados em relagao a
propriedade, por minimo que fosse seu contetido racional, foram transformados em
direitos legais; ja as concessdes fortuitas aos pobres, a seus costumes em relagéo a
propriedade, foram simplesmente suprimidas. Como exemplo servem os
monastérios: “Os monasterios foram suprimidos e a propriedade secularizada, de
maneira que se agiu corretamente. Mas o amparo fortuito que os pobres
encontravam nos monastérios, nao foi por nenhuma via transformado em outras

fontes positivas de sustentagao. Enquanto se transformava a propriedade dos
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monastérios em propriedade privada e, de alguma maneira, se indenizava os
monastérios, ndo se indenizou os pobres que viviam dos mesmos. Assim, se |lhes
cortou um velho direito, e se impds um novo limite. Isto aconteceu com todas as
transformagodes dos privilegios em direitos” (MARX, FL, 11 - 12).

A unilateralidade das legislagdes liberais decorreu necessariamente, do fato
de os direitos consuetudinarios dos pobres provirem do carater dabio da propriedade
medieval, que oscilava entre a condigdo publica e a privada, derivando disto uma
mistura de direito publico e privado. As ambiguas figuras da propriedade foram
submetidas ao direito racional, que aboliu suas configuragées hibridas, aplicando-
Ihes o abstrato esquema do direito privado romano. Ao suprimir a oscilante
propriedade medieval, o direito racional suprimiu o duplo direito que existia em
relacdo a mesma: o direito privado do proprietdrio e do ndo-proprietario. Porém,
nenhuma legislagéo aboliu os privilégios do direito de propriedade, mas apenas os
despiu de seu carater aventureiro para lhes conferir carater burgués. Como toda
forma medieval do direito era de esséncia hibrida e dualista, a razio fez valer o seu
principio de unidade contra essas determinagdes contraditorias, mas nao percebeu
que ha objetos que, por sua propria natureza, jamais podem ter o carater de
propriedade privada. Esses objetos, por sua prépria esséncia elementar e sua
existéncia fortuita, se convertem em direito daquela classe que é excluida dos
demais direitos de propriedade, objetos que “na sociedade burguesa ocupa o
mesmo posto que aqueles objetos do mundo natural” (MARX, FL, 13).

Marx confere aos pobres o instinto de tomar a propriedade privada em seu
carater dubio; um instinto ndo apenas baseado na necessidade natural, mas,
igualmente, num impulso juridico. Como exemplo, temos a lenha dos bosques. A
diferenca entre madeira verde, enraizada e rica em seiva, e a lenha seca e caida ao

solo, é a representagao natural do contraste entre pobreza e riqueza: “A pobreza
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humana percebe esta afinidade e deriva deste sentimento de afinidade o seu direito
de propriedade; e por isso, enquanto reconhece a riqueza fisico-organica do legitimo
proprietario, reivindica a pobreza fisica como necessidade casuélidade vinculadas a
si” (MARX, FL, 13).

Segundo o Marx da Gazeta Renana, os pobres reconhecem na atividade
elementar da natureza um poder amigo, que € mais humano do que os poderes
humanos. Em lugar do arbitrio casual dos privilegiados se manifesta aqui a
casualidade dos elementos naturais, que arrancam da propriedade privada o que
esta ndo dé voluntariamente. Mas a propria atividade dos pobres ja representa um
direito. Ao coletarem frutas, recolherem lenha ou exercerem outras formas de
atividade, em relagdo as “esmolas da natureza”, os pobres organizam os produtos
elementares da natureza. Aquelas dadivas casuais e elementares da natureza nao
constituem objeto de atividade para o verdadeiro proprietario. Os costumes da
classe pobre sédo, portanto, qualificados do ponto de vista juridico, estdo enraizados
na legitimidade e n&o s&o estranhos a natureza humana. O que é estranho ao direito
é o fato de ainda existir uma classe pobre; mas a existéncia desta é concebida por
Marx como uma espécie de costume que pode ser resolvido pelo estado. Resolugéo
da situag@o social de pobreza que passa pela elevagao da classe pobre a efetiva
participagao no estado. Ou seja, a resolugao da problematica da pobreza humana
na esfera do direito eqivaleria a resolugédo real desse problema: “Vive, portanto,
nestes costumes da classe pobre, um instintivo sentido de direito. A sua raiz é
positiva e legitima, e a forma do direito consuetudinario é aqui tanto mais conforme a
natureza quanto a existéncia mesma da classe pobre constitui, até hoje, um mero
costume da sociedade burguesa, que ainda ndo encontrou para ela um lugar

adequado no dmbito da articulagao consciente do Estado” (MARX, FL, 14).
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Longe da visdo de Marx, portanto, situa-se a perspectiva do debate na VI
Dieta Renana. Esta converte os direitos costumeiros da classe pobre em monopdlio
dos ricos. Quando a propriedade privada descobre que um objeto pode ser
monopolizado, seus representantes logo atendem “a vontade moderna de alguns
avidos mercadores, vorazes por dinheiro” (MARX, FL, |4) e assim convertem os
elementos fortuitos da natureza em objeto de comércio e em motivo de crime para
os pobres.

A VI Dieta Renana confere poderes juridicos ao préprio vigilante florestal, o
encarregado que denuncia o furto de lenha e determina o valor do que foi roubado.
Assim, a figura do vigilante incorpora em si também a fungao de juiz, deformando-a
completamente, visto que sé julga com base no patriménio e nao com base no
direito publico. Logo, ao invés de alcangar o direito publico a Renania chega ao
direito patrimonial: “Encontramos consagrada a jurisdi¢ao patrimonia|.‘°' O vigilante
da propriedade patrimonial € ao mesmo tempo juiz e parte. A determinagao do valor
constitui uma parte da sentenca. A sentencga é, portanto, antecipada parcialmente no
protocolo da denuncia. O vigilante que faz a denuncia toma assento no colégio dos
juizes, € o expert a cuja sentenca o tribunal esta vinculado; exerce uma funcgao da
qual exclui os demais juizes” (MARX, FL, 17 - 18).

Nessa linha de raciocinio, o proprietario de bosques esta impossibilitado de
tratar o direito como assunto independente. Todos os direitos que nao resultam de
seus interesses sdo por ele considerados como danosos. O interesse ndo consegue
pensar, mas apenas calcular o direito. O préprio mundo lhe é espinhoso, cheio de
perigos, precisamente porque ndo é o mundo de um, mas de muitos interesses.
Como o interesse privado se considera o fim udltimo do mundo, exige que o direito

atenda a suas finalidades. E, portanto, normal que prevaleca a logica egoista dos

2 pireito feudal dos donos da terra para administrar justica a seus camponeses, impondo-lhes as
penas.
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proprietdrios de bosques na VI Dieta Renana. Para o proprietario, o furto de lenha
nao é visto como um atentado ao direito, mas apenas a lenha. Assim, ele considera
que a pena ndo € uma prestagdo de contas do acusado ao direito, mas, sim, a
propriedade. Dessa forma, cria uma lei penal que lhe assegura a restituigao do valor
da lenha furtada, mais uma multa e ainda uma indenizagao especial, de maneira que
o furto se converte para ele num riegécio privado: “O proprietario de bosques
poderia assegurar melhor sua lenha do que é feito aqui, onde o crime é
transformado em renda? Habil comandante, transforma o ataque desferido contra
ele numa infaiivel oportunidade de ganho vitorioso, onde inclusive o mais-valor da
lenha, extravagancia econdmica, se transforma, por meio do roubo, em substancia
concreta. Ao proprietario de bosques ha que garantir ndo apenas sua lenha, mas
também os bons negocios da lenha, enquanto a comoda homenagem que ele tributa
a seu administrador, ao estado, consiste no fato de |he pagar nada. E um artificio
exemplar que a punigédo do delito se transforme, de uma vitéria do direito contra os
atentados ao direito, numa vitéria do egoismo contra os atentados ao egoismo”
(MARX, FL, 35)

Pela restauracéo do direito patrimonial, a VI Dieta Renana restaura leis
barbaras; os povos barbaros exigiam que a lei penal prestasse contas & pessoa
prejudicada, precisamente porque entendiam a pena ndo como restauragdo do
direito, mas sim como restauragéo da propriedade privada. Mas o conceito de pena
publica, que parte do principio de que o proprio direito é ferido pelo delito, superou a
concepgdo barbara de pena. Ja na VI Dieta Renana deu-se a fusido do direito dos
senhores e do direito publico; criou-se assim o direito duplicado: além do direito
privado, o proprietdrio de bosques toma o direito publico contra o acusado: “Da
época do direito publico chegamos a época do direito patrimonial duplicado e

potencializado. Os proprietarios patrimoniais se valem do progresso do tempo, que é
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a refutacdo de suas exigéncias, para usurpar ac mesmo tempo a pena privada da
concepcdo de mundo béarbara e a pena publica da moderna concepgéo do mundo”
(MARX, FL, 36).

Em outros termos, para o Marx da Gazeta Renana, o direito racional
moderno entende que a ligagdo com o estado é o verdadeiro vinculo humano, de
maneira que é pelo estado que se devem reconciliar os conflitos com o direito. A
esséncia do delito ndo estda no ferimento do objeto material, mas no ataque ao
vinculo estatal; a intengéo anti-juridica é a verdade do delito. Quando o objeto do
delito e a forca da pena néo sdo mediados pelo estado, entdo as partes envolvidas
ficam isoladas em sua existéncia privada: “Com o reembolso do valor e, além disso,
ainda com uma indenizagéo especial, ndo existe mais nenhuma relagdo entre o
ladrdo de lenha e o proprietario de bosques, pois a transgressao florestal é
completamente anulada. Ambos, ladréo e proprietario, séo repostos na integridade
de seu estado anterior. O proprietério de bosques é lesado pelo furto de lenha s6
enquanto é danificado o bosque, nao enquanto o direito é lesado. Sé o lado sensivel
do delito o toca, mas a esséncia criminosa da a¢ao nao € o ataque a lenha material,
mas sim a artéria estatal da mesma, ao direito de propriedade como tal, na
execucdo da intengdo anti-juridica” (MARX, FL, 36).

Em suma, a pena aplicada ao infrator tem carater estatal, quando é vista na
perspectiva do direito racional. Nao se trata de um direito de méao unica, ou seja, do
estado contra o acusado; trata-se também de um direito estatal do acusado. O
condenado, pela pena, realiza a reconciliagdo com o estado; a aplicagdo da pena
reafirma a relagdo de direito entre o estado e o apenado: “A pena publica é o
nivelamento do crime com a razéo do estado e, portanto, um direito do estad, mas
um direito que este n&o pode ceder &s pessoas privadas, do mesmo modo que um

individuo ndo pode ceder a outro sua consciéncia. Todo direito do estado contra o
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criminoso é ao mesmo tempo um direito estatal do delinqiente. Sua relagao com o
Estado nao pode ser convertida, por nenhum intromissao de termos médios, em
uma relagdo com particulares. Mesmo quando se admitisse ao estado a faculdade
de renunciar a seus direitos, isto é, se suicidar, a renuncia ao préprio dever seria
sempre ndo apenas uma negligéncia, mas um crime” (MARX, FL, 37).

Enquanto a VI Dieta Renana transforma em crime o costumeiro direito dos
pobres, Marx define como crime o comportamento do proprietdrio de bosques, pois,
quando este transforma a agao criminosa de um terceiro numa fonte de recursos
pessoais, torna-se cumplice do crime: “Ou sou menos seu cumplice porque a ele
toca a pena e a mim o benefico do crime? A culpa ndo se atenua porque um
particular abusa da sua condicao de legislador para arrogar-se direitos estatais
gragas ao crime de um terceiro. a malversagdo de dinheiro publico € um crime
contra o Estado. E os proventos das multas ndo é dinheiro que pertence a coisa
publica?” (MARX, FL, 37)

Marx se empenha em destacar de forma clara a diferengca entre o
procedimento do estado e o procedimento do interesse privado em relagdo ao
direito, @ mostra como as duas formas se excluem. Sao procedimentos que partem
de principios e de fundamentos diferentes; o fundamento da agao do estado € o
direito que, por sua natureza imortal, estd acima de qualquer contingéncia. O
interesse privado quer criar um direito que torna imortal a propriedade privada, o que
contradiz a prépria natureza contingente da mesma. N&o cabe, portanto, ao estado
garantir a propriedade privada e sua contingéncias, mas sim o direito e sua
perenidade.

Ao condenado, o estado demonstra que o direito deve viver, e que o
interesse privado ndo € da mesma natureza que o direito e a este deve estar

subordinado. A pena, portanto, ndo € o sacrificio do direito diante do interesse
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privado, mas a demonstracao da imortalidade do direito. O interesse do direito esta
acima do direito do interesse e deve se pronunciar sempre, inclusive quando colide
com os interesses dos proprietarios. Quando a Vi Dieta Renana faz da lei penal um
acerto de contas entre homens privados e possibilita converter a sentenga de um
condenado em prestagcao de servigos ao proprietario acusador, ela sacrifica o
préprio direito ao interesse.

A medida que o proprio direito se torna viciado, ao refletir interesses
particulares, a prépria fungdo do juiz e do julgamento tornam-se supérfluas. Se a lei
é parcial, € uma ilusdo crer que o juiz possa ser imparcial. Nesse caso, o juiz s6
pode dar uma forma puritana ao egoismo da lei e aplica-la de maneira brutal. O
contelido da lei ja esté antecipado, de maneira que o processo nada mais é do que
uma forma segura de conduzir o acusado a prisao.

Marx destaca aqui a importancia da articulagdo entre o contetdo do direito e
o processo de efetivagdo de suas determinagdes legais. Na historia juridica, cada
forma de direito dispée de seus proprios mecanismos de realizagdo. Para o direito
moderno, o processo € de natureza publica e o seu conteudo € a liberdade. O
processo € a lei ndo podem ser separados, visto que estao animados pelo mesmo
espirito; a lei vive durante o processo: “como ao direito chinés é necessario o
bastdo, como ao conteudo da justica penal medieval pertence necessariamente a
tortura como forma processual, assim ao livre processo publico pertence um
contetido que pela sua natureza é publico, ditado pela liberdade e nao pelo interesse
privado. O processo e o direito sdo tdo pouco indiferentes um em relagé@o ao outro
como as formas das plantas e dos animais s&o indiferentes em relagao a carne e ao
sangue dos proprios animais. Um unico espirito deve animar o processo e as leis,
pois O Processo nao €& outra coisa do que o modo de vida da lei, donde, a

manifestagdo de sua vida interior” (MARX, FL, 47).
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Ha, pois, profunda preocupacdo da parte de Marx em garantir uma
legislag@o racional e universal, bem como denunciar a arbitrariedade do trabalho
legislativo na Renania. Marx, ao tempo da Gazeta Renana, chama a atengdo dos
renanos para o dever de se manterem atentos com vistas a que o direito ndo se
converta numa mascara vazia, e ja denuncia a contrafacdo da VI Dieta Renana, isto
é, a colisdo entre os principios da propriedade privada e o direito publico, racional e
universal. A prépria constituicdo estamental da Dieta, onde cada estamento defendia
seus interesses materiais e particulares, impedia a realizagao da atividade politica e
juridica universais na articulagao das questdes econémicas e sociais com a razao e
a ética do estado: “A dieta foi chamada a decidir se os principios do direito devem
ser sacrificados ao interesse da protec¢ao florestal ou se os interesses da protecao
florestal devem ser sacrificados aos principios do direito; o interesse venceu o

direito’ (MARX, FL, 48).
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3.5 AS LEIS

A problematica da legislacdo € discutida por Marx em relagao direta com a
panorama geral das instituicdes politicas do estado prussiano, que as considera
improprias para a realizagdo de um auténtico codigo de leis. Impossibilidade que
esta diretamente ligada ao atraso do-processo politico alema@o como um todo. Na
Alemanha, ainda ndo se havia chegado a separagéo e autonomia dos poderes, nem
a instauracdo de um verdadeiro organismo de representagdo politica. No lugar
deste, imperavam instdncias da representacdo estamental que careciam de
autonomia e estavam diretamente subordinadas a vontade da coroa. O governo e a
burocracia oficial monopolizavam praticamente todos os poderes, levando a pura
arbitrariedade, de modo que, longe de se conduzir por uma constituicao clara e
objetiva, a sociedade era tangida pela coroa. A atividade critico-literaria de Marx
denunciava esse quadro e apontava para a necessidade do estabelecimento de um
cédigo de leis claras e objetivas, produto da razao e da ética, ambas de carater
universal.

O primeiro artigo em que Marx se volta a legislagado alema, diz respeito as
Novas Instrugbes do Governo Prussiano acerca da Censura. Como ja foi visto,
denuncia a arbitrariedade do governo em relagéo a atividade jornalistica. Num dos
paragrafos das Novas Instrugdes, o Governo orientava os censores a tolerarem os
artigos de escritores que, com “tendéncias bem intencionadas”, tratam de questoes
politico-administrativas.

A critica de Marx aponta que a expressao “tendéncias bem intencionadas” é
dubia e subjetiva, de sorte que pode ser amoldada as circunstancias. Sao normas
sem regras objetivas, ou seja, nao sao ditadas pela razao; dessa maneira, 0 governo

pode submeter o escritor ao tribunal da suspeita ou ao terror. Sdo normas que nao
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regulam os atos, mas as intengdes do escritor. Tendenciosas, “s&o leis terroristas
como as produzidas sob Robespierre ou que a corrupgao do estado produziu no
tempo dos imperadores romanos. Leis que tomam por critério fundamental, nao os
atos enquanto tais mas a intengdo de quem os realiza sdo simplesmente a sangao
positiva da arbitrariedade” (MARX, ONIAC, 159), donde “a minha existéncia cai sob
suspeita, minha natureza mais intima, minha personalidade é considerada md e sou
castigado por minha opinido® (MARX, ONIAC, 159).

Cada linha do Marx da Gazeta Renana propugna pela instauragdo de um
auténtico caédigo de leis, uma verdadeira expressdao da razao voltada aos atos
humanos que supere o arbitrio, tal como afirma Cornu, para quem, nesse artigo, a
concepgdo de Marx mantém relagdo com o pensamento de Hegel: “Na lei via
igualmente a expressao da razdo, a forma em que se realiza a liberdade objetiva
que supera a vontade dos individuos e que por esse motivo ndo podia ter carater
arbitrario” (CORNU, 1865, 239 - 240).

Pela exposicao de Marx, as “leis tendenciosas” nao sao leis do estado para
a universalidade dos cidadaos, mas leis de um partido contra outro partido; dessa
forma, sdo leis que suprimem a igualdade dos cidaddos diante da lei. Por ndo
promoverem a igualdade, mas a desigualdade dos cidadaos, Marx as define como
leis reaciondrias, isto €, que garantem privilégios, leis que permitem a uns o que
negam a outros, nao porque estes carecam de certas condigbes objetivas, como,
por exemplo, da idade necessaria para celebrar contratos, mas porque se suspeita
de suas opinides e nao se quer conviver com as mesmas.

As “leis tendenciosas” s&do, portanto, arbitrariedades que os governos
reacionarios criam para monopolizar as atividades do estado e barrar todos os

pontos de vista criticos ou de oposigdo. Dessa forma, essas leis geram uma
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oposigdo entre os pontos de vista dos cidad&os e os do estado, visto que, neste, um
4rgédo, o governo, instaura um poder arbitrario.

S6 numa sociedade em que um de seus 6rgaos, 0 governo, se considera
depositério Unico da razéo e da moral do estado - mesmo quando em oposigao de
principio com o povo e animado pela ma consciéncia de uma facgéo - € possivel
criar leis de vinganca. Leis que castigam intengdes sdo leis imorais, sdo um “grito
indiscreto da ma consciéncia” (MARX, ONIAC, 160).

Assim as “leis tendenciosas”, com as quais o governo trata a imprensa sao
condenaveis, e também os meios pelos quais o governo as aplica. Como sao leis
que ndo regulam as agdes dos individuos, mas suas intengdes, o governo precisa
espionar para conhecer as intengdes dos escritores. Assim, 0s censores espionam e
censuram. Forma de procedimento condenada pelo jovem critico, justamente porque
expressa a instauragao da desigualdade legal: o governo torna legitimo para uns o
que condena como ilegitimo para outros. Em suma, s6 admite a livre atividade
daqueles escritores cujas concepgoes literarias coincidem com seu ponto de vista.
Assim, as normas do Governo Prussiano sobre a censura, na medida em que
carecem de universalidade e igualdade, s&o leis por si contrarias as leis, jamais
podem ser reconhecidas como leis do estado. As Novas Instrugbes caem na
contradicdo de exigir do cidadao respeito e cumprimento a lei, mas colocam o
homem & margem da lei. Em outras palavras, criar leis racionais e objetivas significa
instaurar a liberdade legal de forma universal, e toda vez que a lei reconhece um
privilégio se converte em arbitrariedade.

Outro momento em que Marx trabalha a problematica da lei, também diz
respeito & imprensa. Quando analisa o debate da VI Dieia Renana sobre a liberdade

de imprensa se contrapde firmemente a proposta de elaboragcio de uma lei de

censura, considerando que apenas uma lei de imprensa pode responder a
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necessidade da liberdade de imprensa. Nesse oportunidade nao se encontra apenas
a negacdo critica da legislagé@o prussiana, mas também a sustentacao positiva da
esfera legal. O cerne da critica recai sobre a natureza da censura, que esta aquém
das condigcdes que possibilitam a configuracéo de uma lei. J& a sustentagao positiva
esta na exigéncia de uma lei que reconheca a liberdade de imprensa, tendo em vista
que esta é sua natureza. Marx defende uma lei de imprensa, justamente, para que a
mesma ndo seja excluida da esfera da liberdade legal, universo que existe no
estado como lei.

E muito significativo o vinculo que Marx estabelece entre legalidade e
liberdade: a lei ndo tem carater repressivo, ao contrdrio, € a afirmagao da liberdade;
e quando esta é infringida a lei entra em acao: “As leis n@o sdo medidas repressivas
contra a liberdade, como tampouco a lei da gravitagdo € uma medida repressiva
contra o movimento, s6 porque, enquanto lei gravitacional, impele o eterno
movimento dos corpos do mundo, mas, enquanto lei da queda, me derruba no
momento em que a infrinjo, querendo dangar no ar. As leis sdo muito mais as
normas positivas, claras e universais, nas quais a liberdade adquire existéncia
impessoal, tedrica e independente do arbitrio individual. Um cddigo de leis € a biblia
da liberdade de um povo” (MARX, LI, 29).

E numa polémica travada com um representante dos cavaleiros na VI Dieta
Renana em torno da lei de imprensa, que podemos apreender um dos principais
significados que Marx atribui a esfera da legislagdo, ao defender a lei de imprensa
como expressdo natural da liberdade de imprensa, como direito de ser reconhecida
na esfera legal, o que é uma afirmacgdo positiva da liberdade. Sustentacado que se
opde a argumentagdo do oponente, que defende a criagdo de uma lei de censura
como prevencdo da atividade livre da imprensa. No entender de Marx, é impossivel

instituir leis preventivas, porque as leis ndo sdo externas as agoes, mas fazem parte
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delas. A lei é real s6 na medida em que existe como liberdade humana. A lei positiva
ou estatal é a expressdo consciente da existéncia inconsciente da lei natural da
liberdade, ou seja, é a autoconsciéncia da liberdade humana. Nesse sentido, a lei é
afirmacao e guardia da liberdade humana. Quando uma ag¢do nao é mais conduzida
a partir da liberdade natural da vida humana, entdo, enquanto lei do estado, entra
em acéo e obriga o homem a ser livre: “N&o existem leis preventivas atuais. A lei s6
previne enquanto mandamento. Ela se torna lei ativa apenas quando é transgredida,
porque é uma lei verdadeira s6 quando nela a inconsciente lei natural da liberdade
tornou-se lei consciente do Estado. La onde a lei € real, ou seja, é a existéncia da
liberdade, ela é a verdadeira existéncia da liberdade humana. As leis ndo podem
prevenir as agbes do homem, porque elas mesmas sé&o leis vitais inerentes ao seu
agir, as projecbes conscientes de sua vida. A lei, portanto, fica atras da vida do
homem, engquanto vida da liberdade, e s6 depois de a agdo pratica ter demonstrado
que ele ndo mais obedece a lei natural da liberdade, a lei se faz valer enquanto lei
do Estado e o obriga a ser livre” (MARX, LI, 30).

Do que consistiria propriamente a suposta lei preventiva? O que quer evitar
deve ser da dimensdo do que pretende prevenir; quando se trata da liberdade de
imprensa, a prevencéo deve ser ilimitada, visto que esta é ilimitada. Assim, uma lei
que quer prevenir a liberdade de imprensa nada mais é do que uma lei que quer
limitar arbitrariamente a natureza ilimitada da liberdade de imprensa. Uma lei
preventiva, na medida em que n@o pode conduzir-se pela natureza da coisa, nao
pode chegar a regrar racionaimente sobre a mesma, o que, portanto, a impede de
ser lei: “A lei preventiva, por isso, ndo tem medida e nenhuma regra racional em si,
porque uma regra racional s6 pode ser tomada em conformidade com a natureza da
coisa que aqui € a liberdade. Ela ¢é ilimitada, porque, se a prevencdo da liberdade

quer fazer-se valer, deve ser tao grande quanto seu objeto, isto &, sem limites. A lei
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preventiva &, portanto, a contradicdo da /imitagao ilimitada, e 1a onde termina ela nao
encontra fronteiras por necessidade, mas por causa do arbitrio, como a censura
cotidianamente, demonstra ad oculos” (MARX, LI, 30).

Ainda dos debates da VI Dieta Renana, agora relativamente ao problema do
furto de lenha, podemos extrair algumas determinagdes que compoem o idedrio de
Marx a respeito da lei, ao tempo de sua vinculagdo aos neo-hegelianos. O fato de a
V| Dieta Renana, ao criar uma lei penal para punir a apropriacao de lenha por parte
da populagdo despossuida, nao diferenciar entre as varias formas de apropriagéo e
considerar todas como roubo fere a propria natureza juridica das coisas. Os varios
objetos, isto &, a lenha em suas varias formas de existéncia e de atos praticados na
apropriagdo da mesma, néo sdo iguais. A lei que desconsidera a diferenga entre os
fatos € mentirosa e arbitraria porque condena com a mesma pena agdes que
diferem por natureza.

Cornu observa a esse respeito que a “dita lei assinala uma das fases da luta
desenvolvida pelo capitalismo contra os ultimos vestigios da propriedade comunal
do solo. O roubo de lenha, os delitos de caga e de pastagem cometidos nos antigos
dominios comunais, convertidos em propriedade privada, eram cada vez mais
freqlentes devido a crescente miséria dos camponeses; constituiam a causa de
75% das demandas judiciais na Prussia em 1836 e foram castigados com severidade
cada vez maior” (CORNU, 1965, 28l).

Ja no inicio da discussao da VI Dieta surgira a polémica sobre o que se
pode entender por furto de lenha. Toda e qualquer apropriagédo de lenha, ou apenas
aquela em que se obtém a lenha pelo corte de arvores verdes, ou seja, lenha nao
caida espontaneamente das arvores? O roubo de lenha sempre havia sido
considerado delito simples pela justica; com a nova lei penal é convertido em roubo

qualificado, sujeito ao cumprimento de pena na forma de trabalhos forgados
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(CORNU, 1965, 282). Marx nao analisa as bases econémicas e sociais da lei, mas
seu teor juridico, politico e moral. Assim, denuncia um tipo particular de lei que
serve aos interesses privados, apontando categoricamente que a missédo do estado
vai além desse interesse, tendo no direito sua meta final (CORNU, 1965, 283).

A lei interesseira e particular, o Marx da Gazeta Renana opde a lei universal;
defende a justica e a razdo da lei universal contra a injusti¢ca e irracionalidade da lei
particular. A lei interesseira expressa, entdao, a intromissdo do materialismo no
estado. O que Marx, na época, ndao percebe, assinala Cornu, é que a lei sobre o
furto de lenha é a express&o juridica da luta entre as antigas relagdes sociais
feudais e as novas relagbes sociais, surgidas do desenvolvimento do capitalismo
(CORNU, 1965, 284).

O objetivo da lei é refletir idealmente a realidade e, assim, ser a
autoconsciéncia da realidade; essa € a idéia que Marx defende na nota redacional -
A Oposigao Liberal em Hannover, sobre a igualdade de direitos politicos entre
campo e cidade. Defende a igualdade legal para regides de uma mesma unidade
territorial: “a lei s6 pode ser o reflexo ideal, autoconsciente da realidade, a expressao
tedrica, tornada autbnoma, das forcas vitais praticas. Na Renénia, a cidade e o
campo ndo estdo realmente separados. Por isso a lei ndo pode decretar esta
separacgdo, sem decretar, ao mesmo tempo, sua prépria nulidade” (MARX, RCGC,
279).

Em sintese, o legislador nao € um criador ou inventor de leis, apenas as
formula. Expressa em leis positivas e conscientes as leis inerentes as relagoes reais,
ou seja, a lei reflete idealmente a propria esséncia das coisas. Enquanto tal, a lei é a
autoconsciéncia da realidade, expressao da verdade. Marx sustenta que a lei tem
compromisso com a verdade, porque € a voz universal e auténtica sobre a natureza

juridica das coisas. Cabe a lei direcionar-se pela natureza juridica das coisas e nao
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se impor & mesma: “A lei ndo esta isenta do dever universal de dizer a verdade. Ela
tem esse dever duplamente, porque é a voz universal e auténtica da natureza
juridica das coisas. Nao &, pois, a natureza juridica das coisas, que se atém a lei,
mas a lei a natureza juridica das coisas (MARX, FL, 5). Concepg¢ao essa que é
inteiramente coerente com o seu quadro tedrico de fundo, em particular com suas

reflexoes atinentes as relagdes entre filosofia e mundo e entre espirito e verdade.



CONCLUSAO

A investigagao que realizamos sobre o conjunto dos artigos de Marx,
escritos no periodo da Gazeta Renana, nos possibilita tecer algumas consideragoes
finais sobre as caracteristicas de seu pensamento na época. Conclusdes
aproximadas, considerada a complexidade de sua insergdo politico-intelectual na
filosofia alema da época.

Marx entende 0 homem essencialmente como espirito, este é que tipifica o
homem. Ou seja, 0 homem expressa a sua verdadeira esséncia 4 medida que
desenvolve livremente seu espirito nas diversas atividades que exerce e, ao mesmo
tempo, toma consciéncia das mesmas. A autoconsciéncia é a conquista que confere
plenitude ao ser e ao agir do homem. Cada individuo humano realiza a sua esséncia
a medida que alcanca a maturidade do espirito, agindo segundo a razdo e a
liberdade.

Ao nivel da sociedade, a realizagcdo da liberdade humana coincide com a
instaurag@o de instituigdes politicas, regidas pela razéo e fundadas na objetividade e
na universalidade. A superagao da fragmentagdo e da cisdo, -do velho mundo dos
privilégios e dos procedimentos arbitrarios- passa pela conquista do Estado politico
moderno, erigido sobre leis racionais e fundado no direito universal. E pela
construgdo do Estado politico moderno que o homem se realiza como membro de
uma totalidade; um individuo que se articula com a totalidade dos homens,
realizando, assim, a comunidade ética de seres livres e racionais.

De modo que as atividades humanas sio entendidas por exceléncia como

atividades do espirito, esséncia humana que se desenvolve, nio de forma
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automatica, mas na dinamica interior ao espago publico. E no debate e no confronto
critico e racional que o espirito amadurece e supera equivocos e limitagoes. Neste
sentido, a imprensa desempenha um papel fundamental. E o espaco privilegiado no
qual o espirito de um povo se desenrola e chega a verdade. Todos os mecanismos
que blogueiam o livre desenvolvimento da imprensa bloqueiam a livre expanséo do
espirito humano; s&o, portanto, obstaculos arbitrarios e nocivos as verdadeiras
possibilidades deste ultimo. “A liberdade € a esséncia genérica de toda a existéncia
espiritual” (MARX, LI, 26). Marx estabelece uma relagéo intrinseca entre a liberdade
humana em particular e a liberdade humana em geral. Nao se trata de liberdades
diversas ou de naturezas distintas. E a mesma liberdade que se realiza na vida do
individuo e da totalidade. Se o individuo é livre em sua atividade, realiza igualmente
a liberdade em geral. E a mesma relagdo que existe no sistema solar. Cada
momento da liberdade enriquece a liberdade como um todo. O homem entendido
como espirito € compreendido também como espirito social ou coletivo. Trata-se de
um espirito ético, ndo egoista, que se realiza com o outro e nio contra o outro. A
universalidade é a marca da grandeza humana.

Os vdrios artigos de Marx sobre a imprensa tém por centro a problematica
de sua liberdade, precisamente porque a imprensa € entendida como uma figura da
liberdade em geral; ou, ao inverso, a liberdade em geral encontra na liberdade da
imprensa em particular uma de suas figuras. De modo que a defesa da liberdade de
imprensa ¢ feita em nome da liberdade em geral ou, ainda, com base na idéia de
imprensa. Portanto, a idéia de liberdade € a medida de afericao da atividade
jornalistica.

A imprensa € o espago no qual os homens, superando as relagoes
hierarquicas, se manifestam em condi¢cdes de igualdade, confrontam seus pontos de

vista, realizam sua capacidade de comunicagéo e, assim, se elevam de sua situacio
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isolada ou particular para a esfera da universalidade. Desse modo, segundo Marx,
ao tempo da Gazeta Renana, a medida que existe imprensa existe liberdade de
imprensa. A questéo a saber ¢ se a liberdade de imprensa existe como privilégio de
homens singulares ou se existe como privilégio do espirito humano livre e universal.
Na auséncia da liberdade de imprensa, todas as formas de liberdade sdo uma
ilusdo, porque as diversas atividades humanas, todas igualmente imbricadas pela
atividade do espirito, perdem o seu livre carater humano. A imprensa &, pois, 0
modo mais universal de os individuos se intercomunicarem enquanto existéncias
espirituais.

Marx estabelece uma relagdo direta entre a imprensa e a histéria dos
paises. Assim como nao pode ser excluida do desenvolvimento histérico de um
pais, a imprensa também nao pode ser considerada a tnica for¢a na construgao da
histéria. Historia racional e imprensa se confundem: da mesma forma como a
imprensa faz parte da perfeicao histdrica de um pais, a histéria faz parte dos
defeitos da imprensa. A tarefa da imprensa consiste em espelhar, criticar e
desenvolver os tragos historicos de um pais. A imprensa participa da sua historia
porque eleva a discuss&o as questdes da atualidade, ou seja, tem por finalidade a
racionalizagdo da entificagdo histérica. A relagdo que Marx estabelece entre
imprensa e historia é a mesma que traga entre espirito e histéria. Em seu apice,
como a revolugcdo é um produto do espirito, e é pela imprensa que o espirito se
desenvolve livremente, a imprensa tem participacao efetiva na revolugéo. A forga
que a imprensa dispbe para dinamizar e promover o desenvolvimento da cultura e
da educagdo de um povo reside, precisamente, na capacidade que dispée para ir
além da realidade material, para atuar sobre a esfera espiritual do povo: “O que
imediatamente faz da imprensa a mais potente alavanca da cultura e da educagéo

espiritual de um povo é que esta transforma a luta material em luta espiritual, a luta
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da carne e do sangue em luta espiritual, a luta da necessidade, da ambigao, do
empirico, em luta da teoria, do intelecto e da forma” (MARX, SGGACP, 298).

Com a mesma forca que Marx defende a liberdade e a lei de imprensa,
critica a censura e a lei de censura. Censura que é definida como uma espécie de
critica particular, destituida de universalidade. A critica € um procedimento natural
da imprensa, 0 que contraria sua natureza & ser monopolizada. A prépria censura, &
medida que age a partir de normas criticas, ndo pode, ela mesma, subtrair-se a
critica. A censura é a critica oficial; suas normas sdo normas criticas que precisam,
igualmente, ser criticadas.

A critica de Marx a censura € radical, porém, como nio se trata de um
defeito isolado no estado prussiano, a critica a censura ndo pode ser isolada ou
particular, mas deve abranger o conjunto das instituicdes, pois é apenas um dos
aspectos da coergcéo em geral do estado prussiano. A esséncia da censura reside
na arrogante confianga que um estado policial confere a seus funciondrios. Marx
entende que a questdo reside precisamente na burocracia oficial e na mistura de
tendéncias politicas do governo prussiano, que oscila entre concepgbes semi-
liberais e religioso-patriarcais.

Por outro lado, a defesa da liberdade de imprensa esta diretamente
articulada com a defesa da imprensa popular, que tem significado especial para
Marx. O espirito popular, na época, estava afastado do estado, mas a imprensa
abrira um novo caminho para sua ascensdo a vida politica. Ou seja, a imprensa
popular dispoe de condigOes para despertar o interesse popular para os assuntos
politicos, de maneira que consegue converter as questoes de estado em assunto do
povo, proximo a seu lar e ao seu coragdo. A imprensa popular eleva o individuo, de
seu mundo isolado e de seus interesses privados, a esfera de atividades do Estado.

Neste sentido, & diretamente responsavel pela formagao politica do povo.
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Ademais a imprensa é um organismo universal que tem carater politico e
social préprios. Faz a sintese ou concilia os conflitos entre o interesse publico e o
interesse privado. E um organismo politico, mas ndo burocratico, é civil, mas nao
meramente privado, tem como fungéo mediar a relagdo entre administragao e
administrados. E, portanto, o lugar necessario para a resolugéo dos conflitos entre o
governo e o povo: “A administragao e os administrados carecem, igualmente, de um
terceiro elemento para resolver dificuldades; esse terceiro elemento € politico, mas
nao é oficial, isto é, ndo emerge de premissas burocrédticas. Pertence igualmente a
sociedade civil, sem estar imediatamente envolvido nos interesses privados e suas
necessidades. Esse elemento complementar, com cabega de cidaddo do Estado e
coragdo burgués é a imprensa livre’ (MARX, JCM, 363 - 364).

Na medida em que a imprensa € diretamente responsavel pela formagao do
espirito politico de um povo, este, enquanto amadurece e se torna racional e
universal, precisa encontrar o espago da sua realizagdo humana, que é
precisamente a esfera das instituicoes politicas, o Estado. Assim, Marx recusa todas
as tendéncias que buscam conceber o Estado a partir de bases religiosas ou do
interesse privado. Argumenta com fundamentos filosoficos, a sabedoria terrena que
tem como tarefa cultivar a razéo terrena. Contra a particularidade dos diversos
credos e de seus dogmas, que buscam se encarnar no Estado, Marx sustenta a
universalidade da razéo e do espirito, que conduzem ao Estado enquanto instituigdo
racional e universal.

O Estado n@o € uma comunidade de crentes, mas de homens éticos, que
articulam os fins particulares aos fins gerais. O verdadeiro estado é o estado da
natureza humana, pois a natureza universal do homem confere universalidade ao

Estado, que, assim, conflita com as particularidades de qualquer confissao religiosa.
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Para Marx, ao tempo da Gazeta Renana, a filosofia exige que no verdadeiro Estado
politico sejam instaurados os direitos humanos universais.

Pela sua existéncia racional, o Estado realiza o homem como ser humano,
permite a realizaggo humana do individuo. Nesse sentido, define o Estado como
uma totalidade diante das particularidades da religidao positiva e dos individuos
singulares. O individuo deixa a situagdo em que impera a independéncia natural e o
impulso bruto para habitar a esfera na qual se torna membro de uma totalidade, na
qual os atos dos individuos sao regidos eticamente e a liberdade é afirmada
espiritualmente. O Estado &, assim, o lugar em que se supera a oposi¢do entre o
individuo e a totalidade, onde se realiza o espirito livre e racional do homem.

Concepgéo de Estado que confronta diretamente com a realidade do Estado
prussiano, que, segundo Marx, incorpora o espirito religioso e os interesses
particulares, negando, assim, a universalidade dos interesses e direitos humanos.
Na Prussia, ha oposi¢ao entre os interesses do Estado e os interesses da populagao
em geral. No artigo em que discute a relagdo do Estado com a regiao de Mosella,
Marx afirma que a sua populagdo esta consciente de que seus interesses sao
igualmente interesses do Estado, mas observa que a burocracia oficial deforma e
apresenta de modo unilateral e arbitrdria essa realidade. Sustenta que existe
oposi¢go entre a realidade econémico-social e a realidade politico-estatal. O quadro
mais evidente da regido da Mosella aparece como mera ilusdo diante da descrigdo
apresentada pelos relatorios oficiais, ou seja: “s6 a esfera das atividades oficiais
parece constituir o Estado, que se contrapde ao mundo externo a essa esfera de
atividades, e que aparece como um objeto estatal privado de todo sentimento e
compreenséo do Estado” (MARX, JCM, 358 - 359). A caréncia de verdadeiros
fundamentos no Estado prussiano impede o reconhecimento e a realizagdo do

direito universal de ser cidadao. Na Prussia, cria-se uma dupla e pseudo cidadania,
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que resulta da exclusao de parcela da populagao da participagao ativa dos assuntos
do Estado, chegando ao ponto de ter “leis de hierarquia oficial e o principio de uma
dupla cidadania; a cidadania ativa e instruida dos administradores e a cidadania
passiva e ignorante dos administrados” (MARX, JCM, 360).

Marx parte de arrimos filoséficos universais para fundamentar o Estado
modermno. Nem os fundamentos religiosos nem os fundamentos materiais,
defendidos pelos proprietarios privados, tem espago na esfera do Estado. No Estado
apenas se articulam elementos espirituais; esse € o reino natural do espirito. As
forcas materiais precisam elevar-se acima de seus interesses especificos e alcangar
o ponto de vista do Estado. O Estado & um fim em si mesmo e jamais um meio a
servico de certos estamentos. Longe de ser um instrumento a servigco de uma classe
social, o Estado €& apresentado na perspectiva da liberdade universal do ser
humano. O Estado regula e consagra o desenvolvimento politico e social.

Sob tal perspectiva, a riqueza do Estado é constituida precisamente pelo
namero de seus cidaddos e pelas diversas fungdes que os mesmos exercem. E
evidente, aqui, a concepgdo organicista de Estado, que € definido como um
organismo vivo, cuja rigueza se encontra precisamente na riqueza de seus
membros, ou seja, de seus cidaddos. O compromisso do Estado é com o direito e a
eternidade do mesmo. A propriedade é finita e circunstancial, enquanto o direito ¢
eterno, donde a relagéo direta entre a justica e o direito. O Estado é justo quando
guia suas acoes com base no direito e na sua racionalidade.

O carater social do Estado € reconhecido. Sociabilidade que provém do
individuo na filosofia antiga, e da sociabilidade da totalidade na filosofia moderna.
Ou seja, Marx na época da Gazeta Renana, concebe é vida politica ou a vida no
Estado como a verdadeira realizagéo da sociabilidade humana. Assim, o Estado é

definido como um organismo no qual se realiza a liberdade racional dos seres
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humanos enguanto seres sociais; a razao reina livre no Estado. A obediéncia ao
Estado significa, para o cidaddo, obediéncia a prépria razdo, portanto, auto-
obediéncia.

O Estado, como organismo vivo, no qual se exerce a mais elevada atividade
humana, ndo é uma totalidade vazia ou dependente da vontade, tendo em vista que
se funda em instituicdes de carater racional e objetivo, como o direito e as leis. O
direito s6 pode ser entendido como um atributo do homem racional, que organiza
racionalmente as instituigdes do Estado e confere as mesmas poder para regular as
acdes dos individuos em igualdade de condigbes. O direito € definido por Marx como
um poder objetivo e racional, necessdrio tanto para superar a arbitrariedade e a
vontade do governo, quanto de certos grupos, no caso os estamentos, que
procuram instituir seus interesses especificos na esfera da legislagdo. E devido
afirmar que o Marx da Gazeta Renana resolve a problematica humano-social
através da perspectiva juridica, atribuindo a causa dos males sociais a insuficiéncia
e ao atraso da legislagéo.

Ao criticar a Escola Historica do Direito e, mais especificamente, ao
pensamento de Gustav Hugo, Marx denuncia precisamente a atividade legislativa
que aceita como fundamento os principios filoséficos do direito natural, que é
incapaz, segundo o autor, de realizar uma legislagao moderna. O que esta em jogo
é precisamente a racionalidade. Na critica, Marx toma partido da viséo filosofica que
entende o direito, nao a partir do “ficticio estado de natureza”, mas a partir da razao
e da ética, com ja foi evidenciado.

O direito estd profundamente articulado com a liberdade humana. Um
mundo livre € um universo do direito. Nao o configurante do mundo feudal, uma vez
que 0 mesmo sé assemelha muito mais ao mundo animal. A oposigdo entre direito e

liberdade no mesmo é resultado de uma dada época, que engendra um mundo nao-
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livce. Um mundo n&o-livre estd impossibilitado de elevar o direito humano a
liberdade, que permanece semelhante ao direito animal, pois “o mundo da n&o-
liberdade comporta direitos da n&o-liberdade. Enquanto o direito humano e a
existéncia da liberdade, o direito animal é a existéncia da nao-liberdade” (MARX, FL,
8).

Marx estabelece também uma relagao entre o direito consuetudinario e o
direito racional; é a relag@o entre o costume e a legalidade. Com a instauragao de
leis universais, o proprio direito legal se torna um costume. Se é possivel converter
os costumes da populagdo pobre em direito, € igualmente possivel converter o
direito legal em costumes populares, que, dessa forma, perderdo seu carater casual
para adquirir carater racional: “O direito consuetudinario racional, no tempo das leis
universais, nada mais é do que o costume do direito legal, ao passo que o direito
nio deixa de ser costume porque se constitui em lei, mas deixou de ser apenas
costume. Torna-se costume do direito, e a quem o viola, o direito serd imposto,
mesmb que ndo for seu costume. O direito ndo depende mais do acaso de o
costume ser racional, mas sim, o costume se torna racional porque o direito ¢ legal,
porque O proprio costume se tornou costume do Estado” (MARX, FL, 10).

A defesa dos costumes dos pobres, qualificados do ponto de vista juridico,
nio significa a defesa de direitos particulares, pois estdo enraizados na
universalidade da natureza humana. Estranho ao direito é o fato de existir ainda uma
classe pobre; mas a existéncia desta € concebida como um certo costume a ser ser
resolvido pelo Estado. A resolugcdo da situagdo social de pobreza compreende,
portanto, a elevacdo da classe pobre a efetiva participagdo do Estado. Ou seja, a
resolucé@o da problematica da pobreza pela esfera do direito equivale, segundo tal

concepgao, a resolucdo real do problematica.
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O direito racional moderno entende, assim, a ligagdo com o Estado como o
verdadeiro vinculo humano, de maneira que é pelo Estado que devem ser
reconciliados os atritos com o direito. O delito fere, acima de tudo, o préprio direito.
A esséncia do delito ndo é o ferimento do objeto material do direito, mas sim o
ataque ao vinculo estatal do mesmo; a intengédo anti-juridica € a verdade do delito.
Quando o objeto do delito e a forca da pena nao sdo mediados pelo Estado, as
partes envolvidas permanecem isoladas em sua existéncia privada.

A base do direito racional moderno é a prépria legislagao. As leis positivadas
no Estado garantem a igualdade e a liberdade espirituais do homem. Diante da lei
todos sao iguais. Criar leis racionais e objetivas significa instaurar a liberdade legal
de forma universal. Marx, lembre-se, defende uma lei de imprensa, justamente, para
que a imprensa néo seja excluida da esfera da liberdade legal, ja que a liberdade
legal existe no Estado como lei. E interessante sublinhar a relagdo que Marx
estabelece entre a esfera da legalidade e a liberdade humana; a lei nao tem carater
repressivo, mas é afirmacao da liberdade humana; quando a ultima é infringida, a lei
entra em agdo. A liberdade, assim, alcanga existéncia impessoal e auténoma, ou
seja, nao fica submetida ao arbitrio singular, a medida que é positivada em leis
universais. Para um povo livre, a constituigéo € algo sagrado.

A lei positiva ou estatal é a expressao consciente da existéncia inconsciente
da lei natural da liberdade, ou seja, € a autoconsciéncia da liberdade humana.
Nesse sentido a lei reconhece e salvaguarda a liberdade humana; quando uma agao
ndo é mais conduzida a partir da liberdade espontanea da vida humana, entao a lei,
enguanto lei do Estado, entra em ag¢ao e obriga o homem a ser livre.

Concebendo a lei e o direito da perspectiva facional e ética, o Marx da
época defende a instauragcao de organismos de representagao politica que

efetivamente contemplem os interesses populares. Concebe uma inteligéncia
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politica liberal que saiba lutar pelo direito, n3o obstante seus interesses. A
racionalidade nao é simples principio da vida politica, que permite explicar a
estrutura organica da mesma, é a alma organizativa da representagao politica. Ou a
representacdo é racional ou € por estamentos, que séo configuragdes excludentes.

Sumariamos, assim, 0 que nos parece ser o fundamental da plataforma
tedrica de Marx nos artigos da “velha” Gazeta Renana. Trata-se de um peffil
efetivamente inscrito no movimento neo-hegeliano de esquerda, e que assume a
perspectiva da formacdo da consciéncia popular pela discussdao cotidiana na
imprensa. A filosofia se enlaga com a consciéncia popular e, dessa forma, contribui
para a formac@o do que € suposto que seja uma auténtica consciéncia politica
moderna, habilitada a fundamentar a base das instituicoes do estado alemao.

. Sobre a relagédo entre Marx e os jovens hegelianos de esquerda, achamos
significativa a tese de Bermudo, segundo a qual a diferencga reside principalmente na
adesdo a filosofia da agdo. Uma filosofia ndo apenas critico-tedrica, como na Tese
Doutoral, mas critico-pratica, em que o objeto vai, deixando de ser abstrato e
especulativo para se tornar concreto e real (BERMUDO, 1975, 3l). Marx nao
desempenha na Gazeta Renana uma atividade apenas teérico-especulativa, mas
poll’tico-prética. Estd afinado com os jovens-hegelianos no que tange a arma da
critica, que ndo é puramente especulativa, metafisica ou literaria, mas politica, o que
o aproxima da filosofia da ag¢ao, da filosofia a servigco da pratica (BERMUDO, 1975,
60).

Na mesma diregdo vai o raciocinio de Cornu, segundo o qual Marx, desde
os primeiros trabalhos periodisticos, embora estivesse ligado diretamente aos
jovens-hegelianos, ja se diferenciava dos mesmos. Enquanto os jovens-hegelianos
se contentavam com a critica tedrica as instituicoes alemas de seu tempo, Marx

buscava sua abolicdo efetiva. Além do mais, Marx nunca foi simplesmente liberal,



172

como os jovens-hegelianos em geral, mas desde o inicio foi democrata; assim,
buscava, ao invés de defender os interesses especificos da burguesia, defender os
interesses gerais do povo, o que foi o motivo basico de suas divergéncias com os
jovens hegelianos (CORNU, 1965, 225). Bermudo, inclusive, ja identifica na critica
ao Manifesto Filosdfico uma diferenca entre a posigdo politica de Marx e o
movimento dos jovens-hegelianos: “Marx ja ndao é, simplesmente, liberal radical,
senido democrata, isto é, ndo defende subjetivamente os interesses da burguesia,
mas de todo o povo” (BERMUDO, 1975, 5l).

Destacamos principalmente as precisas consideragoes de J. Chasin sobre o
significado geral do estatuto intelectual de Marx no periodo da Gazeta Renana.
Assim, no que se refere a concepgéao politica, a mesma é definida por Chasin como
onto-positiva. A concepgao onto-positiva da politicidade, sustentada durante todos
os artigos da Gazeta Renana, apenas foi superada por Marx posteriormente, nos
artigos dos Anais Franco-Alemies. Na Questao Judaica, na medida em que,
segundo Chasin, Marx realiza o “tratamento ontolégico da politica” e chega a
«determinagdo negativa da politicidade”, se torna possivel “reconhecer a importancia
da politica em sua efetiva especificidade e limites” (CHASIN, Ensaio 17/18, 33).
Chasin destaca o reconhecimento, por parte de Marx, do progresso que significou a
emancipacdo politica, mas igualmente destaca a clara diferenciagdo desta com a
emancipagdo humana. A concepgao onto-positiva da politicidade nao vai além do
mundo do capital, mas expressa a plenitude da liberdade alcan¢ada em seu interior,
isto é, a “liberdade limitada de base limitada”. “Liberdade tipica do mundo do capital,
a liperdade politica € a liberdade parcial e unilateral do homem, e por isso mesmo a
plena liberdade do capital’(CHASIN, Ensaio 17/18, 36). Em outros termos, trata-se

da articulagdo entre a sociedade civil e o Estado politico. Ou seja, no “circuito
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institucional do capital”, o poder politico desempenha um papel fundamental para a
reproducdo ampliada do mesmo (CHASIN, Ensaio 15/16, 226).

Ja a concepgcdo onto-negativa da politica, e a exigéncia da emancipagao
humana, rompe precisamente com o “circuito institucional do capital”. “O especifico
da concepgdo onto-negativa da politica incide precisamente sobre a ruptura deste
anel de ferro. Isto é, antes de mais nada ha que romper o circulo perverso da propria
politica” (CHASIN, Ensaio 14/15, 226).

A ruptura com a concepgdo tradicional e onto-positiva da politica,
efetivamente, nao esta presente nos artigos da Gazeta Renana, o que reduz
essencialmente as diferengcas, embora manifestas, entre a concepgao politica de
Marx e a dos jovens hegelianos: “Sejam quais forem as inflexdes que a critica pré-
marxiana sofreu, no decurso dos escritos da Gazeta Renana, jamais afetaram a
natureza do pensamento com o qual Marx esgrimia aquele tempo os desafios da
esfera politica. Desde o primeiro trabalho como publicista (..) até o ultimo
estampado na Gazeta Renana, Marx exercitou com grande desenvoltura uma franca
concepgao onto-positiva da politicidade” (CHASIN, 1995, 356).

Se a caracteristica basica do pensamento politico de Marx no periodo da
Gazeta Renana é a afirmagdo positiva das instituigbes do estado, buscando
encontrar nas mesmas a resolugdo dos problemas humanos, ha, efetivamente, fatos
econdmicos e sociais que fazem com que ele ja perceba os limites da perspectiva
que até entéo sustentava, o que nao significa que a tenha superado: “Desde que
tivera de examinar problemas sociais concretos, faceou os limites e viu questionada
a validade de sua base tedrica primitiva. Tentou resolver questdes relativas aos
«chamados interesses materiais’, recorrendo ao aparato conceitual do estado
racional,(...) porém, néo se deu por satisteito com os resultados. Pelo testemunho, é

evidente que seu professado idealismo ativo, centrado numa filosofia da
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autoconsciéncia, saira abalado da vivéncia jornalistica, mas chegou ao ‘gabinete de
estudos’ sem ter vislumbrado ainda os contornos de uma nova posi¢ao tedrica”
(CHASIN, 1995, 358).

Uma carta a Ruge, em maio de 1843 - dois meses apos ter saido da Gazeta
Renana -,mostra que Marx ainda reafirma suas convicgdes anteriores: “Ser humano
deveria significar ser racional; homem livre deveria significar republicano. Em
primeiro lugar, a autoconsciéncia do ser humano, a liberdade, tinha de ser acesa
outra vez nos coragdes (...) SO este sentimento, desaparecido do mundo com os
gregos € evaporado pelo cristianismo no azul do céu, pode transformar a sociedade
outra vez numa comunidade de seres humanos unidos pelo mais alto dos seus fins,
o estado democratico” (MARX, Escritos de Juventud, 445 - 446).

‘Da mesma carta, Chasin destaca também a radicalidade politica alcangada
por Marx no periodo do idealismo ativo, em que transita entre a “democracia radical
e a democracia revolucionaria”, resultado com o qual Marx “desemboca numa
revolucdo de sofridos e pensantes ainda no interior dos parametros tedricos do
movimento neo-hegeliano” (CHASIN, 1985, 359). Mesmo identificando um novo
agente para a resolugdo politica dos problemas sociais, Marx “continua estacionado
no plano tradicional da determinag&o onto-positiva da politicidade” (CHASIN, 1995,
360).

Assim, Marx, ao deixar a imprensa cotidiana, mais precisamente a imprensa
liberal e popular, para se dedicar as investigagbes tedricas, ainda nao havia
abandonado seus principios filoséficos enraizados no idealismo alemao. Para
concluir, valendo-nos mais uma vez do texto de Chasin: “Se vale dizer que na
Gazeta Renana tentara executar o programa implicito a tese doutoral, ou seja, unir a
filosofia ao liberalismo na consecugao do moderno Estado racional, enquanto

equagdo de ponta para os diemas do quadro alemdao em busca de
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contemporaneidade, também é correto afirmar que ndo havia mudado ainda de
proposito ao se recolher ao gabinete, mas apenas dotado o projeto de um novo
agente, vislumbrado na ‘humanidade sofredora que pensa” (CHASIN, 1995, 360).
Mas o arcaboucgo tedrico permanecia o mesmo que o sustentara durante todo o
periodo da Gazeta Renana e que o inscrevia, até entao, no universo do pensamento
politico tradicional. A ruptura com essa posigao tedrica vira subseqientemente com
a Critica de 43 e os artigos dos Anais Franco-Alemaes, mas isto se situa para além

dos limites da presente Dissertagao.
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AS DISCUSSOES DA VI DIETA RENANA
Por um renano
Primeiro Artigo1

Os Debates sobre a Liberdade de Imprensa e a

Publicagdo das Discussoes da Dieta.’

[Gazeta Renana, nimero 125 de 05/05/1842].

Para assombro de todos os escritores e leitores alemides, a Gazeta do Estado
Prussiano® (GEP) publicou, numa bela manha primaveril de Berlim, as suas autoconfissoes.
No entanto, ela escolheu uma forma de confissdo distinta, diplomdtica, nio propriamentc
divertida. Ela passou a impressdo de querer apresentar s suas irmids o espelho do
conhecimento. Assim, misteriosamente ela falou apenas dos outros jornais prussianos,
enquanto, na realidade, se referia ao jornal prussiano por exceléncia, falava de si mesma.

Este fato admite varias explicagdes: César falou de si como se falasse de uma terceira
pessoa. Por que a Gazeta do Estado Prussiano nio deveria poder falar de si como se fosse
outra pessoa? Criangas, quando falam sobre si mesmas, costumam tratar-se nio por "eu”, mas
por "Jorge" etc. Por que a "GEP" nio poderia chamar o seu "eu" de "Vossische",
"spcmerschc"a ou qualquer outro nome santificado?

Havia sido publicada a nova instrugdo sobre a censura. Os nossos jornais acrcditavam
dever adotar a aparéncia e a forma convencional da liberdade. Também a "GEP" estava na
obrigagdo de acordar e ter alguma id€ia liberal ou, pelo menos, independente.

A primeira condi¢do necessdria a liberdade é, porém, a autoconsciéncia, e esta ¢ uma
impossibilidade sem a autoconfissdo. Podemos concluir: a "GEP" escreveu as suas

autoconfissoes. Nunca esquegamos de que aqui avistamos o primeiro despertar

s wyossische Zeitung", cujo subtitulo era: "Gazeta de Berlim para assuntos do Estado ¢ da Cultura, com
Privilégios Régios". Foi fundado cm’l751. em Bcr}im. ecra propricdade de Christian Fricdrich Voss.
“Spernersche Zeitung" com o subtm’xlo: "Noticias berlinesas sobre o Estado ¢ a Cultura”. Foi publicado em
Berlim de 1740 a 1874. No inicio da década de 40 do século XIX cra um drgio semi-oficial do governo



autoconsciéncia da infantil imprensa semi-oficial, e todos os enigmas irdo resolver-se. Iremos
convencer-nos de que a "GEP" "expressa serenamente algumas grandes palavras”, ¢ s6 fica
indecisa entre admirar mais a serenidade da grandeza ou a grandeza da serenidade.

A instrugdo sobre a censura mal havia aparecido, ¢ a "Gazeta do Estado" mal sc havia
erguido desse golpe, quando arremessa a pergunta: "Jornais prussianos, de que vos tem
servido a maior liberdade da censura?" Evidentemente, cla quer dizer: de que me tem scrvido
estes longos anos de rigorosa observagdo da censura? O que vim a ser, niio obstante a mais
cuidadosa e universal vigilancia e tutela? E o que serd de mim agora? Nio aprendi a andar, ¢
mesmo assim um piblico curioso espera que os paraliticos saltem. Assim também ird vos
acontecer, minhas irmis! Deixai-nos confessar ao povo prussiano as nossas fraquezas, mas
permiti que o fagcamos de forma diplomatica. Nés lhe diremos que, se os jornais prussianos
sd0 pouco interessantes para o povo prussiano, o Estado prussiano é pouco interessante para
os jornais.

A ousada questdo da Gazeta do Estado, e a ainda mais ousada resposta, sio meros
prelidios do seu despertar, sao indicios, em forma de sonho, do texto que ird levar a termo.
Desperta a consciéncia e expressa seu espirito. Escutai o Epiménides!

E sabido que a primeira atividade tedrica do intelecto, que ainda vacila cntre o
sensorial e o pensamento, € o contar. O contar € o primeiro ato tedrico livre do intelecto ¢
crianga. Deixai-nos contar, grita a "GEP" a seus irmdos. A estatistica ¢ a primeira ciéncia
politica! Eu conhego a cabega de um homem quando sei quantos cabelos cla produz.

Faz aos outros o que queres que te facam! E de que outra maneira se poderia apreciar
melhor a nés, € até mesmo a mim, a "GEP", a nio ser com estatisticas? A estatistica ird
demonstrar, n3o apenas que eu aparego tantas vezes como qualquer outro jornal francés ou
inglés, mas que eu sou menos lida que qualquer jornal do mundo civilizado. Descontai os
funciondrios que por mim devem interessar-se, mesmo sem simpatia; descontai os lugares
piiblicos, onde um 6rgdo semi-oficial ndo pode faltar; quem me I¢, eu pergunto, quem?
Calculai quanto custo, calculai quanto rendo, e ireis reconhecer que nio ¢ um oficio rendoso
expressar serenamente grandes palavras. Olhai como a estatistica € convincente, ¢ como o
contar torna supérfluas as mais extensas operagdes espirituais! Contai, pois! Tabelas
comparativas instruem o piiblico, sem excitar a sua paixio.

E a "GEP", com sua importdncia estatistica, ndo apenas se poc a0 lado dos Chineses’ ¢
do estatistico universal Pitdgoras’ , mas ela mostra que, ultimamente, estd sendo influenciada

2, o b ) .
pelo grande filésofo naturalista® , que outrora queria representar as difcrengas entre os
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animais, etc., em linhas numeéricas. Desta forma a "GEP" nido deixa de ter fundamentos
filoséficos modernos, apesar de sua aparéncia absolutamente positiva.

A Gazeta do Estado € multilateral. Ela ndo se limita ao niimero, a grandeza temporal.
Ela leva adiante o seu reconhecimento do principio quantitativo, e também expressa o direito
da grandeza espacial. O espago € o primeiro elemento cuja grandeza se impde A crianga; ¢ a
primeira grandeza do mundo que a crianga percebe. Em seguida ela toma por um grande
homem um homem bem crescido. A infantil Gazeta do Estado conta-nos que os livros grossos
sdo incomparavelmente melhores do que os livros finos e, portanto, muito melhores do que
aquelas folhas singulares, os jornais, que oferecem apenas uma pdgina impressa por dia.

Vés alemdes, infelizmente, sé vos podeis expressar de modo prolixo. Escrevei, dc
preferéncia, livros bastante extensos sobre institui¢des publicas, livros eruditos, que além do
senhor autor e do senhor critico ninguém I€. Mas refleti: vossos jornais niio sio livros! Refleti
sobre o nimero de piginas que saem de uma obra fundamental de wés volumes! Procurai,
pois, o espirito do dia e do tempo, ndo nos jornais que vos querem fornecer tabelas
estatisticas, mas procurai-o nos livros, cuja grandeza espacial ja ¢ uma garantia de sua
profundidade.

Considerai, caros escolares, que aqui se trata de coisas ‘“‘doutas”. Ide & escola dos
livros grossos, € assim ireis afeicoar-vos aos nossos jornais, pelo nosso arcjado formato, pela
nossa mundana leveza, que depois dos grossos livros € o verdadeiro refrigério.

De fato! De fato! Nossa época ndo tem mais aquele real sentido para a grandeza que
admiramos na Idade Média. Olhai nossos diminutos tratados pietistas, olhai 0s nossos
sistemas filoséficos em pequeno oitavo e, agora voltai vosso olhar sobre os vinte gigantes
félios de Duns Scoto. V4s nao precisais ler estes livros. Ja a aventurosa aparéncia deles mexe
vosso coracdo, golpeia vossos sentidos, como um edificio gético. Estas obras, naturalmente
gigantescas, agem materialmente sobre o espirito. O espirito se acha esmagado pela massa
dos livros, € a sensagdo de opressdo € o inicio da veneragdo. V6s nio tendes os livros, mas
eles tém a v6s. Vés sois mero acidente para eles, ¢ assim a "GEP" acha que o povo deve ser
um acidente da sua literatura politica.

Dessa forma, a "Gazeta do Estado” ndo estd privada de fundamentos histéricos, os
quais pertencem a época da Idade Média, ainda que discurse de forma bem moderna.

Se o pensar tedrico da crianga € quantitativo, o scu’juizo ¢, como seu pensamento
pratico, primeiramente pritico-sensivel. As qualidades sensiveis $30 O primeiro vinculo que
liga a crianga ao mundo. Os sentidos prdticos ¢, antes de todos, nariz ¢ boca, sio os primeiros

6rgdos com Os quais a crianga Julga o mundo. A infantil "GEP" julga o valor dos jornais,



como seu préprio valor, pelo nariz. Assim como um pensador grego tomava as almas sccas
pelas melhores almas, assim a Gazeta do Estado toma os jornais aromdticos pelos bons
jornais. Desta forma ela ndo sabe como exaltar o bastante o perfume literdrio da Gazeta Geral
de Augsburgo6 e do Journal des Débats’. Rara e elogidvel ingenuidade! Grande,
grandessissimo Pompeu!

Depois de a Gazeta do Estado ter-nos permitido, com algumas afirmagoes louviveis ¢
jsoladas, penetrar a fundo o seu estado de animo, assume, enfim, a sua concep¢do de Estado
numa ampla reflexdo, cuja graga € a grande descoberta de "que na Prissia a administragio
piiblica e todo 0 organismo do Estado estdo separados do espirito politico ¢, portanto, nio
poderiam ter interesse nem para 0 povo € nem para os jornais".

Segundo a opinido da "GEP", a administragdo piblica da Prissia niio tem espirite
politico, ou o espirito politico néo tem a administragao piblica. E uma indelicadeza, de partc
da Gazeta do Estado, afirmar o que o mais maligno adversdrio ndo poderia afirmar de forma
pior; afirmar que a vida real do Estado estd sem espirito politico, e que o espirito politico nio
vive no Estado real!

Nés, porém, ndo devemos esquecer o infanto-sensivel ponto de vista da "GEP". Ela
nos conta que em ferrovias s6 se deve pensar em ferro e nos trilhos; nos tratados comerciais
apenas se deve pensar no agtcar e no café, e nas fibricas de couro apenas se deve pensar no
couro. No entanto, a crianga permanece presa a percepgdo sensivel. VE s6 o singular, ¢ para
ela ndo existem os fios nervosos que ligam o singular ao universal, que, como em toda parte,
também no Estado fazem das partes materiais, membros animados do todo espiritual. A
crianga cré que o sol gira em torno da terra, que o universal gira em torno do singular. Por
isso, a crianga ndo Cré no espirito, mas em espectros.

A "GEP" toma o espirito politico como o espectro francés ¢ pensa exorcizar o
espectro quando lhe atira a cabega couro, agicar, baionetas e niimeros. Mas o nosso leitor ird
advertir-nos de que prometemos debater as "Discussdes da Dieta Renana” ¢, em vez disso.
apresentamos O "anjo inocente", a servil imprensa infantil, a "GEP", que repete as precoces
cangdes de ninar, com as quais ela busca embalar a si mesma e aos seus irmdos, sempre de
novo, com hibernagoes recuperadoras.

Mas, diz bem Schiller: "O que o intelecto dos sdbios nio v¢, sente, em sua
simplicidade, a alma infantil"s.

A "GEP", com "toda simplicidade", nos tem lembrado que na Prissia, assim como na
Inglaterra, temos dietas provinciais, cujas discussdes a imprensa cotidiana tem permissao

para debater, desde que saiba fazé-lo. Entdo, a Gazeta do Estado, em elevada autoconsciéncia



classica, julga que aos jornais prussianos ndo falta a permissdo, mas a capacidade. Este
tltimo ponto lhe reconhecemos como um privilégio sobre os outros jornais, a0 mesmo tempo
que, sem maiores explicagdes sobre a sua capacidade, tomamos a liberdade de realizar a idéia
que ela concebeu em toda sua inocéncia.

A publicacdo das discussGes da dieta se tornard uma verdade apenas quando estas
discussdes forem tratadas como "fatos piblicos", isto €, quando se tornarem objeto da
imprensa. A ultima Dieta Renana ¢ a que mais nos interessa.

Iniciaremos pelos seus "debates sobre a liberdade de imprensa”, em relagiio aos quais
precisamos observar, provisoriamente, que, enquanto nesta questio a nossa opinido positiva ¢
pessoal as vezes participa como parceira da cena, nos artigos posteriores acompanharemos ¢
representaremos o curso das discussGes mais como observadores histéricos.

A natureza das discussdes requer esta exposi¢do diferenciada. Em todos os outros
debates encontramos as diversas opinides dos deputados no mesmo nivel. Nas questoes da
imprensa, ao contrdrio, os adversirios da livre imprensa, ganham algo de antemio.
Abstraindo dos tépicos e lugares comuns que circulam no ambiente, encontramos nestes
adversdrios um afeto patolégico, uma apaixonada presungio, que lhes confere uma posigiio
real, ndo imagindria, referente a imprensa. Jd os defensores nesta dieta, no geral, nio mantém
nenhuma relagdo real com a sua protegida. Eles nunca chegaram a conhecer a liberdade de
imprensa como uma necessidade. Esta €, para eles, uma coisa da cabega, na qual o coragiio
ndo toma parte; ¢ para eles uma planta exética, com a qual estdo em conexio através dc uma
simples 'afeigdo’. Acontece assim que as "boas" razdes dos adversirios se opdem, quase
sempre, raciocinios vagos e genéricos e a mais mesquinha idéia é tomada como significativa,
na medida que ndo seja negada sua existéncia.

Goethe disse, certa vez, que 20 pintor s6 saem bem aquelas belezas femininas cujo
tipo ele a0 menos amou em algum individuo humano vivo® . Também a liberdade dc imprensa
& uma beleza, -embora ndo feminina- que devemos ter amado para que possamos defendé-la.
Quando amo verdadeiramente, sinto a existéncia do que amo como uma necessidade, sem o
que minha esséncia ndo pode ter o seu ser preenchido, satisfeito ¢ completo. Aqucles
defensores da liberdade de imprensa parecem existir com o seu ser completo, sem que a

Jiberdade de imprensa exista.

[Gazeta Renana, nimero 128 de 08 de maio de 1842.]



A oposigdo liberal nos da o nivel de uma assembléia politica, assim como a 0Oposigilo
em geral nos dd o nivel da sociedade. Uma época na qual é auddcia filoséfica desconfiar dos
espectros, na qual € um paradoxo rebelar-se contra as inquisi¢des, uma época tal € a legftima
época dos espectros ¢ das inquisi¢des. Um pais no qual, como a velha Atenas, sc trata os
bajuladores, 0s parasitas, os lisonjeadores como exce¢do da razdo popular, como loucos
populares, é o pafs da independéncia e da autonomia. Um povo que, como todos os povos da
melhor época, reivindica aos bobos o direito de pensar e expressar a verdade s6 pode ser um
povo com independéncia e abnegagdo. Uma assembléia de estamentos, na qual a oposigio
assegura que a liberdade de vontade pertence a esséncia do homem, ao menos nio ¢ a
assembléia por estamentos da livre vontade. A exce¢do mostra-nos a regra. A oposigio liberal
nos mostra o que é a posigdo liberal, até que ponto a liberdade se realizou.

Se nds observamos, portanto, que os defensores da liberdade de imprensa da d.
provincial de maneira nenhuma se movem a altura de seu objeto, isso vale ainda mais para a
dieta como um todo.

Todavia, retomamos neste ponto a exposi¢ao das discussdes da dieta, nfio s6 por causa
do interesse peculiar pela liberdade de imprensa, mas igualmente por causa do interesse geral
pela dieta. Nés, certamente, ndo encontramos expresso, de forma mais clara, mais resoluta ¢
plena, o espirito estamental especifico do que no debate sobre a liberdade de imprensa. Esta
observagio vale especificamente para a oposi¢do a liberdade de imprensa, ¢ de forma geral
para a oposi¢do contra a liberdade universal. O espirito de uma esfera determinada, o
interesse individual de estamento particular, a unilateralidade natural do cariter, sc
manifestam da maneira mais dspera e impiedosa, ou, como se diria, mostram os scus dentes.

Os debates nos trazem uma polémica do estamento dos principes, dos cavaleiros ¢ das
cidades contra a liberdade de imprensa, de forma que ndo ¢ o individuo mas o estamento que
polemiza. Que espelho poderia refletir mais fielmente o intimo cardter da dieta do que o
debate da imprensa?

Iniciaremos com os opositores da livre imprensa, isto é, como ¢é justo, com um orador
do estamento dos principes.

Nio entraremos no conteddo da primeira parte de sua retdrica exposigio,
prccisamcnte: "que a liberdade de imprensa e a censura sio ambas mds...etc.", porque este
tema é tratado com mais profundidade por um outro orador. S6 niio devemos passar por cima
da argumentagdo do proprio orador: "A censura” seria "um mal menor do que o abuso da

imprensa”. "Esta convicgdo firmou-se aos poucos de tal forma em nossa Alemanha " (¢ dc se



perguntar que parte da Alemanha € esta) "que também por parte da Unido foram editadas leis
que a Priissia co-editou e as quais se submeteu, junto com todos outros estados.”'”

A dieta discute sobre a libertagdo da imprensa de suas travas. Estas, cxclama o orador,
as correntes nas quais a imprensa se encontra, demonstram que ela nio é determinada por um
movimento livre. Sua acorrentada existéncia testemunha a sua esséncia. As leis contra a
liberdade de imprensa refutam a liberdade de imprensa.

Um argumento diplomdtico contra toda reforma, que expressa de forma bem resoluta
a cldssica teoria de um certo partido'!. Cada limite 2 liberdade ¢ uma prova efetiva ¢
irrefutdvel de que entre os detentores do poder certa vez existia a convicgio de que dever-se-
ja limitar a liberdade de imprensa, e esta convicgdo serve entdio como regulamento para
posteriores convicgoes.

Certa vez foi ordenado que a terra ndo se movimentasse em torno do sol. Galileu foi
refutado? Assim também em nossa Alemanha se tinha formado, por lei, a convicgido de que o
império deveria ser partilhado por principes singulares, de que a servidio seria uma qualidade
de certos corpos humanos, de que a verdade seria averiguada de forma mais evidente por
operagdes cirlrgicas -pensamos na tortura-, € de que ao herege as chamas do inferno jd
poderiam ser mostradas pelas chamas da terra.

A serviddo legal ndo era uma prova efetiva contra os caprichos racionais, para os
quais o corpo humano nao devia ser objeto de manuseio e de posse? Acaso o tormento natural
nido refuta a oca teoria segundo a qual por sangrias ndo se faz jorrar a verdade, ou entio de
que a tensdo nas costas, estiradas pelo pau-de-arara, ndo nos torna inescrupulosos, ou ainda,
de que ciibras ndo sao confissdes?

Assim, considera o orador, a existéncia da censura refuta a liberdade de imprensa, ¢
sua corregdo factual, o que € uma verdade real e efetiva, tanto que a topografia pode medir o
ambito de sua validade, enquanto ela, diante de certas barreiras, cessa de ser factual ¢
verdadeira: "Nem nos discursos nem nos escritos”, continuamos a aprender, "nem em nossa
provincia Renana nem em toda a Alemanha, o verdadeiro e nobre desenvolvimento espiritual
parece encadeado”.

Assim, o nobre esmalte da verdade de nossa imprensa seria um dom da censura.

Primeiramente, vamos opor a argumentagio anterior do nosso orador a cle mesmo. Ao
invés de um fundamento racional, demo-lhe uma ordem. Na ltima instrugiio de censura i
imprensa prussiana, propagava-se oficialmente a idéia de que a imprensa até entio estaria
subordinada a barreiras excessivas, e que ela precisaria conquistar primeiro um verdadeiro

conteiido racional. O orador v€ que as convicgdes, em nossa Alemanha, sio varidveis,



Mas que paradoxo ilégico o de considerar a censura o fundamento de noss:
imprensa! nossa melhor
O maior orador da Revolugio Francesa, cuja voix toujours tonnante‘ ressoa ainda em
nossa época, o ledo, cujo rugir se tinha de escutar para gritar a ele com o povo, "bem rugid
ledo"'? , Mirabeau, formou-se na prisdo. Sdo, por isso, as prisdes as escol | i -
elogiiéncia? olas supcriores da
E’ 'um vefdadcuo preconceito p.rincipesco se, nio obstante todas as barreiras
alfandegarias espirituais, o espirito alemdo tornou-se um atacadista, achar entio que as
barreiras ¢ cadeias o haviam tomado um grande negociante. O desenvolvimento intelectual d;l
Alemanha ndo avangou por meio mas apesar da censura. S¢ a imprensa murcha e empobrece
dentro da censura, ndo faz sentido voltar o argumento contra a livre imprensa, pois vale
apenas cONTa a {mprensa o livre. Se a imprensa, apesar da censura, compro‘vou a sua
esséncia de estar munida de cariter forte, este € atribuido & censura, mesmo quando cst‘ ‘<
apenas um argumento a favor do espirito e ndo a favor da prisdo. .
De resto, este "verdadeiro e mais nobre" desenvolvimento ¢ um caso especial
Na época da mais estrita observancia da censura, cntre 1819 ¢ 1830 (mais tarde a
censura, s€ ndo na "nossa Alemanha” a0 menos numa grande parte desta, sc exerceu cli
circunstincias do tempo e pelas estranhas convicgdes que se haviam formado), a :osds
literatura vivia a "era do jornal da noite”, que podemos chamar de "vcrdadcira‘ e nol; )
espirituosa e Tica em. desenvolvimento”, com o mesmo dircito que o redator r:
» Abendzeitung"" , um nascido "Winkler" se denominava, comicamente, de "Hell"* apesa d‘l
que nds ndo poderiamos elogiar-lhe nem mesmo a clareza dos pintanos a meia noic“;g:
wKrihwinkler"® com a assinatura "Hell", € o protétipo da literatura de entdo; aquela ua'rcs;xlf’
convencera a posteridade de que, s¢ poucos santos puderam resistir 40 dills sem cqomid‘ d
Alemanha inteira, que nem sequer chegou a ser santa, poderia viver mais de 20 anos sem l‘(l)‘dd
esta produgdo ¢ COnSumo espiritual. A imprensa havia se tornado infame, ¢ :1pcn';<‘osc'l a
cntre a questdo de se 2 falta de inteligéncia superava a falta de cardter ou‘cntﬁo q‘c‘ f ll '
forma superava a falta de contetiido ou vice-versa. Para a Alemanha a'cn’(jcq ChC‘ 1: a ta de
mais elevada se conseguisse mostrar que aquele periodo nunca havia existido. O fmcl(l) Za[:::: .
WS po

Jiterdrio no qual até entao ainda pulsava espirito vital, o campo da filosofia, deixou de fal
’ S ac 1alar

¢ Cuja voz ainda €coa em nossa pétria.
d Dk
Jogo de palavras entre O significado do cognome do j i 3
(clao) por 216,550 g o jomnalista Winkler (obscuro) ¢ o pscudénimo “Hell”

¢ Continua O jOgO de palavras: “Krihwinkler” i 1

jog P . winkler”, mais precisamente “cidadio de Krihwinkler”

o SN ool vl ad e 3 rihwinkler”, nome familiar
anh tan pequeno pais que teriam a caracteristica de ter uma

mente curta.



em alemio porque a lingua alemd deixou de ser a lingua do pensamento. O espirito se
expressava em palavras incompreensiveis € misteriosas, porque as palavras inteligiveis nio
podiam mais ser compreendidas.

No que se refere ao exemplo da literatura renana - e, sem -divida, este exemplo
encontra-se bastante préximo a dieta Renana — poderia-se percorrer com a lanterna de
Di6genes todos os cinco distritos provinciais sem, em nenhum lugar, cruzar com "este ser
humano". Ndo tomamos isso como defeito da provincia Renana, mas, muito mais, como
prova de seu sentido prético-politico. A provincia Renana pode criar uma "imprensa livre",
mas para uma imprensa "ndo-livre" faltam-lhe habilidade e ilusdes.

O periodo literario aqui em questdo, que podemos definir como "periodo literirio da
estrita censura” €, pois, a prova evidente e histdrica de que a censura, em todos os casos, tem
prejudicado, de forma desesperada e irresponsivel, o desenvolvimento do espirito alemiio, ¢
que ela, de nenhuma maneira, estd destinada a cumprir as fungdes de magister bonarum
artium’ , como acreditava o orador. Ou talvez teria-se entendido por "nobre ¢ verdadeira
imprensa" uma imprensa que carrega suas correntes com dignidade?

Se o orador se "autoriza a recorrer ao conhecido provérbio do dedo mindinho ¢ da
mio inteira", nés nos arrogamos a contra-autorizagio de perguntar s¢ ndo scria mais
conveniente, para a dignidade de um governo, dar ao espirito de seu povo nio apenas uma
mio inteira, mas ambas as mdos? Como temos visto, 0 nosso orador tem climinado as
questoes sobre a relacdo entre a censura e o desenvolvimento intelectual com uma negligente
elegincia, com diplomdtica neutralidade. Mais decididamente ainda, ele representa o lado
negativo de seu estamento no ataque contra a configuragdao histérica da liberdade de
imprensa.

No que se refere a liberdade de imprensa para outros povos diz: a "Inglaterra nio
poderia ser um critério porque 14, ja por séculos, historicamente, formaram-sc relagdes que
em nenhum outro pais poderiam ser geradas com base na aplicagio de teorias, mas que teriam
encontrado o seu fundamento na situagdo particular da Inglaterra”. "Na Holanda, a liberdade
de imprensa ndo pode evitar a esmagadora divida nacional que tem contribuido, em boa
parte, para provocar a revolucdo, que teve como conseqiiéncia a perda da metade do pais".

Passemos pela Franga, para a ela retornar mais tarde.

"Na Sui¢a, enfim, seria possivel encontrar um Eldorado tornado feliz pela liberdade de
imprensa? N&o se pode pensar sem nojo nas brutas desavengas partiddrias tratadas nos jornais

daquela nag@o, onde os partidos, na percepgdo precisa de sua escassa dignidade humana, para

f Mestre das belas artes.
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distinguirem-se tém usado nomes segundo as partes dos corpos de animais, chamando-se de
homens de cornos, homens de cascos, ¢ com banais injirias se tornaram despreziveis a todos
os seus vizinhos!"

A imprensa inglesa ndo testemunha a favor da liberdade de imprensa em geral, porque
repousa sobre fundamentos historicos. A imprensa na Inglaterra sé tem méritos porque ¢
histérica, € ndo enquanto imprensa em geral, porque para isso deveria ter-se constituido sen
fundamentos histéricos. Aqui o mérito é da histdria, e ndo da imprensa. Como se a imprensa
nio pertencesse a histéria. Como se a imprensa inglesa, sob Henrique VIII, Maria a Cat6lica,
Elizabetr e Jacd, ndo tivesse sustentado lutas duras, muitas vezes barbaras, para conquistar
para 0 povo inglés seus fundamentos histéricos. E, ao contrdrio, seria um argumento a favor
da liberdade de imprensa o fato de que a imprensa inglesa, na maior independéncia, nio tenha
efeitos negativos sobre os fundamentos histéricos? S6 o orador ndo € conseqiiente.

A imprensa inglesa ndo testemunha a favor da imprensa em geral porque ¢ inglesa. A
imprensa holandesa contradiz a imprensa em geral, mesmo que seja apenas holandesa. Num
caso, todos os méritos da imprensa sdo atribuidos aos fundamentos histéricos, ¢, no outro,
todos os defeitos dos fundamentos histéricos sdo atribuidos & imprensa. Num caso, a
imprensa ndo deve (er tido qualquer participagio no aperfeigoamento da histéria, no outro, a
histéria ndo deve ter participacdo dos defeitos da imprensa. Assim como a imprensa na
Inglaterra se confunde com a historia e a sua situagdo peculiar, assim acontece na Holanda ¢
na Suica.

A imprensa deve espelhar, abolir ou desenvolver os fundamentos histéricos? Qualquer
uma dessas fungdes o orador reprova. Ele repreende a imprensa holandesa porque ¢ histérica.
Ela deveria ter obstacularizado a histdria, deveria ter resguardado a Holandesa da deprimente
divida nacional. Que exigéncia anti-histérica! A imprensa holandesa niio podia impedir que
surgisse a época de Luis XIV; a imprensa holandesa ndo podia impedir que a marinha inglesa,
sob Cromwell, saltasse ao primeiro plano na Europa; cla ndo podia criar, por magia, um
oceano que redimisse 2 Holanda do penoso papel de ser o palco da poténcia beligerante
continental; ela ndo pdde, tampouco quanto todas as ccnsuras da Alemanha, anular os
decretos napolednicos.

A imprensa livre alguma vez elevou em algum lugar a divida nacional? Quando, sob o
regente de Orleans, a Franga inteira se perdeu em loucuras financeiras protagonizadas por
Law, quem se opds a este fantdstico periodo "Sturm und Drang" da especulagio financeira,
se ndo alguns satiricos, os quais, verdade seja dita, ndo receberam bilhetes de bancos, mas

Thald
ingressos para a Bastilha™ ?
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A exigéncia de que a imprensa deve preservar o pais da divida nacional poderia ser
posteriormente estendida de modo que a imprensa pagasse também a divida dos cidadios
privados, o que relembra aquele literato que sempre teve raiva de scu médico porque este
curava as doengas de seu corpo, mas ndo corrigia os erros de imprensa de seus escritos. A
liberdade de imprensa, tampouco quanto um médico, garante tornar um homem ou um povo
perfeitos, porque nem ela é uma perfeicio. E uma forma mesquinha injuriar o que é bom,
dizendo que é um bem determinado € néo o bem por inteiro; é apenas este bem ¢ ndao um
outro bem. De fato, se a liberdade de imprensa fosse uma panacéia universal, sc tornariam
supérfluas todas as outras fungdes de um povo, € 0 préprio povo.

O orador repreende a imprensa holandesa pela Revolugdo Belga. Nenhum homem
dotado de um certo senso histérico poderd negar que a separagio de Bélgica ¢ Holanda foi
incomparavelmente mais histdrica que sua unido. A imprensa na Holanda teria realizado a
Revolucio Belga. Que imprensa? A reformadora ou a reaciondria? E uma questio que
também podemos levantar em relagdo a Franca: se o orador repreende a imprensa clerical
belga, que era democritica, assim igualmente deveria repreender a imprensa clerical francesa,
que era absolutista. Ambas colaboraram com a derrota de seu governo. Na Franga nido foi a
liberdade de imprensa, mas a censura, que revolucionou.

Mas, fora isso, a Revolugdo Belga apareceu primeiro como revolugdo espiritual, como
revolugdo da imprensa. No mais, a afirmacdo de que a imprensa belga fez a revolugio nio
tem sentido. E isso censurdvel? A revolugdo deve se manifestar logo materialmente? o
governo pode materializar uma revolugdo espiritual, mas uma revolucgio material precisa
primeiro espiritualizar o governo.

A Revolucdo Belga € um produto do espirito belga. Por conseguinte, também a
imprensa, a maneira mais livre pela qual hoje em dia o espirito se manifesta, tem sua parte na
Revolugdo Belga. A imprensa belga ndo seria a imprensa belga se se tivesse mantido distante
da revolugio, mas do mesmo modo a Revolugdo Belga ndo seria belga se nio fosse ao mesmo
tempo a revolugao da imprensa. A revolugdo de um povo € total, isto é, cada csfera sc revolta
da sua maneira. Por que a imprensa entdo também nao se revoltaria enquanto imprensa?

O orador, portanto, repreende na imprensa belga ndo a imprensa, cle repreende a
Bélgica. E aqui encontramos o seu ponto de vista principal sobre a liberdade de imprensa. O
cardter popular da livre imprensa — e, obviamente, nem o artista pode pintar grandes painéis
histéricos a aquarela - a individualidade histérica da livre imprensa, que a torna imprensa
peculiar do préprio espirito peculiar de um povo, contrariam o orador do estamento dos

principes, ele exige antes das imprensas das vdrias nagdes que scjam as imprensas de sua



opinido, as imprensas haute volée; e que, ao invés de circularem em torno dos organismos
espirituais do mundo, as nagdes, circulem em torno de individuos especificos. Esta exigéncia
aparece de forma evidente no seu juizo sobre a imprensa suiga.

Permitimo-nos uma questdo: por que o orador nio refletiu sobre o fato de a imprensa
suica, com Albrecht von Haller, ter-se oposto ao iluminismo voltairiano? Por que ele nio
lembra que, se a Suica ndo € exatamente um Eldorado, tem gerado, todavia, o profeta do
futuro Eldorado dos principes, igualmente um senhor Von Haller, que na sua "Restauragio
das Ciéncias do Estado” pds o fundamento sobre a mais "nobre ¢ verdadeira” imprensa, o
Semanério Politico Berlinés'® ? Pelos seus frutos ireis conhecé-los* E que outra terra do
mundo teria uma fruta com esta suculenta legitimidade para contrapor & Suiga?

O orador leva a mal a imprensa suica porque assumiu os "nomes partiddrios
animalescos” dos "homens de cornos e cascos”, em suma, porque cla fala sui¢o aos suigos, os
quais vivem numa certa harmonia patriarcal com bois e vacas. A imprensa deste pais ¢ a
imprensa deste pais. Nio é preciso dizer mais nada. Mas, a0 mesmo tempo, a livre imprensa
conduz além das limitagbes das particularidades locais, como mostra a imprensa Suiga.

Observemos, especialmente sobre os "nomes partiddrios animalescos”, que a propria
religido dignifica o animal como simbolo do espirito. Nosso orador, em todo caso, ird
condenar a imprensa indiana que, em meio ao entusiasmo religioso, festejou a vaca Sabala ¢ o
macaco Hanuman. Ele ird repreender na imprensa indiana a religido indiana como na
imprensa suiga o caréter suigo. Mas existe uma imprensa que cle dificilmente ird submeter a
censura; nos referimos a imprensa sacra, a Biblia. E esta nio divide toda a humanidade em
grandes partidos de bodes e ovelhas? Deus mesmo nio caracterizou sua relagio com as casas
de Judi e de Israel da seguinte maneira: "Eu sou para a casa de Judd uma rraga e para a casa
de Israel um caruncho? Ou, o que fica mais préximo a n6s profanos: nio existe uma
literatura principesca que transforma toda antropologia em zoologia? Nos referimos i
literatura herdldica. Esta traz ainda outras curiosidades, além dos homens de cornos ¢ de
cascos.

O que, de fato, o orador reprovou na liberdade de imprensa? Que os defeitos de um
povo sa0 imediatamente os defeitos de sua imprensa, que esta € a voz mais indelicada, a mais
franca figura do espirito de um povo. Ele demonstrou que o espirito popular alemdo cstd
excluido deste grande privilégio natural? Ele mostrou que cada povo expressa seu espirito em

sua imprensa. Ou o espirito alemdo, filosoficamente formado, ndo comparte essa qualidade

£ Mateus, VI, 16.
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que se encontra, segundo o orador mesmo nos assegurou, nos suigos, vinculado aos elementos
animais?

O orador niio considera, por fim, que os defeitos nacionais da livre imprensa siio
igualmente os defeitos nacionais dos censores? Os censores sio eximidos da totalidade
histérica, estdo imunes ao espirito de seu tempo? Por desgraga este pode ser o caso; mas que
homem sdo ndo prefere perdoar antes a imprensa os pecados da nagio e da época, do que &
censura os pecados contra a nagdo e a época?

No inicio, haviamos observado que, pelos diversos oradores, seu peculiar estamento
polemizava contra a liberdade de imprensa. O orador dos principes propds, primeiramente,
fundamentos diplomdticos. Demonstrou a ilegitimidade da liberdade de imprensa a partir de
convicgdes principescas, que se manifestam com bastante clareza nas leis da censura.
Afirmava que o desenvolvimento mais nobre ¢ verdadeiro do espirito alemio tinha se dado
pelos entraves postos pelo alto. Enfim, ele polemizou contra os povos, repelindo, com
aristocratica timidez, a liberdade de imprensa como a indelicada e indiscreta linguagem do

povo voltada para si mesma.

[Gazeta Renana, nimero 130 dc 10 de maio de 1842.]

O orador do estamento dos cavaleiros, ao qual agora chegamos, nio polemiza contra
os povos, mas contra os homens. Ele combate, na liberdade de imprensa, a liberdade
humana, € na lei de imprensa a lei. Antes de entrar na questdio da liberdade de imprensa, toma
a si a questdo das publicacées cotidianas e integrais dos debates da dieta. N6s o seguiremos
passo a passo: "Seja satisfeita a primeira das propostas sobre a publicagdo das nossas
discussoes". "Estd nas mdos da dieta fazer sdbio uso do acordo permitido”.

Justamente este € 0 punctum questionis. A provincia acredita que a dicta cstard em
suas maos apenas quando a publicagdo dos debates ndo mais ficar abandonada ao arbitrio da
sabedoria da dieta, mas quando se tornar uma necessidade legal. A nova concessiio deveria
ser chamada de um novo retrocesso, se a publicagdo dos debates fosse entregue ao arbitrio das
dietas.

Os privilégios das dietas ndo sdo direitos da provincia. Muito antes os direitos da
provincia cessam precisamente ali onde se tornam privilégios das dietas. Assim, os
estamentos da Idade Média tinham absorvido em si todos os direitos do pais ¢ os empregavam

como privilégios contra o pais.
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O cidaddo ndo quer saber do direito como um privilégio. Pode ele considerar um
direito agregar novos privilegiados aos ji existentes? Os direitos da dieta, por este motivo,
ndo mais sdo direitos da provincia, mas direitos contra a provincia, ¢ a prépria dicta € a mais
ilegal oposigdo & provincia, com o mistico significado de ser a midxima expressio de scus
direitos.

A que nivel o orador do estamento dos cavaleiros estd entregue a cssa concepgio
medieval da dieta, quo inescrupulosamente ele defende o privilégio da dieta contra o direito
do pais, é o que mostraré a seqii€ncia do seu discurso: "A extensdo desta autorizago” ( da
publicagdo dos debates) s6 poderia resultar de uma convicgio interna ¢ nio de influéncias
externas".

Uma virada surpreendente! A influéncia da provincia sobre sua dicta é considerada
como algo externo, o qual se contrapde a convic¢do da dieta como delicada interioridade,
cuja natureza super- sensivel grita a provincia: "Noli me tangere"! Esta clegiaca flor de
retérica da "persuasdo interior", contraposta ao rude, exterior ¢ injustificado vento nérdico da
nconvicgdo piblica”, € tanto mais memordvel quanto mais a proposta tenta imediatamente
tornar exterior a convicgdo interior da dieta. No entanto, também aqui encontramos
inconseqiiéncia. Onde ao orador parece mais oportuno, nas controvérsias eclesidsticas, cle
provoca a provincia.

"Nés", prossegue o orador, "a permitiremos (a publicagio) onde a estimarmos como
oportuna, ¢ a limitaremos onde a extensdo nos parega sem objetivo ou mesmo prejudicial”,
Nés fazemos o que quisermos. Sic volo, sic iubeo, stat pro ratione voluntas® . E em tudo a
linguagem do dominador, que, porém, na boca de um moderno senhorio estamental, tem um
sabor comovente.

Quem s@o esse "nds"? As dietas. A publicacio dos debates ¢ para a provincia ¢ nio
para a dieta, mas o orador nos ensina que ndo € bem assim. Também a publicagio das
discussdes é um privilégio da dieta, que tem o direito, se achar adequado, de dar A sua
sapiéncia o eco multiplicado da imprensa. O orador s6 conhece a provincia das dictas, ¢ nio
as dietas da provincia. As dietas ttm uma provincia através da qual o privilégio dc sua
atividade se estende, mas a provincia ndo tem dietas através das quais ela mesma possa
ornar-se ativa. Verdade € que a provincia tem o direito, mediante condigdes prescritas, de se
fazer estes deuses, mas logo apds a criagdo ela deve, como adoradora do feitigo, esquecer que

os deuses sdo obra de suas maos.

h Eu quero, eu comando. Ao invés da razdo basta a vontade.
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Assim colocada a questdo, ndo se pode entender, entre outras coisas, por qué uma
monarquia sem dieta nao vale mais do que uma monarquia com dieta. Se a dicta nio
representa a vontade da provincia, entdo confiaremos mais na inteligéncia publica do governo
do que na inteligéncia privada que brota das terras.

Temos aqui o espeticulo extraordindrio, talvez fundado sobre a esséncia das dictas,
que a provincia tem que combater, ndo tanto através, mas contra seus representantes.
Conforme o orador, a dieta ndo considera os direitos gerais da provincia como scus tinicos
privilégios, porque neste caso, a publicacgdo integra e didria das discussoes da dicta seria um
novo direito da dieta, por ser um direito do pais, mas muito mais o pais deve considerar os
privilégios das dietas como seus tnicos direitos. Por que, entdo, também nio os privilégios de
qualquer outra classe de funciondrios publicos, de nobres ou de padres?

Sim, o nosso orador expressa claramente que os privilégios das dictas diminuem na
medida em que os direitos da provincia aumentam. "Igualmente /he parece desejdvel que aqui
na assembléia a liberdade de discussdo encontre lugar ¢ que uma medrosa pesagem das
palavras seja eliminada, assim como lhe parece necessdrio, para a manutengdo desta
Jiberdade de expressao e desta desenvoltura do discurso, que nossas palavras, no momento
atual, s6 sejam mais apreciadas por aqueles aos quais estdo destinadas".

Precisamente porque a liberdade de discussio ¢é desejivel em nossa assembléia,
conclui o orador - € que liberdades ndo seriam desejiveis quando se trata de nés? -
precisamente por isso a liberdade de discussio nido é desejdvel na provincia. Porque ¢
desejivel que nds falemos despreocupadamente, é ainda mais desejdvel manter a provincia na
prisdo do segredo. Nossas palavras ndo estdo destinadas i provincia.

E preciso reconhecer a delicadeza pela qual o orador tem sentido que a dieta, pela
publicagdo integral de seus debates, converteria um dos seus privilégios em direito da
provincia. Que esta, tornada objeto imediato do espirito publico, deveria decidir-se a ser uma
objetivagdo do espirito piblico. Que esta, posta i luz da consciéncia geral, deveria renunciar i
sua esséncia particular a favor da esséncia publica.

Mas se o orador cavalheiro apresenta privilégios individuais e pessoais, liberdades
contrapostas ao povo € a0 governo, como direitos gerais, € com isso cxpressa acertadamente o
espirito exclusivo de seu estamento, ao contririo interpreta da forma mais equivocada o
espirito da provincia quando, igualmente, transforma suas exigéncias gerais em desejos
pessoais.

Assim, o orador parece atribuir a provincia uma curiosidade pessoal idvida por nossas

palavras (quer dizer, das personalidades da Dietas).
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Nés lhe asseguramos que a provincia ndo tem a menor curiosidade pelas "palavras"
das Dietas enquanto pessoas singulares, e apenas "tais" palavras podem ser chamadas, com
razdo, "suas" palavras. A provincia exige, muito mais, que as palavras das dietas se
convertam em vozes publicas, perceptiveis pelo pafs. .

A questio & se a provincia deve ou ndo ter consciéncia da acdo de seus
representantes. Ao mistério do governo deve juntar-se o novo mistério da representagiio?
Também no governo o povo € representado. A nova representagio do povo por estamentos
estaria absolutamente privada de sentido, se seu cardter especifico consistir que nio atua pela
provincia mas por si mesma; ou entdo, que a provincia nio € aqui representada mas que a
representagdo representa a si mesma. Uma representa¢do subtraida a consciéncia de scus
comitentes ndo é mais representagdo. O que ndo sei, ndo me afeta. E a contradigio absurda em
que a fungdo do Estado, que, preferencialmente deveria representar a auto-atividade das
provincias singulares, seja, por fim, subtraida da sua cooperagio formal, do scu
conhecimento; é a contradi¢do absurda pela qual minha auto-atividade, subtraida ao mecu
conhecimento, seja atribuida a outro.

Uma publicagdo das discussGes da dieta, que seja deixada ao arbitrio da vontade das
dietas, é pior ainda que publica¢do alguma, pois se a dieta me mostra, niio o que cla €, mas o
que a mim quer parecer, a tomarei por aquilo que quer aparecer. E mal que uma aparéncia
tenha existéncia legal.

A prépria publicag@o cotidiana e integral, por meio da imprensa, pode ser chamada,
por direito, de integral priblica? Ja ndo significa modificar quando os escritos substituem as
palavras, 0s esquemas as pessoas e as agles sobre o papel as agdes reais? Ou a publicidade
consiste apenas em referir a coisa real ao publico e nio, muito mais, referir a coisa ao ptblico
real, isto é, nao ao leitor imagindrio, mas ao publico vivo, ativo e presente?

Nada é mais contraditério do que tornar secreta a mdxima atividade publica, ou que as
portas da justica da provincia estejam abertas aos processos privados ¢ que cla, em scus
proprios processos, deva permanecer diante da porta. Por isso, a publicagiio integral das
discussoes da dieta, no seu verdadeiro e consegiicnte sentido, nada de diverso pode ser do que
a plena publicidade da dieta.

Nosso orador, ao contrdrio, continua a tratar a dieta como uma espécic de clube:
ntambém a familiaridade de longos anos €, para a maioria de nés, o fundamento para um bom
acordo pessoal, no qual nés, apesar dos diversos pontos de vista sobre um assunto, nos
encontramos numa relagdo que também sc transmite a0s novos integrantes”. "Precisamente

por issO somos capazes de avaliar o valor das nossas palavras ¢ isto acontece tio mais
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livremente quanto menos toleramos influéncias de agdes externas, que sé eventualmente
podem ser proveitosas, quando se aproximam de nés na forma de conselhos bem
intencionados, mas ndo quando, na forma de um juizo depreciativo, um clogio ou uma
repreensdo, procuram agir sobre nossas personalidades através da publicacdo".

O orador fala ao sentimento.

Estamos tdo familiarmente juntos, temos conversagdes abertas, ponderamos tiio
exatamente o valor das nossas respectivas palavras, serd que deveriamos permitir a alteragiio
de nossa comoda, patriarcal e nobre posi¢do pelo juizo da provincia, que talvez atribua a
nossa palavra um valor inferior?

Que Deus nos guarde. A dieta ndo suporta a luz do dia. Na noite da vida privada, nos
sentimos mais a gosto. Se a provincia inteira confiou seus direitos a individuos singulares, s¢
entende por si que estes aceitern condescendentemente a confianga da provincia, mas seri..
verdadeira loucura exigir que retribuissem na mesma moeda ¢ assim confiadamente
entregassem a si mesmos, suas obras, suas personalidades ao juizo da provincia, que primeiro
lhes deu prova de confianga. Em todos os casos, ¢ mais importante que a personalidade da
dieta ndo corra perigos pela provincia, do que a provincia seja exposta a perigos pelas
personalidades das dietas.

Queremos ser justos € também clementes. E verdade que nds, ¢ somos uma cspécie de
governo, Ndo permitimos um juizo negativo, nenhum elogio, nenhuma repreensio e nenhuma
influéncia do piblico na nossa sacrossanta persona. Mas admitimos um conselho bem
intencionado; ndo no sentido abstrato de que sejam boas intengdes acerca do pais, mas no
sentido mais pleno, de que tenha uma apaixonada delicadeza nos confrontos com o membros
da representag@o, uma consideragao particular da sua exceléncia.

Na verdade poderfamos dizer que, se a opinido publica é prejudicial 4 nossa harmonia,
nossa harmonia pode ser prejudicial a opinifio piblica. Mas esta sofistica esquece que a dicta
¢ a atividade dos deputados provinciais, ndo da provincia. E quem iria rebater o mais
irresistivel dos argumentos? Se a provincia nomeia constitucionalmente estamentos para
representar a sua inteligéncia geral, com isso abandona completamente fodo juizo ¢
entendimento proprios, que sao incorporados unicamente por seus eleitos. Como narram as
lendas, 0s grandes inventores s3o mortos ou, o que ji nio ¢ uma lenda, sio sepultados vivos
numa fortaleza tao logo tenham confiado ao poderoso o seu segredo; assim, a raziio politica
da provincia, tdo logo feita a grande invengdo das dietas, se precipita toda vez sobre a prépria

espada, para, no entanto, ressurgir como a fé€nix nas préximas elei¢oes.



18

Depois das descri¢des sentimentais € insistentes dos perigos que ameagam do exterior,
isto é, da provincia, as personalidades das delegag¢des provinciais, através da publicagdo dos
debates, o orador fecha sua diatribe com a idéia central que seguimos até aqui. "A liberdade
parlamentar", uma palavra que soa muito bem, "encontra-se em seu primeiro periodo de
desenvolvimento. Protegida € sob cuidados, deve ganhar aquela autonomia ¢ forga interna
que sdo absolutamente necessirias para que possa se expor sem danos s tempestades
externas".

De novo a velha e fatal oposicdo entre a dieta como o interior ¢ a provincia SB[
exterior. Nés, ha longo tempo, jd somos da opinido de que a liberdade parlamentar encontra-
se apenas no inicio de seu inicio, e mesmo o presente discurso novamente demonstra que os
primitiae studiorum in politicis' ainda ndo foram assimilados. Ndo por isso pensamos -¢ 0
discurso em questdio confirma mais uma vez nossa opinido- que seja necessdrio dar ainda
mais tempo 2 dieta para ossificar-se autonomamente contra a provincia. Talvez o orador
entenda por liberdade parlamentar a liberdade dos antigos parlamentos franceses. Conforme
sua prépria confissdo, entre os estamentos da provincia reina uma familiaridade de longos
anos; seu espirito se transmite, como uma heranga epidémica, aos homines novi, ¢ ainda nio
é tempo de publicidade? A XII dieta pode dar a mesma resposta da VI, s6 com a diferenga
decisiva de que ela é demasiado autdbnoma para deixar que lhe arrcbatem os nobres
privilégios do procedimento secreto.

O desenvolvimento da liberdade parlamentar no velho sentido francés, a autonomia
contra a opinido puiblica, a estagnagdo do espirito de estamento, desenvolve-se sobretudo pelo
ijsolamento, mas deve-se alertar exatamente contra esse desenvolvimento a tempo. Uma
assembléia verdadeiramente politica s6 prospera sob a grande égide do espirito piiblico, assim
como a vida s6 se desenvolve ao ar livre. S6 as plantas "exéticas”, transplantadas a um clima
estranho, carecem da protegéo e dos cuidados da estufa. O orador considera a dieta como uma
planta "exética” no clima livre e sereno da provincia renana?

Se o nosso cavalheiro orador, com seriedade quase comica, com dignidade quase
melancélica e com pathos quase religioso, tem desenvolvido o postulado da elevada
sabedoria das dietas provinciais, ou mesmo da sua independéncia ¢ liberdade medievais, o
inexperto se admirard, nas questdes da liberdade de imprensa, de vé-lo precipitar-se da
elevada sabedoria da dieta a geral insipi€ncia do género humano e, da encomendada

autonomia e liberdade dos estamentos privilegiados, mencionadas atrds, & fundamental

i Rudimentos dos estudos politicos.
i Novos homens. Refere-se as pessoas das familias novas, sem tradigio, que conseguiam entrar para o scnado.
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sujeigdo e dependéncia que por principio caracteriza a natureza humana. Mas niio
estranhamos encontrar uma das personifica¢des, hoje numerosas, do principio cristimente
aristocratico, modernamente feudal, numa palavra, romantico.

Estes senhores, porque ndo querem dever a liberdade, como dddiva natural, ao sol
universal da razdo, mas como dom sobrenatural de uma constelagio especialmente favordvel
das estrelas, porque consideram a liberdade como uma qualidade puramente individual de
certos estamentos ou pessoas, sdo levados, por conseqii€ncia, a subsumir a razio e a liberdade
universais as mds intencdes € as quimeras dos "sistemas logicamente ordenados”. Para
salvarem as liberdades particulares do privilégio, proscrevem a liberdade universal da
natureza humana. Mas, porque a maligna geragdo do século XIX e a consciéncia dos
cavaleiros modernos, contagiada por este século, ndo podem chegar a compreender o que em
si é incompreensivel, porque privado de conceito (como certas determinagdes internas,
esséncias e universais, através de particularidades externas, acidentais, contingentes,
deveriam ser vinculadas a determinados individuos humanos, sem relagiio alguma com a
natureza humana e com a razdo em geral, portanto, sem serem qualidades comuns a todos os
individuos),agora necessariamente encontram espago no miraculoso e no mistico. Porque,
além do mais, a posicdo real desses senhores no estado moderno niio corresponde
minimamente ao conceito que eles t€m da prépria posi¢do, porque vivem num mundo situado
além do mundo real, ja que € a forga da imaginacdo que ocupa o lugar de scus coragdes e das
suas mentes, insatisfeitos com a prética, se agarram necessariamente a teoria, mas  teoria do
mais além, & religido, que, todavia, em suas mdos, ganha uma amargura polémica,
emprenhada por tendéncias politicas e, mais ou menos conscientemente, torna-s¢ 0 manto
sagrado que oculta desejos mundanos mas a0 mesmo tempo muito fantdsticos.

Assim vemos como nosso orador contrapde as exigéncias priticas uma teoria mistico-
religiosa da imaginag@o. As teorias reais ele opOc uma habilidade empirica, mesquinha ¢
astuta, pragmidtica e manhosa, atenta a praxis mais superficial. A racionalidade humana cle
contrapde uma santidade sobre-humana, e ao santuirio real das idéias o arbitrio e a
incredulidade dos pontos de vista mesquinhos. Da linguagem mais nobre, mais desprcocupada
e por isso mais sébria, do orador dos principes, passamos a uma afetagfio patética, a uma
uncdo fantdstica e transbordante, que antes era mais dominada pelo pathos do privilégio:
"Quanto menos se pode negar que a imprensa hoje em dia ¢ um poder politico, tanto mais
erronea parece a opinido difundida de que da luta entre a boa e a md imprensa nas¢am a
verdade € a luz, e que dessa s¢ possa esperar uma maior ¢ mais eficiente expansio dos

mesmos. O homem, seja no singular, seja na massa, é o mesmo. Ele é, por sua natureza,



imperfeito e imaturo, e carece de educagdo tanto tempo quanto durar seu desenvolvimento,
que s6 termina com a morte. Mas a arte da educagiio nido consiste em punir agdes ilicitas, ¢
sim da exigéncia de imprimir boas agdes e afastar as mds. Mas ¢ insepardvel da imperfei¢ao
humana que o canto de sirena do mal aja potentemente sobre as massas e se oponha & voz
simples € prosaica da verdade como um obstaculo, senio de forma absoluta, ao menos
dificilmente superdvel. Enquanto a md imprensa s6 fala as paixdes humanas, enquanto
nenhum meio lhe parece muito baixo para suscitar paixdes, com o objetivo de realizar os
pro’prios fins, que neste caso s3o a maior difusdo possivel dos principios maus, e 0 mais
intenso incitamento possivel a intencdes malvadas, enquanto para ela cooperam todas as
vantagens da mais perigosa de todas as ofensivas, para a qual objetivamente niio existem
limites da lei e subjetivamente ndo existem limites nem mesmo na honra exterior, a boa
imprensa, a0 contrario, é reduzida sempre apenas a defensiva. Suas agoes, em grande parte, s6
podem defender-se, reter-se ¢ consolidar-se, sem poderem enaltecer-se por darem passos
significativos em territério inimigo. E jd € sorte o bastante se incOmodos externos niio criam
dificuldades".

Reproduzimos por inteiro essa passagem para ndo diminuir a impressiio patética que
possa ter sobre 0 leitor. O orador tem se posto a hauter des princips. Para combater a
liberdade de imprensa, € preciso defender a permanente menoridade do género humano. E
bem uma tautologia dizer que, se a dependéncia € a esséncia do homem, a liberdade contradiz
a sua esséncia. Céticos malignos poderiam ter a impudéncia de niio crer nas palavras do
orador.

Se a menoridade do género humano € o fundamento mistico contra a liberdade de
imprensa, a Censura por certo ¢ o meio mais sensato contra a menoridade do género humano.

O que se desenvolve € imperfeito. O desenvolvimento sé termina com a morte.
Portanto, a verdadeira conseqiiéncia disto seria matar o homem para redimi-lo desse estado de
imperfei¢ao. Assim ao menos conclui o orador para massacrar a liberdade de imprensa. A
verdadeira educagdo, para ele, consiste em manter o homem embalado no bergo a vida inteira,
porque tdo logo ele aprende a caminhar, também aprende a cair, ¢ apenas caindo o homem
aprendc a andar. Mas se todos continuarmos criangas de fraldas, quem hi de nos embalar? Se
todos estamos presos, quem serd o guarda dos presos?

O homem ¢ imperfeito por natureza, tanto no singular como em massa. De principiis
non est disputandumk. Admitamos, portanto! O que segue disso? Os raciocinios do nosso

orador sao imperfeitos, os governos sao imperfeitos, as dietas sio imperfeitas, a liberdade de

k Nio cabe discutir sobre os principios.



imprensa € imperfeita, toda a esfera da existéncia humana ¢ imperfeita. Se, portanto, uma
destas esferas ndo deve existir, por causa da sua imperfei¢do, assim nenhuma tem o dircito de
existir, assim o homem em geral ndo tem o direito de existir.

Contando com o principio da imperfeicdo do homem, sabemos, a priori, que todas as
instituicdes humanas s3o imperfeitas. N&o € o caso de continuarmos mexendo nisso. Nio
depde a favor nem contra ela, nao € seu cardter especifico, nio € o seu signo distintivo. Por
que precisamente a liberdade de imprensa, em meio a todas estas imperfeiges, deve ser
perfeita? Por que uma dieta imperfeita exige uma imprensa perfeita?

O que é imperfeito necessita de educagdo. A educagido nio ¢ humana, e, por isso,
imperfeita? A educagdo ndo requer também ser educada?

Se, portanto, tudo que € humano por sua existéncia é imperfeito, devemos por isso
misturar tudo, estimar tudo do mesmo modo, 0 bem e o mal, a verdade e a mentira? A
verdadeira conseqiiéncia s6 acontece se, ao observar um quadro, eu abandono os pontos de
vista que me dio manchas de cor, mas ndo cores, que me dd linhas que se entrelagam
desordenadamente, mas ndo desenhos, que apenas me mostram o mundo ¢ as relagdes
humanas na aparéncia exterior, incapazes de conhecer e julgar o valor da prépria coisa. De
fato, como poderia chegar-se ao nivel de julgar a partir de um ponto de vista que se refere a0
inteiro universo, pela idéia banal de que toda coisa na sua existéncia € imperfeita? Tal ponto
de vista mesmo € a imperfei¢do entre as imperfei¢des que ela vé em torno de si. Devemos,
pois, encontrar a medida da esséncia das nossas idéias interiores na existéncia das coisas, ¢
ndo nos deixar transviar pela instdncia de uma experiéncia unilateral e trivial, dado que,

acolhendo esta, toda experi€ncia tomba, todo juizo € revogado, todos os gatos sio pardos.
[Gazeta Renana, nimero 132 de 12 de maio de 1842)

Do ponto de vista da id€ia, entende-se por si mesmo que a liberdade de imprensa tem
bem outra justificagdo do que a censura, sendo cla mesma uma figura da idéia, da liberdade,
um bem positivo, enquanto a censura ¢ uma figura da nio-liberdade, a polémica de uma
concepeio da aparéncia contra uma concepgdo da esséncia, uma natureza apenas negativa,

Nzo! Nio! Ndo, interrompe o nosso orador. Eu ndo censuro a aparéncia, mas a
esséncia. A liberdade € o perverso na liberdade de imprensa. A liberdade torna possivel o mal.

Portanto, a liberdade € maligna. Funesta liberdade!

"Ele a apunhalou no escuro bosque
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E jogou o caddver no profundo Reno"'®

Mas: "Desta vez preciso te falar,

Senhor e mestre, escuta-me em paz!"17

No pais da censura ndo existe a liberdade de imprensa? A imprensa ¢, acima de tudo,
uma realizacdo da liberdade humana. Onde existe imprensa existe liberdade de imprensa.

No pais da censura, € verdade, o Estado ndo tem liberdade de imprensa, mas um
segmento a tem, 0 governo. Prescindindo do fato de que os escritores oficiais do governo tem
completa liberdade de imprensa, o censor ndo ensaia todo dia uma incondicionada liberdade
de imprensa, se ndo direta, a0 menos indiretamente? As linhas transversais do censor sio para

a imprensa 0 mesmo que as linhas retas dos chineses -os Kuas'®

- sdio para o pensamento. Os
kuas do censor sdo as categorias da literatura e € sabido que as categorias sio as formas
tipicas do resto do contetido.

A liberdade é a tal ponto a esséncia do homem que inclusive seus adversdrios, na
medida em que combatem sua realidade, a realizam; tratam de se apropriar, como da jéia mais
preciosa, daquilo que desprezaram como j6ia da natureza humana.

Ninguém combate a liberdade, no miximo, combate a liberdade dos outros. Todas as
formas de liberdade, portanto, tem existido sempre, uma vez como privilégio particular, outra
como direito universal. .

S6 agora a questdo adquiriu sentido consegiiente. Nio se pergunta sc a liberdade de
imprensa deve existir, pois existe sempre. Pergunta-se se a liberdade de imprensa deve ser o
privilégio de alguns ou o privilégio do espirito humano. Pergunta-se se deve ser injustiga para
uns o que é direito para outros. Pergunta-se se a "liberdade de espirito” tem direito maior do
que a "liberdade contra o espirito”.

Mas, se a "livre imprensa" ¢ a "liberdade de imprensa” devem scr recusadas enquanto
realizacdes da "liberdade universal', a censura e a imprensa censurada, enquanto realizagoes
de uma liberdade particular, devem ser recusadas ainda mais. Como pode a espécie ser boa
se o género € ruim? Se o orador fosse conseqiiente deveria combater, nio a imprensa livre,
mas a imprensa em geral. Segundo ele, ela s6 seria boa se ndo fosse produto da liberdade, isto
¢, um produto humano. De modo que a imprensa em geral s6 seria legitima se produzida por

animais ou deuses.
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Ou devemos talvez - o orador ndo ousa expressd-lo - atribuir inspiragio divina ao
governo ¢ a ele mesmo? Se um individuo privado louva-se de inspiragcao divina, cm nossa
sociedade s6 existe um orador que o possa refutar oficialmente, o alienista.

A histdria inglesa tem provado suficientemente como a afirmagdo da inspiragio
divina por parte dos de cima gera a contra-afirmagdo da inspiragdo divina dos de baixo, que
levou Carlos I ao cadafalso.

Nosso orador do estamento dos cavaleiros chega certamente, como ouviremos mais
tarde, a descrever a censura € a liberdade de imprensa, imprensa censurada ¢ imprensa livre,
como dois males; mas nio chega a reconhecer a imprensa em geral como um mal. Ao
contrario, divide a imprensa inteira em "boa" ¢ "md".

Da md imprensa nos diz o inacreditivel, que a maldade ¢ a mdxima expansio da
maldade sdo os seus fins. Ignoramos o fato de que o orador confia demais em nossa
credulidade, quando nos pede que acreditemos, por sua palavra, em uma maldade de
profissdo. S6 relembramos do axioma de que todo o homem ¢ imperfeito. Nio serd a
imprensa imperfeitamente m4, ou seja, boa, e a imprensa boa, imperfeitamente boa, isto ¢,
ma?

Mas o orador nos mostra o reverso da medalha. Afirma que a imprensa ma é methor
que a boa porque a md encontra-se na ofensiva ¢ a boa na defensiva. Mas ele mesmo nos tem
dito que o desenvolvimento do homem apenas termina com a morte. Em todo caso, nio disse
muito com isso, apenas que a vida termina com a morte. Mas se¢ a vida de um homem ¢
desenvolvimento ¢ a boa imprensa estd sempre na defensiva, se visa s6 "defender, reter ¢
consolidar”, ela ndo se opoe com isso continuamente ao desenvolvimento, isto ¢, a vida?
Portanto, ou a imprensa boa ¢ defensiva ¢ md, ou o desenvolvimento é mau. Assim, também a
afirmagcio precedente do orador, de que o fim da imprensa md € a "maior difusio possivel dos
principios maus € O incitamento mais intenso possivel a intengdes maldosas”, perde sua
mistica inverosimilhanga na interpretagdo racional. A maior difusio possivel dos principios, ¢
o incitamento mais intenso a intengdes maldosas, ¢ 0 mau da md imprensa.

A relagdo entre a boa ¢ a md imprensa torna-se ainda mais estranha quando nosso
orador assegura que a boa imprensa ¢ impotente ¢ a md imprensa € onipotente, porque a
primeira ndo tem efeitos sobre o povo, enquanto a ultima age irresistivelmente. Para o orador,
imprensa boa € imprensa impotente s3o idénticas. Quer ele afirmar que o bem ¢ impotente, ou
que a impoténcia € boa?

Ele contrapde ao canto de sereia da md imprensa a voz prosaica da boa imprensa. Mas

¢é ébvio que com VOZ serena pode-se cantar melhor e com mais efeito. O orador parece s6 ter



conhecido o calor sensual da paixdo, mas ndo a calorosa paixdo da verdade, niio o irresistivel
entusiasmo da razdo, ndo o irresistivel pathos da forga moral.

Entre os sentimentos da md imprensa, ele subsome "a soberba que ndo reconhece a
autoridade da igreja e do Estado”, a "inveja" que predica a supressiio da aristocracia e outras
coisas sobre as quais nos ocuparemos mais tarde. Por enquanto, contentamo-nos em perguntar
como o orador identifica nesses elementos 1solados o bem. Se as forgas gerais da vida siio
mds, e ja ouvimos que o mal € onipotente e tem efeitos sobre a massa, que ou quem pode se
arrogar o direito de se fazer passar por bom? Eis a presungosa afirmagfio: minha
individualidade é o bem, as poucas existéncias que concordam com cla sio o bem, ¢ a
imprensa ma e nociva ndo o quer reconhecer. Que imprensa perversa!

Se logo no inicio o orador transformou o ataque a liberdade de imprensa em ataque &
liberdade, aqui o transforma num ataque ao bem. Seu medo do mal se prova como medo do
bem. Ele fundamenta a censura no reconhecimento do mau e no desconhecimento do bom.
Por acaso ndo desprezo um homem ao qual, antes da luta, digo que seu inimigo o vencerd,
porque, mMesmo sendo um companheiro sensato ¢ um bom vizinho, é um péssimo heroi,
porque, empregando armas consagradas, ndo as sabe manejar, porque ambos, cu ¢ cle,
estamos perfeitamente persuadidos da sua perfei¢ao, mas o mundo jamais compartilhard desta
certeza, porque ele, excelente em idéias, € miserdvel em energias?

Assim como a distingdo que o orador faz entre boa e md imprensa tornou supérflua
toda refutagdo, porque afundou-se em suas préprias contradigdes, assim nio devemos deixar
passar sem atengdo o problema principal, o de que o orador levantou a questio de forma falsa,
tomou por fundamento o que deveria fundamentar.

Quando se pretende falar de duas espécies de imprensa, essa diferen¢a deve emanar da
esséncia da prépria imprensa, e ndo de consideragdes exteriores a ela. Imprensa censurada ou
imprensa livre, uma das duas deve ser a boa imprensa ¢ a outra a md. A questiio que sc debate
¢ se a imprensa censurada ou a imprensa livre ¢ boa ou md, isto é, se corresponde & esséncia
da imprensa ter um existéncia livre ou ndo. Fazer da imprensa md a refutagiio da imprensa
Jivre significa afirmar que a imprensa livre € md e a censura é boa, 0 quc teria de ser
demonstrado.

Sentimentos baixos, mesquinharias pessoais, infimia sio compartidos entre a
jmprensa censurada e a imprensa livre. Isso, portanto, nio reflete sua diferenga de género, ou
seja que gerem produtos isolados desta ou daquela maneira, também no pintano nascem
flores. Aqui, trata-se da esséncia, do cardter intrinseco, que divide a imprensa censurada da

imprensa livre.



A imprensa livre, que € md, ndo corresponde ao cardter da sua esséncia. E a imprensa
censurada, com a hipocrisia, sua falta'de cardter, a sua linguagem cunuca, com O canino
abanar de rabo que, realiza as premissas intimas de sua esséncia.

A imprensa censurada permanece méd também quando dd produtos bons, porque cstes
produtos apenas sio bons na medida em que representam a imprensa livre dentro da
censurada, na medida em que ndo € de seu cardter serem produtos da imprensa censurada. A
imprensa livre permanece boa também quando di produtos maus, porque estes produtos siio
apostasias da natureza da livre imprensa. Um castrado permanece um homem amputado,
mesmo tendo boa voz. A natureza permanece boa, mesmo se produz abortos.

A esséncia da imprensa livre é a esséncia racional, ética ¢ forte da liberdade. O cardter
da imprensa censurada é a ndo-esséncia, a auséncia de cardter, a dependéncia; ela € um
monstro civilizado, uma criatura disforme. Ou ainda carece de demonstragio que a liberdade
de imprensa corresponde 2 esséncia da imprensa, e de que a censura a contradiz? Nio se
entende por si mesmo que as barreiras externas de uma vida espiritual ndo pertencem ao
carater interno desta vida, que ela nega esta vida e ndo a afirma?

Para justificar realmente a censura, o orador deveria ter demonstrado que a censura
pertence 3 esséncia da liberdade de imprensa; ao invés disso, ele demonstrou que a liberdade
ndo pertence a natureza do homem. Ele rejeitou todo o género para manter boa a espécic,
porque a liberdade é a esséncia genérica de toda a existéncia espiritual, portanto, també¢m da
imprensa. Para superar a possibilidade do mal, ele supera a possibilidade do bem ¢ efetiva o
mal, porque humanamente bom s6 pode ser o que € uma realizagio da liberdade. Nos iremos
tomar a imprensa censurada como a md imprensa até que nos seja demonstrado que a propria
censura procede da esséncia da liberdade de imprensa.

Mas mesmo se admitirmos que a censura nasceu conjuntamente com a naturcza da
imprensa, s¢ bem que nenhum animal, muito menos um ser espiritual, nas¢a com correntes, O
que se segue? Que também a liberdade de imprensa, tal como existe oficialmente, que
também a censura necessita de censura. E quem deveria censurar a imprensa oficial, se nio a
imprensa do povo?

Um outro orador considera que o mal da censura serd superado pela triplicagio,
colocando a censura local sob a censura provincial e esta sob a censura de Berlim. Com isso
se tornaré a liberdade de imprensa unilateral e a censura multilateral. Quantas complicagdes
para viver! Quem deve censurar a censura de Berlim? Portanto, voltemos ao nosso orador.

Logo no inicio ele nos havia ensinado que da /ura entre a boa ¢ a md imprensa niio

nasceria nenhuma luz, mas agora podemos perguntar: ndo quer ele tornar permanente a luta



iniitil? Segundo ele mesmo, a luta entre a censura ¢ a imprensa ndo ¢ um luta entre a boa ¢ a
mé imprensa?

A censura nio supera a luta, mas a torna unilateral. De um luta aberta ela faz uma luta
embucada. De uma luta de principios ela faz uma luta do principio inerme, contra o poder sem
principios.

A verdadeira censura, fundada na esséncia da prépria liberdade de imprensa, € a
critica. Esta é o tribunal que se gera por si mesmo. A censura € a critica enquanto monopdlio
do governo. Mas a critica ndo perde, talvez, toda a sua forga racional s¢ nio ¢ publica, mas
secreta, se ndo é tedrica mas pritica, se ndo estd acima dos partidos mas ¢ um partido, s¢ nio
age com a faca afiada do intelecto mas com a embotada tesoura do arbitrio, sc apenas quer
criticar e ndo ser criticada, se ela se renega enquanto se di? Se, finalmente, a critica ¢ tio
acritica a ponto de trocar um individuo pela sabedoria universal, expressdes de poder por
expressoes racionais, manchas de tinta por manchas de sol, as linhas transversas da censura
por construgdes matemdticas e os bastes por argumentos irrefutdveis?

No curso da exposicdo temos mostrado como o fantdstico, untuoso ¢ meigo
misticismo do orador se transforma em insensibilidade de uma pragmitica intelectual,
mesquinha e astuta, € na estupidez de um calculo privado de idéias e baseado no empirismo.
No seu raciocinio sobre a relagdo entre lei sobre a censura e lei sobre a imprensa, medidas
preventivas € medidas repressivas, ele nos dispensa do esfor¢o, enquanto procede a uma
consciente aplicagdo de seu misticismo: "Medidas preventivas ou repressivas, censura ou lei
sobre a imprensa, € s6 disso que se trata, apesar de que ndo seria supcrfluo manter um pouco
mais perto dos olhos os perigos que de um e de outro lado devem ser eliminados. Enquanto a
censura quer prevenir o mal, a lei sobre a imprensa quer, por meio da pena, evitar a sua
repeti¢do. Ambas permanecem imperfeitas, como foda organizagio humana; o problema ¢
saber qual a menos imperfeita. Como se trata de uma coisa puramente espiritual, ¢ uma tarefa,
certamente a mais importante de todas, que nenhuma das duas saidas resolverd. Nos referimos
2 missdo de encontrar uma forma que expresse tdo clara ¢ determinantemente a opinidio do
Jegislador, que a justica e a injustica aparegam, enfim, claramente separadas, ¢ que cada
arbitrio seja eliminado. Mas o que € o arbitrio, senio negociar segundo concepgoes
individuais? E como s¢ deve eliminar os efeitos de concepgdes individuais, ali onde se trata
de coisas puramente espirituais? Encontrar uma norma tio apuradamente definida que
carregue em si a necessidade de que, em cada caso singular, esta deva ser aplicada conforme
o intelecto do legislador, equivale a querer encontrar a pedra filosofal, que até agora ninguém

encontrou, e dificilmente poderia ter encontrado. O arbitrio, s¢ por este se entende negociar



segundo concepgdes individuais, € insepardvel, tanto da censura quando da lei de imprensa.
Devemos, portanto, considerar ambas em sua necessdria imperfei¢io ¢ posteriorcs
conseqiiéncias. Se a censura impedird algumas coisas boas, a lei de imprensa, por sua vez, nio
¢ capaz de impedir muitos males. Mas a verdade ndo se deixa oprimir duradouramente.
Quanto mais obstéculos lhe forem postos no caminho, tanto mais ousadamente perseguird sua
meta e tanto mais galantemente alcancard a mesma. Mas a palavra md € similar ao fogo grego
que, uma vez langado, € irresistivel e incalculdvel nos seus efeitos, porque nada lhe ¢ sacro ¢
indelével, visto que encontra tanto nas bocas como nos coragdes dos homens alimento e
reprodugao”.

O orador ndo é feliz na sua comparagio. Uma exaltagio poética o tomou tiio logo
ilustrou a onipoténcia do mal. J4 tivemos a ocasido de ouvir a voz do bem ressoar impotente
porque sébria, diante do canto de sirena do mal. Mas o mal se torna um fogo grego enquanto
o orador ndo encontra uma comparago com a verdade. Se fizermos uma comparagio com
suas "sébrias" palavras, a verdade no maximo seria um sflex que, quanto mais ¢ batido, mais
claras faiscas solta. Um belo argumento para os negociantes de escravos que pelo agoite
fazem brotar a humanidade do negro. E uma maxima certeira aquela que dd leis repressivas
contra a verdade, para que persiga com mais ardor seu alvo. O orador mostra ter respeito pela
verdade s6 quando esta s¢ forna natural e se mostra palpdvel. Quanto mais barreiras
contrapordes a verdade, tanto mais tereis uma verdade diligente. Sempre com barreiras!

Mas deixemos as sereias cantar!

A mistica "teoria da imperfeicao" do orador finalmente deu seus frutos terrenos. Ele
nos tem atirado 2 cabega suas pedras lunares; examinemos as suas pedras lunares!

Tudo é imperfeito. A censura € imperfeita, a lei sobre a imprensa ¢ imperfeita. Com
isso a sua esséncia € conhecida. Sobre o direito da sua idéia nada mais se pode dizer. Nio nos
resta outra coisa do que estabelecer, na base do empirismo mais mesquinho, um célculo de
probabilidade, para ver e que parte estio os maiores perigos. E uma pura distingio temporal,
se as medidas previnem o mal pela censura ou previnem a repeti¢do do mal por meio da lei de
imprensa.

Vé-se como o orador, pela oca frase da "imperfeigdo humana” sabe evitar a diferenga,
caracteristica essencial e inerente a censura e a lei de imprensa, e transformar a controvérsia
de uma questdo de principios numa questao de feira: se € da censura ou da lei de imprensa
que resultam mais narizes torcidos?

Mas se a lei sobre a imprensa e a censura sio contrapostas, nio se trata primeiramente

das suas conseqiiéncias mas de suas causas; ndo da sua aplicagdo individual, mas de scu



direito geral. Montesquieu ja ensinava que a aplicagio do despotismo € mais cdmoda do que a
legalidade, e Maquiavel afirma que para os principes o mal € de melhores conseqiiéncias do
que o bem. Se ndo quisermos afirmar a velha frasezinha jesuitica de que o bom fim - ¢ mesmo
da benignidade do fim nés desconfiamos - santifica meios ruins, temos que consultar, antes de
tudo, se a censura, conforme sua esséncia, € um bom meio.

O orador tem razido quando define a lei de censura como uma medida preventiva. E
uma medida de precaugéo da policia contra a liberdade; mas niio tem razio quando definc a
lei sobre a imprensa como medida repressiva. Ela € a regra da prépria liberdade, que sc faz
medida de suas excegdes. A medida da censura ndo € a lei. A lei sobre a imprensa niio ¢ uma
medida.

Na lei de imprensa, a liberdade pune. Na lei de censura, a liberdade ¢ punida. A lei de
censura é uma lei de suspeita contra a liberdade. A lei de imprensa ¢ um voto de confianga
que a liberdade confere a si mesma. A lei de imprensa pune o abuso da liberdade. A lei de
censura pune a liberdade como um abuso. Ela trata a liberdade como um delingiiente. Ou niio
vale como desonra, em qualquer esfera social, estar sob a vigilincia da policia? A lei da
censura apenas tem a forma de uma lei. A lei de imprensa ¢ uma lei efetiva.

A lei de imprensa é uma lei efetiva porque ¢ a existéncia positiva da liberdade.
Considera a liberdade como estado normal da imprensa, ¢ a imprensa como uma existéncia da
liberdade, que s6 entra em conflito com os erros de imprensa como uma excegiio que combate
sua propria regra € depois se elimina. A liberdade de imprensa triunfa como lei de imprensa
contra os atentados a si mesma, isto €, contra os delitos da imprensa. A lei de imprensa
declara a liberdade como a natureza do delinqgiiente. O que ele fez contra a liberdade fez
contra si mesmo, ¢ esta auto-lesdo lhe aparece como um castigo, que ¢ para cle o
reconhecimento da prépria liberdade.

Bem longe, portanto, de ser a lei de imprensa uma medida repressiva contra a
liberdade de imprensa, esta € um puro meio para impedir a repeti¢io do delito através da
pena. Jd a auséncia de uma legislacdo sobre a imprensa deveria ser considerada uma
exclusdo da liberdade de imprensa da esfera da liberdade legal, porque a liberdade legalmente
reconhecida existe no Estado como lei. As leis nio sio medidas repressivas contra a
liberdade, como tampouco a lei da gravitagdo ¢ uma medida repressiva contra 0 movimento,
s porque, enquanto lei gravitacional, impele o eterno movimento dos corpos do mundo, mas,
enquanto lei da queda, me derruba no momento em que a infrinjo, querendo dangar no ar. As

leis sdo muito mais as normas positivas, claras ¢ universais, nas quais a liberdade adquire
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existéncia impessoal, tedrica € independente do arbitrio individual. Um cédigo de leis ¢ a
Biblia da liberdade de um povo.

A lei de imprensa é, portanto, o reconhecimento legal da liberdade de imprensa. E um
direito porque € a existéncia positiva da liberdade. Deve, portanto, existir, mesmo que nio
venha a ser aplicada, como na América do Norte, enquanto a censura, tampouco como a
escraviddo, nio pode jamais tornar-se legal, ainda que exista mil vezes como lei.

Nao existem leis preventivas atuais. A lei s6 previne enquanto mandamento. Ela se
torna lei ativa apenas quando € transgredida, porque € uma lei verdadeira s6 quando nela a
inconsciente lei natural da liberdade tornou-se lei consciente do Estado. Li onde a lei € real,
ou seja, € a existéncia da liberdade, ela € a verdadeira existéncia da liberdade humana. As leis
nio podem prevenir as agdes do homem, porque elas mesmas sdo as leis vitais inerentes ao
seu agir, as projegdes conscientes de sua vida. A lei, portanto, fica atrds da vida do homermn,
enquanto vida da liberdade, e s6 depois de a agdo pritica ter demonstrado que cle nio mais
obedece 2 lei natural da liberdade, a lei se faz valer enquanto lei do Estado ¢ o obriga a ser
livre, assim como as leis da fisica apenas aparecem como algo estranho quando minha vida
deixou de ser a vida destas leis, quando estd doente. Uma lei preventiva ¢, portanto, uma
contradigdo sem sentido.

A lei preventiva, por isso, ndo tem medida ¢ nenhuma regra racional em si, porque
uma regra racional s6 pode ser tomada em conformidade com a natureza da coisa que aqui €
a liberdade. Ela € ilimitada, porque se a prevengdo da liberdade quer fazer-se valer, deve ser
tdo grande quanto seu objeto, isto é, sem limites. A lei preventiva ¢, portanto, a contradi¢iio da
limitagdo ilimitada, e 13 onde termina ela ndo encontra fronteiras por necessidade, mas por
causa do arbitrio, como a censura cotidianamente demonstra ad oculos.

O corpo humano é mortal por natureza, por isso as doengas nio podem faltar. Por que
o homem ¢ submetido a0 médico apenas quando esti doente, e ndo quando estd sauddvel?
Porque ndo s6 a doenga, mas o médico em si jd € um mal. Sob a tutcla de um médico, a vida
seria considerada um mal, e o corpo humano seria reconhecido como um objeto de exames
para o instituto de medicina. A morte ndo € mais desejdvel do que uma vida que apenas é uma
medida preventiva contra a morte? O livre movimento também ndo pertence i vida? O que ¢
cada doenga, sendo vida freada em sua liberdade? Um médico perpétuo seria uma doenga da
qual o homem ndo teria a perspectiva de morrer, mas de viver com ela. A vida pode morrer, a
morte nio deve viver. O espirito ndo tem mais direito do que o corpo? E verdade que muitas
yezes se interpretou que 20s espiritos que se movem livremente, inclusive o movimento

fisico, é prejudicial, e por isso cabe elimind-lo. A censura comega por tratar a doenga como
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um estado normal e o estado normal, a liberdade, como uma doenga. Ela assegura & imprensa,
continuamente, que esti doente e esta, mesmo dando as melhores provas de sua sauddvel
constituicdo fisica, deve deixar-se tratar. Mas a censura nio € um médico letrado que
aproveita os diversos meios internos, conforme a doenga. Ela é um Cirﬁrgiz’io do interior, que
para tudo conhece apenas um instrumento mecénico ¢ universal, que ¢ a tesoura. E um
cirurgido estético, que toma como supérfluo tudo que ndo lhe agrada no meu corpo ¢ climina
o que O enoja. E um curandeiro, que faz a erupgdo recolher-se para nio vé-la, sem sc
preocupar se ela néo afetard agora as nobres partes internas.

Tomais como injusto prender pdssaros. A gaiola ndo € uma medida preventiva contra
os gavibes, as balas e a tempestade? Tomais como bérbaro ofuscar rouxinéis, mas nio vos
parece barbarie furar os olhos da imprensa com as pontudas penas da censura? Tomais como
despotismo cortar os cabelos de um homem livre contra a sua vontade, € a censura corta
diariamente a carne dos individuos espirituosos, e s6 deixa passar como sauddveis corpos sem

coragdo, Corpos sem reagao, corpos devotos!

[Gazeta Renana, nimero 135 de 15 de maio de 1842]

‘Temos mostrado como a lei de imprensa é um direito, e a lei de censura uma injustiga.
Mas a prépria censura admite que ndo tem um fim em si mesmo, que ndo ¢ boa em si e por si,
que, portanto, pousa sobre o principio: "o fim justifica os meios". Mas um fim que precisa
dispor de meios nio santos ndo ¢ um fim santo, e ndo poderia igualmente a imprensa adotar o
principio € reclamar: "o fim justifica os meios"?

A lei da censura nio é uma lei, mas uma medida policial; no entanto, ¢ uma péssima
medida policial, porque ndo realiza o que pretende, e ndo pretende o que realiza.

Se a lei de censura quer prevenir contra a liberdade como algo reprovivel, cla
consegue exatamente o resultado oposto. No pais da censura, todo escrito proibido, isto ¢,
impresso sem censura, € um acontecimento. Ele vale como um martir, ¢ nio existe martir sem
brilho de santo e sem crentes. Ele vale como uma excego, e se a liberdade nunca pode deixar
de ser um valor para os homens, tanto menos o pode como excegio da nio-liberdade em
geral. Todo mistério tenta. Onde a opinido piblica é um mistério para si mesma, cla é tentada,
a priori, por meio de cada escrito que quebra formalmente os limites misticos. A censura faz
de todo escrito proibido, seja bom ou ruim, um escrito extraordindrio, enquanto a liberdade de

imprensa tolhe 2 todo escrito a imponéncia material.



Se a censura tem intengdes honestas, trata de evitar o arbitrio, mas o converte em lei.
N3o pode prevenir um perigo maior do que ela mesma. O perigo vital para cada existéncia
consiste em perder-se a si mesmo. A falta de liberdade € o préprio perigo mortal para o
homem. Abstraindo, por enquanto, as conseqii€éncias morais, € preciso refletir se ¢ possivel
usufruir das vantagens da livre imprensa sem tolerar seus desconfortos. Niio podeis colher as
rosas sem seus espinhos. E o que perdeis com a livre imprensa?

A livre imprensa € o olho do espirito popular aberto a tudo, a confianga personificada
de um povo em si mesmo, o lago falante que liga o individuo ao Estado e a0 mundo, a cultura
incorporada que transforma as lutas materiais em lutas espirituais, e idealiza sua tosca figura
material. E a brutal confissdo de um povo diante de si mesmo, e, reconhecidamente, a
confissdo tem forga redentora. Ela € o espelho espiritual no qual um povo vé a si mesmo, ¢ a
auto-contemplagdo € a primeira condi¢do da sabedona. Ela € o espirito do Estado, que se
deixa divulgar em cada choupana, mais barato que o gds material. Ela € universal, onipresente
e onisciente. Ela é o mundo ideal que flui do mundo real; € espirito sempre mais rico que em
seu retorno o reanima.

O desenvolvimento da exposi¢@o tem demonstrado que a censura ¢ a lei de imprensa
se diferenciam como o arbitrio e a liberdade, como a lei formal ¢ a lei real. Mas o que vale
para a esséncia, vale também para a aparéncia. O que vale para o direito dc ambos vale para a
sua aplicagdo. A mesma diferenca que existe entre a lei de imprensa e a lei da censura existe
entre a posi¢@o do juiz e do censor em relagio a imprensa.

Mas o nosso orador, que tem seus olhos voltados para o céu, vé abaixo de si a terra
como uma desprezivel colina de poeira, e também aqui ele sé vé duas medidas, que no seu
uso sdo igualmente arbitrdrias, porque o arbitrio significa agir scgundo a concepgiio
individual. A concepgao individual ndo € separavel das coisas espirituais, etc, etc. Se a
concepgdo das coisas espirituais € individual, por que um ponto de vista individual tem mais
direito do que um outro, ou a opinido do censor tem mais direito do que a opiniiio do escritor?
Mas entendamos 0 orador. Ele faz memordvel rodeio para tratar a censura ¢ a lei de imprensa,
ambos em sua aplicag@o, como injustas, para assim poder demonstrar o dircito da censura.
Tendo o mundo todo como imperfeito, s6 lhe resta uma questdo: se o arbitrio deve situar-se
do lado do povo ou do lado do govemno.

O seu misticismo converte-se na libertinagem de pOr sobre o mesmo plano lei ¢
arbitrio, € s6 ver diferengas formais ali onde se trata de contradigdes éticas e juridicas, uma
vez que ele ndo polemiza contra a lei de imprensa, mas sim contra a lei. Ou existe uma lei que

traga em si a necessidade de, em cada caso singular, ser aplicada segundo o sentido do



Jegislador, e que assim exclui em absoluto cada arbitrio? E preciso ter uma inacreditdvel
ousadia para tomar como pedra filosofal uma tarefa tdo sem sentido que s6 a mais cxtrema
ignorancia pode propor. A lei € universal. O caso, que deve ser determinado conforme a lei, ¢
singular. Subsumir o singular ao universal pertence a um juizo. O juizo é problematico.
Também o legislador pertence a lei. Se as leis se aplicassem por si mesmas, entdio os
julgamentos seriam supérfluos.

Mas tudo que é humano € imperfeito! Portanto: edite, bibite!" Por que exigir juizes, se
os juizes sdo humanos? Por que exigir leis, se as leis s6 podem ser executadas por homens, ¢
toda agdo humana é imperfeita? Entregai-vos, pois, 4 boa vontade dos supcriores! A justi¢a
renana é tdo imperfeita quanto a turca. Portanto, edite, bibite!

Que diferenga entre um juiz ¢ um censor! O censor ndo tem lei como seu supcrior. O
juiz ndo tem outro superior a ndo ser a lei. Mas o juiz tem o dever de interpretar a lei para a
aplicagdo ao caso singular, tal como a entende a partir de um exame consciencioso. O censor
tem o dever de entender a lei como ela lhe € interpretada oficialmente, para cada caso
singular. O juiz independente ndo pertence a mim nem ao governo. Para o juiz, 0 que no
maximo o prejudica é a pouca confianga de uma razio singular; para o censor, a pouca
confianga de um caréter singular. Ao juiz € submetido um determinado delito da imprensa, a0
censor & subordinado o espirito da prépria imprensa. O juiz avalia minha atividade conforme
determinada lei; o censor n3o apenas castiga os delitos mas também os comete. Sc sou
conduzido 2 justi¢a, € porque me acusam da transgressdo de uma lei existente, mas onde uma
lei foi violada ela deve ter existido. Onde ndo existe uma lei de imprensa, nenhuma lei de
imprensa pode ser violada. A censura ndo me acusa da violagio de uma lei existente. Ela
condena a minha opinido, porque ndo € a opinido do censor ¢ de seus superiores. A minha
agdo publica, que quer abandonar-se a0 mundo e ao seu juizo, ao Estado ¢ as suas leis, ¢
julgada por um poder oculto e s6 negativo, que nio sabe constituir-se como lei, que espanta a
Juz do dia, que ndo estd ligada a nenhum principio universal.

Uma lei de censura é uma impossibilidade porque ndo quer punir delitos, mas
opinibes, porque nada mais pode ser do que o censor posto numa férmula, porque nenhum
Estado tem a coragem de expressar através de leis universais o que cle pode factualmente
exercer através do 6rgdo do censor. Por isso também a aplicagiio da censura ¢é delegada i
policia e nao a justica.

Mesmo se a censura, factualmente, fosse o mesmo que a justi¢a, isto primeiro

pcrmancccria um fato sem ser uma necessidade. Da liberdade faz parte niio s6 aquilo que cu

! Comei ¢ bebei.
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vivo, mas também como vivo, ndo sé que eu exercito o que € livre, mas também que o faga
livremente. De outro modo ndo haveria outra diferenga entre um construtor ¢ um castor, scnio
o fato de o castor ser um construtor com pele € o construtor um castor sem pele.

O nosso orador, desnecessariamente, retorna outra vez aos cfeitos da liberdade de
imprensa nos paises onde ela realmente existe. Mas como ja tratamos bastante do tema, aqui
nos referiremos apenas a imprensa francesa. Prescindindo do fato de que os defeitos da
imprensa francesa sdo os defeitos da nagdo francesa, ndo encontramos o mal onde o orador o
procura. A imprensa francesa ndo € livre em demasia, mas ndo € livre o suficiente. Na
verdade, ela ndo estd subordinada a uma censura espiritual, mas sim a uma censura material,
s elevadas caugdes em dinheiro. Por isso, propriamente, atua de modo material, porque ¢
atraida de sua esfera verdadeira para a grande esfera da especulagio comercial. Além disso, as
grandes especulagdes comerciais pertencem a grandes cidades. A imprensa francesa, por isso,
se concentra em poucos pontos, e se a for¢a material, concentrada em poucos pontos, age
demoniacamente, como ndo agiria a forga espiritual?

Mas se quereis julgar a liberdade de imprensa, ndo segundo sua idéia, mas segundo
sua existéncia histérica, porque ndo a procurais 1d onde existe historicamente? Os cientistas
naturais procuram reproduzir um fenémeno natural em sua condigdo mais pura. Vs nio
careceis de experimentos, ja que encontrais o fendmeno natural da liberdade de imprensa na
América do Norte, em sua forma mais pura e em sua medida mais natural. Mas se a América
do Norte tem grandes fundamentos histéricos para a liberdade de imprensa, a Alemanha tem
ainda maiores. A literatura de um povo, e a cultura de todo um povo nela intrinseca, niio sio
apenas os fundamentos histéricos diretos da imprensa, mas sua prépria histéria. E qual o povo
do mundo que pode vangloriar-se destes imediatos fundamentos histéricos da liberdade de
imprensa como 0O pode o povo alemdo?

Mas, intervém novamente o nosso orador, ai da moralidade da Alemanha se sua
imprensa se tornar livre, porque a liberdade de imprensa causa "uma desmoraliza¢do interna,
que procura evitar a cren¢a numa determinag¢do mais elevada do homem, ¢, com isso, nos
fundamentos da verdadeira civilizagio".

De forma desmoralizante atua a imprensa censurada. O vicio potencial ¢ a hipocrisia
sdo inseparaveis, e deste seu vicio fundamental derivam todos os seus outros defeitos, que
carecem ainda da disposicdo para a virtude, seus repugnantes defeitos de passividade,
inclusive considerados esteticamente. O governo sé escuta sua prdpria voz, cle sabe que
escuta sua propria voz, € se fixa na ilusio de escutar a voz do povo, exigindo igualmente do

povo que este se fixe na ilusdo. O povo, por sua vez, perde-sec em parte numa supersticio



politica e, em parte, na descrenca politica; assim, separado completamente da vida do Estado,
torna-se plebe privada.

Sendo que a imprensa elogia, cotidianamente, as criagdes da vontade do governo, com
as palavras que Deus s6 disse no sexto dia da sua criagdo: "E eis que era rudo bom", sendo
que essas palavras, dia apés dia, sdo negadas pela realidade, a imprensa mente o tempo todo,
e inclusive € obrigada a renegar a consciéncia da mentira e afastar a vergonha de si.

Sendo que o povo deve considerar os escritos livres como ilegais, se acostuma a
considerar a ilegalidade como livre, ilegal a liberdade, e a legalidade como niio-liberdade.
Assim, a censura mata o espirito do Estado.

Mas o nosso orador teme a liberdade de imprensa para os "privados”. Ele nio se da
conta que a censura é um continuo atentado aos direitos das pessoas privadas, ¢ ainda mais is
jdéias. Ele foi tomado pelo pathos acerca de personalidades ameagadas, ¢ nds niio deveriamos
ser tomados pelo pathos acerca do universal ameagado?

Nio podemos separar mais agudamente 0 nosso ponto de vista do dele, do que
contrapondo a sua defini¢do de "inten¢des malvadas” & nossa. Intengdo malvada ¢ o "orgulho
que ndo reconhece nenhuma autoridade na Igreja e no Estado”. E nés niio deveriamos tomar
como um sentimento malvado o ndo reconhecer a autoridade da razio ¢ da lei? "E a inveja
que predica a supressao de tudo aquilo que a plebe chama de aristocracia”. E nds dizemos: ¢ a
inveja que quer suprimir a eterna aristocracia da natureza humana, a liberdade, a aristocracia
da qual nem mesmo a plebe pode duvidar.

"E a maliciosa satisfacdo que se deleita com personalidades, seja verdade ou mentira,
e exige a publicagdo a qualquer prego, para que nenhum escindalo da vida privada permancga
velado". E a maliciosa satisfag@o que arranca as bisbilhotices e personalidades da grande vida
dos povos, que despreza a razdo da histdria e s6 predica escindalos da histéria ao publico, que
& absolutamente incapaz de julgar a esséncia de uma coisa porque estd aferrada a singulares

lados do fenémeno, a personalidades, e exige absolutamente o mistério para que toda a
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miacula da vida privada permaneca velada: " E a malicia do coragiio ¢ da fantasia que
excitada por imagens obscenas e lascivas". E a malicia do coragdo e da fantasia que ¢ excitada
por imagens obscenas sobre a onipoténcia do mal e a impoténcia do bem, ¢ a fantasia cujo
orgulho € o pecado, é o coragdo impuro que esconde sua soberba mundana em imagens
misticas: "E o desespero da prépria salvagdo que quer fazer calar a voz da consciéncia pela
negagdo de Deus". E o desespero da prépria salvagdo que das fraquezas pessoais faz
fraquezas humanas, para tratar delas na prépria consciéncia. Eo desespero da salvagiio da

humanidade que a impede de seguir leis naturais, inatas, e predica como necessidade a
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menoridade. E a hipocrisia que toma por pretexto um Deus sem crer na realidade, na
onipoténcia do bem, é o egoismo para quem a sua salvagio privada ¢ superior & salvagio do
todo.

Estas pessoas desconfiam da humanidade em geral e canonizam pessoas singulares.
Eles esbogcam uma imagem horrivel da natureza humana, € a0 mesmo tempo exigem que
caiamos de joelhos diante de imagens sacras de certos privilegiados. Nés sabemos que o
homem singular € fraco mas, igualmente, sabemos que o todo ¢ forte.

O orador, enfim, relembra as palavras que ressoavam dos ramos da drvore do
conhecimento, sobre o prazer, cujos frutos nds discutimos hoje como ontem: "De modo
nenhum ireis morrer! Se comeis destes frutos, vossos olhos serdo abertos, ¢ vercis igual aos
deuses e reconhecereis o bem e o mal". Ainda que duvidemos que o orador comeu da drvore
do conhecimento, que nds ( a dieta Renana) aquela vez tenhamos negociado com o Diabo,
sobre o que o Génesis, ao menos, nada conta, assim nos juntamos & opinidio do orador, ¢
apenas lhe lembramos que o diabo aquela vez ndo mentiu para nés. Deus mesmo diz: "Adio
¢é semelhante a nos, ao conhecer o bem e o mal”.

Como epilogo desse discurso, deixemos falar as palavras do proprio orador: "escrever
¢ falar sdo habilidades mecdnicas". E ainda que nosso leitor ji deva estar cansado dc tais
whabilidades mecanicas”, por causa da integridade, devemos permitir que, depois do
estamento dos principes e dos cavaleiros, também o estamento das cidades desabafe contra a
liberdade de imprensa. Temos ante nds a oposigio do bourgeois e nio do citoyen.

O orador do estamento das cidades cré seguir a Sieyés com a seguinte observagio
burguesa: "a liberdade de imprensa € uma bela coisa enquanto pessoas malvadas nio sc
metem". "Contra isso, até 0 momento, nenhum meio foi encontrado” ctc. ctc.

O ponto de vista que considera a liberdade de imprensa uma coisa deve ser louvado
por causa da sua ingenuidade. Podemos repreender tudo neste orador, menos a auséncia de
sobriedade ou o excesso de fantasia.

Portanto, a liberdade de imprensa € uma coisa bela, algo assim que embeleza o doce
héabito da existéncia, uma coisa agraddvel, comportada? Mas também existem pessoas mds,
que abusam da fala para mentir, da cabega para intrigar, da mdo para roubar ¢ dos pés para
deserdar. Belas coisas sao falar e pensar, mios e pés, boas falas, agraddveis pensamentos,
hibeis mios, pés utilissimos, mas sé se ndo existissem homens ruins que os tornam abusivos.
Ainda ndo se descobriu nenhuma panacéia contra isso: "As simpatias pela constituigio ¢ pela

liberdade de imprensa necessariamente seriam diminuidas, quando se visse como naquele
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pais”" ( isto ¢, na Franca) "estdo ligados a isso situagdes eternamente varidveis ¢ uma
inquietante incerteza diante do futuro”.

Quando, pela primeira vez, foi feita a descoberta de que a terra ¢ um mobile
perpetuum, sem diivida mais de um descansado alemdo tomou a sua touca ¢ suspirou sobre a
situacdo eternamente oscilante de sua terra natal, e uma inquietante incerteza acerca do futuro

estragou-lhe uma casa que vira de pernas para o ar a todo instante.

[Gazeta Renana, nimero 139 de 19 de maio dc 1842]

A liberdade tampouco provoca as "situagdes varidveis", quanto a luneta do astrdnomo
provoca o movimento incessante do sistema césmico. Malvada astronomia! Que belo tempo
era aquele no qual a terra, como um honrado burgués, se situava no centro do universo,
descansadamente fumando o seu préprio cachimbo, e nem precisava ligar a prépria luz,
porque O sol, a lua e as estrelas, como tantas lampadas noturnas, devotas ¢ "coisas belas",
dancavam ao seu redor: "Quem nunca destr6i o que constréi, estd estdtico sobre este mundo
terrestre, que ndo esta estdtico”, disse Hariri, que nio nasceu francés mas drabe.!’

O orador expressa de forma bem clara o que seu estamento sente, quando sc manifesta
como segue: "O verdadeiro e honrado patriota ndo pode reprimir o sentimento em si de que a
constitui¢do e a liberdade de imprensa ndo sdo para o bem do povo, senio para a satisfagiio da
ambicdo de alguns, e para o despotismo dos partidos".

E conhecido que uma certa psicologia explica o grande pelas pequenas causas, e,
partindo da correta intui¢do de que tudo pelo que o homem luta é coisa do scu interesse,
declina para a injusta opinido de que s6 existem "pequenos” interesses, s6 os interesses de um
estereotipado egoismo. Além disso, sabe-se que esse tipo de psicologia ¢ antropologia se
encontra principalmente nas cidades, onde, além de tudo, vale como sinal de asticia
desmascarar o mundo ¢ entrever detrds de nuvens de idéias ¢ fatos, fantoches bem
pequeninos, invejosos e intrigantes, que trangiiilamente assentados manobram a todos com
seus fios. Mas, € igualmente sabido que, olhando no espelho demasiado de perto, se acaba
batendo a prdpria cabega, que € por fim a antropologia e o conhecimento do mundo desses
astutos, antes de tudo, um soco mistificado na propria testa.

O estamento do orador também se caracteriza pela mediocridade e a indecisio: "Scu
sentido de independéncia fala a favor da liberdade de imprensa" (entendido no sentido do

orador) "mas ele deve dar ouvidos a razdo e a experiéncia".



Se, por fim, o orador tivesse dito que, na verdade, sua razio fala a favor da liberdade
de imprensa, mas desfavordvel a ela € seu sentido de dependéncia, o seu discurso teria dado
um quadro perfeito da reagdo das cidades:

"Quem tem uma lingua € ndo fala,

quem tem uma espada e nao combate,

o que hd de ser, sendo um verme?" %

Chegamos aos defensores da liberdade de imprensa e iniciamos com a proposta
ﬁmdamental. Passamos por alto os argumentos mais gerais, bem e acertadamente expressos
nas palavras iniciais da proposta, para logo acentuar o ponto de vista caracteristico ¢ peculiar
desta proposi¢ao.

O proponente quer que o oficio da liberdade de imprensa nio seja excluido da
liberdade dos oficios em geral, como ainda € o caso, deixando a contradigfio interna aparecer
como inconseqgiiéncia cldssica: "Os trabalhos dos bragos e das pernas sio livres, aqueles da
cabega estdo sob tutela. De cabegas maiores, talvez? Deus nos proteja, isto nio importa no
caso dos censores. A quem Deus dd um oficio, d4 também entendimento".

O que primeiro causa perplexidade € ver a liberdade de imprensa subsumida a
liberdade de oficio. S6 que nds ndo podemos rejeitar a opiniio do orador inteiramente.
Rembrandt pintou a Nossa Senhora como uma camponesa dos paises baixos; por que 0 nosso
orador ndo poderia pintar a liberdade sob uma figura que lhe é familiar e corriqueira?

Também ndo podemos negar uma relativa verdade no raciocinio do orador. Quando sc
considera a imprensa apenas como um oficio, pertence-lhe, enquanto oficio da cabega, uma
Jiberdade maior do que ao oficio do brago € da perna. A emancipagio do brago e da perna
ganha significado humano s6 com a emancipagdo da cabega, porque, como € sabido, bragos ¢
pernas s6 se tornam bragos e pernas humanas por meio da cabega, a qual servem.

Portanto, por mais que a primeira vista a concepgio do orador possa parccer original,
confessamos, todavia, preferi-la de longe ao racionamento desordenado, nebuloso ¢ instdvel
dos liberais alemdes, que créem honrar a liberdade ao pd-la no firmamento da ilusio, ao invés
de po-la sobre o sélido fundamento da realidade. A estes raciocinios da ilusio, a cstes
entusiastas sentimentais, que temem como profanacdo cada contato de seu ideal com a
realidade comum, nés alemdes devemos, em parte, que a liberdade, até agora, tenha
pcrmanccido uma fantasia e um sonho.

Os alemdes, em geral, propendem aos sentimentos € aos cntusiasmos, ¢ t€m ternura
pela misica etérea. E, portanto, uma alegria, quando a grande questdo da idéia ¢ demonstrada

de um ponto de vista terreno, real, derivado do ambiente mais préximo. Por natureza, os



alemides sdo, entre todos os homens, os mais devotos, os mais submissos ¢ respeitosos. De
tanto respeito as idéias, eles ndo as efetivam. A elas dedicam um culto de veneragiio, mas nao
as cultivam. O caminho do orador parece, pois, apropriado para familiarizar os alemics com
as suas idéias, e para lhes mostrar que aqui ndo se trata de algo inacessivel, mas de seus mais
préximos interesses, traduzir a linguagem dos Deuses para a linguagem dos homens.

E sabido que os Gregos acreditavam reconhecer nos deuses egipcios, lidios, até
mesmo nos deuses citas, o seu Apolo, sua Atena ¢ scu Zeus, desconsiderando a
particularidade desses cultos estrangeiros como coisa secunddria. Assim, nio ¢ nenhum delito
se o alemdo toma para ele a desconhecida deusa da liberdade de imprensa como uma das suas
deusas familiares e depois a chama de liberdade de oficio.

Mas, precisamente por isso, porque reconhecemos e valorizamos o ponto de vista do
orador, o submetemos a uma critica mais severa.

"Facilmente se poderia imaginar a continuagdo do regime corporativo ao lado da
liberdade de imprensa, porque O oficio da cabega poderia se elevar a um potencial mais
¢levado, igualando-se as antigas sete artes livres. Mas a falta de liberdade de imprensa, ao
lado da liberdade de oficio seria um pecado contra o espirito santo".

Certamente! A forma inferior da liberdade resulta ilegal por si, sc a superior ¢
jlegitima. O direito do cidadio individual é uma tolice, se o direito do Estado nio ¢
reconhecido. Se a liberdade em geral € legitimada, entende-se por si mesmo que uma forma
de liberdade ¢ tanto mais legitima quanto maior e mais desenvolvida existéncia tem obtido
nela a liberdade. Se o pdlipo € legitimado, porque nele palpita obscuramente a vida da
natureza, COmo nao o seria o ledo, no qual a vida tormenta e ruge?

Por mais fundada que seja a conclusdo de considerar que uma figura mais clevada do
direito é comprovada pelo direito de uma figura menor, é falso fazer da esfera menor a
medida da maior, e retorcer até ao cOmico as leis, que sdo racionais dentro da sua prépria
restri¢do, conferindo a estas pretensdes de ndo mais serem leis da propria esfera, mas de outra
superior. E 0 mesmo que querer constranger um gigante a morar na casa de um pigmeu.

A liberdade de oficio, liberdade de propriedade, de consciéncia, de imprensa, dos

(ribunais, sdo todas formas do mesmo género, a liberdade sem nomes prdprios. Mas

Ch

totalmente errdneo esquecer na unidade a diferenga, e fazer de uma bem determinada forma a
medida, a norma da esfera das outras formas. E a intolerdncia de uma forma de liberdade, que

s6 quer subordinar as outras se elas renegam a si mesmas ¢ ddo-se como subordinadas ¢ como

vassalas.
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A liberdade de oficio é precisamente a liberdade de oficio e nenhuma outra, porque
nela a natureza do oficio se plasma tranqiiilamente conforme a sua regra interna de vida. A
liberdade juridica é liberdade juridica se os tribunais seguem as leis proprias ¢ inatas do
direito e ndo as leis de uma outra esfera, por exemplo da religido. Toda csfera determinada da
liberdade é a liberdade de uma esfera determinada, como toda determinada forma de vida ¢
uma forma de vida de uma determinada natureza. Ndo seria errada a exigéncia de o leiio
organizar-se conforme as leis vitais do préprio pdlipo? Nao compreenderia falsamente a
conexdo e a unidade do organismo corporal se eu concluisse: porque bragos ¢ pernas agem
conforme a sua prépria forma, os olhos e os ouvidos, estes 6rgdos que arrancam o homem de
sua individualidade, e dele fazem o espelho e eco do universo, devem ter direito ainda maior &
atividade, portanto, uma atividade potencializada dos bragos e das pernas?

Como no sistema universal cada planeta s6 se move em torno do sol, enquanto sc
move em torno de si mesmo, assim no sistema da liberdade cada um dos mundos que a
formam circula em torno do sol central da liberdade, na medida em que circula em torno de si
mesmo. Fazer da liberdade de imprensa uma classe de liberdade de oficio, equivale a maté-la
antes de defendé-la. Entdo, ndo suprimo a liberdade de um cardter, se exijo que scja livre ao
modo de outro? Tua liberdade ndo é a minha, grita a imprensa ao oficio. Assim como (u
queres obedecer 2 lei da tua esfera, quero eu obedecer a lei da minha. Ser livre ao teu modo,
para mim, é idéntico a ndo-liberdade, como o carpinteiro ficaria pouco contente se lhe dessem
a liberdade equivalente ao filésofo, enquanto ele pretende a liberdade para o seu oficio.

Queremos expressar na sua rudeza o pensamento do orador: O que ¢ liberdade?
Resposta: a liberdade de oficio, como um estudante responderia sobre a mesma questio, a
liberdade é a noite livre.

Com o mesmo direito com que se subsome a liberdade de imprensa & liberdade de
oficio, a €la poderia subsumir-se toda a espécie de liberdade. O juiz exercita o oficio do
direito, o pregador o oficio da religido, o pai de familia o oficio da educagéo dos filhos. Mas
desta forma tenho expressado a esséncia da liberdade do direito, da religiio, da liberdade
ética?

Também poder-se-ia inverter a coisa, tomando a liberdade de oficio como uma espécie
de liberdade de imprensa. Os oficios s6 trabalham com pernas ¢ mios, nio também com a
cabega? A linguagem da palavra € a unica linguagem do pensamento? O meciinico, por acaso,
ndo fala de modo bem perceptivel a0 meu ouvido através da miquina a vapor? O fabricante
de leitos nao fala bem claramente a minha espinha, ¢ o cozinheiro nio fala de forma

compreensivel ao meu estomago? Nado € uma contradigio que sejam toleradas todas estas
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espécies de liberdade de imprensa, ¢ apenas ndo aquela uma que fala ao meu espirito por meio
da tinta impressa?

Para defender a liberdade de uma esfera e também para compreendé-la, eu devo capti-
la em seu caréter essencial, e ndo em relagGes exteriores. Mas a imprensa € ficl ao scu cariter,
age conforme a medida da sua nobre natureza, € imprensa livre, se ela se degrada a um oficio?
O escritor, sem didvida, deve ganhar para poder existir € escrever, mas de modo algum deve
existir e escrever para ganhar.

Quando Béranger canta: "Je ne vis que pour faire des chansons, si vous m'dtez ma
place Monseigneur, je ferai des chanson pour vivre".™

Assim encontra-se, nesta ameaca, a ironica confissio de que o poeta decai da sua
esfera, tdo logo a poesia se torne para ele um meio. O escritor, de maneira nenhuma,
considera seus trabalhos como um meio. Esses sdo fins em si mesmos; sio 1o pouco meios
para ele mesmo e para os outros que, se fosse necessdrio, sacrificaria sua existéncia a
existéncia deles, e o faria de modo diferente do pregador que o faz com base no principio da
religido: "obedecei mais a Deus do que aos homens”, em cujos homens cle mesmo estd
incluido com suas caréncias e aspiragdes. Pelo contririo, nenhum alfaiate, ao qual
encomendei uma casaca parisiense, se me apresentaria com uma toga romana, porque € mais
conforme a eterna lei da beleza.

A primeira liberdade de imprensa consiste em ndo ser um oficio. Ao escritor que a
degrada a meio material, cabe como punigdo desta auséncia de liberdade interior, a auséncia
de liberdade exterior, isto €, a censura; ou, melhor, sua propria cxisténcia ¢ sua pena.

E verdade que a imprensa também existe como oficio, mas entdo ela nio ¢ assunto dos
escritores, sendo dos tipégrafos e dos livreiros. Mas aqui ndo se trata da liberdade de oficio
dos tipégrafos e livreiros, porém da liberdade de imprensa.

Nosso orador, porém, ndo se limita a considerar comprovado o direito & liberdade de
jmprensa através da liberdade de oficio, pretende que a liberdade de imprensa, ao invés de
submeter-se as suas préprias leis, se submeta as leis da liberdade de oficio. Ele, inclusive,
polemiza contra 0 relator da comissdo, que sustenta um ponto de vista mais clevado da
liberdade de imprensa, e assim declina para reivindicagdes que s6 podem ter efeito
humoristico. O humor que € imediato se as leis de uma esfera inferior sio aplicadas a uma
esfera superior, assim como tem efeito comico quando uma crianga se expressa em termos
patéticos: "Falo de autores competentes e incompetentes. E entendo isso no sentido de

considerar o exercicio de um direito conferido pela liberdade de oficio enquanto sujeito a

m gy sé vivo para fazer canGes. Se vés tomais o meu lugar, farei cangGes para viver,
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alguma condigéo mais facil ou mais dificil de cumprir, dependendo da atividade. Os
carpinteiros, os construtores, os mestres de obras tém de satisfazer condi¢des das quais a
maioria dos outros oficios estdo livres". "Minha proposta se refere a um direito particular ¢
nio geral".

Em primeiro lugar, quem deve decidir sobre a competéncia? Kant nio teria
reconhecido a competéncia de filsofo a Fichte, nem Ptolomeu a Copérnico a competéncia de
astronomo ¢ nem Bernhard von Clairvaux teria reconhecido competéncia de tedlogo a
Lutero. Todo sdbio inclui seu proprio critico entre os "autores ndo competentes". Acaso os
leigos devem decidir quem € o autor competente? Evidentemente, deveriamos deixar o
julgamento aos autores incompetentes, porque os competentes ndo podem ser juizes em s~
proprias questdes. Ou o reconhecimento da competéncia deve partir dc um estamento?
sapateiro Jakob Bohme era um grande filésofo; muitos filésofos famosos sio apenas grandes
sapateiros.

Falando sobre autores competentes € incompetentes, para ser conseqiiente niio sc pode
descansar sem distinguir as pessoas. E preciso, novamente, dividir o oficio da imprensa em
distintos oficios. Também se deve conferir as diversas esferas das atividades literdrias
diversas patentes de oficios. Ou o escritor competente deve saber escrever sobre tudo? O
sapateiro, a priori, € mais competente para escrever sobre o couro do que o jurista. O
jornaleiro ¢ tdo competente quanto o tedlogo para escrever se no feriado se deve trabalhar ou
ndo. Se, portanto, ligamos a competéncia a peculiares condi¢des objetivas, todo cidaddo serd,
a0 MesSmO tempo, escritor competente e incompetente; competente nos assuntos de sua
proﬁssiio, e nao autorizado nos demais assuntos.

Deixando de lado o fato de que desse modo o mundo da imprensa, ao invés de ser a
ligagdo geral do povo, se tornaria o verdadeiro meio de separagio, de que a diferenga entre os
estamentos seria assim espiritualmente fixada, ¢ de que a histéria da literatura decairia a
histéria natural das diversas ragas animais do espirito; abstraindo os conflitos de fronteira ¢
das colisdes, que ndo se evitam e nem se resolvem, ¢ do fato de que a auséncia de espirito ¢
pouca inteligéncia se tornariam leis para a imprensa, porque eu sé considero espiritual e livre
o particular em sua ligagdo com o todo, portanto, ndo dele separado; abstraindo tudo isso, que
o ler é tdo importante quanto o escrever, também deveriam existir leitores competentes ¢
incompetentes; uma conseqii€éncia que foi percebida pelos egipcios, onde os sacerdotes, 0s
autores competentes, eram simultaneamente os dnicos leitores competentes. E ¢ uma medida
bem dtil, que apenas aos autores competentes seja dada a competéncia de comprar ¢ ler scus

proprios escritos.



Que inconseqiiéncia! Ali onde reinam os privilégios, o governo tem pleno direito de
afirmar que é o linico autor competente de seus proprios atos. Porque, se vés vos considereis
fora de vosso estamento peculiar, competentes como cidaddos para escrever sobre o mais
geral, que é o Estado, como os outros mortais, que vis quereis excluir, ndio sc considerariam
competentes para julgar sobre algo muito particular, sobre a vossa competéncia como
escritores?

Assim, surgiria a comica contradigdo de que o autor competente poderia escrever
sem censura sobre o Estado, mas o autor incompetente s6 poderia escrever sobre o autor
competente com censura.

A liberdade de imprensa certamente ndo serd conquistada pelo fato de que vos
recrutais o bando dos escritores oficiais de vossas fileiras. Os autores competentes seriam os
autores oficiais, a luta entre a censura e a liberdade de imprensa se transformaria em luta
entre escritores competentes e incompetentes.

Com razdo, um representante do quarto estamento propds: "se ainda subsistir qualquer
restri¢io sobre a imprensa, que esta seja igual para todos os partidos, isto ¢, que a csse
respeito a nenhuma classe de cidadaos se conceda direitos maiores que a outra".

A censura nos submete a todos, assim como no despotismo todos sdo iguais, s¢ niio
em valor, em desvalor. Esse tipo de liberdade de imprensa trata de introduzir a oligarquia no
espirito. A censura qualifica um escritor, em suma, como incémodo, como impréprio dentro
dos limites de seu reino. Essa liberdade de imprensa chega até a presungiio de antecipar a
histéria universal, de antecipar-se a voz do povo, a tinica até aqui que sc encarregou de dizer
qual o escritor “competente” e qual o “incompetente”. Enquanto Sélon sé se atrevia a julgar
um homem no fim de sua vida, tal ponto de vista atreve-se a julgar um escritor antes de seu
nascimento.

A imprensa é o modo mais universal de os individuos participarem de sua existéncia
espiritual. Ela nao conhece consideragdes pessoais, mas apenas consideragocs da inteligéncia.
Quereis atar burocraticamente a peculiares marcas exteriores a capacidade espiritual de
comunicagdo? O que ndo possO ser para 0s outros, isto ndo sou € niio posso ser para mim. Se
para 0S outros ndo posso existr como espirito, assim ndo posso existir como espirito para
mim, e quereis dar a alguns individuos o privilégio de serem o espirito? Tio bem quanto cada
um aprende a ler e escrever, deve poder escrever e ler.

E para quem € estabelecida a divisio dos escritores em "competentes' ¢

vincompetentes"? Certamente ndo para os verdadeiramentc competentes, porque estes se
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fazem valer de todo modo. Portanto, para os que se querem proteger ¢ impor através de um
privilégio externo.

Nem mesmo este paliativo torna a lei de imprensa supérflua, como observa um orador
dos camponeses: "Um privilégio ndo pode igualmente exceder a sua competéncia, e como tal
ser punido? Assim, em todos os casos, seria necessdria uma lei de imprensa, chocando-se com
as mesmas dificuldades, como no caso de uma lei geral de imprensa".

Se o alemio olha retrospectivamente para a sua histéria, encontra uma razio bdsica de
seu lento desenvolvimento politico, como a miserdvel literatura, anterior a Lessing, presente
nos "escritores competentes”. Os sabios por profissdo, corporagiio ou por privilégio, os
doutores € outros especialistas, os escritores universitdrios, sem cardter, do século XVII ¢
% VIII, com suas trangas duras, o seu elegante pedantismo ¢ as suas mindsculas dissertagoe
microlégicas, se puseram entre 0 povo € o espirito, entre a vida e a ciéncia e entre a liberdade
e o homem. Os escritores incompetentes fizeram a nossa literatura. Gottsched ¢ Lessing,
escolhei entre um autor "competente” e um "incompetente”!

Em geral, ndo amamos a "liberdade” que s6 tem valor no plural. A Inglaterra ¢ uma

demonstragdo, de grandeza histrica, de quanto € perigoso o horizonte restrito das

wliberdades" para" a liberdade".

rnll

"Ce mot des libertés" disse Voltaire, "des priviléges, suppose l'assujettissement. Des
libertés sont des exemptions de la servitude générale".”

Nosso orador quer, além do mais, excluir da liberdade de imprensa os escritores
andénimos € pseudénimos, e submeté-los a censura; nés observamos que na imprensa o nome
ndo faz a coisa, e ali onde rege uma lei de imprensa, o editor, e através dele também o escritor
anénimo € pseud6nimo, estao submetidos aos tribunais. Além do mais, Adio, quando deu um
nome a todos o0s animais do paraiso, esqueceu de dar um nome aos correspondentes de jornais
alemaes, € estes ficaram sem nome in saeculum saeculorum.

Enquanto o proponente tem procurado limitar as pessoas, os sujeitos da imprensa,
outros deputados provinciais, ao contrdrio, querer limitar a matéria que ¢ objeto da imprensa,
o ambito da sua agdo e da sua existéncia, ¢ disso resulta um mesquinho regateio de quanta
liberdade a liberdade de imprensa deve ter.

Uma das dietas quer limitar a imprensa as discussdes dos negécios materiais,

espirituais ¢ religiosos da provincia Renana. Uma outra dieta quer "jornais comunitdrios”,

e s

s yoltaire disse: “Estas palavras sobre a liberdade, pressupdem a sujeigio. Liberdades siio excegdes em meio a
. — ”

escravidao geral”.



cujo nome ji exprime o limitado conteido. Uma terceira dieta, inclusive, quer que cada
provincia possa se expressar livremente apenas num tinico jornal!!!

Todas estas tentativas lembram aquele professor de gindstica, que propds, como
melhor método para o ensino do salto, levar o aluno a uma grande caixa de areia ¢ lhe marcar,
com diversas linhas, a que distancia ele poderia saltar sobre a caixa de arcia. Entenda-sc que o
aluno deveria treinar o primeiro salto, e ndo tinha permissio de saltar sobre a caixa de arcia
inteira no primeiro dia, mas, 2 medida em que ia treinando, o marco iria sendo recuado. Na
primeira li¢do, infelizmente, o aluno caiu na caixa de areia, onde permancce deitado até hoje.
O professor era um alemdo, e 0 aluno chamou-se "liberdade".

Conforme 0s tipos normais e correntes, os defensores da liberdade de imprensa da V1
Dieta Renana nio se diferenciam dos seus adversdrios pelo seu contetido, mas pelos seus
alvos. Uns lutam contra as restrigdes ao estamento especial da imprensa, € 0s outros as
defendem. Uns querem o privilégio s6 do lado do governo; outros querem dividi-lo entre mais
individuos. Uns querem a censura inteira, outros s6 meia; uns querem trés oitavas de
Jiberdade de imprensa, outros, nenhuma. Deus me proteja dos amigos!

Bem divergente do espirito geral da dieta sdo os discursos do relator ¢ de alguns
membros do estamento dos camponeses.

O relator, entre outros coisas, observa: "Acontecem na vida dos povos, assim como na
vida dos individuos, casos nos quais os vinculos de uma tutela muito prolongada tornam-se
insuportdveis, quando entdo se aspira & autonomia e se tenta fazer com que cada um queira
responder por suas préprias acoes. Em tal caso, a censura esgotou sua vida. Ali onde ela ainda
subsiste, € considerada uma odiosa limitagio que proibe de escrever o que se diz
publicamente”.

Escreve como falas e fala como escreves, jd nos ensinam os professores elementares.
Mais tarde se afirma o contrério: fala o que te € prescrito ¢ escreve o que falas: "Toda vez que
o irresistivel progresso do tempo desenvolve um novo e importante interesse ou procura uma
nova caréncia, para as quais a legislacdo existente ndo contém normas adequadas, novas leis
devem regular este novo estado da sociedade. E este o caso que cabe perfeitamente aqui”.

Esta € a verdadeira concepgdo historica contra todas aquelas fantasias que sufocam a
racionalidade da histéria, para depois tributar aos ossos desta o culto das reliquias da histéria:
"Esta tarefa (redigir um c6digo de imprensa), porém, nfio € ficil. A primeira tentativa que serd
feita, talvez ficard muito incompleta. Mas ao legislador que primeiro disso se ocupar, todos os

estados devem gratiddo. E talvez sob um rei como o nosso, scja reservado ao governo



prussiano a honra de preceder aos outros paises neste caminho, o tinico que pode conduzir i
meta".

Toda a nossa exposi¢do tem monstrado quio isolada se acha na dicta esta concepgio
viril, digna e firme; também o presidente fez a observagio ao relator e, enfim, o exprimiu um
membro do estamento dos camponeses, em seu mal-humorado, mas acertado discurso: "Faz-
se voltas em torno da presente questdo como os gatos fazem voltas em torno da papa quente.
O espirito humano deve poder desenvolver-se livremente, segundo suas leis inatas, ¢
comunicar os resultados conquistados, para que nio se forme, de um limpido e vivificante rio,
uma pestilenta lama. Se um povo se presta a liberdade de imprensa, este € o tranqiiilo ¢ calmo
povo alemdo que, com mais necessidade, precisa um incitamento contra a sua flcuma do que a
camisa de forca da censura. Esta impossibilidade de comunicar livremente aos concidadios os
préprios pensamentos e sentimentos tem muita semelhanga com o sistema norte-americano,
que isola 0s detidos; sistema que, se aplicado com total rigidez, conduz freqiicntemente a
loucura. O elogio daqueles que ndo se pode repreender também niio tem valor porque, no que
diz respeito 2 sua falta de expressdo, € similar a um quadro chinés, ao qual falta a sombra.
Gostariamos de ndo nos encontrar no mesmo plano daquele povo apitico ¢ inerte"!

Se agora dermos uma olhada retrospectiva ao debate da imprensa como um todo, niio
podemos escapar da deserta e incomoda impressio que produz uma asscmbléia de
representantes da provincia Renana, cujos representantes oscilam cntre a intencional
obstinagio do privilégio e a impoténcia natural de um semi-liberalismo. Devemos reprovar,
sobretudo, uma auséncia geral de pontos de vista amplos e universais, ¢ também aquela
SupfEicial negligéncia com que se discute e elimina a questdo da liberdade de imprensa.
Assim, nds nos perguntamos mais uma vez s a imprensa estava distante demais das dictas ¢
assim teve contatos insuficientes com a mesma, para que esta pudesse defender a liberdade de
imprensa com o fundamental e sério interesse ditado pela necessidade?

A liberdade de imprensa apresentou a sua stplica aos deputados com a mais delicada
captatio benevolentiae® .

Topor by SOESD das atividades da dieta, surgiu um debate no qual o presidente
observou que a publicacdo das discussoes da dieta, tal qual dos demais escritos, seria
submetida a censura, mas aqui ele estaria substituindo o cargo do censor.

Neste tinico ponto, a questdo da liberdade de imprensda niio coincidiu com a liberdade
da dieta? Esta contradi¢do ¢ ainda mais interessante porque, a partir da pessoa da propria

dieta, foi estabelecida a prova de como, com a auséncia da liberdade de imprensa, todas as

0 Tentativa de benevoléncia.
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outras liberdades tornam-se ilusdo. Toda forma de liberdade pressupde a outra, como cada
membro do corpo pressupde o outro. Tantas vezes quantas € posta em questio uma
determinada liberdade, estd posta em questdo a liberdade. Tantas vezes quantas ¢ rejeitada
uma forma de liberdade, a liberdade € rejeitada e, o que € pior, s6 pode conduzir uma vida de
aparéncia, tornando-se assim puramente casual a escolha do objeto sobre o qual a auséncia da
liberdade exercita o seu poder dominante. A ndo-liberdade é a regra ¢ a liberdade é uma
excegio do acaso ¢ do arbitrio. Nada entio é mais errado que, quando se trata dc uma
existéncia peculiar da liberdade, achar que esta € uma questdo peculiar. E a questiio universal
inerente a uma esfera particular. Liberdade permanece liberdade, exprima-se csta na obra
literaria, em terras, na consciéncia ou numa assembléia politica. Mas o amigo lecal da
liberdade, cujo sentimento de honra jé ficaria ferido se tivesse que votar entre ser ou nao ser
da liberdade, este amigo ficaria perplexo frente aos debates sobre a matéria especifica na qual
a liberdade aparece; ou seja, quando na espécie nio se reconhece o género; por causa da
imprensa se esquece a liberdade, e se cré julgar um ser estranho quando de fato sc condena o
seu proprio ser. Assim, a dieta Renana se condenou, enquanto levou a julgamento a liberdade
de imprensa.

Os muito sabios burocratas da préxis, que em siléncio ¢ sem razio pensam de st 0 que
Péricles dizia de si com voz alta e com razao: "Eu sou um homem que pode misturar-sc com
qualquer um, tanto no conhecimento das necessidades do Estado como na arte de satisfazé-
las", estes feudatdrios da inteligéncia politica, algario os ombros ¢ nos dirio, com delicadeza
premonitria, que 0s defensores da liberdade de imprensa malham joio vazio, porque uma
censura suave é melhor do que uma dspera liberdade de imprensa. Nés lhes replicamos com o
que Os espartanos Sperthias e Bulis responderam ao sdtrapa persa Hydames: "Hydarnes, teu
conselho para nés nao tem peso igual em ambos os pratos, porque das coisas sobre as quais
aconselhas conheces uma e ignoras outra! Sabes o que se chama scr escravo; mas nunca
provaste se a liberdade é doce ou ndo. Porque se tu a tivesses provado, nos aconselharias

combater por €la nao s6 com a langa, mas também com o machado".

I As dietas provinciais foram instituidas na Priissia em 1823. Eram formadas por representantes dos principes, dos
cavaleiros, das cidades e das comunas rurais. Como a participagiio nas clei¢des para a dicta dependia da
propriedade fundidria, a massa da populag:ﬁq ficava excluida. O mecanismo eleitoral assegurava o predominio da
nobreza. As dietas eram convocadas pelo rei, € a sua competéncia era limitada a questdes administrativas locais.
No campo politico, apenas .dcsempenhava uma fungdo consultiva sobre projetos apresentados pelo governo. A
VI Dieta Renana, em particular, era composta por 4 representantes dos principes, 25 dos cavaleiros, 25 da
purguesia € 25 cidaddos. A maioria requerida era de dois tergos, de maneira que a nobreza, dispondo da maioria,
fazia 0 que queria. A Dieta se reuniu em Diisseldorf de 23 de maio a 25 de julho dc 1841,

2 Com este artigo Marx comegou sua cola.bora.q:io na Gazeta Renana, para a Politica, o Comércio ¢ a Indistria,
di4rio que se publicou em Coloma'de 1de janeiro de 1842 até 31 de margo de 1843, Representava os interesses da
burguesia Renana contra absolutismo prussiano. Nele colaboraram virios hegelianos de esquerda. Marx iniciou
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sua colaborag@o em abril de 1842 e em fins de outubro do mesmo ano assumiu a dire¢do do didrio. Sob a dire¢io
de Marx a Gazeta Renana seguiu uma tendéncia cada vez mais democritica e popular, 0 que aumentou sua
popularidade e despertou a ira da censura. Em 19 de janeiro de 1843 o govemo decretou a suspengio do jornal a

artir de 1 de abril do mesmo ano. Em 17 de margo de 1843, Marx apresentou a sua dentdncia como chefe redator ¢
colaborador da Gazeta Renana.

3 periédico fundado em Berlim em 1819; na década de 40 converteu-se em 6rgiio semi-oficial do governo
prussiano.

4 provavel alusdo a Confiicio, a quem no século XIX se considerava como autor do primeiro comentdrio aos
livros sagrados de Yih-King, o monumento mais antigo da literatura chinesa, no qual estio contidos os
fundamentos de uma filosofia da natureza, cuja id€ia central € a mutabilidade do que existe.

5 Marx chama Pitdgoras de "estatista universal” porque este desenvolveu a idéia de que o niimero ¢ a esséncia de
todas as coisas.

6 Gazeta Geral, didrio fundado em 1796. Entre 1810 e 1882 foi publicada em Augsburgo.

7 nyornal de Debates Politicos e Literarios", foi fundado em Paris em 1789. Durante a Monarquia de Julho, foi um
6rgdo do governo e porta-voz da monarquia orleanista.

8 Citagdo de uma poesia de Schelling; "As palavras ¢ a f¢".

9 Goethe: "Algumas opinides sobre a Arte”, cap.Il. A frase de Goethe a que Marx alude diz: "O artista nio deve ¢
nem pode pintar o que nao tem amado e nem ama".

10 Neste lugar e no que segue, Marx cita as “Atas das sessoes da VI Dicta Provincial Renana”, Coblenza 1841

11 Referéncia a Escola histérica do Direito, fundada por Hugo e Savigny; ¢ uma tendéncia que se impds na
Alemanha no final do século XVIII ¢ chegou a ter grande espago na ciéncia juridica ¢ histérica.

12 ghakespeare: "Sonho de uma noite de verao”, ato V, Cena I.

13 periédico literdrio que desde 1805 era publicado em Dresden, ¢ que de 1817 até 1843 foi dirigido por Karl
Gottfried Theodor Winkler, sob o pseudénimo Theodor Hell.

14 350 as ordem de prisdo para aquela fortaleza. Marx alude ao economista John Law ¢ & colossal faléncia de scu
ngistemna’ monetdrio na Franga, em 1720, sob a regéncia de Felipe II de Orleans.

15 O semandrio foi publicg.do entre 1830 e 18_41- Nele colaboraram Karl Ludwig von Haller, Heinrich Leo ¢
Friedrich von Raumer. Foi apoiado pelo principe hereditdrio e depois de 1840 pelo Rei da Prissia, Frederico
Guilherme IV, para cuja politica reaciondria o jornal fornecia as justificagdes teéricas.

16 Estrofe parafraseada do poema de Uhland: “A Vinganga”

17 yersos parafraseadas do poema de Goethe: “O Aprendiz de Feiticeiro”

18 Kuas sdo signos formados por vérias combinagGes de trés linhas retas e quebradas, que simbolizam, segundo
esta concepgdo as coisas e fendmenos do mundo.

19 Egtes versos de Hariri, escritor drabe da Idade Média, Marx cita com base no livro de Friedrich Riickert: “A
Transformagdo de Abu Seid de Serug, ou as Makamas de Hariri".

20 Também esta é uma citagdo de Hariri, citada com base no livro de Riicker.



[Karl Marx]

O Editorial do N°179 da “Gazeta de Coldnia”

["Gazeta Renana", nimero 191 de 10 de julho de 1842].

Até aqui temos respeitado na Gazeta de Colonia, se ndo o jornal da inteligéncia
renana, 20 menos um jornal renano inteligente. Consideramos, sobretudo, seus “cditoriais
politicos” como um meio sdbio e refinado para aborrecer o leitor de politica para que cste,
com tanto maior paixdo, se volte ao reino vivaz, industrioso e mesmo esteticamente picante
dos antincios econdmicos, de maneira que também aqui se possa dizer: per aspera ad astra"
pela politica as ostras. Mas o belo equilibrio que a Gazeta de Coldnia até agora soube manter
entre a politica e os antincios econdmicos foi perturbado, nos dltimos tempos, por um géncro
de publicagdo que se poderia definir como “anilincios da inddstria politica”. Na primeira
incerteza, quanto ao lugar de destino deste novo género de publicagio, acontcceu que um
antincio se transformou em editorial, e o editorial em antncio e precisamente naquilo que, se
for pago, chama-se simplesmente de “anincio”.

No Norte, costuma-se oferecer aos hdspedes licores exdticos antes das magras
refeicdes. Seguiremos, cOm nosso héspede nérdico esse costume, servindo bebida espirituosa
antes da refeicdo, tanto mais porque na refeicio mesma, isto é, no “misero” editorial do
ndmero 179 da Gazeta de Coldnia de fato nio encontramos espirito. Por isso, serviremos
primeiro uma cena do Dialogo dos deuses, de Luciano, que reproduziremos seguindo uma
traducdo “acessivel a todos”, porque entre 0s nossos leitores se encontrard a0 mMcEnos urm que

ndo € grego.

Luciano, Didlogo dos deuses

e

a por caminhos dsperos as estrelas. Marx faz aqui uma assinomia entre "astra” e "Austern” (ostras), também no
sentido de que ostras eram iguarias raras, tdo raras quanto boa politica e bom governo.



XX1V. Lamentos de Hermes
Hermes - Maya

Hermes: Existe, por acaso, querida mie, em todo o céu um deus mais atormentado do
que eu?

Maya: Nio diga isso, meu filho!

Hermes: Por que n3o deveria dizé-lo? Eu, que devo ocupar-me de uma séric de coisas,
sempre ¢ apenas trabalhar. Eu, que devo deixar-me levar a tantos servigos de escravo? Devo
Jevantar de madrugada e varrer a sala de jantar, arrumar as almofadas na sala do consclho, ¢
quando tudo estd em ordem e a postos, devo aguardar por Jupiter e o dia todo andar com as
suas mensagens como correio de cd para ld. Apenas retornado, ainda coberto de po, devo
servir a ambrosia. E, o que € pior ainda, sou o dnico ao qual & noite nio se deixa repousar,
porque devo conduzir a Plutdo as almas dos mortos e prestar servigos de guarda no tribunal
dos mortos. Pois ndo bastam os servi¢os de dia, como os exercicios de gindstica, scr o arauto
nas assembléias, ajudar aos oradores populares no preparo de suas palestras, nio! Eu,

despedagado por tantas ocupagdes, também devo cuidar do reino todo dos mortais™!

- Depois de sua expulsdo do Olimpo, Hermes cuida, por antigo costume, das fainas de
escravo e do reino todo dos mortos.

O leitor que decida se foi mesmo Hermes ou seu filho, o deus fauno Pan, que escreveu
o editorial do N° 179, depois de recordarmos que o grego Hermes era o deus da clogiiéncia ¢
da légica:

“Parece-nos igualmente inadmissivel difundir ou combater, por meio de jornais,
opinides filosoficas ou religiosas”.

Enquanto o velho assim deblaterava, compreendi bem que devia esperar por longa
Jetargia de ordculos, mas, reprimindo minha impaciéncia, nio deveria dar crédito a0 eminente
homem tdo desembaragado em exprimir a sua opinido, com tanta franqueza, em sua propria
casa? E segui lendo. Mas, oh! milagre, este artigo, ao qual ndo se pode repreender de
sustentar uma s6 opinido filosofica, mostra ao menos a tendéncia de combater opinides
filoséficas e difundir opinides religiosas.

Para que serve um artigo que contesta o direito de sua propria existéncia, que se faz
preceder de uma declaracdo de incompeténcia? O loquaz orador responde. Esclarece como

devem ser lidos os prolixos artigos. Limita-se a dar fragmentos, deixando i “sagacidade do



leitor” a sua “coordenacdo e ligagdo”, que é o método mais oportuno para aquela qualidade de
antncios que pretende realizar. Nés queremos “coordenar e ligar”, e nio ¢ nossa culpa se do
rosario ndo se debulha uma coroa de pérolas ou de rosas.

O autor dd esta explicagdo: “Um partido que se sirva de tais meios” (isto ¢, difundir ¢
combater opinides filoséficas e religiosas no jornal) “mostra por este meio, conforme nossa
opinido, que ndo tem intengdes honestas, e que esti menos empenhado na educagio ¢ na
iluminagdo do povo do que na realizac@o de fins exteriores".

Com essa sua opinido o artigo nada mais pode propor do que a realizagdo de fins
exteriores. Esses “fins exteriores” ndo irdo ocultar-se.

O Estado, é dito, nfo s6 tem o direito, mas também o dever de “tapar a boca dos
tagarelas ndo- autorizados”. O autor fala dos adversdrios de seu ponto de vista, dado que «
ha muito entrou em acordo consigo mesmo de que € um tagarela autorizado.

Trata-se, portanto, de um novo agravamento da censura em questoes religiosas, ¢ dc
uma nova medida policial contra a imprensa que mal comega a respirar: “Conforme nossa
opinido, ao Estado se pode repreender, ndo por severidade excessiva, mas por indulgéncia
levada muito longe”.

Mas o artigo de fundo lembra: € perigoso repreender o Estado; por isso, dirige-se s
autoridades, e transforma as suas acusagdes contra a liberdade de imprensa em acusagdes
contra os censores, incriminando-os de fazerem uso de “muito pouca censura™: “Também
nisso, até hoje demonstrou-se, ndo por parte do estado, mas por parte de ‘certas autoridades’
uma repreensivel indulgéncia, permitindo & mais nova escola filoséfica dirigir ao cristianismo
os mais indignos ataques, seja em jornais piblicos, seja em outras publicagdes destinadas a
um circulo ndo apenas cientifico de leitores™.

Novamente o autor pdra, € novamente reflete: em menos de oito dias havia encontrado
na liberdade de censura muito pouca liberdade de imprensa; hoje, na coagiio dos censorcs,
encontra muito pouca coacao da censura.

Isso precisa ser arrumado novamente.

“Enquanto ainda existe uma censura, € seu mais estrito dever extirpar excessos de uma
arrogincia infantil tio monstruosa como aquela que nos ultimos dias, reiteradamente, tem
ofendido nossos olhos™.

Que olhos delicados! Que olhos delicados! E o “olho mais delicado serd ofendido por
uma expressdo que” pode ser calculada “apenas pela capacidade intelectiva da grande massa™.

Se a censura abrandada jd deixa passar excessos monstruosos, o que nio acontecerd

com a liberdade de imprensa? Se nossos olhos sdo fracos demais para suportar a “coragem



insolente” da imprensa censurada, como seriam fortes o suficiente para suportar a “coragem”
da imprensa livre? “Enquanto a censura existe, € seu mais estrito dever...”. E quando niio mais
existe? A frase deve ser assim interpretada: € o mais estrito dever da censura cxistir tanto
tempo quanto possa.

Porém, novamente, o autor s¢ volta para si mesmo: “Nao é nosso oficio apresentar-nos
como acusador publico, por isso abandonamos aqui toda indicag@o mais precisa”.

Existe uma bondade celestial neste homem! Ele deixa toda “indicagio” precisa, mas
s6 com sinais bem precisos, bem claros, poderia mostrar ¢ provar o que sua opinido exige. Ele
apenas usa palavras vagas, incompletas e ambiguas; ndo ¢ seu oficio ser acusador publico,
mas ¢é seu oficio ser acusador secreto.

Pela tltima vez, o desventurado homem lembra-se que seu oficio é escrever cditoriais
de carater liberal, e que deveria se apresentar como um “amigo lcal da liberdade de
imprensa”. Ele se langa, portanto, a posi¢do extrema: “Ndo podemos deixar de protestar
contra um procedimento que, se ndo € o efeito de um desleixo fortuito, nio pode ter outro
objetivo do que o de comprometer diante da opinido ptblica maior liberdade de movimento i
jmprensa, para dar a partida vencida aos adversarios, que temem perder, pelo reto caminho,
seu objetivo”.

A censura, como ensina esse defensor tio audaz quanto sagaz da liberdade de
jmprensa, se ndo € o leopardo inglés com a inscrigdo: “I sleep, wake me not!™ ter-
introduzido este ‘desastroso’ procedimento para comprometer, diante da opinido puiblica, a
maior liberdade do movimento da imprensa.

Mas precisa ainda ser comprometido 0 movimento de uma imprensa que chama a
atengdo da censura para “fortuitos desleixos”, e que espera sua reputagiio na opinido piiblica
da “pena do censor’?

“Livre” pode ser chamado esse movimento enquanto também a licenga do despudor as
vezes é chamada de “livre”. E ndo € também despudor da estupidez e da hipocrisia, passar por
defensor da liberdade de movimento da imprensa, enquanto se ensina a0 mesmo tempo que a
imprensa cairia no lodo no mesmo instante em que dois gendarmes nio a sustentassem pelo
brago?

E por qué carecemos da censura, para qué esscs artigos de fundo, se a prépria
imprensa filoséfica se compromete diante da opinido piblica? Na verdade, o autor, de modo
nephum, quer limitar a “liberdade de investigacdo cientifica”: “Em nossos dias, 2

investigagdo cientifica, com razao, € concedido o campo mais amplo ¢ ilimitado”.

b Estou dormindo, ndo me desperte!



Deixemos que transparega, através da seguinte declaragido, o conceito de investigagiio
cientifica que o nosso homem tem: “Deve-se distinguir nitidamente o que a liberdade de
investigagdo cientifica exige, com o que o cristianismo s6 tem a ganhar, do que vai além dos
limites da investigagdo cientifica”.

Quem deveria decidir sobre os limites da investigagdo cientifica, scndo a prépria
investigacdo cientifica? Segundo o editorial, os limites devem ser prescritos & investigagio
cientifica. Reconhece, pois, uma “razdo oficial’, que ndo aprende com a investigagio
cientifica mas ensina a ela, e como providéncia pedante mede a espessura de cada cabelo que
poderia transformar uma barba cientifica em barba universal. O editorial cré na inspiragiio
cientifica da censura.

Antes de continuarmos seguindo as “nécias” explicagdes do editorial sobre a
“investigacdo cientifica”, saboreamos, por um instante, a “filosofia religiosa” do senhor
Hermes, a sua “propria ciéncia”!

“A religido ¢ o fundamento do estado, como a mais necessdria premissa de toda
comunidade social que ndo esteja orientada apenas para alcangar qualquer fim exterior™.

Demonstrag¢do: na sua forma mais rude, como “fetichismo primitivo”, eleva o homem
a um plano razodvel acima dos desejos sensoriais, os quais, se ele se deixasse dominar
completamente por eles, o degradariam a animalidade, tornando-o incapaz de alcangar
qualquer fim mais elevado”.

O artigo de fundo define o fetichismo como a “forma mais tosca” de religido. Admite,
pois, o que também sem o seu consentimento ¢ incontestivel para todos os homens da
“investigacdo cientifica”, isto €, que o “culto dos animais” é uma forma religiosa superior a0
fetichismo. E o culto dos animais nio pde os homens abaixo dos animais, ¢ nio faz do animal
o deus dos homens?

E, entdo, o “fetichismo”! Uma erudi¢do verdadeiramente barata! O fetichismo, longe
de elevar o homem sobre os apetites, € muito mais “a religido dos apetites sensiveis”. A
fantasia dos apetites faz crer ao fetichista que uma “coisa inanimada” perdera o préprio
caréter especifico por consentir na satisfagdo de seus apetites. O rude descjo do fetichista
destroi o fetiche tdo logo este cessa de ser seu servo submisso.

“Nas nagbes que alcangaram uma mais elevada importincia histérica, a florescéncia
da sua vida popular coincide com a médxima educagio do seu sentido religioso, assim como a

decadéncia da sua grandeza e do seu poder coincidem com a decadéncia da educagiio

religiosa”.



Concebendo literalmente a asser¢do do autor, se obtém a verdade: ele pde a historia de
cabeca para baixo. Grécia e Roma sdo, certamente, entre 0s povos da antigiiidade, os paises
da mais alta “cultura histérica”. O mais elevado florescimento interno da Grécia foi na época
de Péricles, e seu mais elevado florescimento externo deu-sc na época de Alexandre. Na
época de Péricles, os sofistas e Sécrates - a quem se pode definir como filésofo encarnado -, a
arte ¢ a retérica haviam suplantado a religido. A época de Alexandre foi a ¢poca de
Aristételes, que rechacou a eternidade do espirito “individual” e o deus das religioes
positivas. Imaginem Roma, entdo! Leiam Cicero! A filosofia epicuréia, estdica ou cética era a
religido dos romanos cultos, quando Roma chegou ao topo de sua ascensiio. Se com o declinio
dos Estados antigos desapareceram também as antigas religides, isso ndo carcce de nenhuma
explicagio a mais, porque a “verdadeira religido” dos antigos era o culto de “su
nacionalidade”, de seu “Estado”. Ndo foi a decadéncia da velha religido que derrubou os
velhos Estados, mas foi a decadéncia dos velhos Estados que derrubou a velha religiiio. E uma
ignoréncia tal, como a do editorial, proclama-se “legisladora da investigagiio cientifica” ¢
prescreve “decretos” a filosofia!

“Todo mundo antigo devia desabar, porque aos progressos da educagiio cientifica que
os povos fizeram necessariamente esteve ligada a descoberta dos erros sobre os quais
repousavam as suas opinides religiosas”.

Conforme o editorial, todo o mundo antigo desapareceu porque a investigagio
cientifica descobriu os erros da velha religido. O mundo antigo nio teria desabado se a
investigagdo tivesse silenciado os erros da religifo, se os escritos de Luciano ¢ Lucrécio
tivessem sido entregues, pelo autor do presente artigo de fundo, a autoridade romana para que
os censurasse?

Falando nisso, nos permitiremos aumentar com uma nota a erudigio do senhor

H[ermes].

[Gazeta Renana, niimero 193 de 12 de julho de 1842.]

No exato momento em que se aproximava o declinio do mundo antigo, surgiu a
Escola Alexandrina, a qual com todo o poder esfor¢ou-se por demonstrar a “cterna verdade”
da mitologia grega, e da sua profunda concorddncia “com os resultados da investigagdo
cientifica”. Também o imperador Juliano seguia essa tendéncia, uma tendéncia que confiava

em poder fazer desaparecer, simplesmente fechando os olhos para niio conseguir ver, 0 novo



espirito da época que irrompia. Mas permanece o resultado de Hermes! Nas religides antigas
«a débil intui¢do da divindade era coberta pela mais espessa noite do erro” ¢, portanto, niio
podia resistir as investigacGes cientificas. O cristianismo comporta-se contrariamente, ¢ vai
julgar toda a maquina pensante. Apesar de tudo, Hermes diz: “os mdximos resultados da
investigacdo cientifica até hoje apenas t€m servido para confirmar a verdade da religiio
crista”.

Prescindindo do fato de que todas as filosofias do passado, sem excegiio, até mesmo
aquela do piedoso Malebranche e do inspirado Jakob Béhme, foram acusadas pelos teélogos
como causa da decadéncia da religido cristd, e também o fato de que Leibnitz foi acusado de
“]_owenix” (descrente) pelos camponeses de Braunschweig, e como ateu pelo inglés Clarke ¢
de outros acdlitos de Newton; prescidindo também do fato de que o cristianismo, como afirma
a parte mais hébil e conseqiiente dos tedlogos protestantes, ndo pode concordar com a razio,
porque a razao “mundana” e a “espiritual” se contradizem, o que Tertuliano expressa

¢

classicamente assim: “Verum est, quia absurdum est”, prescindindo disso tudo, como se
poderia demonstrar a concordéncia da investigagdo cientifica com a religido, seniio obrigando
a pesquisa cientifica a dissolver-se na religido, fazendo com que abandone seu préprio
caminho? Um outro constrangimento, 20 menos, ndo ¢ uma-demonstragio.

Certamente, se desde o principio s6 reconheceis como investigagiio cicntifica a vossa
opinido, podeis profetizar com facilidade; mas que vantagem tem a vossa afirmagio sobre
aquela do brimane indiano, que demonstra a santidade do Veda® ,eNquanto reserva apenas a si
o direito de 1é-1o?

Sim, disse Hermes, “investiga¢do cientifica”. Mas toda investigagiio que contradiz ao
cristianismo permanece a “meio caminho” ou “entra por um caminho errado”. E possivel
encontrar uma argumentagdo mais comoda?

A investigagdo cientifica, no momento em que conseguir “esclarecer” para si mesma o
«contetido daquilo que havia descoberto nunca contradiri a verdade do cristianismo”, mas, a0
mesmo tempo, o estado deve garantir para que este “esclarecimento” seja impossivel, porque
a investigagdo cientifica nunca pdde dirigir-se & forga compreensiva da grande massa, isto é,
ndo pdde tornar-se a si mesma clara e popular. Deve manter uma atitude modesta ¢ guardar
siléncio, ainda que se veja atacada em todos os periédicos da monarquia por investigadores
que nada tem a ver com a ciéncia.

O cristianismo exclui a possibilidade de “rodo novo declinio” mas a policia decve

vigiar, com a mixima severidade, para que os que escrevem sobre filosofia nos jornais niio

¢ £ verdade porque ¢ absurdo.



levem o cristianismo ao declinio. Na luta contra a verdade, o erro seri reconhecido
automaticamente, sem necessidade de ser reprimido por uma forga externa. Mas o estado
deve facilitar a verdade na sua luta, tirando aos defensores do “erro” niio a liberdade interna,
o que ndo pode tomar-lhes, mas ao menos a possibilidade de tal liberdade, a possibilidade de
existirem.

O cristianismo estd seguro da sua vitéria, mas, conforme Hermes, nio estd tio scguro
para desprezar a ajuda da policia.

Se, desde o comego, tudo o que contradiz a vossa fé € um erro, ¢ como tal deve ser
tratado, o que diferencia vossa pretensio daquela dos maometanos, ou da pretensio de
qualquer outra religido? A filosofia talvez deva, segundo o provérbio “interiorano, moralist.
assumir fundamentos diversos em cada pais, para ndo contradizer os fundamentos do dogma
Talvez ela deva crer que num pais 3x1 € igual 1, que num outro as mulheres nio tém alma, ¢
num terceiro que no céu se toma cerveja? Nio existe uma natureza humana universal, como
existe uma natureza universal das plantas e das constelagdes? A filosofia pesquisa a verdade ¢
ndo o que estd em vigor, pesquisa o que € verdadeiro para todos os homens e nio para alguns;
as suas verdades metafisicas ndo conhecem os limites da geografia politica. Suas verdades
politicas sabem muito bem onde comegam os “limites”, podendo trocar o horizonte ilusério
de uma particular concep¢do de mundo e de povo pelo verdadeiro horizonte do espirito
humano. Hermes €, entre todos os defensores do cristianismo, o mais fraco.

A longa existéncia do cristianismo € a Unica prova que ele tem a favor do
cristianismo. A filosofia também ndo existe desde o tempo de Tales até nossos dias, ¢,
conforme Hermes, justamente agora com maiores exigéncias ¢ maiores opinides acerca de sua
importancia do que outrora?

Como Hermes, enfim, demonstra que o Estado € o Estado cristdo, que este, antes de
ser uma livre comunidade de homens €ticos, € uma comunidade de crentes, que ao invés de
visar a efetivagdo da liberdade visa a efetivagio do dogma: “‘Os nossos estados curopeus tém
todos por fundamento o cristianismo”.

Também o francés? Na Carta’ , artigo 3, nio estd dito: “todo cristio”, ou “apenas o
cristdo”, mas “tous les frangais son également admissibles aux emplois civiles et militaires™.

Também no Direito Nacional Prussiano, Parte II, titulo XIII, etc., estd dito: “O dever
primordial do chefe do Estado € manter a tranqgiiilidade ¢ a scguranga interna ¢ externa, ¢

proteger cada um no desempenho dos seus interesses contra violéncias e perturbagoes”.
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Conforme o pardgrafo primeiro, o chefe do Estado reiine em si “todos os deveres ¢
direitos do Estado”. Nio € dito que o dever primordial do Estado ¢ reprimir os erros heréticos
e velar pela beatitude no outro mundo.

Mas se, na realidade, alguns Estados europeus baseiam-se no cristianismo, expressam
estes Estados o seu conceito? E jd a “pura existéncia” de uma situagio o direito desta
situacdo?

Segundo o parecer de nosso Hermes, sem ddvida € assim, porque, ¢ cle relembra os
panidzirios do jovem hegelianismo, “segundo as leis vigentes na maior parte do Estado, um
matriménio sem consagragdo religiosa é considerado um concubinato, ¢ como tal ¢ punido
pela policia”.

Portanto, se 0 “matrimdnio ndo consagrado pela igreja”, celebrado as margens do
Reno segundo o Cdédigo Napolednico, é considerado “um matrimdnio” ¢, ds margens do
Spree, segundo o direito geral prussiano, é considerado “um concubinato”, a punigio policial
deve ser um argumento para “filésofos”, pelo fato de que aqui é um direito o que ld nilo ¢, de
que ndo € no Cédigo Francés, mas no Direito Geral Prussiano que se encontra o conceito
cientifico e ético, o conceito racional do matrimdnio. Esta “filosofia das punigoes policiais™
pode persuadir em qualquer lugar, mas n3o na Priissia. De resto, quio pouco o Direito Geral
Prussiano tem a tendéncia ao matriménio “sacro” o diz o pardgrafo 12, parte I1, titulo I: “Mas
um matriménio autorizado pela lei do Estado ndo perde nada da sua validade civil, ainda que
a dispensa da autoridade religiosa ndo seja solicitada ou concedida’.

Também aqui o matrimdnio é emancipado em parte da “autoridade religiosa”, ¢ sua
validade “civil” € distinta da “eclesidstica”.

Que o nosso grande filésofo cristio do Estado nio tenha uma “clevada™ opinido do
Estado, entende-se por si mesmo.

“Porque os nossos Estados ndo sdo apenas comunidades legais, mas imediatamente
verdadeiras instituicoes de educagdo, que estendem os seus cuidados a um circulo mais amplo
do que aquele das instituigdes destinadas & educagdo dos jovens”, etc., “toda a educagio
pﬁblica ¢é baseada sobre os fundamentos do cristianismo”.

A educagio dos jovens das nossas escolas baseia-se tanto nos cldssicos antigos ¢ sobre
as ciéncias em geral, quanto no catecismo. Segundo Hermes, o Estado distingue-se de um
jardim de infancia, ndo pelo conteiido, mas pelo tamanho, porque estende os seus “cuidados”
a uma camada mais ampla. A verdadeira educagio “publica” do Estado ¢, antes de tudo, a sua
existéncia racional e publica. O Estado educa de fato os seus membros na medida em que os

torna membros do estado, transformando os fins singulares em fins gerais, o impulso bruto
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em tendéncia ética, a independéncia natural em liberdade espiritual, enquanto o individuo
goza sua vida na totalidade, e esta no sentimento do individuo.

O artigo de fundo, ao contrdrio, ndo concebe o Estado como uma associagio de
homens livres, que se educam reciprocamente, mas como um tropel de adultos destinados a
ser educados de cima, ¢ a passar de uma sala de aula “estreita” a uma sala de aula mais
“ampla”.

Essa teoria da educagdo e da tutela é aqui exposta por um amigo da liberdade de
imprensa, o qual, por amor a essa bela dama, percebe o “desleixo da censura”, que sabe
descrever para a autoridade competente “a capacidade de compreensdo da grandc massa”
talvez agora a capacidade de compreensdo da grande massa parega tdo preciria & Gazeta de
Colbnia porque a massa desaprendeu a captar as pregacdes do “jornal anti-filoséfico”, que
recomenda aos eruditos que mantenham uma opinido no palco e outra nos bastidores.

Assim como o artigo de fundo documenta sua “fosca” concepcido de Estado, pode
documentar sua baixa concepg¢do “do cristianismo”. “Todos os artigos de jornal do mundo
nio persuadirdo uma populag¢do que, em geral, se sinta trangiiila e feliz, de encontrar-se em
condigdo infeliz”.

Mas como! O sentimento material do bem estar e da felicidade vale mais contra os
artigos de jornal do que a beatificante e triunfante confianga da fé! Hermes niio canta: "Nosso
Deus é cidadela forte”. O 4nimo verdadeiramente religioso da “grande massa™, mais do que
refinada cultura mundana da “pequena multidio”, deveria estar sujeito as manci..
enferrujadas da ddvida! “Mesmo os incitamentos & revolta” sio menos temidos por Hermes
«pum Estado bem ordenado” que numa “igreja bem ordenada”, que além do mais ¢ conduzida
na verdade do “espirito divino”. Um belo crente! Vejamos a razido: os artigos politicos siio
acessiveis a massa, enquanto os artigos filosé6ficos lhe sdo incompreensiveis!

Enfim, se tomamos os indicativos do editorial em conjunto: “as meias medidas
tomadas Dnos iltimos tempos contra o jovem hegelianismo, tiveram o sempre cfeito
costumeiro das meias medidas”, com o integro desejo de que os tltimos empreendimentos do
hegclianismo possam acabar ‘“‘sem efeitos muito nocivos” para estes, compreende-se entiio as

palavras de Cornwall no "Lear":

Ignora a lisonja, este ¢ um homem honrado
e franco: deve dizer a verdade.
Quando a acolhe de bom gosto, esta bem;

quando a rechaga, nao deixard de ser veraz.
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Conheco perfeitamente esta classe de farsantes,
que debaixo de sua retiddo ocultam maiores asticias
e maiores fraudes que vinte cortesdos juntos,

consumados na arte da adulagéo e do servilismo.*

Cremos que ofenderiamos os leitores da Gazeta Renana se os estimdssemos satisfeitos
com o espetdculo, mais cdmico que sério, de ver um ci-devant® liberal, um “homem jovem de
outrora”5 , reduzido aos limites que a ele convém. Queremos dizer poucas palavras sobre a
“coisa mesma’. Enquanto estdvamos ocupados em polemizar com o misero artigo, niio teria

sido justo interrompé-lo na sua operagdo de auto-destruigio.

[Gazeta Renana, nimero 195, de 14 de julho de 1842).

Antes de tudo, é posta a seguinte questdo: “A filosofia deve discutir as questocs
religiosas também em artigos de jornal™?

Esta questdo s6 pode ser respondida na medida em que se a critica.

A filosofia, sobretudo a filosofia alemd, tem uma inclinagiio pela solidio, ao isolar-sc
em sistemas, 2 apaixonada auto-contemplagdo, de forma que desde o inicio se contrapde
estranhamente 2o cardter dos jornais, os quais reagem imediatamentc aos ultimos
acontecimentos, e se satisfazem apenas na comunicagdo. A filosofia, cntendida no scu
desenvolvimento sistemdtico, € anti-popular; o seu tecer secreto, no préprio intimo, aparcce
aos olhos profanos como um histérico esfor¢o sem praticidade; ela se assemelha a um
professor'das artes magicas, cujos €Xorcismos parecem solenes porque niio se os cntende.

Conforme o seu cariter, a filosofia nunca deu o primeiro passo para trocar a sua
ascética veste sacerdotal pela leve veste convencional dos jornais. Mas os filésofos niio
crescem da terra como fungos, sdo frutos de seu tempo e de seu povo, cuja seiva mais sutil,
invisivel e preciosa flui nas idéias filoséficas. O mesmo espirito que com as miios da indistria
constréi as ferrovias, constréi nos cérebros dos filésofos os sistemas filoséficos. A filosofia
ndo estd fora do mundo, assim como o cérebro ndo estd fora do homem por nio se encontrar
no estomago. Certamente, a filosofia encontra-se antes com o cérebro no mundo do que com

os pés no chdo, enquanto vdrias outras esferas humanas estdo radicadas com os pés na terra ¢

d de um antigo.



com as mios colhem os frutos do mundo, bem antes de intuir que também a “cabega”
pertence 2o mundo ou que este mundo € o mundo da cabega.

Dado que toda verdadeira filosofia € a quintesséncia espiritual de sua ¢poca, deve vir
o tempo em que esta entra em contato € em intercimbio com o mundo real de scu tempo, nito
s6 interiormente pelo seu contetido, mas também exteriormente, pelo modo de se manifestar.
A filosofia cessa entdo de ser um sistema determinado, frente aos outros sistemas
determinados, para tornar-se a filosofia geral frente ao mundo, a filosofia do mundo
contemporineo. As formalidades que constatam que a filosofia alcanga tal significado, que a
filosofia torna-se a alma viva da cultura, que a filosofia torna-s¢ mundana ¢ que o mundo
torna-se filoséfico, foram as mesmas em todos os tempos. Pode-se consultar qualquer livro
histérico € se encontrard repetidos, com fidelidade estereotipada, todos os rituais mais
elementares que sinalizam, de maneira inconfundivel, a sua introdug¢dio nos saldes ¢ nas salas
paroquiais, nas redagOes de jornais € nas antecamaras da corte, no 6dio ¢ no amor dos
contemporineos. A filosofia € introduzida no mundo pela gritaria de seus inimigos, que
delatam a infeccdo interna pela selvagem invocagdo de ajuda contra o fogo aceso pela idéia.
Essa gritaria de seus inimigos tem para a filosofia 0 mesmo significado que o primeiro grito
de uma crianga ao ouvido inquieto e atento da mde; € o grito vital de suas idéias que,
arrebentando o invélucro hieroglifico do sistema, se revelam cidadios do mundo. Os
Coribantos € Cabirios®, os quais, com grande estrépito de tambores, anunciam ao mundo o
nascimento do pequeno Zeus, voltam-se primeiramente contra a parte religiosa dos filésofos,
seja porque O instinto inquisitério sabe apoiar-se com mais seguranga na parte sentimental do
publico, seja porque o piblico, ao qual pertencem também os adversirios da filosofia, pode
tocar a esfera ideal da filosofia sé com as suas antenas ideais, o tnico circulo de idéias em
cujo valor o ptiblico cré, quase tanto quanto nos sistemas das necessidades materiais, ¢ aquele
das idéias religiosas. Finalmente, a religido nido polemiza contra um determinado sistema
filos6fico, mas contra a filosofia em geral, que se manifesta em determinados sistemas.

A verdadeira filosofia do presente ndo se diferencia, por este destino, da verdadeira
filosofia do passado. Tal destino é muito mais uma prova que a histéria deve & sua verdade.

Hi4 seis anos os jornais alemdes tém rufado, difamado, deturpado ¢ estropiado a parte
religiosa da filosofia’. A Gazeta de Augsburgo cantou drias de bravura, quase cada abertura
tocou o tema de que a filosofia ndo merece ser discutida por aquela sdbia dama, que a
filosofia € um sonho de juventude, um artigo da moda de grupos decadentes, mas, apesar de
tudo isso, dela ndo conseguiu se libertar, € contra a mesma sempre de novo rufou, dado que a

augsburguesa tocou apenas um instrumento em seu desafinado concerto anti-filos6fico: o



monétono timbale. Todos os jornais alemaes, do Semandrio Politico de Berlim ¢ do
“Correspondente de Hamburgo™® , até obscuros jornalecos, a Gazeta de Colénia, os Anais
Alemies, etc., ecoavam Hegel e Schelling, Feuerbach e Bauer. Finalmente o piblico ficou
curioso para conhecer o Leviatd em pessoa, € tanto mais curioso ficou quanto mais uns artigos
semi-oficiais, do alto da sua chancelaria, ameagavam voltar a prescrever a filosofia o scu
esquema legitimo. Foi precisamente este 0 momento em que a filosofia entrou nos jornais. A
filosofia, por longo tempo, ndo respondeu a enfatuada superficialidade, que em poucas
rangosas frases jornalisticas se gabava de esfumar, como bolhas de sabdio os fastidiosos
estudos dos génios, os frutos fatigantes de uma soliddo plena de sacrificio, os resultados das
invisiveis, mas extenuantes lutas da contemplagdo. A filosofia havia, inclusive, protestado
contra os jornais, considerando-os um terreno inadequado por si, mas por fim teve qu

romper O préprio siléncio e tornar-se correspondente de jornal. E, de repente, -inaudita
diversdo!- vem a mente dos loquazes provedores de jornais, que a filosofia nio € ragiio para o
seu piiblico, e entdo se sentiram obrigados a chamar a atengiio dos governos sobre 0 fato de
que ndo ¢ honesto que problemas filoséficos e religiosos sejam introduzidos no dominio dos
jornais, ndo propriamente para iluminar o pablico, mas certamente para atingir fins exteriores.

O que a filosofia poderia dizer de pior, sobre a religido ¢ sobre si mesma, do que o
vosso clamor jornalistico ja ndo lhe tenha imputado da forma mais penosa e frivola? Esta s6
precisa repetir o que vOs, capuchinhos jejunos de filosofia, lhe haveis predicado em milhares
¢ milhares de sermdes, € com isso terd dito o pior.

Mas a filosofia fala diversamente sobre objetos filosoficos e religiosos do que vos
tendes falado. Vs falais sem estudo, e ela fala com estudo. Vés vos voltais & paixio, ¢ cla
volta-se & razdo. V6s amaldigoais, e ela ensina. Vés exigis a fé nos vossos resultados, ela nio
exige fé nos seus, mas que se examine a ddvida. Vs assustais, e ela acalma. E, em verdade, a
filosofia ¢ atilada o suficiente para saber que os seus resultados nio lisonjeiam nem a
sensualidade nem o egoismo do mundo celeste ou do mundo terreno; o piblico, porém, que
ama a verdade e o conhecimento por st mesmos, sabe indubitavelmente contrastar sua
capacidade de julgamento ¢ sua moral com o discernimento e a ética de escribas a soldo,
ignorantes, servis inconseqiientes.

De fato, este ou aquele, pela miséria de seu entendimento ou de sentimento, pode
interpretar mal a filosofia, mas vés protestantes nio credes, por acaso, que os catdlicos
interpretaram mal o cristianismo, nio jogais a cara da religidio cristd os tempos obscuros do
século XVII e XIX, a noite de S3o Bartolomeu ou a inquisi¢io? Que em boa parte o 6dio da

teologia protestante contra 0s filésofos deriva da tolerdncia da filosofia em face de uma
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confissdo particular enquanto tal, o mostram provas evidentes: se tem repreendido mais a
Feuerbach e Strauss por tomarem os dogmas catélicos por cristdos, do que por niio terem
admitido os dogmas cristdos por dogmas da razdo.

Mas, se alguns individuos ndo digerem a filosofia moderna ¢ morrem de indigestio
filosofica, isto evidentemente ndo testemunha mais contra a filosofia do que testemunha
contra a mecénica o fato de que de quando em quando uma caldeira faz soltar aos ares alguns
passageiros.

A questdo, se preocupagdes filosoficas e religiosas possam ser discutidas nos jornais,
se dissolve na sua propria falta de idéias. Quando essas questdes jd interessam ao piblico
como questdes jornalisticas, ja se tornaram questdes da época, portanto, jd nilo sc pergunta sc
devam ser discutidas, mas onde e como devem ser discutidas; se no interior das familias ¢ dos
hotéis, das escolas e das igrejas, mas ndo pela imprensa; se pelos adversdrios da filosofia, mas
nio pelos filésofos; se na linguagem obscura da opinido privada, mas nio pela clara lingua da
opinido publica. Entdo se questiona se pertence ao dominio da imprensa isso que se vive na
realidade; entdo, ndo se trata mais de um conteddo especifico da imprensa, mas se trata da
questdo universal de se a imprensa deve ser imprensa real, isto €, imprensa livre.

Separemos a segunda questio da primeira: “E admissivel que, num assim chamado
Estado cristdo, a politica venha a ser tratada filosoficamente pelos jornais”? Se a religiio
torna-se uma qualidade politica, um assunto da politica, quase ndo ¢ necessdrio recordar que
os jornais ndo s6 podem, mas devem discutir assuntos politicos. Desde logo, parece que a
sabedoria do mundo, a filosofia, tem mais direito de ocupar-se do reino destc mundo, do
Estado, do que a sabedoria do outro mundo, a religido. Ndo se pergunta se sobre o Estado se
deve filosofar, mas se se deve fazé-lo bem ou mal, filosofica ou anti-filosoficamente, com
preconceitos ou sem preconceitos, consciente ou inconscientemente, com ou sem coeréncii,
racional ou semi-racionalmente. Se fazeis da religido a teoria do direito piblico, fazeis da
prépria religido uma espécie de filosofia.

Nio foi, por acaso, o cristianismo o primeiro a separar o Estado da Igreja?

Lede “De Civitate Dei” de Santo Agostinho, estudai os padres da Igreja ¢ o espirito do
cristianismo, ¢ entdo vinde novamente ¢ dizei-nos se ¢ o Estado ou a lgreja o “Estado
Cristdo”. Ou, por acaso, ndo é a todo instante que vossa vida prética condena a vossa teoria?
Tomais como injusto recorrer aos tribunais quando prejudicados? Mas o ap6stolo escreve que
¢ injusto. Ofereceis vossa face esquerda quando se bate na vossa face direita, ou nio abris
antes um Processo contra a injiria? Mas o evangelho o proibe. Nio exigis um direito racional

nesta terra, ndo resmungais sobre 0 minimo aumento de uma taxa, nio vos indignais ¢ vos




enfureceis por causa da minima afronta a vossa liberdade pessoal? Mas vos ¢ dito que os
sofrimentos desta terra ndo estdo a altura do esplendor futuro, que a passividade no
sofrimento e a beatitude na esperanca sdo as virtudes cardiais.

A maior parte dos vossos processos e leis civis ndo tratam das questdes da
propriedade? Mas vos ¢ dito que vossos tesouros ndo sdo deste mundo. Ou se vos reportais ao
dito “dai a César o que € de César, ¢ a Deus o que € de Deus”, entdo considereis nio s6 o
Mammon dourado® , mas, a0 menos, na mesma medida, a livre razdo como o imperador deste
mundo? A “agdo da livre razdo” nés chamamos filosofar.

Quando na Santa Alianga se forjou uma confederagido quase religiosa de Estados, ¢ a
religido devia chegar a ser o emblema dos Estados Europeus, entdo o papa, com profundo
sentido e com justissima conseqiiéncia, recusou-se a se somar a essa confederagio sacra,
afirmando que a unido cristd de todos os povos € a igreja ¢ ndo a diplomacia, niio uma alianga
mundana de Estados.

O verdadeiro Estado religioso € o Estado Teocrdtico. Neste o principe deve scr, como
no Estado hebraico o deus da religido, o proprio Jeovd, ou como no Tibet o representante de
Deus, o Dalai Lama, ou enfim, como Gorres, no seu ultimo escrito, exige corrctamente dos
Estados cristdos que estes devem submeter-se todos a uma igreja, que ¢ uma “igreja
infalivel”, porque se, como no protestantismo, ndo existe um chefe superior na igreja, entio o
dominio da religifo ndo € outro do que a religido do dominio, o culto da vontade do governo.

Tao logo um Estado admite em si confissdes diversas com direitos iguais, nio mais
pode ser um Estado religioso sem prejudicar as confissdes religiosas particulares, niio mais
pode ser uma igreja que condena, como herético, todo sequaz de uma outra confissio, que faz
depender da fé todo pedago de pédo, que torna o dogma uma ligagdo entre o individuo ¢ a
existéncia civil do Estado. Perguntai aos habitantes catdlicos da “misera verde Erin™' |
perguntai aos Huguenotes de antes da Revolug@o Francesa: ndo apelavam i religifio, porque a
sua nio era a religido Estado, mas apelavam aos “direitos humanos”, ¢ a filosofia interpreta os
direitos da humanidade, exige que o Estado seja o Estado da natureza humana.

Mas, diz o meio racionalismo, o limitado ¢ um tanto incrédulo quanto tcolégico
racionalismo, o espirito universal cristdo deve ser o espirito do Estado, prescindindo das
diferengas de confissao! E a maior irreligiosidade, é a arrogincia do intclecto mundano,
querer separar 0 espirito universal da religido da religido positiva. Esta scparagiio da religiiio

de seus dogmas e das suas instituigdes eqiiivale i afirmagio de que no Estado deve reinar o

¢ Termo hebraico que significa idolo-dinheiro.
f Antigo nome da Irlanda.
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espirito universal da lei, prescindindo da lei determinada ¢ das instituigoes positivas do
direito!

Se vos vangloriais de situar-vos acima da religido, de estardes no dircito de separar o
espirito universal das determinac¢des positivas, o que mais tendes a repreender aos fil6sofos,
se eles executam essa separac¢@o inteiramente € ndo pela metade, se chamam ao espirito
universal da religido, ndo de cristdo, mas de espirito humano?

Os cristios vivem em Estados com constitui¢des diversas: alguns vivem numa
reptiblica, outros numa monarquia absoluta, ¢ outros numa monarquia constitucional. O
cristianismo nio decide sobre a bondade das constituigdes, porque ndo conhece diferengas
entre as mesmas. Ele ensina como a religido deve ensinar: ficai submetidos & autoridade
porque toda autoridade vem de Deus. Ndo com base no cristianismo, mas a partir da propra
natureza, a partir da esséncia do Estado mesmo, deveis decidir sobre a justiga da constituigiio
de um Estado; ndo a partir da natureza do cristianismo, mas a partir da natureza da socicdade
humana.

O Estado Bizantino era o Estado propriamente religioso, porque nele os dogmas eram
questdes de Estado, mas o Estado Bizantino era o pior Estado. Os Estados do ancien régime
eram os Estados mais cristdos, mas mesmo assim eram os Estados da “vontade da corte™.

Existe um dilema diante do qual o sdo intelecto humano nio pode se opor.

"Ou o Estado cristdo corresponde ao conceito de Estado, ¢ ¢ uma realizagio da
liberdade racional, de maneira que, para ser cristio, basta que um Estado scja racional, dc
forma que € suficiente desenvolver o Estado das racionalidades humanas, uma obra que a
filosofia realiza; ou entdo o Estado da liberdade racional nio se deixa desenvolver pelo
cristianismo, entdo v6s mesmos ireis confessar que este desenvolvimento niio ¢ implicito &
tendéncia do cristianismo, porque este ndo deseja, um Estado imperfeito, ¢ um Estado que ndo
¢é a realizacdo da liberdade racional € um Estado imperfeito.

Podeis tentar resolver o dilema da forma que quiserdes, mas tereis de confessar que o
Estado nao deve ser construido a partir da religido, mas a partir da raziio da liberdade. S6 a
mais crassa ignorancia pode afirmar que esta teoria, a autonomia do conceito de Estado, scja
uma descoberta efémera dos novos filsofos.

A filosofia nada mais tem feito na politica do que a fisica, a matematica, a medicina ¢
qualquer outra ciéncia t€m feito no interior de sua esfera. Baco Von Verulam chamou a fisica
teolégica de virgem estéril, consagrada a Deus; ele emancipou a fisica da teologia ¢ a tornou
fértil. Tampouco como perguntais ao médico se ele € crente, tampouco tendes que pergunti-lo

g, politicn: Quase conempEriEametls a época da grande descoberta de Copérnico sobre o
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verdadeiro sistema solar, foi descoberta a lei de gravitagio do Estado; seu centro de gravidade
foi encontrado nele mesmo. E, assim como os diversos governos europeus buscaram, com &
primeira superficialidade da pratica, empregar esse resultado no sistema de equilibrio dos
Estados, assim comegaram, primeiro Maquiavel, Campanella, depois Hobbes, Spinoza, Hugo
Grotius, até Rousseau, Fichte até Hegel, a considerar o Estado com olhos humanos ¢ a
desenvolver suas leis naturais a partir da razdo e da experiéncia, e niio a partir da teologia,
assim como Copérnico ndo se deixou deter pelo fato de que Josué teria ordenado que o sol se
detivesse em Gidedn, e a lua no vale de Ajalén, a mais recente filosofia s6 tem continuado um
trabalho ja iniciado por Herédclito e Aristoteles. Vés, portanto, niio polemizais contra a
racionalidade da mais nova filosofia, mas polemizais contra a sempre nova filosofia da razio
Sem didvida, a ignorancia, que descobriu talvez ontem ou anteontem, na Gazeta Renana ou na
Gazeta de Konigsberg® , pela primeira vez, as antiquissimas idéias de Estado, considera as
jdéias da histéria fantasias noturnas de individuos singulares, porque chegaram a clas de
repente como se fossem novas. Nio se dd conta que ela mesma assume o velho papel daquele
doutor da Sorbone que toma como seu dever acusar publicamente a Montesquicu, porque este
cometera a frivolidade de declarar que a virtude politica, ¢ ndo a da igreja, era a qualidade
suprema do Estado. Nio se d4 conta que assume o papel de Joachim Lange, que denunciou
Wolff porque sua doutrina da pré-destinagdo levaria a deser¢io dos soldados, com isso a0
relaxamento da disciplina militar e, por iltimo, & dissolugio do Estado. Nio se dd conta,
enfim, que o c5digo prussiano surgiu propriamente da escola filoséfica de “esse lobo® ¢ que o
cédigo francés de Napoledo ndo nasceu do Velho Testamento, mas da escola de idéias de
Voltaire, Rousseau, Condorcet, Mirabeu, Montesquieu e da Revolugio Francesa. A
ignoréncia € um demoénio; tememos que ainda possa engendrar algumas tragédias. Com razio,
os maiores poetas gregos a representaram como o destino trégico nas tremendas tragédias das
dinastias reais de Micena e Tebas.

Mas, se os primeiros filésofos do direito piiblico derivaram o Estado dos impulsos da
ambigdo, do instinto social ou também da razdo, nio porém da razio da sociedade, mas da
razio do individuo, a visdo mais ideal e mais profunda da mais recente filosofia o derivam da
idéia do todo. Considera o Estado como um grande organismo no qual a liberdade juridica,
ética e politica devem alcangar a prépria realizagdo, e no qual o cidadio singular, obedecendo
as leis do Estado, obedece somente as leis naturais da sua propria razio, da razio humana.

Sapienti sat” .

£ Jogo de palavras entre “Wolf’e “Wolff”, o sobrenome do filésofo.
b para quem sabe isto basta.
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Para concluir, dirigimos ainda uma palavra filoséfica de despedida & Gazeta de
Colénia. Foi acertado de sua parte adotar um liberal “de outro tempo”. Podc-se ser, a0 mesmo
tempo, liberal e reaciondrio do mais cémodo dos modos, basta ter habilidade para sc dirigir
aos liberais do passado mais préximo, que ndo conhecem outro dilema do que o de Vidocq;
“prisioneiro ou carcereiro”. E ainda mais acertado ¢ que o liberal do recentissimo passado
combatesse os liberais do presente. Sem partidos, ndo hd desenvolvimento, sem divisio,
nenhum avanco. E esperemos que com o editorial de N° 179, tenha se iniciado para a Gazeta
de Col6nia uma nova era, a era do cardter.

Escrito entre 29 de junho e 04 de julho de 1842.

2 Og livros sagrados, ou textos mais antigos da literatura ¢ da religido indianas, em verso ¢ prosa. Foram sc
formando ao longo de virios séculos, iniciando antes do século VIa . C.

3 Trata-se da “Carta Constitucional”, aprovada depois da revolugdo burguesa dc 1830 na Franga. Era a
Constituigdo da chamada Monarquia de Julho.

4 ghakespeare, Rei Lear, ato II, Cena I1.

5 Alusio ao fato de que Hermes, redator da “Gazeta de Coldnia”, havia militado, em sua juventude, no
movimento de oposigio dos estudantes alemies.

6 Coribantes, sacerdotes encarregados do culto a Cibele e Cabiros, deidades da mitologia grega. Na Asia Mcnor
eram conhecidos pelo nome de Curetes.

7 Alusdo 2 furiosa polémica desatada pela imprensa alema a favor do regime contra a critica filoséfica da religiio.
Esta critica teve inicio com a publicagdo da “Vida de Jesus™, de David Friedrich Strauss, cujo primeiro volume
foi publicado em 1835 ¢ 0 segundo em 1836.

8 Tfrulo abreviado de um didrio de tendéncias mondrquicas, que se publicava em Hamburgo, na década de 40 do

século XIX

® “Gazeta prussiana com privilégio régio para o estado, a paz ¢ a guerra™; didrio publicado naquela cidade de
1752 a1850. Na década de 40 havia assumido tendéncias progressistas.



[Karl Marx]

O Manifesto Filoséfico da Escola Histérica do Direito

["Gazeta Renana", niumero 221, de 09/08/1842]

A opinido vulgar considera a Escola Histdrica como uma reagdo ao espirito frivolo do
século XVIII. A difusdo desta opinido estd na relagdo inversa i sua verdade. Pclo contririo, o
século XVIII criou um s6 produto cujo cardter essencial ¢ a frivolidade, ¢ seu tinico produtc
frivolo é a Escola Historica.

A Escola Histérica tem feito do estudo das fontes o seu schiboleth®, tem levado sua
paixdo pelas fontes até o extremo de pretender que 0 navegante conduza seu barco niio pela
corrente, mas pela nascente. E justo, portanto, que nds retornemos is suas fontes, ao direito
natural de Hugo. Sua filosofia precede seu desenvolvimento; por isso em vilo s¢ buscari
filosofia em seu desenvolvimento.

Uma ficgdo em voga no século XVII considerava o estado de natureza como o
verdadeiro estado da natureza humana. Tinha-se vontade de contemplar com olhos corp6reos
o conceito de homem, e se criaram homens naturais, papagaios, cuja ingenuidade se estende
até sua pele emplumada. Nas tltimas décadas do século XVIII, andava-se farcjando sabedoria
origindria nos povos primitivos, € por todas as partes se ouvia trapaceiros que imitavam as
melodias dos iroqueses, dos indianos e assim por diante, acreditando poder, com cstes
artificios, atrair pdssaros as armadilhas. Toda essa excentricidade tinha por fundamento o
justo conceito de que as condigdes primitivas sao quadros ingénuos das condigoes reais.

O homem natural da Escola Histérica, que ainda niio foi tocado pela cultura
roméntica, ¢ Hugo. O seu tratado de direito natural' € o Velho Testamento da Escola
Histérica. A opinido de Herder, de que os homens naturais sdo poetas e que os livros sacros
dos povos naturais sdo poéticos, ndo dificulta o nosso caminho, ainda que Hugo se exprima
na prosa mais trivial e drida, pois como cada século tem sua natureza particular, gera também
seus homens naturais particulares. Se, portanto, Hugo nio compde em versos, sabe criar

ficgdes, € a ficgdo € a poesia da prosa que corresponde a natureza prosaica do século XVIII.

a Termo hebraico: “Sinal distintivo, palavra de ordem”.
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Mas, ao apontar o senhor Hugo como o velho pai e criador da Escola Historica, nos
atemos a idéia da mesma, como demonstra o programa de celebragao, redigido pelo mais
famoso jurista histérico por ocasido do jubileu de Hugo2 . Ao considerar o senhor Hugo um
filho do século XVIII, nos atemos, inclusive ao seu préprio espirito, como ele mesmo atesta,
dizendo-se discipulo de Kant e definindo seu direito natural como filiado & filosofia kantiana.
E neste ponto que empreendemos o exame de seu manifesto.

Hugo interpreta mal a seu mestre Kant, quando sustenta que nés, nio podendo
conhecer o verdadeiro, por conseqii€éncia, admitimos como plenamente vdlido o nao-
verdadeiro, desde que este exista. Hugo é um cético a respeito da esséncia necessdria das
coisas, por ser, a0 contrdrio, um Hoffmann® em relagdo as suas manifestagées acidentais. Dai
ndo tratar, de modo nenhum, de demonstrar que o positivo € racional, procurando, ao
contririo, provar que o positivo ndo € racional. Com industriosa satisfagiio procura razoes de
todas as partes, para por em evidéncia que nenhuma necessidade racional anima as
institui¢des positivas, como a propriedade, a constitui¢do do estado, o matriménio ctc., que
elas inclusive contradizem a razao e que no maximo permitem tagarclar a favor ou contra
elas. Ndo se deve, de nenhum modo, atribuir este mérodo a individualidade contingente do
autor; este é muito mais 0 método de seu principio, o método aberto, ingénuo ¢ tosco da
Escola Historica. Se o positivo deve valer porque € positivo, assim devo demonstrar que o
positivo ndo vale porque é racional. E como poderia fazé-lo de modo mais evidente que pela
demonstragdo de que 0 irracional € positivo e de que o positivo nido ¢ racional? De que o
positivo ndo existe por meio mas apesar da razdo? Se a razdo fosse a norma do positivo,
assim O positivo nao seria a norma da razdo. “Se 1sso € loucura, tem, no entanto, método” .
Hugo dessacraliza tudo que € sagrado para o homem juridico, moral ¢ politico, mas destréi
essas coisas sagradas apenas para as poder cultuar como reliquias histéricas; as profana aos
olhos da razdo para logo as cultuar aos olhos da histéria e, a0 mesmo tempo, cultuar os olhos
historicos.

Assim como seu principio, também a argumentagdo de Hugo ¢ positiva, isto ¢,
acritica. Ele ndo conhece diferencas. Toda existéncia vale para ele como uma autoridade ¢
cada autoridade como um fundamento. Assim sdo citados, num mesmo parigrafo, Moisés ¢
Voltaire, Richardson € Homero, Montaigne € Amnon, o “Contract Social"’ d¢ Rousseau ¢ a
«pe Civitate Dei” de Agostinho. Procede do mesmo modo nivelador com todos os povos. O
Siamés, que considera como ordem natural e eterna que seu rei possa costurar a boca de um

charlatdo e rasgar ate as orelhas a de um torpe orador, €, para Hugo, tio positivo quanto um

b Admirador.



inglés, que considera uma anomalia politica que seu rei ordene, arbitrariamente, o imposto de
um céntimo. O despudorado conci, que circula nu e no miximo se cobre de lama, é tio
positivo quanto o francés, que ndo apenas se veste, mas se vestc clegantemente. O alemdo,
que educa sua filha como a reliquia da familia, ndo é mais positivo que um rasbute, que a
mata para ndo ter que se preocupar com seu sustento®. Numa palavra: as erupgoes da pele
sdo tdo positivas quanto a propria pele. Num lugar o positivo € isto, noutro ¢ aquilo, mas isto
¢ tdo irracional quanto aquilo. Submete-te aquilo que € positivo em tua casa.

Hugo é, portanto, um cético perfeito. O ceticismo do século XVIII, nos embales da
racionalidade em face do que existe, aparece nele como o ceticismo contra a existéncia da
racionalidade. Ele adota o iluminismo, e ndo vé mais nada de racional no positivo, apenas
para ndo poder ver mais nada de positivo no racional. Pensa que a luz da razio foi apagada
do positivo, para reconhecer o positivo sem a luz da razdo. Acha que as falsas flores foram
arrancadas dos grilhdes s6 para carregar verdadeiros grilhdes sem flores. Em relagiio aos
demais iluministas do século XVIII, Hugo estd na mesma situagio em que se¢ encontrava a
dissolugdo do Estado Francés, no tempo da dissoluta corte do regente’ , em relagio A
dissolugdo do Estado Francés na Assembléia Nacional. Dissolugio de ambas as partes! Ali
aparece COmO 2 devassa frivolidade que compreende ¢ escarnece da oca falta de idéias das
condigdes existentes, mas s6 para, desembaragada de qualquer vinculo racional ¢ moral, posss
fazer o seu jogo com as ruinas apodrecidas, e ser arrastada e dissolvida por esse mesmo jog
E o apodrecimento do mundo de entdo, que se compraz consigo mesmo. Na Assembléia
Nacional, 2o contrério, 2 dissolu¢do aparece como liberagdo das velhas formas, realizada
pelo novo espirito, pois ndo eram mais dignas ¢ aptas para conté-lo. E o préprio sentimento
da nova vida, que destroi o destruido e condena o que estd condenado. Se a filosofia kantiana
pode ser considerada, com razdo, a teoria alema da revolugio francesa, o direito natural de
Hugo deve ser considerado a teoria alema do ancien régime francés. Nele sc reproduz toda a
Jr ivolidade daqueles roués®, o ceticismo vulgar, o qual, insolente diante das idéias,
devotadissimo em face das coisas imediatamente tangiveis, sente a prépria sabedoria s6
quando se desembaragou do espirito do positivo para possuir 0 puro positivo como residuo ¢
ficar a gosto, nessd condi¢do animal. Mesmo quando Hugo pondera o peso dos fundamentos,
detecta com instinto infalivelmente seguro, que o racional ¢ o ético nas instituigoes siio

duvidosos para a razao. Apenas o que ha de animal aparece i sua raziio como indubitdvel.

.
¢ Felipe II de Orleans. '
¢ Termo pelo qual eram chamados os parceiros de farra do Regente Felipe de Orleans.



Mas escutamos O NOsso iluminista do ancien regime. Deve-se escutar as opinides de Hugo a

partir dele mesmo. A todas as suas combinagdes hd que acrescentar um aiutds éqn’ .

INTRODUCAO
“A gnica caracteristica juridica distintiva do homem € sua naturcza animal’.
O Capitulo sobre a Liberdade

“Uma limitacdo da liberdade’ (isto €, do ente racional) “j estd no préprio fato de que
ndo se pode reprimir a vontade de ser um ente racional, isto €, um ente que pode ¢ deve agir
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racionalmente™. A falta de liberdade nada muda na natureza animal e racional daqueles que
ndo sdo livres e dos outros homens. As obrigacoes de consciéncia, permanccem todas. A
escraviddo nido € apenas possivel fisicamente, mas também segundo a razdo, ¢ toda
investigagdo que nos ensina o contrario deve ter incorrido em algum erro. Certamente cla néo
é peremptoriamente juridica, isto €, ndo deriva da natureza animal, nem da racional ou da
civil. Mas que a escraviddo possa ser um direito provisorio, tanto quanto qualquer outra
instituigdo admitida pelos adversdrios, resulta da comparagio com o direito privado ¢ ¢
direito publico”. Demonstragio: “No que diz respeito a natureza animal, evidentemente csti
mais protegido da peniiria aquele que pertence a um rico, ¢ com isso perde algo, do que o
pobre, do qual se servem seus concidaddos, enquanto nele ha algo a ser aproveitado, ctc”.

«O direito de maltratar ¢ mutilar os escravos nio ¢ essencial, ¢ mesmo quando o
verificamos, nao ¢é muito pior daquilo que suportam os pobres. Assim, no que se refere a0
corpo, néo é tio doloroso como a guerra, da qual os escravos, enquanto tal, estiio livres em
toda parte. Numa escrava circassiana, inclusive, encontramos a beleza mais facilmente do
que numa menina mendicante”. (Escutai o velho!).

Quanto & natureza racional, a servitus’ tem, em relagiio & pobreza, a vantagem de que
o dono estard mais disposto a instruir um servus® que demostre talento, at¢ mesmo por um
claro senso de economia, do que no caso de um jovem mendigo. Num ordenamento juridico

préprio’ o servus é eximido de muitas espécies de opressio. O escravo ¢ mais infeliz do que o

—
¢ Ele disse! Expresséo us.ada pelos discipulos de Pitdgoras. que significava que algo niio era para ser discutido
Forque provinha do préprio mestre.
Escravidao.
2 Servo.



prisioneiro de guerra, a cuja escolta este s6 importa durante o tempo em que € responsivel por
ele? E mais infeliz que um forgado, sobre o qual o governo pds um guarda? “Se a escravidio

em si é vantajosa ou desvantajosa para a reprodugdo, € uma questiio ainda ecm discussio™.
O Capitulo sobre o Matriménio

“Na concepgdo filosdfica do direito positivo, o martriménio tem sido considerado
muito mais essencial e muito mais conforrﬁe a razdo do que aparece em um exame fotalmente
despreconceituoso”. Sem duvida, a satisfacdo dos instintos sexuais, no matrimonio, parcce
conveniente ao senhor Hugo. Extrai, inclusive, desse fato uma sauddvel moral: “Daqui, como
de inumerdveis outras situacdes, se deveria ter compreendido, que nem sempre ¢ imoral
tratar o corpo humano como um meio para um fim, no sentido em que csta expressio ¢
costumeiramente mal-entendida e foi mal-entendida mesmo por Kant”,

Mas a santificacdo do instinto sexual através da exclusividade, a moderagio do
instinto através das leis, a beleza ética que idealiza o mandato natural convertendo-o em
momento de unido espiritual -a esséncia espiritual do matriménio- tudo isto constitui para 0
senhor Hugo a parte dibia do matrimdnio. Mas, antes de seguir sua frivola impudéncia,
escutemos, por um momento, contra o histérico alemaio, o filésofo francés: “E renunciando.
por um tinico homem a esta misteriosa reserva, cuja lei divina estd impressa em scu corag:
que a mulher se devota a este homem, para o qual suspende, em momentinco abandono este
pudor que ndo a deixa jamais. E unicamente para ele que afasta os véus, que siio alids, scu
abrigo e seu ornato. Dai a confianca intima de seu esposo, resultado de uma relagiio exclusiva,
que s6 pode existir entre ela e ele, sem a qual ela se sente imediatamente desonrada. Dai, no
esposo, O reconhecimento pelo sacrificio e essa mescla de descjo ¢ respeito, por um ser que,
mesmo partilhando seus prazeres, s6 parece ceder a ele; disso emana tudo que hd de
harmonioso em nossa ordem social”.

Eis af o filésofo liberal francés Benjamin Constant. Agora escutemos o scrvil alemio
histérico: “Muito mais duvidoso ja € o segundo aspecto, o de que fora do casamento nio ¢
pcrmitida a satisfacdo desse instinto! A natureza animal é contrdria a esta limitagiio. E mais
ainda a natureza racional, porque” ...tentem adivinhar!...“um homem deveria ser quase
onisciente para antever que éxito terd. Significa tentar a Deus, comprometer-se a satisfazer
um dos instintos naturais mais fortes apenas quando isso possa ser feito com uma determinada
pcssoa”! “Q sentimento do belo, livre por sua natureza, tem de ser posto em cadeias enquanto

que tudo que dele depende deve ser completamente isento de cadeias”.
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Vede que escola nossos jovens alemdes tém freqiientado’ !

“Esta instituicdo atenta contra a natureza civil do homem, tanto quc, por fim (...), a
policia assume uma fungdo que dificilmente pode ser realizada”.

Torpe filosofia, que ndo trata a policia como merece!

“Tudo que derivard em seguida acerca das caracteristicas mais precisas do direito
conjugal nos ensina que o matrimbnio continua sendo uma instituigdo muito imperfeita,
quaisquer que sejam os fundamentos que se aceitem”. “Esta limitagio do impulso sexual ao
matriménio tem também as suas importantes vantagens, uma vez que por esse meio sio
evitadas doengas contagiosas. Ao governo, o matriménio evita muitas dificuldades.
Finalmente, hd que acrescentar a consideragio, sempre muito importante, de que a esse
respeito o direito privado é, de longe, o inico direito consuetudindrio. Fichte disse que “a
pessoa nio casada € s6 um homem pela metade. A mim (isto ¢, a Hugo) ¢é bastantc penoso ter
que afirmar que uma expressdo tdo bela, com que me poria acima de Cristo, Fénclon, Kant ¢
Hume , é um enorme exagero’.

“Quanto, pois, 4 monogamia € a poligamia, dependem, evidentemente, da naturcza

animal do homem”!
O Capitulo sobre a Educag¢ao

Logo de inicio aprendemos: “que a arte de educar (cducagio na familia) niio deve
objetar com menos forga as relages juridicas do que arte de amar objeta o marriménio ™.

“A dificuldade, pela qual s6 em tais condi¢des € permitido educar, niio ¢ tio dibia
como o ¢é a da satisfacdo dos instintos sexuais, uma vez que, sob formas de contrato, ¢é licito
ceder a educagdo a terceiros. Portanto, quem sentisse para tanto grande impulso, facilmente
poderia satisfazé-lo, se bem que ndo precisamente com a pessoa que descjasse. Contudo, j4 ¢
por si contrdrio a razdo o fato de que um individuo, ao qual certamente nunca seria confiada
uma crianga, possa, por forga desta relacdo, educar ou excluir outros de tal encargo™. “Enfim,
também aqui se manifesta uma constrig@o, seja porque no direito positivo muitas vezes nio ¢
perrnitido ao educador renunciar a pritica dessa relagao, seja porque o educando ¢
constrangido a deixar-se educar precisamente por aquela pessoa”. “A realidade desta relagio
depende, 1o mais, da pura casualidade do nascimento, quc pelo matriménio deve ser
atribuido ao pai. Esta génese evidentemente ndo ¢ muito racional, visto que aqui de hdbito

intervém a predilecdo, que ja por si impede uma boa educagio; de resto que esta de modo



nenhum seja absolutamente necessdria se v€ pelo fato de que também sio educadas criangas

cujos pais ja faleceram”.

O Capitulo sobre o Direito Privado

araderafo 107 nos ensina que a “necessidade do direito privado é veralmente uma
parag P 8

necessidade presumida.”

O Capitulo sobre o Direito Piiblico

“ E uma sagrada obrigagdo de consciéncia obedecer a autoridade que tecm o poder na
mao”. “No que se refere a divisdo do poder governamental, certamente nenhuma constituigiio
¢é peremptoriamente juridica, mas cada uma € juridica provisoriamente, qualquer que seja a
forma da divis@o do poder governamental”.

Hugo ndo tem demonstrado que o homem pode libertar-se inclusive do iiltimo nexo
que obstaculiza a liberdade, isto €, o de ser um ente racional?

Estes poucos extratos do Manifesto Filosdfico da Escola Histdrica sio suficientes,
cremos, para estabelecer sobre a mesma um juizo histérico no lugar de fantasias anti-
histéricas, de sonhos sentimentais indeterminados e de simulagdes intencionais. Esscs
extratos sdo suficientes para decidir se os seguidores de Hugo tém vocagdo para ser os
legisladores de nosso tempo6.

E verdade que, no curso do tempo e da cultura, essa tosca drvore genealdgica da
escola histérica esteve oculta no incenso do misticismo, entalhada por desenhos fantésticos do
romantismo ¢ foi um pouco inoculada pela especulagdo, ¢ muitos frutos doutos foram
arrancados da drvore, secos ¢ orgulhosamente armazenados na grande despensa da crudigiio
alemi. Porém, nao ¢ preciso muita critica para reconhecer detrds dec todas essas aromdticas
frases modernas, as velhas e sujas idéias do nosso iluminista do ancien régime, ¢ detris de
toda aquela exagerada ungdo a sua licensiosa trivialidade.

Se Hugo diz: “A animalidade € o cardter juridico distintivo do homem”, ¢ com isto
afirmou que o direito € direito animal, os mais refinados modernos substituem o rude ¢ franco
i L e assim como direito “orgdnico™; de fato quem pensaria, ouvindo a

palavra “organismo”, em organismo animal? Se Hugo diz que no marriménio ¢ nas outras



instituicdes ético-juridicas nao existe racionalidade alguma, os senhores modernos dizem
que estas institui¢des certamente ndo sdo produtos de razdo humana, mas cdpias de uma
elevada razdo “positiva” e assim por diante em todos os outros passos. Apenas um resultado
todos anunciam de modo igualmente rude: o direito da for¢a arbitrdrio.

As teorias juridicas e histéricas de Haller, Stahl, Leo e congéneres, devem ser
consideradas apenas como cdédices rescripti” do direito natural de Hugo, os quais, depois de
algumas operagoes de quimica critica, permitem ao velho texto origindrio recemergir de modo
legivel, como a seu tempo demonstraremos.

Tanto mais iniiteis sdo todas as artes de embelezamento, enquanto ainda possuimos o

velho manifesto que, se por acaso ndo € inteligente, € desde sempre muito inteligivel.

1 Marx refere-se 2 obra de Gustav Hugo “Tratado do Direito Nawral: como filosofia do direito positivo,
especialmente do direito privado”. 4 ed. I819. Deste livro sdo tomadas todas as citagdes, bastante resumidas, que
Marx utiliza no artigo. Todos os destaques s@o de Marx.

2 Marx refere-se a uma obra de Savigny, escrita em 1838 em comemoragio ao cingiientendrio de doutoramento de
Hugo (que obteve o titulo em Halle em 10 de maio de 1788) . * O 10 de maio de 1788. Contribuigdo & Histéria da
Ciéncia do Direito”.

3 Ghakespeare, Hamlet, ato I, cena I1.

* Refere-se a um velho costume praticado entre os Rasbutas que se consideravam descendentes dos Kschatrija,
antiga casta guerreira da India.

5 A “Jovem Alemanha” era um grupo de escritores ¢ criticos de idéias liberais, da década de 30 do século XIX
(Gutzkow, Wienbarg, Mundt ¢ outros), sob a influéncia de Heine ¢ Bome. Expressavam, em suas obras,
tendéncias de oposigdo ao regime e lutavam pela liberdade de consciéncia e de imprensa. O grupo sc desintegrou
depois de 1848.

6 Marx refere-se ao livro de Savigny “Sobre a Vocagio de nosso tempo pela Legislagio ¢ pela Jurisprudéncia”,
Heidelberg, 1814 ¢ também a seu autor que em 1842 foi nomeado ministro para assuntos da legislagiio.

b pergaminho reescrito, no qual o manuscrito mais antigo estd apagado.



Discussdes da 6* Dieta Renana

Por um Renano

Terceiro Artigo

Debates Acerca da Lei Sobre o Furto de Lenha

["Gazeta Renana" - Niimero 298 de 25/10/1842]

~ Até aqui, examinamos duas importantes questdes publicas discutidas na Dicta: scus
distirbios em relagdo a liberdade de imprensa, e sua falta de liberdade em relagiio aos
distdrbios. Agora nos moveremos ao rés do chdo. Mas antes de passarmos i questio
propriamente terrena, em sua dimensdo vital -a questdo do parcelamento da propriedade da
terra- ofereceremos aos leitores alguns quadros do género que refletem de diversos pontos de
vista o espirito da Dieta, e, podemos dizer, ainda melhor a sua indole fisica.

Com efeito, a lei sobre o roubo de lenha, como a lei sobre os delitos de caga, florestais
¢ campestres, mereceriam ser discutidas ndo apenas em relagiio d dicta, mas em relagiio a si
mesmas. Mas ainda ndo dispomos do projeto de lei. Nosso material sc limita a algumas
emendas, apenas aventadas pela dieta e pela sua comissdo, relativas a leis que s6 figuram
como niimeros de pardgrafos. Os debates da dieta sdo dados a conhecer de modo tio
;nsatisfatério, desconexo ¢ infiel, que a informagdo eqiiivale a uma mistificagiio. Se podemos
julgar pelo material & disposigdo, a dieta quis, com seu siléncio passivo, prestar um ato de

cortesia a nossa provincia.
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Um fato caracteristico dos debates em questdo salta de imediato aos olhos: a dicta
caminha, como legisladora complementar, ao lado do estado como legislador. E do mais alto
interesse ilustrar, com um exemplo, a qualidade legislativa da dieta. Por isso o leitor nos
pcrdoaré se pedimos paciéncia e perseveranga, duas virtudes que o tratamento de nosso
assunto estéril tem exigido continuamente. No interior dos debates da dicta sobre a lei contra
o roubo, expomos, imediatamente, os debates da dieta sobre sua missao legisladora.

Logo no inicio do debate, um deputado das cidades se opds ao titulo da lei, pelo qual a
quah‘ﬁcagﬁo “roubo” se estende a simples recolha de lenha.

Um deputado do estamento dos cavaleiros rebate: “Precisamente porque niio sc
considera roubo a subtragdo de lenha € que ela acontece tio freqiientemente”.

Seguindo essa analogia, 0 mesmo legislador deveria concluir que, por nio se tomar
um bofetdo por homicidio, é que os bofetdes sdo tdo freqiientes. Decrete-se, pois, que um
pofetdo é um homicidio.

Um outro deputado dos cavaleiros considera que “é ainda mais criticivel niio
empregar a palavra ‘roubo’, na medida em que as pessoas que viessem a conhecer o debate
sobre este termo, poderiam ser induzidas a crer, facilmente, que também a dieta niio tomaria
por roubo a subtra¢@o de lenha”.

A dieta tem de decidir se julga como roubo os delitos da lenha; mas, s¢ a dieta niio
qualiﬁcar como roubo os delitos da lenha, as pessoas poderiam crer que a dieta realmente nio
toma como roubo essas infragoes. E, portanto, melhor abandonar uma controvérsia tio
melindrosa. O proprietirio de bosques nao deixa que o legislador se manifeste porque as
paredes tém ouvidos.

O mesmo deputado vai mais além: considera todo esse exame da expressio “roubo”

como ‘“uma perigosa ocupagdo da sessdo plendria a respeito de aperfeigoamentos

. edacionais”.



Depois dessas luminosas reflexdes, a dieta votou o titulo da lei. Conforme o ponto de
vista preconizado, que considera a transformacdo de um cidaddo em ladrio como mera
negligéncia da redacio, e repele toda oposi¢do como purismo gramatical, bem se entende
como também a subtragao de lenha caida ou a recolha de lenha seca sejam subsumidas i
categoria de roubo e, portanto, igualmente punidas como se fossem subtragiio de madeira
verde em caule.

O acima mencionado deputado das cidades realmente observa: “na medida em que a
punicdo pode chegar at€ a uma longa detengdo, um rigor desse tipo poderia levar ao caminho
do delito pessoas que, de outro modo, seguiriam por bons caminhos, ainda mais pelo fato de
nas prisdes serem juntados a ladrGes habituais. Defende, por isso, que a recolha ou a
subtragdo de lenha seca e caida seja resolvida com uma simples punigdo policial”.

Mas um outro deputado das cidades o refuta com a profunda observagao: “de que nas
florestas de sua regido muitas drvores novas sdo primeiro apenas talhadas ¢, depois, quando
mortas, sdo tratadas como lenha caida™.

£ impossivel rebaixar o direito dos homens perante o direito das jovens drvores de
modo mais elegante e a0 mMesmo tempo mais simples. De um lado, a aceitagiio do pardgrafo
Jeva necessariamente a que uma massa de homens, sem inteng¢des criminosas, seja cortada da
verde 4rvore da moralidade ¢ jogada, como lenha caida, no inferno do crime, da infiimia ¢ da
miséria. De outro lado, na rejeigdo do pardgrafo, existe a possibilidade de que se danifiquem
algumas 4rvores novas; mal carece dizer que os idolos da lenha triunfam ¢ as vitimas
humanas tombam.

O Cédigo Penal tradicional', sob o titulo roubo de lenha, apenas compreendia o furto

de lenha cortada e o corte furtivo de lenha. Mas a nossa dieta ndo acreditard: “sc alguém

1 Marx refere-se a0 cédigo penal de Carlos V ( A Constituigido Criminal Carolina), aprovada
em 1532 pela Dieta Imperial de Regesburgo. Este Cddigo se caracterizava pelo extremo rigor
de suas penas.



durante o dia recolhe frutas comestiveis e, ao levd-las embora, nio produz danos maiores pelo
caminho, deve ser punido civilmente, isto é, ndo por via penal, tendo em conta a qualidade
das pessoas ¢ das coisas”.

O cédigo penal do século XVI exige ser defendido em relagdio 4 dicta do século XIX,
que o acusa de excessiva humanidade; nés acolhemos essa exigéncia.

Juntar a recolha de lenha caida ao mais qualificado roubo de lenha! Uma determinagio
& comum a ambos: a apropriagdo de lenha alheia. Em ambos os casos se trata de roubo. A isto
se resume a aguda légica que por ora emite leis.

Por isso, primeiro, chamamos a atengdo para a diferenga, ¢ sc ¢ preciso admitir que os
fatos diferem na esséncia, ninguém pode afirmar que sejam iguais segundo a lei.

Para apropriar-se de lenha verde € preciso separd-la, a forga, do complexo orgénico do
qual faz parte; como este € um atentado aberto a arvore, é também um atentado aberto ao
propricté.rio da 4rvore. Se, porém, a lenha cortada € roubada de um terceiro, essa lenha ¢ um
produto do proprietdrio. A lenha cortada ji ¢ lenha formada. A conexio natural com a
propriedadc da 4rvore converte-se em conexdo artificial. Quem, portanto, subtrai lenha
cortada, subtrai propriedade.

No caso da lenha caida, pelo contrdrio, nada € destacado da propricdade. Destaca-se
da propriedade o ji destacado desta. O ladrdo de lenha emite um juizo arbitririo contra a
propriedade. Aquele que retine lenha caida apenas executa um juizo arbitrdrio que a natureza
da propriedade mesma emitiu, pois a esta pertence apenas a drvore, mas a drvore nio mais
possui aqueles rebentos.

A recolha de lenha caida e o roubo de lenha siio, portanto, coisas cssencialmente
diversas; o objeto é diferente, € o ato concernente a0 objeto nio ¢ menos diferente. Portanto,
também a intencdo deve ser diferente. Com que medida objetiva deveriamos pois julgar a

intencdo, senao com o contetido e a forma da agdo? Nio obstante esta diferenga substancial,



vés citais € punis a ambos como roubo de lenha. Assim, vOs punis a recolha de lenha caida
com maior rigor do que o roubo de lenha; jé o punis pelo fato de declard-lo roubo de lenha,
uma pena que evidentemente ndo é imposta, por vés, ao proprio roubo de lenha. Devericis, de
fato, té-lo definido como ‘lenhicidio’ e o punido como homicidio.

A lei ndo esté isenta do dever universal de dizer a verdade. Ela tem essc dever
duplamente, porque ¢ a voz universal e auténtica da natureza juridica das coisas. Nio ¢, pois,
a natureza juridica das coisas, que se atém 2 lei, mas a lei & natureza juridica das coisas.
Quando, porém, 2 lei denomina roubo de lenha uma agdo que apenas ¢ um dclito de lenha,
entdo a lei mente, € o pobre € sacrificado a uma mentira legal.

Montesquieu diz: “Existem dois géneros de corrupgio: um, quando o povo nio mais
observa as leis, o outro, quando pelas leis o povo € corrompido; este mal ¢ incurdvel, porque
esta no proprio remédio’™

Fazer crer que existe um crime onde ndo hd crime vos dard tio pouco éxito quanto
éxito vos dard transformar o préprio crime em ato legal! Tendes dissolvido as fronteiras, mas
errais ao crer que estdo dissolvidas apenas para o vosso interesse. O povo v€ a punigio, mas
ndo V€ o crime, € porque vé a punigdo onde ndo hd crime, logo nio mais verd crime onde hi
puni¢ao. Ao empregar a categoria roubo ali onde ela ndo pode ser empregada, tamb¢ém a
tendes atenuado ali onde deve ser empregada.

E ndo se nega por si mesmo este brutal ponto de vista que, em atos diversos, retém
apenas uma determinagdo comum e abstrai as diferengas? Se toda violagiio da propricdade,
sem distingdo ¢ sem determinagdo mais precisa, € roubo, nio ¢ toda propriedade privada um
roubo? Nio excluo, por meio da minha propriedade privada, a todo tercciro desta? Niio violo
pois, © seu direito de propriedade? Se negais a diferenga entre os tipos essencialmente
diversos do mesmo delito, entdo negais o delito como uma diferenca do direito; desta forma

superais o préprio direito, uma vez que todo delito tem um lado em comum com o direito. E,

2 Montesquieu: sobre o Espirito das Leis. t.1, livro VI, cap.XIL
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portanto, um fato tanto histérico quanto racional que o rigor, aplicado sem as gradagbes, anula
todo efeito da pena, porque anula a pena como efeito do direito.

Sobre o qué, afinal, discutimos?

Na verdade, a dieta rejeita a diferenga entre a recolha de lenha caida, o simples delito
de lenha e o roubo de lenha. Ela suprime a diferenga dos atos como determinante da agfio,
quando se trata do interesse do transgressor florestal, mas as reconhece quando se trata do
interesse do proprietdrio florestal.

A comissdo propde como suplemento: “considerar como circunstincias agravantes os
casos em que, por meio de instrumentos de corte, se abate ou corta lenha verde ¢, mais ainda,
quando no lugar do machado se usa a serra”.

A dieta aprova esta diferenciagdo. A mesma sagacidade € tido conscienciosa ecm
distinguir, para seu préprio interesse, entre machado e serra, e ¢ tio inescrupulosa em nio
distinguir, para os interesses alheios, entre lenha caida ¢ lenha verde. A diferenga ¢
significativa enquanto circunstancia agravante, mas perde todo significado como
circunstincia atenuante, mesmo se aquela se torna impossivel tdo logo esta niio scja possivel.
A mesma légica € retomada mais vezes no decurso do debate.

A propésito do pardgrafo 65, um deputado das cidades observa que, “ao determinar a
pena, s€ poderia adotar, como critério, também o valor da lenha subtraida, o que ¢ rejeitado
pelo relator como pouco prdtico”. O mesmo deputado das cidades observa, em relagiio ao
parégrafo 66: “em geral falta a toda lei a determinagdo de um valor com base no qual a pena
possa ser aumentada ou diminuida”.

A importancia do valor, para a determinagdo da pena, nos casos da violagiio da
propricdade, dé-se por si mesma.

Se o conceito do delito exige uma pena dessas, a realidade do delito requer uma

medida para a pena. O delito real € limitado. A pena jd deve ser limitada por ser concreta ¢



deve, além do mais, ser limitada com base num principio juridico para ser justa. A tarefa
consiste em tornar a pena conseqﬁéﬂcia real do delito. Logo, a pena deve aparecer ao
delingiiente como o efeito necessdrio de sua propria agdo, por isso, como seu proprio ato.
Portanto, o limite da sua pena deve ser o limite da sua agdo. O distinto conteiido que ¢ violado
& o limite do distinto crime. A medida desse conteido €, portanto, a medida do delito. A
medida da propriedade € seu valor. Enquanto a personalidade, em qualquer limite, ¢ sempre
total, a propriedade existe sempre apenas em certos limites, ndo s6 determindveis mas
também determinados, ndo s6 mensurdvels mas também medidos. O valor ¢ a existéncia
pburguesa da propriedade, a palavra l6gica pela qual esta apenas atinge inteligibilidade ¢
comunicabilidade social. Compreende-se bem que essa determinagdio objetiva, dada pela
natureza do préprio objeto, deve constituir, do mesmo modo, uma determinagio objctiva ¢
essencial da pena. Se, aqui onde se trata de nimeros, a legislagio pode proceder apenas
superficialmente, para nao diluir-se numa infinidade de determinagoes, esta deve pelo menos
regular. Ndo importa que as diferencas se esgotem, mas importa que estas sejam feitas. Mas a
dieta jamais se importou em consagrar suas preciosas observacgoes a estes detalhes.

Acreditais poder concluir que, ao determinar a pena, a dicta tenha cxcluido
completamente 0 valor? Imprudente e pouco pritica conclusdo! O proprictirio de bosques -
mais tarde examinaremos isso mais de perto - nio apenas se deixa ressarcir pelo ladriio do
simples valor geral; atribui ao valor também um cardter individual, ¢ sob esta poética
ijndividualidade funda a exigéncia de uma indenizagio especial pelo  prejuizo.
Compreendemos agora o que o relator entende por prdtico. O pritico proprictdrio de bosques
raciocina assim: esta determinagio legal ¢ boa na medida em que me ¢ til, ji que o bem ¢
minha utilidade. A determinagdo da lei € supérflua, danosa, pouco pritica, quando também

deve ser aplicada em favor do acusado, com base no mero capricho teérico do direito. E como



o acusado me é danoso, se entende por si mesmo que me € danoso tudo o que nio lhe cause o
maior dano. Isto € sabedoria prética.

Mas nés homens pouco praticos, em defesa da massa pobre, politica ¢ socialmente
desafortunada, recorremos ao que 0s sdbios e eruditos servidores da chamada histéria tem
encontrado como a verdadeira pedra filosofal, que transforma toda impura pretensio em puro
ouro do direito. N6s reivindicamos a pobreza o direito consuetudindrio, e nio apenas o direito
consuetudindrio local, mas um direito consuctudindrio que em todos os paises ¢ o dircito
consuetudindrio da pobreza. Vamos ainda além, ¢ afirmamos que o direito consuctudindrio,
por sua natureza, 56 pode ser o direito desta massa infima, despossuida e primordial.

Pelos chamados costumes dos privilegiados entende-se os costumes contra o direito.
Seu nascimento data do periodo no qual a histéria da humanidade fazia partc da histdria
natural, e, como atestam as lendas egipcias, todos os deuses s¢ escondiam sob aspecto
animal. A humanidade aparecia despedagada em determinadas ragas animais, cuja relagio niio
era a igualdade mas a desigualdade, uma desigualdade fixada por leis. O mundo da niio-
liberdade comporta dirci.tos da ndo-liberdade. Enquanto o direito humano ¢ a existéncia da
Jiberdade, o direito animal € a existéncia da ndo-liberdade. O feudalismo, em sentido lato, € o
reino espiritual animal, o mundo da humanidade dividida em oposigio ao mundo da
humanidade diferenciada, cuja desigualdade nada mais é do que a difragiio da igualdade. Nos
paises do feudalismo ingé€nuo, nos paises em que rege a divisio em castas, onde, no
verdadeiro sentido da palavra a humanidade ¢ compartimentada, ¢ os membros nobres,
livremente orginicos do grande santo, do santo Humano, sio serrados, despedagados c
violentamente dilacerados, encontramos também a adoragdo do animal, a religiio animal cm
sua forma origindria, uma vez que 0 homem considera sempre, como sua suprema esséncia, o
que € sua esséncia verdadeira. A dnica igualdade que emerge da efetiva vida dos animais ¢ a

igualdade do animal com os outros da mesma espécie, a igualdade de determinada espéceic
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consigo mesma, porém nao a igualdade do género animal. O género animal por si se
manifesta apenas no comportamento hostil das diversas espécies animais, que fazem valer
suas caracteristicas proprias e diferenciais umas contra as outras. E no estémago do animal
feroz que a natureza tem preparado o campo de batalha da unificagio, a forja para a intima
fusdo, o 6rgdo de conexdo das diversas espécies animais. Do mesmo modo, no feudalismo
cada raca se alimenta da raga inferior, até aquela que, igual a um pélipo crescido na leiva,
possui apenas 0s muitos bracos para colher os frutos da terra para as ragas superiorcs,
enquanto ela mesma come poeira. Enquanto no reino animal da natureza os zangdes siio
mortos pelas abelhas operdrias, no reino do espirito animal as abelhas operdrnas sio mortas
pelos zangdes e por meio do préprio trabalho. Quando os privilegiados pelo direito legal
apelam ao préprio direito consuetudindrio, querem impor, em vez do contetido humano, a

forma bestial do direito, que agora ¢ degradado a mera mdscara animalesca.

[Gazeta Renana, nimero 300 - 27/10/1842]

Os direitos consuetudindrios dos nobres se opdem por scu conteiido & forma da lei
geral. Nio podem assumir forma de lei, porque sdo produtos da falta de lei. Esses direitos
consuetudindrios, enquanto pelo préprio contetido contrastam com a forma da lei, com a
universalidade e a necessidade, demonstram precisamente que sc trata de ilegalidades
consuetudindrias € que nao podem valer em oposigdo a lei, senio que as deve abolir ¢
também, eventualmente, punir como contrdrias i lei. Ninguém deixa de agir ilegalmente pelo
fato de que esse seu modo de agir se converteu em costume, assim como ao filho bandoleiro
de um ladrao ndo se desculpg pela motivagio Fic uma idiossincrasia familiar. Se uma pessoa

age intencionalmente contra o direito, deve-se punir sua intengio; se age por costume, deve-se
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punir seu costume como um péssimo costume. O direito consuctudindrio racional, no tempo
das leis universais, nada mais € do que o costume do direito legal, ao passo que o direito niio
deixa de ser costume porque se constituiu em lei, mas deixou de ser apenas costume. Torna-se
costume do direito, e a quem o viola, o direito serd imposto, mesmo que nio for seu costume..
O direito nio depende mais do acaso de o costume ser racional, mas sim, o costume s¢ torna
racional porque o direito ¢ legal, porque o préprio costume se tornou costume do estado.

O direito consuetudinirio como um dominio a parte e ao lado do direito legal ¢, por
isso, racional apenas ali onde o direito existe externamente e ao lado da lei, onde o costume ¢
a antecipagdo de um direito legal. Ndo se pode, portanto, falar de direitos consuctudindrios do
estamento dos privilegiados. Eles encontravam na lei ndo apenas o reconhecimento de scu
direito racional, mas até o reconhecimento de suas presungdes irracionais. Eles nfio t&m
nenhum direito para antecipar a lei, porque a lei antecipou todas as conseqiiéncias possiveis
do seu direito. Os ‘seus direitos s3o depois exigidos apenas como dominio para o menu
plaisirs, a fim de que o contetido mesmo, que na lei € tratado segundo seus limites racionais,
encontre No costume um €ampo para 0s caprichos ¢ as prepoténcias contra scus limites
racionais.

Enquanto os direitos consuetudinarios dos nobres sdo costumes contra o conceito de
direito racional, os direitos consuetudindrios da pobreza sdo dircitos contra o costume do
direito positivo. Seu conteiido ndo se opde a forma legal, resiste muito mais contra a propria
auséncia de forma. A forma da lei ndo se opde aos mesmos, mas cles ainda nio a alcangaram.
Basta refletir um pouco para compreender com que parcialidade as legislagdes iluministas
trataram e tiveram que tratar o direito consuetudindrio da pobreza, cuja fonte mais rica

podem ser considerados os diversos direitos germanicos®

2 8 e as assim consideradas leis barbaras (leges barbarum), cuja origem data do
século V ao IX e que eram transcrigdes do direito consuetudindrio de virias tribos

germﬁnicas. quan} chamafi % ‘leges barbaroum’, a elas estavam sujcitos os romanos que
viviam em terrntoro germdnico.
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No que se refere aos direitos privados, as legislagbes mais liberais sc limitaram a
formular os direitos existentes € a elevd-los ao universal; onde nio encontravam C -
também nfo os criavam. Os costumes particulares foram abolidos, mas com isso csqueccram
que, quando o nio-direito dos estamentos assume a forma de arrogincia arbitrdria, o dircito
dos sem-estamento assume a forma de concessdes fortuitas. O modo de proceder destas
legislagdes era correto contra aqueles que tinham costumes fora do direito, mas era incorreto
contra aqueles que tinham costumes sem 0 direito. Assim como transformaram em dircitos
Jegais as arrogdncias arbitrdrias, contanto que encontrassem nelas um conteido de dircito
racional, assim também deveriam ter transformado em obrigagbes as concessoes fortuitas.
Podemos esclarecer com um exemplo: os monastérios. Os monastérios foram suprimidos ¢ a
propriedade secularizada, de maneira que se agiu corretamente. Mas o amparo fortuito que os
pobres encontravam nos monastérios, ndo foi por nenhuma via transformado em outras fontes
positivas de sustentacdo. Enquanto se transformava a propriedade dos monastérios ¢m
propriedade privada ¢, de alguma maneira, se indenizava os monastérios, nio sc indenizou os
pobres que viviam dos mesmos. Assim, se lhes cortou um velho dircito, ¢ se impds um novo
limite. Isto aconteceu com todas as transformagdes dos privilégios em direitos. Um aspecto
positivo desses abusos, aspecto que também era um abuso, porque reduzia o direito de uma
das partes ao acaso, ndo foi abolido no sentido de elevar o acaso a obrigatoriedade, mas sim
no sentido de abstrai-lo.

A unilateralidade destas legislagdes era inevitdvel, na medida em que todos os dircitos
consuetudindrios dos pobres se baseavam no fato de que uma dada propriedade apresentava
um carater equivoco, que nio a definia decididamente como propriedade privada, ¢ também
ndo como propriedade comunitdria; era uma mescla de direito piblico ¢ privado, como sc¢
encontra em todas as instituicdes medievais. O 6rgido com o qual as legislagdes concebiam

estas ambiguas figuras era o intelecto, e este ndo soO ¢ untlateral, mas ¢ seu trabalho essencial



fazer o mundo unilateral; um trabalho grande e admirdvel, visto que sé a unilateralidade
forma e extrai o particular da nebulosa inorganica do todo. O cariter das coisas ¢ um produto
do intelecto. Cada coisa, para ser algo, deve isolar-se e ser isolada. Precisamente ecnquanto
fixa cada contetido do mundo numa sélida determinagdo e, por assim dizer, petrific.. 0 ser
mutante, o intelecto produz a multiplicidade do mundo, porque o mundo nio seria multilateral
<em as muitas unilateralidades.
O intelecto suprimiu as hibridas e equivocas formagdes da propricdade, aplicando as
zorias existentes do abstrato direito privado, cujo esquema encontrou no dircito romano.
intelecto legislador acreditou tanto mais estar autorizado a suprimir os deveres desta
.ante propriedade para com as classes pobres porquanto suprimiu também seus proprios
ilégios estatais. Todavia esqueceu que a respeito do direito privado existia aqui um duplo
¢ .to; um direito privado do proprietério e um do ndo-proprietirio, ainda que prescindindo
d ue nenhuma legislagdo abolia os privilégios do direito piblico da propriedade, mas s6 os
(  ojava de seu cardter aventureiro para lhes conferir um cardter burgués. Se, porém, toda
4 me~eval do direito, portanto, também da propriedade, cra, sob todos os lados, dc
.cia hu. .da, dualista e discordante, e o intelecto fazia valer, com toda a razio, justamente
a princigio de unidade contra esta contraditéria determinagido, nio viu, porém, que hd
.tos de propriedade que jamais podem, por sua naturcza, adquirir o cardter de propricdade
privada de antem3do; objetos que, por sua esséncia elementar e existéncia fortuita, cacm sob o
direito de ocupagdo da classe que pelo mesmo direito de ocupagio ¢ excluida de todos os
direitos de propriedade; a classe que na sociedade burguesa ocupa o mesmo posto que aqueles
objetos do mundo natural.
Notar-se-a que os costumes de toda a classe pobre, sabem captar com seguro instinto a
propriedadc pelo préprio lado diibio. Ndo s6 que esta classe sente o impulso, a necessidade

natural, mas igualmente que sente a necessidade de satisfazer um impulso juridico. A lenha
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caida serve-nos de exemplo. Ela estd tdo pouco em rela¢do orginica com a drvore verde
quanto a pele desprendida estd em relacdo com a serpente. A natureza mesma representa, nos
ramos € nos rebentos secos € quebrados, separados da vida orginica, em contraposigiio is
4rvores e troncos bem enraizados, ricos em seiva, que assimilam ar, luz, dgua e terra,
transformando-os na prépria forma e vida individual, o contraste entre a pobreza e a riqueza.
E uma representagdo fisica da pobreza e da riqueza. A pobreza humana percebe esta afinidade
e deriva deste sentimento de afinidade o seu direito de propriedade; ¢ por isso, enquanto
reconhece a riqueza fisico-orgdnica do legitimo proprietdrio, reivindica a pobreza fisica como
pecessidade € casualidade vinculadas a si. Nesta atividade das for¢as elementares reconhece
um poder amigo mais humano do que o dos homens. No lugar do arbitrio fortuito dos
privilegiados, atua aqui a casualidade dos elementos que se encarregam de arrancar da
propriedade privada o que esta ndo concede voluntariamente. As esmolas da natureza, tal
como as esmolas jogadas a rua, ndo pertencem aos ricos. Ji na sua atividade a pobreza
encontra o proprio direito. Na coleta, a classe elementar da sociedade humana cumpre fungio
ordenadora em face dos produtos da poténcia elementar da naturcza. O mesmo ocorre com 0s
produtos silvestres, que representam um acréscimo completamente casual da propriedade, por
cujo escasso valor ndo constituem objeto de atividade para o verdadeiro proprietirio; o
mesmo se dd com a recolha, o respigar e com direitos consuetudindrios semelhantes.

Vive, portanto, nestes costumes da classe pobre, um instintivo sentido de dircito. ..
sua raiz é positiva e legitima, e a forma do direito consuetudindrio ¢ aqui tanto mais conforme
3 natureza quanto a existéncia mesma da classe pobre constitui, até hoje, um mero costume da
sociedade burguesa, que ainda nao encontrou para ela um lugar adequado no ambito da

articulagdo consciente do estado.
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O presente debate oferece um exemplo imediato de como sdo tratados estes direitos
consuetudindrios, exemplo no qual se expressa até a raiz, 0 método e o espirito de todo o
procedimento.

Um deputado das cidades se opde a disposi¢do pela qual também o recolhimento de
frutas do mato e murtinhas sio tratadas como roubo. Fala, em particular, pelos filhos dos
pobres que colhem tais frutas e com isso ganham uma bagatela para seus pais, o que desde
tempos imemordveis € permitido pelos proprietdrios, o que se tornou um direito
consuetudindrio das criangas. Fato que ¢ refutado pela alegagio de outro deputado, pois, “cm
sua regido essas frutas ja sao artigos de comércio e em barris sio mandadas & Holanda™.

A um lugar, efetivamente, ji se chegou, a ponto de fazer de um e
consuetudindrio dos pobres um monopdlio dos ricos. Temos a mais completa prova de que sc
pode monopolizar um bem coletivo; disso segue, por si mesmo, a nccessidade da
monopolizacio. A natureza do objeto exige 0 monopdlio, porque o interesse da propricdade
privada o descobriu. A vontade moderna de alguns dvidos mercadores, vorazes por dinhciro,
se torna irreprimivel tao logo se organizam para comerciar com as migalhas desprendidas do
interesse proto-teutdnico da propriedade da terra.

O legislador sdbio previnird o delito para ndo precisar puni-lo, mas nio o previniri
entorpecendo a esfera do direito, mas eliminando a esséncia negativa de todo impu
juridico, abrindo com isso, uma esfera positiva de atividades. Nio se limitard a remover a
impossibilidade dos componentes de uma classe integrarem uma esfera de dircitos mais
amplos, mas elevard a prépria classe a possibilidade real de ter direitlos, E se o estado, para
isso, ndo é bastante humano, rico e generoso, ¢, ao menos seu dever incondicional nio
transformar em crime aquilo que sé as circunstincias tornam uma transgressdo. Deve
proceder com maior moderagdo, encarando como desordem social o que s6 com maior

injustica poderia castigar como delito anti-social, sendo combaterd o instinto soctal crendo



combater a forma anti-social do mesmo. Numa palavra, quando se¢ reprime dircitos
consuetudindrios do povo, o exercicio destes s6 podem ser tratados como simples
contravengao policial, e nunca punidos como crime. A pena policial é o caminho contra atos
que as circunstincias convertem em desordem externa, sem que impliquem uma violagio da
ordem eterna do direito. A puni¢do ndo deve infundir mais horror do que a transgressiio; a
snfamia do delito ndo deve transformar-se na infimia da lei. A base do estado estd minada
quandO a desgraga se torna delito ou o delito uma desgraga. Bem distante desse ponto dc
vista, a dieta ndo observa nem mesmo as primeiras regras da legislagdo.

A alma mesquinha, dura, insipida e egoista do interesse s6 vé um ponto, aquele no
qual é ferida, como o homem rude que toma um transeunte pela mais infame das criaturas da
terra porque este lhe pisou nos calos. Faz dos calos os olhos com que vé e julga ; faz desse
ponto, que 0 transeunte tocou, o unico com o qual a esséncia deste homem toca o mundo.
Porém, alguém pode pisar-me, sem por isso deixar de ser um homem honesto ¢ até mesmo
jnsigne. Assim como ndo julgais os outros com vossos calos, também ndo os deveis julgar
com os olhos de vossos interesses privados. O interesse privado transforma em esfera vital de
am homem a esfera singular na qual colide com aquele interesse. Faz da lei um cagador de
ratos que quer exterminar oS animais nocivos e, por ndo ser um naturalista, vé nos ratos
apenas animais nocivos. Mas o estado precisa ver no delinqiiente de lenha mais do que um
delingiiente, mais do que um inimigo da lenha. Cada um de seus cidadios nio estd ligado con
ele por mil nervos vitais? E pode o estado cortar todos esses nervos, sé porque um cidadio
cortou, sem autorizagdo, um nervo apenas? Também num infrator dc lenha o estado precisa
ver um homem, um membro vivo, no qual corre o sangue de seu coragdo, um soldado que
deve defender a patria, uma testemunha cuja voz deve valer diante do tribunal, um membro da
comunidade capacitado a ocupar cargos pablicos, um pai de familia cuja existéncia ¢ sagrada,

e, antes de tudo, um cidaddo do estado. E o estado ndo pode excluir facilmente um de scus
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membros de todas essas determinagdes, porque amputa a si mesmo toda vez que faz de um
cidaddo um delingiiente. Mas, sobretudo, o legislador ético considerard como a mais séria,
dolorosa e delicada das operagdes incluir na esfera da atividade delituosas uma agido que até
agora era irrepreensivel.

Mas o interesse € pritico, e nada € mais pritico no mundo do que abater o proprio
jnimigo: “Quem odeia alguma coisa, ndo a destruiria voluntariamente?”, ji ensina Shylock” .
O verdadeiro legislador n3o deve temer nada além da injusti¢a, mas o interesse legisferante
conhece apenas o medo das conseqiiéncias do direito, o medo dos celerados contra os quais
Jegisla. A crueldade € o caréter das leis ditadas pela covardia, porque a covardia s6 chega a
ser enérgica quando € cruel.

Mas o interesse privado é sempre covarde, seu coragio, sua alma sdio postas num
objeto externo, que sempre pode ser danificado e destruido; e quem nio treme diante do
perigo de perder o coragdo € a alma? Como poderia ser humano o legislador interesseiro, s o
desumano, um ser material e estranho, € sua mais elevada esséncia? Quand il a peur, il est
terrible, diz o National de Quizot. O mesmo se pode escrever diante de todas as legislagdes
do egoismo e, portanto, da vileza.

Quando os samoiedos matam um animal, antes de Ihe arrancar a pele juram ao mesmo,
com grande seriedade, que sé os russos lhe causam este mal, que s6 uma faca russa o retalha
e que, portanto, apenas sobre os russos deve recair a vinganga. Pode-se transformar a lei nu..
faca russa, mesmo sem ter a pretensdo de ser um samoiedo. Vejamos como.

No pardgrafo 4, a comissdo propde: “Quando a distdncia ¢ superior a duas milhas, o
vigilante que faz a denuncia determina o valor conforme o prego local”.

Contra isso pfotesta um deputado das ciQadcs: “A proposta de atribuir ao guarda
florestal, responsavel pela denincia, a tarefa de também fixar o valor da taxa, ¢ muito

perigosa. Por certo, as dendncias deste guarda sdo dignas de fé. Mas apenas em relagiio ao

4 ghakespeare: O mercador de Veneza, ato V, Cena
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fato, de modo nenhum em relagdo ao valor. Este deveria ser determinado por uma tarifa
proposta pelas autoridades locais, a ser estabelecida pelo presidente do distrito. Propoc-se, ¢
verdade, a ndo aprovagdo do pardgrafo 14, pelo qual o valor da multa caberia ao caixa do
proprietério de bosques etc”. “Quando se pretende conservar o pardgrafo 14, o preceito
exposto é duplamente perigoso. O guarda florestal, a servigo do proprictirio de bosques ¢ por
ele remunerado, estabeleceria o prego da lenha extraida ao nivel mais alto possivel, como ¢
natural, dada sua relagio com o proprietirio”

A dieta aprovou a proposta da comissao.

Encontramos consagrada a jurisdigio patrimonial’. O vigilante da propricdade
pan-imonial é ao mesmo tempo juiz e parte. A determinagdo do valor constitui uma parte da
sentenga. A sentenca é, portanto, antecipada parcialmente no protocolo da dendncia. O
vigilante que faz a dentincia toma assento no colégio dos juizes, ¢ o0 expert a cuja sentenga o
tribunal estd vinculado; exerce uma fung¢io da qual exclui os demais juizcs. E loucura opinar
contra o procedimento inquisitério, se existem inclusive ‘gendarmes’ patrimoniais ¢
denunciantes que s30 a0 MESMO tempo juizes.

Abstraindo essa violagio fundamental de nossas instituigdoes, ¢ evidente, se
considerarmos as qualidades do vigilante que faz a deniincia, a pouca capacidade objetiva de
que dispde para ser igualmente o taxador da lenha subtraida.

Como vigilante € a personificagdo do génio tutelar do bosque. A protegiio, sobretud
se pessoal, a guarda pessoal, exige uma efetiva e enérgica relagiio de amor do guarda com scu
protcgido, relagdo na qual, por assim dizer, cresce em uniio com a lenha. Para cle a lenha
deve ser tudo, deve constituir o valor absoluto. O taxador, pelo contririo, se comporta com
cética desconfianga em relagdo a lenha subtraida, a mede com agudos olhos prosaicos,

segundo um critério profano e af diz até o iltimo tostio quanto vale. Um protetor ¢ um

5 Direito feudal dos donos da terra para administrar a justiga sobre seus camponeses,
jmpondo-lhes penas.
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avaliador s3o coisas tao diversas quanto um mineral6logo ¢ um comerciante de mincrais. O
vigilante no pode taxar o valor da lenha subtraida, porque no protocolo onde fixa o valor do
roubado taxa seu proprio valor, que ¢ o valor de sua prépria atividade; e vos credes que cle
nido protege o valor de seu objeto quanto a sua prépria substancia?

As atividades que se confiam a um homem, que tem por missiio de cargo ser brutal, se
contradizem ndo apenas em relagdo ao objeto da protegio, mas s¢ contradizem igualmente em
relacio as pessoas. Como vigilante da lenha, o guarda de bosques deve proteger o interesse
do proprietirio privado, mas como perito deve igualmente proteger o interesse do delingiicnte
contra as e?(cessivas exigéncias do proprietdrio privado. Enquanto, talvez com os punhos,
opera na defesa do bosque, logo em seguida sua cabega deve operar em fungiio do interesse
do inimigo do bosque. Como corporificagdo do interesse do proprietdrio de bosques, ele deve
representar uma garantia contra o interesse do mesmo proprietdrio.

Além do mais, o vigilante é o denunciante. O protocolo ¢ uma dentincia; o valor do
objeto se torna o objeto da denincia. Ele perde o préprio decoro juridico ¢ a fungiio do juiz ¢
profundamente aviltada, quando n3o se diferencia mais da fungiio do denunciante.

Finalmente, esse vigilante-denunciante, que ndo ¢é qualificado necm como vigilante
nem como denunciante, para ser perito, encontra-se a soldo ¢ a servigo do proprictirio de
posques. Com o mesmo direito se poderia encarregar, sob juramento, o préprio proprictirio
pela taxagao, j4 que, de fato, no seu vigilante ele assume apenas a figura de uma terceira
pessoa.

Mas, em vez de a dieta considerar a posigio do vigilante-denunciante cotno duvidosa,
ao contrério, acha duvidosa a tinica determinagdo que ainda constitui a Wltima aparéncia do
cstado no circulo dos privilégios florcstais, ou scja, O encargo vitalicio do \'igilnmc. Contr
esse ponto, levanta-se 2 mais violenta oposi¢do e a tempestade s6 parcce se acalmar pelo

esclarecimento do relator: “dietas anteriores jd haviam recomendado a rentdncia a0 encargo
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vitalicio, mas que o governo havia se oposto, porque via no mesmo uma prote¢io a0s

suditos”.

-

Portanto, jd antes a dieta havia regateado com o governo em torno da rentncia i

protegao de seus stiditos, e insiste em tal regateio. Examinaremos as razoes genecrosas c

irrefutéveis que sio aduzidas contra 0 encargo vitalicio.

Um representante das comunas rurais “acha muito prejudicial para os pequenos
proprietdrios de bosques o emprego vitalicio como condi¢do de confiabilidade; um outro
jnsiste também sobre o fato de que a proteg@o deve ser igualmente eficiente para os pequenos
como para os grandes proprietdrios de bosques”.

Um membro do estamento dos principes observa: “que o emprego vitalicio junto a
particularcs € muito desaconselhado, e que na Franga isso é completamente desnccessirio
para dar confiabilidade ao protocolo do vigilante, mas que ¢ necessirio fazer algo para
reprimir a multiplicagdo das tropelias™.

E um deputado das cidades: “se deve dar crédito a todas as deniincias dos funcionirios
regularmente nomeados e vinculados por juramento. O emprego vitalicio €, por assim dizer,
impossivel para muitas comunidades e, em particular, para os pequenos proprictdrios. Com a
disposi¢do, segundo a qual resultam atendidos s6 os guardas florestais com emprego vitalicio,
os pequenos proprietirios se veriam privados de toda prote¢ido florestal. Em grande parte da
provincia, as comunidades e os proprietdrios privados t¢m entregue, ¢ tiveram que entregar,
aos guardas campestres também a guarda dos bosques, porque a sua propricdade florestal nio
era bastante grande para contratar vigilantes especiais. Seria bem curioso que os guardas
campestres, que sdo também jurados como guarda-bosques, nio tivessem crédito indiscutivel
quando constatassem uma subtragdo de lenha, enquanto se lhes did fé no momento em que

denunciam a descoberta de uma simples transgressao florestal”.



[Gazeta Renana, nimero 303 de 30/10/1842])

Tém falado, pois, a cidade, o campo e os principes. Em vez de aplainar as diferengas
entre OS direitos do contraventor ¢ as pretensdes dos proprietirios de bosques, niio sc as
considerou suficientemente grandes. N@o se busca proteger o proprietirio do bosque ¢ o
contraventor, mas se procurou levar ao mesmo nivel o amparo ao grande ¢ a0 pcqueno
proprictél'io- Nisto, a mais minuciosa igualdade deve ser lei, enquanto naquilo desigualdade ¢
axioma. Por que © pequeno proprietdrio de bosques exige a mesma protegio do grande?
porque ambos sdo proprietdrios de bosques. Nio sdo ambas as partes, o proprictirio do
posque € O contraventor, cidadios do Estado? Se o pequeno ¢ um grandc proprictirio de
posques tém direito a protegdo do Estado, esse mesmo direito niio o tém, ainda mais, o
pequeno e o grande cidadio?

Quando o membro do estamento dos principes se refere & Franga -o interesse nio
conhece antipatia politica- esquece apenas de acrescentar que na Franga o vigilante denuncia
o fato, mas nio o valor. Assim, o honrado orador das cidades esquece que aqui o testemunho

da guarda campestre ¢ inadmissivel, porque ndo se trata s6 de constatar a subtragio de lenha,

mas igualmente de avaliar o valor da mesma.

A que se reduz o nicleo de todos os raciocinios que acabamos de ouvir? O pequeno
propriCtél'iO de bosques ndo tem meios para manter um funciondrio vitalicio. O que segue
deste raciocinio? Que o pequeno proprietario de bosques nio tem competéncia para tanto, O
que ele conclui? Que estd autorizado a encarregar um vigilante-taxador demissivel. A sua
falta de meios vale para ele como titulo de um privilégio.

O pequeno proprietirio também ndo tem meios para manter um colégio de juizes

independente. Portanto, estado e acusado renunciam a um colégio de juizes independentes ¢



deixam ao servo da pequena propriedade, ou sc ndo hd servo a serva ou s¢ nio hi serva a st
mesmo o papel de juiz. O acusado ndo tem o mesmo direito no que tange ao poder executivo,
enquanto 6rgao do estado, quanto ao que tange ao poder judicidrio? Por que entiio nio adaptar
o tribunal aos meios do pequeno proprietdrio de bosques?

Pode ser alterada a relagio entre o estado e o acusado pela mesquinha situagiio
econdmica de um particular, isto €, do proprietdrio de bosques? O estado tem um dircito
contra o acusado porque s¢ opde a este individuo enquanto cstado. Imediatamente scguc a
obrigagdo para ele de comportar-se como estado ¢ & mancira do estado em face do
delingiiente. O estado ndo dispde apenas dos meios para agir de modo adequado i sua raziio,
universalidade e dignidade, como também dos mcios para garantir o dircito & vida ¢ A
propricdadc do cidadio incriminado; tem o dever incondicional de possuir ¢ empregar esscs
meios. Do proprietdrio de bosques, cujo bosque nio é o estado ¢ cuja alma niio ¢ a alma do
estado, ninguém exigird isso. O que se conclui? Uma vez que a propriedade privada nio
possui os meios para se elevar ao ponto de vista do estado, o estado deve se rebaixar, contra o
direito e a razao, aos meios da propriedade privada, que siio contrdrios ao direito ¢ i razio.

Essa arrogincia do interesse privado, cuja alma mesquinha nunca for penetrada c
jluminada pela idéia de estado, constitui uma li¢io séria e fundamental para o estado. Quando
o estado, mesmo num s6 ponto, se rebaixa tanto que, ao invés de agir & sua propria mancira,
age a maneira da propriedade privada, segue-se imediatamente que se deve acomodar, na
forma de seus meios, aos limites da propriedade privada! O interesse privado ¢ astuto o
pastante para potencializar essas conseqiiéncias até o ponto de as configurar em sua {orma
mais limitada e mesquinha como regras da agiio estatal; disso segue vice-versa, abstraindo a
degradagdo completa do estado, que contra o acusado si0 PoSIOS cmM MOVIMENO 08 MCIOS

mais contririos 4 razio ¢ ao direito, porque o excessivo respeito pelo interesse da restrita

propriedadc privada resulta, nccessariamCﬂ[C’, puma cnorme auséncin de respeito pelo
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interesse do acusado. Se pois aqui se evidencia, com clareza, que o interesse privado degrada
o estado a instrumento do interesse privado, como ndo deveria sc seguir que uma
representagdo dos interesses privados, dos estamentos, queira e deva degradar o estado aos
fins do interesse privado? Todo estado moderno, por pouco que corresponda @0 proprio
conceito, 2 primeira tentativa prdtica de semelhante poder legislativo, sera obrigado a
exclamar: teus caminhos ndo sdo os meus caminhos e teus pensamentos ndo sio 0s mMcus
pensamentos!

Para demonstrar como € insustentivel valer-se de vigilante autorizado a fazer
dentincias, ndo o podemos demonstrar, de modo mais evidente do que por uma razio
empregada contra o encargo vitalicio; e nio podemos dizer que se trata de um engano, Visto
que foi lido em piiblico. Um representante do estamento das cidades teccu de fato a seguinte
observagdo: “os guardas de bosques vitalicios, encarregados pelas comunas, niio estio nem
podem estar sob rigido controle, como os funciondrios do rei. Todo incentivo a um ficl
cumprimento do proprio dever ¢ paralisado pela condigio de encargo vitalicio. Se o guarda de
bosques cumpre pelo mepos a metade do seu dever e evita que se lhe possa atribuir uma falta
efetiva, ele encontrard sempre tantas intercessdes, que a proposta de licenciamento, com base
no pardgrafo 56, serd Vva. Nessas circunstdncias os envolvidos nio ousario nem mesmo
formular a demanda”.

Recordemos como ao vigilante encarregado da demincia, se atribui a mais plena
confianga, quando se trata de encarregd-lo também pela taxagdo. Recordamos que o pardgrafo
4 era um voto de confian¢a no funciondrio.

Pela primeira vez nos inteiramos que o vigilante denunciante precisa de controle ¢ de
controle rigido. Pela primeira vez aparece ndo apenas como um homem, mas como um
cavalo, porquanto a espora € o pdo sdo os Unicos incitamentos para a sua consciéncia, ¢ seus

misculos do dever ndo apenas se afrouxam pelo encargo vitalicio, mas sio completamente
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paralisados. vé-se que 0 ¢goismo possui dois pesos e duas medidas diferentes, com os quais
mede e pesa os homens, duas diferentes visdes de mundo, dois 6culos diferentes, um
obscurece tudo , o outro deixa tudo luminoso. Quando se trata de converter outros homens em
seus instrumentos e embelezar meios ambiguos, o egoismo usa os Oculos luminosos, que
mostram seus instrumentos e meios num nimbo de gléria, entdo ilude a si mesmo ¢ a0s outros
com uma etérea e gentil fantasia de uma alma delicada e confiante. Cada ruga de seu rosto
exprime uma sorridente bonomia. Aperta a2 mo de seu adversirio até a ferir, mas a fere como
prova de confianga. Mas, de repente, se deixa ouvir sua prépria vantagem, nos bastidores,
onde desaparcce a ilusdo do proscénio, ao examinar com prudéncia a utilidade dos
instrumentos ¢ dos meios. O exigente conhecedor de homens cauteloso ¢ desconfiado, poe 0s
prudentes 6culos escuros, 0s 6culos da préitica. Como um destro tratador de cavalos, submete
os homens a uma longa e acurada inspegdo, e eles lhe parecem tio pequenos, tio mesquinhos
e sujos quanto 0 € 0 préprio egoismo.

Nio queremos discutir com a concepgdao de mundo do egoismo, mas a queremos
obrigar a ser conseqiiente. N30 queremos que reserve apenas para si a sabedoria do mundo, ¢
a0s outros deixe as fantasias. Tratemos por um momento, de fazer quc o espirito sofisticado
do interesse privado se atenha as proprias conseqiiéncias.

Se o vigilante-denunciante € o homem por vés descrito, um homem a quem o encargo
vitalicio estd longe de incutir o sentimento de independéncia, scguranga ¢ dignidade no
cumprimento do dever, sendo muito mais lhe rouba qualquer estimulo, o que podemos esperar
para O acusado da imparcialidade desse homem que é o servo incondicionado do vosso
arbitrio? Se apenas as esporas conduzem esse homem ao dever, ¢ se sois vOs os donos das
esporas, 0 que podemos prever para o acusado, que niio tem ecsporas? Se nem mesmo vOs
podcis adequadamente controlar esse homem, como entdo o poderiam fazer o estado ou a

parte acusada? No caso de um encargo revogdvel ndo vale muito mais o que afirmais de um



emprego vitalicio: “Se o vigilante funciondrio cumpre s6 pela metade o préprio dever,
encontrara sempre tantas intercessdes que a proposta de demissido, com base no parigrafo 56,
se tornara va’? Nio sereis vos todos os intercessores dele, desde que cumpra a metade de scu
dever, que ¢ a defesa de vossos interesses?

A transformacdo da ingénua e trasbordante confianga no guarda-florestal, em avarenta
e cavilosa desconfianca, revela vossas propésitos. Ndo tendes conferido ao guarda florestal,
mas a vés mesmos, essa gigantesca confianga, na qual o estado e o acusado devem crer como
num dogma.

Nem o encargo oficial, nem o juramento e nem a consciéncia do guarda-florestal,
devem ser as garantias do acusado contra v6s; mas vosso senso juridico, vossa humanidade,
vosso desinteresse, vossa moderagdo, devem ser a garantia do acusado contra o guarda-
florestal. Vosso controle € sua ultima e Unica garantia. Na nebulosa representagiio de vossa
exceléncia pessoal, numa poética exaltagdo, ofereceis ao interessado a vossa individualidade
como meio de defesa contra as vossas leis. Eu confesso que nio compartilho desta romanesc:
representacdo dos proprietdrios de bosques. Acima de tudo, niio creio que as pessoas sejam
garantia contra a lei, creio muito mais que a lei deva ser a garantia contra as pessoas. E como
poderé a mais desabrida fantasia imaginar que se tornam filésofos, em face do concreto
perigo, 0s mesmos homens que no elevado trabalho da legislagfio, niio conseguem se clevar.
pem Mesmo por um momento, do estado de dnimo deprimido ¢ baixamente pritico do
egofsmo, a altura tedrica de um ponto de vista geral e objetivo, aqueles mesmos homens que
j4 tremem a0 pensar no dano futuro e recorrem a todos os meios para mascarar scus proprios
interesses? Mas a ninguém, nem mesmo ao mais excelente legislador, ¢ licito por sua pessoa
acima das leis. Ninguém estd autorizado a decretar a si mesmo votos de confianga que
comportam conseqti€ncias para terceiros. Se vos € licito exigir que se vos conceda alguma

confianga especial, os seguintes fatos poderio mostrar.
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Um deputado das cidades declara: “que deve opor-se ao pardgrafo 87, cujos preceitos
conduziriam a extensas ¢ infrutiferas indagagdes, lesivas a liberdade pessoal ¢ do comércio.
Nio se deve julgar antecipadamente que alguém seja um delingiiente ¢ presumir uma agio
maldosa, até que tenhamos uma prova de que tal agdo foi cometida”

Um outro deputado das cidades diz que o pardgrafo deve ser suprimido, pois ¢
vexatéria a afirmacdo de “que cada homem deve demonstrar de onde provém sua lenha”
fazendo recair sobre todos a suspeita de roubo ou receptagio; ¢ uma rude ¢ ofensiva
intromissdo na vida civil. O pardgrafo foi aprovado.

Em verdade, acentuais demais a inconseqiiéncia humana se quercis que csta proclame
como regra a desconfianga em seu préprio prejuizo e a confianga a vosso proveito, s¢ a
confianga e a desconfianga devem ser vistas pelos olhos e sentidas pelo coragio de vosso
interesse privado.

Contra o encargo vitalicio se soma mais uma razdo, da qual nem ao menos saberiamos
dizer se é mais ridicula ou desprezivel: “Nao se deve limitar destc modo a livre vontade dos
particulares, por isso, se deve admitir apenas as nomeagdes revogiveis’.

Com certeza, € grata e inesperada a nova de que o homem tem uma vontade livre gque
nao se deve limitar de qualquer maneira. Os ordculos que até aqui ouvimos se assemelhavam
ao ordculo de Dodona®. O lenho os difunde. A livre vontade niio ¢ inerente qualquer
qualidade de estamento. Como compreender esta rebelde ¢ repentina aparigiio da ideologi
quando, diante de nés, em face das idéias, ndo temos a ndo ser sequazes de Napoleiio?

A vontade do proprietdrio de bosques reclama para si a liberdade de poder tratar o
transgressor florestal a sua comodidade, € do modo mais conveniente ¢ barato. Essa vontade
quer que o estado lhe entregue o réu com discrigdo. Ele pede plein pouvoir. Nio combate a

restri¢do da livre vontade, mas o modo dessa restrigiio, que s¢ estende tanto que niio golpeia

6 Famoso santuario de Zm‘xs'na Grécia Antiga, regido do Epiro. A morada de Zeus era uma estitua sagrada, pelo
niimos de cujos ramos se dizia que a voz do deus se expressava.



apenas O transgressor de lenha, mas, também o proprietdrio da lenha. Esta livre vontade nio
se arroga muitas liberdades? Ndo serd uma vontade muito livre, livre por exceléncia? E nio é
inaudito que no século XIX se ouse limitar “tanto e de tal modo” a livre vontade daqucles
cidadaos privados que promulgam as leis piblicas? E inaudito!

Também o obstinado reformador, a livre vontade, deve se ajustar ao séquito das boas
razdes, guiada pela sofistica do interesse. Essa livre vontade deve ter modos civis, deve ser
uma livre vontade cautelosa e leal, que saiba se comportar de tal modo que sua csfera
coincida com a esfera do arbitrio dos privilégios privados. S6 uma vez ¢ invocada a vontade
livre, e nesta dnica vez se apresenta na figura de uma tosca pessoa privada, que langa blocos
de lenha ao espirito da vontade racional. E de que valeria esse espirito onde a vontade estd
atada como um for¢ado ao banco dos mais pequenos € mesquinhos interesses?

O ponto culminante de todo este raciocinio se resume na seguinte observagiio, que
inverte a relagdo em questio: “mesmo se os funciondrios florestais ¢ de caga régios fossen.
empregados vitalicios, isso suscitaria grandes dividas junto aos particulares ¢ Qs
comunidades”.

Como se a tnica divida e perigo nido consistisse no fato de que aqui, a0 invés de
empregados publicos, agem empregados privados! Como se o emprego vitalicio niio fosse
dirigido diretamente contra a dibia figura da pessoa privada! Rien n’est plus terrible que la
logique dans I' absurdité, isto €, nada € mais temivel do que a logica do cgoismo.

Esta légica, que converte o dependente do proprietirio dc bosque em autoridade
estatal, converte a autoridade estatal num dependente do proprietdrio. A cstrutura do estado,
a fungdo das singulares autoridades administrativas, tudo deve ser subvertido para que tudo
decaia 2 instrumento do proprietario de bosques ¢ seu interesse resulte a alma determinante de
todo mecanismo. Todos os 6rgdos do estado se tornam ouvidos, olhos, bragos ¢ pernas com as

quais 0 interesse do proprietdrio de bosques ouve, espreita, avalia, protege, apresa ¢ caminha,



Ao pardgrafo 62 a comiss@o propde, como conclusio, a exigéncia de um certificado de
insolvéncia, expedido pelo agente de impostos, pelo prefeito ¢ por dois consclheiros da
comuna do domicilio do transgressor. Um deputado das comunas rurais julga a intervengio
do agente de impostos em contradi¢do com a legislagio vigente. E cvidente que essa
contradi¢do ndo € levada em conta.

A propésito do pardgrafo 20 a comissdo havia proposto: “na provincia do Reno se
deve conceder ao proprietdrio legal o direito de encaminhar os reclusos & autoridade local
para executarem trabalhos for¢ados de tal modo que as suas jornadas de trabalho scjam
contadas em dedugdo daquilo que o proprietdrio € obrigado a fornecer para a manutengio das
estradas comunais”.

Contra isso foi objetado: “que os prefeitos ndo podiam ser empregados como
executores a servico de membros individuais da comuna, e que os trabalhos dos punidos nio
deviam ser empregados como compensagdo por servigos que caberiam a diaristas ou outros
prestadores de servigos”.

O relator observa: “Ainda que seja um peso para os senhores prefeitos manter no
trabalho presos exaltados e indispostos. faz parte, porém, das obrigagdes desses funciondrios
reconduzir ao dever os administrados desobedientes ¢ de md vontade. Niio seria uma bela
agdo reconduzir um delingliente a0 bom caminho? Quem nas comunas tem mais meios a
disposigdo para tanto do que os senhores prefeitos?

“E a ‘raposa’ tem se comportado com pureza tio inquicta ¢ pesarosa,
que levou 4 comogdo muitos homens bondosos.

A lebre, especialmente, estava muito aflita™’ .

A dieta aceitou a proposta.

7 Goethe: Reinike, O Zorro, Canto VL
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O bom senhor prefeito deve assumir um novo encargo ¢ rcalizar uma bela agio, para
que 0s proprietarios de bosques possam cumprir suas obrigagdes para com a comuna scm
arcar com novas despesas. Com o mesmo direito o proprietdrio de bosques poderia recorrer 20
prefeito para o fazer superintendente de cozinha ou camareiro. Nio seria uma boa agio o
prefeito manter em bom estado as adegas e cozinhas de scus administrados? O delingiiente
condenado nio é um administrado do prefeito, ¢ um administrado do superintendente da
prisdo. O prefeito ndo perde justamente os meios e a dignidade da sua posi¢io, se de chefe da
comuna dele se faz um executivo a servigo de membros individuais da comuna ou se¢ de um
prefeito que era se faz dele um vigilante da disciplina? Nio seriam lesados os outros membros
Jivres da comuna, se seu honrado trabalho a servigo da comunidade decaisse a trabalho
forcado em proveito de individuos particulares?

Mas é tempo perdido esclarecer tais sofismas. O senhor relator deveria ter a bondade
de dizer-nos como as pessoas prdticas do mundo julgam as tagarclices humanas. Ele faz desse
modo o proprietdrio de bosques polemizar contra o humanitdrio proprietdrio de terras: “se
de um proprietirio rural fossem roubadas algumas espigas, o ladriio diria: ‘cu nio tenho pio,
por isso tomo algumas espigas do grande monte que cle possui’, assim como o ladrio de
lenha diria: ‘ndo tenho lenha para queimar, por isso a roubo’. O proprietdrio rural ¢ protegido
pelo artigo 444 do cédigo penal, que prescreve penas de 2 a 5 anos de reclusio contra o corte
abusivo de espigas; o proprietdrio de bosques ndo goza de protegio tio eficaz”.

Nesta dltima exclamagdo de obliqua inveja do proprietdrio de bosques estd contida
toda uma profissao de fé. Proprietdrio de terras por que jamais te mostras tio generoso

quando se trata de meu interesse? Porque os teus ji estio garantidos. Portanto, nada de



ilusdes! A generosidade, ou nada custa ou aporta algo. Portanto, proprictdrio de terras, nio
engane o proprietdrio de bosques! Portanto, proprietdrio de bosques, niio busque enganar o
prefeito!

Este tnico intermesso bastaria para mostrar qudo pouco sentido tém, no nosso debate,
as “belas agdes”, se todo o debate ndo demonstrasse que aqui os motivos humanitdrios ¢
morais s6 encontram acolhida como palavrério. Mas o interesse ¢ avaro mesmo com palavras.
Sé recorre a elas quando as necessita e lhe trazem vantagens. Entiio se torna clogiicnte, o
sangue circula mais rdpido nas suas veias, fala inclusive de belas ag¢des que a cle rendem ¢ aos
outros custam, chega a palavras aduladoras, a delicadezas insinuantes ¢ tudo isso ¢ usado
apenas para fazer do transgressor florestal mais uma moeda vantajosa para o proprictirio de
bosques, para fazer dele um delingiiente rendoso, para empregar o capital mais comodamente,
porque O ladrdo se tornou um capital para o proprictdrio de bosques. Nio se trata de abusar do
prefeito em proveito do delinqiiente de lenha, mas se trata de abusar dele para o melhor
proveito do proprietério de bosques. Que sorte maravilhosa, que fato extraordindrio; nos raros
momentos em que apenas se acena a um bem problemdtico para o contraventor, s¢ asscguri
um bem apodictico para o senhor proprietirio de bosques.

Um exemplo mais destes momentos incidentais de humanidade! O Relator: “A
legislagdo francesa ndo reconhece a transformagio da pena de reclusiio em trabalho florestal,
mas eu a retenho como uma sédbia e oportuna disposigio, porque a detengiio carcerdria nem
sempre leva a corre¢ao, mas muito freqiientemente & piora do individuo”.

Antes, quando de um inocente se fazia um criminoso, observava um deputado,
referindo-se aos recolhedores de lenha caida, quando na prisio se os juntava aos ladrdes
comuns, entdo as prisbes eram boas. Repentinamente, as instituigdes de corregiio se
metamorfoseiam em instituigSes de perversdo, porque nestc momento ¢ oportuno para o

interesse do proprietirio de bosques que as prisdes piorem os individuos. Por corregiio dos
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delingiientes se entende um aumento de utilidade que estes tem o dever magninimo de
subministrar ao proprietirio de bosques.

O interesse ndo tem memoria, porque sO pensa em Si mesmo. A tnica coisa que se
importa - consigo mesmo - desta ndo se esquece. Nio lhe importam as contradigdes, porque
ndo estd jamais em contradi¢do consigo mesmo. E um constante improvisador, porque nio
tem um sistema, mas tem expedientes.

Enquanto as razdes humanitdrias e juridicas nio fazem outra coisa do que

Ce qu' au bal nous autres sots humains,

nous appelons faire tapisserie® ,
os expedientes sdo os agentes mais ativos do mecanismo do raciocinio utilitirio. Nesses
expedientes reconhecemos dois, que se repetem com insisténcia neste debate, ¢ constituem as
categorias fundamentais: os “bons motivos” e as “conseqiiéncias danosas”. Vemos que ora o
relator da comissdo, ora um outro membro da dieta, encobrem toda disposigio equivoca das
brechas da contradi¢do, sob o escudo de experientes, sibios ¢ bons motivos. Vemos que toda
conclusdo exigida pelo ponto de vista do direito € eliminada pela invocagiio de conseqiiéncias
danosas ou perigosas. Detenhamo-nos, por um momento, sobre esses comodos expedientes,
sobre esses expedientes por exceléncia, bons para todo uso.

O interesse sabe muito bem, recorrendo a perspectiva das suas conseqiiéncias danosas,
pelos seus efeitos no mundo externo, denegrir o dircito; e sabe, além disso como cncobrir de
candura a injusti¢a por meio de bons motivos, ou seja, retornando a intimidade de scu mundo
jdeal. O direito tem conseqii€ncias mds no meio de homens maus no mundo exterior. A
injusti¢a encontra bons motivos no coragio do homem honesto que a decreta; mas ambos, os
bons motivos e as mds conseqii€ncias, ttm em comum a particularidade de niio considerar a

coisa em relagdo a si mesma, de ndo tratar o direito como um objeto independente, mas de

8 = Aquilo que no baile nés, tolos humanos, chamamos fazer tricé.



projetar o direito para o mundo exterior ou para a propria cabega, de tal modo que podem
manobrar pelas costas do direito.

O que sdo as conseqiiéncias danosas? Toda a nossa exposi¢io demonstrou que por
essa expressdo ndo se deve entender alguma consegiiéncia danosa para o estado, para a
legislagdo ou para 0 imputado. Que, além disso, entre as conseqii€ncias danosas nio csteja
compreendida alguma conseqiiéncia danosa para a seguranca civil, € coisa que queremos
tornar evidente em poucas palavras.

L4 ouvimos mesmo de membros da dieta, que o dispositivo que obriga “todos a
demonstrar a procedéncia de suas lenha” é um atentado grosseiro ¢ ofensivo & vida civil ¢
expde cada cidadio a mortificacdes vexatérias. Um outro preceito da lei define como ladrio
todos aqueles em cuja custddia se encontra lenha roubada, embora um deputado declare: “'1ss0
poderia tornar-se perigoso para alguns homens justos. Poderia acontecer de jogar-se lenha
roubada no pétio de alguém e assim um inocente ser levado ao castigo™.

O parégrafo 66 condena todo cidaddo que compra uma vassoura que nao proceda de
monopolio a uma pena de prisdo de quatro semanas a dois anos, ao que um deputado das
cidades observa: “este parigrafo condena a uma pena de prisio correcional a todos os
habitantes dos distritos de Elberfeld, Lennep e Solingen™.

Enfim, da vigilincia e da atividade da policia de caga ¢ florestal se tem feito um
direito e um dever militar, mesmo se o artigo 9 do procedimento criminal s6 reconhega como
funciondrios os que dependem do procurador do estado, o que niio ¢ o caso dos militares.
Com isso se ameaga tanto a independéncia dos tribunais como a liberdade ¢ a seguranga dos
cidadaos.

Bem longe, pois, de mencionar conseqiiéncias danosas & seguranga civil, cssa mesma

seguranga civil é tratada como uma circunstancia prenhe de conseqiiéncias danosas.



No que consistem, pois, as conseqiiéncias danosas? Danoso ¢ aquilo que ¢ danoso
para o interesse do proprietario de bosciues. Portanto, quando as conseqiiéncias do dircito nio
resultam em vantagens para seu interesse, sdo conseqiiéncias danosas. E aqui o interesse ¢
sagaz. Ha pouco ndo via o que € visivel a olho nu, agora v¢ inclusive o que s6 o microscépio
descobre. O mundo todo € para ele um espinho no olho, um mundo de perigos, precisamente
porque ndo € daquele unico interesse, mas de muitos interesses. O interesse privado
considera-se como o fim ultimo do mundo. Portanto, quando o direito niio realiza esse fim
Gltimo, é um direito contra producente. Um direito danoso para o interesse privado ¢,
portanto, um direito pleno de consegiiéncias danosas.

Talvez os bons motivos devessem ser melhores do que as conseqiiéncias danosas? O
interesse nio pensa, calcula. Os motivos s3o os seus nimeros. O motivo ¢ uma razio para
suprimir os fundamentos do direito. E quem duvida que para fazer isso o interesse privado
tera muitos motivos? A boa indole do motivo consiste na elasticidade oportunista com a qual
escamoteia os fatos objetivos, € a si mesmo e aos outros sabe embalar na ilusio de que nio se
deve pensar as coisas boas, sendo que basta um bom pensamento enquanto sc faz uma coisa
ruim.

Retomando o fio condutor do discurso, vejamos antes de tudo um aspecto colateral i
das belas acdes ao senhor prefeito. O pardgrafo 34 foi aprcs;:ntado pelo comissiio nesta forma
diversa: “se € o acusado que pede a presenca do vigilante florestal que lavrou a ocorréncia o
mesmo tem que pagar as custas correspondentes com antecedéncia no tribunal florestal”,

O Estado ¢ os tribunais ndo devem fazer nada gratuitamente pelo interesse do acusado.
Devem se fazer pagar com antecedéncia, com o que, evidentemente, ji antecipadamente o
confronto entre o vigilante denunciante e o acusado se torna mais dificil.

Uma bela a¢do! Uma tnica bela a¢do! Um reino para uma bela ac¢iio! Mas a tinica bela

agdo proposta o senhor prefeito deve executar em proveito do senhor proprictirio de bosques.
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O prefeito € o representante das belas agoes, € a expressdo personificada dcelas, ¢ com o peso
do doloroso sacrificio que foi imposto ao senhor prefeito para sempre sc esgota ¢ conclui a
série das belas agdes.

Se o senhor prefeito deve fazer algo mais do que o préprio dever em beneficio do
estado e pela recuperagdo moral do criminoso, ndo deveriam talvez os senhores proprictirios
de bosques, em visto do mesmo bem, exigir menos do que o seu interesse reclama?

Poderia-se pensar que a resposta a essa pergunta ja esteja compreendida na parte do
debate até aqui tratada, mas nos enganariamos.

Passemos 2 determinagdo das penas. “Um deputado dos cavaleiros considera que os
proprictérios de bosques poderiam se considerar suficientemente indenizados, se niio tocasse
a eles a multa (além do reembolso do simples valor), muitas vezes incobradvel™.

Um deputado das cidades observa: “o estabelecido neste pardgrafo (§ 15) poderi
levar as mais perigosas conseqiiéncias. O proprietirio de bosques obteria, dessa forma, un..
indenizagio triplice, isto €, o valor, uma multa de quatro, seis ou oito vezes 0 valor ¢ ainda
uma indenizacd@o especial, que € determinada muitas vezes por mcios totalmente arbitrdrios,
que sera muito mais o resultado de uma ficgdo do que da realidade. Em todos os casos, no
parecer do deputado, se deveria ordenar que a indenizagdo especial em questiio fosse exigida
ao mesmo tempo no tribunal florestal e sancionada na sentenga. Que a prova do dano deva ser
oferecida a parte ¢ ndo possa ser meramente baseada no protocolo, reside na prépria natureza
da coisa”.

Em resposta a isso, o relator e um outro membro esclarecem como o mais-valor aqui
citado pode dar-se em diversos casos por eles caracterizados. O pardgrafo foi aprovado.

O crime torna-se uma loteria, da qual o proprictdrio de bosques, sc a sorte ajudar, pode
tirar lucro. Pode haver um acréscimo de valor, mas pode também acontecer que o

proprietério, que, além de receber o valor liquido, faga um negécio com a multa quidrupla,



séxtupla ou éctupla. Se pode receber mais do que o valor liquido, uma indenizagiio especial
de quatro, seis ou oito vezes o valor da pena, isso €, em todos os casos puro ganho. Se um
membro do estamento dos cavaleiros cré que as multas fixadas niio siio uma garantia
suficiente porque muitas vezes sd0 incobriveis, ndo se¢ tornam mais cobrdveis quando
acrescidas do valor e da indenizagdo. Veremos, além do mais, como se trata de sair dessa
dificuldade.

O proprietdrio de bosques poderia assegurar melhor sua lenha do que ¢ feito aqui,
onde o crime é transformado em renda? Habil comandante, transforma o ataque desferido
contra ele numa infalivel oportunidade de ganho vitorioso, ondc inclusive o mais-valor da
lenha, extravagincia econdmica, se transforma, por meio do roubo, em substincia concreta.
Ao proprietdrio de bosques hd que garantir nio apenas sua lenha, mas também os bons
negécios da ienha, enquanto a comoda homenagem que ele tributa a seu administrador, ao
estado, consiste no fato de lhe pagar nada. E um artificio exemplar que a punigiio do delito se
transforme, de uma vitéria do direito contra os atentados ao direito, numa vitéria do egoismo
contra os atentados ao egoismo.

Chamamos a atenc¢do dos nossos leitores em especial sobre a disposigiio do pardgrafo
14, pela qual se deve renunciar ao costume de considerar as leges barbarum como leis de
parbara. Ou seja, a pena como tal, enquanto restauragdo do direito, deve ser distinguida do
valor e da indeniza¢ao enquanto restauracdo da propriedade privada, porque essa pena sc
ransforma de pena piiblica numa composigdo privada; a multa nio aflui aos cofres piiblicos,
mas aos cofres privados do proprietdrio de bosques.

Um deputado da cidade alega que “isto contradiz a dignidade do estado ¢ os principios
de uma boa justica penal”; mas um deputado da nobreza “apela ao senso do dircito ¢ i
eqiiidade da assembléia em defesa do interesse do proprietirio de bosques”, portanto, a um

sentido partiddrio de direito e eqiiidade.



Os povos bdrbaros ordenavam que por um determinado crime fosse pago d parte
Jesada determinada soma de dinheiro a titulo de conciliagiio. O conceito de pena piblica
surgiu somente em contraste com essa concepgio, que v€ no crime apcnas uma ofensa ao
individuo; mas o povo e a teoria que tenham a complacéncia de reivindicar para o individuo a
pena puiblicae a privada ainda precisam ser descobertos.

Um completo quiproqué deve ter seduzido as dietas. O proprictirio de bosques
convertido em legislador confunde por um momento as pessoas; a si mesmo como legislador
e como proprietirio. Da primeira vez se faz pagar a lenha como proprictario ¢ da segunda
como legislador, a mentalidade delituosa do ladrdo, com o que, propriamente por acaso
ocorre que o proprietdrio de bosques ¢ pago duas vezes. Ndo estamos, pois, ante o simples
droit des seigneurs. Da época do direito piblico chegamos & época do direito patrimonial
duplicado e potencializado. Os proprietdrios patrimoniais se valem do progresso do tempo,
que € a refutagdo de suas exigéncias, para usurpar a0 mesmo tempo a pena privada da
concepgdo de mundo barbara e a pena piiblica da moderna concepgio do mundo.

Com o reembolso do valor e, além disso, ainda com uma indenizagiio especial, niio
existe mais nenhuma relagdo entre o ladrdo de lenha e o proprictdrio de bosques, pois a
transgressdo florestal é completamente anulada. Ambos, ladrdo ¢ proprictdrio, siio repostos na
integridade de seu estaﬂo anterior. O proprietdrio de bosques ¢ lesado pelo furto de lenha s6
enquanto ¢ danificado o bosque, ndo enquanto o direito ¢ lesado. S6 o lado sensivel do delito
o toca, mas a esséncia criminosa da a¢do ndo € o ataquc a lenha material, mas sim a artéria
estatal da mesma, ao direito de propriedade como tal, na execugiio da intengiio anti-juridica.
Por acaso 0 proprietério florestal tem direitos privados sobre a intengiio juridica do ladriio?
Que outra coisa poderia significar a multiplica¢do da pena em caso de reincidéncia, seniio a
puni950 da intencdo delituosa? Ou o proprietirio de bosques pode ter exigéncias privadas

onde nio hé direitos privados? O proprietirio de bosques, antes do roubo de lenha, por acaso,



era o Estado? Ndo, mas torna-se depois do roubo. A lenha possui a extraordiniria propricdade
de proporcionar, tao logo seja roubada, qualidades estatais a seu proprietdrio, que antes niio
possuia. O proprietirio de bosques pode, pois, reaver apenas o que lhe foi tomado. Se em
substitui¢do lhe é dado o estado, o que alcanga efetivamente quando obtém contra o ladriio,
além do direito privado, também o direito piblico, necessita que tenha sido derrubado do
estado, necessita que o estado tenha sido sua propriedade privada. O ladrio de lenha, como
um segundo Sdo Cristévdo, carregava, pois, em suas costas o proprio estado dentro dos
blocos de lenha roubados.

A pena piblica € o nivelamento do crime com a raziio do estado ¢, portanto, um dircito
do estado, mas um direito que este ndo pode ceder as pessoas privadas, do mesmo modo que
um individuo ndo pode ceder a outro sua consciéncia. Todo dircito do estado contra o
criminoso é ao mesmo tempo um direito estatal do préprio delingiiente. Sua relagio com o
Estado ndo pode ser convertida, por nenhuma intromissdo de termos médios, em uma relagio
com particulares. Mesmo quando se admitisse ao estado a faculdade de renunciar a scus
direitos, isto €, se suic?dar, a renlincia ao préprio dever seria sempre nio apenas uma
negligéncia, mas um crime.

O proprietdrio de bosques, portanto, ndo pode obter por via do estado um direito
privado sobre a pena publica, porquanto ndo possui por si nenhum dircito imagindvel a
respeito. Mas, se da acdo criminosa de um terceiro fago, na auséncia de qualquer titulo
juridico, uma fonte propria de recursos, ndo me torno assim ctimplice do delito? Ou sou
menos seu cimplice porque a ele toca a pena e a mim o beneficio do crime? A culpa niio sc
atenua porque um particular abusa da sua condi¢io dc legislador para arrogar-se dircitos
estatais gragas ao crime de um terceiro. A malversagio de dinheiro puiblico ¢ um crime contra

o Estado. E os proventos das multas ndo ¢ dinheiro que pertence a coisa piiblica?



O ladrdo subtraiu lenha ao proprietdrio de bosques, mas este utilizou o ladriio para sc
apropriar do prdprio estado. Que isso seja literalmente verdade o demonstra o pardgrafo 19,
que ndo se limita a reivindicar o dinheiro da multa mas igualmente a vida ¢ o corpo do
acusado. Com base no paragrafo 19, o transgressor florestal ¢ inteiramente posto nas mios do
proprietério florestal para executar trabalhos florestais para ele, o que, conforme um
deputado das cidades, “poderia levar a graves inconvenientes. Ele queria apenas chamar a
atengdo sobre o perigo que comportaria a aplicagio deste artigo no caso de pessoas de outro
sexo”.

Um deputado da cavalaria dé a réplica eternamente memorivel: “na discussio de um
projeto de lei € certamente tao necessdrio quanto oportuno discutir ¢ fixar antes de tudo os
principios; a estes, porém, uma vez fixados, ndo se pode retornar quando da discussiio de cada
paragrafo singular”. Em vista disso o pardgrafo ¢ acolhido sem oposicao.

Desde que sejais hdbeis em partir de principios maus, obtereis um titulo juridico
infalivel para checar as mds conseqii€ncias. Poderieis crer, na verdade, que a nulidade do
principio se manifesta na enormidade de suas conseqiiéncias, mas sc tendes experiéncia do
mundo, podereis vos dar conta que o homem astuto desfruta até s iiltimas conseqiiéncias o
que uma vez estabeleceu. Nos admira apenas que o proprietirio de bosques nio faga arder em
sua estufa os ladrdes de lenha. Porque a questdo nao se refere ao direito seniio aos principios,
dos quais a dieta gosta de partir e a uma conseqiiéncia semelhante nio se oporia a minima
dificuldade.

Em contradi¢do direta com 0 dogma acima formulado, uma breve mirada retrospectivi
pos ensina quanto seria necessdrio discutir os principios de cada pardgrafo. Discutir como 20
se votar paragrafos aparentemente sem nexo e mantendo-os convenientemente i distincia um

do outro, se tem incluido de contrabando uma disposi¢do ap6s a outra; ¢ como, incluidos os
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primeiros, se deixa passar nos sucessivos também a aparéncia das condigdes sem as quais os

primeiros eram inaceitdveis.
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Quando no pardgrafo 4 se tratou de deixar ao vigia encarregado da denincia também a
taxagdo do valor, um deputado das cidades observou: “Se nio for aceita a proposta de que a
multa se destine a caixa estatal, a presente disposi¢do ¢ duplamente perigosa”.

E claro que o guarda florestal ndo tem o mesmo estimulo para exagerar o valor quando
a taxa é para o estado do que quando se destina para o proprio patrio. Apressaram-se tanto em
ndo por este ponto em discussdo, que deixam-no crer que o pardgrafo 14, que € o que destina o
dinheiro das multas ao proprietdrio de bosques, seria rechagado. O paridgrafo 4 foi aprovado.

Depois da votagdo de 10 pardgrafos, chega-se finalmente ao pardgrafo 14, pelo qual o
parégrafo 4 toma um sentido diverso e perigoso. Esta conexiio nem ¢ tocada; o pardgrafo 14 ¢
aceito, € o dinheiro da multa € destinado a caixa privada dos proprictirios de bosques. O
fundamento principal, o Gnico fundamento aduzido € o interesse do proprictdrio de bosques,
segundo o qual o reembolso do mero valor ndo lhe proporciona cobertura suficiente. Mas, no
pardgrafo 15, se esquece novamente que se votou conceder o dinheiro das multas ao
proprietério de bosques ¢ se decreta a seu favor, além do valor liquido subtraido, uma
indenizacd@o especial, pois era de se considerar um mais valor, como se¢ pelo reembolso da
multa jé ndo tivesse recebido um a ‘mais’. Até se afirma que as multas nem sempre sio
recebiveis. Se finge, pois, querer substituir o Estado s6 em relagiio ds questdes de dinheiro,
mas no paragrafo 19 joga-se fora a mdscara e se exige nio s6 o dinheiro, mas o préprio

delingiiente, nio s6 a bolsa do homem, mas o préprio homem.
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Aqui, o método sub-repticio se apresenta de forma direta e aberta, jd francamente com
clara autoconsciéncia, porque ndo hesita mais em se proclamar como principio. O simples
valor € a indenizagdo conferiam ao proprietirio de bosques, evidentemente, apenas uma
pretensdo privada contra o transgressor florestal, para cuja realizagiio lhe eram abertos os
tribunais civis. Mas, se o delingiiente ndo pode pagar, o proprietirio de bosques se encontra
na situagdo de qualquer particular, que tem um devedor insolvente, o que niio lhe dd, como ¢é
sabido, qualquer direito a trabalhos forgados, a prestagdo de servigos, numa palavra, a uma
tempordria posse corporal do devedor. Que base tem, pois, o proprictdrio de bosques a essa
pretensdo? A multa. Enquanto o proprietdrio de bosques reivindicou para si a multa, cle
reivindicou, como vimos, para além de seu direito privado um direito piblico sobre o
transgressor, pondo a si mesmo no lugar do estado. Mas enquanto o proprictdrio de bosques
se adjudicou as multas, dissimulou, de forma sibia, que se adjudicou também a pena. Antes,
apontava para o dinheiro da multa como se fosse simples dinheiro, agora aponta para a multa
como pena, de maneira que reconhece triunfante que por meio da multa transformou o dircito
pﬁblico em Sua propri.edadc privada. Ao invés de retroceder tremendo perante cssa
conseqiiéncia, igualmente criminosa e escandalosa, a aceita precisamente porque ¢ uma
conseqiiéncia. E se o bom senso afirma que € contrdrio a nosso direito ¢ a todo dircito em
geral entregar um cidaddo a outro em posse corporal temporiria, replica sacudindo os ombros
que 0s principios foram discutidos, embora ndo tenha havido nem principios nem discussio.
deste modo o proprietdrio de bosques, através da multa, s¢ apodera da pessoa culpada. O
pardgrafo 19 néo faz mais do que manifestar o duplo sentido do pardgrafo 14.

Assim se V€ que o pardgrafo 4 deveria ter sido impossivel em virtude do pardgrafo 14;
esse em virtude do pardgrafo 15 e esse em virtude do pardgrafo 19; ¢ este deveria ter sido
impossivel em absoluto e tornado impossivel todo o critério punitivo, porque nele se patenteia

toda a monstruosidade desse critério.



O divide et impera nao poderia ser aplicado de forma mais hdbil. No parigrato
antecedente, ndo se pensa no paragrafo posterior, € neste se esquece o anterior. Um ji foi
discutido e o outro ainda ndo o foi, de modo que os dois ficam, por motivos contririos, acima
de qualquer discussdo. Mas o principio reconhecido €: “‘o senso do dircito ¢ da cqiiidade, em
defesa do interesse do proprietdrio de bosques™, o que se contrapde diretamente a0 senso do
direito e da eqiiidade em defesa do interesse da propriedade da vida, da liberdade, da
humanidade, do estado, isto €, da propriedade daquele que nada tem a niio ser a si mesmo.

Donde, estamos neste ponto: o proprietdrio de bosques recebe, em lugar de um cepo

de lenha, o que foi um homem.

Shylock: Sapientissimo juiz! -A sentencga foi pronunciada.
Preparai-vos!
Porcia: Espera um momento, ainda hd algo a observar.

O documento ndo te concede uma s6 gota de sangue!
As palavras sdo categoéricas: “uma libra de carne”.
Fique, pois, com o documento,

e com ele uma libra de carne.

Mas, ao cortd-la, se derramares

Uma s6 gota de sangue cristdo,

Todos teus bens,

segundo as leis de Veneza, caem

sob a posse do estado de Veneza.

Graciano: Oh sédbio juiz! - Atengdo, judeu! Deveras, um sibio juiz!



Shylock: A lei € essa?

Pércia:: Veja tu mesmo o texto.’

E também vOs deveis examinar as atas!

Sobre o que fundais a vossa exigéncia a servidio do ladrdo de lenha? Sobre o dinheiro
das multas. NGs temos demonstrado que ndo tendes direito ao dinheiro das multas. Mas,
prescindamos disso. Qual € vosso principio fundamental? Que o interesse do proprictério de
bosques seja garantido, ainda que sucumba o mundo do direito ¢ da liberdade. Estais muito
seguros de que o vosso prejuizo florestal deva ser compensado dc qualquer maneira pelo
transgressor. Essa rigida sustenta¢do de madeira de vosso raciocinio ¢ tio podre que um tnico
sopro da sd razdo a espalha em mil pedacos.

O Estado pode e deve dizer: garanto o direito contra toda casualidade. Para mim
somente o direito € imortal e com isso demonstro a caducidade do delito, precisamente com o
fato de que o suprimo. Mas o estado ndo pode e nio deve dizer que um interesse privado, uma
determinada existéncia da propriedade, uma reserva florestal, uma drvore, uma lasca de
madeira, - e contra o estado a maior das drvores nio ¢ sequer uma lasca - estd garantido contra
o acaso, é imortal. O estado ndo pode nada contra a natureza das coisas, niio pode tornar
invulneréavel o finito contra as préprias condig¢des do finito, contra o acaso.

Assim como vossa propriedade ndo podia ser garantida pelo estado contra todo o
acidente antes do delito, assim o delito ndo pode converter no contririo a incerta natureza da
vossa propriedade. Por certo, o estado garantird vosso interesse privado enquanto possa ser
garantido por meio de leis ¢ de normas preventivas racionais. Mas o estado nio pode
conceder & vossa pretensdo privada contra o delingiiente nenhum outro direito do que o das

exigéncias privadas, a prote¢do da jurisdi¢do civil. Se, por esse meio, por causa da pobreza do

9 Shakespeare: O Mercador de Veneza, ato IV, Cena 1.



delingiiente, nao vos podeis assegurar algum ressarcimento, assim nada mais se seguc do que
o encerro de todos os caminhos do direito para o alcangar. Ndo por isso o mundo submerge,
nem o estado abandona o caminho solar da justi¢a, e tereis experimentado a caducidade de
todas as coisas terrenas, experiéncia que para vossa sélida religiosidade nilo parccerd uma
novidade emocionante, nem mais assombrosa do que uma tempestade, um incéndio ou uma
febre. Mas, se o estado convertesse O delingiiente em vosso servo temporal, sacrificaria a
imortalidade do direito a voOssO finito interesse privado. Isso demonstraria, pois, a0
delingiiente a caducidade do direito, cuja imortalidade lhe deveria demonstrar através da
pena.

Quando a Antuérpia, nos tempos do rei Felipe, poderia ter facilmente rechagado os
espanhéis inundando seu territdrio, a corporagio dos agougueiros niio o consentiu porque
tinha seus bois gordos nas pradariaslo. Vés exigis que o estado renuncie a seu territorio
espiritual, para que VOssos pedacos de lenha sejam vingados.

Falta ainda referir algumas disposi¢des secunddrias do pardgrafo 16. Um deputado das
cidades observa: “Segundo a legislagdo vigente, oito dias de cércere eqiiivalem a uma multa
de cinco tdleres. Ndo hd motivo plausivel para se afastar disso, (estabelecendo, em vez de
oito, 14 dias).

Ao mesmo pardgrafo, a comissdo havia proposto o seguinte acréscimo: “Que em
nenhum caso a prisao seja menor do que 24 horas”. Quando se observou que este minimo era
muito elevado, um membro do estamento dos cavaleiros contra-argumentou: “que a legislagiio
florestal francesa nio contém nenhuma medida penal inferior a trés dias”. A mesma voz que
contra a disposi¢do da lei francesa equipara cinco tdleres, ao invés de oito, com catorze dias

de prisdo, resiste, por devogio, a lei francesa, a converter trés dias em 24 horas.

10 Marx refere-se ao episédio que se produziu durante a tomada de Anvers, entre 1584 ¢ 1585, por parte das

tropas de Felipe I1, que foram enviadas para reprimir o levante dos paises baixos contra o absolutismo espanhol.
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O acima citado deputado das cidades observa, além do mais, que “Em caso de
subtragdo de lenha, que nem sempre pode ser considerado um crime merecedor de severa
punigdo, pelo menos seria muito duro converter uma multa de cinco tdleres por catorze dias
de reclusdo. Isso levaria a conseqiiéncia de que pessoas que tivessem recursos poderiam
redimir-se com dinheiro e seriam punidas apenas uma vez, enquanto o pobre seria punido
duplamente”.

Um deputado dos cavaleiros relata que nos arredores de Cleve muita gente comele
delitos de lenha s6 para ser recolhido & prisdo e receber a refeigdo carcerdria. Esse deputado
dos cavaleiros ndo demonstra justamente o que quer refutar, isto ¢, que a mera necessidade de
defender-se da fome e falta de teto faz com que as pessoas se tornem transgressores
florestais? E esta miséria terrivel uma circunstincia agravante?

O deputado das cidades acima mencionado afirma que “é preciso considerar a jd
criticada redugd@o da ragdo carcerdria como uma pena dura demais, ¢ em particular inaplicdvel
nos casos de trabalhos forcados”.

Virias vozes denunciam que reduzir a ragdo a pao e dgua ¢ muito grave. Um deputado
das comunas rurais observa que na jurisdi¢do de Treves a redugdio da ragiio jd cra aplicada ¢
se mostrou muito eficaz.

Por que o nobre orador busca a causa do bom resultado em Treves logo no piio ¢ na
dgua € ndo no refor¢o do espirito religioso, do qual a dieta tem sabido falar tanto ¢ de modo
td0 comovente? Quem outrora teria imaginado que dgua ¢ pio fossem os verdadeiros meios
da graga! Em certos debates se podia estar vendo a reprodugio do parlamento dos santos
ingleses11 . E agora? Ao invés de oragdes, fé e canticos, dgua ¢ pio, prisiio ¢ trabalho forgado
nos bosques! Com que generosas palavras buscam uma cadeira no céu aos renanos! E quanto

se continua generoso em palavras para fustigar uma classe inteira de renanos com piio ¢ dgua

11 Chamou-se de “Parlamem? Sagrado”. ( Parlamento dos Santos); foi convocado por Cromwel em 1653 ¢
dissolvido no mesmo ano. Daf o nome de Parlamento Curto. Nele figuravam muitos representantes de
comunidades religiosas, cujo programa estava revestido de formas mistico-religiosas.



em trabalhos forgados nos bosques! Um achado que um proprictirio de plantagdes holandés,
apenas se permitiria em relagdo a seus negros. O que tudo isso demonstra? Que ¢ muito ficil
ser santo quando ndo se quer ser humano. Assim se compreende o ponto seguinte:

Um membro da dieta achou desumana a determinagiio do parigrafo 23, nem por isso
deixou de ser aprovado.

Além da desumanidade, nada se refere deste pardgrafo.

Toda a nossa exposi¢do tem mostrado como a dieta degradou o poder executivo, as
autoridades administrativas, a existéncia do acusado, a idéia de estado, o préprio crime ¢ a
pena a instrumento material do interesse privado. Achar-se-i conseqiicnte que também a
sentenga do tribunal seja tratada como simples meio, e a sua validade juridica definitiva
como uma formalidade supérflua:

“No pardgrafo 6, a comissdo propde cancelar a expressio ‘definitivamente vilida’
porque, se adotada os ladrdes de lenha teriam a possibilidade de usd-la como meio para
subtrair-se ao agravamento da penas em casos de reincidéncia. Muitos deputados protestam, ¢
observam que € preciso opor-se a exclusdo da frase ‘sentenga definitivamente vdlida’,
proposta pela comiss3o. Essa qualificagdo da sentenga certamente nio fora incluida neste
ponto € no pardgrafo sem ponderagdes juridicas. Sem divida, a intengio da pena mais severa
ao reincidente seria aplicada com mais freqiiéncia e facilidade, se bastasse uma sentenga da
primcira instincia para acarretar a aplica¢do da pena mais severa. E de se considerar se desse
modo nio se intenta sacrificar um principio essencial do direito ao interesse da protegdo
ﬂorestal, que foi acentuada pelo relator. Ndo se poderia, de fato, consentir que pela violagiio
de um principio indiscutivel do processo juridico fosse atribuida tal cficdcia a uma sentenga
que ndo possui ainda qualquer consisténcia juridica. Outro deputado das cidades sugere,
jgualmente, a rejeicdo da emenda proposta pela comissio, porque atenta contra as normas do

direito penal que dispdem que nenhuma pena pode ser agravada se a primeira pena niio estd



estabelecida por uma sentenga definitivamente valida. O relator responde que “se trata no
conjunto de uma lei excepcional, donde também uma disposi¢ao excepcional como a proposta
¢ admissivel. A proposta da comissio pelo cancelamento de “definitivamente vilida™ é
aprovada.

A sentencga existe apenas para constatar a reincidéncia. As formas legais aparecem i
cobicosa inquietagdo do interesse privado como penosos ¢ supérfluos obsticulos de uma
pedante etiqueta juridica. O processo € apenas o salvo-conduto seguro que leva o inimigo &
reclusio, uma mera preparacdo da execugdo; e se pretende ser mais do que isso ¢ levado ao
siléncio. O angustiado egoismo espia, calcula, considera minuciosamente como o adversirio
poderia explorar o terreno do direito, que como um mal necessdrio se deve percorrer para
golpear, buscando se antecipar com as mais prudentes contra-manobras. E nele se tropeca
como um obsticulo na imposi¢do desenfreada do préprio interesse privado, entiio se o trata
como tal. Com ele se negocia, se regateia, aqui e ali se lhe arranca uma concessio de remincia
a um principio, se o aplaca fazendo os mais suplicantes apelos ao dircito do interesse, se lhe
d4 tapinhas nas costas, sussurra-se aos seus ouvidos que tudo isso sio excegdes ¢ que nio
existem regras sem excegdo. Procura-se indenizar o direito com terrorismo ¢ com a minicia
que s lhe consente em face do inimigo, em troca da obscena frouxidio de consciéncia com
que é tratado enquanto garantia do acusado e objeto em si. O interesse do dircito pode falar
enquanto € o direito do interesse, mas deve calar-se tio logo colida com este santo principio.

O proprietdrio de bosque que estabeleceu a pena ¢ bastante conseqiiente para sc
arrogar também a fungdo de dar a sentenga ¢ o faz, evidentemente, quando declara
definitivamente vélida uma sentenga que ndo o €. Nio € verdadeiramente uma tola ¢ ingénua
jlusdo aquela do juiz imparcial, quando o legislador ja ¢ parcial? O que pode uma sentenga
desinteressada, quando a lei jé € interesseira? O juiz s6 pode dar uma formulagio puritana ao

egoismo da lei, aplicd-la de forma isenta. A neutralidade € entdo a forma, nio o conteido da
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sentenga. O contetido ¢ antecipado pela lei. Se o processo ndo ¢ mais do que uma forma sem
contetido, uma tal ninharia formal nédo tem valor algum em si. Segundo esse¢ modo de ver, o
direito chinés se tornaria francés, porque se revestiria do procedimento francés. Mas o direito
material tem sua necessdria € inata forma processual, como no direito chinés ¢ necessirio o
bastdo, como ao contelido da justica penal medieval pertence necessariamente a tortura como
forma processual, assim ao livre processo piblico pertence um conteudo que pela sua
natureza ¢ piiblico, ditado pela liberdade e ndo pelo interesse privado. O processo ¢ o direito
sdo tdo pouco indiferentes um em relagao ao outro como as formas das plantas ¢ dos animais
sdo indiferentes em relag@o a carne e ao sangue dos préprios animais. Um tnico espirito deve
animar o processo e as leis, pois 0 processo ndo € outra coisa do que o modo de vida da lei,
donde, a manifestagdo de sua vida interior.

Os piratas do Tidong'?, para se assegurar que os prisionciros nio escapariam,
quebravam seus bracos e pernas. Para assegurar-se que os transgressorcs florcstais niio
escapem, a dieta nd3o apenas quebrou os bragos e as pernas do direito, mas, inclusive, lhe
traspassou O coragao. Reconhecemos o mérito de ter restabelecido que cm nossos proccssos
algumas categorias, sdo uma verdadeira nulidade; bem como, em sentido contririo,
reconhecer a franqueza e a conseqii€ncia com que, a um conteiido nio livre confere uma
forma nio livre. Se em nosso direito se introduz materialmente o interesse privado, que niio
tolera a luz da publicidade, héd que dar também sua forma adequada, o procedimento secreto,
para que 20 menos nao seja despertada ou nutrida alguma perigosa ou vaidosa ilusiio.
Consideramos como um dever de todos os renanos, em especial dos juristas, consagrar neste
momento, toda sua atengio ao conteiido do direito, para que, no final, niio nos reste entre as
maos apenas a mascara vazia. A forma ndo tem nenhum valor, se niio ¢ a forma do contedo.

A proposta da comiss@o, acima referida, e o voto de aprovagiio da dicta constituem o

nicleo de todo o debate, pois aqui penetra na propria consciéncia da dieta a colisdo entre os

12_Tidon ou Tidoeng, era a comarca da ilha de Borneo.
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interesses da protecdo florestal e os principios do direito, sancionados pela nossa propria
legislag@o. A dieta foi chamada a decidir se os principios do direito devem ser sacrificados a0
interesse da protegdo florestal ou se os interesses da protegdo florestal devem ser sacrificados
aos principios do direito; o interesse venceu o direito. Reconheceu-se por fim que toda lei ¢
uma excecdo a lei, e disso se concluiu que nela ¢ admissivel todo o preceito excepcional.
Limitou-se a extrair conseqiiéncias que o legislador ignorou. Em toda parte onde o legislador
esqueceu que se trata de uma exceg¢do da lei e ndo de uma lei, na qual faz valer o ponto de
vista juridico, ali intervém logo a nossa dieta para corrigir e completar com tato seguro,
fazendo o interesse privado ditar leis ao direito, 14 onde o direito ditava leis ao interesse
privado.

A dieta, portanto, tem cumprido plenamente sua propria missao. Ela tem fcito
exatamente aquilo para o qual foi chamada, tem representado um determinado interesse
particular € feito dele o fim supremo. Se com isso pisoteou o direito, ¢ uma simples
conseqiiéncia de seu encargo porque o interesse € por sua natureza cego, desmedido,
unilateral, numa palavra, instinto natural sem lei. E poderia dar leis aquilo que ¢ sem leis? E
por isso que o interesse privado ndo adquire capacidade para legislar ao sentar-se no trono do
Jegislador; como um mudo em cujas mdos se poe um megafone de enorme alcance niio se
habilita a falar.

S6 acompanhamos com repugnincia este debate macante ¢ insipido, mas
consideramos como nosso dever mostrar com um exemplo o que se poderia esperar de uma
assembléia por estamentos dos interesse particulares se fosse realmente chamada a le gislar.

Reiteramos mais uma vez, nossas dietas cumpriram seu dever como dictas, mas
estamos bem longe de com isso querer justificd-las. Nelas o renano deveria ter triunfado sobre
os estamentos € 0 homem sobre os proprietdrios de bosques. A elas ¢ confiada, legalmente,

ndo apenas a representagao do interesse particular, mas também a representagio da provincia;
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e por mais contraditérios que sejam ambos 0s encargos, em caso de conflito, niio se deveria
hesitar nem por um instante em sacrificar a representagio do interessc particular A
representagdo da provincia. O senso do direito das leis € o provincialismo mais caracteristico
dos renanos. Mas entende-se por si que o interesse particular nio conhece pdtria nem
provincia, como ndo conhece o espirito universal, nem o espirito local. Em contradigiio dircta
com a afirmacdo dos escritores imaginativos, que numa representagio dec interesses
particulares querem encontrar um romantismo ideal, profundidade de dnimo insonddivel ¢ a
fonte mais rica das formas individuais e caracteristicas de eticidade, uma similar
representagdo suprime, a0 contrdrio, todas as distingdes naturais ¢ espirituais, enquanto poc
no trono, no lugar delas, abstragdes imorais, absurdas e sem coragio de uma determinada
matéria e de uma determinada consci€ncia sujeita a ela como escrava.

A lenha é lenha, na Sibéria como na Franga; o proprietirio de bosques ¢ proprictirio
de bosques, no Kamtschatka como na provincia do Reno. Quando, portanto, a lenha ¢ o
proprietario de lenha enquanto tais ditam leis, estas leis em nada se diferenciam para além da
posigﬁo geogrifica e da lingua em que sdo formuladas. Este abjeto materialismo, essc pecado
contra o espirito santo dos povos e da humanidade, € uma conseqiiéncia direta da doutrina que
a “Preussische Staats-Zeitung” predicou ao legislador. Isto €, no caso da lei sobre a lenha,
pensar apenas na lenha e na floresta, sem tratar de resolver esse problema material especifico
politicamente, isto é, em conexdo com toda a razdo e moral do Estado.

Os selvagens de Cuba consideravam o ouro como o fetiche dos Espanhdéiy.
Celebravam festas € cantavam ao seu redor, depois o jogavam ao mar. Os sclvagens de Cuba,
se tivessem assistido a uma sessdo dos deputados da provincia renana, nio teriam tratado a

lenha como o fetiche dos renanos? Mas numa sessdo posterior se lhes teria ensinado que o
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fetichismo est4 ligado ao culto dos animais, e os selvagens de Cuba teriam jogado as lebres a0

mar para salvarem os homens'> .

13 Alusdo ao projeto de lei sobre os atentados contra os crimes de caga que, entre outras
coisas, privava os camponeses de cagar em sua propria terra.



