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RESUMO

Este trabalho trata das narrativas religioso-midiaticas da Igreja Universal do Reino de
Deus na Programacao IURD mineira, que corresponde a um conjunto de programas
televisivos veiculados diariamente pela Record Minas durante as madrugadas. Como
recorte, escolhemos algumas edi¢gdes do més de julho de 2012, quando a igreja
completou 35 anos de existéncia. Para desenvolver a andlise, propomos uma
triangulagdo teodrica que contempla os conceitos de dispositivo, narrativa e experiéncia
procurando perceber como estes se afetam mutuamente e se constituem nas suas
interconexdes. Tendo em vista este aparato conceitual, nosso objetivo consiste em olhar
para a Programacdo IURD procurando identificar nos mundos que suas narrativas
deixam ver possiveis pontos de forca, de tensdo, aspectos que ganham visibilidade,
silenciamentos que emergem, bem como o publico que se imagina atingir com as
mesmas. Dessa forma, também pretendemos analisar o modo como a Universal se narra
e por esta mediagdo narrativa se relaciona com os espectadores € com outros setores da

sociedade.

Palavras-chave: Midia; Religido; Narrativa; Igreja Universal, Programagao IURD.



ABSTRACT

This paper is about the mediatic-religious narratives from the Igreja Universal do Reino
de Deus at the Programacdo IURD in Minas Gerais, which corresponds to a set of
television programs broadcasted daily by Record Minas during late nights. As a
framework, we picked a number of programs from July 2012, when the church
completed 35 years of existence. In the developing of the analysis, we propose a
theoretical triangulation that features the dispositive, narrative and experience concepts,
attempting to realize how they affect each other and how they are constituted in their
interconnections. Having in mind this conceptual display, our goal is to look at the
Programagdo IURD seeking to identify, in the worlds that their narratives bring to light,
possible points of strength or tension, aspects that gain visibility, silences that emerge,
as well as the public imagined to be reached. Thus, we also intend to study how the
Universal narrates itself and, through this narrative mediation, how the Universal relates

itself with viewers and with other sectors of society.

Keywords: Media; Religion; Narrative; Igreja Universal; Programagao IURD.
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INTRODUCAO

3 horas da madrugada de uma terca-feira. Sem conseguir dormir, dona Maria
levanta e vai até a cozinha. Ainda sentindo a dor na perna direita que a incomoda vez ou
outra ela vai devagar. La toma um copo d’agua para depois abrir a lata de biscoitos. Nao
havia muita coisa. O que tinha ganhado na cesta basica ja estava no fim. Enquanto come
ela se lembra do filho e olha para o relégio na parede. 3 horas e 5 minutos e nada do
menino. A esperanga era que chegasse cedo e mais tranquilo do que outras vezes,
quando a droga ou a bebida o deixavam nervoso. Dona Maria leva o copo para a sala,
pega o controle e liga a TV. Passa por alguns canais até chegar a Record.

Um homem identificado como pastor da Igreja Universal apresenta um
programa em que pessoas ligam e contam seus problemas, os quais variam desde a falta
de dinheiro, envolvimento com drogas, traicdo de amigos e do cOnjuge a doencas tidas
como incuraveis. Dona Maria também assiste outras que relatam emocionadas terem
tido problemas como estes, porém encontraram a solugdo depois de irem a um templo
da Universal. O programa volta para o estudio e o pastor diz: “vocé€ que ta ai em casa, o
seu presente € o passado dessas pessoas” e faz um convite para a reunido que seria
realizada naquele dia. Ele ainda diz que ndo tem problema nenhum a pessoa ser de outra
religido. O programa termina com a ben¢do do copo com agua, que dona Maria
acompanha atentamente em casa. O programa da lugar a outro bem parecido, mas com
um pastor diferente como apresentador.

A situagdo acima ¢ ficticia, mas serve para ilustrar os programas que compdem a
Programagdao TURD, bem como o publico imaginado pelos pastores quando estes se
referem “a quem estd em casa”. Todos os dias, durante as madrugadas mineiras a
Universal coloca no ar por cerca de 5 horas programas que seguem o modelo esbogado.
Ao publico ¢ apresentado um mundo onde forgas sobrenaturais antagonicas duelam pela
humanidade. Ndo ha meio termo, ou se estd de um lado ou de outro. A influéncia dos
espiritos malignos sdo atribuidos todos os males, sejam eles fisicos, psicologicos,
financeiros ou sentimentais. Para ndo ser afetada pelo mal a pessoa precisaria saber usar
a sua fé e ter uma “blindagem” espiritual, algo que poderia ser adquirido em um dos
templos da Universal. Com a prote¢do espiritual viria também a prosperidade e o
sucesso em todas as areas da vida.

Este ¢ um breve resumo do que encontramos nas narrativas da Programacao

IURD, uma das principais expressdes da presenca da religido na midia brasileira.
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Assim, nosso esfor¢o consiste em detectar que mundos tais narrativas configuram, o que
se procura afirmar e negar, quem s3ao 0s personagens € a intriga em que estdo
envolvidos, que tipo de tensdes podemos entrever € o modo como se relacionam com o
publico em casa.

Estruturamos nosso olhar sobre a Programacdao IURD a partir de uma
triangulacdo tedrica que compreende os conceitos de dispositivo, narrativa e
experiéncia, pensando-os ndo isoladamente, mas nas possiveis interconexdes que se
estabelecem entre eles. Essa abordagem, embora nos exija um cuidado teorico-
metodoldgico, tem a vantagem de deixar entrever aspectos que poderiam escapar caso
essas trés instancias ndo fossem consideradas de forma conjunta. Possibilita-nos pensar
como a narrativa diz tanto de uma experiéncia dos seres no mundo, como também
convoca-os a uma experiéncia ao travarem contato com ela. Nessa dindmica o
dispositivo ¢ visto ndo apenas como aquilo que faz as narrativas emergirem, mas, mais
do que isso, como o proprio texto, objeto de luta e disputa de sentidos e poderes.

O lugar tedrico em que nos inscrevemos, bem como 0s propositos analiticos
desse trabalho, levou-nos a sistematizarmos esta dissertacdo em quatro capitulos. Os
dois primeiros oferecem um preambulo tedrico que contempla os conceitos apontados
acima. No primeiro damos destaque ao conceito de dispositivo aproximando as
abordagens de Foucault (2012), Deleuze (1996) e Agamben (2005) sobre o dispositivo e
do proprio Foucault sobre o enunciado, com a visada de Ricoeur (2010a, 2010b, 2010c)
no tocante as narrativas. Tendo em vista que as narrativas sdo uma forma de experiéncia
da realidade, voltamos a nossa atengdao no final do capitulo para a midia e a religido
pensando sobre 0 modo como cada uma enseja diferentes formas de se estar no mundo e
que sdo estruturadas também de forma narrativa.

O segundo capitulo avanga a partir do ja exposto e procura delinear as relagdes
entre dispositivo, narrativa e experiéncia, indicando como tal entendimento nos auxilia
na constru¢do de um olhar sobre a Programacdo IURD. Retomamos Ricoeur e
apresentamos com mais detalhes sua discussdo sobre a narrativa, uma vez que tal
dimensdo ¢ central para os nossos interesses analiticos. No tltimo topico do capitulo
nosso esforco consiste em abordar a TV tendo como foco a dimensdo narrativa que a
constitui.

No terceiro capitulo tratamos da Igreja Universal. Mantendo a coeréncia com a
discussdo empreendida, procuramos em um primeiro momento pensar a religido como

dispositivo para passarmos aos processos de desencantamento do mundo (WEBER,
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2006; ELIADE, s.d.), bem como o seu oposto, o re-encantamento (PRANDI, 1996), do
qual o pentecostalismo e a propria Universal fazem parte. Apresentamos um historico
do movimento pentecostal a fim de situar a Universal e apontar as caracteristicas que a
definem de acordo com autores da sociologia (MARIANO, 1999; ORO, 2007). Por fim,
ao tratarmos das conexoes da igreja com a midia passamos a uma breve abordagem dos
conceitos que tem sido empregados para se pensar as relagdes entre midia e religido.

O quarto capitulo corresponde a andlise propriamente dita. Nele, oferecemos
uma descri¢ao detalhada sobre a Programagao IURD e apresentamos a metodologia e os
procedimentos de analise que adotamos, 0s quais estdo em consonancia com O NosSoO
referencial tedrico. Em seguida, discorremos sobre as narrativas religioso-mididticas dos
programas buscando em sua diversidade tanto elementos comuns quanto situagdes
desviantes, observando tensdes e intengdes, afirmacdes e negacdes, siléncios e
repeticdes e assim procurando entrever nas relagdes de sentido as relagdes de poder que
as constituem.

Esperamos que ao investigar as narrativas religioso-midiaticas da Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD) na sua Programagdo didria nas madrugadas
mineiras possamos auxiliar em um maior entendimento das relagdes que esta
denominacdo constroi com outros setores da sociedade e questdes de importancia social,
bem como com o seu publico alvo. De igual modo, a partir deste estudo de caso
especifico esperamos ter oferecido alguma contribuicdo para os estudos em midia e

religido.
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1 - MIDIA E RELIGIAO: MODOS DE SE ESTAR NO MUNDO

E recorrente encontrarmos o termo “dispositivo” em trabalhos académicos.
Muitas das vezes utilizado ndo como um conceito que problematiza questdes, mas com
o sentido mais proximo daquilo que ja estd incorporado ao senso comum, qual seja,
como objeto da ordem do universo tecnoldgico, por exemplo: o celular € um dispositivo
movel. Tal acepcdo aparece ndo raro também em artigos que versam sobre os
“dispositivos mididticos” e mesmo em estudos que derivam dele um forte teor
explicativo.

Embora reconhegamos que a dimensdo da técnica e da “tecnologia” corresponde
a propriedades do que se denomina “dispositivo”, € preciso frisar que o conceito na
forma como foi concebido por Michel Foucault (2012) ndo se limita a este aspecto.
Muito pelo contrario, a técnica ou tecnologia consiste em apenas uma das dimensdes
envolvidas nas complexas relagdes de poder que o dispositivo tece ou que nele sdo
tecidas pelos sujeitos em suas experiéncias.

Por meio de uma revisdo de literatura sobre o conceito buscaremos em um
primeiro momento dar conta do potencial heuristico que ele nos traz na formulagao
inicial foucaultiana e nas leituras de Gilles Deleuze e Giorgio Agamben a partir do
proprio Foucault. Em seguida, por meio de um esfor¢o analitico-tedrico objetivamos
mostrar em que medida podemos pensar o enunciado e a narrativa como dispositivos,
no que ousamos aproximar a perspectiva de Foucault sobre enunciado e dispositivo ao
entendimento de Paul Ricoeur sobre as narrativas. Esta preambulacdo tedrica nos servira
de auxilio para compreendermos como a Programacdo IURD, ao apresentar narrativas
mididtico-religiosas, disponibiliza ao publico um lugar de experiéncia no mundo
marcado por tensdes, disputas de poder e de sentido existentes neste espaco de
interconexao entre religido e midia. Antes, porém, cabe uma breve apresentacdo do

conceito.

1. 1 - O que é um dispositivo

. . ;. . . ~ . 1
Ao fazer uma consulta no dicionario “Michaelis” em sua versdao online

pesquisamos pelo termo “dispositivo”. Tendo em vista que dicionarios sdo instrumentos

"Dicionario Michaelis. Disponivel em: http:/michaelis.uol.com.br/. Acesso: 10/07/2013
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de estabilizacao de sentidos que t€ém como funcionalidade informar que entendimento
de uma palavra é mais aceitdvel em determinada época, pensamos ser interessante
apresentar a definicdo tal como exposta nesse contexto a fim de que possamos tanto
esclarecer como ela difere da conceituacdao proposta por Foucault, como também

perceber pistas daquilo que o autor compreende enquanto “dispositivo”. Desse modo,

Dispositivo:

Adj(lat  dispositu+ivo)1Proprio para dispor.2Que contém ordem,
prescricao, disposicio; determinativo.SM1Regra, preceito.2DirArtigo de
lei.3Qualquer peca ou mecanismo de uma maquina destinados a uma fungéo
especial.4Inform. Cada uma das varias pegas uteis ou maquinas menores de
um equipamento. Exemplos: controlador de video, leitora de cartdo
magnético, mouse, etc. D. apontador, Inform: dispositivo de entrada que
controla a posi¢do de um cursor na tela conforme esse é movido pelo
usuario. V também mouse. D. de apontamento relativo, Inform: dispositivo de
entrada (como um mouse). D. de blocos, Inform: dispositivo que manipula
varios bytes de dados de uma vez. Ex: unidade de disco.D. de entrada/saida,
Inform: V unidade de entrada/saida. D. multidisco, Inform:dispositivo que
utiliza diversos tamanhos ¢ formatos de discos.D. MIDI, Inform:dispositivo
que pode receber ou enviar dados MIDI. (MICHAELIS, 2013, grifos nossos)

Nas defini¢des 3 e 4 aparecem sentidos que ressoam amiude no senso comum,
ou seja, dispositivo ¢ “qualquer pega ou mecanismo de uma maquina destinadas a uma
fungdo especial” ou consiste em “cada uma das varias pegas uteis ou maquinas menores
de um equipamento”. Tais aspectos, juntamente com os exemplos do excerto, nos
informam de uma acep¢do técnica ou meramente tecnologica, dimensdo esta que
permanece em alguma medida na conceituacdo foucaultiana, mas que, no entanto, ndo
se limita @ mesma. O préprio termo “mecanismo” sugere certa dureza, ao implicar uma
repeticdo constante e ordenada de uma agao.

Para os nossos propdsitos € importante observar que dispositivo corresponde a
um “organizar”, a um “ordenar”. Assim, conforme consta nas defini¢cdes, a maneira com
que o dispositivo “funciona” diz respeito a um “1 - modo préoprio para dispor”, a algo
que “2 — contém ordem, prescri¢ao, disposicao; determinativo”. As defini¢des 1 € 2 nos
dao valiosas indicacdes. A partir delas podemos nos arriscar a dizer que o dispositivo
tem como propriedade “organizar” algo (ou alguém) de uma determinada forma.
Assim, o dispositivo convoca aquilo (ou aquele) que ele “organiza” a determinadas
acoes, estabelecendo formas adequadas e inadequadas de agir enquanto se estd
circunscrito a sua esfera de influéncia ou, passando a abordagem foucaultiana, enquanto
permanece nas teias de relacdes de poder que o dispositivo da a ver.

Este brevissimo exercicio interpretativo nos mostra que os sentidos do termo em
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questdo vao muito além de sua designagdo de ambito técnico ou tecnologico.
Dispositivo diz a respeito a um modo proprio (diferenciado, portanto) de organizar, de
dispor (por ou colocar de alguma forma). Avancando na discussdo e aproximando de
Foucault, poderiamos dizer que tem a ver com os individuos que se relacionam com
esses dispositivos, interferindo em tais modos de organizagdo ¢ sendo organizados por
eles. No entanto, como veremos a seguir, a proposi¢ao foucaultiana escapa a qualquer
determinismo, sendo que as condigdes de manutencdo do poder sdo dialética e

simultaneamente as mesmas das condi¢des de superacdo do mesmo.

1.2 — Foucault e o lugar do dispositivo

Embora Foucault ndo tenha se identificado como estruturalista e tampouco tenha
aceitado o rotulo de pds-estruturalista, por vezes tem sido colocado nos limites da
primeira corrente ou como um dos expoentes da segunda por seus comentadores
(CEZAR, 1995). Nao entraremos em detalhes dessa polémica, uma vez que foge ao
escopo deste trabalho. O que importa para nds ¢ precisar minimamente o lugar do
pensamento de Foucault a fim de pensarmos as implicacdes daquilo que em alguns raros
momentos de sua obra ele chamou de dispositivo.

Em “Estruturalismo e Pos-Estruturalismo na Perspectiva do Conhecimento
Historico” (1995) Temistocles Cezar oferece uma sintese do que foram tais correntes e
de que modo elas afetaram a forma como a Histéria ¢ pensada na academia. Ao
percorrer autores como Saussure, Lévi-Strauss, Althusser, dentre outros, o autor faz um
breve inventario das principais concordancias e discordancias de Foucault em relagdo ao

estruturalismo.

Foucault mantém-se atrelado a certas premissas comuns ao estruturalismo,
tais como a auséncia do sujeito, a destitui¢do do homem como objeto central
das ciéncias humanas e a descontinuidade historica; e inversamente aquele
paradigma para Foucault a inscricdo da historicidade em suas proprias
pesquisas ¢ uma premissa inconteste, além de ndo mostrar-se convencido das
possibilidades formais apresentadas por um sistema como linguagem.
(CEZAR, 1995, pp. 136-137, grifos do autor)

Segundo o referido autor, Foucault procurou se afastar do estruturalismo ao
desviar de temas e investigacdes que poderiam levar a invariantes universais. Deleuze
(1996) aponta que em Foucault o conceito de dispositivo surge como uma alternativa

aos universais totalizantes que regeram as ciéncias humanas, como a ideia de uma
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Razdo consensual e universal que libertaria os homens ou do seu oposto, qual seja, a
completa alienagdo. O carater universal da nogdo de dispositivo ndo trai o projeto de
pesquisa do autor, pelo contrario, ao funcionar como um universal ndo totalizante, o
dispositivo faz emergir problemas em vez de sacar uma soluc¢ao definitiva para questdes
particulares.

O termo dispositivo so foi aparecer em Foucault tardiamente, mais precisamente
na década de 1970. Nao obstante, a ideia contida nele perpassa toda a obra do autor. A
discussao de Foucault sobre as instituigdes e a formagdo da subjetividade do individuo
se alicer¢a neste conceito chave, que tem sido retomado constantemente nas mais
diversas investigacdes. Basearemo-nos nas leituras de Agamben (2005) e Deleuze
(1996) da obra de Foucault a fim de problematizarmos possiveis atribui¢cdes do termo.

Uma das primeiras dificuldades em se falar de dispositivo consiste no fato de
Foucault pouco ter utilizado o termo, além de nao ter apresentado em nenhum momento
uma defini¢do decisiva para ele. Ao realizar uma genealogia do dispositivo, Agamben
(2005) aponta que o que mais se aproxima do conceito na obra do autor consiste no
termo “positividade”. Em “A Arqueologia do Saber”, livro de 1969, “positividade” é
entendida como algo da ordem de uma historicidade regida por relagdes de poderes que
se presentifica nas enunciagdes individuais. Assim, “a positividade de um discurso —
como o da histéria natural, da economia politica, ou da medicina clinica — caracteriza-
lhe a unidade do tempo e muito além das obras individuais, dos livros e dos textos”
(FOUCAULT, 2012, p. 154).

A positividade corresponde a um a priori histérico, ou seja, uma condigdo
necessaria para que alguns enunciados possam ser pronunciados e adquiram certos
sentidos em detrimento a outros. Isso esta diretamente relacionado com as relagoes de
poder que sdo tecidas na relacdo entre individuos e dispositivos. Nas palavras de
Agamben (2005), podemos dividir “tudo que existe” em dispositivos € seres viventes.
Os sujeitos emergem a partir do momento em que individuos sdo interpelados ou,
podemos também dizer, sdo “capturados” pelos dispositivos.

De acordo com o pensador italiano, a palavra “dispositivo” comeca a aparecer
com mais frequéncia na obra de Foucault quando o autor francés passa a se dedicar
aquilo que chama de “governabilidade” ou governo dos homens. Em uma entrevista no
ano de 1977, Foucault chega a sugerir uma caracterizacdo para o que ele chama de

dispositivo. Tal caracterizagdo ¢ resumida por Agamben (2005) em trés pontos.
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1) [O dispositivo] ¢ um conjunto heterogéneo, que inclui virtualmente
qualquer coisa, linguistico e ndo-linguistico no mesmo titulo: discursos,
instituicoes, edificios, leis, medidas de seguranca, proposicoes filosoficas
etc. O dispositivo em si mesmo é a rede que se estabelece entre esses
elementos.

2) O dispositivo tem sempre uma funciio estratégica concreta e se inscreve
sempre em uma relacio de poder.

3) E algo de geral (um reseau, uma 'rede') porque inclui em si a episteme, que
para Foucault é aquilo que em uma certa sociedade permite distinguir o
que € aceito como um enunciado cientifico daquilo que néo é cientifico.
(AGAMBEN, 2005, p. 10, grifos nossos)

O dispositivo “funciona” para Foucault como um operativo universal que vai de
encontro a proposicdes filosoficas que dizem de uma universalidade inerente a um
sujeito fundador, de uma Razao tinica que levaria ao consenso ¢ a ordem. Neste sentido,
embora o dispositivo tenha o valor de um universal, ele ndo possui 0 mesmo carater
totalizante que os conceitos pelo autor criticados, como ja citado acima. Pelo contréario,
a perspectiva do dispositivo nos diz de um modo de pensar nas bifurca¢des da Razao ou
de uma alienacgdo que se acredita absoluta, oferecendo, portanto, meios de tensiona-las.

Em um exercicio interpretativo, Agamben procura avangar na discussao

foucaultiana ampliando a aplica¢dao do conceito de dispositivo ao maximo. Assim,

Generalizando posteriormente a ja amplissima classe dos dispositivos
foucaultianos, chamarei literalmente de dispositivo qualquer coisa que tenha
de algum modo a capacidade de capturar, orientar, determinar,
interceptar, modelar, controlar e assegurar os gestos, as condutas, as
opinides e os discursos dos seres viventes. N&o somente, portanto, as
prisdes, 0s manicémios, o pandptico, as escolas, as confissbes, as fabricas, as
disciplinas, as medidas juridicas etc, cuja conexdo com o poder é em um
certo sentido evidente, mas também a caneta, a escritura, a literatura, a
filosofia, a agricultura, o cigarro, a navegacdo, os computadores, os telefones
celulares e - porque ndo - a linguagem mesma, que € talvez 0 mais antigo dos
dispositivos, em que ha milhares e milhares de anos um primata -
provavelmente sem dar-se conta das consequéncias que se seguiriam - teve a
inconsciéncia de se deixar capturar. (AGAMBEN, 2005, p. 13, grifos nossos)

Tendo em vista que os individuos se relacionam cotidianamente com varios tipos
de dispositivos, isso significa dizer que estdo passando por inimeros processos de
subjetivacao e se relacionando com diversas instancias de poder. No tocante a midia, o
autor fala brevemente do celular e da televisdo em seu texto. Contudo, para ele, os
dispositivos midiaticos apontam ndo para processos de subjetivagdo, mas pelo contrario,
estes nos levariam a um caminho que corresponderia exatamente ao contrario desse

Pprocesso.
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Aquele que se deixa capturar no dispositivo "telefone celular”, qualquer que
seja a intensidade do desejo que o impulsionou, ndo adquire, para isso, uma
nova subjetividade, mas somente um numero através do qual pode ser,
eventualmente, controlado; o espectador que passa as suas noites diante
da televisdo ndo recebe mais, em troca da sua dessubjetivacdo, que a
mascara frustrante do zappeur ou a inconclusao no calculo de um indice
de audiéncia. Daqui a futilidade daqueles discursos bem intencionados sobre
a tecnologia, que afirmam que o problema dos dispositivos se reduz aquele
de seu uso correto. Esses discursos parecem ignorar que, se todo dispositivo
corresponde a um determinado processo de subjetivacdo (ou, neste caso, de
dessubjetivagao), é de tudo impossivel que o sujeito do dispositivo o use "de
modo justo”. Aqueles que tém discursos similares sdo, de resto, a seu tempo,
o resultado do dispositivo midiatico no qual estdo capturados. (AGAMBEN,
2005, p. 15, grifos nossos)

A critica de Agamben ao dispositivo mididtico se expande para outros
dispositivos. Neste trabalho ndo cabe discutir a nogdo de dispositivo midiatico que ¢
cara ao nosso campo ¢ vem sendo discutida por diversos pesquisadores (ANTUNES
&VAZ, 2006; BRUCK, 2011; FERREIRA, 2006; KLEIN, 2007, MOUILLAUD, 1997),
mas que escapa aos objetivos de nosso trabalho, uma vez que nosso interesse reside, de
forma pontual, no entendimento do enunciado em sua dimensdo narrativa como
dispositivo. Nao obstante, cabe assinalar que discordamos da visdo apresentada pelo
autor sobre o dispositivo midiatico.

Agamben nos oferece um valioso ponto de partida para se pensar o dispositivo
na sua retomada de Foucault e faz uma importante contribui¢do ao ampliar a aplicagao
do conceito para outros dominios. No entanto, na critica que o autor faz ao dispositivo
mididtico e que também ¢ feita a outros dispositivos na contemporaneidade, ele acaba se
afastando da perspectiva de Foucault. No tocante ao dispositivo midiatico, Agamben
parece se restringir a esfera da enunciagdo, sem considerar as complexas dinamicas de
circulacao, apropriagao e significagdo dos textos midiaticos pelo publico.

Além disso, dizer que os dispositivos midiaticos levam a processos de
dessubjetivacdo implicaria ir na contramdo de uma das operagdes essenciais do
dispositivo, qual seja: constituir sujeitos. Logo, ndo poderiamos considerar os
dispositivos midiaticos enquanto dispositivos se seguissemos esse raciocinio, visto que
em vez de fazerem emergir sujeitos eles operariam no sentido contrario. Curioso notar
que Agamben critica justamente um discurso que “resume” a midia a uma mera
problemadtica que consistiria apenas a seu “uso correto”.

Nao obstante, ao dizer que os dispositivos mididticos ndo fazem emergir novas
subjetividades, o que sobra dessa visdo de dispositivo € justamente uma compreensao

fechada, diferente da perspectiva dialética e dindmica proposta por Foucault que
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percebe no dispositivo um lugar que faz emergir sujeigdes, mas também subjetividades
que permitem, inclusive, tensionarem o dispositivo. Em ‘“Profanagdes™ tal critica
reaparece: “os dispositivos mididticos tém como objetivo, precisamente, neutralizar esse
poder profanatorio da linguagem como meio puro, impedir que o mesmo abra a
possibilidade de um novo uso, de uma nova experiéncia da palavra (AGAMBEN, 2007,
p. 76).

A “profanagdo”, termo que d4 nome a obra, diz respeito a uma restitui¢ao
daquilo que foi separado pelos dispositivos ao uso comum. Se a “consagragao” remete a
um corte, no qual lugares sao atribuidos aos seres e modos de agir sdo autorizados e
proibidos, a “profanacdo” se refere a uma subversdo daquilo que foi consagrado,
separado, e que € tornado profano, de acesso comum. Na obra referida, Agamben nos
incita a “profanar” os dispositivos, ou seja, neutraliza-los e devolver a coletividade o
que dela havia sido retirado (AGAMBEN, 2007, p. 68).

Embora o projeto de profana¢do de Agamben se revele interessante de um ponto
de vista politico, ou seja, como meio de tensionar relagdes de poderes estabilizadas,
acreditamos que sua visdo sobre o dispositivo acaba por se distanciar da perspectiva
foucaultiana. Em artigo em que procura pensar a noticia como dispositivo Mozahir

Salomao Bruck(2011) apresenta um bom resumo da critica que estamos fazendo.

Agamben formula, assim, sua perspectiva prépria e quase (?) apocaliptica em
torno dos dispositivos. Para ele, as sociedades contemporaneas se apresentam
“como corpos inertes atravessados por gigantescos processos de
dessubjetivacdo que ndo correspondem a nenhuma subjetivagdo real”
(AGAMBEN, 2009, p.49). Pelo que, para o autor, é possivel que se explique
o eclipse da politica, que pressupde sujeitos e identidades reais (0 movimento
operario, a burguesia etc.), e o triunfo da oikonomia, isto é, de uma mera
atividade de governo que visa somente a sua propria reprodugdo. Agamben
ndo o afirma claramente, mas é evidente que sua percepcao de dispositivo,
que emerge dos estudos de Foucault se opOe a sua fonte. Poderiamos mesmo
considera-la anti-foucaultiana. Desconhece ou recusa na sua fonte conceitual
a percepcdo autbnoma, dindmica, cinética, deslizante e de interminavel devir
dos dispositivos. (BRUCK, 2011, p. 13)

Passaremos agora a abordagem de Deleuze, que também retomou este conceito a

partir de Foucault, mas que se mantém em uma perspectiva mais proxima a dele.

1.2.1 — Deleuze e as linhas do dispositivo foucaultiano

Enquanto Agamben (2005) realiza uma investigacdo de caradter genealdgico,
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indo até a etimologia do termo, mas depois ampliando-o e se distanciando do préprio
Foucault, Deleuze centra-se exclusivamente no autor francés. O primeiro d4 uma
atencdo maior a historicidade do conceito e em exemplificar o que pode ser considerado
dispositivo, além de propor agdes que visem “profana-lo”. Ja o segundo preocupa-se em
tragar “as linhas” que compdem o que Foucault chama de dispositivo a partir das
relagdes de poder que nele estdo implicadas.

Esses distintos olhares ndo inviabilizam aproximagdes. Ambos destacam o
carater multifacetario do conceito a medida que podemos considerar desde instituigcdes a
edificios fisicos e textos escritos como dispositivos. Outro ponto que adquire um papel
central na abordagem dos dois autores consiste na capacidade do dispositivo em “criar”
sujeitos (embora, conforme vimos acima, Agamben aponte para uma crise nesse
aspecto). E no sujeito (e, portanto, na experiéncia dos individuos) que o dispositivo se
individualiza, podendo vir a se transformar e at¢ mesmo se decompor. Segundo Deleuze
(1996, p. 2), “podemos nos perguntar se as linhas de subjetivacdo ndo sdo o extremo
limite de um dispositivo, e se ndo esbogam elas a passagem de um dispositivo a outro:
neste sentido, elas predispdem as 'linhas de fissura"’.

As “linhas de fissura” expdem o dispositivo a fragilidades, podendo leva-lo,
inclusive, a sua decomposicio. E pela inser¢do dos sujeitos que o dispositivo mantém a
sua forca a fim de que se perpetue, mas ¢ também pela agdo desses sujeitos que um
dispositivo pode vir a se esfacelar. Em Agamben esta instincia ¢ abordada de outra
maneira, uma vez que ele sugere que os dispositivos instauram processos de
subjetivacao cada vez mais frageis, devendo ser a atitude de profanacao o que poderia
coloca-lo em crise. Em Deleuze, cuja visada ¢ mais préxima a de Foucault, ¢ na
formagao das subjetividades que residiria o seu potencial transformador.

Além das duas “linhas” citadas (“subjetiva¢do” e “fissura”), Deleuze identifica
outras 3 dimensdes que constituem o dispositivo. Sdo elas: as “curvas de visibilidade”;
as “curvas de enuncia¢dao”; e as “linhas de forca”. Passaremos rapidamente por cada
uma das instancias para entendermos o funcionamento do dispositivo.

A primeira dimensao nos diz de um “regime de luz”. As “curvas de visibilidade”
tornam certos elementos visiveis, como também apagam outros. Podemos citar como
exemplo dado pelo proprio Foucault o panodptico, prisdo em formato circular na qual o
preso teria em seu centro uma torre bem alta, de modo que qualquer pessoa que
estivesse presa nao conseguiria ver um possivel guarda no topo. Além disso, a distancia

ndo o permitiria visualizar o preso a sua frente e a espessa parede entre as celas
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impossibilitaria qualquer comunicagdo. A ideia consiste no fato de que todos se
comportariam bem porque se sentiriam vigiados o tempo todo, o que, inclusive, tornaria
desnecessaria a presenca do vigia na torre. Dessa forma, podemos dizer que o
pandptico, assim como todo dispositivo, oculta algumas coisas (a comunicagdo com
outros presos € a visdo do guarda) como deixa ver outras (a torre). Convoca modos de
ver, de agir e, passando a segunda dimensao citada, modos de dizer (o que se permite).

A segunda dimensdo que compde o dispositivo ¢ a das “curvas de enunciagdo”.
Na visdo foucaultiana, os enunciados emitidos constituem e apresentam, neles mesmos,
as regras de enunciacao que os configuram. Falar em “curvas de enunciagdo” indica que
os enunciados “remetem para linhas de enunciacdo sobre as quais se distribuem as
posicdes inferenciais de seus elementos” (DELEUZE, 1996, p. 1).

A tarefa do pesquisador ndo deve ser a de buscar a origem de cada palavra a fim
de uma suposta concepgao total que abarque todos os seus sentidos, mas sim verificar
em suas regularidades e descontinuidades nos textos que analisa as condigdes que
permitiram com que ela fosse utilizada em determinada ocasido, bem como os sentidos
que emergem das relagdes de poder ai presentes. O pesquisador deve atuar como um
cartografo, fazendo uma “andlise de terreno” em que ao mapear as ‘“curvas de
visibilidade” e as “curvas de enunciagdo” presentes nos textos consiga detectar as
“linhas de for¢a” que atravessam os dizeres ¢ sustentam as relagdes entre os sujeitos
envolvidos, bem como possiveis “linhas de fissura” do dispositivo em questao.

Por fim, as “linhas de for¢a” perpassam todos os lugares do dispositivo,
atravessando os seus componentes. E a dimensio do poder (e do saber) que ¢ interior ao
dispositivo e que tem por funcdo ratificar as linhas das “curvas” que citamos acima, a
excecdo das “linhas de fissura”. Se aquelas tendem a estabilizar as relagdes de poder
inerentes ao dispositivo, estas operam no sentido contrario. Elas podem desestabilizar
um dispositivo podendo levar até mesmo ao surgimento de um novo dispositivo. No
entanto, essas “linhas de fissura” s6 sdo possiveis a medida que ha uma individuagdo do
dispositivo pelas “linhas de subjetiva¢do”, conforme ja explicamos.

Como ja tinhamos visto em nosso esfor¢o interpretativo com as defini¢cdes do
diciondrio Michaelis, o dispositivo implica um modo proprio de funcionamento. Ele
“tem sempre uma fungdo estratégica concreta e se inscreve sempre em uma relacao de
poder” (AGAMBEN, 2005, p. 10). Ao ordenar os individuos, ele os “educa”,
interpelando-os a um modo de ser, de agir, de dizer, estabelecendo um certo e um errado

(um sagrado e um profano, no caso da religido), provendo-os de uma orientacdo. No
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entanto, o dispositivo ndo apenas ordena, como sugere a definicdo do diciondrio, mas
também ¢ (re)ordenado pelos sujeitos, que sé sdo sujeitos pela sua inscricdo nos mais
diversos dispositivos.

As linhas de subjetivagdo constituem as “linhas de for¢a” mais poderosas dos
dispositivos € a0 mesmo tempo as mais frageis. Nao ha sujeitos sem dispositivos € nao
ha dispositivos sem sujeitos neles inscritos. Da mesma forma, ¢ pela experiéncia dos
sujeitos, pelo uso, sempre um uso social, que estes dispositivos sdo tensionados, abrindo
margem para suas “linhas de fratura”. Estas podem chegar ao extremo de levarem um
dispositivo a sua decomposi¢ao. A histdria € rica em exemplos de formas de governos,
impérios, sistemas econdmicos, prisoes, religides, igrejas e empresas de comunicacio
que ou tiveram de se transformar para sobreviverem ou nao se sustentaram. Dispositivos
estes que ao se tocarem também podem dispor um ao outro tanto a linhas de forga
quanto a linhas de fissura.

Neste trabalho nos restringiremos a pensar as narrativas verbovisuais da Igreja
Universal na Programacdo IURD como dispositivos que permitem entrever em suas
“linhas” e “curvas” as relacdes de poder que as constituem e qual posicao (e de que
forma) incitam o publico a assumir. Ou seja, que tipo de publico o programa imagina
atingir e que agdes este publico ¢ estimulado a tomar. Nessa empreitada, cotejaremos a
abordagem de Foucault e seus comentadores sobre o dispositivo com a de Ricoeur sobre

as narrativas.

1.2.2 — O enunciado e a narrativa como dispositivo

Pensar o enunciado como dispositivo implica ndo se ater apenas a seu aspecto
formal, a comecar pelas suas formas de manifestagdo. O enunciado ndo possui uma
extensdo minima, ou seja, ndo equivale necessariamente a uma frase. Como nos diz

Foucault:

Quando se quer individualizar os enunciados, ndo se pode admitir sem
reservas nenhum dos modelos tomados de empréstimo a gramatica, a ldgica
ou a "andlise". Nos trés casos, percebe-se que 0s critérios propostos sdo
demasiado numerosos e pesados, que ndo deixam ao enunciado toda a sua
extensdo, e que se, as vezes, 0 enunciado assume as formas descritas € a elas
se ajusta exatamente, acontece também que ndo lhes obedece: encontramos
enunciados sem estrutura proposicional legitima; encontramos enunciados
onde ndo se pode reconhecer nenhuma frase; encontramos mais enunciados
do que os speechacts que podemos isolar, como se o enunciado fosse mais
ténue, menos carregado de determinacGes, menos fortemente estruturado,
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mais onipresente, também, que todas essas figuras; como se seus caracteres
fossem em ndimero menor e menos dificeis de serem reunidos; mas como se,
por isso mesmo, ele recusasse toda possibilidade de descricdo. (FOUCAULT,
2012, p. 101)

Fugindo a uma concepgao rigida e estanque, o autor propde que o enunciado seja
definido pela sua “fun¢do de existéncia que pertence, exclusivamente, aos signos”
(idem, p. 105). Dessa forma, abre-se a possibilidade de pensarmos desde o texto verbal
(escrito ou falado) a imagens e sons como enunciados, tendo em vista que eles podem
ter materialidades diversas. Foucault denomina enunciado a modalidade que permite:
entrever relagdes com um dominio de outros objetos (outros enunciados); que prescreve
um lugar definido aos sujeitos indicando-lhes posi¢cdes em um determinado discurso;
esté relacionada a outras performances verbais que acabam por dota-la de singularidade;
e, por fim, tem uma inscri¢do material, seja ela verbal, visual ou verbo-visual (idem, pp.
130-131).

Como podemos perceber, refletir sobre o enunciado implica considerar as
relagdes em que ele se inscreve, bem como as que ele circunscreve. E o que o autor nos
indica no capitulo 4 da “Arqueologia do Saber” e de modo mais contundente em “A
Ordem do Discurso” (2001), o enunciado ¢ objeto de luta politica, materializando em si
relagdes de poder que discriminam posi¢des aos sujeitos, apontando para continuidades,
repeticdes, bem como descontinuidades e siléncios.

Retomando o texto de Deleuze, considerar o enunciado como dispositivo nos
exige considerar os seus regimes de visibilidade, as hierarquias que ele estabelece
naquilo que ele deixa ver, os siléncios que ele deixa falar. E procurar entrever nas
relagdes de poder que permitiram que aquele enunciado pudesse emergir, a que outros
enunciados ele aponta e de que forma o faz, bem como o tipo de orientagdo que ele
sugere aos sujeitos. E considerar suas linhas de for¢a, de subjetivagdo, bem como
possiveis linhas de fratura.

Interessa-nos destacar como o enunciado se apresenta como este lugar de tensao,
oriundo das relagdes de poder que ele deixa ver. Quando observamos as narrativas
verbovisuais da Programacdo IURD que sdo objeto de andlise neste trabalho devemos
percebé-las como modalidade enunciativa nos moldes descritos acima. Assim, desde ja
poderiamos por extensdo considerar as narrativas como dispositivos. Nao obstante, ¢
importante refletirmos de igual forma sobre suas caracteristicas proprias, discussdo na

qual o também pensador francés Paul Ricoeur pode nos ajudar.
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Ricoeur (1913-2005) ¢ contemporaneo a Foucault e também costuma ser
apontado como um dos expoentes do pos-estruturalismo pelos seus comentadores. Sua
obra pode ser dividida, conforme ele mesmo chegou a sugerir em uma entrevista na

década de 90, em duas partes:

a 1% seria a fase pré-hermenéutica na qual se destaca sua tentativa em
empreender uma filosofia da vontade baseada na abordagem fenomenolégica.
A 2% seria a fase hermenéutica na qual se inserem suas investigacfes sobre a
psicandlise, a metafora, a narrativa, a identidade, o justo, e a memoria.
(MENDES, 2011, p. 162)

Tal como Foucault, Ricoeur reconhece sua divida com o estruturalismo, bem
como critica suas deficiéncias. No entanto, ele parece ainda preservar algo do modo de
olhar estruturalista para as narrativas. Ricouer destaca a importancia da analise formal,
de identificar as estruturas quase imutaveis presentes nas narrativas, mas, por outro
lado, leva a andlise para outro nivel, interrogando a narrativa pela sua historicidade, pelo
modo como ela se relaciona com o passado que a antecede e o futuro que se abre diante
dela, além de dar especial destaque aos gestos de leitura como momentos de
reconfigurag¢do do que ¢ narrado.

Assim, a analise hermenéutica ricoeuriana leva em conta uma operacao dialética
que parte de uma “compreensdo” primeira, que se refere ao entendimento mais
elementar do texto, para passar a “explicagdo”, que consiste na analise estrutural dos
elementos que compdem a narrativa e de suas respectivas fungdes (ex: protagonista,
antagonista etc). A espiral analitica se completa com uma segunda compreensdo critica
que interroga o texto passando pela sua explicagdo, mas volta-se para “o seu movimento
do sentido para a referéncia”, procurando desvelar o mundo que o texto abre por meio
da leitura. Assim, “a atividade de andlise aparece, entdo, como um simples segmento
num arco interpretativo que vai da compreensdo ingénua a compreensdo esclarecida,
através da explicacdo” (RICOUER, 1991, p. 168). Fecha-se, portanto, o ‘“arco
hermenéutico”, ou seja, uma atividade analitica em que “compreensao” e “explicagdo”
ndo aparecem como um par antindmico, mas como etapas que levam a uma
“interpretacdo em profundidade” do texto. (RICOEUR, 1991, p. 158).

Embora os autores tenham projetos de pesquisas distintos, podemos entrever

pontos de contato. Além do débito e das criticas ao estruturalismo, ambos contribuem de
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diferentes formas para uma revolugdo na historiograﬁaz. Nas obras de Foucault

encontramos pouquissimas referéncias a Ricoeur, conforme destaca Mendes (2011).

Segundo o levantamento feito por Castonguay ha apenas 3 menc¢des nos
Ditos e escritos foucaultianos: 1) Uma breve mencdo a uma sessdo de
debates, a qual se seguiu uma conferéncia de Canguilhem sobre a lingua
filosdfica, na qual tanto Foucault quanto Ricoeur participaram e discutiram.
2) Uma referéncia a passagem da fenomenologia rumo ao estruturalismo no
contexto filosofico francés. 3) Uma alusdo no que diz respeito a origem
histérica da consciéncia e da culpabilidade (Ricoeur consagrou uma obra a
este tema: Finitude e culpabilidade). (MENDES, 2011, p. 170)

Se Foucault demonstra pouco interesse na obra de Ricoeur, este, pelo contrario,
chega a discutir algumas de suas ideias e o elenca ao lado de Michel de Certeau e
Norbert Elias como um dos “mestres do rigor” (RICOEUR, 2007, p. 210). Tanto em
“Memoria, Historia e Esquecimento” quanto no terceiro tomo de “Tempo ¢ Narrativa”
ele discute algumas proposi¢des da “Arqueologia do Saber”. Segundo Ricoeur (2010c,
p.370), ao discutir a “aparente antinomia entre continuidade e descontinuidade em
historia” Foucault privilegia a descontinuidade e a associa a arqueologia do saber por
ele criada. Por outro lado, Foucault relaciona tal privilégio dado a continuidade pelos
historiadores a “ambi¢do de uma consciéncia constituinte ¢ dona de sentido” (idem,
ibidem).

Ricoeur discorda do segundo ponto, afirmando que ¢ possivel pensar o sujeito
descentrado (Marx, Nietzsche e Freud) sem abandonar a ideia de uma consciéncia que
progride. Isso seria possivel pela memoria historica que, por meio do lembrar-se, faria o
sujeito voltar a si e ao outro percebendo a partir do desvio possibilidades que se abrem
no mundo e na histéria a se fazer. Quanto ao primeiro aspecto, Ricoeur ndo se opde a
arqueologia, porém a interroga de forma dialética pela “historia das ideias” e propde
uma visada propria. Entendamos.

Ricoeur afirma ndo ter obje¢des em relacdo a preferéncia dada por Foucault a
descontinuidade. Porém, diz que a arqueologia ndo pode abandonar completamente o
contexto geral da continuidade temporal no qual se insere; que também deve considerar
que ha registros, além dos saberes, nos quais podemos perceber uma existéncia de modo
continua; e que certos ramos do saber podem continuar enquanto outros passam por

crises. Partindo de tais criticas, Ricoeur lanca mao do conceito de “regra de

Em texto publicado na Revista da Teoria da Historia da UFG, Breno Mendes (2011) apresenta uma boa
sintese de tais contribuigdes. Para mais informagoes, conferir:
http://revistadeteoria.historia.ufg.br/uploads/114/original _Artigo 7. MENDES.pdf?1325210497.


http://revistadeteoria.historia.ufg.br/uploads/114/original_Artigo_7._MENDES.pdf?1325210497
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transformagao”, que recupera a perspectiva continuista da historia das ideias, sem deixar

de lado a nogdo de descontinuidade que ¢ cara a arqueologia. Assim,

A nogdo de regra de transformacdo remete a um dispositivo discursivo
caracterizado ndo s6 por sua coeréncia estrutural, mas por potencialidades
ndo exploradas que um novo evento no campo das ideias deve elucidar, ao
prego da reorganizacdo de todo o dispositivo; assim entendida, a passagem de
uma epistéme a outra pode ser aproximada da dialética de inovagdo e
sedimentacdo mediante a qual caracterizamos varias vezes a tradicionalidade,
correspondendo a descontinuidade a0 momento da inovagdo e a continuidade
ao da sedimentacdo. (RICOEUR, 2010c, p. 373, grifo do autor)

A visada ricoeuriana articula dialeticamente as duas perspectivas tedricas e inova
pela aproximagdo das nocdes de continuidade e descontinuidade com as de
sedimentacdo e inovacdo. Nessa proposicdo a ideia de inovagdo ¢ extremamente
interessante, o descontinuo permanece, mas a partir de uma saida tipicamente
ricoeuriana, qual seja: pelo eixo da criatividade. Isso fica claro quando ele vai pensar as
narrativas que implicam tanto na escrita quanto na leitura uma postura criativa da parte
dos sujeitos, visto que sdo dotados de imaginacao.

Outro elemento interessante neste trecho ¢ o uso do termo “dispositivo”. Ricoeur
fala em um “dispositivo discursivo”, o que se aproxima da nossa proposta de considerar
a narrativa como dispositivo, ¢ logo em seguida fala em “todo o dispositivo” que parece
ter a ver com a nogdo mais geral, comumente ligada as instituigdes. As breves mengdes
ndo permitem uma elaboracdo mais ampla, porém nos sugerem que o didlogo que
propomos entre os dois autores nao carece de pontos de contatos. Passemos agora ao
conceito de narrativa, que também compreendemos como modalidade enunciativa
passivel de ser considerada um dispositivo.

Segundo Ricoeur a narrativa articula caracteres temporais que nos informam
sobre a experiéncia do ser no mundo e no tempo. Tempo este que ndo ¢ o tempo
cronologico, passivel de ser medido, mas aquele que cada um vivencia em suas
experiéncias particulares e que “passa” de modo diferente para cada pessoa. Apoiando-
se em Santo Agostinho, Ricoeur discute as aporias do tempo e ndo encontra uma
solucdo para as mesmas. No entanto, encontra um caminho possivel para entender a
nossa experiéncia do tempo. Segundo o autor as narrativas funcionariam como uma
mediacdo para a nossa experiéncia temporal.

Nas narrativas podemos observar diferentes recursos e modos de contar que

expressam duracdes de tempos vividos. A alma se estende e se distende configurando no
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narrar um modo particular de experimentar o tempo. Neste ponto, Ricoeur vai a
Aristoteles para discutir as propriedades das narrativas. Na Poética Aristoteles chega a
dois conceitos fundamentais: mimesis € mythos.

A mimesis corresponde a uma copia criativa da realidade pela qual a agdo ¢
representada. As narrativas ndo sao descricdes que nos dizem de um estado fixo das
coisas. Pelo contrario, compdem-se de deslocamentos, rupturas, movimentos de sujeitos
inscritos em uma historia organizada, passivel de ser entendida. Posteriormente Ricoeur
formula a nogao de “triplice mimese”, que deixa ainda mais evidente o carater dindmico
da narrativa. Voltaremos a esta discussdo no proximo capitulo, por ora ¢ importante
retermos que a narrativa dd a ver que tempo e acgdo estdo articulados no narrar e que o
seu carater processual revela uma série de conflitos. Além disso, ¢ relevante pensarmos
que tanto o dispositivo como a narrativa, via mimese, dizem de um modo de os seres
estarem no mundo.

As tensdes mencionadas acima ficam ainda mais claras se formos ao conceito de
mythos, que corresponde ao “pOr em intriga”. Na tessitura da narrativa os sujeitos
amarram uma série de fragmentos dispersos, como eventos, sujeitos, intengdes,
objetivos, meios, fins em um todo passivel de ser entendido. Trata-se de um processo de
“concordancia-discordante”. Segundo Ricoeur (2010a, p. 77 grifos nossos), “a arte de
compor [poiesis] consiste em fazer parecer concordante essa discordancia: 'um por
causa do outro' prevalece entdo sobre o 'um depois do outro’. E na vida que o
discordante acaba com a concordancia, ndo na arte tragica”. Assim, na tessitura da
intriga a conexdo ldégica entre os “discordantes” sobrepde-se a um simples
encadeamento cronoldgico de fatos.

Dessa forma, se Foucault nos ajuda a compreender como o texto da a ver
relacdes de poder e disputas de sentido que se materializam no texto e se abrem na
leitura, Ricoeur, por sua vez, permite-nos perceber que tais tensdes compdem a propria
tessitura da narrativa. Tessitura da narrativa que vai desde a experiéncia de “escrita” ao
momento em que 0s sujeitos a “reconstroem” por meio da experiéncia de leitura. Além
disso, o conceito de mimese permite-nos refletir que ao criar “mundos” que de alguma
forma se relacionam com aquele nos quais os sujeitos agem, conflitos e tensdes de tal
mundo também aparecem. Enfim, sdo diferentes ordens de tensionamentos, mas que se
apresentam em meio a correspondéncias dialogicas e dialéticas nos enunciados
narrativos.

Pensar a narrativa como dispositivo ¢ na nossa visdo considerd-la como esse
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lugar de instabilidade que mais do que revelar uma série de conflitos em diversas
instancias abre-se aos sujeitos como um /ocus de experiéncia dos mesmos, seja pela
escrita ou pela leitura. Como todo dispositivo, as narrativas interpelam os individuos a
assumirem algum tipo de posi¢ao diante do que elas enunciam, compreendendo assim
ao mesmo tempo sujeicdes e subjetividades. Se as narrativas nao substituem as agdes
humanas, por outro lado elas, mais do que serem partes constitutivas dessas mesmas
acdes, constituem a forca que permite mantermos vivas nossas experiéncias,
ressignificando-as sempre, o que implica potencialmente na propria modificacdo dos
nossos modos de agir no e sobre o mundo.

Olhar para as narrativas da Programacdo ITURD como dispositivo implica
considerarmos o modo como o publico € por elas interpelado e como tais se posicionam
diante daquilo que dizem; ¢ considerar as outras narrativas que se relacionam a elas; o
que elas silenciam; que aspectos ganham visibilidade; que mundos projetam para o
telespectador e de que modo estes se relacionam a outros; é, por fim, pensar nas
complexas redes de relagdes de poder que estdo envolvidas e que procuram envolver os
destinatérios, constituindo-os como sujeitos das mesmas e sujeitos as mesmas.

As narrativas religioso-midiaticas se estruturam tendo em vista os modos como
os sujeitos se relacionam com a midia e com a religido, ou seja, os modos como as
experimentam em seu cotidiano. Se em Foucault a dimensdo da experiéncia ndo
representa uma preocupagdo central para seus propositos metodologicos, em Ricoeur ela
adquire importancia fundamental para compreendermos a constituicdo das narrativas.
Retomaremos no capitulo seguinte a discussdao aqui ja feita sobre a narrativa como
dispositivo para discutir de modo mais detalhado um terceiro elemento que compde
nossa triangulagdo tedrica: a experiéncia. Se aqui ele ja apareceu de modo marginal,
como pressuposto para pensarmos as narrativas, 14 ele adquire maior relevancia, de
modo que procuramos demonstrar como dispositivo, narrativa e experiéncia estdo
fortemente interligados.

Antes, porém, devemos voltar nossas atengdes para outro aspecto. Ao analisar as
narrativas religioso-mididticas temos de ter em mente que midia e religido nos dizem de
modos proprios de estar no mundo e que tém na dimensdo enunciativa/ narrativa a

mediacao fundamental desse processo.

1.3 — Midia e religiao — sentidos sobre o mundo
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Em comum midia e religido constroem, de diferentes maneiras, sentidos sobre o
mundo. Nessa dindmica, muitas vezes lancamos maos dos sentidos que nos chegam por
meio de tais instancias e elas ndo se preocupam apenas em orientar o nosso modo de
olhar, mas também a maneira como vivenciamos a nossa realidade. E desse modo que
as narrativas, conforme compreende Ricoeur (2010a), ao serem ativadas pelos sujeitos
se desdobram no mundo da agdo efetiva. No entanto, midia e religido fazem isso de

forma distinta, sendo que na religido encontramos um forte teor determinativo.
1.3.1 — O Sagrado como realidade por exceléncia

Mircea Eliade ¢ um dos principais expoentes da filosofia da religido, sendo um
dos responsaveis por inaugurar a fenomenologia da religido. Em diversas obras, com
destaque para “O Sagrado e o Profano”, o autor adota procedimento semelhante a
Rudolf Otto, que, contrariando as pesquisas que até entdo se fazia sobre religido, propde
estudar ndo “as ideias de Deus e da religiao” (ELIADE, s.d., p. 23), mas as diversas
modalidades da experiéncia religiosa. Todavia, diferentemente de seu predecessor,
Eliade ndo se concentra apenas no aspecto “mistico-irracional” dessa experiéncia, mas
procura abordar o Sagrado de forma integral.

Partindo dessa perspectiva, o autor trabalha com o conceito de hierofania, que
nada mais ¢ do que “a manifestacdo do sagrado3” (idem, p.25). O sagrado manifesto cria
uma divisdo no mundo entre o que ¢ sagrado e o que é profano. “A pedra sagrada, a
arvore sagrada, nao sdo adoradas como pedra ou como arvore, sdo-no justamente porque
sao hierofanias, porque mostram qualquer coisa que ja nao ¢ pedra nem arvore, mas o
sagrado ” (idem, p.26, grifos nossos). A demarcagdo operada pela hierofania entre o que
¢ sagrado e o que ¢ profano ocorre em dois niveis: espago (templos e igrejas, lugares
onde ocorreram milagres etc.) e tempo (festas e celebragdes promovidas pelas
religides).

No capitulo 3 aprofundaremos a discussdo sobre a rotura operada pela hierofania
no espago e tempo. Neste momento ¢ importante frisar que tal separacdo cria consigo
também uma hierarquia, sendo que o profano se anula diante do sagrado. Como nos diz

Eliade:

% Eliade nio se preocupa em definir se as experiéncias ditas sacras de fato sdo dotadas de elemento
sobrenatural. O que importa ao autor ¢ pensar de que modo supostas manifestacdes do sagrado, por mais
diferentes que sejam, apresentam caracteristicas comuns na sua configuragao.
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A oposicao sagrado/profano traduz-se muitas vezes como uma oposi¢ao entre
real e irreal ou pseudo-real. (...) E, portanto, facil de compreender que o
homem religioso deseje profundamente ser, participar da realidade, saturar-
se de poder. (idem, p.27, grifos do autor)

Tais definigdes se estruturam tendo por base mitos que informam os seres
humanos sobre como realidades puderam vir a existir, além de oferecerem modelos de

condutas ao homo religiosus.

0 mito conta uma histéria sagrada; ele relata um acontecimento ocorrido no
tempo primordial, o tempo fabuloso do "principio”. Em outros termos, 0 mito
narra como, gracas as facanhas dos Entes Sobrenaturais, uma realidade
passou a existir, seja uma realidade total, o0 Cosmo, ou apenas um fragmento:
uma ilha, uma espécie vegetal, um comportamento humano, uma instituicéo.
E sempre, portanto, a narrativa de uma "criacdo": ele relata de que modo algo
foi produzido e comegou a ser. (..) Os mitos descrevem as diversas, e
algumas vezes draméticas, irrupcdes do sagrado (ou do "sobrenatural) no
Mundo. E essa irrupgdo do sagrado que realmente fundamenta o Mundo e o
converte no que é hoje. E mais: é em razdo das intervengdes dos Entes
Sobrenaturais que 0 homem é o que é hoje, um ser mortal, sexuado e cultural.
Pelo fato de relatar as gesta dos Entes Sobrenaturais e a manifestagdo de seus
poderes sagrados, 0 mito se torna 0 modelo exemplar de todas as atividades
humanas significativas. (ELIADE, 1972, p. 9)

Estruturam-se dois modos de ser no mundo: o sagrado e o profano. Partindo de
outra perspectiva tedrica, mas que reafirma essa ideia, Agamben (2007, pp. 65-66)
define religido como “aquilo que subtrai coisas, lugares, animais ou pessoas ao uso
comum e as transfere para uma esfera separada”. Assim, se de um lado os rituais e, em
especial, o sacrificio, marcam a passagem do profano ao sagrado, a profanagdo restitui
ao uso comum o que havia sido separado. Dai a ideia do autor de “profanar” os
dispositivos, promovendo uma partilha democratica e uma utilizagdo diferenciada dos
mesmos.

Para nossa discussdo, importa reter que as mais diversas religides determinam
formas de se experimentar a realidade sacra, de tornar algo sacro e viver uma vida
santificada. Assim, passa-se da realidade humana para a realidade sagrada: seja um
alimento que se oferece aos deuses, um objeto que a partir de entdo ganha um suposto
poder mégico ou uma cerimdénia na qual um membro da comunidade ¢ batizado,
passando a ter, portanto, uma “nova vida”.

As situacdes existenciais assumidas pelo homem em sua histéria variam de
acordo com suas experiéncias e agdes que se articulam ou ndo com o determinado pela

religido. Os comportamentos sagrados mudam bastante conforme o lugar, o tempo ¢ a
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religi§04. Ao analisar diversas religides no mundo ¢ o modo como atuam na vida
humana o estudioso escocés Ninian Smart (1989) apresenta sete dimensdes possiveis de
serem encontradas em cada religido. S3o elas: mitica e narrativa; pratica e ritual;
experiencial e emocional; doutrinal e filosofica; €tica e legal; social e institucional; e
material.

A dimensdo narrativa ou mitica diz respeito as narrativas fundantes de cada
religido, as quais contam como o mundo veio a existir e falam da atuagdo das
divindades®. As outras dimensdes se estruturam a partir desta. A dimensdo pratica e
ritual tem a ver com as preces, oracdes, liturgia, prostragao orientada para Meca. Tais
acdes estao profundamente relacionadas com as narrativas que permeiam a religido, haja
vista, por exemplo, a celebracdo da santa ceia e o batismo que se estruturam a partir de
passagens da Biblia.

A dimensdo experiencial ¢ emocional corresponde ao sentimento manifestado
diante do contato com o Sagrado, ou seja, o medo, temor, respeito, jubilo etc®. Ja o
aspecto doutrinal e filosofico consiste em um dos mais polémicos, gerando disputas
muitas vezes acirradas entre as religides. Ele se refere ao que ¢ considerado “verdade”
em cada religido. Exemplos: a doutrina da Santissima Trindade; Jesus como Filho de
Deus; a consubstanciagdo ou ndo no sacramento da ecucaristia. A dimensao “ética e
legal” indica o que deve ser considerado como boa ou ma acdo para as pessoas, ou seja,
atua sobre a conduta moral e ética dos sujeitos informando-os sobre um modo de vida
santo e, portanto, agradavel a(s) divindades(s).

A dimensao institucional relaciona-se a0 modo como as religides se organizam e

* De uma forma geral, o que o autor percebe é que o mundo passa por um processo de “dessacralizagdo”
da existéncia humana. Tal processo teria tido inicio com o monoteismo no Ocidente, no qual a divindade
deixa de ocupar um lugar integrado a natureza. Esse processo se acelera na Idade Moderna com a
racionalizacdo do Sagrado promovida pela Reforma Protestante e os constantes avangos da ciéncia, que
muitas vezes colocam em xeque verdades religiosas. Outros autores (FAUSTO NETO, 2003; PRANDI,
1996; MARTIN-BARBERO, 1995), porém, acreditam que hoje estamos presenciando um retorno do
Sagrado, ainda que em outros moldes. No Brasil, exemplos desse processo seriam o crescimento do
pentecostalismo e de religides espiritualistas (Kardecismo, Umbanda, Candomblé, dentre outras) e a
aproximagdo das igrejas cristds com a midia, que possibilita a emergéncia de novas modalidades de
experiéncia religiosa. Nesse cenario vale ressaltar que a separagdo entre sagrado e profano parece cada
vez mais ténue e dificil de se detectar, haja vista, por exemplo, o uso de estratégias mercadologicas pelas
igrejas na midia com intengdes proselitistas ou para vendas de seus produtos. Voltaremos a este topico no
capitulo 3, quando discutimos com mais detalhes aspectos do pentecostalismo e sua relagdo com a midia.
® Importante frisar que nossa percep¢do de narrativa vai além das narrativas fundantes, abrangendo,
assim, outras instancias enunciativas.

® A nogio de experiéncia religiosa do autor é mais parecida com a de Rudolf Otto do que com a de Mircea
Eliade. Assim, ela ¢ entendida como algo da ordem do irracional, restrita a momentos de contato direto
com o Sagrado que suscitam uma grande carga emocional. Neste aspecto, preferimos a abordagem de
Eliade, que expande o campo experiencial do Sagrado para além do irracional, abrangendo outras formas
de contato com o Sagrado e de atuacdo da religido no mundo.
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se enraizam em cada sociedade, por meio de igrejas (com ou sem hierarquia
eclesiastica), assembleias, seitas e sinagogas. A ultima dimensao, a material, compde-se
daquilo que representa a expressdo fisica das religides: edificios, pedras sagradas,
imagens, esculturas, templos, dentre outros. Importante notar que ha religides que nao
apresentam todas as dimensoes descritas (a dimensao material ¢ recusada em religides
misticas como Maniqueismo, Gnose). As dimensdes descritas servem como uma
pequena sumula que procura dar conta de caracteristicas possiveis do fendmeno
religioso ¢ ndo devem ser pensadas isoladas uma das outras, visto que estdo
profundamente imbricadas.

As dimensdes apresentadas por Ninian Smart (1989) nos mostram como a
religido convoca as pessoas a modalidades de experiéncia muito especificas, proprias
deste campo. Como vimos em Eliade (s.d), a religido opera um corte na realidade e
estabelece hierarquias, constréi sentidos sobre o mundo e, mais do que isso, determina
formas adequadas de se viver nele. As narrativas, sejam elas as do texto sagrado ou as
proferidas pelos sacerdotes, colocam o publico em contato com um mundo textual que
diz desse universo religioso.

Tal como a religido, a midia tem um modo proprio de construir narrativas e
significar o0 mundo, abrindo outro campo de experiéncia. Atualmente, pesquisadores do
campo da comunicagdo tém utilizado o conceito de “midiatizagdo” para falar das
implicac¢des decorrentes da presenca da midia na sociedade. O conceito de midiatizagao
nos leva a pensar que ao se “tocarem” midia e religido se afetam mutuamente, de modo
que as narrativas religiosas e midiaticas se reinventam juntamente com a experiéncia

religiosa e midiatica.

1.3.2 — A sociedade midiatizada

O conceito de midiatizagdo tem sido amplamente discutido no campo da
comunicagdo por diversos autores. Nesse trabalho ndo empreendemos uma discussdo
exaustiva sobre o termo, mas procuramos indicar de forma pontual como ele nos auxilia
a entender a inser¢do da midia na sociedade contemporanea. Dessa forma, restringimo-
nos as perspectivas de Fausto Neto (2008) e Muniz Sodré (2002).

Em “Fragmentos de uma analitica da midiatizagao” Fausto Neto (2008) faz uma
distingdo entre dois tipos de sociedades: a “sociedade dos meios” e a “sociedade da

midiatizacdo”. A segunda corresponde a um desenvolvimento da primeira. Segundo ele,
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Uma designacdo econdmica para diferenciar a 'sociedade dos meios' da
'sociedade da midiatizagdo' esta no fato de que na primeira as midias estariam
a servico de uma organizacdo de um problema interacional e sobre o qual
teriam uma autonomia relativa, face a existéncia dos demais campos. Na
segunda, a cultura midiitica se converte na referéncia sobre a qual a
estrutura sécio-técnica-discursiva se estabelece, produzindo zonas de
afetacdo em varios niveis da organizagdo e da dinamica da propria sociedade.
(FAUSTO NETO, 2008, p.93, grifos nossos)

A transformacao de que nos fala Fausto Neto resulta de um processo pelo qual a
midia deixa de ser apenas um campo dentre outros para se transformar naquele que ao
atravessar os demais lhe provém de uma nova configuracdo. Assim, mais do que
“organizar” a intera¢do de outros campos, as midias “se converteram numa realidade
mais complexa em torno da qual se constituiria uma nova ambiéncia, novas formas de
vida” (FAUSTO NETO, 2008, p.92).

Tese semelhante também ¢ defendida por Muniz Sodré (2002), que ndo faz
distin¢do entre “sociedade dos meios” e “sociedade midiatizada” tal como Fausto Neto
(2008). Apenas diferencia sociedade industrial e sociedade pods-industrial, sendo a
ultima decorrente da Revolucdo da Informagdo. O autor critica o termo “revolugao”,
argumentando que ndo hd mudanga efetiva nas estruturas de poder. Nao obstante,
reconhece o que de novidade podemos perceber: possibilidade de estocagem de dados
em grande volume e rapida difusdo dos mesmos. Assim, “se a [Revolucao] Industrial
centrou-se na mobilidade espacial, a da Informacao centra-se na virtual anulagao do
espaco e pelo tempo, gerando novos canais de distribuicdo de bens e ilusdo da
ubiquidade humana” (SODRE, 2002, p.14).

Como podemos perceber os efeitos dessa “revolugdo” ndo sdo meramente
técnicos, mas afetam o conjunto social € 0 modo como se relaciona com instancias
sociais, como por exemplo, a politica e a religido. De acordo com o autor, a sociedade
pos-industrial “rege-se pela midiatizacao, quer dizer, pela tendéncia a ‘virtualiza¢do' ou
telerrealizacdo das relagdes humanas, presente na articulacio do maltiplo
funcionamento institucional e de determinadas pautas individuais de conduta com as
tecnologias da comunicac¢do” (idem, p. 21, grifos do autor).

O autor afirma que a “midiatizacdo” se traduz em uma “qualificacdo particular
da vida, um novo modo de presenca do sujeito no mundo” (idem, p. 25). Aristoteles
distinguia trés géneros de existéncia (bios): o biostheoretikos, que corresponde a vida
contemplativa; o biospolitikos, que consiste na vida politica; e o biosapolaustikos, que

consiste em uma dimensdo existencial relacionada ao corpo e aos prazeres. Sodré
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argumenta que estamos diante de um novo bios.

Partindo-se da classificagdo aristotélica, a midiatizagdo deve ser pensada
como tecnologia de sociabilidade ou um novo bios, uma espécie de quarto
ambito existencial, onde predomina (muito pouco aristotelicamente) a esfera
dos negobcios, com uma qualificag@o cultural propria (a 'tecnocultura’). O que
ja se fazia presente, por meio da midia tradicional e do mercado, no ethos
abrangente do consumo, consolida-se hoje com novas propriedades por meio
da técnica digital. (SODRE, 2002, p.25)

A midia ndo ¢ pensada apenas como um meio que faz ampliar o alcance de uma
determinada mensagem interpondo-se entre emissor(es) e receptor(es). Para além de
uma ideia “instrumental”, o conceito de “midiatizacao” nos leva a pensar nas mediagoes
midiaticas como estruturantes e constituintes de dinamicas diferenciadas de experiéncia
e produgdo de sentido. Sodré (idem, 2002, p. 61) exemplifica: “habitos fortemente
arraigados podem mudar: a ordem religiosa das carmelitas, segundo consta, conseguiu
associar a seu rigido voto de siléncio o uso dos telefones celulares, entdo na ordem do
dia do consumo”.

Outro exemplo que permite perceber como a midiatizagdo afeta dinamicas de
outras instancias se refere a introdug¢do do microfone nas celebragdes litirgicas. Se antes
a ateng¢do se dividia por uma série de elementos dispersos como o cheiro, as imagens, o0s
movimentos etc., com a introducdo do microfone ha uma ampliacio da dimensao
auditiva. A relagdo com a fala do celebrante passa a ser mais imediata e direta do que
antes. Isso modifica desde a experiéncia do publico como também as pregagdes, tendo
em vista que a partir de entdo saber dominar técnicas de oratdria se tornou ainda mais
importante dada a relevancia assumida pela palavra falada (SPADARO, 2012, p. 122).

Tal como a religido, a midiatiza¢do nos diz de um modo préprio de estar no
mundo. No entanto, se a religido determina um modo sagrado e outro profano, a midia
também como locus de experi€ncia prescreve, mas nao determina. Ao se tocarem midia
e religido se afetam mutuamente, de modo que podemos falar de “midiatizacdo da
religido” (MARTINO, 2012)’. Para os interesses analiticos dessa pesquisa é importante
frisar que a presenga da religido na midia remete a construgdes narrativas que sao ao
mesmo tempo religiosas e midiaticas, ensejando, da mesma forma, experiéncias que nos
dizem das duas instdncias. Tendo em vista que o foco da nossa pesquisa reside no
aspecto narrativo das enunciagdes da Programacgdo IURD retornaremos a discussdo

sobre narrativa a partir de Ricoeur, de fundamental relevancia para os nossos propdsitos.

’ Retornaremos a essa discussio no capitulo 3, no qual discutimos as relagdes entre midia e religido.
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2 — DISPOSITIVO, NARRATIVA E EXPERIENCIA: UMA TRIANGULACAO
POSSIVEL

No capitulo anterior abordamos o conceito de dispositivo e refletimos de que
modo podemos pensar as narrativas como dispositivo. Tendo em vista que para Paul
Ricoeur narrativa e experiéncia estdo imbricadas, direcionamos nossa aten¢do para as
especificidades da midia e da religido enquanto modos de experimentar e ser no mundo.
Neste capitulo partimos da discussdo realizada no capitulo precedente, mas avangamos a
partir dela. Procuramos analisar em um primeiro momento as relagdes entre narrativa,
dispositivo e experiéncia propondo uma triangulagdo teérica que nos auxilia a construir
nosso olhar sobre o objeto.

Como o nosso foco investigativo reside na tessitura da narrativa religioso-
midiatica, o conceito de narrativa adquire uma centralidade que demanda uma
explicacdo cuidadosa sobre o mesmo. Para tanto, retomamos Paul Ricoeur (2010a,
2010b, 2010c). Como ja dito em outro momento, a visada de Ricoeur ¢ interessante por
ndo restringir a narrativa a esfera da enunciacdo ou da recepcdo, devendo ser vista
através do aspecto processual que caracteriza a triplice mimese, indo desde um narrar do
enunciador a leitura (cri-)ativa do receptor.

Aproximando a discussdo do nosso objeto, discorremos brevemente sobre a TV
e sua mediagdo narrativa nas experiéncias do publico que sdo a um sé tempo religiosa e

midiatica.

2.1 — A construcio de um olhar sobre a Programaciao IURD

Em nossa pesquisa estamos trabalhando com uma triangulacdo tedrica que
compreende trés conceitos: dispositivo, narrativa e experiéncia. Como vimos no
capitulo anterior, os individuos se constituem em sujeitos ao serem capturados pelos
processos de subjetivagdo. Tais processos sdo dialética e simultaneamente condicdo de
existéncia (linha de for¢a) e de tensionamento (linha de fissura) do dispositivo.

Os dispositivos ndo existem soltos no mundo. Para haver dispositivo € preciso
que existam individuos que se tornem sujeitos ao dispositivo e sujeitos dele. O que
estamos dizendo € que tanto subjetividades quanto sujei¢des estdo implicadas em um
mesmo processo. Lembremos também por meio de Deleuze e principalmente Agamben

que o mesmo individuo ¢ afetado por uma diversidade de dispositivos. E ndo so6 os seres
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sao atravessados por diferentes dispositivos, como também os proprios dispositivos se
tocam e se cruzam e dao origem a novos dispositivos.

Podemos perceber isso na relacdo do dispositivo religido com outros
dispositivos, tal como as narrativas e os rituais. As narrativas fundantes, conforme
vimos com Eliade (s.d) e Smart (1989), estruturam toda a religido, desde a sua dimensao
ética-moral a seus rituais. No cristianismo, as orientagcdes para uma vida santificada sao
inspiradas nos ensinamentos da Biblia, principalmente do Novo Testamento, no qual se
narra a vida de Jesus e de seus discipulos. Algo semelhante ocorre com os rituais.

A fundamentacao dos mesmos se encontra na “palavra sagrada”, nas narrativas
que tratam das agdes das divindades. Um bom exemplo ¢ a “Campanha de Israel na Fé
de Abrado”, a mais importante das realizadas pela [URD. O ritual consiste na realizagao
de um sacrificio, que se materializa na doacdo de uma quantia em dinheiro a igreja. A
fundamentagdo para a “campanha” se encontra em uma passagem do Génesis na qual
Deus solicita que Abrado sacrifique seu amado filho como prova da sua obediéncia. No
entanto, um anjo aparece ¢ impede o ato. A obediéncia de Abrado faz com que ele conte
com as béngdos de Deus até o fim de seus dias. Baseada em tal narrativa a [TURD
estrutura a campanha em questao, que pede um sacrificio que expresse 0 compromisso
com Deus. Assim, este abengoaria a pessoa ¢ a livraria de seus sofrimentos.

Como percebemos no exemplo acima, as religides lancam mao de varios
dispositivos para se sustentarem. A narrativa, seja ela a narrativa fundante ou a
dimensdo narrativa que recobre pregacdes, pinturas, dentre outros, ¢ um desses
dispositivos que interpela os seres a se constituirem como sujeitos. Assim, o verdadeiro
sujeito iurdiano seria aquele que, envolvido nas linhas de for¢a das narrativas religiosas
em sua experiéncia de leitura, participa da campanha e apresenta a oferta solicitada. E
possivel ver nesse gesto um ato também de assujeitamento, de submissdo a uma
determinagdo da igreja que, por meio da promessa de recompensa, mas igualmente do
potencial castigo pelo ndo cumprimento da obrigagdo para com Deus, se vé sem muitas
alternativas, a ndo ser o questionamento da validade teologica da interpretacdo biblica
proposta pela IURD.

Dispositivo, narrativa e experiéncia estdo profundamente imbricados de modo
que ao construir nosso olhar sobre a Programag¢dao IURD nao podemos perder de vista
que tais instancias se implicam mutuamente, ainda que a tarefa como analista nos
obrigue a focar em algum aspecto especifico, como € o nosso com as narrativas

religioso-midiaticas. Desse modo, para construir tal olhar elaboramos em um primeiro
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momento um pequeno esquema que nos auxilia a entenderas relagdes entre dispositivo,
narrativa e experiéncia. Em um segundo momento, ao deslocar nossa aten¢do para o
eixo das narrativas, propomos uma inflexdo tedrica que ja sinalizamos no capitulo

anterior, qual seja: pensar as narrativas como dispositivos. Vamos ao esquema.

(Sujeitos ao) — Dispositivo — (Sujeitos do)

//@\\

Narrativa Experiéncia
(configuragdo e reconﬁguraqao) (configura e configurada)

A interacdo entre dispositivo, narrativa e experiéncia ¢ dindmica ¢ de natureza
auto-configurante. E por meio das experiéncias sociais que os dispositivos atuam sobre
os individuos, constituindo-os enquanto sujeitos. Na perspectiva que temos trabalhado
entendemos que as narrativas produzidas pelos dispositivos ativam experiéncias que
instauram processos de subjetivagdo tendo em vista que as narrativas ndo siao apenas
produtos dos dispositivos, mas elas mesmas também podem ser pensadas como
dispositivos.

A natureza triangular e ao mesmo tempo circular do esquema proposto revela
que os dispositivos ndo so criam narrativas, mas também sao recriados por elas. Assim,
as narrativas produzidas pelas religides ndo s6 configuram experiéncias, mas também
reconfiguram as proprias religides, uma vez que como vimos na abordagem de Eliade
(s.d.) e Smart (1989), sdo elas que fundamentam seu modo de ser no mundo. Da mesma
forma, olhando para as narrativas religioso-mididticas percebemos que elas
reconfiguram o dispositivo religido ao instaurarem diferentes praticas religiosas e
modalidades de experiéncia. Se, como mencionamos acima, o microfone deu uma
centralidade a palavra falada nos cultos religiosos, os programas religiosos na TV
articulam uma linguagem religiosa a uma linguagem mididtica. Algo semelhante ocorre
com o dispositivo midia, que também se reconfigura ao ver suas linhas de enunciacdo se
cruzarem com as do dispositivo religido.

Na nossa visdo, um objeto que se constitui no entremeio das relagdes entre midia
e religido pode ser considerado um dispositivo religioso-mididtico, uma vez que possui
tanto elementos que ndo sdo estritamente religiosos, nem tampouco exclusivamente
midiaticos. Este raciocinio nos leva a pensar nas propriedades proprias dos dispositivos

midia e religido, que ao se tocarem podem tanto endossar “linhas de for¢a”, como
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também predispor a “linhas de fissura”. Assim, ao refletir sobre as relagdes entre midia
e religido € preciso ter em mente que mesmo em contetidos que sdo de propriedade das
igrejas as linhas de fissura podem vir a emergir. Exemplo: o “ao vivo” e a possibilidade
de participagdo por telefone correspondem a linhas de for¢a da maioria dos programas
que compdem a Programacao IURD. No entanto, em algumas situacdes a producao nao
consegue filtrar de forma adequada os participantes e episddios de trotes ou perguntas
ndo esperadas colocam os pastores em dificuldades, ganhando destaque em jornais,
redes sociais etc. Na analise pudemos observar alguns casos, que serdo apresentados no
capitulo 4. Importa frisar que assim como outros dispositivos, o dispositivo religioso-
mididtico também ¢ “movido” por forgas dialéticas e contraditorias.

Retomando a discussdo sobre a triangulagdo conceitual, podemos dizer que os
dispositivos configuram narrativas, a0 mesmo tempo em que as narrativas sdo formas
privilegiadas de dispositivos. Da mesma forma, as narrativas despertam experiéncias e
sdo articuladas segundo as experiéncias sociais e individuais dos sujeitos em seu gesto
de leitura, os quais singularizam a narrativa. Seguindo o mesmo raciocinio, as
experiéncias, sejam elas narrativas ou ndo narrativas, podem levar os dispositivos a
entrarem em crise, darem continuidade as suas acdes ou se reconfigurarem a fim de
obterem o que se almeja. Assim, um programa que alcangou uma audiéncia expressiva
pode vir a ser repetido e outro que ndo alcangou o resultado desejado pode sofrer
profundas transformacdes ou mesmo deixar de ser exibido.

Como podemos perceber a natureza das relagdes entre estas trés instancias ¢
dialética e auto-configurante. O olhar que construimos para o nosso objeto de anélise
poderia ser util a diversos estudos e a partir dele poderiamos derivar diversas
possibilidades de pesquisa. Como, por exemplo, fazer uma observagdo participante ou
entrevistas em profundidade com pessoas que assistem a Programagdo IURD®. Neste
caso, ndo se perderia de vista as narrativas e o dispositivo que as engendra, mas
teriamos como foco as experiéncias dos sujeitos. Em nosso caso, temos como foco a
dimensdo narrativa, a qual ¢ configurada pelos dispositivos e experiéncias e também
configuradora dos mesmos.

A énfase na dimensdo narrativa nos permitiu fazer um segundo movimento, de

modo que passamos a entender também as narrativas como dispositivos. Isso nos levou

® Uma pesquisa deste tipo poderia levar em conta as modalidades da experiéncia religiosa como as
descritas por Rudolf Otto (s.d.) em “O Sagrado”, obra em que discute tal experiéncia a partir do elemento
irracional que a constitui.
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a cotejar a perspectiva foucaultiana do dispositivo com a visada ricoeuriana sobre as
narrativas. Agora, propomos retomar e aprofundar a discussdo de Ricoeur sobre as

narrativas, uma vez que elas consistem na preocupacao central deste trabalho.

2.2. — A tessitura da narrativa na visao de Paul Ricoeur

Na obra de Ricoeur uma das preocupagdes centrais consiste no sentido do tempo
e suas relacdes com a linguagem, a verdade e o mito. Segundo Constanca Marcondes
Cesar (1998), podemos perceber trés enfoques intimamente interligados na abordagem
que o pensador francés confere a tematica: epistemologico, ontoldgico e estético. No
primeiro enfoque destaca-se que “toda narrativa ¢ interpretacao do vivido, reconstrucao,
pela inteligéncia, do nosso ser-no-tempo” (CESAR, 1998, p. 27). Ou seja, a narrativa
esta alicercada em uma experiéncia do ser no mundo, em suas vivéncias pessoais, no
contato que estabelece com outros seres e outras narrativas. Tais experiéncias sdo
articuladas a uma “inteligéncia narrativa” capaz de integrar acontecimentos e acdes
diferenciadas em uma histdria inica, a qual nos diz de um modo do ser no tempo.

O segundo enfoque ¢ de ordem ontologica. Segundo Cesar (1998, p. 27), “do
lado ontologico, a meditagdo de nosso autor evidencia o confronto entre o tempo mortal
e a eternidade, ponto de partida para o filosofar em torno da tristeza do infinito do finito,
do destino humano”. Como veremos a seguir, nessa reflexdo Santo Agostinho ¢ de
importancia fundamental, uma vez que € por meio das aporias do tempo do filéosofo que
Ricoeur parte para discutir as relagcdes entre tempo e narrativa.

A terceira dimensdo conecta as anteriores. E no ambito da estética que ele
propde uma concepcao poética do tempo humano. Nao ¢ de um tempo cronoldgico,
medido e datado de que Ricoeur nos fala. Assim, “(...) o tempo torna-se humano na
medida em que esta articulado de modo narrativo, e a narrativa alcanca sua
significacdo plenaria quando se torna uma condicio da existéncia temporal”
(RICOEUR, 2010a, p. 93, grifos do autor).

A citagdo acima nos apresenta o argumento nuclear de Ricoeur em “Tempo e
Narrativa”. Na obra dividida em trés tomos o autor trata do carater temporal da
experiéncia humana por meio de uma analise em que procura identificar propriedades
comuns a narrativa de ficcdo e a narrativa historica. Para tanto, faz um longo percurso
teorico, passando pela historiografia francesa (Le Goff, George Duby) e pela semiotica

narrativa (Greimas, Barthes), além de recorrer a muitos outros autores que tratam de
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temas relacionados’. No entanto, para especificar as dimensdes temporais ¢ de
construcdo da intriga na narrativa, Ricoeur recorre a Agostinho e Aristételes.

A partir do livro XI das Confissdes de Santo Agostinho, o fildsofo francés vai
refletir sobre os paradoxos psicologicos da experiéncia do tempo. Nao ¢ o tempo
cronologico, passivel de ser medido, que levanta “problemas” para Agostinho, mas
aquele que vivenciamos em nossa interioridade. Tais paradoxos “acompanham toda
tentativa de elaborar a relagdo dialética entre passado, presente e futuro, e a relagdo
dialética entre parte e todo temporal” (RICOEUR, 2012, p. 301). Se o passado ja nao
ha, o futuro ainda esta por vir e o presente desaparece, como sustentar que ha um ser no
tempo? Nao obstante, podemos nos lembrar de nossas experiéncias, de ter lido um livro,
assistido um filme. Pela memoria podemos dizer que ha um ser no tempo. Esta mesma
memoria nos permite projetar o futuro com alguma margem de acerto. Ao mesmo tempo
podemos dizer que ha um “agora” (um momento presente) que vivo € que se esvai.

Diante desta problematica, Agostinho introduz outro paradoxo, o do “triplice
presente”. Ou seja, hd um presente do passado (que recupero pela memoria), um
presente das coisas presentes (do que “vejo” e sinto) e um presente do futuro (do que

posso esperar, ter expectativas). E um tempo interiorizado, um tempo da alma.

E neste ponto que Agostinho introduz seu mais audacioso paradoxo, que
sublinha o carater paradoxal inerente a nogdo de um triplice presente. Ele
precisa admitir que, mesmo ndo comportando a extensdo de um corpo fisico,
a alma ¢ “distendida” de uma maneira que se aplica somente as almas. A
alma, diz ele, se estende, se alonga, de uma maneira que torna possivel a
comparacdo entre diferentes lapsos de tempo. Agostinho exclama: ‘¢ em ti,
oh minha alma, que eu mego meus tempos’. (RICOEUR, 2012, 302)

A “medicdo” deste tempo pela alma (distentio animi) se da por intermédio do ato
de narrar. E pela narrativa que configuramos nossa experiéncia temporal. Seja contando
uma historia para alguém ou recuperando-a pela memoria, tecemos narrativas,
interligando fatos e dotando-os de sentido. Para dar conta das propriedades que
constituem a narrativa Ricoeur recorre a Aristoteles. Da “Poética” extrai duas nogdes
fundamentais que ja citamos no capitulo anterior, mas que convém recuperar: mythos €
mimesis.

A primeira pode ser traduzida, segundo palavras do proprio autor, por “fabula”

9 No presente trabalho ndo detalharemos as contribuigdes destes e de diversos outros autores, devido aos
objetivos deste texto, tais como: Gadamer, Heidegger, Koselleck, Kant, Hegel, que foram seminais para o
empreendimento filos6fico de Ricoeur.
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ou “intriga” (RICOEUR, 2012, p. 302). A dupla tradu¢do nao ¢ sem razao, uma vez que
expressam a unido da ficcdo e da ordem em uma mesma agdo. A funcdo da intriga ¢ de
um carater de mediagdo, ao amarrar fragmentos, acontecimentos dissonantes e atribuir a
estes uma ordenagdo e construindo, assim, uma histéria. E na tessitura da intriga que
eventos, agoes, sujeitos, fins, meios, acontecimentos sao conectados de modo a formar
um todo inteligivel. Em relagdo ao tempo, a narrativa também organiza os modos
temporais de narrar, relatar, agrupa os signos a fim de que expressem uma experiéncia,
seja ela mais demorada, mais curta, realiza, portanto, uma “sintese do heterogéneo”.

Fica evidente o carater dindmico que o autor atribui a narrativa, uma vez que
esta “representalo” a acdo (via mimesis). As narrativas ndo sao descri¢cdes que nos dizem
de um estado fixo das coisas. Pelo contrario, compdem-se de deslocamentos, rupturas,
movimentos de sujeitos inscritos em uma histdria organizada, passivel de ser entendida.
Trata-se de um processo de “concordancia-discordante”. Vale a pena recuperar esse
trecho que utilizamos no primeiro capitulo: “a arte de compor [poiesis] consiste em
fazer parecer concordante essa discordancia: 'um por causa do outro' prevalece entdo
sobre 0 'um depois do outro'. E na vida que o discordante acaba com a concordancia,
ndo na arte trdgica” (RICOEUR, 2010a, p. 77 grifos nossos). Assim, na tessitura da
intriga a conexdo ldégica entre os “discordantes” sobrepde-se a um simples
encadeamento cronolédgico de fatos. Como dissemos anteriormente, tanto o dispositivo
como a narrativa sdo instancias que emergem de tensoes.

Atrelado ao mythos, encontramos o conceito de mimesis. O termo pode ser
traduzido como “imita¢do”. No entanto, para Aristoteles nao se trata de mera “copia” de
algo, mas de uma “imita¢do criadora”. Percebemos, portanto, uma grande afinidade

entre os dois conceitos. Segundo Ricoeur,

Nao ¢ indiferente abordar o par mimesis-mythos mediante o termo que ao
mesmo tempo langa e situa toda a analise do adjetivo 'poético’ (com o
substantivo subentendido: 'arte’) So ele ja imprime a marca de producdo, da
construgdo, do dinamismo a todas as analises: e em primeiro lugar aos dois
termos mythos e mimesis, que devem ser considerados operagdes e ndo
estruturas. (...) A poética ¢ assim identificada, sem maiores formalidades, a
arte de 'compor as intrigas'. A mesma marca deve ser conservada na tradugéo
de mimesis: quer se diga imitacdo ou representagdo (como os ultimos
tradutores franceses), o que se deve entender ¢ a atividade mimética, o
processo ativo de imitar ou de representar. (RICOEUR, 2010a, p. 59,
grifos nossos)

10 “Representar” na acepgao ricoeuriana ndo se trata de mera copia, reproducéo do real, mas sim de algo
da ordem de uma “imitacdo criativa”, que envolve a imaginagdo. Isto ficara mais claro quando tratarmos
da triplice mimesis.
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Logo, vemos que o conceito de mimesis implica uma operagdo criativa. Nao ¢
uma duplicacdo do real, mas a inven¢do de um “quase se”, um “mundo do texto” que
depois vai se revelar na leitura (o que Ricoeur vai chamar de mimesis III).
“Representar” funciona como uma metéafora da “agcdo imitada” e posta em intriga no
modo narrativo, que organiza as caracteristicas e acontecimentos do mundo pré-
existente. Em Aristételes a aplicagdo do conceito se restringe a tragédia e suas
diferencas em relacdo a comédia e a epopeia. Discussao esta que foge ao escopo desse
trabalho e da qual o proprio Ricoeur se preocupa essencialmente em reter a nocao de
mimesis. O filosofo francés amplia o conceito aristotélico e afirma que podemos
identificar trés momentos de mimesis na composicao narrativa: mimese I, mimese II e
mimese I1I.

A triplice mimesis confere dinamicidade e revela o aspecto de circularidade
hermenéutica da narrativa. Desse modo, vai-se de um tempo prefigurado (experiéncia
vivida pelo narrador), passando-se pelo tempo configurado (marcado pela presenca
daquele que narra) até o tempo refigurado pela narrativa (no qual destaca-se a

participagdo ativa do leitor). Segundo Carvalho,

Partindo de um mundo pré-configurado, mimese 1 representa mais
concretamente as dimensdes éticas, o0 mundo social em sua complexidade,
mimese II é o ato de configuracdo, a presenca marcante de um narrador, mas
também a mediacdo entre mimese I e mimese III, que corresponde a
reconfiguragdo, momento que marca a presenga ativa do leitor.
(CARVALHO, 2010, p. 6)

Mimese I diz respeito a um mundo pré-configurado a que o sujeito tem acesso a
partir da sua experiéncia no mundo da agdo efetiva. Por mais que mimese II tenha um
carater criativo e de inovacdo semantica, isto se d4 tendo em vista algo que lhe ¢
anterior. Ao tratar de mimese I Ricoeur distingue trés dimensdes implicadas no mundo
prefigurado: estruturais, simbolicas e temporais. A primeira refere-se as formas
narrativas de uma dada sociedade, ou seja, aos elementos, regras ja estabilizadas e que
me dizem que recursos narrativos sdo mais adequados para utilizar em cada situagdo. A
dimensdo simbolica congrega valores morais e éticos, os mitos fundantes de uma
cultura. Segundo Ricoeur, “as formas simbdlicas sdo processos culturais que articulam
toda a experiéncia” (RICOEUR, 2010a, p.101). A terceira dimensdo corresponde aos
caracteres temporais que imprimimos as narrativas e nos possibilitam situar os

acontecimentos em uma ordem temporal, seja esta cronoldgica ou psicologica.
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Se mimese I se refere a uma pré-compreensao do agir humano que leva em conta
sua semantica, seu carater simbolico e sua temporalidade, mimese II consiste no ato de
tecer a intriga, tendo um papel de mediacdo entre o0 mundo que precede a narrativa e
aquele que se cria quando esta € colocada em circulagdo. Abre-se o reino do “como se”,
ou seja, de um mundo configurado narrativamente, que se alicerca em uma
compreensdo do existente € a0 mesmo tempo (re-)cria e lhe atribui novos sentidos.
Nesse momento, percebemos a importancia da “imaginacdo” em Ricoeur. Conforme

afirma o autor,

Numa veia ainda kantiana, ndo se deve hesitar em aproximar a produgdo do
ato configurante do trabalho da imaginagdo produtiva. (...) A imaginagdo
produtiva ndo so6 ¢ destituida de regra, como constitui a matriz geradora das
regras. Na primeira Critica, as categorias do entendimento s@o inicialmente
esquematizadas pela imaginacdo produtiva. O esquematismo tem essa
capacidade, porque a imagina¢do produtiva tem fundamentalmente uma
fungdo sintética. Ela liga entendimento e intui¢do, gerando sinteses a um so6
tempo intelectuais e intuitivas. Também a composi¢do da intriga gera uma
inteligibilidade mista entre o que ja denominamos a chave de ouro, o tema, o
'pensamento’ da histdria narrada e a apresentagdo intuitiva das circunstancias,
dos caracteres, dos episodios e das mudangas de fortuna que constituem o
desenlace. (RICOEUR, 2010a, pp.118-119, com grifos do autor)

A conceituagdo de imaginagdo que Ricoeur busca em Kant e relaciona a
composicao narrativa nos mostra o carater duplo da imaginagdo: ao mesmo tempo que
se ancora em um ja dado (uma pré-compreensdo do mundo narrativo e da realidade)
supde um grau de inventividade. Isso nos faz pensar na operagado dialética que envolve a
relagdo entre ‘“‘sedimentagdo” e “inovacdo” e que constituem os equivalentes
ricoeurianos as no¢des de “continuidade” e “descontinuidade” em Foucault. Ou seja, o
novo e descontinuo se inserem no dispositivo textual por um individuo que constituido
como sujeito mobiliza o conhecimento ja adquirido em suas experi€ncias anteriores e
promove deslocamentos, desvios, portanto, inovagdes. Se isso nao ocorresse, mimese I
seria nada mais do que uma copia idéntica de mimese I e ndo envolveria nem um trago
singular e criativo.

Neste sentido, podemos dizer que toda narrativa, seja ela historiografica,
literaria, cinematografica ou jornalistica supde invencdo e criacdo, uma vez que estdo
articuladas a imaginagdo. Com isso, ndo estamos apontando para uma equivaléncia
desses tipos de narrativas no que tange as suas pretensdes ao carater de verdade de algo
acontecido, um evento do mundo real. O que deixamos sugerido ¢ o grau de

inventividade inerente a atividade de narrar. Duas noticias diferentes sobre um mesmo
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fato podem expressar de maneira satisfatoria o que aconteceu de formas bem distintas.
Cada reporter, veiculo de comunicagdo tem uma forma propria de narrar, de tecer a
intriga e criar um “mundo” que serd posteriormente desvelado e recriado por varios
leitores (mimese III), o que também poderd levar, via imaginacdo, a diferentes
“mundos”.

Com mimese III fecha-se o que Ricoeur denomina “circulo mimético”. Se
mimese I nos diz de um mundo prefigurado e mimese II do mundo configurado pela
narrativa, mimese III nos fala de um mundo re(-con-)figurado da narrativa pela agao do
leitor. Abre-se a interpretacdo, na qual evidencia-se uma participacao ativa daquele que
“l¢”. “O ato de leitura é assim o operador que une mimesis III a mimesis II. E o altimo
vetor da refiguragdo do mundo da acdo sob o signo da intriga” (RICOEUR, 2010a, p.
132). E via mimese III que a narrativa ¢ reintegrada ao mundo no qual a agdo efetiva se

desdobra. Importante frisar que esse “ciclo mimético” nao se trata de um ciclo vicioso.

Isso seria verdade se mimesis I fosse ela propria desde sempre um efeito de
sentido de mimesis III. Nesse caso, mimesis II nada mais faria sendo restituir
a mimesis 11l o que ela teria pegado de mimesis I, uma vez que mimesis 1 ja
seria obra de mimesis I1I. (RICOEUR, 2010a, p. 127).

Conforme ja tivemos ocasido de dizer, o conceito de mimesis da forma como ¢
trabalhado por Ricoeur pressupde imitagdo e criatividade, ou, se preferirem, “imitagao
criativa”. A narrativa estd sempre aberta a inovacdo semantica. Em mimese III a
atividade do leitor ndo consiste apenas em identificar os signos, caracteres presentes no
texto, mas implica uma recriacdo via imaginagdo. A leitura supde um grau de

permanéncia e outro de desvio. Como nos diz Ricoeur,

E ainda o ato de ler que se junta ao jogo da inovagio e da sedimentagio dos
paradigmas que esquematizam a composi¢io da intriga. E no ato de ler que o
destinatario brinca com as exigéncias narrativas, efetua os desvios, participa
do combate entre o romance e o antirromance € experimenta o prazer que
Roland Barthes chamava o prazer do texto. (RICOEUR, 2010a, p. 131)

E na operacdo de leitura que o “mundo do texto” ¢ ativado no encontro com o
“mundo do leitor”. A obra seria da ordem de uma “transcendéncia imanente”, a qual
aguarda pela intersec¢ao com o “mundo do leitor” para fazer emergir o “mundo” que ela
contém (RICOEUR, 2010b, p.174), mundo este permeado de conflitos e tensdes. E

b b (13 2 ~
preciso que haja esse “confronto de mundos” para que a refiguragdo ocorra. Novamente,

destaca-se o papel ativo do leitor. Assim, a leitura também ‘“tece a narrativa” a seu
9
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modo, fazendo parte do “jogo da sedimentagdo e da inovagao”.

Retomando o exercicio aproximativo que fizemos principalmente no capitulo
anterior, ao considerar narrativas como dispositivos temos de estar atentos para como
elas deixam entrever as tensdes do mundo social por meio de sua configuracao
mimética. Outro ponto de contato ¢ que os dois autores veem as possibilidades
enunciativas como lugares de deslocamentos, da emergéncia do “descontinuo”
(Foucault) e do novo (Ricoeur). Isso se d4& em ambos por meio de operagdes de carater
dialogico e dialético. A grande diferenca talvez resida na forma como Ricoeur lida com
os “deslocamentos”, vistos por ele sob o signo da criatividade, da inovagdo semantica.

Partindo dessas consideragdes sobre a narrativa ¢ que devemos refletir ndo so
pelo que se assemelha com o ja dito no tocante ao dispositivo, mas devemos olhar para
as narrativas € no mundo que elas nos projetam procurar detectar as linhas de for¢a que
as compoem. Ou seja, identificar suas curvas de visibilidade, silenciamentos, o modo
como se articulam a outras referéncias do mundo da agdo efetiva, procurando perceber
de que maneira as linhas de for¢a e de fissura se mesclam no cadinho do dispositivo
textual narrativo que convoca individuos a constituirem subjetividades, seja como
“enunciadores” ou “destinatarios” em suas experiéncias.

Cabe agora refletir com um pouco mais de cuidado sobre o terceiro termo que

integra o tridngulo conceitual que elaboramos para pensar as narrativas: a experiéncia.

2.3 — Experimentar o narrar e narrar a experiéncia

Conforme vimos na abordagem ricoeuriana, o percurso da triplice mimese esta
diretamente relacionado com as experiéncias dos sujeitos no mundo. Seja esta a daquele
sujeito que ao enunciar recupera um mundo pré-existente com valores, temas e uma
“gramatica” (linguagem) proprias ao dispositivo (mimese I); seja na sua experiéncia ao
tecer a narrativa (mimese II); seja na experiéncia de refiguracdo de quem 1€ e reconstitui
a narrativa na conjunc¢do do seu “mundo de leitor” com o “mundo do texto” (mimese
II1).

Como podemos perceber, para Ricoeur ¢ impossivel dissociar a narrativa da
experiéncia. Esta corresponde a uma condigdo sine qua non para a existéncia daquela. O
conceito de experiéncia abriga multiplas formulagdes e aplicagdes. Poderiamos
enveredar aqui pelos meandros da experiéncia religiosa descrita por Otto, que se refere

ao ambito irracional compreendendo sensagdes de espanto, medo e admiracdo do
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humano diante do Sagrado manifesto. Sdo experiéncias que em sua esséncia sao
tipicamente nao-narrativas, compreendendo quase que exclusivamente o universo
sensorio. Isso ndo implica que poderiam vir a ser narradas posteriormente.

Na antropologia, por exemplo, a “experiéncia” ¢ central, uma vez que o método
empregado implica que o investigador lide in loco com o grupo pesquisado. Assim, por
meio da observacdo participante das experiéncias dos sujeitos e das suas, ele procura
identificar os signos e normas culturais que organizam o universo em questdo dessa
sociedade.

Tal como ocorre com o conceito de “dispositivo”, o conceito de “experiéncia” ¢
central em outras pesquisas e possui diversas atribui¢des a depender do lugar teérico em
que ¢ empregado. Destacamos que para a triangulagdo teérica proposta a “experiéncia”
tem o mesmo peso que os outros dois termos. Nao obstante, nossos propositos analiticos
nos levam a focar nas narrativas de modo que recorremos ao conceito de experiéncia
apenas a medida que ele nos ajuda na compreensdo das narrativas.

No item anterior, ao apresentarmos a discussdo ricoeuriana sobre as narrativas,
ficou clara a importancia da experiéncia. Os trés momentos miméticos implicam um
modo do ser experimentar o mundo. Se mimese I diz da experiéncia passada que se
presentifica na experiéncia de narrar ¢ que € retomada pelo leitor na experiéncia de
leitura, mimese II corresponderia ao momento de tessitura da narrativa, ao instante da
vivéncia de um presente pelo qual o enunciador “pde em intriga”. J4 mimese III
relaciona-se a0 momento em que o ciclo mimético se fecha por meio da experiéncia de
leitura. Ou melhor, 0 momento em que o ciclo aponta para a sua eterna possibilidade de
retorno, pois cada leitura gera, potencialmente, uma nova narrativa, ou um novo olhar
sobre a narrativa fruida, alargando, também ao infinito, as potencialidades de
experiéncia das e nas narrativas.

Vemos, portanto, que o narrar estd imbricado com a experiéncia do ser no
mundo, no minimo como a condi¢do privilegiada de dizer quem somos, como nos
situamos diante de nds mesmos e dos outros € nos relacionamos com o ambiente que
nos circunda, nos afetando e sendo por nds afetado. Interessante notar que tanto a
mimese quanto a experiéncia envolvem, além dos aspectos sociais, culturais e
individuais, uma postura ativa e criativa por parte dos sujeitos. Ao analisar a experiéncia
em geral e seu desdobramentos no ambito da arte John Dewey (1859-1952) chega a
proposi¢des semelhantes as de Ricoeur. Assim como fizemos ao aproximar Foucault e

Ricoeur, ¢ preciso ter os devidos cuidados tedricos ao pensarmos em possibilidades de
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dialogos.

Dewey pertence a outro universo teérico, bem distinto dos colegas franceses.
Considerado um dos principais expoentes do Pragmatismo, sua atuagdo como filésofo
se deu em varios campos, sendo considerado uma referéncia na politica, educagdo e
arte. Apesar de pertencerem a horizontes teodricos distintos, podemos perceber tanto em
Ricoeur quanto em Dewey uma énfase na agdo enquanto elemento que estrutura nossas
experiéncias no mundo. Além disso, ambos percebem que na experiéncia os sujeitos
participam ndo apenas de modo passivo, a “receber a experiéncia”’, mas também de
modo ativo e criativo.

No texto “Ter uma experiéncia”, Dewey (2010) sugere que podemos dividir a
experiéncia em dois tipos: a “experiéncia em geral” e a “experiéncia singular”. A
primeira diz de uma qualidade do ser ao estar no mundo, nesse sentido ela ¢ continua e
ininterrupta. “A experiéncia ¢ o resultado, o sinal e a recompensa da interagcdo entre
organismo e meio que, quando plenamente realizada, ¢ uma transformacdo de interagao
em participagdo e comunicacdo” (DEWEY, 2010, p. 89). Nesta citagdo ja encontramos
um trago que define a experiéncia singular: a completude. A experiéncia singular ¢
aquela que se completa e emerge como diferenciada em relagdo as outras experiéncias
do sujeito.

Na experiéncia, o individuo é visto ndo apenas enquanto um ser complacente,

que “sofre” uma experiéncia, mas adquire um status de agente. Segundo Dewey,

Uma experiéncia tem padrdo e estrutura porque ndo apenas ¢ uma artimanha
do fazer e do ficar sujeito a algo, mas também porque consiste nas duas
coisas relacionadas. Por a mao no fogo ndo é, necessariamente, ter uma
experiéncia. A a¢do e sua consequéncia devem estar unidas na percepcao.
Essa relagdo é o que confere significado; apreendé-lo é o objetivo e o
conteido das relagdes que medem o contetido significativo de uma
experiéncia. (DEWEY, 2010, p. 123)

A experiéncia implica a um s6 tempo agir e sofrer, as posturas passiva e ativa
ndo estdo dissociadas, mas compdem uma unidade por meio da qual algo ¢ organizado
em um todo que “faz sentido”, ou seja, demanda uma traducdo em termos de linguagem
do que foi vivenciado. Contar um acidente que presenciamos em nosso cotidiano a um
amigo pode ser considerada uma forma de organizar a “experiéncia” em um todo dotado
de sentido. Narramos as nossas experiéncias com base em experiéncias anteriores,
experimentamos ao narrar € experimentamos o narrado como destinatarios. A

experiéncia ¢ condi¢cdo necessaria para a existéncia das narrativas.
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No olhar que estamos construindo para o nosso objeto ¢ preciso ter em mente
que as narrativas que consideramos como dispositivos estdo implicadas nas relagdes de
poder que compdem o mundo social no qual elas foram gestadas e que afetam os
sujeitos em suas experiéncias cotidianas. E em nossa pesquisa sobre a Programacgao
IURD ¢ preciso considerar que embora o nosso foco esteja no ambito das narrativas
religioso-mididticas ndo podemos perder de vista que constituem dispositivos que se
geram em outros dispositivos (religido e midia). Da mesma forma, ¢ impossivel pensar
as narrativas como dispositivos sem as articular com a noc¢ao de experiéncia, condi¢ao
fundamental para que elas venham a existir e para que os individuos com elas tomem
contato.

Apoés este percurso tedrico sobre as questdes que envolvem os conceitos de
dispositivo, narrativa e experiéncia voltamos a nossa atencdo para uma questao
particular que envolve o nosso objeto: o lugar de inscricio de tais narrativas. E
fundamental que em algum momento tratdssemos da linguagem televisiva, uma vez que
ela engendra as narrativas que analisamos. Preferimos tratar neste capitulo, pois além de
informagdes mais gerais sobre a TV objetivamos focar no seu ambito narrativo,

discussao aqui abordada.

2.4 — A dimensao narrativa da TV

A histéria dos meios de comunicagdo nos mostra que o surgimento de uma nova
midia afeta as demais, podendo até mesmo as levar a se redefinirem para sobreviverem.
Com o surgimento das midias eletronicas, os jornais impressos perderam a primazia na
oferta da informagdo, sendo obrigados a repensarem as suas estratégias, sendo que
comegaram a ser mais frequentes entrevistas exclusivas e matérias que oferegam uma
abordagem mais profunda.

Em relagdio a TV, que nos interessa diretamente, notamos algumas
transformagdes nas Ultimas décadas, devido, principalmente, ao surgimento da internet.
Muitos chegaram a proclamar o fim da TV, o que, de acordo com Francois Jost (2011) e
Tobby Miller (2009), seria um erro. O primeiro afirma que ainda ¢ cedo para dizer se ira
prevalecer no futuro a “TV ligada a internet ou a tela do computador utilizada como
televisao” (JOST, 2011, p. 107). O que permanece para ele ¢ a individuagdo dos
conteudos, bem como a multiplicagdo das possibilidades dos mesmos por parte do

publico.
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Ja Tobby Miller (2009) acredita que a TV continuara a ter um espaco
privilegiado na vida das pessoas e que o que estariamos presenciando ¢ uma mudanga
significativa no modo como tradicionalmente a conhecemos. Isso nos leva a outra

pergunta: que televisao € esta que conhecemos? De acordo com o referido autor,

Uma lista breve pode incluir diversdo, chatice, utilidade publica, lucro,
esportes, acdo, noticia, homens, os Estados Unidos, filmes, cor, desastre,
fumaca venenosa, componentes tdxicos e sensacionalismo barato. A TV é um
objeto, produzido em uma fébrica e distribuido fisicamente (através dos
meios de transporte) e virtualmente (via propaganda). Nesse ponto, ela se
metamorfoseia em uma questdo de estilo — uma valiosa (ou maldita) peca de
decoracdo. Por fim, a TV se transforma em sucata, cheia de venenos e
poluentes, a espera de um local de despejo. A televisdo possui, em sintese,
uma existéncia fisica, uma histéria como objeto de producdo material e
de consumo, além da reputacéo de ser um local de producéo de sentido.
Todavia, desde sua origem, a TV tem sido, acima de tudo, um meio de
enriquecer e legitimar os seus controladores, e de entreter e civilizar os
telespectadores. (MILLER, 2009, p. 10, grifos nossos)

Segundo Miller (2009), desde o surgimento da TV houve uma preocupacido em
julgar os beneficios ou maleficios de sua existéncia, levando muitas vezes a
pensamentos maniqueistas. Os pessimistas sugeriam que a TV fosse um veiculo de
dominagdo e domesticacdo de mentes, que ndo sé tornaria as pessoas mais passivas,
como também incitaria o 6dio religioso e racial. As visadas otimistas destacavam um
suposto papel educacional e cultural. Assim, as pessoas, ao tomar conhecimento de
outras realidades, tornar-se-iam mais criticas. Por este motivo, até os anos 70 a Africa
do Sul do apartheid nao permitia a venda de TVs, sob o pretexto de os negros se
rebelarem (MILLER, 2009, pp. 13-14).

Nao pretendemos aqui esbogar algum tipo de avaliacdo generalizante que vise
classificar a TV como boa ou ruim para a sociedade. Nosso objetivo ¢ buscar um
entendimento ainda que minimo da sua linguagem, o que serd de fundamental
importancia para a nossa analise da Programac¢ao IURD. Diferentemente do cinema, que
implica uma postura mais ativa e cativa do publico, a TV se caracteriza por um outro

tipo de experiéncia.

ao contrario de um "ver" de imagens em excesso do cinema, um modo de ver
indolente, quantas vezes sobredeterminado pela figura da teledependéncia, ou
tdo sO de um habito que ndo é mais do que uma apatia do olhar configurada
nas diferentes ordens da imagem televisiva e no contrato de visibilidade que
instituem. Imagens ha, no entanto, que trabalham na periferia, por assim
dizer, da légica convencional que caracteriza o dispositivo televisivo
nomeadamente o videoclip (...), imagens que emergem na grelha de
programas como uma "imagem-pulsacao”, imagem saturada, por oposicao a
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rarefaccdo de sentido, mas também em oposicdo a "imagem-pulsdo” do
cinema, elaborada numa outra durée, feita de um principio nédo ritualizado,
mas antes de desassossego e de prazer, de apelos, tensdes, de excessos
interpelantes. (CADIMA, 1995, pp. 12-13)

Em vez da experiéncia imersiva do cinema, pensava-se em um tipo de
experiéncia mais distraida, semelhante a proporcionada pelo radio. Isso faz sentido se
considerarmos que inicialmente parte consideravel do publico-alvo da TV eram donas-
de-casa. Assim, a TV deveria possibilitar um tipo de experiéncia que fosse possivel
enquanto as mulheres cuidavam dos afazeres domésticos (MILLER, 1995, pp. 15-16).

Esse aspecto, aliado a transformagdes no interior do dispositivo televisivo,
fizeram com que o entretenimento se tornasse uma marca essencial da TV. Se antes esta
caracteristica ficava restrita aos produtos assinalados de forma rigorosa como
“ficcionais”, as transformacdes na televisdo mostraram que essas classificacdes eram
insuficientes e que o entretenimento também se tornava constitutivo até mesmo de
programas informativos.

Umberto Eco (1984), em um dos textos cldssicos sobre a TV (tevé: a
transparéncia perdida), nos traz um breve historico sobre tais mudangas que afetam a
estética televisiva. Eco parte de uma discussdo de dois modelos de televisdo. O
primeiro, que ele denomina “paleotelevisdo”, esta alicercado em uma distingdo rigida
entre “informagdo” ¢ “entretenimento”.

Na paleotelevisao havia um objetivo explicito de que a TV deveria ter uma
funcao educativa, logo, as diferengas entre “informacgao” e “fic¢do” deveriam estar bem
claras para o piiblico. E um momento em que a tevé diz ao publico muito do mundo e
pouco de si, isso também levaria a um efeito de transparéncia, de modo que o
espectador “‘sentisse” que o que estava ali sendo transmitido era a propria realidade
(parte de seu mundo) e ndo algo construido. Assim, quando microfones e outras cimeras
apareciam em uma transmissao isso era considerado um erro gravissimo.

No entanto, as transformagdes da TV levaram a questionar tal distingao.
Segundo Eco (1984, p. 188), “até a metade da década de 50, o problema complicou-se
com o surgimento do mais tipico entre os programas de entretenimento que ¢ o de
perguntas e respostas. Sera que esse programa diz a verdade ou encena uma fic¢ao?” Na
nova televisao, ou, para utilizar os termos de Eco (1984), na “neotevé”, outro tipo de
relacdo com o publico se instaura. A transparéncia pretendida da lugar a uma tevé que

“passa a dizer menos do exterior ¢ muito mais do mundo criado na interagdo com o
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espectador. Ao invés de uma grade de programacdo, um fluxo intenso em que
programas se misturam e se indistinguem em seu cardter ficcional, informativo ou
ludico” (LEAL, 2008, p. 58).

De acordo com Bruno Leal (2008), a “neotevé” tensiona a forma como a tevé foi

entendida até entdo e traz consigo transformagdes de carater estético.

Se a paleotevé funda-se na “colagem” entre enunciado e referente, cla se
apresenta como marcada pelo realismo e pelo esforgo de constituir a tevé
como um “meio” de transmitir/refletir o mundo. Dai, inclusive sua relagdo
hierarquica, pedagogica, informativa com seu espectador. A “neotevé” por
sua vez substitui a referencialidade pelo contato, instituindo-se como espago
fatico, de jogo. (LEAL, 2008, p. 58)

O entretenimento passa a ser a caracteristica fundamental que a define. Isso ndo

3

suprime uma necessidade de se dizer a “verdade” e informar, mas condiciona essa
preocupacao a um imperativo pelo qual tudo que se transmite deve ser atrativo € nao
exigir um grande esfor¢o de raciocinio do espectador (DUARTE, 2004, p. 50). Partindo
desse pressuposto € que se pensa a programagdo. De acordo com Elizabeth Duarte
(2004), a grade televisiva obedece a selecdes estratégicas, adequando-se ao tipo de
publico.

Outra constatacdo da pesquisadora ¢ que a TV procura estabelecer uma
determinada periodicidade, de modo a manter um determinado programa sempre no
mesmo horario. Isso cria um habito e a tevé passa a regular o tempo dos telespectadores.
Reflexo disso sdo expressdes cotidianas como “vou fazer isso depois do jogo” ou

“novela das nove”, que demonstram a rela¢do indicada entre o tempo e as vivéncias do

publico.

Assim, substitui-se uma relagdo com base no contrato (cada programa
apresenta um contrato comunicacional especifico: informativo, ficcional,
etc), por outra, marcada pela proximidade, pela convivialidade e pelo
contato: o espago televisual se confunde com o do cotidiano, através da
relacdo afetiva e convivial do espectador. Assim, se num primeiro momento,
a televisdo se apresentava como hierérquica e contratual, cada vez mais se
torna “um lugar de vida” para o espectador. (LEAL, VALLE, 2007, p. 2)

A TV de janela para o mundo se converte em um mundo préprio em que o
individuo habita. Essa familiaridade que a TV cria com o publico também pode ser
observada na Programagdo IURD. A linguagem pelos pastores ¢ marcada por expressoes

populares, como “vocé vai arrebentar”, “td vendo?”. Além disso, os espectadores e as



53

pessoas que participam por telefone sdo quase sempre chamados de “amigos” (as) pelos
apresentadores. Nas participagdes por telefone € criado um ambiente de intimidade, no
qual o pastor se coloca no duplo papel de amigo e terapeuta, tratando a pessoa como
alguém que lhe ¢ proximo, e depois prescrevendo a solugdo para os problemas que a
pessoa enfrenta (converter-se e ir a um templo da IURD).

Além disso, os varios quadros dos programas (entrevistas, matérias extraidas de
jornais da Record ou produzidas pela equipe da [IURD em Minas, dramatizagdes etc.)
apresentam situagdes gerais que podem ser comuns a vida de qualquer pessoa, variando
de problemas financeiros a decepgdes amorosas, doengas incuraveis, dores no corpo etc.
Assim, ndo s6 os problemas passam a ser familiares, mas a propria TV e os pastores
também se tornam familiares ao publico, uma vez que apresentam solugdes que servem
tanto para as dificuldades enfrentadas por aqueles que participam do programa ao vivo
quanto para quem assiste em casa.

Como dissemos acima, a tentativa de se criar familiaridade com o espectador
obedece a selegoes estratégicas. No tocante a grade televisiva, Duarte (2004) nos fala da
alternancia de programas de géneros e formatos distintos, que cria uma dinamicidade
constitutiva da TV. E importante salientar que na visio da autora, a nogdo de género é
fundamental para entendermos a televisdo. Assim, “por género televisivo, compreende-
se uma macro articulagdo de categorias semanticas capazes de abrigar um conjunto
amplo de produtos televisivos que partilham umas poucas categorias comuns”
(DUARTE, 2004, p. 67). O género ndo ¢ visto como uma “camisa de for¢a”, mas antes
como uma “abstracdo”, uma vez que pouquissimos produtos cumpririam integralmente
todas as caracteristicas que comporiam virtualmente um género.

E pelo género que um programa “promete” algo ao publico, criando
expectativas. Frangois Jost (2004) propde a categoria da “promessa” em contraposi¢do a
uma ideia de que a tevé estabelece, via género, um contrato com o publico. Para o autor,
trabalhar com a ideia de contrato no ambito tedrico da tevé € problematico, tendo em
vista que o contrato pressupde um acordo entre as partes e pode, durante o processo, ser
reformulado, o que, segundo o autor, ndo ocorre na teve.

Embora partilhe da nocdo de promessa, Duarte (2004) discorda que a categoria
substitua o contrato. “Pelo contrario, vemo-la como uma estratégia de seducao com
vistas a assuncao do contrato. (...) o telespectador ¢ convidado a participar de um
contrato comunicativo que lhe designa diferentes funcdes, dentre elas, a de ser

testemunha de uma promessa” (DUARTE, 2004, 49). Tal como Jost (2004) nos fala, o
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cumprimento desta promessa diz de uma correspondéncia entre o género proposto € o
que de fato foi ofertado ao telespectador.

Nao obstante, embora as noc¢des de género, contrato e promessa oferecam
indicagdes preciosas para se entender a TV, em alguns momentos elas se revelam
problematicas. No ambito de nosso interesse de pesquisa, por exemplo, classificar um
programa como religioso, ou procurar tipificar um “género religioso”, apenas informaria
do seu contetdo e ndo de sua forma, o que é complicado, visto que hoje temos desde
documentarios e cultos a programas de entrevistas e de humor com contetido religioso.

O conceito de contrato também pode se revelar perigoso, pelo fato de, segundo
Jost (2004), ndo implicar que nas emissdes televisivas ndo ocorre reformulagdo do
contrato enunciativo, tal como nas interagdes interpessoais. A no¢ao de “promessa” nos
parece a mais interessante ¢ aberta de modo a abranger a dinamicidade propria dos
produtos televisivos. A partir dela, o proprio conceito de género ganha maior
flexibilidade. Em uma unica atragdo, a “promessa’” pode ser refeita € um programa pode
migrar sem grandes problemas de um género para outro. E o que Jost (2004) propde ao

analisar o reality show francés LoftStory.

Se semelhante estratégia de mobilidade é possivel, é certo que o produto
audiovisual ¢, de fato, o resultante intermediario e provisorio de dispositivos
provindos de multiplos géneros, de sorte que cada programa ¢ uma espécie de
mistura instavel de tudo o que o antecipou. (JOST, 2004, p. 66).

A Programacdo IURD ¢ um bom exemplo de programa que transita em varios
géneros. Conforme ja dito, ha desde entrevistas em estudio a matérias extraidas da
propria Record, clipes musicais e participagdes por telefone ao vivo que compdem boa
parte dos programas da Universal transmitidos nas madrugadas mineiras. O que
constitui o fio loégico que liga a variedade de quadros e formatos sdo os temas, que
tratam de uma forma geral do sofrimento e da solugdo milagrosa para o mesmo, que
consiste em ir a alguma reunido da Igreja Universal. Como podemos ver, a no¢ao de
género se revela problematica nos moldes em que foi originariamente pensada. Apenas
como uma abstracdo e na relagdo com o conceito de promessa que pensamos poder
preserva-la, mas sem o teor prescritivo que guarda em outras formulagdes.

As promessas funcionam, portanto, como ‘“etiquetas” que nos preparam para
uma determinada experiéncia que a TV nos oferece por meio de suas narrativas. De

acordo com Duarte (2012), o produto televisivo ¢ eminentemente narrativo e se
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caracteriza pela articulagao de diferentes recursos. Segundo ela,

Normalmente, o conteldo dos textos televisuais expressa-se através da
articulacéo de diferentes linguagens, utilizando-se de diversas substancias de
expressdo para sua manifestacdo. De um lado, ha os atores, apresentadores,
os modos de interpretagdo, gestos, expressdo facial e corporal; a plastica da
imagem — estilos de cenario, vestuario, maquiagem, iluminacdo. De outro,
enquadramentos, cortes em cenas, planos, justaposicdo de cenas em
movimento, montagens, edicdo. Ha ainda os elementos sonoros — o verbal, 0
musical, os variados ruidos, e as mixagens, decorrentes do processo de
edicdo. Mais ainda, nesse contexto, 0os meios técnicos de producéo,
circulagio e consumo acabam por funcionar como linguagens que
sobredeterminam as sonoras e visuais. Ora, todos esses elementos
estruturam-se em fungdo do modo de contar a narrativa, respeitadas as
I6gicas, interesses, possibilidades e restricdes do meio, a partir do que
selecionam-se as estratégias discursivas e mecanismos expressivos a serem
empregados. (DUARTE, 2012, p. 327)

Constituidas a partir de variados recursos, as narrativas, como vimos em Ricoeur
(2010a), nos dizem de uma experiéncia no mundo e projetam uma experiéncia a ser
vivida pelos individuos. Baseando-se na conceituacdo de Dewey sobre a experiéncia,
Eco (1991) defende que as narrativas televisivas propiciam uma experiéncia do tipo
singular, uma vez que selecionam fatos dispersos no mundo e os organizam em uma
unica historia, fornecendo uma experiéncia completa. O espectador age diante de tal
narrativa, interpreta, operando assim uma “mimese de experiéncias” (ECO, 1991, pp.
187-188).

A experiéncia que o publico tem por meio da narrativa televisionada seria
caracterizada por uma segunda mimese. A narrativa ofertada pela midia ja ¢ mimese de
acontecimentos do mundo que sdo organizados de modo a terem sentido e constituirem
uma narrativa. Ao travar contato com tal narrativa, que ja ¢ fruto de uma interpretagao
do mundo, o espectador também interpreta e tem uma experiéncia de mundo por meio
dela.

As proposi¢oes de Eco (1991) nos fazem lembrar Ricoeur (2010a,b,c), para
quem a narrativa institui uma relag@o circular e dinamica calcada no modelo da “triplice
mimese”, que vai desde as experiéncias anteriores do sujeito que narra, passando pela
propria tessitura da narrativa no seu criar-se e volta ao mundo da agdo efetiva por meio
da mimese 111, ou seja, da experiéncia interpretativa dos sujeitos a partir de tal narrativa.
No tocante ao nosso interesse sobre as narrativas da Programagao [URD, podemos dizer
que ele consiste em pensar que mundos e formas de estar no mundo tais narrativas dao a

ver ao convocarem individuos a uma experiéncia. Assim, observaremos que
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tensionamentos elas deixam transparecer, que referéncias e relagdes de poder
estabelecem com outras instidncias da sociedade e que tipo de postura incitam o publico
a assumir diante de tais narrativas.

Desse modo, para além de toda a discussao teorica feita sobre o dispositivo, as
narrativas e o ambito narrativo da TV ¢ importante recuperarmos a histéria da Igreja
Universal e do pentecostalismo, que integram os “mundos” ofertados nas narrativas da

Programagdo IURD. Este ¢ o tema do capitulo seguinte.
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3 - DA DESSACRALIZACAO DA EXISTENCIA HUMANA AO RE-
ENCANTAMENTO PENTECOSTAL E MIDIATICO

No percurso feito até agora abordamos os conceitos de dispositivo, narrativa e
experiéncia e procuramos indicar como eles se articulam de modo a construir um olhar
possivel sobre a Programagdo IURD. Até entdo fizemos apenas alusdes pontuais a
religido e a propria Igreja Universal a medida que se mostraram necessarias. Tendo em
vista a importancia deste aspecto para a compreensdo e analise narrativa da
Programacdo IURD, neste capitulo retomamos a discussdo ja feita, aprofundamos e
avangamos a partir dela.

Nesse sentido, propomos em um primeiro momento recuperar as contribuigdes
de Mircea Eliade principalmente em “O Sagrado e o Profano”, obra em que trata da
presenca e interferéncia da religido na sociedade, bem como do processo de
dessacralizag¢do na historia da humanidade. Alinhando com a perspectiva do dispositivo
fundamentada em Foucault (2012) e seus comentadores (Deleuze, 1996; Agamben,
2005) procuramos cotejar com a abordagem de Eliade sobre o fendmeno religioso para
pensarmos a religido como dispositivo.

Em um segundo momento, avancamos na discussdo sobre a dessacralizagdo da
existéncia humana, passando pelo conceito de “desencantamento do mundo” em Weber
e sua visdo sobre o protestantismo. Em seguida, nossa atengdo se volta ao
pentecostalismo. Buscamos suas raizes historicas e o desenvolvimento do movimento
pentecostal indo até o surgimento do neopentecostalismo e a histéria da Igreja
Universal, principal expoente desta vertente do pentecostalismo no Brasil. Encerramos o
capitulo com uma abordagem sobre as formas como as relagdes entre midia e religido
tém sido pensadas na academia, os conceitos mais utilizados e aqueles que acreditamos
ser os mais apropriados diante da complexidade constitutiva desse fendomeno.
Interessante notar que tanto a presenga da religido na midia, como a existéncia do
pentecostalismo sdo apontados como formas de “re-encantamento”. Esta tematica

também sera debatida no presente capitulo.

3.1 - A religido como dispositivo

O dispositivo foucaultiano embora se apresente como um conceito que “tudo

abarque”, um universal, portanto, tema vantagem de fazer ver as “descontinuidades” em
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meio as “regularidades”, as “linhas de for¢a” e as “fissuras”, ou seja, permite entrever as
relagdes de poder que nele estdo envolvidas. Assim, conforme ja salientado no primeiro
capitulo, podemos dizer que se trata de um universal sem carater totalizante. Na sua
relagdo com os “seres viventes”, o dispositivo captura, enseja experiéncias e faz emergir

sujeitos. Retomando Agamben,

Generalizando posteriormente a ja amplissima classe dos dispositivos
foucaultianos, chamarei literalmente de dispositivo qualquer coisa que tenha
de algum modo a capacidade de capturar, orientar, determinar, interceptar,
modelar, controlar e assegurar os gestos, as condutas, as opinides € 0s
discursos dos seres viventes. (AGAMBEN, 2005, p. 13)

Historicamente as religides se constituiram lancando mao de outros dispositivos
que vieram a intensificar suas “linhas de for¢ca”. No entanto, ndo apenas a religido afeta
outros dispositivos, mas também ¢ afetada por eles, podendo tanto fortalecé-la como
levéa-la a “linhas de fissura”. Um exemplo bem atual sdo os processos de investigacao
promovidos pelo Vaticano sobre supostos milagres. Ao mesmo tempo em que se traz a
ciéncia para atestar o carater sobrenatural de algum fendmeno, revela-se também uma
perda de autoridade da igreja, uma vez que a “verdade” do que ela diz passa a ser
condicionada a um dispositivo que estd fora do plano religioso e que teve uma luta
ardua para se estabelecer contra os dogmas religiosos. Dessa forma, se por um lado a
ciéncia se apresenta muitas vezes como condi¢do de superacdo da religido, nesse caso
especifico ela pode vir a reafirmar o que ¢ dito por uma igreja e corroborar para a
manuten¢do da crenga de um grupo.

Como salientamos no primeiro capitulo, as relacdes entre os dispositivos podem
ser tanto de refor¢o das “linhas de for¢a” que perpassam as “curvas de visibilidade e de
enunciacdo” e os “processos de subjetivacdo”, quanto de tensionamento, podendo fazer
emergir “linhas de fissura” e até mesmo levar ao esfacelamento de um dispositivo.
Quando analisamos o0 modo como midia e religido se afetam ao entrarem em contato
percebemos que 0 mesmo ocorre, conforme veremos.

Em relagdo ao modo como as religides se estruturaram nas diferentes
sociedades, faz-se importante retomar as contribuicdes de Mircea Eliade, um dos
filosofos que inaugura a fenomenologia da religido. Em “O Sagrado e o Profano”, o
autor adota procedimento semelhante a Rudolf Otto, que, contrariando as pesquisas
sobre religido, propde estudar ndo “as ideias de Deus e da religidao” (ELIADE, s.d., p.

23), mas sim as diversas modalidades da experiéncia religiosa. Todavia, diferentemente
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de Otto, Eliade ndao se concentra apenas no aspecto ‘“mistico-irracional” dessa
experiéncia, mas procura abordar o Sagrado de forma integral.

Conforme j& apontamos em outro momento, o autor parte desta discussdo e
cunha o conceito de hierofania, que nada mais ¢ do que “a manifestacdo do sagradoll”
(idem, p.25). O sagrado manifesto cria uma divisao no mundo entre o que € sagrado e o
que ¢ profano, sendo que o que ¢ sagrado se apresenta como hierarquicamente superior
ao profano, passando a valer como lente pela qual se olha o0 mundo. A divisdo operada
pela hierofania entre o que ¢ sagrado e o que ¢ profano ocorre em dois niveis: espago e
tempo.

Segundo Eliade (s.d.), as religides se constituiram historicamente por meio das
hierofanias. Ao se inscrever no mundo, o Sagrado cria consigo um axis mundi, um
centro, um eixo de orientacdo para a humanidade. Como diz Eliade (s.d, p. 57), “um
Universo origina-se a partir do Centro, estende-se a partir de um ponto central que ¢

como que o seu umbigo”. Tal simbologia estd presente nas religides das mais variadas

formas:

a) as cidades santas e os santuarios sdo tidos por situados no Centro do
Mundo; b) os templos sdo réplicas da montanha Cosmica e por consequéncia
constituem a 'ligag@o’ por exceléncia entre o Céu e a Terra; c) os alicerces dos
templos mergulham profundamente nas regides inferiores. (ELIADE, s.d,

p.52)

Em torno desse “eixo cdsmico” (Sagrado) € que os outros espacos se constituem.
Mercados, escolas, centros de administracio do Estado e delegacias sdo espacos
qualitativamente diferenciados de igrejas e santuarios. Podemos dizer que a hierofania
institui um Cosmos onde antes havia apenas o Caos. Assim, o dispositivo religido
organiza o espaco. Ao se colocar no centro, em um espago de visibilidade ampliada,
damo-nos conta das relagdes de poder que historicamente as igrejas estabeleceram com
outras institui¢des. Aproximando-nos da perspectiva do dispositivo, podemos dizer que
a centralidade dos templos nos informa das “linhas de for¢a” que perpassam “curvas de
visibilidade” da religido. Da mesma forma, a laiciza¢do dos estados e a constitui¢do de
outros “centros” que ndo estejam ligados a presenga de um templo nos sugerem “linhas

de fissura” desse dispositivo na contemporaneidade.

1 Como dissemos em outra ocasido, Eliade nio se preocupa em definir se as experiéncias ditas sacras de
fato sdo dotadas de elemento sobrenatural. O que importa ao autor ¢ pensar de que modo supostas
manifestagdes do sagrado, por mais diferentes que sejam, apresentam caracteristicas comuns na sua
configuracao.
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Tais espagos sagrados convocam a agdes e experiéncias diferenciadas. Podemos
citar o costume de catdlicos fazerem o “sinal da cruz” na testa quando passam em frente
a alguma igreja e até mesmo o pedido feito pelas mais variadas religides para os fiéis
nao utilizarem roupas que exponham muito o corpo quando estiverem no interior do
templo. Este corte operado pela hierofania ndo se restringe apenas na diferenciagao
entre os espagos sagrados e os espagos profanos'?, o mesmo ocorre em relagdo a

temporalidade.

Tal como o espago, o tempo também ndo ¢, para o homem religioso nem
homogéneo nem continuo. H4, por um lado, os intervalos do tempo sagrado,
o tempo das festas (na sua grande maioria, festas periddicas); por outro lado,
ha o tempo profano, a duragdo temporal ordindria na qual se inscrevem os
atos privados de significacdo religiosa. Entre essas duas espécies de tempo,
existe, bem entendido, solugdo de continuidade, mas por meio dos ritos o
homem religioso pode 'passar' sem perigo, da duracdo temporal ordinaria
para o tempo sagrado. (ELIADE, s.d., p. 81)

O tempo sagrado é qualitativamente diferente do tempo profano. E um tempo
reversivel, “um tempo mitico primordial tornado presente” (idem, ibidem) por meio das
festas. A festa implica uma saida do tempo ordinario para um tempo qualificado. Nas
festas se retorna ao tempo mitico em uma comunhao com o sobrenatural. Ao instituir tal
diferenciagdo estabelece-se um calendéario. A prépria palavra calendario vem de
“calatio”, termo que significa “chamada” e se refere ao tempo quando os sacerdotes
chamavam as pessoas a fim de dizerem os dias festivos. Podemos perceber isso tanto na
distribuicao dos dias da semana (domingo, que € o “dia de descanso”, também ¢ para os
cristaos catolicos o “dia do Senhor”) quanto nos meses e feriados, mesmo naqueles que
aparentam ser desprovidos de qualquer significado religioso (neste sentido, a passagem
de ano ¢ sintomdtica, as comemoracdes marcam muitas vezes promessas de mudangas,
de renovagdo, o que casa com o simbolismo religioso de inicio de um novo ciclo).

Partindo de uma discussdo sobre o calendario, Paul Ricoeur (2010c) também nos
fornece indicagdes preciosas sobre os tempos sagrado e profano. De acordo com o autor,
o calendario consiste em uma ponte estendida entre o tempo vivido e o tempo cdsmico.
Assim como Eliade (s.d), Ricoeur (2010c) também estabelece uma relagao direta entre a

organizacao do tempo e a constitui¢do dos mitos.

12 O termo profano nao significa necessariamente “contra-sagrado” (o Diabo, por exemplo), mas sim a
uma dimensao diferente do Sagrado. O Sagrado ao se inscrever estabelece uma ordem e organiza o
mundo, estabelecendo hierarquias e distingdes.
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Ora, 0 que encontramos na origem das regras que presidem a constitui¢do de
todo calendario ¢ o tempo mitico. Temos, pois, de remontar para antes da
fragmentacdo entre tempo mortal, tempo histérico e tempo coésmico —
fragmentacdo ja consumada quando nossa meditacdo comega -, para evocar
com o mito um ‘grande tempo’ que envolve, segundo a palavra preservada
por Aristoteles em sua Fisica, toda realidade. A principal fun¢do deste
‘grande tempo’ é regular o tempo das sociedades — e dos homens que vivem
em sociedade — em fungdo do tempo cdsmico. (RICOEUR, 2010c, 178,
grifos do autor)

Este “grande tempo™ atua como principio organizador dos demais, estabelecendo
fluxos, ciclos de duragao diferenciada, recorréncias bioldgicas e os ritmos da vida social
(idem, ibidem). Baseando-se em Benveniste, Ricoeur aponta que existem trés aspectos
que sdao comuns a todo calendério, constituindo, assim, a contagem do tempo

cronoldgico, quais sejam:

- um acontecimento fundador, que supostamente inaugura uma nova era
(nascimento de Cristo ou de Buda, Hégira, ascensdo de determinado
soberano) determina o momento axial a partir do qual todos os
acontecimentos sdo datados; ¢ o ponto zero da contagem;

- com relacdo ao eixo da referéncia € possivel percorrer o tempo nas duas
direcdes, do passado para o presente ¢ do presente para o passado. Nossa
propria vida faz parte desses acontecimentos que nossa visdo segue tanto
numa dire¢do quanto na outra; ¢ por isso que todos os acontecimentos podem
ser datados;

- finalmente, fixa-se ‘um repertério de unidades de medida que servem para
denominar os intervalos constantes entre as recorréncias de fendmenos
cosmicos’. Esses intervalos constantes ¢ a astronomia que ajuda, ndo a
denomina-los, mas a determina-los: o dia, com base numa medida do
intervalo entre o nascer ¢ o por do sol. (BENVENISTE apud RICOEUR,
2010c, p.181, grifos do autor)

A contagem do tempo estd alicer¢ada em fendmenos astronémicos, no entanto, o
principio de composi¢cdo de um calendario escapa a astronomia. O marco zero € uma
determinagdo de outra ordem que remete a uma narrativa fundacional. Além disso, na
organizacdo das datas marcagdes sdo introduzidas de modo a remeter para o “grande
tempo”, o tempo mitico, que Eliade chama de “tempo sagrado”. Assim como ocorre
com o0 espago, este aspecto nos permite entrever as “curvas de visibilidade™ da religido e
as “linhas de forca” que as atravessam. Ao ter um significado diferenciado, a religido
cria uma hierarquia que subordina o tempo profano ao tempo sagrado na sociedade.

Para realizar a transicdo entre um tempo e outro os rituais cumprem um papel
importantissimo. Nesse sentido, para os cristdos catolicos a quarta-feira de cinzas, que
antecede o carnaval, marca a transicdo de um tempo de festa profana para uma inser¢ao

em um periodo em que se recomenda um comportamento religioso especifico (reforgo
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nas oracdes, jejum, abstinéncia de carne etc.) que vai culminar na semana santa. Na data
referida, o ritual do recebimento das cinzas simboliza essa passagem de um tempo a
outro. Da mesma maneira, na IURD cada dia da semana conta com cultos voltados a
tematicas especificas, sendo que periodicamente sao realizadas campanhas cuja
fundamentagdo procura-se buscar na Biblia e que demarcam uma vivéncia qualificada,
diferente das demais.

Assim, ¢ por meio dos ritos e rituais que se da a passagem da realidade cotidiana
a uma realidade sacra. Eles mesmos podem ser vistos como um dispositivo integrado ao
“dispositivo religido”. Em relacdo a Universal, destacamos no capitulo anterior a
Campanha de Israel na Fé de Abrado, na qual se solicita que o individuo fagca um
sacrificio (uma doagdo financeira) que expresse o quanto ele confia em Deus. Diante
deste sinal de fé, Deus abengoaria o fiel e suas dificuldades seriam superadas. Como
podemos ver, o ritual atua como uma “linha de subjetivacdo” da religido, inserindo o
individuo em outra temporalidade, diferente da que ele vivencia em seu cotidiano.

Dessa forma, fica clara a proximidade entre a narrativa mitica e o rito. E pelas
narrativas que os ritos e rituais se estruturam. Estes, por sua vez, atuam como canal que

media a passagem de um tempo ordinario ao tempo sagrado. Segundo Ricoeur,

Com efeito, ¢ pela mediagdo do rito que o tempo mitico mostra ser a raiz
comum do tempo do mundo e do tempo dos homens. Por sua periodicidade, o
rito exprime um tempo cujos ritmos sdo mais vastos que os da acdo
corriqueira. Ao escandir desse modo a agdo, enquadra o tempo corriqueiro e
cada breve vida humana em um tempo de grande amplitude. No caso de opor
mito e rito, poder-se-ia dizer que o mito alarga o tempo corriqueiro (bem
como 0 espago), ao passo que o rito aproxima o tempo mitico da esfera
profana da vida e da agdo. (RICOEUR, 2010c, pp. 179-180, grifos do autor)

Por meio dos rituais e das festas o homem santifica aquilo que se apresentava
como profano. No caso do cristianismo, ¢ importante notar que hd uma inovag¢ao no que
tange a experiéncia e no¢ao de tempo, ja que se afirma a historicidade de Jesus Cristo.
Em outras religides, o tempo sagrado ¢ um tempo nio datado, enquanto no cristianismo
ele ¢ um acontecimento situado no tempo cronoldgico. Nao obstante, isso ndo modifica
drasticamente as relagdes de espaco e tempo no ambito de uma ritualistica do
catolicismo como pudemos ver em alguns exemplos apresentados. Ja no protestantismo

historico™ houve uma racionalizagio do Sagrado (WEBER, 2006) que acabou

3 Por protestantismo historico entendemos as igrejas que tiveram alguma ligagdo direta com a Reforma,
tais como: Luterana, Presbiteriana, Calvinista, Metodista, Anglicana e Batista.
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resultando em uma relativizagao do valor dos rituais e das festas sagradas, bem como do
proprio carater sacro dos templos, apontando para uma desvalorizacdo desses aspectos
misticos caracteristicos das religides cristds mais antigas.

Nao obstante, permanecem alguns elementos basicos que remetem para esse
tempo mitico tornado presente por meio dos rituais. A titulo de exemplo, podemos citar
o batismo e a celebracdo da ceia do senhor (equivalente a eucaristia dos catolicos). Estes
sdo indicios claros de uma vivéncia que remete para um tempo afastado da experiéncia
cotidiana, o “grande tempo” a que Ricoeur (2010c) se referiu ou, para retomar as
palavras de Eliade (s.d.), o “tempo sagrado”.

No caso do pentecostalismo hd uma remagicizacdo do Sagrado e de experiéncias
misticas muitas vezes combatidas no seio das vertentes protestantes mais radicais (como
os puritanos). Na IURD, além de uma valorizacdo do aspecto emocional notamos um
retorno dessa énfase no tempo e espago sagrados. S@o comuns as peregrinacdes a Israel
onde pastores levam papéis com pedidos dos fieis e abengoam a dgua e 6leos a serem
utilizados nas reunides. No tocante ao tempo, algo semelhante ocorre, visto que cada
“reunido” ¢ voltada para questdes especificas, sendo que ha certa regularidade temporal
em relagdo as datas em que as principais campanhas da igreja sdo realizadas, a exemplo
da Fogueira Santa de Israel e do Jejum de Daniel.

Resumindo, podemos dizer que tal como os rituais, ordenar e qualificar o tempo
constituem instancias por meio das quais as “linhas de for¢a” do dispositivo religido
atuam. E nessa relagdo espaco-temporal que o fiel experimenta o Sagrado pela
mediacao da religido e, por conseguinte, de suas narrativas. Ao se instituir por meio de
uma narrativa mitica que fundamenta sua razdo de ser, a religido constitui os rituais e
molda as experiéncias religiosas, das quais, por meio dos “processos de subjetivagdo”,
vao emergir 0s sujeitos.

Como podemos ver brevemente neste item, os modos de se relacionar com o
Sagrado passaram por transformagdes no Ocidente cristio que levaram tedricos a
falarem em uma “dessacralizacdo” da existéncia humana (ELIADE, s.d) ou em
“desencantamento do mundo” (WEBER, 2006). Outro sintoma deste processo seria o
aumento no nimero de pessoas que se declaram sem religido (de 0,8% em 1970 para
8,0% em 2010)14, conforme constata o tltimo censo realizado pelo Instituto Brasileiro

de Geografia e Estatistica (IBGE) em 2010. Em alguns paises como Republica Tcheca,

14 Dados do IBGE. Disponivel em: http://cens02010.ibge.gov.br/noticias-
censo?busca=1&id=3&idnoticia=2170&view=noticia. Acesso: 01/11/2013.



http://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo?busca=1&id=3&idnoticia=2170&view=noticia
http://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo?busca=1&id=3&idnoticia=2170&view=noticia
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Dinamarca e Coreia do Sulls, tal tendéncia se encontra em um nivel mais avancado, de
modo que as pessoas de tal grupo constituem a maioria da populagdo.

Essa tendéncia contrasta com o crescimento substancial de vertentes religiosas
que acentuam em suas praticas a expressividade emocional e a manifestagao de forgas
sobrenaturais (curas, exorcismos), caso das pentecostais. No Brasil, tais denominagdes
sdo as grandes responsaveis pela expansdo dos evangélicos™ (que hoje chegam a 22%)
e a consequente queda do numero de catélicos. O pentecostalismo somado a presenca
cada vez mais efetiva das diversas religides na midia tem levado alguns autores a falar
que estamos assistindo a um “re-encantamento” (FAUSTO NETO, 2003; PRANDI,
1996; MARTIN-BARBERO, 1995), indicando assim n3o apenas um retorno do
Sagrado, mas a configuragdo de outra modalidade de experiéncia religiosa. Dedicar-nos-

emos a esta discussao nos proximos itens.
3.2 — A dessacralizaciao da existéncia humana

De acordo com Eliade, o processo de dessacralizacdo da existéncia humana
remonta ao surgimento do monoteismo. Nas primeiras religides politeistas, toda a
natureza era objeto de culto, uma vez que era considerada morada dos seres divinos.
Assim, o ser humano habitava um cosmo totalmente sacralizado. Conforme o referido

autor:

entre os cagadores ndmades e os agricultores sedentarios, ha esta similitude
de comportamento, que nos parece infinitamente mais importante do que suas
diferencas: tanto uns como os outros vivem em um cosmo sacralizado, uns
como outros participam de uma sacralidade cosmica, manifestada assim no
mundo animal como no mundo vegetal. Basta comparar as suas situagdes
existenciais a de um homem das sociedades modernas, vivendo num
Cosmos des-sacralizado, para nos darmos imediatamente conta de tudo o
que separa este tltimo dos outros. (ELIADE, s.d., p.31, grifos do autor)

Eliade ainda salienta que mesmo as experiéncias fisioldgicas e os oOrgdos do
corpo humano sdo dotados de significacdo sacra para estes povos. Todo o cosmo ¢é
sacralizado, dotado de uma significagdo sobrenatural. A “dessacralizacdo” do mundo e

da existéncia humana se instaura a partir do monoteismo. Com a instituicdo do culto ao

15 Dados: ZUCKERMAN, Phil. Atheism: Contemporary Rates and Patterns. Cambridge: Cambridge
Press, 2007. Disponivel em: http://www.pitzer.edu/academics/faculty/zuckerman/Ath-Chap-under-
7000.pdf. Acesso: 01/11/2013.

16 A alcunha “evangélicos” diz respeito tanto a protestantes historicos quanto as denominagdes oriundas
do movimento pentecostal.
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http://www.pitzer.edu/academics/faculty/zuckerman/Ath-Chap-under-7000.pdf

65

Deus tnico, a divindade passa a ocupar um lugar ndo integrado a natureza. Apesar de o
universo ainda ser visto como criagdo divina, Deus e a natureza se tornam realidades
distintas.

Para os objetivos especificos deste trabalho ndo nos interessa percorrer a longa
discussao sobre o processo de dessacralizagdo nas mais diversas religides monoteistas.
Importa para nds notar que no tocante ao cristianismo, a Reforma Protestante (1517)
vem reforcar a “desmagiciza¢do” de que Eliade fala, levando-a, inclusive ao proprio
plano religioso. Além dela, a revolugdo cientifica e filoséfica dos séculos XVI e XVII
também corrobora para esse processo. De acordo com Alexandre Koyré (2006), a nova
concepgdo astrondmica inaugurada por Copérnico e Galileu modificou o entendimento
do ser humano sobre si mesmo e sobre o seu lugar no mundo, colocando em questdo

certezas antes tidas como inabalaveis.

O homem, como as vezes se diz, perdeu seu lugar no mundo, ou, dito talvez
mais corretamente, perdeu o proprio mundo em que vivia e sobre o qual
pensava, e teve de transformar e substituir ndo s seus conceitos e atributos
fundamentais, mas at¢ mesmo o quadro de referéncia de seu pensamento.
(KOYRE, 2006, p. 5)

A religido passa a ser questionada por uma “scientia activa et operativa”
(KOYRE, 2006, p. 1) que estabelece a demonstragdo/experimentagdo como prova de
verdade. Conforme afirma o autor, as consequéncias dessa mudanca de perspectiva ndo
ocorrem de imediato, mas sdo sentidas gradualmente nos séculos seguintes. Quase que
simultaneamente ocorre a Reforma Protestante, que também contribui para profundas
mudancgas na sociedade. Koyré (2006) lista alguns dos efeitos das “revolugdes” dos

séculos XVI e XVII:

Alguns historiadores viram seu aspecto mais caracteristico na secularizagdo
da consciéncia, seu afastamento de metas transcendentes para objetivos
imanentes, ou seja, a substituicdo da preocupagdo pelo outro mundo e pela
outra pela preocupacdo com esta vida e este mundo. Para outros autores, sua
caracteristica mais assinalada foi a descoberta, pela consciéncia humana, de
sua subjetividade essencial e, por conseguinte, a substituicdo do objetivismo
dos medievos e dos antigos pelo subjetivismo dos modernos; outros ainda
creem em que o aspecto mais destacado daquela revolucdo tera sido a
mudanga de relagdo entre teoria e praxis, o velho ideal da vida
contemplativa cedendo lugar ao da vida activa. (KOYRE, 2006, p.5, grifos
do autor)

A Reforma Protestante traz uma série de mudancas que modificam

profundamente a relagdo do ser humano com o sagrado. Nas denominagdes protestantes
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passa a ser permitida a livre interpretacdo da Biblia. Ou seja, a palavra sagrada deixa de
ficar restrita ao dominio do clero e chega as maos do povo para livre exame. O
entendimento sobre o sagrado muda, pois cada um pode elaborar sua propria visdo
sobre a “Palavra de Deus”. O culto passa a ser celebrado na lingua nacional € ndo em
latim, como acontecia até entdao na Igreja de Roma.

As mudancas também ocorrem a nivel teoldgico. Dos sete sacramentos
catolicos™, os protestantes adotam apenas dois: o batismo e a comunhdo. A comunho,
no entanto, também guarda algumas diferencas até mesmo entre as denominagdes
protestantes. Enquanto os catélicos creem que ha transubstanciagdo, ou seja,
transformagdo material do pdo e vinho em corpo e sangue de Cristo, os luteranos
defendem a consubstanciagdo, em que se acredita que hé presenca do corpo e sangue de
Cristo no pao e vinho sem que estes, por sua vez, abandonem sua substancia original. Ja
os demais protestantes creem que Cristo estd 14 apenas simbolicamente (BAUBEROT,
1997, p. 183). O papel da religido também muda, ja que o fiel ndo necessita mais da
intermediacao da igreja para ser salvo.

Na vertente de origem calvinista modifica-se também a visdo sobre o trabalho.
Baseados na teoria da predestinac¢do, segundo a qual o homem ja nasce com seu destino
tracado e, consequentemente, com a sua salvacdo assegurada ou ndo por Deus, as
pessoas devem procurar em suas vidas sinais de que fazem parte do grupo dos “eleitos”
por Cristo. Um dos sinais mais significativos corresponde a prosperidade material
alcancada pelo individuo durante a sua vida®®.

Para Max Weber (2006), tais medidas implementadas pelos reformadores tém
consequéncias determinantes para a historia mundial. Na obra “A ética protestante € o
espirito do capitalismo”, ele discorre sobre duas questdes conexas que emergem a partir
da Reforma. Apds analisar as principais vertentes religiosas oriundas da Reforma
Protestante, o socidlogo alemao constata que o protestantismo contribuiu de forma
decisiva para a afirmagdo do capitalismo. Contrapondo-se a preferéncia do catolicismo
pela vida contemplativa, na Reforma encontramos a valorizagdo do trabalho e das
atividades mundanas. Apesar de estes aspectos ganharem for¢a com Calvino, alguns

tracos ja podiam ser observados em Lutero.

17 Os sete sacramentos catdlicos sdo: Batismo, Confirmag¢do (ou Crisma), Eucaristia, Reconciliagdo (ou
Peniténcia), Ungdo dos enfermos, Ordem e Matrimonio.

18 Segundo Weber (2006, p. 86-87), o mesmo ocorre nas igrejas de confissdo luterana, mas com menor
intensidade. A doutrina da predestinagdo ¢ mais efetiva na vida do fiel nas igrejas que seguem a doutrina
de Calvino.
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A medida que [Lutero] se tornou progressivamente mais envolvido nas coisas
do mundo, chegou a valorizar bem mais o trabalho mundano. Todavia, a
busca do individuo no &mbito da profissdo concreta foi por ele entendida
cada vez mais como um mandamento divino especial, para o cumprimento
dos deveres que lhe foram impostos pela vontade divina. (WEBER, 2006, p.
71)

A segunda questdo ndo deixa de estar profundamente associada a anterior e diz
respeito ao crescente processo de “racionalizacdo” nas sociedades modernas que, no
plano religioso, se traduz num “desencantamento do mundo”. O elemento magico perde
seu espaco na religido. Weber exemplifica a partir de um grupo no qual isso ocorre de

modo mais intenso, 0s puritanos.

O puritano genuino chegava a rejeitar todos os sinais de cerimonia religiosa
no enterro, sepultava seus entes mais queridos ¢ mais proximos sem canticos
ou rituais, para que nenhuma supersticio ou confianca nas forgas
sacramentais de salvag@o pudesse se insinuar. (...) Juntamente com as rigidas
doutrinas da absoluta transcendéncia de Deus e da corrupgdo de qualquer
coisa que pertencesse a carne, esse isolamento interior do individuo contém,
por um lado, o motivo da atitude completamente negativa do puritanismo
quanto a todos os elementos sensoriais e emocionais na cultura e na religido.
(WEBER, 2006, p. 83)

Para o autor, o mundo moderno que emerge ndo ¢ um mundo sem deuses, mas
um mundo racionalizado, regido pela racionalidade cientifica que suprime a dimensao
magico-religiosa da existéncia. A propria igreja catolica, como ja citamos acima, apesar
de ter mantido suas doutrinas e crengas, passa a investigar o sagrado, supostamente, pela
oOtica cientifica. Exemplo disso sdo os processos de investigacdo promovidos pelo
Vaticano para identificar se supostos sinais de santidade sdao legitimos. O sagrado passa
a ser sagrado apenas com o aval da ciéncia e da razdo.

Esse processo de racionalizagdo e a consequente secularizagdo afeta diversos
dominios da sociedade, como a politica (o Estado moderno ¢ um Estado que se propde
secular) e a economia (o impulso no desenvolvimento do capitalismo, um dos efeitos do
protestantismo), que ndo abordaremos neste trabalho por irem além dos objetivos a que
nos propusemos. Interessa-nos destacar essa mudanga no relacionamento do homem
com o sagrado que a modernidade traz.

Se por um lado tal racionalizagdo e desencantamento do mundo podem ser
condigdes necessarias para o aumento do nimero de ateus e de pessoas que se declaram

sem religido, por outro isso nao significa o fim da religido. Peter Berger (1996) assinala



68

que apesar de as religides passarem por um processo de desvalorizacdo na sociedade e
que o elemento sobrenatural acaba por perder um pouco de sua importancia no mundo
moderno, isso ndo se traduziria em uma “morte do sobrenatural”. De acordo com o

autor:

Ha uma forte evidéncia de que as crengas religiosas tradicionais se tornaram
vazias de sentido, ndo somente em vastos setores da populagdo em geral, mas
mesmo entre muita gente que continua, seja por qual motivo for, a pertencer a
uma igreja. Tudo isto, naturalmente, deixa em aberto a pergunta se nao
poderia haver forcas genuinamente religiosas fora do quadro tradicional de
referéncia cristdo ou eclesidstico. (BERGER, 1996, p.25)

Na contramao dessa tendéncia, surge no inicio do século XX o pentecostalismo,
movimento que enfatiza elementos como a expressividade emocional, curas e
milagres'®. Essa vertente acaba por trazer de volta a religio aspectos magicos que
teriam sido deixados em segundo plano pelas igrejas antigas. A proje¢do alcancada pelas
denominagdes pentecostais em pouco tempo faz com que se fale em um novo
encantamento, ou, como alguns preferem, em um “re-encantamento” (PRANDI, 1996).
Abordaremos essa questao no proximo topico focando na histéria e no desenvolvimento
do pentecostalismo no Brasil para, entdo, passarmos a Igreja Universal. Antes, porém,

cabe recuperar brevemente as origens de tal movimento.

3.3 — O pentecostalismo

Oficialmente, o pentecostalismo surge no inicio do século XX com as
Assembleias de Deus, primeira denominacao que se assume como pentecostal. Contudo,
a semente daquilo que se tornaria 0 movimento pentecostal ja estd lancada na propria
Reforma Protestante. De acordo com Luis de Castro Campos Jr. (1995), grupos
anabatistas do século XVII se opunham a ortodoxia racionalista dos calvinistas e
pregavam uma teologia mistica que valorizava o aspecto contemplativo e espiritual da
fé. Esses movimentos foram reprimidos tanto por reformadores como Zwinglio quanto
pela Igreja Catdlica.

Nao obstante, suas ideias chegaram a Moravia (Liechenstein) e se espalharam

rapidamente, influenciando de forma indireta batistas, quacres e congregacionais

19 Algumas dessas caracteristicas também estdo presentes em alguma medida na Umbanda, no
Candomblé e no Espiritismo Kardecista. Contudo, devido ao recorte de objeto feito neste estudo nossa
atengdo se restringira ao movimento pentecostal.
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(CAMPOS JR, 1995, p. 12). Posteriormente, John Wesley, um dos principais nomes do
metodismo na Inglaterra, trava contato com grupos de moravianos, o que teria sido

fundamental para uma mudanga em seu pensamento.

Os moravianos tiveram influéncia sobre John Wesley, fundador do
metodismo na Inglaterra. Wesley estudou em Oxford, e seria um ministro
anglicano ‘comum’ se ndo tivesse encontrado grupos moravianos quando
empreendeu uma viagem aos Estados Unidos. Desse contato floresceu a ideia
da necessidade de uma ‘maior santificacdo’. Apodés uma fracassada
permanéncia nas entdo 13 colOnias inglesas, ele voltou a Inglaterra, onde
iniciou um movimento que possui estreitas ligagdes com o pentecostalismo
do final do século XIX. (idem, ibidem)

Assim, Wesley defende a necessidade de uma “maior santificacdo” para a
salvacdo. Para obté-la seria “necessdrio muita oracao, algo como um ‘dom proveniente
de Deus’, que a pratica diaria proporcionava em relagdo ao préximo” (CAMPOS JR,
1995, 15). Segundo Campos Jr., a preocupacdo com a questdo da santificagdo “foi
passando de movimento a movimento, avancando no tempo, e chegou aos grupos
pentecostais, originando sua doutrina bdsica: o batismo no Espirito Santo” (idem,
ibidem).

Outro ponto importante ¢ que Wesley propde uma maior participacio de leigos
nos oficios religiosos (um de seus pregadores era pedreiro). Nos Estados Unidos os
metodistas fizeram uso dos camp meetings (grandes encontros de reavivamento), nos
quais os fiéis se reuniam para orar e cantar e onde por vezes ocorriam manifestagoes de
éxtase. A realizacdo de tais encontros, a énfase mais popular do metodismo de Wesley e
0 seu carater pietista influenciaram evangelistas e tedlogos integrantes do movimento
holiness (santificagdo) nos Estados Unidos. Tal movimento separou-se dos metodistas
carismaticos, distinguindo conversdo de santificagdo, passando a chamar a ultima de
“batismo no Espirito Santo”.

De acordo com Campos Jr (1995), de 1880 a 1923 surgem cerca de duzentas
denominacgdes (grupos de oragdo) nos EUA. Desta época datam relatos de glossalia (o
dom de falar em linguas estranhas) e de manifestacdes de €xtase, como nas reunides
realizadas na época pelo pastor batista licenciado Richard G. Sperling na Carolina do
Norte. Além dele, destacam-se Charles Parham, que aprofunda a discussdo sobre o
batismo no Espirito Santo, e William J. Seymour, que defende a glossalia como um sinal
desse batismo.

As ideias de Seymour e de outros lideres com inclinacdes pentecostais se
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espalham rapidamente, mas sofrem duras criticas no interior das igrejas protestantes
tradicionais. Isso faz com que os grupos pentecostais comecem a se associar €
realizarem uma primeira conveng¢do em Hot Springs, no estado do Arkansas, em 1914.
“Tal convencdo favorece a criagio das Assembleias de Deus®, que apresentam um
crescimento acelerado” (CAMPOS JR, 1995, p.23). Antes mesmo dessa data
missiondrios ja haviam sido enviados a diversas partes do mundo, fazendo com que o
pentecostalismo crescesse rapidamente.

Com a constitui¢do e formalizagdo dos primeiros grupos pentecostais, ficam
mais claras as diferengas em relagdo as igrejas protestantes histéricas. De acordo com o

socidlogo brasileiro Ricardo Mariano,

o pentecostalismo (...) distingue-se do protestantismo, grosso modo, por
pregar, baseado em Atos 2, a contemporaneidade dos dons do Espirito Santo,
dos quais sobressaem os dons de linguas (glossalia), cura e discernimento de
espiritos. Para simplificar, os pentecostais, diferentemente dos protestantes
historicos, acreditam que Deus, por intermédio do Espirito Santo ¢ em nome
de Cristo, continua a agir hoje da mesma forma que no cristianismo
primitivo, curando enfermos, expulsando demonios, distribuindo béngdos e
dons espirituais, realizando milagres, dialogando com seus servos,
concedendo infinitas amostras concretas de Seu supremo poder e inigualavel
bondade. (MARIANO, 1999, p. 10, grifos do autor)

Tais caracteristicas acabam devolvendo ao cristianismo o aspecto magico que
perdera seu espaco nas igrejas cristds mais antigas. Partindo de uma perspectiva
semelhante, o também socidlogo Reginaldo Prandi (1995), ao analisar o cenario
religioso da sociedade brasileira no século XX e se deparar com o crescimento da
Umbanda, do Candomblé, do Kardecista e do pentecostalismo, fala que estamos diante

de um re-encantamento da religido. Segundo o autor,

Cada modalidade oferece para as massas que formam a enorme sociedade
pré-ética alternativa sacral diferente, mas com algo em comum:
surpreendentemente, o pais passou, através dessas religides, por um amplo
processo de remagicizagdo, uma valorizagdo da magia como ndo se via por
muito tempo. Tanto o pentecostalismo como a umbanda e o candomblé
apelam direta e constantemente a forgas sagradas que sdo entendidas como
capazes de interferir no mundo da natureza e da cultura. A busca massiva de
cura religiosa e de solugdes sobrenaturais para outros problemas e aflicdes da
vida, bem como a enorme variedade de ofertas de manipulagdo ritual de

“De acordo com Campos Jr. (1995, p. 24) o nome “Assembleia de Deus” s6 veio a ser escolhido
posteriormente. No inicio o nome adotado era “General Council”. J& no Brasil, o surgimento da
Assembleia de Deus ndo tem relagdo direta e institucional com a homoénima americana, tendo sido
fundada pelos missionarios suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg em 1911, chamando-se até entdo
“Missdo de Fé Apostolica”. A mudanga de nome se deu em 1914, inspirada na citada convengdo de Hot
Springs nos Estados Unidos.
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forcas sobrenaturais para ministrar o bem-estar almejado sao emblematicas
(PRANDI, 1996, p. 96).

O pentecostalismo, que nos interessa de forma mais imediata, espalha-se com
notoria rapidez pelo mundo. No Brasil, a chegada das denominagdes pioneiras ¢
registrada nas primeiras décadas do século XX. Durante esse quase um século de
existéncia, o pentecostalismo d4 origem a diversas denominagdes. Tomaremos por base
a analise de Ricardo Mariano (1999) a respeito do pentecostalismo para tratarmos do

historico deste movimento no Brasil.

3.3.1 — As trés ondas do pentecostalismo brasileiro

E comum no Brasil se utilizar o termo “evangélico” quando nos referimos aos
cristdos ndo catdlicos. O consagrado termo “protestante” € menos usado e aparece com
mais frequéncia em trabalhos académicos relacionados a religido. Essa peculiaridade
brasileira se refere ao modo como as primeiras igrejas protestantes se fixaram no pais.
De acordo com a pesquisadora Magali Cunha (2007) podemos falar em dois tipos de
protestantismo histérico no Brasil: o Protestantismo Historico de Migragdo e
Protestantismo Historico de Missao.

Ambos possuem vinculos estreitos com a Reforma Protestante do século XVI. O
primeiro chega ao Brasil no século XIX devido ao fluxo migratorio e sem pretensoes
proselitistas. E representado pelas igrejas Luterana, Anglicana e Reformada. O segundo
tipo também se estabelece no século XIX gracas ao trabalho de missionarios norte-
americanos € j& possuia preocupagdes conversionistas. Fazem parte desse grupo as
igrejas Congregacional, Presbiterianas, Metodista, Batista e Episcopal?".

Para reforcar sua identidade religiosa e demarcar sua diferenga em relagdo ao
catolicismo os missionarios presentes em solo brasileiro usavam a expressao “crente em
nosso Senhor Jesus Cristo”. Tal expressdo caracteriza a conversdo € 0s proprios

convertidos se auto-identificavam como “crentes”. O termo “evangélico” também surge

2L historia registra a presenca de representantes das igrejas protestantes no Brasil antes do século XIX.
No periodo colonial isso ocorreu em 1555, quando um grupo liderado pelo francés Nicolas Durand de
Villegagnon tentou se fixar em solo brasileiro com vistas a criar um refigio para os huguenotes. No
entanto foram expulsos em 1560 pelos portugueses. Outra ocorréncia se da nos anos de dominagdo
holandesa no nordeste (1630-1645). Tendo em vista que até o século XVIII apenas o catolicismo era
permitido ndo ha registros de iniciativas protestantes. Esse cendrio passa a se modificar a partir do século
XIX com a vinda da familia real e as posteriores ondas migratorias para o pais (SILVA, 2011, pp. 113-
115).
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e se populariza devido a acdo dos missionarios norte-americanos. De acordo com Cunha

(2007),

0s missiondrios norte-americanos também tinham sua identidade, a prépria
forma de auto-identificarem: eles eram evangelicals ou evangélicos, ou seja,
adeptos do conservadorismo protestante, que desejavam afirmar a sua
fidelidade ao Evangelho e ndo a Ciéncia ou a razdo humana. Essa corrente
protestante promoveu o movimento das Aliangas Evangélicas em todo o
mundo. (CUNHA, 2007, p. 13)

Além dos protestantes historicos, os pentecostais também sdo comumente
chamados de evangélicos, sendo que muitos chegam a incorporar o termo aos nomes de
suas igrejas. O pentecostalismo surge nos Estados Unidos no século XX tendo se
ramificado em diversos grupos e denominagdes e se espalhado pelo mundo
rapidamente.

No Brasil, o inicio de sua trajetoria se da na primeira década do século XX
devido a ag¢do de missiondrios. A maior parte das denominagdes evangélicas vem dos
Estados Unidos e (ou) sao influenciadas por movimentos ¢ doutrinas “importadas” de
14. Isso ocorre até mesmo entre as igrejas fundadas no Brasil. Baseado em Paul Freston,
Mariano (1999) sistematiza o pentecostalismo brasileiro em trés “ondas” de acordo com
um critério de antiguidade das denominagdes. Segundo ele, tal critério se justifica pela
dificuldade em se classificar as diversas igrejas a partir de outros critérios (teoldgicos,
doutrinarios, sociais etc), tendo em vista a grande variedade e muitas proximidades. As
trés vertentes sdo: cldssica, deuteropentecostalista e neopentecostal.

As igrejas do pentecostalismo classico correspondem a, principalmente,
Congregacao Crista no Brasil e a Assembleia de Deus. Ambas se instalam no Brasil na
primeira década do século passado, tendo como datas de fundagdo 1910 e 1911
respectivamente (MARIANO, 1999, p. 23). A vertente deuteropentecostalista implanta-
se no pais na década de 50. O prefixo “deutero” significa “segundo” ou “segunda vez”,
mantendo a coeréncia do autor em relagdo ao critério historico (ou de periodizagdo). No
tocante a esta vertente, o autor aponta que desde o inicio o uso dos meios de

comunicagao foi privilegiado.

A segunda onda teve inicio nos anos 50 na cidade de Sdo Paulo com o
trabalho missionario de dois ex-atores de filmes de faroeste do cinema
americano, Harold Williams e Raymond Boatright, vinculadas & International
Church of The Foursquare Gospel. (...) eles trouxeram para o Brasil o
evangelismo de massa centrado na mensagem da cura divina. Difundiram-no
por meio do radio (que, por sectarismo ou por considera-lo mundano e
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diabdlico, até a década de 50, ndo era usado pela Assembleia de Deus; a
Congregacao Crista ainda hoje continua a ndo fazer uso de qualquer meio de
comunicagdo de massa, nem mesmo de revistas, jornais, folhetos e literatura)
e do evangelismo itinerante em tendas de lona. (idem, p. 30)

As representantes mais conhecidas do deuteropentecostalismo sdo as igrejas do
Evangelho Quadrangular (Sao Paulo, 1953), Brasil Para Cristo (Sao Paulo, 1955), Deus
¢ Amor (Sao Paulo, 1962) e Casa da Ben¢ao (Belo Horizonte, 1964). Em relagdo as
diferencas teologicas, pode-se dizer resumidamente que ‘“as duas primeiras ondas
pentecostais apresentam diferencas apenas nas énfases que cada qual confere a um ou
outro dom do Espirito Santo. A primeira [classica] enfatiza o dom de linguas, a segunda
[deuteropentecostalista], o de cura” (idem, p.31).

Enquanto a segunda vertente chega ao Brasil, nasce nos Estados Unidos no ano
de 1967 a Renovagdo Carismatica Catolica (RCC), que incorpora elementos do
pentecostalismo (dons de cura, revelagdes, profecias etc.) e preserva a doutrina catdlica.
Nas protestantes historicas, existe também uma aproximagdo com as praticas
pentecostais, ¢ o chamado “pentecostalismo de renovagao” (CAMPOS JR, 1995, p. 48).
“Além dos metodistas wesleyanos e dos presbiteros renovados, existem os batistas
renovados e até mesmo luteranos” (idem, p. 50).

Ja a terceira “onda” pentecostal chega ao Brasil nos anos 60 ¢ 70, ganhando
forca nas décadas de 80 e 90. Esta ¢é classificada como neopentecostal. Dela, surge a
Igreja de Nova Vida (Rio, 1960), origem da Universal do Reino de Deus (Rio, 1977).
Além destas duas, podemos incluir no grupo das neopentecostais: a Internacional da
Graga (Rio, 1980), a Comunidade da Graga (Sdo Paulo, 1979), a Cristo Vive (Rio,
1986), a Comunidade Sara Nossa Terra (Goias, 1976), a Renascer em Cristo (Sao Paulo,

1986) e a Mundial do Poder de Deus (Sao Paulo,1998) no grupo das neopentecostais.

3.3.2 — Neopentecostalismo

O neopentecostalismo d4 uma nova “roupagem” ao movimento pentecostal. “O
prefixo neo mostra-se apropriado para designa-lo tanto por remeter a sua formacgao
recente como ao carater inovador do neopentecostalismo” (MARIANO, 1999, p. 33). Se
as duas vertentes anteriores apresentam diferengas minimas entre si, justificando o
critério de dividi-las a partir de periodos historicos, a terceira onda marca um divisor de

dguas no movimento pentecostal, chegando a influenciar as igrejas pertencentes as
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vertentes mais antigas. Nao apenas a énfase teologica muda, mas também aspectos
centrais da doutrina pentecostal.

As neopentecostais preservam algumas praticas das suas predecessoras, tais
como: antiecumenismo, uso dos meios de comunicacdo de massa (que ¢ mais efetivo
nas denominagdes da segunda vertente e adquire ainda mais vigor na terceira), estimulo
a expressividade emocional, presenga de lideres carismaticos fortes, pregacdo da cura
divina e participagdo na politica partidaria.

Contudo, diferenciam-se por trés aspectos fundamentais: “l1) exacerbacdo da
guerra espiritual contra o Diabo e seu séquito de anjos decaidos; 2) pregacao enfatica da
Teologia da Prosperidade; 3) liberalizacdo dos estereotipados usos e costumes de
santidade” (idem, p.36). A esses trés aspectos, Mariano (1999) acrescenta uma quarta
caracteristica que consiste no fato de essas igrejas se estruturarem administrativamente
como empresas. Para o autor, esses quatro fatores representam uma cisdo profunda em

relag@o as duas outras correntes.

Resulta destas caracteristicas a ruptura com os tradicionais sectarismo e
ascetismo pentecostais. Esta ruptura com o sectarismo e ascetismo puritano
constitui a principal distingdo do neopentecostalismo. E isso representa uma
mudan¢a muito grande no movimento pentecostal. A ponto de se poder dizer
que o neopentecostalismo constitui a primeira vertente pentecostal de
afirmagdo do mundo. (idem, ibidem)

Um ponto importante a se destacar ¢ que a Teologia da Prosperidade,
caracteristica do neopentecostalismo, ndo deve ser confundida com o que Weber (2006)
chama de “espirito do capitalismo” em A ética protestante e o espirito do capitalismo,
quando ele se refere as igrejas nascidas diretamente da Reforma Protestante. Segundo

Mariano,

Na otica weberiana, a acumulagio primitiva do capital resultara, entre outros
fatores, justamente da ética puritana, que interditava ao fiel qualquer
modalidade de consumo supérfluo. No neopentecostalismo, o crente ndo
procura a riqueza para comprovar seu estado de graca. Nao se trata disso.
Como todos os demais, crentes e incréus, ele quer enriquecer para consumir e
usufruir de suas posses nesse mundo. Sua motivacdo consumista,
notadamente mundana, foge totalmente ao espirito do protestantismo
ascético, sobretudo de vertente calvinista. (idem, p. 185)

Se tanto no protestantismo histoérico quanto nos dois ramos anteriores do
pentecostalismo ha uma postura ascética pela qual o fiel é estimulado a se afastar do que

ndo pertence ao universo religioso, o neopentecostalismo, pelo contrario, apresenta-se
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como uma vertente de afirma¢do do mundo. Ou seja, a prosperidade material vem para
atender ndo apenas as necessidades elementares do fiel, mas também para possibilitar
que este usufrua dos prazeres do mundo.

A primeira denominagdo de carater neopentecostal implanta-se no Brasil na
década de 60. A Igreja da Nova Vida abrigaria Edir Macedo ¢ RR Soares, os principais
lideres de duas das maiores igrejas neopentecostais no Brasil: a Igreja Universal do

Reino de Deus e a Igreja Internacional da Graca.

3.4- A Igreja Universal do Reino de Deus: do coreto ao templo de Salomio

A Igreja da Nova Vida é pouco conhecida na maior parte do Brasil, mas
desempenha uma fung¢ao importantissima para a historia do neopentecostalismo no pais.
Fundada em 1960 pelo missiondrio canadense Walter Robert McAlister no bairro de
Botafogo no Rio de Janeiro, a Nova Vida tem papel fundamental para a formacao de
Edir Macedo € Romildo Ribeiro Soares, atuais lideres da Universal e da Internacional
da Graga. Nela ja “encontramos de forma embriondria as principais caracteristicas do
neopentecostalismo: intenso combate ao Diabo, valorizagdo da prosperidade material
mediante a contribui¢@o financeira, auséncia do legalismo em matéria comportamental”
(idem, p. 51).

Macedo tornou-se membro da Nova Vida aos 18 anos tendo antes sido catélico e
também frequentado a Umbanda. Apo6s 12 anos ele se afasta com argumentos de que a
igreja era elitista, além de ndo apoiar suas atividades evangelisticas, consideradas
agressivas. Assim, sai juntamente com o cunhado Romildo Ribeiro Soares, Roberto
Augusto Lopes e os irmaos Samuel e Fidélis Coutinho e funda com eles a Cruzada do
Caminho Eterno. Dois anos depois, divergéncias levam Macedo, Soares e Lopes a
romperem com o0s irmaos Coutinho e fundarem no dia 9 de julho de 1977 a Igreja
Universal do Reino de Deus.

Entre as duas cisdes, Macedo ja havia pregado nas ruas, de casa em casa, portas
de cinema, pragas etc. Na edicdo comemorativa dos 35 anos da IURD a Folha
Universal, jornal publicado pela IURD, aponta como momento fundador da igreja uma
pregacdo de Macedo em um coreto no Jardim do Meier, bairro da zona norte do Rio de
Janeiro (FOLHA UNIVERSAL, 2012, p.11i). No inicio, Romildo Soares, ou, como
gosta de ser chamado, RR Soares, ocupa o posto de lider maximo e principal pregador.

Mas rapidamente perde espaco para Macedo. Segundo Mariano,
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Sua lideranga, contudo, logo comegou a ser atropelada pelo estilo autoritario
e centralizador de Macedo, bem como por seu carisma, dinamismo ¢
pragmatismo. Soares aos poucos foi perdendo terreno no controle da
denominagdo por Macedo, seu cunhado, que adquiria crescente destaque
entre fieis e pastores da igreja por meio de programa (alugado inicialmente
com doagdes de uma fiel curada na igreja) de 15 minutos que apresentava na
Rédio Metropolitana, do Rio. (MARIANO, 1999, p. 56)

No final dos anos 70, os dois chegam a um impasse sobre quem fica no comando
da igreja. Para resolver a situacdo uma eleicao ¢ realizada e Macedo ganha. RR Soares ¢
compensado financeiramente e em 1980 funda a Igreja Internacional da Graga de Deus,
cuja doutrina e organizacao se assemelham bastante a sua predecessora. Nesse mesmo
ano Macedo implementa um modo de governo eclesiastico episcopal, assumindo o
posto de bispo primaz e o cargo vitalicio de secretario-geral do presbitério, cargo que
renuncia em 1990 a fim de evitar que sangdes penais atingissem a igreja (MARIANO,
2004, 125).

Interessante notar que ja nessa época Macedo parece ter percebido gracas ao
curto programa de radio que mencionamos a importancia de dois elementos que seriam
fundamentais para a expansdo da igreja: a midia e a rivalidade com as religides de
matriz espiritualista. Por meio do programa ele angariou o apoio necessdrio para
suplantar a lideranga de Soares. Além disso, de acordo com a socidloga Clara Mafra
(2001, p. 39), seu programa vinha logo ap6s o de uma mae-de-santo, assim, ele acabava
funcionando como uma resposta ao anterior, de modo que procurava convencer que as
solucdes magicas ofertadas pela sua igreja eram mais efetivas do que as de outras
religides (Umbanda, Candomblé e Kardecismo) e igrejas (as pentecostais e a Igreja
Catolica).

Esses dois fatores sdo fundamentais para compreendermos o modo como a
Universal se inscreve em nossa sociedade e, consequentemente, constréi as suas
narrativas. O socidlogo Ari Pedro Oro (2007) os inclui nas trés caracteristicas
definidoras da IURD, a saber: “igreja reliofagica”; “igreja macumbeira” e “igreja da
exacerbagdo”. Tais aspectos estdo profundamente articulados, de modo que ndo
devemos considera-los separadamente.

O termo “igreja religiofagica” da conta do modo como a IURD se constitui
operando uma “fagocitose religiosa”, ou seja, incorporando crengas e ritualisticas de
outras religides, mesmo das consideradas adversarias, na construcao de seu repertorio

simbolico. Vamos a alguns exemplos. Do catolicismo a Universal toma as nog¢des de
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milagre, inferno, pecado, demoénio, o uso de dgua benta e de correntes. No tocante as
correntes ha correspondéncia tanto com o catolicismo quanto com as religides
mediunicas, conforme destaca o antropdlogo Vagner Gongalves da Silva, estudioso do

tema:

As correntes, medidas em ciclos de dias ou semanas (7, 9, 12 ou mais),
remetem a visdo magica da segmentacdo temporal mencionada acima e
revelam a absorcdo no sistema neopentecostal de valores relacionados a
pratica catdlica de ritos ciclicos como a reza do tergo, as novenas, trezenas
etc. Guardam, ainda, semelhancas com os ciclos iniciaticos das religidoes afro-
brasileiras nos quais o axé (forca) cresce a medida que o individuo
periodicamente reforca seus lacos de alianga com as divindades por meio da
realizacdo de “obrigacdes”. Comecando pelo proprio termo, vemos que
corrente alude aos léxicos afro-brasileiros: amarragdo e linha. O primeiro
termo esta associado aos cultos de exu e pombagira, os quais, como foi dito,
sdo representados muitas vezes com correntes amarrando suas imagens. De
fato, no neopentecostalismo atribui-se a quebra de uma corrente (ciclo
especifico em que o fiel deve ir a igreja ou cumprir um ritual) a for¢ca dos
demonios que ndo querem que a pessoas se “acorrentem” a Deus. Também a
expressdo “ta amarrado” ¢ frequentemente usada nos rituais de exorcismo
para dizer que o demodnio esta subjugado (Mariano, 1999, p. 145). O termo
linha esta associado a forma como as divindades foram separadas por faixas
ou dominios de energia espiritual e serviu, sobretudo na umbanda, como
forma de estruturar um pantedo diversificado e expressar um conhecimento
sobre a poténcia e o uso dessas energias (SILVA, 2005, p.167)

A citacdo de Silva (2005) nos leva a outra questdo. Quando no inicio deste
capitulo apresentamos a visdo de Mircea Eliade (s.d) sobre as religides antigas
indicamos o modo como elas organizam magicamente o tempo € o espago humano,
criando calendarios, estabelecendo locais e dias sacros. Ao tratar do processo de
dessacralizag¢do da existéncia humana e do desencantamento do mundo (WEBER, 2006)
apontamos que o protestantismo histérico, ao racionalizar o Sagrado, relativizou a
importancia desses aspectos na religido, além de passar a olhar com suspeita possiveis
manifestagdes sobrenaturais, tendéncia que atinge em alguma medida o catolicismo.

Com o surgimento do pentecostalismo ocorre dentro do universo cristdo uma
revalorizacdo da dimensdo magica por meio das énfases na dimensdo emocional, nos
milagres, exorcismos, curas, glossalia etc. A [TURD, além de se apropriar do legado
pentecostal, sincretiza elementos do catolicismo, Umbanda, Candomblé e Espiritismo
Kardecista. Quando realiza correntes e estabelece um calendério fixo com cada dia da
semana dedicado a um culto especifico retoma de alguma forma a organizagao espaco-
temporal de que Eliade (s.d) fala e que ¢ caracteristica tanto do catolicismo quanto da
Umbanda e do Candomblé. Exemplos:

1) Cada dia da semana conta com um culto tematico, cujo foco consiste nas
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potenciais adversidades vividas pelas pessoas. Esta ¢ a divisdo que
encontramos a partir dos proprios programas que constituem o corpus desta
pesquisa, os quais foram gravados em julho de 2012. Segue a tabela abaixo
com os dias das reunides, os nomes € 0s principais temas abordados nas

reunides.

Dia da semana Reunifo Temas Principais
Domingo Concentracdo de Fé e Doengas e outros
Milagres/ Reunido do
Encontro com Deus
Segunda Congresso Empresarial Problemas financeiros
Terca Sessdo do Descarrego Males espirituais ¢
outros
Quarta Noite da Salvagdo Diversos
Quinta Terapia do Amor Relacionamentos
amorosos
Sexta Grande Desafio da Cruz / Males espirituais e
Corrente da Libertagdo outros
Sabado Jejum dos Impossiveis Curas milagrosas e
outros

Tabela 1: Dias da semana, reunibes e temas principais.

2) Conforme ja dissemos em outro momento, ha também grandes campanhas,
sendo a Fogueira Santa de Israel na Fé de Abrado a mais importante delas,
bem como reunides especiais que se espelham em dias sagrados para outras
religides ou que envolvem algum aspecto mistico da religiosidade popular.
Assim ocorre, por exemplo, com a sexta-feira da Paixdo, a sexta feira 13, dia
de finados (hé prega¢des nos cemitérios) e o més de agosto (més dos orixas
de cura, chamado pela Universal de més dos encostos)?.

3) No tocante ao espago, ¢ importante notar que em algumas campanhas os
pedidos dos fiéis sdo levados a terra santa € ¢ comum os pastores
argumentarem que o oleo utilizado nas reunides foi consagrado em um local
onde ocorreu algum acontecimento importante narrado na Biblia. Na
Campanha de Israel na Fé de Abrado, também chamada de Fogueira Santa,
os fiéis fazem doacdes durante um periodo e entregam papéis onde escrevem
suas preces. Os pastores estimulam as pessoas a fazerem um sacrificio
financeiro que demonstre o total compromisso e confianca em Deus, tal

como Abrado, que se dispds a sacrificar o proprio filho como prova de sua

#2Silva (2005, p. 167) apresenta uma lista em que sistematiza as correspondéncias entre datas das religides
afro-brasileiras com a Igreja Catolica, bem como o modo como a Universal se apropria de tais datas e as
resignifica.
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obediéncia. Depois os papéis sao levados ao Monte Moria (lugar onde
Abrado sacrificaria o filho) e queimados. O Monte Moria corresponde ao
espago sagrado onde o divino se manifestou (hierofania), criando uma
hierarquia espacial segundo a qual esse local ¢ visto como ponto privilegiado
de contato do ser humano com Deus.

Os exemplos acima mostram que a [URD ndo s6 remagiciza o cristianismo tal
como as demais pentecostais, mas vai além ao articular, restaurar e potencializar a cisdo
entre espaco e tempo sagrado e profano a partir da incorporacao de elementos de outras
religides que ganham outra conotacdo em seus ritos e doutrinas®. Outro aspecto que
esta profundamente relacionado a sua caracteristica “religiofagica” consiste no que Oro
(2007) chama de “igreja macumbeira”. Com esse termo o autor designa “a metamorfose
dessa igreja, sobretudo em determinados rituais, que ao invés de distancid-la das
religides afro-brasileiras que combate, delas se aproxima” (ORO, 2007, p. 30).

Além dos elementos ja citados acima no tocante as correntes, podemos destacar,
como Oro aponta, as sessOes de descarrego nas quais muitas vezes “ex-pais e maes de
santo” sdo convidados a formar um grande circulo na igreja, chamado de “circulo da
divindade”, o que remete as “correntes” dos terreiros. Em tais sessdoes € comum o pastor
pedir a algum “ex-pai ou mae de santo” que explique os comportamentos daqueles que
estdo possuidos. Importante notar que tanto os pastores, quanto os “especialistas” e

obreiros usam vestes brancas, tal como em rituais da Umbanda.

Também nas sessoes de descarrego os pastores podem fazer uso de galhos de
arruda, de uso comum nos terreiros, com os quais aspergem seus fieis. Neste
caso sdo ‘galhos de arruda, molhados em bacias com agua benzida e sal, para
que manifestem os demonios e deles sejam libertos’ (Mariano, 1995, p. 126).
Além disso, em tais sessdes (...) sdo utilizados varios termos empregados nas
religides afro-brasileiras, e nas mediunicas em geral, como ‘trabalho’,
‘encosto’, ‘carrego’, ‘descarrego’, ‘amarrar’, ‘amarrado’, ‘despacho’,
‘despachar’ etc. (ORO, 2007, p. 47)

As constantes referéncias negativas em relacdo a Umbanda e ao Candomblé nao
se restringem ao universo do culto, mas sdo comuns nos programas de TVs e radio.
Casos de agressao fisica e invasao a terreiros ja ocorreram. Tudo isso tem levado lideres

dessas religides a se posicionarem e acionarem a justica contra a Universal. Em uma das

»H4 um conjunto amplo de exemplos que Silva (2005) e Oro (2007) apresentam para mostrar como a
IURD se apropria de referéncias do catolicismo (outros exemplos: distribui¢do de doces no dia de Cosme
e Damido, reunides especiais em feriados catdlicos), das religides afro-brasileiras e do Kardecismo.
Apresentamos apenas as principais, de modo que retomaremos na analise caso seja necessario.
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causas perdidas, programas de TV da IURD em Sao Paulo foram obrigados a reproduzir
o direito de resposta de representantes das religides afro-brasileiras (SILVA, 2007,
p.20). Tais acontecimentos, somados a grande repercussdo negativa que a igreja teve

2455

pelo episodio “chute na santa”” tém feito com que a IURD tenha passado a tomar um

pouco mais de cuidado nas criticas enderecadas as outras religides. Um bom exemplo ¢

2555

que o termo “encosto”””’oriundo do universo kardecista apareca no lugar das referéncias

as entidades da Umbanda e do Candomblé, principalmente nos meios de comunicagao
de massa. Assim, sao comuns expressdes como “pai de encosto”, “mae de encosto”, que
por ndo terem associacao direta com a tais religides, evitam agdes na justica.

A “igreja da exacerbagdo”, terceiro aspecto citado por Oro (2007), diz respeito
ao fato de se ampliar elementos que vém de uma heranga recebida. O autor cita a
presenca cada vez mais forte na politica, a preferéncia da IURD por espagos grandes
(cinemas, teatros) e suntuosos localizados em pontos estratégicos nas cidades, o que
contrasta com os pequenos templos utilizados pelas demais igrejas pentecostais. O
maior exemplo disso ¢ a constru¢do do Templo de Salomao em Sao Paulo, que serd o

maior templo da denominacdo e sua futura sede mundial. O custo estimado ¢ de 400

milhdes de reais e o espaco pode abrigar 10 mil pessoas sentadas®®.

"Apareceu 0 SENHOR a Salomiio e he

TEMPLO DE ISRAEL

Figural: Projeto do Templo de Salomdo. Fonte: divulgagdo.

?*Um dos episodios mais marcantes da histéria da Universal foi o do “chute na santa”, quando o bispo
Sérgio Von Helde da IURD deu alguns chutes na imagem de Nossa Senhora Aparecida em programa
transmitido pela Record durante o feriado de 12 de outubro de 1995. Além de criticas incisivas dos outros
veiculos de comunicacdo, em especial da rede Globo, a pressdo da Igreja Catodlica e de outras
denominagdes evangélicas levou a justica a investigar Edir Macedo, que anos antes (1992) ficou preso
por onze dias sob a acusacgao de charlatanismo e curandeirismo.

*No espiritismo “encosto” se refere aos espiritos obsessores que se recusam a abandonar este mundo. Na
umbanda tal concep¢do também € assumida, mas associada ao “egun”, espirito de pessoa falecida que
procura levar outras pessoas com ela. Na IURD os dois sentidos sdo assimilidos e quase tudo relacionado
as forcas do mal pode vir a ser rotulado dessa forma.

®Fontes: O Projeto — Templo de Salomdo. http://www.otemplodesalomao.com/projeto.html. Acesso:
18/02/2014. BATISTA JR, Jodo. Novo templo da Igreja Universal causa imbroglio com a receita federal.
Veja  Sp.  http://vejasp.abril.com.br/materia/construcao-templo-salomao-igreja-universal. ~ Acesso:
18/02/2014.



http://www.otemplodesalomao.com/projeto.html
http://vejasp.abril.com.br/materia/construcao-templo-salomao-igreja-universal
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Outro setor em que a Universal se mostra uma “igreja da exacerbacao” consiste
na sua presenga mididtica. No comego deste topico citamos que desde o inicio Macedo
j& percebia a importancia de se ocupar espagos na midia e utilizd-los de forma
estratégica. De acordo com Mariano (1999), a Universal costuma enviar pastores para
cidades do interior, onde estes compram horérios na programacio das radios locais. A
medida que a audiéncia do programa aumenta, o representante da denominagdo marca
encontros em clubes e hotéis. Quando o publico das reunides atinge certo niimero,
procura-se algum espago fisico na cidade para ser transformado em templo da igreja.

Embora a IURD tenha se expandido para além do radio, ele ainda parece ser
fundamental para a denominacdo, haja vista que a igreja possui 71 emissoras de radio

(AM e FM). No tocante as outras midias, destacam-se: o portal Universal.org

(http://www.universal.org/), que oferece conteidos que vao desde noticias gerais sobre

comportamento e economia a tematicas ligadas diretamente a praticas religiosas; a
Folha Universal, impresso que conta com uma tiragem semanal de 1,5 milhdo de
exemplares; a gravadora Line Records, maior gravadora gospel do Brasil (MODESTO,
2012)%.

No campo televisivo, hoje a Universal ¢ detentora de 23 emissoras, dentre elas o
seu maior empreendimento mididtico, a 7V Record. De acordo com Mariano (2012),
Macedo, que era conhecedor das ac¢des dos televangelistas americanos, comegou logo a
investir em produgdes televisivas. Em 1980, com apenas trés anos de existéncia e
pouquissimos templos, a [URD j4 fazia incursdes na TV com o programa “Despertar da
F¢”, transmitido pela Rede Bandeirantes para alguns estados. Trés anos depois, a
Universal estendia a abrangéncia do programa para todo Brasil. Em 1989 a igreja realiza
a sua maior faganha no meio televisivo, comprando a Rede Record de Radio e TV pelo

valor de 45 milhdes de dolares.

Para comprar a esta tradicional, porém decadente e virtualmente falida rede
de televisio — com uma divida na faixa dos 30 milhdes de dolares,
posteriormente quitada -, a lideranca da igreja oculta na transagdo, feita por
testas-de-ferro, ndo mediu esforgcos, ou melhor, sacrificios. Realizou a
campanha ‘sacrificio de Isaac’, na qual seus pastores doaram cinco salarios

" Embora nos textos indicados hd dados sobre as empresas na midia que pertencem a Universal,
preferimos adotar o texto de Claudia Figueiredo Modesto por ser mais recente. Algumas informagdes
foram atualizadas, a exemplo do novo site da IURD, o www.universal.org, que substituiu em dezembro de
2013 o Arca Universal que estava no ar ha mais de 12 anos. Outras informagdes: MODESTO, Claudia
Figueiredo. 34 anos de evangelismo eletronico. In: Observatorio da Imprensa, 15/02/2012. Disponivel
em: http://www.observatoriodaimprensa.com.br/news/view/ ed694 34 anos_de_evangelismo_eletronico.
Acesso: 12/08/2013



http://www.universal.org/
http://www.universal.org/
http://www.observatoriodaimprensa.com.br/news/view/_ed694_34_anos_de_evangelismo_eletronico
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mensais, carros, casas e apartamentos. Com o mesmo espirito de rentincia e
despojamento, fieis de todo o pais foram convocados a participar do
sacrificio, doando, além de dizimos e ofertas, joias, poupanga e propriedades.
(MARIANO, 2012, p. 66)

Nessa pesquisa tomaremos como objeto de analise a Programacdo IURD
produzida em Minas Gerais e que € veiculada diariamente durante as madrugadas. Antes
de passarmos a analise ¢ importante recuperar a discussdo tedrica sobre midia e religido
que vai nos ajudar a entender em que “lugar” se inscreve a Universal e de que modo

podemos olha-Ia.

3.5 - Midia e Religido: conceitos e perspectivas

Pensando na histéria das relagdes entre comunicacdo e religido no Ocidente o
pesquisador Leonildo Silveira Campos (2008) sugeriu dividi-la em trés fases: fase da
oralidade; fase da imprensa; e fase da midia eletronica. Importante destacar que a
emergéncia de uma nova fase ndo implica a anulagdo de outra, mas sim uma adequagao
e incorporagao da fase anterior de acordo com o novo cenario que se desenha a partir da
articulagdo entre a religido e as técnicas e tecnologias de comunicagao.

Segundo o autor, a oralidade foi uma das marcas da comunicagdo cristd em seus
primeiros anos, enquanto se expandia no interior do império romano. O proprio Jesus
Cristo foi alguém que ndo escreveu nada, levando suas ideias para espagos publicos
como pracas, ruas e estradas, onde sua comunica¢do com a multiddo acontecia. Dessa
forma, ele saia dos espacos institucionalizados, considerados sagrados pelas autoridades
judaicas, revolucionando o modo de fazer a comunicacgdo religiosa. Isso foi seguido de
perto pelos seus discipulos, que se espalharam pelo império expandindo as zonas de
influéncia do cristianismo e consolidando-se com a posterior institucionalizagdo da
Igreja Catolica.

Ainda em meados do primeiro século, o martir Indcio de Antioquia anuncia a
necessidade de se criar um corpo qualificado de bispos e presbiteros, os unicos que
poderiam dirigir os sacramentos do batismo e da eucaristia. O objetivo era que a
mensagem de Cristo ndo se perdesse nas inumeras interpretagdes que surgiam sobre a
sua figura nos diversos lugares aonde o cristianismo chegava e se mesclava com a
cultura local (MATOS, 1987, p. 35). Esse controle se torna mais rigido no século IV

com a institucionaliza¢do da Igreja Catolica no império romano e a escolha dos textos
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que comporiam a Biblia, cujo acesso estava reservado aos membros do clero.

Essas e outras determinagdes vao ser contestadas pelo monge agostiniano
Martinho Lutero, mentor da Reforma Protestante. Lutero ja habitava um mundo em que
a prensa de Gutemberg era uma realidade. Tal invengdo ¢ vista por Campos (2008)
como condi¢do necessaria para que a Reforma tivesse a dimensdo que conhecemos, uma
vez que gracas a ela os textos de Lutero se espalharam com notéria rapidez pelo
continente europeu. Além disso, uma das propostas do reformador era de que todos
pudessem ter acesso e interpretar a Biblia livremente em sua lingua materna®®, Assim, a
prensa permitiu a reproducao do texto biblico em uma escala nunca vista até entdo e,
importante destacar, a custos mais razoaveis.

Nessa segunda fase, conforme nos fala Campos (2008), ha um deslocamento da
énfase na oralidade para a visualidade. Nas palavras do autor, “a percepc¢do visual
comecou a predominar sobre a percepcao auditiva, os olhos sobre os ouvidos e a boca.
Seria, no entanto, nessa ‘era da imprensa’ que a produgdo, transmissdo e recepgdo da
mensagem religiosa iria sofrer a sua primeira grande transformagao” (CAMPQS, 2008,
p. 5). Modifica-se, portanto, uma das modalidades da experiéncia religiosa, que no
catolicismo voltava-se para uma leitura compartilhada em comunidade e que no
protestantismo historico abre margem para uma dimenséo individual, tornada possivel
pelo contato direto com o texto sagrado.

O surgimento da imprensa nos mostra como um mesmo dispositivo midiatico
pode atuar como “linha de fissura” para uma denominagdo (a Igreja Catdlica) e como
“linha de forga” para outra (as igrejas protestantes). A énfase protestante na Biblia e a
relacdo que estabelece com a mesma consistem em sinais claros de que estamos diante

de outra religiosidade.

Nesse tipo de religido, em que a comunicacdo privilegiava e dependia dos
textos escritos, a oralidade e a visualidade operantes na missa catolica, na
qual a eucaristia é o centro do culto, foram substituidas pela oralidade e
literalidade do culto protestante. Nele, o dever do pregador seria o de
conciliar a oralidade com o texto escrito, atualizando-o e contextualizando-o
ao estilo de vida do receptor da comunicacdo. (CAMPOS, 2008, p. 9)

A terceira fase também trouxe implicagcdes decisivas para a histéria da
comunicagdo cristd e corresponde a invencdo das midias eletronicas. O radio

possibilitava que a mesma mensagem fosse transmitida simultaneamente a uma imensa

%8 86 era autorizada pela Igreja Catolica a reproducio da mesma em latim.
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quantidade de pessoas. O potencial que este novo meio oferece € observado
inicialmente tanto por protestantes historicos quanto pela Igreja Catdlica. De acordo
com Luiz Gutiérrez (2006), a primeira transmissdo de radio nos Estados Unidos em
dezembro de 1906 contou com apresentacdo de conteudo religioso. A primeira radio
exclusivamente religiosa também € americana e surge em 1922, na Califérnia. Um ano
mais tarde a BBC de Londres langa uma programacédo religiosa que conta com a
participacdo de clérigos das igrejas protestantes e catolica. O modelo de evangelizagdo
que vigora no radio até entdo influencia de maneira decisiva o chamado televangelismo,
com destaque nos Estados Unidos. Segundo Gutierrez, predominava nas pregacoes

radiofbnicas um tom emotivo e fortemente moralista.

A atmosfera dominante de calvinismo, anglicanismo e metodismo wesleiano
propiciaram um grande movimento de renascimento (através das campanhas
do ‘despertar’) da nag¢do americana, num longo percurso que cobre desde
1730 até 1920, dando origem progressivamente ao que seria denominado
como ’televangelismo’, com inconfundiveis manifestagcbes fundamentalistas
e de moralismo vitoriano. (GUTIERREZ, 2006, p. 185)

Esse ambiente influenciou o movimento pentecostal que nasce na mesma época
(entre as décadas 10 e 50) em que radio e TV comecam a ser utilizados com maior
assiduidade por pastores americanos de igrejas protestantes tradicionais. E 0 uso
estratégico das novidades tecnoldgicas é de grande importancia para as pentecostais, ja
que possibilitava que uma denominacdo nova e de pequeno porte atingisse um grande

namero de pessoas, favorecendo assim seu crescimento.

Durante a década dos anos 60 os contrastes ideoldgicos da sociedade
americana coincidiram também com a diminuicdo de membros das
denominages religiosas tradicionais, iSso porque as pessoas comegaram a
emigrar para tendéncias de fundamentalismo religioso pentecostal, como
forma de reflgio para uma fé ameagada pelos valores secularizantes e
liberais. (idem, p. 189)

Interessante notar que cada fase das citadas por Campos (2008) teve como um de
seus marcos o0 surgimento de novas correntes religiosas cujo crescimento afetou suas
antecessoras. Assim, se a primeira fase representou a consolidacéo do cristianismo e da
Igreja Catdlica no Ocidente, a segunda foi marcada pelas igrejas protestantes e a terceira
(que acompanhamos atualmente) pela ascensao das pentecostais e neopentecostais.

Na fase eletronica as igrejas catolica e protestantes historicas, embora pioneiras

no uso das midias eletronicas, acabaram por encontrar uma série de dificuldades para
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adaptar sua comunicacdo religiosa ao contexto das midias eletronicas. No caso das
denominagdes protestantes, “o impacto da midia eletronica fez voar aos ares as relacoes
entre a pregacdo e o texto escrito. Esse novo contexto levaria o Protestantismo mais
fundamentalista a ter dificuldades no seu ajuste com uma nova sociedade midiatica”
(CAMPQS, 2008, p. 9).

Ainda que atualmente as igrejas protestantes e catolica tenham percebido a
importancia das midias eletronicas®®, as denominagdes pentecostais (e, principalmente,
as neopentecostais) parecem conseguir obter um resultado mais expressivo no uso das
mesmas>’. Uma explicagdo possivel € que tais denominagdes nasceram em uma
sociedade onde a midia ja estava incorporada a cultura. Assim, ndo tiveram de articular
uma tradi¢do a um novo tipo de comunicagao.

Como podemos notar, o surgimento de uma nova tecnologia afeta ndo apenas um
modo de a religido se comunicar com os fieis ou de outros setores se referirem a ela,
mas também viabiliza todo um contexto de relagdes de poder, sendo muitas vezes uma
condi¢do necessaria (mas ndo suficiente) para que elas venham a existir. Para Campos
(2008), as igrejas pentecostais tiveram relativo sucesso porque, dentre outros fatores,

recuperaram a énfase na oralidade e acrescentaram um forte teor emocional a suas

praticas. Além disso,

0 Pentecostalismo, na medida em que se expandia pelas camadas pobres,
urbanas e operarias - justamente a populacdo mais pobre e menos
escolarizada -, incorporou a oralidade, a literalidade e a visualidade nos
meios de comunicacdo de massa. Por exemplo, na televisdo estdo & venda
tanto livros dos teleevangelistas como também seus CDs ou DVDs; um dos
livros de Edir Macedo de combate aos cultos afro-brasileiros vendeu mais de
trés milhdes de exemplares. (CAMPOS, 2008, p. 10)

Surge, portanto, um nicho de mercado especifico, fruto do que podemos chamar
de uma cultura religiosa midiatizada, na qual podemos incluir desde os filmes e CDs do
padre Marcelo aos albuns de cantores gospels que mesclam o estilo sertanejo a letras de

cunho religioso. O termo “religido midiatizada” nos aparece adequado para dar conta da

?% Ha programas de TV dos presbiterianos gerados a partir da Universidade Presbiteriana Mackenzie, fora
as insercdes da Igreja Batista na midia que ja mostram certo avango. Os catdlicos se destacam pela
variedade de emissoras de radios e a existéncia de canais de TV pertencentes a igreja, como a Cangao
Nova, Rede Vida e Século XXI. Além disso, ha também o sucesso dos “padres cantores”, como pe. Fabio
de Melo e pe. Marcelo Rossi e sua inser¢do na grande midia.

%0 Nio estamos afirmando que a expansdo dessas denominacdes se deve exclusivamente & sua presenca
midiatica. A Congregacdo Cristd, uma das maiores igrejas pentecostais do Brasil, até hoje ndo possui
programas de radio ou TV e ainda recomenda aos fieis que ndo utilizem tais midias. Ndo obstante, &
preciso considerar que a midia foi fundamental para o crescimento de algumas igrejas, a exemplo da
Universal (MARIANO, 1999).
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complexidade das relagdes que envolvem as conexoes tecidas entre midia e religido, ou,
se quisermos assim chamar, do dispositivo religioso midiatico.

No entanto, esta conceituagao surgiu apenas recentemente, a medida que teoricos
da comunicacdo comecaram a discutir o que eles chamam de “midiatizagao”. No
entanto, outros termos sao muito utilizados nos estudos sobre midia e religido. Em “A
igreja eletronica e seu impacto na América Latina”, uma das primeiras e principais obras
brasileiras sobre o tema, o tedlogo e socidlogo Hugo Assmann (1986) apresenta um
breve inventdrio com os principais conceitos utilizados nos Estados Unidos e suas
respectivas atribuigoes. Sao eles:

1) Igreja Eletronica: uma das nomenclaturas mais utilizadas. O termo surgiu

nos Estados para caracterizar principalmente a agdo dos televangelistas.
Segundo Assmann (1986, p. 18), “alguns autores veem um lado positivo
nessa terminologia pelo fato de ela, apesar de ser ideoldgica, insinuar o
manejo de técnicas publicitarias como de fato sucede na quase totalidade dos
programas religiosos de TV”. Outros, porém, criticam tal no¢do, devido ao
uso pouco apropriado do termo igreja, tendo em vista que o que se tem ndo ¢é
exatamente uma igreja, mas sim a presenc¢a de representantes das religides na
midia.

2) Religido Comercial: expressdo alternativa para “igreja eletronica” e
defendida por aqueles que acreditam que os “televangelistas ndo representem
autenticamente a Igreja” (ASSMANN, 1986, p. 19) e que acentua o viés
comercial dos programas, muitos dos quais pedem doacdes e vendem
produtos. O autor critica esse conceito, uma vez que nem todos os programas
religiosos possuem tal caracteristica.

3) Marketing da Fé: sugere que os programas religiosos se pautam pelo modelo
publicitario, nos quais a salvagcdo ¢ ofertada como mercadoria seguindo o
modelo: “clima de sugestao — Identificagdo de uma ‘necessidade’ ndo suprida
— apresentagdo da ‘resposta’ — Ato de compra” (ASSMANN, 1986, p. 20).
Entendemos que apesar de melhor fundamentado do que o conceito anterior
tem a desvantagem de focar em apenas um aspecto que envolve as
articulacdes entre midia e religido, além de que essa dimensdo nem sempre
esta presente em todos os programas.

4) Messianismo Eletronico: de acordo com o autor, este termo também surgiu

como opcao ao de igreja eletronica. O cardter messidnico diz respeito as
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liderangas religiosas na midia e suas promessas de curas, milagres e
salvacdo. Assmann, porém, critica tal defini¢do, postura que também
compartilhamos. Segundo ele, “seria realmente uma pena que o conceito
biblico (e inclusive sociologico) de ‘messianismo’, tdo prenhe de esperanga e
lutas historicas, ficasse aviltado dessa maneira” (ASSMANN, 1986, p. 21).

5) Assembleia Eletronica: termo que, diferentemente dos anteriores, nao
aparece relacionado ao fenomeno nos Estados Unidos e que manifesta uma
preocupagdo bem diferente dos outros. E mais utilizado no meio catélico
com o objetivo de designar a possibilidade de uma experiéncia comunitaria
nas transmissdes televisivas e radiofonicas das celebragdes litargicas.

Como podemos perceber, cada termo contempla dimensdes que o outro ndo
incorpora, sendo passiveis de criticas, conforme destaca o autor. O mais recorrente
deles, conforme ja dissemos, foi o de “igreja eletronica” e o proprio Assmann (1986)
prefere manté-lo a sugerir outro termo. Em artigo em que reflete sobre tais conceitos,
Magali Cunha (2002) vai além dos problemas apontados por Assmann ¢ argumenta que
0 cenério atual e a configuracdo historica das relagdes entre midia e religido no Brasil
exige outra formulacéo.

De acordo com a pesquisadora, devido ao préprio contexto em que foi
formulado, o termo ficou muito apegado a esfera de atuacdo dos teleevangelistas
americanos. Durante as décadas de 50 e 60, personalidades do mundo protestante, como
Billy Graham, Pat Robertson, Oral Roberts (este era pastor de igreja pentecostal), Jerry
Falwell e Rex Humbard comandavam programas de sucesso nas TVs americanas. Em
comum o eixo ‘“salvagdo-milagres-coleta de fundos” e interpretacdes de carater
fundamentalista sobre a biblia (CUNHA, 2002, p.5). Alguns dos nomes citados tiveram
seus programas transmitidos no Brasil.

Diferentemente dos Estados Unidos, onde a TV foi mais procurada, no Brasil 0
radio foi adotado como midia privilegiada pelos religiosos. Isso decorre do fato de
inicialmente as igrejas catolica e protestantes histdricas (de maior poderio econdmico)
terem demonstrado pouco interesse na midia, 0 que contrasta com 0s pentecostais,
principalmente a partir das igrejas que surgiram no pais na década de 50 e 60 e que
preferiram investir programas de radio pelo fato de o investimento financeiro ser menor.
Outros argumentos apresentados por ela:

1) a presenca das igrejas (Universal, Catdlica, Renascer, dentre outras)

nas radios e TVs tanto como compradoras de espagos pagos, como
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detentoras de canais préprios. Além disso, nos programas elas se
apresentam como “igrejas”, como institui¢des.

2) Se até as décadas de 60 e 80 os programas de radio e TV
privilegiavam as pregacOes, hoje o conteudo se diversificou, com
programas de entretenimento, jornais, clipes musicais, debates,
entrevistas dentre outros. A midia impressa também acompanha essa
tendéncia, com revistas de variedades voltadas para o publico
religioso.

3) Nos anos 60 e 80 os programas centravam-se em uma lideranca
carismatica, hoje ha personalidades com alguma fama que apresentam
programas voltados para um segmento especifico (CUNHA, 2002, pp.
17-18). Concordamos com o0s argumentos da autora, mas destacamos
que nos ultimos anos o papel dos lideres parece ter ganhado mais
importancia. Haja vista a permanéncia de RR Soares, que se adaptou
ao novo contexto inserindo uma variedade de quadros em seu Show
da Fé (ha animacdes voltadas para o pablico infantil, apresentacdes
de cantores etc) e a presenca intensa de Waldemiro Santiago, Silas
Malafaia e os padres Fabio de Melo e Marcelo Rossi na midia.

Além das criticas acima, Cunha (2002) ndo concorda com o uso dos termos

“igreja” e “eletronica” para abordar o fendmeno. Segundo ela,

A “Igreja” e suas liderangas podem estar sendo expostas na propaganda da
Rede Gospel ou da Rede Record mas (repetindo-se a critica feita ao termo no
passado) a énfase da mensagem transmitida ndo é na “Igreja” e na adesdo a
ela, mas no cultivo de uma religiosidade que ndo depende da Igreja, mas que
é intimista, autdnoma e individualizada. O que se enfatiza ndo é a Igreja mas
a experiéncia religiosa mediada pelo meio TV ou radio, isto € 0 meio
possibilita o cultivo da religiosidade, independente da adesdo a uma
comunidade de fé. O termo “Eletronica” também ndo reflete o processo
vivenciado hoje. Esta nocdo remete a ideia de “massa” centrada no uso do
aparato tecnologico oferecido pelos meios de comunicacao eletrénicos para
disseminagdo da mensagem religiosa — e aqui poderiamos destacar tambhém a
informatica com a oferta de uma infinidade de paginas na Internet de cunho
religioso. (CUNHA, 2002, p. 18)

Novamente ponderamos que embora concordemos na maior parte do que a
autora propde é preciso lembrar que muitos dos programas tém como objetivo atrair o
publico para a igreja, 0 mencionado programa de RR Soares e a prépria Programagao

IURD sdo exemplos disso. Assim 0s programas, embora ndo necessariamente

convertam, servem como estimulo para que as pessoas visitem algum templo das
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igrejas. Na Programacao IURD, por exemplo, repetidas vezes convites sdo feitos para as
pessoas irem a algum templo a fim de que suas vidas possam ser modificadas, tal como
ocorre nos testemunhos mostrados nos programas.

Voltando a discussao sobre 0s conceitos, é importante ressaltar a contribuicdo de
Jesus Martin-Barbero (1995), que apesar de também trabalhar com o conceito de “igreja
eletronica” avanga na discussédo ao propor que estamos diante de um novo tipo de
religiosidade e que a midia tem um papel relevante na remagicizacao da religido. De

acordo com o autor,

Iglesia electrénica entonces significa lo siguiente: unas iglesias que no se
limitan a utilizar los medios de comunicacion para hacer mas amplia la
audiencia de sus sermones, no se limitan a usar los medios para hacer mas
ancho el espectro de publico al que Ilegan. A mi ver las iglesias electrénicas
son iglesias que se han convertido especialmente al medio radio y al medio
TV, haciendo de la TV y de la radio una mediacion fundamental de la
experiencia religiosa. Es decir, el medio no es simplemente una ayuda para
amplificar la voz sino que es un elemento importante, un elemento
fundamental del contacto religioso, de la celebracién religiosa, de la
experiencia religiosa (MARTIN-BARBERO, 1995, p. 6, grifos nossos)

Ao considerar a midia como elemento fundamental da experiéncia religiosa na
contemporaneidade, Barbero (1995) ultrapassa um tipo de visdo comum nos primeiros
estudos e que ainda encontra alguma ressonancia em pesquisas sobre midia e religido: a
de que a midia s6 faz ampliar a visibilidade das igrejas ao articular a grande inser¢ao da
midia na sociedade a estratégias mercadoldgicas. Para o autor, mais do que isso, a midia
vai além, reconfigurando o modo de a religido disponibilizar modalidades de
experiéncia religiosa aos fieis, perspectiva muito préxima da nossa.

Magali Cunha (2002) vai ha mesma diregdo de Barbero e concorda que a midia
interfere na experiéncia religiosa e contribui para um reencantamento da religido. No
entanto, observa que o termo “igreja eletrdonica” esta ultrapassado conforme os
argumentos apresentados acima. Por estes motivos, Magali Cunha (2002) prefere adotar
o termo Religiosidade Midiatica. O termo estd em consonancia com o conceito de
“midiatiza¢do”, abordado no primeiro capitulo e que diz respeito a um processo pelo
qual as midias criam um novo modo de ser no mundo, alterando as experiéncias,
dindmicas de producdo de sentido e fundamentando um novo tipo de cultura, nas
palavras de Cunha (2002), uma “cultura midiatica”. Assim, podemos tanto falar em
“religiosidade mididtica” quanto em “religido midiatizada”.

Ambos 0s termos expressam o que estamos propondo em nossa perspectiva
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sobre as relacGes entre midia e religido: quando estes se conectam ha uma mutua
afetacdo. Assim emergem modalidades narrativas, experiéncias e ritualidades que antes
ndo estavam dadas e a religido, como indica Luiz Mauro Sa Martino (2012), encontra

uma nova porta de entrada na vida das pessoas.

Midiatizada, a religido tem condi¢cdes de disputar a atengdo do publico no
mesmo plano das outras mensagens, utilizando-se de elementos conhecidos
dos adeptos — nesse sentido, ter a camiseta de um time de futebol, de uma
banda de musica ou de uma igreja indica articulagdes diferentes, mas
igualmente pautadas na formacdo de vinculos a partir do consumo de
produtos identificados com a marca de um grupo. (MARTINO, 2012, p. 236)

E a partir da perspectiva da “religido midiatizada” que olhamos para as relagdes
tecidas entre estas duas instancias. O modo como se afetam reconfigura ambas e
consequentemente 0 modo como as pessoas se relacionam com a religido e a midia. 1sso
levanta uma questdo que deixamos sugerida e que a nossa pesquisa, se ndo pode dar
uma resposta definitiva, deixa indicada um possivel caminho a ser trilhado futuramente:
se podemos falar em midiatizacdo da religido seria correto também dizermos que ha
sacralizacdo da midia? Tal questionamento perpassa a analise que apresentamos no

capitulo seguinte.
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4 — AS NARRATIVAS DO REINO

No percurso trilhado até agora partimos de uma discussdo tedrica sobre o
conceito de dispositivo em Foucault e seus comentadores (Agamben e Deleuze) para
entdo pensarmos o enunciado e a narrativa como dispositivos. Em seguida,
apresentamos o modo como compreendemos as relagdes entre dispositivo, experiéncia e
narrativa o que orienta a nossa visada sobre a Programagdo IURD. Ao fim do segundo
capitulo procuramos trazer essa discussao sobre as narrativas para o ambito da TV, que
constitui nosso lugar de observagao.

Objetivando manter a coeréncia com a discussdo anterior, procuramos
problematizar a religidlo como dispositivo e refletir sobre os processos de
desencantamento do mundo e de re-encantamento da religido. Este predmbulo tedrico
nos permitiu adentrar na histéria do pentecostalismo e do neopentecostalismo para,
entdo, situarmos a Universal nesse contexto, definir suas principais caracteristicas e
pensarmos como ela se relaciona a esse re-encantamento. No ultimo topico nos
preocupamos em apresentar os conceitos que tém sido mais empregados nas pesquisas
que tratam das relagdes entre midia e religido, dos quais optamos por adotar o termo
“religido midiatizada” ou “religiosidade midiatica”, pelas razdes ja apresentadas.

Os capitulos tedricos constituem a base que nos permitiu construir um olhar
sobre a Programacdo IURD cuja andlise expomos neste capitulo. Dividimo-lo em duas
partes: a primeira conta com uma abordagem dos programas televisivos da Universal,
apresentacdo detalhada da Programacdo IURD e breve exposicdo sobre os
procedimentos metodoldgicos adotados; a segunda parte avanga a partir da primeira, ao
efetuar uma analise da estrutura comum dos programas que a compde e em seguida se

voltar para as narrativas a partir de seus quadros e tematicas.

4.1 — Record: entre o religioso e o comercial

No ano de 2012 a Igreja Universal completou 35 anos de existéncia. Nesse curto
periodo de existéncia impressionou pelo seu crescimento acelerado, tornando-se uma
das maiores igrejas pentecostais do Brasil e a neopentecostal mais numerosa. Segundo o

ultimo censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) realizado em
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31, ela

2010, embora a IURD tenha perdido cerca de 230 mil fieis nos ultimos 10 anos
permanece como uma das principais instituicdes religiosas do pais. Dentre as
evangélicas, aparece em quarto lugar no nimero de adeptos, sendo superada pela
Assembleia de Deus (pentecostal classica), Batista (protestante historica) e Congregagao
Crista do Brasil (pentecostal classica). Em relagdo as neopentecostais, continua como a
maior do Brasil, tendo também se espalhado por mais de 80 paises** (CORTON,
DOZON, ORO, 2003).

Conforme destacado em outro momento, a breve trajetoria da [IURD ¢ marcada
por um uso intenso de diversas midias, sendo a mais conhecida a Rede Record de
Televisdo. Ela constitui o maior investimento financeiro da Universal na midia e possui,
desde o seu inicio, programas religiosos. Contudo, antes estes tinham mais destaque na
programacao da emissora. Segundo Mariano (1999, 2005), as necessidades de tornar a
Rede Record um negdcio rentavel fizeram com que a cipula da IURD optasse por uma
“programacao comercial”, ou seja, nao-religiosa. Esse carater ficou mais evidente no
decorrer dos anos.

Em 1998, os programas Gospel Line, Santo Culto em Seu Lar e ABC em A¢do
foram retirados do ar devido a baixa audiéncia. Certas praticas, como a censura a Igreja
Catolica e as religides espiritualistas (Umbanda, Candomblé e Espiritismo) vigentes no
inicio permaneceram em parte. Em relagdo a Igreja Catdlica, o tom de critica parece ter
se amenizado, haja vista que em 2013 o noticidrio da emissora deu ampla cobertura a
vinda do Papa Francisco ao Brasil. No tocante as religides espiritualistas, a postura
intolerante permanece, mas de forma velada devido aos processos ja enfrentados pela
igreja, como aludimos no capitulo anterior.

A mudanca de postura parece ter afetado a 16gica de producdo dos contetudos, de

*IDe acordo com o pesquisador Faustino Teixeira (2012), a queda da Universal deve-se a concorréncia
com outras denominagdes pentecostais e neopentecostais, principalmente a Igreja Mundial do Poder de
Deus (IMPD), de Valdemiro Santiago, que foi pastor da IURD e fundou sua propria igreja em 1998. A
tensdo entre Macedo e o lider da Mundial chegou ao ponto de ambos se pronunciarem publicamente na
midia com criticas muituas. No dia 18/03/2012, o programa Domingo Espetacular da Rede Record
apresentou reportagem em que acusava o lider da Mundial de enriquecer de forma ilicita com o dinheiro
dos fieis. Para mais detalhes conferir: reportagem do Domingo Espetacular sobre Valdemiro Santiago,
disponivel em: http://www.youtube.com/watch?v=0-Jhvh8UPDS. Acesso: 12/08/2013. E também: “O
campo religioso brasileiro na ciranda dos dados. Entrevista especial com Faustino Teixeira”, disponivel
em:  http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/512819-o0-campo-religioso-brasileiro-na-ciranda-dos-dados.
Acesso: 12/08/2013.

%20s dados sdo um pouco imprecisos, visto que o livro é do ano de 2003. Em matéria comemorativa sobre
os 35 anos da denominagdo, o site Arca Universal (de propriedade da IURD e que hoje deu lugar ao
Universal.org) apontava que a denominag@o esta presente em quase 200 paises. Contudo, ndo podemos
confirmar tal informagdo. Disponivel em: http://www.arcauniversal.com/noticias/brasil/noticias/iurd-35-
anos-de-sacrificios-e-uso-da-fe-inteligente-13131.html. Acesso: 12/08/2013.



http://www.youtube.com/watch?v=0-Jhvh8UPD8
http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/512819-o-campo-religioso-brasileiro-na-ciranda-dos-dados
http://www.arcauniversal.com/noticias/brasil/noticias/iurd-35-anos-de-sacrificios-e-uso-da-fe-inteligente-13131.html
http://www.arcauniversal.com/noticias/brasil/noticias/iurd-35-anos-de-sacrificios-e-uso-da-fe-inteligente-13131.html
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modo que o que temos visto € a criagdo de programas que abordam temas religiosos,
mas que ndo estejam diretamente ligados ao nome da instituicdo. Um bom exemplo sdo
as minisséries baseadas em textos biblicos, como A Historia de Esther (2010), Sansdo e
Dalila (2011) e Rei Davi (2012). A ultima teve o or¢gamento estimado em 25 milhdes de
reais € contou com amplo uso de efeitos especiais. Outro programa que nao ¢
apresentado como produto da igreja, mas que toca em temas comumente abordados pela
IURD em seus programas ¢ o The Love School (A Escola do Amor), apresentado pelo
casal Renato e Cristiane Cardoso (filha de Edir Macedo) todos os sabados, as 12 horas.
Nele, tematicas relacionadas a vida amorosa sdo tratadas e o publico pode participar
pelo skype, facebook e twitter.

No tocante aos programas em que ha identificagdo direta com a denominagio,
alguns sdo veiculados por outras emissoras, como a Rede Bandeirantes e a Rede TV. Na
Record, a IURD permanece com a programacao nas madrugadas. Sdo cerca de 5 horas
diarias de segunda a sexta. Aos sdbados ha um acréscimo de uma hora e no domingo, de
duas. Neste horario, figura o Fala Que Eu Te Escuto, um dos mais conhecidos (e
estudados) programas da Universal. Falaremos brevemente do programa cujo formato ¢

bem semelhante aos outros que integram a Programacgao IURD.

4.1.2 — Fala Que Eu Te Escuto

O breve historico apresentado nos mostra que a ligacdo direta da Universal com
a Record via seu lider maximo (acionista majoritdrio) ndo garantiu que a emissora se
tornasse exclusivamente religiosa. As necessidades impostas por uma TV aberta de
abrangéncia nacional e as preocupagdes decorrentes das estratégias de aumento dos
indices de audiéncia fizeram com que a propria [URD em seus programas modificasse
suas estratégias de cunho conversionista. Embora tenhamos destacado uma tendéncia
cada vez mais forte em se criar programas que abordem tematicas religiosas, mas sem
se identificarem como programas “da igreja”, ¢ valido também pensar naqueles em que
ha identificagdo direta e explicita com a denominacao.

Um bom exemplo é o Fala Que Eu Te Escuto, apresentado por pastores e bispos
da TURD. No portal da Universal o programa ¢ descrito como um espaco aberto e
imparcial por meio do qual os espectadores podem formar sua opinido, bem como
opinar por telefone, Skype e pelas redes sociais durante sua transmissdo. Eis o pequeno

resumo que consta no site.



94

A discussdo dos assuntos mais recentes de relevancia social, com
participacdo ativa do publico, tem um nome: Fala que Eu te Escuto,
programa veiculado diariamente, de madrugada, pela TV Record para todo o
Brasil e outros paises, pela Record Internacional. Consumo e trafico de
drogas, comportamento, saude, familia e outros assuntos que dizem respeito a
vida de todos sdo temas praticos tratados de forma imparcial todas as
madrugadas, com embasamento em entrevistas, pesquisas e opinides de
renomados especialistas, que ddo ao publico subsidios para formar seu
proprio ponto de vista e tirar suas proprias conclusdes, podendo participar por
telefone, Skype e redes sociais. No ar desde 1997, o Fala que Eu te Escuto
pde a realidade em debate e convida o telespectador a fazer parte dela
(MIDIAS DA UNIVERSAL, s.d, grifos do autor)®.

O Fala que Eu te Escuto teve inicio no ano de 1997 e era transmitido
diariamente a 1h, ao vivo. De acordo com Karla Patriota (2008), em um primeiro
momento apenas temas religiosos eram abordados, mas desde ja ele era estruturado
como um programa de debates, no qual o espectador participava por telefone e dava sua
opinido. Além de uma triagem feita previamente pela equipe de produ¢do, o rumo que
os debates tomavam era definido pelos pastores que procuravam direcionar a discussao
de acordo com as declaragdes dos participantes.

Com o tempo algumas transformagdes ocorreram. Os temas deixaram de ser
exclusivamente religiosos ¢ materiais produzidos pelo noticiario da Record passaram a

ser utilizados. Segundo Patriota,

Hoje, o Fala Que Eu Te Escuto privilegia as imagens picantes, e a abordagem
insistente sobre temas sexuais esta ficando “lugar-comum”. Como ressaltou
Valladares (2000) ao descrever numa reportagem feita para a Revista Veja
que o talk-show religioso resolveu apelar usando formulas “profanas”
consagradas na televisdo: ‘Resumindo em trés palavras: violéncia,
teledramaturgia e convidados especiais. No género e no horério pode ser
considerado um sucesso. Chegou a ter um pico de 7 pontos no Ibope’. Como
a énfase é, em grande parte, emocional, vemos 0 estimulo as reacOes
instantaneas e instintivas, as quais sdo retroalimentadas com assuntos que
abordam, abundantemente, o sexo e a violéncia. Resultado: com a atual
formatacdo ‘espetacular’, o programa tem atraido a atencdo até de
‘noctivagos incrédulos’. (PATRIOTA, 2008, p. 2)

Dessa forma, ¢ comum encontrar temas como alcoolismo, drogas, traicdo e
bullying, conforme ¢ destacado no proprio site da [URD. As mudancas vao além das
tematicas. Se antes era mais comum tratar de um assunto por meio de material
produzido por profissionais contratados pela igreja (a exemplo de situagdes genéricas

encenadas por uma equipe de dramaturgia propria ou matérias sobre temas diversos), a

%para mais informagdes conferir: Midias da Universal. Disponivel em:
http://www.universal.org/institucional/midias-da-universal.html. Acesso: 10/12/2013.



http://www.universal.org/institucional/midias-da-universal.html
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partir de determinado momento o programa também passou a exibir material produzido

pela equipe de jornalismo da Record e incluir a participagao de celebridades. Assim,

Para um debate sobre o tema ‘Crimes béarbaros: a causa é espiritual?’,
incluiram-se trechos do noticioso Cidade Alerta. Em outro, cujo assunto era
‘Homens e mulheres que trocam constantemente de parceiros: prostituicdo ou
modismo?’, o fofoqueiro profissional Nelson Rubens foi convidado para
discorrer sobre o assunto (idem, ibidem).

Além disso, ampliaram-se as modalidades de participagdo do publico. Se antes
se restringiam ao telefone, hoje a inser¢ao da audiéncia no programa ao vivo se da
também por mensagens enviadas por email, facebook ou pelo Skype. O fato de o
programa ser ao vivo associado a sua dindmica interativa cria para o publico a
impressdao de que ele ¢ democratico e de que ndo tem um roteiro previamente
estruturado, bem como uma definic¢ao rigida daqueles que podem participar dos debates.

Nao obstante, ¢ preciso ressaltar que embora uma triagem seja feita na escolha
daqueles que vao entrar no ar, nem sempre esse controle consegue ser pleno. Na edigdo
nacional do dia 30 de julho de 2013 tivemos o “trote da bunda”. Enquanto uma garota
respondia pelo Skype as perguntas do pastor, um amigo dela surgiu, abaixou as calgas e
deu alguns pulos. Imediatamente, a transmissdo voltou para o estidio. O pastor
responsavel, visivelmente incomodado com a cena, comentou: “corta ai, por favor. Por
gentileza, quem que vé€ as pessoas que a gente coloca para participar no facebook e no
Skype... tem pessoas que ndo t€ém nenhuma vergonha na cara. Nem na cara e... nem na
poupanca”. Na edicdo do dia 2 de agosto, o bispo Clodomir Santos informou que iria
processar os pais da jovem34.

Este exemplo nos mostra como certo recurso pode ser a0 mesmo tempo uma
“linha de for¢a” e uma “linha de fissura” de um dispositivo. A possibilidade de se
participar ao vivo que passa a impressao de que o programa ¢ democratico por vezes o
coloca em situacdes em que hd desgaste da imagem do mesmo. Este fato isolado e as
mudangas ja realizadas nos mais de 10 anos de histéria do programa nos mostram algo
que ja tinhamos indicado na discussdo teodrica realizada acima, ou seja, que ¢ na
experiéncia cotidiana, ao interpelar o publico pelas suas narrativas, que pontos de forca
e tensoes surgem, implicando rearranjos do dispositivo em questao.

A temadtica polémica e seu formato heterogéneo que agrega desde pequenos

%Paramais detalhes, conferir: “Iurd ird processar menina que passou trote no Fala Que Eu Te Escuto”.

Disponivel em: http://natelinha.nel0.uol.com.br/noticias/2013/08/03/iurd-ira-processar-menina-que-
passou-trote-no-fala-que-eu-te-escuto-64383.php. Acesso: 13/08/2013.



http://natelinha.ne10.uol.com.br/noticias/2013/08/03/iurd-ira-processar-menina-que-passou-trote-no-fala-que-eu-te-escuto-64383.php
http://natelinha.ne10.uol.com.br/noticias/2013/08/03/iurd-ira-processar-menina-que-passou-trote-no-fala-que-eu-te-escuto-64383.php
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filmes dramatizados, participagdes do publico ao vivo mediadas por um
pastor/apresentador e matérias jornalisticas parece ter dado certo. Vez ou outra a edi¢do
nacional do programa fica em segundo lugar e em 2009 ja ocupou o primeiro lugar,
vencendo o Programa do J6%. Outro fato que sugere o seu sucesso ¢ a copia parcial de
seus quadros nas edicoes regionais do Fala Que Eu Te Escuto € em outros programas
que compdem a Programagdo IURD de cada estado.

No tocante a Programagdo IURD mineira notamos nos programas analisados
uma diferenciagdo quanto as tematicas abordadas tanto na edi¢do local do Fala Que Eu
Te Escuto quanto nos outros programas que a compdem. Os temas sdo sempre
relacionados ao sofrimento pessoal. Assim, ¢ comum encontrar nas legendas frases
como “o tema hoje ¢ vocé! Qual o motivo da sua dor?” e “qual o motivo das suas
lagrimas?”. Nao hé debates com o publico sobre questdes diversas, mas sim entrevistas
por telefone que se assemelham a atendimentos psicologicos, nos quais apds diversas
perguntas o pastor conclui o diagnostico, qual seja: o sofrimento € ocasionado por
forcas espirituais malignas. E aconselha a pessoa a ir a algum templo da I[URD para ter
sua situa¢ao resolvida. Apresentam-se testemunhos que comprovam a eficacia das
solugdes ofertadas pela Universal e mais convites sdo feitos. Este ¢ o formato basico dos
programas que integram a Programacao [URD.

Além da tematica, ha outras diferencas em relagdo a edi¢do nacional do Fala
Que Eu Te Escuto, tais como: a participacdo do publico se da pelo telefone e em
rarissimos casos por email, Skype e facebook nao sdo utilizados; ndo ha entrevistas no
estadio com celebridades, nas raras oportunidades em que as entrevistas ocorreram no
estadio foram com fiéis que contam dramas do passado, bem como as transformagdes
decorrentes da ida a um templo da Universal.

Posteriormente ofereceremos uma apresentacdo mais detalhada dos quadros e
dos programas. Antes, porém, ¢ importante discorrermos brevemente sobre a
metodologia e os procedimentos metodologicos que adotamos para a pesquisa. Em

seguida, retomaremos a descri¢do ja com alguns elementos oriundos da anélise.

*Para mais informagdes, ver: “Fala Que Eu Te Escuto vence Globo e fica em primeiro no IBOPE”.
Disponivel em: http:/noticias.uol.com.br/ooops/ultnot/2009/05/13/ult2548u732 jhtm. Acesso:
13/08/2013.
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4.2 — Metodologia e Procedimentos Metodologicos

Nossa pesquisa tem por base um grande operador conceitual principal que
consiste no conceito de narrativa, que por sua vez ¢ pensado de forma conjunto com
dois outros conceitos (dispositivo e experiéncia). Conforme vimos nos capitulos
precedentes, nenhum dos trés foi originalmente pensado pelos autores de base a que nos
referimos para responder questdes que envolviam aspectos mididticos. No entanto, a
riqueza de suas contribuigdes tem levado muitos pesquisadores do campo da
comunica¢do a fazerem um movimento de revisdo e aplicagdo desses conceitos para
explicar dinamicas proprias a midia.

Na nossa pesquisa propomos partir da triangulacdo conceitual “dispositivo”,
“experiéncia”’ e “narrativas” e da premissa de que estas instdncias se afetam e se
constituem mutuamente para pensar nas narrativas religioso-mididticas da Igreja
Universal na Programa¢ao [URD. Nao vemos a narrativa de forma isolada ou como um
momento distinto e distante do dispositivo e da experiéncia. Pelo contrario, o desafio ¢
ao coloca-la em contato com os outros dois conceitos perceber de que forma seu
potencial heuristico se enriquece e, ao mesmo tempo, ter cuidado com imprecisdes
teoricas.

Assim, o caminho que propomos trilhar prevé que procuremos compreender
como as narrativas religioso-midiaticas do dispositivo religido configuram um mundo
textual (mimese II) proprio e interpela os individuos pelas experiéncias por elas
disponibilizadas a ndo s6 reconhecer este mundo, mas também refigurar (mimese I1I)
sua propria existéncia segundo ele, de modo a vir se tornar um sujeito a ele e sujeito
dele (um potencial fiel). Tendo em vista que o dispositivo ndo s6 produz, mas também
se faz e se presentifica nas narrativas, objetivamos nelas entrever as tensoes dialéticas e
a dialogicidade que as constituem e de que maneira nos dizem do mundo da acdo
efetiva, cujos conflitos estdo para a narrativa como mundo pré-figurado (mimese 1).

No tocante aos operadores analiticos, dadas as especificidades do objeto em
estudo, sera importante identificar como elementos proprios da linguagem televisiva sao
utilizados nos programas para estruturar as narrativas. Desse modo, atentamos em um
primeiro momento para os quadros e para elementos como “dramatizacdes”’, matérias
jornalisticas, entrevistas, conducao dos pastores nas participagdes por telefone, posigdes
e angulos de cameras, se objetos do estidio de tevé como microfones e spots sdo

mostrados, que fazem parte da linguagem televisiva e engendram as narrativas em
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questao.

Ainda no tocante as narrativas serd importante perceber como instancias proprias
das mesmas se encontram presentes nos programas, quais sejam: quem narra (pastores,
atores, pessoas que participam ao vivo por telefone ou no estidio); as agdes dos
“personagens” e 0 modo como estas sdo articuladas em uma intriga; a interagao entre
pastores e pessoas que participam por telefone ou estejam no estudio e com os proprios
telespectadores em casa; a forma como o publico de casa ¢ incorporado a fala dos
pastores por meio de conselhos, adverténcias, convites etc.

Tendo em vista 0 mapa tedrico-metodoldgico acima estabelecido, adotamos

alguns procedimentos metodoldgicos que vao nos auxiliar na analise.

4.2.1 - Procedimentos metodologicos

Como ja dissemos, a Programacao IURD agrega diferentes programas. Sao cerca
de 5 horas didrias durante as madrugadas com contetido religioso ¢ sem intervalos
comerciais da Record. Aos sdbados e domingos esse tempo aumenta em média uma
hora. Importante salientar que a edigdo dos programas ¢ regional, sendo que a nossa
gravacdo compreende os programas transmitidos e produzidos em Minas Gerais,
escolha que se deve a questdes de ordem pragmatica.

Em um primeiro momento, haviamos planejado restringir nossa analise a duas
semanas inteiras atentando para a edi¢dao do dia 9 de julho de 2012, que corresponde a
data em que a [URD completou 35 anos. Projetavamos a realizagdo de alguma edi¢cdo
especial ou que houvesse referéncias continuas a data comemorativa nos dias que
antecedem o aniversario da denominag¢do. Isto ndo ocorreu em nenhum dos programas e
no dia 9 uma pequena chamada sobre a historia da Universal foi exibida durante a
Programagdao IURD. Nos jornais impressos da Universal no Brasil e em Portugal (Folha
Universal e Folha de Portugal, respectivamente) houve matérias especiais sobre o fato.
J& o site da ITURD deu ampla cobertura a celebragdo da data. Nao obstante, o grande
acontecimento a época foi o langamento do primeiro livro da biografia de Edir Macedo.

A hipétese que levantamos para explicar o pouco destaque na Programagao
IURD ¢ que os programas ndo visam informar, mas sim criar um ponto de vinculo com
os espectadores, incitando-os, a partir de promessas de “melhoria de vida”, a frequentar
alguma das reunides. Embora o aniversario da [URD tenha perdido a centralidade que

ele tinha em um momento inicial, isso ndo significa que o tema deixara de ser abordado.
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Dessa forma, para efeito de uma eventual mudanca nos procedimentos metodoldgicos,
gravamos mais 4 edicdes, até o dia 18/07/2012.

A vasta quantidade de material coletado, que totalizava quase 90 horas de
gravacdo e a necessidade de restringir o corpus de andlise aliada as caracteristicas dos
programas, que independem uns dos outros para serem entendidos pelo espectador,
levaram-nos a criar uma “falsa semana”. O procedimento funciona da seguinte maneira:
a partir do primeiro dia de gravagdo, edigdes correspondentes aos dias das trés semanas
sao colocadas de forma intercalada até constituirem uma semana. Como o dia
correspondente & comemoracao dos 35 anos da IURD (o 9 de julho) ndo entrou na
“falsa semana”, também o agregamos a analise, dada a sua importancia no momento da
constitui¢do do corpus inicial desta pesquisa.

Por fim, feitas algumas adequacdes, a “falsa semana” ficou assim estabelecida:

FALSA SEMANA
Dias Segunda Terca Quarta Quinta Sexta Séabado Domingo
dasemana
Programagdo 02/07 10/07 18/07 05/07 13/07 07/07* 15/07
IURD/ data

Tabela 2: Distribui¢do de dias na Falsa Semana.
* A semana falsa ndo ficou perfeita, uma vez que comegamos as gravagdes no dia 2 de julho e encerramos no dia 19,
visto que até o momento da gravagdo dos programas nao tinhamos definido com rigor os procedimentos
metodologicos. Logo, substituimos aquele que seria o programa do dia 21 pela edigdo do dia 7.

A “falsa semana” nos permite perceber regularidades em meio a dispersdao dos
materiais no tempo e tem a vantagem de perceber se as estratégias variam e como, de
acordo com o dia da semana. Tendo separado os programas que constituem o corpus,
fizemos uma decupagem cuidadosa de cada um deles, indicando os quadros, destacando
algum aspecto para andlise e, quando necessario, transcrevendo palavra por palavra
trechos inteiros dos programas. Isso gerou um arquivo de aproximadamente 35 paginas
para cada dia.

Visto que uma investigacdo de cada quadro de todos os programas seria inviavel
e, acreditamos, at¢é mesmo desnecessaria e repetitiva, optamos por uma estratégia
analitica que levasse em conta tanto as constantes como elementos desviantes de modo
a oferecer tanto uma percep¢do geral do que € o programa e do que constitui a
centralidade de suas narrativas, bem como situacdes particulares em que outros
aspectos, sejam eles dissonantes ou ndo, pudessem ser observados.

Desse modo, apresentamos no proximo item uma apresentacdo bem detalhada da

Programagdo IURD ja acompanhada de um esfor¢o analitico para compreendé-la. Nessa
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exposi¢ao abordamos aspectos como: as diferengas entre os programas; os quadros que
os compdem; os temas abordados; a quantidade de programas ao vivo; os pastores que
os apresentam; a relagdo com o publico.

Ao analisar o material descobrimos que nos diferentes programas ha uma
estrutura narrativa comum, ainda que seus quadros, temas e apresentadores sejam
distintos. Delineamos essa estrutura que constitui a base de cada programa para em
seguida partirmos para uma analise narrativa de casos particulares que separamos no
nosso corpus. Tendo em vista que hd um tema principal que consiste no sofrimento e
que este se desdobra em outros cinco subtemas (os tipos de problemas, quais sejam:
médico, judiciario, espiritual, sentimental e financeiro), selecionamos um ou dois
exemplos de cada subtema para analisarmos.

Em seguida, nossa atencdo se volta para situagdes particulares que merecem
nossa ateng¢do, tais como: 1) o que a IURD conta de si: chamada sobre os 35 anos da
denominacdo e outra sobre a prisdo de Edir Macedo; 2) tensdes do ao vivo: momentos
em que o0 ao vivo se torna problema para os pastores; 3) relagdo com outras religides:
embora ja presente em outro topico, consideramos importante retomé-la dadas as
polémicas em que a [URD sempre esteve envolvida; 4) rituais e pontos de sacralizagado:
oracdes, bengdo do copo e exorcismos por telefone e as narrativas que os engendram.

E desta forma que os proximos itens deste capitulo estio organizados. Antes de
passarmos a analise das narrativas segue a apresentagdao mais detalhada da Programacao

IURD.

4.3 — A Programacio IURD

Quando abordamos o Fala Que Eu Te Escuto procuramos identificar as
principais semelhancas e diferencas em relacdo aos programas que compdem a
Programagdao IURD, o que nos levou a esbogar algumas caracteristicas dos mesmos.
Neste topico, oferecemos uma apresentacdo detalhada da Programacdo IURD que ndo
se atém a uma mera descricdo dos programas e quadros, mas ja incorpora um olhar
analitico, preparando o caminho para a anélise posterior.

Como ja salientamos em outros momentos, ndo encontramos nos sifes de
propriedade da Universal informagdes sobre a Programacao IURD. No portal R7
podemos encontrar quadros informativos sobre a programacao da Record para cada dia

da semana, como podemos ver na imagem abaixo.
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Figura 2: Grade de Programagdo da Record. Dia 13/08/2013. Fonte: www.r7.com.br.

Quando se clica no icone “visite o site”, localizado logo abaixo do nome de cada
programa, abre-se uma pagina com informagdes sobre a atracdo. No caso da
“Programacgao IURD”, o internauta ¢ levado ao portal oficial da Igreja Universal (que
antes era a Arca Universal e hoje se tornou o Universal.org), onde também nao
encontramos qualquer informagdo sobre os programas que compdem a madrugada da
Record. Repetimos a tentativa no site da Record Minas e o resultado foi 0 mesmo.

As experiéncias que tivemos ao acessar os sites sao sugestivas. Parece-se querer
mostrar algum distanciamento da Igreja Universal em relagdo a Record por meio da
indicagcdo de que o contetido sobre a “Programag¢do IURD” ndo estaria disponivel no
espaco da emissora, mas sim da institui¢do que paga pelo horario. Ao mesmo tempo,
outros programas como o The Love School e minisséries que apresentam conteudos
religiosos contam com paginas proprias no R7. No caso do The Love School ¢é curioso
notar que o programa também conta com uma pagina propria no sife da Universal,
indicando que ele consta no 4all de produtos midiaticos da IURD.

No tocante a Programagao IURD, acreditamos que o fato de o Universal.org (e
anteriormente a Arca Universal) ndo trazer informagdes sobre os programas pode ter a
ver com o fato de as edi¢des serem regionais e que possivelmente ndo ha um controle
rigido e uniforme por parte da direcdo nacional da igreja sobre o que vai ao ar em cada
estado. Além disso, parece ndo haver uma preocupacdo em manter uma grade fixa dos
programas por um periodo de tempo mais longo. Corrobora para essa hipotese o fato de

13

muitos programas virem “sem nome” e de os pastores que os apresentam serem
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transferidos de tempos em tempos para outra localidade, dando lugar a outros pastores
no comando dos programas. Essas sdo apenas hipdteses que aventamos e que nao temos
condi¢des de confirmar de forma peremptoria, dada a escassez de dados disponiveis.

Na semana falsa que criamos identificamos 7 programas diferentes que
compdem a Programagdo IURD além daqueles em que ndo ha nomenclatura especifica.
Sao eles: Nagdo dos Vencedores, Ponto de Luz, Fala Que Eu Te Escuto, Grande Desafio
da Cruz, Casos Impossiveis, Terapia do Amor e Plantdo da Fé. De uma forma geral, os
programas que compdem a Programagdo IURD sdo muito parecidos. O cenario que
compdem os programas também sdo muito semelhantes. Ambos apresentam um fundo
azul e uma tela LCD onde figura o nome do programa ou imagens panoramicas do

templo sede da Universal em Minas lotado.
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Figura 3: Terapia do Amor do dia 10/07/2012. Figura 4: Ponto de Luz — 10/03/2012. Pr Lopes

Pr Luciano Machado

Hé um ou dois apresentadores nos programas. As cameras raramente captam os
dois juntos no mesmo plano. Assim, eles se revezam na apresentagcdo do programa e na
maior parte do tempo um deles ¢ mostrado a frente da tela LCD. O pastor, por sua vez,
costuma se movimentar um pouco para os lados, aproximando-se e se distanciando de
uma das duas cameras que se revezam em capta-lo, ora com angulos mais abertos, ora
mais fechados. Nesse aspecto, nota-se uma alternancia entre plano americano e primeiro
plano, o pastor, por sua vez, sempre olha para a camera. A exce¢do ocorre quando ha
entrevistas no estudio com convidados, os quais sdo fi¢is da Universal que estdo 14 para
contar seus dramas e a solucdo dos mesmos a partir do contato com a igreja. Nesses
casos, que sao raros, ¢ comum a utilizacdo de planos mais abertos. Planos detalhe ndo

sdo utilizados.
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Figura 5: plano fechado do bispo Mdrcio Carotti. Figura 6: plano mais aberto do bispo Marcio Carotti.

A preferéncia por esses planos se articula a falas que sao comuns a todos os
pastores, tais como: “vocé€ ai que estd em casa”, “sabe, vocé passa a madrugada
acordado, de repente até se drogando”, “a senhora que tem problemas no
relacionamento”, “vocé que estd devendo e ndo consegue pagar’’; pode ter o objetivo de
fazer com que o publico “sinta” que ele esta conversando diretamente com a pessoa que
o assiste e criando, dessa forma, uma sensacao de intimidade e confianga. A lista de
situacdes dramaticas que a pessoa pode estar eventualmente vivendo ¢ tdo geral e
abrangente que favorece a identificacao.

Outro elemento que ndo pode escapar a nossa observagdo corresponde a
utilizagdo de legendas, o que ¢ comum a todos os programas. Elas tém uma fun¢do
importantissima, uma vez que contextualizam rapidamente o que esta acontecendo para
um espectador recém-chegado e servem de lembrete das reunides que a igreja realiza.
Tais legendas ocupam a parte debaixo do televisor € mudam constantemente, algumas
vezes permanecendo menos de 1 minuto de acordo com o que estd sendo mostrado.

Alguns exemplos:

1 - Esta com problemas financeiros? Ligue para 3349-7390. (NACAO DOS
VENCEDORES, 09/07/2012, 1h12m)

2 - Pastor Everton Mendes atende Jucilene — Serra/BH — Sofre com problema
sentimental. (O GRANDE DESAFIO DA CRUZ, 05/07/2012, 4h13)

3 - Concentracdo de Fé e Milagres, neste domingo especialmente as 9h30, av
Olegario Maciel, 1329, Lourdes, BH. (PROGRAMA SEM NOME,
15/07/2012, 2h18m)

4 - O tema de hoje é vocé: qual a sua maior dor? 3349-7390 — email:
falecom@bispomarcio.com. (FALA QUE EU TE ESCUTO,13/07/2012,

1h13m)>°

%As citagdes a textos e falas dos programas estdo referenciadas da seguinte forma: nome do programa,
dia, horario aproximado. Para indicar o horario aproximado somamos lhora e 10 minutos ao tempo de
decupagem, uma vez que os programas comecam aproximadamente as 1h10 de cada dia. Logo, a
referéncia € uma estimativa e possui uma pequena margem de erro, uma vez que nao nos foi possivel
registrar a hora exata em que cada programa comecou e¢ também devido a eventuais problemas na
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Legendas como as apresentadas acima estdo articuladas aos quadros do
programa e as falas dos pastores. Estes por vezes costumam dizer para as pessoas
entrarem em contato com eles pelo email ou nimero de telefone que constam “na parte
de baixo da tela”. Outro elemento visual que por vezes consta na tela ¢ a indicagdo se o
programa ¢ ao vivo. Para a direcdo do programa parece ser importante deixar isso claro
ao espectador. Nos programas que sdo ao vivo os pastores fazem questdo de mencionar
o fato logo no inicio e na maioria das edi¢des se coloca sobre o canto superior (direito
ou esquerdo) as palavras “ao vivo” e logo abaixo dos dizeres o horario.

Na semana falsa que criamos para a andlise em apenas um dos sete dias nao
houve programas ao vivo. Do total de 54 programas presentes nessa “semana”, em 24
ha alguma indicagdo de que sdo ao vivo, o que corresponde a quase 45% do total. No
restante ndo ha qualquer men¢ao quanto ao fato de ndo serem ao vivo, mesmo nas
reprises de programas exibidos no mesmo dia. Além disso, fica clara uma preocupacado
por parte dos pastores em se evitar precisar datas em suas falas, sendo os convites
direcionados para a reunido de um determinado dia da semana, mas sem referéncia ao
dia do més em questao.

Logo, percebemos que mesmo nos programas que ndo sao ao Vivo procura-se
transmitir ao espectador a sensacdo de sé-lo. As participagdes por telefone presentes em
quase todos os programas € o0 modo como os pastores falam ao publico corrobora para

criar esse sentimento. Exemplos:

Pastor Everton Mendes: Eu me dirijo a senhora esposa que o seu marido
esta nos bragos de outras mulheres, de amantes (...). A minha imagem chega
agora a um hospital, a uma recepcdo de hospital, vocé tem um familiar entre
a vida e a morte e ndo sabe mais o que fazer. Nos estamos aqui prontos
para te ajudar 3349-7390, preverton@me.com. (DESAFIO DA CRUZ,
13/07/2012, 3h34m, grifo nosso).

Pastor Luciano Machado: Eu gostaria de chamar a atenciio a todas as
familias, a senhora, o senhor, que esta em casa agora e sofrem com
problemas familiares, principalmente a senhora mae que enfrenta problemas
com os filhos nas drogas, talveza sua vida conjugal...a senhora ndo esta se
entendendo com o seu marido, as brigas sdo constantes, ja até se tornaram
agrességs fisicas.(PROGRAMA SEM NOME, 15/07/2012, 2h13m, grifos
nossos)”'.

Nas falas acima observamos marcas temporais que sugerem atualidade, tais

decupagem. Assim, serve mais como uma indicagdo para eventual tentativa de localizagdo do que como
um dado exato.

%" Transcrevemos as falas do modo como foram pronunciadas pelas pessoas a fim de preservar marcas de
oralidade. Os negritos indicam os nomes dos apresentadores e eventuais aspectos salientados por nos.
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como o uso de verbos no presente e a utilizagdo do advérbio de tempo “agora” que
corroboram para criar essa sensacao de ao vivo. Cabe-nos perguntar o porqué de se dar
importancia a este aspecto. A hipdtese que sustentamos ¢ de que pela identificacdo de
uma simultaneidade temporal pelo publico em relagdo aos programas busca-se despertar
duas sensagdes que consideramos como essenciais para a estratégia da Programagdo
IURD, quais sejam: 1) realismo: o que esta ocorrendo ali € real e, inclusive, passivel de
erros, como por vezes ocorre em alguns programas, fato que discutimos em um
momento posterior; 2) proximidade: a vivéncia em comum nas madrugadas ¢ um ponto
de contato entre pastores e publico. A esses dois efeitos que se visa causar
acrescentamos um terceiro que esta associado as participagdes por telefone e que
corresponde a ideia de que o programa tem um “perfil democratico”, ou seja, ao
permitir participagdes ao vivo passa-se a impressao de que o programa ¢ aberto e
democrético.

O realismo e a proximidade sdo buscados também por outros meios. Exemplos:
as matérias de jornais da Record ou da propria [URD, os testemunhos e participa¢des ao
vivo servem de “prova” de que o que se diz e se propoe ¢ verdade. No tocante a
proximidade, ¢ fundamental salientar a linguagem utilizada pelos pastores para com o
publico em casa, sempre com a voz emocionada e em um tom afetuoso, referindo-se a
quem assiste muitas vezes como “amigo” ou “amiga”. Ainda nesse aspecto vale destacar
os testemunhos e as situagdes-problema criadas pelos pastores em suas falas que de tao
variadas dificilmente ndo tocam alguma éarea da vida do espectador.

Como podemos perceber, as trés caracteristicas citadas ndo aparecem somente
devido ao fato de os programas serem ao vivo ou objetivarem parecer assim. As falas
dos pastores e os proprios quadros dos programas estdo articulados a essa dindmica que
parece visar estabelecer uma relacdo de confianga com o publico. Deixamos a questdo
neste ponto para depois retoma-la a partir da analise das narrativas da Programacado
IURD. Antes, porém de passarmos a esta analise € importante termos uma visdao
completa dos quadros, programas e pastores que compdem a Programacdo IURD.

Comecaremos pelos quadros, tendo em vista que sdo muito semelhantes.

4.3.1 — O formato dos programas

No tocante a estrutura, hd um formato basico que se repete em todos eles: os

programas come¢am com uma saudacdo dos pastores seguida de falas como as
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apresentadas acima, nas quais se interpela o publico pelos problemas que este
supostamente vivencia. A fala seguinte do pastor Everton Mendes vem logo apds a

abertura de uma das edi¢des do Desafio da Cruz.

Pastor Everton Mendes: Muita luz para a senhora, para o senhor que esta
nessa madrugada sofrendo, precisando de socorro, precisando de auxilio,
precisando de ajuda. Eu quero dentro desse espaco, nesta programacao
especial, ajudar a senhora, ajudar o senhor. Vocé que ¢ uma mae que o filho
estd nas drogas, perdido, no trafico, na marginalidade. (...) Eu me dirijo a
senhora esposa que o seu marido esta nos bragos de amantes, ele esta
perdido, ele trocou a senhora por outra mulher. (...) Eu me dirijo as pessoas
que estdo com alguma enfermidade, humanamente falando pra vocé ndo tem
mais jeito, a minha imagem chega agora a um hospital, a uma recepgao de
hospital, vocé tem um familiar entre a vida e a morte e ndo sabe mais o que
fazer. (DESAFIO DA CRUZ, 13/07/2012, 3h44m)

Apos a saudacdo e os exemplos de situagdes de sofrimento ¢ comum que o
pastor convide as pessoas a participarem do programa pelo telefone ou por email,
dizendo que ele e sua equipe estdo dispostos a ajudar. Em todos os programas
encontramos tais falas que ilustram problemas possiveis, convites para participar do
programa e ir ao templo e também testemunhos gravados no templo maior da Universal
em BH. Nesses rapidos depoimentos (a duragao média ¢ de menos de 2 minutos) uma
pessoa (ou mais) conta ao pastor os problemas pelos quais passou (financeiros, doengas,
drogas, dificuldades nos relacionamentos). Enquanto a pessoa fala o pastor faz
perguntas de modo a enfocar o que considera mais importante e auxilid-la na construg¢ao
da narrativa. As narrativas chegam a um “apice do fracasso” (o fundo do pogo). Nesse
momento ha uma virada, a pessoa procura a igreja (via amigos ou programas de radio
ou TV) e a partir desse momento sua vida se transforma e ela conta os resultados
obtidos (prosperidade financeira, curas milagrosas etc.).

Ap0s o relato, volta-se para o estiidio e o pastor faz algum comentario e diz que
o mesmo pode ocorrer com a vida do espectador. Essa disposicdo de “problemas
possiveis (ditos pelo pastor) -> testemunhos (dos fieis) -> comentario seguido de
convite (feitos pelo pastor)” consiste na estrutura nuclear de todos os programas que
compdem a Programacdo IURD. Na maioria deles, também héa participacdo por
telefone, mesmo nos que nao sao identificados como “ao vivo”. Nesses casos, a pessoa
conta seus problemas ao pastor, que faz perguntas até¢ chegar a uma conclusdo, que
consiste no diagndstico do caso, qual seja: a causa das dificuldades pelas quais a pessoa

passa ¢ “fraqueza espiritual”. Em seguida, ele pede para que a pessoa acompanhe um
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testemunho em que se narra uma situacao semelhante a vivida por ela e sua consequente
resolu¢do (ir a um templo da Universal).

Apos a exibi¢do do caso, volta-se para o estudio e o pastor faz algum comentario
sobre o testemunho, relacionando-o com a historia da pessoa que telefonou, dizendo que
0 mesmo pode ocorrer na vida dela. Em alguns casos, o pastor pede para que esta pessoa
continue na linha durante a exibi¢do do depoimento. Na sequéncia, ele continua a
conversa, a qual também termina com um convite para participar de alguma reunido
promovida pela Universal. Abaixo um exemplo do breve didlogo que acontece apos a

exibi¢do do testemunho.

Hora Imagem AUDIO

1h26m | Nacdo dos Vencedores — 02/07/ | Pastor Marcelo Moraes (PMM): acompanhou ai, 6
2012 Wanderson?

Pastor Marcelo Moraes no estadio | Wanderson: Acompanhei.

olhando diretamente para a camera | PMM: Ta vendo? As portas se abriram. Hoje ele ta
continua conversa por telefone com | trabalhando na  Petrobras, ta vencendo, ta
Wanderson apos exibir video com | prosperando. O mesmo vai acontecer contigo. Entdo,
testemunho. c€ vem hoje com fé, vem com determinagdo. E pde
no papel, projeta algo pra vocé nesse més de julho. E
nds vamos te apresentar ao Deus de Abrado, as portas
vao se abrir. Ta ai os horarios, 6h30, 8, 10, meio dia,
3 da tarde, sete e meia da noite, dez horas. Ta bom?
Wanderson: Muito obrigado, viu?

PMM: Um abrago, daqui a pouco vamos fazer
oracdo. Fica com Deus.

Wanderson :Com Deus também.

Além dos testemunhos seguidos de comentarios e das participagdes por telefone
ha outros quadros utilizados nos programas que compdem a Programagdo [URD. Pelo
curto periodo de andlise ¢ dificil afirmar com alguma certeza quais sdo ou nao utilizados
em cada programa. A sele¢do de tais quadros parece variar de acordo com a vontade de
cada pastor ou alguma necessidade pontual. Como nosso foco analitico esta relacionado
as narrativas, acreditamos que uma descri¢do detalhada e analitica de cada quadro ndo ¢é
necessaria, visto que nosso foco esta mais relacionadoaos “mundos” que tais narrativas
fazem emergir do que propriamente em detalhar nuances da linguagem televisiva
utilizada. Desse modo, apresentamos apenas um breve resumo dos quadros existentes.
Em outro momento recorreremos a alguns exemplos conforme estes se mostrarem
necessarios. Seguem abaixo os quadros que identificamos na semana falsa que criamos.

1 - videos da internet — utilizados apenas naNa¢do dos Vencedores. Na maioria
das vezes sdo videos motivacionais em que se contam historias de superagao. Um bom

exemplo ¢ o video com a historia de Tony Melendez, que ndo possui os dois bragos e
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canta, além de tocar violao com os pés.

2 — videos rapidos produzidos pela [IURD em que hd uma mescla de imagens de
filmes famosos que mostram situagdes de sofrimento ou de superagdo com cenas de
casos dramatizados produzidos pela Universal. As cenas vém acompanhadas de uma
musica de fundo dotada de algum suspense e as imagens vao surgindo de acordo com o
texto narrado por uma voz em off. Sdo comuns a todos os programas, mas ndo sao
sempre utilizados. Normalmente relatam situagdes dramaticas e servem como exemplos
de situagdes de sofrimento tal como as que os pastores exemplificam em suas falas.

3 — chamadas para reunides: pequenos videos em que o publico ¢ convidado a
participar de reunides. Imagens de filmes famosos sdo utilizadas juntamente com
encenacdes da equipe de dramaturgia da IURD. Em um programa sem nome do dia
07/07/2012 o pastor Luciano Machado chama um video sobre a importancia do sal.

Segue o exemplo abaixo:

Hora Imagem/ descricio Audio
1h46 | Programa Sem Nome —07/07/2012 OFF: o sal para a quebra de todas as maldigdes. O
Video sobre o sal — fundo com | sal estd presente em rituais religiosos de diversas

caracteres que lembram letras | épocas e civilizagdes. Foi usado por gregos, romanos,
egipcias com partes do texto falado | asiaticos e arabes. Nas crencas populares ele ¢ um
pelo locutor em OFF. Durante a fala, | ingrediente  obrigatério para afastar energias
imagens de filmes, do templo lotado | negativas, mal olhado e quebra de maldigdes. E a
e do proprio sal sdo mostradas. marca da eternidade e da pureza porque jamais
apodrece e se corrompe. Da lealdade como se pode
ser visto na biblia. O termo alianga de sal designa
uma relagdo com Deus que ndo pode ser rompida.
Por isso se vocé deseja quebrar todas as maldigdes da
sua vida siga as seguintes instrugdes. Separe um
pacote de sal fechado, coloque esse sal embaixo do
local onde vocé dorme. Traga o sal neste sabado e
receba uma orientagdo para quebrar a maldigdo. As 3
da tarde e especialmente as 7 da noite.

Vale destacar que no periodo analisado, em todos os programas ha videos com
chamadas para a campanha de Israel na Fé de Abrado, também conhecida como
Fogueira Santa. A excec¢do ficou por conta do programa do dia 17/07, visto que ele
ocorreu depois do ultimo dia da campanha. Nas chamadas para a campanha sempre ¢
exibido um testemunho no templo de alguém que diz ter participado da mesma e que
apos o “sacrificio” teve sua vida transformada.

4 — trechos de filmes: a partir de uma edigdo prévia, trechos de filmes sdo
exibidos de acordo com o interesse do programa. Uma voz em off contextualiza os

trechos de acordo com a perspectiva do programa. Durante o programa Plantdo da Fé



109

do dia 02/07/2012, cujo foco dos convites era para a reunido sobre prosperidade
material, um video com trechos do filme Fomos Herois foi exibido. Nele se falava da
importancia da lideranga e nos trechos escolhidos se exemplifica isso a partir das falas
de um comandante do exército a seus subordinados. De modo semelhante, em outra
oportunidade, cenas do filme Gladiador sao utilizadas para se falar das reviravoltas que
a vida nos proporciona, do sofrimento e da importancia de se acreditar em si mesmo. O
uso de videos como esses ¢ mais raro.

5 — matérias e reportagens: ha varios tipos de matérias e que podem ser
utilizadas nos varios programas. Algumas sao reaproveitadas de algum telejornal da
Record (a canopla do microfone ¢ da Record) e tratam de temas gerais (uso de drogas e
violéncia contra a mulher etc.) contando com fontes especializadas (médicos,
advogados) e também com a participacdo de pessoas que exemplificam os dramas a
partir das historias que contam. Outras matérias sdo produzidas pela equipe da propria
IURD, nao havendo canopla nos microfones. Estas abordam temas que apresentam
relacdo direta com a igreja, tais como: resumos das reunides realizadas pela igreja
(algumas tém os proprios fieis como repdrteres) — sdo utilizadas em quase todos os
programas; os perigos do mal (repérter da IURD vai a porta de cemitério com ex-mae
de santo e a entrevista sobre os tipos de trabalhos realizados); e o sucesso das empresas
de alguns de seus fieis (usada na Nagdo dos Vencedores).

6 — casos dramatizados: normalmente antecedem a abertura do primeiro
programa da madrugada. Atores representam situagdes de sofrimento (fim de
relacionamento amoroso, maldigdes lancadas por familiares etc.). As historias sempre
terminam em aberto, sem desfecho. Ou seja, com o personagem em questao
vivenciando algum tipo de dificuldade. Tais historias sempre tém relagdo com o tema do
programa, servindo como um ponto de referéncia para 0 mesmo. S30 mais comuns no
Fala Que Eu Te Escuto e no Ponto de Luz.

7 — testemunhos dramatizados: as pessoas sdo entrevistadas em algum lugar
proximo a natureza. Uma voz em off introduz a narrativa e as pessoas vao contando suas
historias enquanto cenas delas sorrindo ou aparentando sofrer sdo inseridas de acordo
com um roteiro. E comum encontrar no Terapia do Amor, ja que a reunido que da nome
ao programa trata de historias de casais que passaram por dificuldades e gracas a [IURD
estdo bem.

8 — entrevistas no estiidio: pastores/apresentadores entrevistam fieis sobre o

antes/depois de suas vidas e a relagdo da igreja com essa mudanca. E um recurso pouco
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utilizado. Foi utilizado algumas vezes na Nagdo dos Vencedores e no Plantdao da Fé.

9 — clipes de musicas: sdo colocados entre um programa e outro. A grande
maioria das musicas tem conotagdo religiosa e os clipes costumam exibir imagens da
natureza, cenas de filmes biblicos, de pessoas em situagdes diversas € de outras pessoas
orando no templo. Apos a Terapia do Amor ¢ comum exibir clipes de musicas nao
religiosas que tratam de relacionamentos amorosos. Na Terapia do Amor do dia
05/07/2012 exibiu-se o clipe de uma musica romantica da cantora australiana
ColbieCaillat apos o término do programa. Na parte de baixo da tela constava a legenda:
“Venha buscar sua felicidade sentimental, participe da Terapia do Amor, hoje as 15h e
especialmente as 19h. Avenida Olegario Maciel, 1329, Lourdes — BH”.

10 — Ben¢do do copo com agua: acontece geralmente no primeiro programa
exibido na madrugada, independentemente de qual seja. Em algumas oportunidades
também ocorre em programas situados no “meio” da madrugada. Durante todo o
programa os pastores pedem para que a pessoa prepare o cCOpo com agua para a bengao,
que ocorre no final da edi¢do. A dgua abencoada funciona como um paliativo para
amenizar o sofrimento, seja ele de origem, espiritual, sentimental etc.

11 — Oracdo: costuma ocorrer nos finais dos programas ou quando alguma
pessoa solicita a oragdo do pastor durante a participagdo ao vivo pelo telefone. Na
Nagado dos Vencedores ha uma poltrona (o trono) onde sdo colocados os papéis com os
nomes e os problemas de quem ligou para l4. Ao fim do programa, o pastor se ajoelha e
faz uma oragao para aquelas pessoas.

Voltaremos a alguns destes quadros no decorrer da analise caso se mostrem
importantes para a mesma. Cabe agora voltar a nossa atengdo para os programas que

fazem parte da Programagao [URD.

4.3.2 — Os programas da Programag¢do IURD

Destacamos anteriormente que os programas tém como tematica comum o

sofrimento. Este se divide em cinco tipos, conforme ¢ destacado em um “programa sem

nome” apresentado pelo pastor Luciano Machado.
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o video. Ao final, surge uma voz
feminina que faz o convite para a
Reunido dos Impossiveis. Sao
mostrados alguns testemunhos no
templo e exibidos trechos de um
pastor realizando uma oragdo no
templo. O video termina com um
convite da voz feminina em off ¢
imagens externas do templo maior

em BH.

Hora Imagem/ descricio Audio
6h21 | Programa sem nome - 07/07/2012 GC:s: O tipo ndo importa:/
Cenas de filmes sdo colocadas de | Médico/
maneira a representar cada um dos | Judiciario/
problemas citados nas legendas no | Financeiro/
canto inferior direito da tela. Uma | Sentimental/
musica de suspense acompanha todo | Espiritual.

Tratando-se de problemas, s6 ha uma solucdo!
(imagens do templo). Reunido dos Impossiveis, as
15heas 19h

OFF(voz feminina): (faz convite ¢ fala da Reunido
dos Impossiveis)

Apesar de o problema espiritual ser apresentado como um dentre outros ¢

preciso salientar que na pratica qualquer problema ¢ também um problema espiritual

pelo fato de que todos eles sdo provocados pelos espiritos malignos, os quais

conseguem causar danos a vida do individuo por ele ndo ter a protecdo espiritual

necessaria. Em nossa analise observamos que alguns dos programas e das reunides

relacionados t€ém como temdatica um problema especifico. Pensando nesse aspecto

organizamos uma tabela em que procuramos relacionar os dias da semana, as

respectivas reunioes, temas e programas de TV. Chegamos ao seguinte resultado.

Dia da semana Reunido Programa de TV Temas Principais
Domingo Concentracdo de Fé e Varios Curas milagrosas e
Milagres/ Reunido do outros
Encontro com Deus
Segunda Congresso Empresarial Nagdo dos Vencedores Problemas
financeiros
Terca Sessao do Descarrego Varios Males espirituais e
outros
Quarta Noite da Salvagdo Nao ha A vida ap6s a morte
Quinta Terapia do Amor Terapia do Amor Relacionamentos
amorosos
Sexta Grande Desafio da Cruz/ | Grande Desafio da Cruz | Males espirituais e
Corrente da Libertagdo outros
Sabado Jejum dos Impossiveis Casos Impossiveis Curas milagrosas e
outros

Tabela 3: Reunioes, programas de TV e temas.

Importante notar que embora a maioria dos programas tenha como énfase apenas

uma reunido especifica, por vezes também aparecerem chamadas para as outras

reunides. As defini¢des quanto as temdticas sdo um pouco mais rigidas na Nagdo dos

Vencedores, que trata de problemas financeiros e na Terapia do Amor, que se concentra
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nos relacionamentos amorosos. Nestes programas, os testemunhos, as participagdes por
telefone e demais quadros abordam exclusivamente topicos especificos. Nos demais,
embora haja um foco em determinado tema, hé abertura para outras tematicas. Ponto
interessante: praticamente nao hd chamadas para a Noite da Salvagdo, inclusive na
madrugada de quarta. Em apenas um dos 54 programas que compdem a semana falsa
houve mais chamadas para esta reunido do que para as demais. Ainda assim ndo ha
quaisquer detalhes sobre o que nela ocorre. Curioso notar que € o Unico dia que nao tem
como tema um problema pontual a ser resolvido na vida das pessoas.

Na proxima tabela oferecemos uma perspectiva geral da Programac¢ao IURD
sistematizada a partir da semana falsa. Embora longa, tem a vantagem de sistematizar
um bom conjunto de informagdes, tais como: 0s programas que entraram no ar em cada
dia, o horario, quais sao ao vivo, seus respectivos apresentadores e qual dia da semana

tem como referéncia principal para seus convites e chamadas (indicado logo abaixo do

nome dos pastores em negrito).

Relac¢ao dias/programas
Domingo Segunda Terca Quarta Quinta Sexta Sabado
15/07 02/07 10/07 17/07 05/07 13/07 07/07
Ponto  de | Nagdodos Fala Que Eu | Fala Que Eu | Plantdo da | Fala Que Eu | Fala Que
Luz (1h10- | Vencedores | Te Escuto — | Te Escuto — | F¢é — Ao | Te Escuto | Eu Te
2h09) Bp | (1h10- ao vivo -|ao vivo - |vivo (1h10- | (1h10-1h49) | Escuto
Marcio 2h34) — Pr | (1h10- (1h10-1h45) | 1h43) Bp Marcio | (1h10-
Carroti Marcelo 1h53) Pr Everton | Bp Marcio | Carroti e Pr | 1h46) Ao
Moraes ¢ | Bp Marcio | Mendes e Pr | Carrotie Pr | Marcelo vivo
Pr Lopes Carroti e Pr | Gilberto Marcelo Moraes Bp Marcio
Marcelo Vidal Moraes Carroti ¢
Moraes Pr Marcelo
Enfase em Moraes
Domingo Segunda Terca varios dias Domingo Domingo Domingo
Programa Ponto de | Terapia do | Terapia do | Terapia do | Programa Programa
sem nome | Luz (2h38— | Amor — Ao | Amor Amor — Ao | sem nome | sem nome
(2h13- 3h13) vivo(1h53 — | (1h48-2h12) | vive (1h43— | (1h49-2h22) | - Ao vive
2h44) Pr | Bp Marcio | 2h27) Pr Luciano | 2h16) Pr Luciano | (1h46-
Luciano Carroti e | Pr Luciano | Machado Pr Luciano | Machado 2h17) Pr
Machado Pr Everton | Machado Machado Luciano
Mendes Machado
Domingo Terca Quinta Quinta Quinta Sabado Sabado
Programa Plantdo da | Ponto de | Ponto de | Ponto de | Ponto de | Ponto de
sem nome | f¢ — Ao | Luz (2h28- | Luz (2hl6- | Luz — | Luz - Ao | Luz (2h22-
(2h44- Vivo 2h57) 2h45) (2h20-2h49) | vivo - | 2h51) -
3h12) Pr | (3h18- Bp Maircio | Bispo Bp Marcio | (2h26-3h57) | Bispo
Everton 4h02) Carroti Marcio Carroti ¢ Pr | Pr Lopes Marcio
Mendes Pr Diogo Carrotie Everton Carroti
Brant Pastor Mendes
Everton
Mendes
Domingo Segunda Terca Domingo Domingo Domingo Domingo
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Nagdo dos | Nacdo dos | Plantdo da | Plantdio da | Plantdo da | Plantdo da | Plantdo da
Vencedores | Vencedores | Fé F¢ - Ao |Fé - Ao |F¢ - Ao |Fé¢ — Ao
(3h19- - Reprisedo | (3h01 — | Vivo (2h54- | vivo (2h52 — | vivo — | vivo -
3h43) Nacdo dos | 3h55) — ao | 3H40) 3h39) (3h00-3h43) | (2h57-
Pr Vencedores | vivo - Pr Adriano | Pr Pr Daniel | 3h30)
Marcelo exibido as | Pr Gilberto | Pereira ¢ Pr | Wanderson | Goncalves ¢ | Pr
Moraes ¢ | 1h10 (4h05 | Vidal e Pr | Evaldo Ribeiro ¢ Pr | Pr  Valmir | Claudinei
Pastor — 5h39). Clayton Pereira Isaias Correa Ostan
Lopes Soares Ribeiro)
Segunda Segunda Terca Domingo Sexta Sexta Domingo
Reprise do | Ponto  de | Desafio da | Desafio da | Desafio da | Desafio da | Plantdo da
Ponto de | Luz — | Cruz (3h55- | Cruz — | Cruz — | Cruz - F¢ — Ao
Luz do | Reprise do | 4h48) — Pr | Reprise do | (3h42-4h40) | (3h44-4h37) | vivo -
inicio deste | Ponto de | Everton dia  05/07 | Pr Everton | Pr Everton | (3h40-
dia (as | Luz exibido | Mendes (3h41-4h35) | Mendes Mendes 4h24)
1h10) — | as 2h38 Pr Everton Pr
(3h47- (4h09 - Mendes Everton
4h18) Bp | 6hl15) Mendes
Marcio
Carroti
Domingo Terca Sexta Sexta Sexta Sexta Domingo
Programa Casos Casos Casos Casos Casos
sem nome Impossiveis- | Impossiveis | Impossiveis | Impossiveis | Impossivei
(4h20- Ao vivo | (4h41-5h09) | — Ao Vivo — | — Ao vivo — | s—
4h48) (4h51- Pr  Rafael | (4h40-5h08) | (4h40-5h12) | (4h29-
Pr 5h20) Valente Pr Rafael | Pr Rafael | 4h59) Pr
Marcelo Pr Rafael Valente Valente Rafael
Moraes Valente Valente
domingo sabado Sabado Sabado Sabado Sabado
Programa Nagdo dos | Nagdo dos | Nagdo dos | Nagdo dos | Programa
sem nome Vencedores | Vencedores- | Vencedores | Vencedores | Sem Nome
(4h51- (5h22—- Ao Vivo | (5h10-5h36) | (5h12-5h41) | (5hO4-
5h22) 5h48) (5h12-5h39) | Pr Marcelo | Pr Marcelo | 5H37) Pr
Pr Rafael Pr Marcelo | Pastor Moraes ¢ Pr | Moraes ¢ Pr | Marcelo
Valente Moraes ¢ Pr | Lopes Lopes Lopes Moraes
Lopes
Domingo Segunda Segunda Segunda Segunda Domingo
Biblia em Reprise do | Reprise do | Reprise do | Ponto de | Programa
Foco Ponto de | Ponto de | Ponto de | Luz (5h12- | Sem Nome
(5h28- Luz (5h48- | Luz (5h39- | Luz (5h40- | 6h15) (5h44-
5h48)* 6h15) 6h15) 6h15) Bispo 6h20) Pr
Programa exibido as | exibido as | exibido as | Marcio Luciano
ndo 2h28. 2hl6 2h20 Carroti Machado
produzido
pela IURD Terca Domingo Domingo Sexta Sabado
Reprise do Reprise do
Ponto de Ponto de
Luz Luz (das
(reprisado 2h22) com
pela continuaga
segunda 0
VezZ nesse diferente)
dia) (5h48- (6h25-
6h16) 7h27)
Domingo Domingo
Desenho*
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Biblico
(produgao
ndo ¢é da
IURD)
(6h18-
7h33)

Eu Creio
Em
Milagres*

Tabela 4: Distribuicdo de programas/ hordrios/ pastores durante os dias da “falsa semana”. Os nomes dos pastores
em negrito indicam quais deles tém maior participagdo no programa, distinguindo-os dos auxiliares.

Importante destacar que os programas com o asterisco (*) ndo serdao analisados.
Embora também trabalhem com temas religiosos seu formato ¢ bem diferente dos
demais e a producdo dos mesmos nao ¢ realizada pela Universal. Além disso, no site da
Record, os trés programas destacados com o asterisco figuram com os seus nomes
proprios, separados, portanto, da Programacdo, o que reforca nossa op¢do de ndo
analisa-los.

Em relagdo a tabela apresentada, podemos perceber que embora haja algumas
pequenas variagdes didrias, had certa constincia e correspondéncia entre
horérios/pastores/programas em boa parte da semana, principalmente de terca a sabado.
Estas informacdes nos sugerem que ha uma organizacao pré-estabelecida. Supomos que
haja um “loteamento” dos horarios de acordo com as reunides ¢ os pastores que as
presidem. Reforga essa hipotese o fato de que de terca a sdbado a faixa de horario de
2h50-3h30 conta com programas em que os pastores nao estdo vinculados ao templo
maior. Assim, os enderecos que figuram nas legendas e nos convites feitos pelos
mesmos sdo das igrejas em que eles atuam, sejam elas em BH ou no interior.

No tocante as reunides que foram mais enfatizadas nos programas observamos
uma predominancia de chamadas, convites e programas direcionados a reunido de
domingo (a Concentragdo de Fé e Milagres). Em seguida vem o Congresso Empresarial
realizado na segunda, o Desafio da Cruz das sextas e o Jejum dos Impossiveis, que
acontece aos sabados. Embora algumas dessas reunides contem com programas
especificos e diarios, fica claro na tabela anterior que as chamadas e convites para as
reunides aumentam conforme o dia das mesmas se aproxima. Apenas um programa nao
teve como énfase uma reunido especifica. A pequena tabela abaixo oferece um

panorama completo.
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Dia da semana Reuniao Quantidade de
programas em que foi
énfase principal

Domingo Concentracdo de Fé e 19
Milagres/Reunido do
Encontro com Deus

Segunda Congresso Empresarial 8
Terca Sessdo do Descarrego 6
Quarta Noite da Salvagao 0
Quinta Terapia do Amor 3
Sexta Grande Desafio da 7
Cruz/Corrente da
Libertagdo
Sabado Jejum dos Impossiveis 7

Tabela 5: relagdo dos dias, reunides e programas direcionados para as mesmas

Em outra tabela procuramos indicar a quantidade de participagdes dos pastores
na Programacdo IURD. Os que mais apareceram foram o bispo Marcio Carotti € o
pastor Marcelo Moraes, justamente aqueles que presidem a Concentracdo de Fé e
Milagres (domingo) ¢ o Congresso Empresarial (segunda), respectivamente. Nao
obstante, é preciso notar que a mera participagao nao implica de imediato o convite para
a reunido por tal pastor presidida. No caso do bispo Marcio Carotti, por exemplo, ha
programas em que figuram chamadas para reunides que ndo seriam presididas por ele.

Segue abaixo mais uma tabela.

Pastor Participacdes Participacdes nos programas

Bispo Marcio Carotti 18 Ponto de Luz (14), Fala Que Eu
Te Escuto (3) e Plant3o da Fé (1)

Pr Marcelo Moraes 12 Nagao dos Vencedores (6), Fala

Que Eu Te Escuto (3), Plantao da
Fé (1) e programas sem nome (2)
Pr Everton Mendes 11 Desafio da Cruz (4), Fala Que Eu
Te Escuto (1), Ponto de Luz (4),
Plantdo da Fé (1) programa sem

nome (1)
Pr Lopes* 8 Ponto de Luz (1), Nagéo dos
Vencedores (7)
Pr Luciano Machado 7 Terapia do Amor (3), programa
sem nome (4)
Pr Rafael Valente 6 Casos Impossiveis (5), programa
sem nome (1)
Pr Gilberto Vidal 2 Plantdo da Fé (1) e Fala Que Eu
Te Escuto (1)
Pr Diogo Brant 1 Plantdo da Fé (1)
Pr Clayton Soares 1 Plantdo da Fé (1)
Pr Adriano Pereira 1 Plantdo da Fé (1)
Pr Evaldo Pereira 1 Plantdo da Fé (1)
Pr Wanderson Ribeiro 1 Plantdo da Fé (1)
Pr Isaias Ribeiro 1 Plantdo da Fé (1)
Pr Daniel Gongalves 1 Plantdo da Fé (1)




116

Pr Paulo Henrique 1 Plantdo da Fé (1)
Pr Claudinei Ostan 1 Plantdo da Fé (1)
Pr Valmir Correa 1 Plantdo da Fé (1)

Tabela 6: Relagdo entre os pastores, participagdes e programas. * Embora o pr Lopes figure varias vezes na
Programacdo na maioria dos programas que participa atua como um apresentador auxiliar.

Por fim, embora as tabelas sejam ilustrativas e oferecam um panorama da
Programacdo IURD elas nao sdo suficientes para o tipo de analise que nos dispomos a
fazer, que dedica uma atencdo maior as questdes de ambito narrativo. Antes, porém,
faremos uma breve apresentagdo de cada programa que integra a Programacao para em
seguida passarmos a andlise das narrativas.

Ponto de Luz: ¢ o programa que conta com mais edi¢des na Programacgao IURD.
E exibido pelo menos duas vezes ao dia, sendo que uma delas costuma ser reprise do
programa ja transmitido nesse mesmo dia. Das suas 15 edigdes (apenas uma ao vivo),
14 tiveram como apresentador principal o bispo Marcio Carotti. E comum que a
primeira edi¢do exibida seja reprisada no fim da Programacdo. Aborda problemas
variados e ndo ¢ direcionado para uma reunido exclusiva, de modo que cada edi¢ao trata
de um culto aparentemente de acordo com necessidades pontuais.

Nagdo dos Vencedores: contando com 7 edi¢des (apenas 1 ao vivo), o programa
tem como apresentador principal o pastor Marcelo Moraes, sendo comum também a
presenca do Pastor Lopes em algumas oportunidades. Tem foco exclusivo nos
problemas de ordem financeira e enfatiza a reunido promovida pela Universal as
segundas feiras, também voltada para este tema e presidida pelo pastor Marcelo Moraes.
No programa, todos os testemunhos e participagdes por telefone estdo relacionados a
esta tematica. E o programa que conta com maior diversidade de quadros. E comum se
exibirem videos com trechos de filmes e documentarios e outros videos motivacionais.
Entrevistas no estidio com fiéis também sao frequentes. H4 um quadro que ¢ exclusivo
desse programa, intitulado “seu produto em foco”. Nele, uma reporter da Universal vai a
algum estabelecimento comercial de um fiel da IURD. A pessoa conta seus problemas
anteriores, a mudanga de vida ocorrida apds o ingresso na Universal, destacando,
inclusive, os rendimentos e as propriedades que possui hoje.

Fala Que Eu Te Escuto: figurou 4 vezes na semana falsa (3 ao vivo) sempre
como primeiro programa da madrugada. Diferentemente do seu homoénimo nacional que
trata de temas diversificados e muitas vezes de interesse publico, a edicdo mineira tem
como foco o sofrimento pessoal. Nao ha uma énfase especifica em alguma area da vida,

tal como ocorre com a Nagdo dos Vencedores. Como em todos os outros programas que
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abrem a Programagao IURD, termina com a oragdo e ben¢do do copo com agua. Em 3
das 4 edigdes teve como apresentador principal o bispo Marcio Carotti, o qual sempre
esteve acompanhado do pastor Marcelo Moraes. O programa restante teve como
apresentadores os pastores Everton Mendes (principal) e Gilberto Vidal.

Desafio da Cruz: o programa ¢ comandado pelo pastor Everton Mendes,
contando com 4 edi¢des (nenhuma ao vivo) nos 7 dias analisados. Tem como énfase os
males espirituais, mas também aborda outros temas. Nele ¢ comum encontrarmos
entrevistas € matérias com ex-maes de santo que atuam como especialistas do mundo
sobrenatural explicando como os trabalhos sdo feitos e que problemas podem trazer para
a vida das pessoas. O programa ¢ voltado para as reunides de sexta-feira (Grande
Desafio da Cruz/Corrente de Libertagdo), as quais sdo ministradas pelo pastor que o
apresenta.

Casos Impossiveis: contou com 5 edi¢des no periodo analisado, sendo 3 delas ao
vivo. Tem como foco problemas de satide e apresenta testemunhos em que se relatam
curas milagrosas. Nio obstante, também aborda outros temas/problemas. E apresentado
pelo pastor Rafael Valente e esta diretamente relacionado as reunides de sabado (Jejum
dos Impossiveis), também presididas por ele.

Terapia do Amor: encontramos apenas 3 edi¢cdes do programa nos dias que
compdem a semana falsa, sendo 2 ao vivo. O programa ¢ comandado pelo pastor
Luciano Machado. Tal como o Nag¢do dos Vencedores tem como énfase um tema
exclusivo, qual seja: os problemas nos relacionamentos amorosos. Desse modo, todas as
participagdes por telefone, os testemunhos e quadros exibidos t€ém alguma relagdo com
este tema. Relaciona-se com a reunido de quinta, que também leva o nome de Terapia
do Amor e ¢ presidida pelo mesmo pastor.

Plantdo da Fé: contou com 8 edigdes, todas exibidas ao vivo, aspecto que se
articula com 0 nome € com o que presumimos ser a proposta do programa: ser um
“lugar” em que as pessoas buscam a solugdo para seus problemas de ordem espiritual.
Diferentemente dos outros programas, ndo possui um apresentador fixo e tem como
uma de suas caracteristicas o fato de ser um horario reservado prioritariamente para
pastores que ndo atuam diretamente no templo maior em BH. Assim, nas chamadas e
convites, os apresentadores convidam o publico ndo s6 a irem a sede da Universal, mas
também aos templos pelos quais eles sdo os responsaveis. Tal como os outros
programas, apresenta depoimentos nos templos e participagdes ao vivo por telefone,

mas possui uma diversidade de quadros que varia de programa para programa, o que
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suspeitamos ter a ver com a participagdo dos pastores convidados. Nao ha um tema
exclusivo ou predominante. A énfase em uma ou outra reunido da [URD varia de acordo
com o dia.

Programas sem nome: 8 edigdes, sendo apenas uma ao vivo. Nao tem um
apresentador fixo, mas metade dos programas foi comandada pelo pastor Luciano
Machado. Os demais apresentadores sdo pastores que também apresentaram outros
programas (Marcelo Moraes, Everton Mendes e Rafael Valente). O programa espelha a
estrutura basica dos demais e ndo possui alguma uniformidade quanto aos outros
quadros exibidos. Assim como o Plantdo da Fé, nao ha um tema exclusivo ou
predominante. A énfase em uma ou outra reunido da IURD varia de acordo com o dia.

Estes s3o os programas que integram a Programacdo IURD. Neste item
oferecemos uma descricdo que, ainda que ndao dé conta de todas as nuances que
compdem os programas, serve-nos a medida que, além de ja trazer alguns apontamentos
criticos, prepara para a andlise a seguir. Em nossa andlise das narrativas optamos por
fazer uma analise narrativa da estrutura nuclear que ¢ comum a todos os programas,
tentando perceber o modo como este dispositivo interpela o publico a certas acdes e
interpretagdes. Na sequéncia analisamos narrativas que contemplam os temas abordados
nos programas, bem como situagdes particulares que apareceram em nossO percurso
investigativo e fizeram emergir questdes de outra natureza, mas sempre a partir do olhar

narrativo.

4.4 — A arquitetura narrativa da Programaciao IURD

Alguns dos programas que compdem a Programagdo IURD possuem aberturas
proprias, em outros ndo hd uma abertura, o pastor ja aparece no estiidio com uma tela
atras de si onde figura o nome do programa. Naqueles em que nao ha um nome definido
esta tela mostra imagens panoramicas do templo lotado. Como ja dissemos
anteriormente, o comeco ¢ marcado pelos cumprimentos do pastor, seguidos de
exemplos de situagdes de sofrimentos citados por ele. O exemplo abaixo foi extraido de

um programa sem nome do dia 15/07/2012.

Hora Imagem/ descricio Audio

2h13m | Programa sem nome - 15/07/2012 | Pastor Luciano Machado: Olda meus amigos, que
Pastor Luciano Machado no estidio | Deus abengoe a todos abundantemente. E um prazer
— tela ao fundo mostra imagens | estar com vocé€ nessa programagdo. Eu gostaria de
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panoramicas do templo lotado.

Legendas 1 — Pastor Luciano
Machado; 2 — Vocé que estd
sofrendo ligue (31) 3349-7390

chamar a aten¢do a todas as familias, a senhora, o
senhor, que estd em casa agora e sofrem com
problemas familiares, principalmente a senhora mae
que enfrenta problemas com os filhos nas drogas.
Talvez a sua vida conjugal... a senhora ndo estd se
entendendo com o seu marido, as brigas sdo constantes,
jé até se tornaram agressoes fisicas. E a senhora ja ndo
sabe mais o que fazer. Tudo o que a senhora queria e
deseja, o seu sonho é que essa situagdo venha mudar, é
que a senhora venha a se entender com o seu marido,
que ele possa ser menos agressivo. Enfim, mas para
tudo isso mudar, para que tudo isto possa ser diferente,
vai depender de uma s6 coisa: a sua fé. Inclusive, veja
esta matéria que fala da violéncia contra a mulher.
Veja, nds ja voltamos.

Uma apresentagdo como esta tem aproximadamente 1 minuto. Neste caso, o

pastor cumprimenta e ap6s citar uma série de problemas chama uma matéria que serve

como um exemplo das situagdes a que ele se refere. Em outros programas este exemplo

consiste em uma participagdo por telefone ou um testemunho no templo. No programa

acima citado uma matéria ¢ exibida. A reportagem foi produzida pela Record (percebe-

se pela canopla do microfone) e nela conta-se que um homem matou a namorada a

facadas. A delegada fala da lentidao da justica.

Hora Imagem/ descricio Audio
2h14- Programa sem nome - 15/07/2012 | Homem preso: cheguei 14 e peguei ela la... com
2h17 1 — Rostos de mulheres/imagens de | outro cara, eu tinha ciume e ela também tinha citime.

mulheres sendo baleadas

2- Durante a matérias sao feitas
entrevistas com a delegada (em sua
sala), com o presidiario (homem
preso) e ha uma passagem da
reporter (em frente a um prédio
publico).

Legenda: 1 — Vocé que estd

sofrendo ligue (31) 3349-7390

OFF:ciimes que se transformam em furia.

Homem preso: dei umas facada nela.

OFF: este rapaz ¢ Hamilton José da Silva de 31 anos.
Ele esfaqueou a ex-companheira de 23 com 5 golpes.
O crime aconteceu no bairro Taquaril, regido leste de
Belo Horizonte. E foi o extremo da violéncia ja
cometida ha varios meses.

Delegada: ele vivia com a vitima ha dez ano, né. E as
agressoes, a violéncia doméstica ja tem mais tempo.
Em novembro, ela veio na delegacia, fez um registro.
OFF: de acordo com a delegada, a lentiddo da justica
atrapalha providéncias em casos como esse.
Delegada: a mulher chega na delegacia relatando um
caso de violéncia. Entdo, ela solicita medidas
protetivas, solicita abertura de inquérito policial ou as
vezes ¢ feito um flagrante e encaminhado para a
justica. Agora, quanto ao deferimento ou nao das
medidas protetivas no judiciario, isso ai ndo ¢
competéncia minha falar.

Reporter: pela sua experiéncia a senhora acha que
demora?

Delegada: demora, eu acho que deveria ser mais
sério.

OFF: para ela, novas atitudes devem ser tomadas.
Delegada: tem que haver, ¢...todos 6rgdos que ai, isso
eu ja falei e falo claramente. Todos os o6rgdos que
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participam da justiga criminal, desde a policia militar
até o final, o poder judicidrio, eles t€m que falar a
mesma lingua. Se ndo houver isso, a mulher, ela ndo
vai ter ai a satisfacdo ai do estado, ou seja, o
cumprimento da norma.

OFF: ha ainda aqueles que ndo respeitam as normas
impostas pela lei.

Delegada: muitos casos nem as medidas protetivas,
elas é...inibem o agressor, né. Eu acho que é.., tem
uma violéncia ai que eu falo que é a violéncia
passional que ¢ muito dificil.

Reporter (passagem): A cada dois minutos, cinco
mulheres sdo agredidas no Brasil. Minas Gerais ja ¢ o
terceiro estado no ranking neste tipo de violéncia.
Somente no ano passado de janeiro a junho foram
mais de 300 mil em Belo Horizonte. Os niimeros
assustam. Em 2010 a delegacia da mulher registrou
9.427 boletins de ocorréncia. Hamilton que agora
soma mais um nestas estatisticas guarda as magoas
da vida com a ex-companheira e as incertezas com
relagdo ao futuro

Homem preso: Eu pretendo de um dia eu voltar a
minha vida normal e da assisténcia meus fio.

Como dissemos antes, esta “narrativa de fracasso” pode vir de varias formas:

uma participagao por telefone em que se conta um problema que tem a ver com a

tematica abordada pelo pastor; uma pequena dramatizagao com atores; partes de filmes

que mostram cenas de tristeza acompanhadas de uma locugdo em off em que se fala de

situacdes de sofrimento; ou exemplos elencados pelo pastor. Nao obstante as diferencas,

tais narrativas t€ém em comum o fato de chegarem a um fim em que o futuro dos

personagens fica em aberto (mais frequente) ou tem algum desfecho tradgico (como

exemplificado na matéria acima). Em seguida, o pastor faz um comentario sobre a

histéria e afirma que situagdes como as referidas sao causadas por espiritos malignos e

fé fraca, mas também que elas tém solugdo, a qual esta relacionada a uma fé mais forte e

ao fato de frequentarem uma determinada reunido da Igreja Universal.

Hora

Imagem/ descricio

Audio

2h17m

Programa sem nome - 15/07/2012
No estidio — Pastor Luciano
Machado fala a frente da tela.
Legendas: 1 — Congresso para
casais, domingo, especialmente, as
9h30. Av. Olegario Maciel, 1,329,
Lourdes, BH. — 2 — Concentragdo
de fé e milagres neste domingo
especialmente as  9h30, Aw.
Olegario Maciel, 1329, Lourdes,
BH.

Pastor Luciano Machado: entdo, ¢ terrivel. Quantas
mulheres ja sofreram violéncia dentro de casa, nas
ruas. Violéncia do namorado, violéncia do marido.
Enfim, como esta o seu casamento? De repente vocé
diz: pastor Luciano, nio tem problema de
violéncia no meu casamento, mas as palavras que
o meu marido desfere contra mim ferem, doem
mais que um tapa, do que uma bofetada! Ele fala
coisas para mim que eu me sinto, sabe, a pior pessoa
do mundo. Olha, ndo condene o seu marido e nao
deixe esse relacionamento chegar ao fim. Vamos
lutar, vamos fazer como esse casal que vocé vai ver
agora fez. Siga o exemplo, siga o exemplo do que
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aconteceu na vida desse casal, para que o seu
relacionamento venha a ser restaurado. Por que Deus
pode mudar essa situagdo. Agora, como fazer para
que o poder de Deus se manifeste? Eu vou falar
depois desse testemunho. (grifos nossos)

No comentario retoma-se o caso especifico e amplia-se o leque de situacdes de
sofrimento semelhantes (trecho em negrito na fala do pastor). Em seguida, vem a
“promessa”, ou seja, o pastor diz ao publico que tais situa¢des de sofrimento podem ser
resolvidas a partir de alguma agdo executada pela pessoa, agao esta que tem relagdo com
a vida espiritual. Assim, apds a promessa algum testemunho ¢ exibido. Em alguns casos,
antes de se chamar o testemunho, o pastor ja faz um convite para que a pessoa participe

de alguma reunido promovida pela igreja. No programa em questdo, apds o comentario

acima, exibe-se um testemunho™ de um casal.

Hora

Imagem/ descricio

Audio

2h18m

Programa sem nome - 15/07/2012
Testemunho: homem vai contando
histéria com musica tensa ao fundo.
Ele e a esposa aparecem em
momentos  diferentes e  vao
contando o drama vivenciado. No
fim  eles aparecem  juntos
conversando e em outra imagem
caminhando de méios dadas.

Legendas: 1 — Concentragao de Fé e
milagres, neste domingo
especialmente as  9h30, Aw.
Olegario Maciel, 1329, Lourdes,
BH - 2- Congresso para casais,
domingo, especialmente as 9h30,
Av.  Olegario Maciel, 1329,
Lourdes, BH — 3 — O fim da
humilhagdo — neste domingo, as 7h,
9h30 15h E 18h, Av. Olegario
Maciel, 1329, Lourdes, BH.

Luiz: meu nome ¢ Luiz.

SOBE BG

Luiz: tive um inicio de juventude conturbada porque
acabei me envolvendo com as drogas ¢ isso foi me
levando a destruigdo.

SOBE BG

Luiz: a minha vida foi indo pro buraco porque cada
dia mais eu queria mais cocaina. Quando ndo tinha
mais cocaina pra consumir o restinho que sobrava no
sacolé eu adicionava comprimido de 500, 700
miligramas junto, pra mim consumir diariamente, era
o dia todo eu consumindo droga. Minha esposa vinha
falar eu agredia ela, eu ndo dava ouvido a ela. Eu
queria viver uma vida de casado mas sendo solteiro.
Mulher: minha familia mandava eu até largar ele
porque ndo tinha mais solug@o.

Luiz: quase a matei estrangulada dentro de casa,
porque ela também dava o retorno da agressao.
Mulher: corria com o facdo pra matar ele, pra agredir
ele.

(..)

Luiz: tinha medo de perder a minha familia porque
eu tava ja ameagado de morte.

Mulher: a minha amiga foi e me convidou para mim
ir na Igreja Universal pra eu mudar o meu casamento,
pra eu mudar e transformar o meu esposo.

Luiz: eu parado na rua, de repente do bar o cara
saiu com arma na mio pra mim pegar. Veio na
minha direcdo e chegou préximo de mim e falou
assim: poxa, eu vim aqui sentindo o gosto do teu
sangue na minha boca, eu ia te matar agora, mas

%Embora este testemunho tenha sido gravado fora do templo, ¢ importante notar que a maioria dos

testemunhos exibidos na Programagdo IURD ¢ produzida nas reunides realizadas na sede da Igreja
Universal em Minas Gerais, em momentos em que as pessoas sobem ao altar e sdo entrevistadas pelo
pastor.
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eu ndo sei porque eu desisti de te matar agora.
Minha esposa ja estava na igreja, lutando por
mim, pedindo pela nossa casa, pela nossa familia.
Foi Deus agindo na fé da minha esposa. Quando
ela menos esperou eu cheguei em casa e falei
assim: passa na minha roupa que eu quero ir na
igreja contigo.

Mulher (enquanto fala esposo sai de tras de arvore e
quando ela termina ele acaba de chegar perto, beija-a
na boca e senta em um banco proximo a ela): Olha a
transforma¢@o hoje na vida do meu esposo. Deus
transformou ele.

Luiz: é, essa foi com muita luta, né minha filha.
Mulher: com certeza... e hoje ele ndo fuma mais,
hoje ele ndo cheira mais, hoje ele ndo agride mais.
Luiz: ela acreditou, ela confiou, ela se langou nos
bracos de Deus e Deus deu o retorno a ela.

Mulher: hoje ele ¢ bom marido, um bom pai. Hoje
ele chega a gente senta, conversa.

Luiz: ela é minha amante, ela pra mim ¢ tudo. Hoje
eu vivo totalmente pra minha familia, pra minha
esposa pros meus filhos. Minha filha, te pego perdao
por tudo quanto nds passamos. E devo dizer que devo
agradecer a Deus por cada momento da nossa vida...
estdvamos juntos, pela felicidade de te ter ao meu
lado. Eu te amo.

Musica enquanto os dois caminham juntos (grifos
Nnossos)

Em relacdo aos testemunhos, todos sdo feitos com membros da igreja, ndo ha

atores ou situagdes interpretadas por outras pessoas. Ou seja, 0s personagens sao reais.

Isso corrobora para atestar a veracidade do que ¢ dito. Nas narrativas dos testemunhos,

independentemente se sdo coletados durante as reunides da igreja (que constituem a

maioria) ou se produzidos a parte (como este acima) identificamos uma estrutura

comum no ambito de sua construgao narrativa:

1) os narradores sdo os personagens das historias contadas (no exemplo, o

2)

marido e a esposa contam dramas vivenciados por eles mesmos);

as narrativas compreendem 3 momentos, quais sejam: 1) apresentagdo e
histérico do problema (as agressdes do marido, seu envolvimento com as
drogas); 2) apice do sofrimento e ponto de virada (traficante desiste de mata-
lo — trecho em negrito), em que hd uma mudanga no rumo da histéria, o qual
estd diretamente associado a Igreja Universal (a mulher estava orando na
igreja enquanto ele escapava da morte); e 3) vida depois das mudangas das

pessoas (ele frequenta a igreja, ndo usa drogas, ¢ bom pai € bom marido).

Quando sdo coletados na igreja o pastor que preside a reunido auxilia a pessoa

na constru¢do da narrativa, fazendo perguntas que culminam em um “dpice do
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sofrimento”, para em seguida perguntar como a pessoa saiu dessa situagao. Em seguida
encerra o testemunho com perguntas sobre como a vida dela estd hoje depois de ter
conhecido a Igreja Universal. No caso relatado acima, apds o testemunho, volta-se para
o estudio e o pastor comenta ¢ convida as pessoas a participem das reunides a fim de

que tenham também suas vidas modificadas.

Hora Imagem/ descriciio Audio

1h22m | Programa sem nome - 15/07/2012 | Pastor Luciano Machado: entdo, vocé que ta
No estidio — pastor Luciano | acompanhando o programa viu ai? Esse casal lutou.
Machado fala com a tela ao fundo. Os dois agora estdo na presenca de quem? De Deus.

No altar, falando das maravilhas de Deus. Mas como
que era a vida deles antes? Talvez essa situacio do
seu casamento hoje. Mas todos os domingos o
bispo Marcio, ele realiza uma oracio pelos casais
diante do altar, ele d4 uma orientacdo, faz um
clamor pela sagrada familia, ¢ uma reuniio
realmente extraordinaria. Ela acontece todos os
domingos aqui na Olegario Maciel 1329, aqui no
bairro de Lourdes, as 9 e meia da manha. E neste
domingo eu gostaria que vocé viesse com toda a sua
familia. De repente vocé, a senhora diz assim: pastor
Luciano, olha, se eu chamar meu marido pra ir na
igreja, eu tenho medo dele brigar comigo. Entdo, vem
a senhora. Traz uma foto, traz uma peca de roupa,
algo que represente o seu marido. Venha lutar, venha
orar por ele para que Deus possa reconstruir o seu
casamento e ndo deixar que esse casamento chegue
ao fim. Inclusive, eu quero colocar o resumo do que
acontece todos os domingos aqui no nosso templo,
aqui no nosso cenaculo maior.

No comentdrio o pastor refere-se ao testemunho e procura associar a vida do
espectador. Em alguns programas ¢ recorrente que ele diga frases como: “vocé viu? O
passado dela € o seu presente.”. Apos fazer tal transposicao (da historia narrada para a
suposta histéria do espectador) incita a pessoa a fazer o mesmo que os
personagens/narradores, ou seja, ir a alguma reunido promovida pela igreja para
também ter a vida transformada. Em muitos programas, como este que analisamos,
costuma-se colocar logo em seguida uma matéria ou mesmo um video curto em que se
fala o que acontece na reunido citada pelo apresentador. Assim, sdo exibidos trechos das
pregacdes e das partes que mostram os rituais do culto; testemunhos feitos no altar
durante a reunido e que também tratam de mudancas de vida; imagens do templo lotado
e movimentagdo na garagem; e depoimentos das pessoas depois da reunido nos quais
elas falam dos beneficios em terem participado.

Esta constitui a estrutura nuclear dos programas que integram a Programacao
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IURD. Conforme ja dissemos no decorrer do texto, h4 pequenas variagcdes, como, por
exemplo, o fato de haver uma maior recorréncia de testemunhos coletados no templo
durante algum culto em vez de testemunhos gravados a parte como exemplificamos.
Nao obstante, o mais importante a se observar ¢ que a estrutura que os embasa ¢ a
mesma. Ela compreende: 1) um caso especifico em que hd “narrativa de fracasso”
(participagdo por telefone, exemplos do pastor, matérias); 2) um comentario/promessa
do pastor que amplia o caso especifico, relaciona com os possiveis problemas do
espectador e informa-lhe que eles tém solugdo; 3) um testemunho que corresponde a
uma “narrativa de sucesso” na qual a mudanga de vida ¢ associada a igreja e que
apresenta tanto o fracasso como o posterior sucesso; 4) por fim, um comentéario em que
novamente se ampliam os problemas expressos no testemunho e se conecta a vida do
espectador para enfim convida-lo a ir ao templo, condi¢ao necessaria para cumprimento
da promessa.

O programa, considerado por n6s um dispositivo-religioso midiatico, interpela
os individuos a uma experiéncia de ambito narrativo em que se procura promover uma
“identificacdo-projecdo” que objetiva capturar o individuo e fazer com que este va ao
templo tornando-se, posteriormente, um fiel (sujeito) da Universal. A primeira
identificacdo se daria pela narrativa de fracasso: ao refigurar tal narrativa em sua
experiéncia de “leitura” o individuo aproxima os problemas narrados (“mundo do
texto”) dos seus (“mundo do leitor”), nesse processo ele ¢ auxiliado pelos pastores, que
por sua vez ampliam a abrangéncia dos depoimentos.

A projegdo ocorreria por meio das “narrativas de sucesso”. A transi¢do entre uma
narrativa e outra € feita pela “promessa de solucao” proposta pelo pastor ao espectador.
Em seguida o espectador toma contato com um testemunho que traz um problema
semelhante ao exposto pela “narrativa de fracasso”, mas agora com um desfecho
distinto. Quando o personagem (que também ¢ o narrador) chega ao dpice de seu
sofrimento ha o contato com a Universal. A partir dai sua vida se transforma e ele
consegue solucionar o problema. A “narrativa de sucesso” funciona como prova de que
a promessa do pastor é verdadeira. Ao refigurar a narrativa, o espectador que
anteriormente se identificara com o problema narrado pode ser levado agora a acreditar
que sua vida também pode ser modificada.

Por fim, o comentario feito pelo pastor no estiudio também procura aproximar o
testemunho da realidade do espectador. Assim, apds a “narrativa de sucesso”, o

individuo ¢ incitado a tomar a mesma atitude que o narrador/personagem do
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testemunho, ou seja, procurar a Igreja Universal.

Esta consiste a arquitetura narrativa da Programacao IURD. Agora passaremos a
um segundo momento da nossa andlise narrativa em que procuramos refletir sobre os
mundos que a Universal deixa ver por meio de suas narrativas religioso-midiaticas e
como ela mesma se situa nesse mundo. Nossa estratégia de analise compreendera a
apresentacdo de exemplos relacionados as modalidades de sofrimento que a TURD
elencou em um de seus programas, a saber: médico, judiciario, financeiro, sentimental e
espiritual. Depois passaremos a situacdes particulares que despertaram nossa atengao,
como: 1) o que a Universal conta de si; 2) tensdes do ao vivo; 3) relagdo com outras
religides; 4) rituais e pontos de sacralizacdo. Nesse percurso ¢ sempre importante

perceber que os trechos retirados para andlise s6 podem ser compreendidos na

consideragao da estrutura narrativa apresentada.

4.5 — As narrativas do Reino

Ao tratar da tessitura da narrativa, Paul Ricoeur (2010c) nos lembra ao abordar a
mimese III que o mundo do texto emerge na intersec¢do com o mundo do leitor. A
narrativa d4 a ver um mundo textual que diz tanto de um mundo pré-figurado, ou seja,
da ordem do “j4 dado” pela sociedade aos individuos em suas experiéncias e que servem
de base estrutural, simbolica e temporal para estes tecerem a narrativa. Nao obstante,
perceber como a narrativa diz do mundo que forma o sujeito ndo € suficiente, mimese Il
avanga nesse aspecto dando destaque ao papel do sujeito que narra, tece a intriga e ao
fazé-lo exerce um papel de mediador, ao se colocar entre o mundo que precede a
narrativa e aquele que se (re-) cria quando esta ¢ colocada em circulagdo ao ter contato
com outros sujeitos que ndo so leem, mas também interpretam (mimese I1I).

Cabe a nds questionar: que mundos as narrativas da Programagdo IURD
permitem ao seu publico construir? Fica 6bvio aqui, até mesmo pela coeréncia com a
leitura ricoeuriana, que ndo pretendemos (e nem temos condi¢des de) dar uma resposta
definitiva a esta questdo, visto que no grau de permanéncia que pode coincidir entre as
interpretacdes hd sempre algum desvio, ainda que minimo. Ndo obstante, ao analisar a
longa Programagao e a partir do referencial tedrico adotado esperamos fornecer ao leitor
indicacdes de que tipo de mundo a Universal oferta e visa que o seu publico ndo apenas
refigure suas narrativas, mas refigure sua propria existéncia, vindo a se tornar um fiel da

igreja.



126

O mundo que a Universal projeta em suas narrativas € um mundo orientado pelo
signo religioso, no qual forgas sobrenaturais divinas e malignas se digladiam no nosso
dia a dia pelas almas dos seres humanos. Apenas acreditar em Deus e ir a igreja nao
seria suficiente para se estar protegido, seria preciso saber “usar a f€”, ¢ ai que a
Universal entra. Os males e problemas provocados pelas forgas espirituais do Mal
constituem os temas dos programas e das narrativas religioso-mididticas da [URD em
seus programas da madrugada. Elas sdo de cinco tipos: médico, judiciario, sentimental,

financeiro e espiritual. Passemos a analise de exemplos de cada um deles.

4.5.1 — O problema médico e a cura pela fé

Voz em off (imagens do templo maior): Nao deixe que o problema de saude
destrua a sua vida. Acredite, vocé pode ser curado pela fé. Venha participar
de uma reunido no Cendculo Maior do Espirito Santo: avenida Olegario
Maciel, nimero 1329, bairro Lourdes. (PLANTAO DA FE, 05/07/2012,
3h24)

Na divisdo tematica estabelecida pela propria [URD os testemunhos que tratam
de curas milagrosas tém amplo destaque. Se em outros depoimentos a prova da
veracidade recai sobre a capacidade de pastores fiéis conseguirem fazer o espectador
acreditar no que ¢ dito, nos problemas médicos ha um ingrediente extra: a apresentacao
de documentos que supostamente comprovam a existéncia da doenca, bem como de sua
eventual cura. Separamos uma matéria que trata da Concentragdo de Fé e Milagres.
Neste tipo de matéria uma reporter conta detalhes da reunido, mostra testemunhos,
trechos das pregacdes dos pastores e, em alguns casos, entrevista pessoas no templo. O
trecho que apresentamos logo abaixo foi exibido no inicio do Programa Ponto de Luz

apos chamada do Bispo Marcio Carotti.

Hora Imagens/ descricio Audio
1h34m | Ponto de Luz — 15/07/2012
Video sobre a Concentracdo de Fé e
Milagres — Locugdo da repdrter que
faz a matéria.

1 — Imagens do templo maior lotado | 1 - OFF: Concentragdo de Fé e Milagres: uma
e planos fechados em alguns fiéis. | reunido para quem tem fé, uma reunido para quem
Parte do texto em off aparece na | quer comegar uma nova vida. Uma reunido de
tela conforme ¢ falado pela reporter. | transformagdo. Todos os domingos a Concentragdo
de F¢é e Milagres comeca com uma oragao pela saude
de todos. Um momento em que curas e milagres
acontecem.

2 — Bispo Marcio Carotti prega no | 2 — Bispo Marcio Carotti (doravante BMC): Seja
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altar.

3 — Bispo e mulher adulta no altar
da igreja. Imagens panoramicas do
templo lotado. Imagens dos exames
da mulher. Bispo fala para a fiel
andar e ela caminha pelo altar.

4 — Imagens de casais se abragando

5 — Bispo falando no altar.

6 — A imagem mostra fieis em um
momento de oragdo com os olhos
fechados e depois se movimenta até
chegar a reporter que fala com o
microfone olhando para a camera.

7 — Imagens do bispo cantando no
altar e imagens panoramicas do
templo.

8 — Imagens do interior do templo
lotado e da fachada do mesmo.

livre, seja livre pelo poder de Deus. Seja livre na
autoridade do nome de Jesus.

3 - Mulher: bispo, eu sofri um AVC devido a uma
cirurgia no qual houve paralisia por completo do lado
direito. A minha boca veio aqui. Eu entrei em coma,
fiquei 16 dias em coma sem sinal nenhum de vida,
usando fralda. A alimentagdo era por uma sonda
igual... da finura de uma linha porque pra passar nas
cordas vocais... €... eu ndo tinha sinal nenhum de vida
e a equipe médica chegou pro meu marido e falou
com ele. Falou assim: olha, 6 Luiz, se a Tania sair do
quadro em que ela t4, ela ndo vai mais falar, ndo vai
mais andar, ela vai vegetar em cima de uma cama. E
foi ai que ele foi até a igreja, usou a fé dele,
conversou com pastor passou tudo que a equipe
médica tinha falado pra ele. E ele falou pra ele:
Luiz, agora é vocé usar a sua fé.

BMC: E ele nao aceitou.

Mulher: ele niio aceitou. Ele falou: da forma que o
médico falou pra mim eu nfo aceito. Eu quero a
minha esposa normal do jeito que ela sempre foi.
BMC: e hoje curada.

Mulher: e Deus fez um milagre.

BMC: ta aqui os exames. Agora o antes e depois,
né. O qué que a senhora sentia na paralisia, como
que é? A senhora nio conseguia falar, andar
direito, como é que é?

Mulher: na paralisia eu sé sentia aquela dor que veio
aqui, né, que foi devido a cirurgia que eu tinha feito,
alguma coisa...

BMC: paralisou todo o lado esquerdo...

Mulher: paralisou todo. Pro senhor ter ideia eu
recebi alta da fisioterapia em julho...

BMC: anda bem, anda ai, anda aqui, venha ca. A
senhora t4 normal. Ndo tem nada.

4 — OFF: o congresso para casais ¢ um momento de
reflexdo para casados, noivos e namorados. Tempo de
aprender a ter um relacionamento baseado na palavra
de Deus.

5 - BMC: Deus tem que fazer uma obra na sua vida
sentimental, Deus tem que se manifestar, porque se
Deus ndo se manifestar o seu futuro esta
comprometido. Entende o que eu digo? Sim ou ndo
pessoal?

6- Reporter (passagem): este ¢ o momento da busca
pelo Espirito Santo, em que cada um busca e
agradece a Deus a sua maneira, mas todos em uma
unica corrente de fé.

7 - BMC (pastor canta com fieis): Jesus me doou, ja
ndo quero mais nada do mundo, j& ndo quero mais
nada do mundo seu amor profundo Jesus me doou.

8 — OFF: Concentracdo de Fé e Milagres todo
domingo especialmente as 9 e meia da manha. O
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enderego ¢ Avenida Olegario Maciel 1329, bairro de
Lourdes.

A matéria acima dura aproximadamente 3 minutos e traz uma narrativa sobre
uma cura milagrosa, a qual esta incorporada a uma narrativa maior que trata do que
ocorre na reunido de domingo da Universal. Matérias como estas sdo recorrentes na
Programacdo IURD e sdo chamadas pelos pastores que apresentam de “resumo” da
reunido. Como podemos perceber a linguagem e a estrutura seguem o modelo de uma
reportagem jornalistica de TV, contando inclusive com uma passagem da reporter. Em
outro “resumo” que acompanhamos durante a Programacdao duas repoérteres se
revezaram na matéria e uma delas fez uma passagem em um helicoptero que sobrevoava
o templo maior e mostrava imagens do transito intenso nas ruas.

O testemunho vem como uma sonora da matéria na qual o proprio bispo torna-se
um repdrter e em suas perguntas procura descobrir o que aconteceu, bem como verificar
se ¢ verdade. Assim, ele mostra os exames que comprovam a doenca ¢ a cura ¢ faz
diversas perguntas, a maioria em tom de afirmacdo, de modo a direcionar a construgao
da narrativa para o aspecto que mais lhe interessa. Podemos perceber que ele procura
deixar bem demarcados dois momentos: o antes e depois. A fiel fala da doenca e em
seguida da cura. Mesmo ap6s mostrar os exames, ele a questiona novamente sobre a
doencga e pede para que ela ande a fim de comprovar a cura. Essa divisdo ¢ possivel
gracas as marcas temporais nas falas que indicam o passado (tais como os verbos no
passado: “a senhora ndo conseguia falar”) e o presente (“e hoje curada” e “anda bem,
anda ai”), o qual corresponde ao “depois”. A passagem de uma condicdo a outra ¢ dada
pelo momento de revolta do marido que busca ajuda na Universal.

Posteriormente temos na matéria a apari¢do da repérter in loco, o que no
jornalismo € um recurso que tem como objetivo garantir a autenticidade ao apresentar o
reporter (e consequentemente o proprio jornal) como testemunha da realidade. Em
seguida o fechamento com a musica e o convite para a reunido. Notamos uma forte
preocupacdao da IURD em fazer com que ndo se levante davidas sobre suas praticas. O
amparo da linguagem e do formato jornalistico, o testemunho e a apresentacdo do
exame médico sdo indicios claros disso. Em relacdo ao exame ha algo que devemos
observar e que ¢ uma peculiaridade deste tipo de testemunho: a relagdo ambigua com a
ciéncia.

A ciéncia ¢ tanto a derrotada que ndo consegue resolver o problema em questao

quanto aquela que vem atestar a autoridade da [TURD. Uma ambiguidade sobressai e por
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ela a [URD ndo afirma e nem rejeita a ciéncia, afinal se de um lado seus métodos sao
insuficientes para curar, por outro sdo suficientes para atestar a cura obtida gracas a
interferéncia direta da Universal. Ao supostamente se validar a cura como uma
realidade, ¢ a Universal que se valida.

Em testemunhos que seguem esta tematica € que ndo sdo apresentados os
exames, outros recursos sao utilizados, como o imediatismo. Em um trecho de programa
sem nome transmitido nesse mesmo dia as Sh05 o pastor entrevista varias pessoas no
altar perguntando seus problemas de satde. Depois se mostra uma oragao feita por esse
pastor no dia indicado e em seguida ele entrevista as mesmas pessoas com quem tinha
conversado antes. Estas entdo se diziam curadas, o que serve novamente como prova da
eficacia da reunido em questao.

Outro aspecto que vale a pena salientar ¢ que as fronteiras entre o que ¢
considerado médico ndo sdo tdo rigidas como se parece pretender. O envolvimento com
as drogas ¢ tanto visto como problema médico, quanto espiritual e sentimental. Além
disso, vale destacar que ¢ comum fazer uso de expressdes desse universo para significar
as acdes da IURD. Alguns exemplos: “tratamento espiritual”, “terapia do amor”, “fazer
um atendimento” (atender alguém por telefone). O proprio programa se assemelha a um
consultorio no qual aqueles que ligam tém as causas de seus problemas identificados,
recebem o diagnoéstico (fraqueza espiritual) e a prescricdo do que é necessario para
combaté-los (“usar a f&€”, o que se aprende na Universal). Passemos agora a outro tipo

de problema que ¢ abordado na Programagdo IURD: as causas judiciais.

4.5.2 — O problema judiciario

Enquanto os problemas de ordem médica merecem destaque na Programagao
IURD, aqueles relacionados ao judiciario sdo raramente abordados. Foram
pouquissimos testemunhos, sendo que o maior deles foi reaproveitado parcialmente em
outros programas. Reproduzimos abaixo a chamada do pastor no estidio e a parte do
video em que este depoimento esta inserido. O programa em questdo ¢ o Casos

Impossiveis, apresentado pelo pastor Rafael Valente no dia 17/07/2012.

Hora Imagens/ descricio Audio

4h52 Casos Impossiveis — 17/07/2012 Pastor Rafael Valente (doravante PRV): vocé pode
Pastor Rafael Valente no estidio | observar no nosso resumo que a gente ndo faz uma
apos ser exibida matéria com o | ora¢do bonita, € uma oracio forte, € uma oracio
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resumo (semelhante a apresentada
acima) do Jejum dos Impossiveis,
reunido comandada por ele. Ele
comenta o resumo e chama
testemunhos.

agressiva. Ndo agressiva contra as pessoas que aqui
estdo. Mas agressiva contra o problema. Agressiva
contra o cincer, agressiva contra o mal espiritual
que amarra a causa que vocé tem na justica. Vocé
sabe que tem pessoas que elas tém causas na
justica ha dez anos. Ha 20 anos e a causa esta
amarrada. Mas por que que td amarrada? Por
detras desse problema existe uma forca das trevas.
Noés estaremos nesse sabado arrancando essa forca
das trevas. Vocé que esta doente, desenganado pela
medicina, eu quero que vocé traga o exame que
comprova que vocé ta doente, porque logo depois
vocé vai fazer um exame e esse outro exame vai
dar que vocé vai ser curado. (...) E falando de
resultado, nés temos mais resultado de pessoas que
estiveram conosco no sabado participando do jejum
das causas impossiveis e Deus se manifestou na vida
delas.

4h53

1 — Viérias pessoas no altar com o
Pastor  Rafael  Valente. Ele
entrevista um casal.

2 — Répida vinheta com a frase na
tela: Lentiddo na justiga brasileira.
Apds a primeira fala da mulher
adulta no templo o BG sobe e
entram novas mensagens na tela
para depois se voltar com o
testemunho dela no templo com o
pastor Rafael Valente.

3 — Mensagem na tela: O clamor
por justica. Volta para o
depoimento.

4 — Mensagem na tela: O resultado.
Volta para o depoimento.

5 —Mensagem na tela: Uma semana
depois. Volta para o depoimento.

6 - Mensagem na tela: Dias depois.
Volta para o depoimento.

7 — Mensagem na tela: Jejum das
causas impossiveis. Imagens de

1 — Casal jovem: (cle diz que estava com doenga de
mulher ¢ ndo aceitava, depois de virem na igreja e
estava na cadeira de rodas, chegou a igreja mancando
e hoje esta curado).

PRV: (diz que este rapaz enviou email contando o
que aconteceu com ele, dizendo que esta com lupus e
que na cabega ndo chegava mais sangue, estava com
osso morto. E confirma a cura com a pessoa)

2 - Mulher adulta: eu tinha uma causa na justica, na
verdade eu tenho 3. E uma delas... e as trés tavam
emperradas. Era um dinheiro do... de um trabalho que
eu tinha feito pro Estado. E era dinheiro certo, que
tinha que vir para as minhas maos mesmo. S6 que a
causa tava emperrada ha mais de um ano. (...)

3 — Mulher adulta: hda mais ou menos umas4
semanas atras vocé fez uma oracdo aqui no altar
pra gente. Quem tinha causa na justica... e eu
tomei posse daquela palavra

4 — Mulher adulta: essa saiu agora e se Deus
quiser as proximas estdo saindo, se Deus quiser
ndo, estdo saindo daqui apouco.

5 - Mulher adulta: (...) E eu comentei que eu tinha
trés causas na justica e enquanto eu falava o meu
testemunho aqui eu profetizei que as outras duas
ja iriam sair. E saiu essa semana, mais uma ja saiu
e a proxima ta vindo e eu vou vim dar o testemunho
também.

6 - Mulher adulta: uma saiu numa semana, a outra
saiu na outra semana que eu dei o testemunho aqui. E
tinha uma terceira que era a mais, era a que tava
super amarrada e ela saiu na semana passada. (...)
Enquanto Deus nio colocou a mio mesmo e
liberou o dinheiro, o dinheiro nio saiu.

7 — OFF: Entdo, disse: ja ndo te chamarés Jac6 e sim
Israel, pois como principe lutaste com Deus e com os




131

estrelas ao fundo e mensagens na | homens e prevaleceste (Genesis, 23.38)/ Nesta
tela com trechos da biblia que s3o | semana escreva as lutas que vocé esta enfrentando na
falados em off- sua vida e participe do sétimo sabado da guerra.
Jejum dos Impossiveis. Venha participar do forte
clamor feito pelo Pastor Rafael Valente e veja a
vitéria em sua vida.

8 — Pessoas em situagdes de | 8 — PRV (trecho de pregacdo)
sofrimento. Templo lotado. Pastor

Rafael valente fala do altar.

9 — Imagens do templo maior 9 — OFF: (enderego e horarios)

Nesse trecho aparece algo que no exemplo anterior ndo foi citado nominalmente
€ que embasa as narrativas iurdianas sobre o sofrimento que corresponde ao agente
causador do problema na vida da pessoa. Na fala do pastor Rafael Valente diz-se que ¢
“o mal espiritual que amarra a causa que vocé tem na justica” e que “por detrds desse
problema existe uma for¢a das trevas”. Todos os tipos de problemas t€m em comum o
fato de serem oriundos em alguma medida da acdo de espiritos malignos. Logo, o
raciocinio ¢ de que se a origem de todo problema ¢é espiritual, a solugdo também deve
ser espiritual. Assim, quanto mais poderosa a acdo de tais forcas malignas, maior deve
ser a reacdo das forcas do bem. Dai a necessidade de se afirmar que na [URD a oracao
ndo ¢ “bonita”, mas sim “forte” e “agressiva contra o problema”, “agressiva contra o
cancer, agressiva contra o mal espiritual que amarra a causa que vocé tem na justigca”.

Importante notar que o termo “amarrar” remete ao universo das religides
meditnicas (ORO, 2007, p. 47). Voltaremos a este aspecto em outro momento. Por ora
retenhamos a nossa atencdo em outro elemento que pensamos ser de fundamental
importancia para a Universal: garantir a veracidade do que diz. Posto que a origem dos
problemas e os meios de resolvé-los foram expostos ressalta-se a efetividade da “oracdo
agressiva” por meio de promessas de resultados (trazer o exame com a doenca e depois
voltar com o exame que atesta a inexisténcia da mesma) e apresentacdo dos mesmos.
Nesse ponto entram os testemunhos.

No tocante ao testemunho sobre o problema judicidrio notamos o mesmo modo
de se construir a narrativa da situacdo anterior operando, porém, com recursos
diferentes. Enquanto no testemunho referente ao problema médico a narrativa religioso-
midiatica foi construida com a interferéncia direta do pastor, nesta, porém, por mais que
possamos ver a presenga fisica do pastor ao lado da fiel, sua importancia fica em
segundo plano, uma vez que cortes sdo feitos para se mostrar o antes e depois.

Suspeitamos que isso ocorra ndo devido ao tema, mas sim pelo fato de que neste caso
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procurou-se dar dinamicidade a narrativa. Por meio deles e das breves falas
selecionadas comprime-se um tempo indefinido e dilatado em uma sucessdo de
conquistas que transmitem ao espectador a impressdo de que tudo decorreu muito
rapido a partir do momento que a pessoa passou a ir a [URD.

Além disso, diferentemente dos problemas de ordem médica em que a resolugao
se d4 em cima de um problema pontual, neste caso ha uma progressdo. Quanto mais a
pessoa continua na IURD e a medida que “fortalece a sua fé” problemas mais
complicados sdo resolvidos. Este tipo de progressdao (escalada) ocorre também em
outros testemunhos, nos quais a pessoa relata melhorias em diversas areas da vida apos
frequentar determinada reunido. Porém, sdo mais comuns naqueles relacionados a vida

financeira.

4.5.3 — O problema financeiro e a teologia da prosperidade

Os problemas relacionados a vida financeira juntamente com aqueles
relacionados a vida sentimental sdo os mais abordados na Programacdo IURD. A
reunido da segunda feira (Congresso Empresarial) e o programa Nagdo dos Vencedores
estdo diretamente relacionados a esta tematica. Além do Nacdo dos Vencedores, outros
programas também tocam no tema, porém, este ¢ exclusivamente dedicado a problemas
originados pela falta de dinheiro, tais como: dividas impagaveis, desemprego, pobreza,
fome, dentre outros.

Outra peculiaridade consiste no fato do Nagdo dos Vencedores ser o programa
que conta com maior diversidade de quadros. Além das entrevistas no estidio, videos
retirados da internet, trechos de documentérios e filmes, vale destacar um quadro que ¢
exclusivo desse programa e que leva o nome de “o seu produto em foco”, no qual se
mostra a empresa de um membro da IURD e se enfatiza a prosperidade material
alcancada por ele, a qual tem relagdo direta com a Universal. Posteriormente daremos
um exemplo desse quadro. Agora, no entanto, direcionaremos nossa aten¢ao para um
breve video em que se listam “10 sintomas de maldi¢ao na vida financeira” exibido logo
no inicio de uma de suas edigdes apds fala do pastor Marcelo Moraes. Descreveremos

abaixo parte da fala do pastor juntamente com todo o video.

Hora Imagens/ descriciio Audio
1h10 Nacao dos Vencedores — | Pastor Marcelo Moraes: Ola, Deus abengoe, Deus
02/07/2012 ilumine a todas as pessoas. Estamos aqui a disposigao
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Pastor Marcelo Moraes ¢é o
apresentador. Atras dele ha uma tela
com o nome do programa. Em
determinado momento se mostra
uma grande cadeira (o trono) que
tem uma bolsa sobre a mesma.

para ajudar o senhor, a senhora. Vocé se encontra
endividado? No fundo do poco? Sem for¢a? Sem
perspectiva? Nao sabe o que fazer? Nao tem animo
para lutar? Entdo vocé pode ligar agora pro3349-
7390. (...) Acompanhe os 10 sintomas, se vocé tem
um destes dez sintomas. Entiio, vocé precisa ligar
urgentemente porque pela forga do seu brago... olha
o que eu to dizendo pro senhor e pra senhora, pela
forga do seu brago vocé ndo vai alcangar e ndo vai
vencer os seus problemas ndo! Se vocé tem passado
por isso ai, isso é um sintoma de possessio e
realmente mostra que existe alguma coisa
espiritual por tras dessa situacio.

1h12

Video — voz masculina em off 1€ o
texto. Conforme ele fala os 10
sintomas, atores da [URD aparecem
representando as cenas em questdo,
demonstrando tristeza.

Durante todo o video quando o
locutor fala o niimero do sintoma
figura na tela um cifrdo e o niimero

OFF: existem 10 sintomas que caracterizam a
maldicdo financeira na vida de alguém.

Primeiro: o comércio perde o movimento e as vendas
param.

Segundo: o motivo das brigas em casa ¢ a falta de
dinheiro.

Terceiro: a pessoa mora de favor.

Quarto: vende o patrimdnio para pagar dividas, mas
ndo consegue quita-las.

corresponde a ele. Quinto: tem insonia por causa das dividas e da
opressao.

Sexto: apesar da qualificagdo, curso superior ou
técnico nao consegue oportunidades de trabalho.
Sétimo: quando procura emprego sofre desprezo por
causa da idade ou da falta de experiéncia.

Oitavo: é vitima de inveja, o concorrente deseja o
seu fim.

Nono: seus filhos passam necessidade, mas a pessoa
ndo pode comprar o que eles querem.

Décimo: ndo consegue nem mesmo pagar contas
basicas como agua, luz e telefone.

Como podemos notar, os 10 sintomas sdo de uma generalidade tdo ampla que
alcancam a qualquer pessoa que esteja com algum problema, ainda que minimo, de
ordem financeira. E ¢ bem provavel que um espectador nesta situagdo possa vir a se
identificar com mais de um dos sintomas. Além disso, o oitavo sintoma (destacado em
negrito) leva a pensar que mesmo aqueles que gozam de um bom emprego e, portanto,
ndo enfrentariam nenhum problema relacionado a falta de dinheiro, podem também ser
afetados por maldi¢des nessa area de suas vidas por causa de inveja. A fala do pastor
antes da entrada do video atua como um alerta para o perigo do possivel problema
enfrentado, uma vez que ter “um destes dez sintomas” ¢ sinal de que a pessoa pode estar
possessa, “realmente mostra que existe alguma coisa espiritual por tras dessa situagao”.
O alerta ndo ¢ apenas para a gravidade do problema, mas também para a
impossibilidade de se enfrentd-lo sozinho, devendo o individuo procurar o auxilio que a

Universal oferece.

Ap6s a exibicao deste video o pastor Marcelo Moraes reafirma a necessidade do
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contato imediato com a Universal a fim de que a pessoa se veja livre de tal maldigao e,

consequentemente, do problema financeiro. Em seguida, chama uma matéria da

modalidade “seu produto em foco” na qual um fiel da IURD narra sua trajetéria de

sucesso e tem os servicos de sua empresa apresentados pela reporter.

1 - Imagens da fachada e do interior
de um saldo de beleza. Pessoas
trabalhando arrumando os cabelos
de mulheres. Ao fim da fala mostra-
se Nixon arrumando o cabelo de
uma cliente. Uma musica eletronica
animada acompanha a reportagem
em alguns momentos.

2 — Reporter faz passagem na rua.
Imagens da fachada do saldo.

3 — Imagens do interior do saldo.

Mulheres sendo atendidas.
Manobrista pegando carro de
cliente.

4 — Reporter entrevista mulher

enquanto um dos funcionarios de
Nixon estd trabalhando em seu
cabelo. Apds a sonora da cliente,
ela fala diretamente para a cdmera e
leva o microfone para Nixon, que
complementa o que foi falado.
Depois ha um corte e entra outra
cliente em situacdo semelhante a
anterior.

5 — Reporter faz passagem dentro
do saldo seguida de entrevista com
uma designer que trabalha la.
Mostram-se as joias.

6 — Imagens de Nixon caminhando

no saldo, atendendo clientes e do
templo maior lotado.

7 — Entrevista com Nixon dentro do

Hora Imagens/ descricio Audio
1h15m | Nacgdo dos Vencedores -
02/07/2012

1 — OFF: Daqui clas saem como divas do cinema,
estonteantes. Tudo gracas ao trabalho desses
profissionais, mas, sobretudo, deste (Nixon).

2 — Passagem (reporter): Hoje nds viemos conhecer
um saldo de tirar o chapéu. Localizado em um dos
pontos mais nobres de Belo Horizonte, o bairro de
Lourdes, o metro quadrado aqui ¢ muito caro ¢ o
aluguel também.

3 — OFF: portanto ndo ¢ qualquer pessoa que
consegue manter um comércio em um lugar desses
ndo. Mas Nixon conseguiu. O saldo dele ¢é referéncia
em Belo Horizonte. Tudo que ha de novidade no
mercado tem aqui. Os quase 50 funcionarios do
cabeleireiro sdo supercompetentes. E o resultado ¢
casa cheia. Clientes em cada cantinho do enorme
saldo. O tratamento aqui é vip, tem até manobrista,
coisa de gente chique. Mimos que a mulherada adora.

4 - Mulher: vocé pode até passar mal no saldo que o
manobrista te leva pra casa.

Reporter: que coisa boa né (risos). Ah eu vou
comegar a frequentar esse saldo também viu?

Nixon: ¢ muito bom aqui, viu? Realmente o servigo ¢
de muita qualidade.

Reporter: ¢ muito luxo

Mulher 2: ah, eu me sinto em casa aqui. Eu entrego
tudo, cabelo, unha sobrancelha, tudo.

Reporter: a equipe é maravilhosa.

Mulher 2: maravilhosa.

VINHETA RAPIDA — IMAGENS DO SALAO

5 - (entrevista com a designer)

6 - OFF: Nixon disse que esse resultado s6 veio
depois que ele conheceu a Naciao dos Vencedores.
Porque antes ele tinha um sécio e as coisas ndo iam
nada bem.
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salao.

8 — Imagens de Nixon caminhando
no saldo e atendendo clientes.

9 — Entrevista com Nixon dentro do
saldo. Imagens da fachada do saldo.

10 — Imagens do interior do saldo.

11 — Volta a entrevista com Nixon.

Legendas: 1- Seu produto em foco
— Saldo do Nixon Hair; 2 — Firme o
seu pacto com Deus — Hoje, 6h30,
8h, 10h, 12h, 15h, 19h30e 22h. Av
Olegario Maciel, 1329, Lourdes,
BH. 3 - Ligue e deixe seu nome
para oracdo no trono de Jerusalém.

12 - Imagens de Nixon com os
funcionarios do lado de fora.

7 - Nixon: Passei por uma sociedade e essa sociedade
me... até me lesou um pouco. Ai eu resolvi, por
questdo de ter uma sociedade com pessoas, ter uma
parceria com Deus, o Deus de Abrado. (...)

8 - OFF: Hoje Nixon ¢ um cabelereiro famoso e rico
e ndo tem vergonha em dizer o que ja passou para
chegar até aqui.

9 - Nixon: e minha familia toda ¢ de origem muito
simples. Eu ja cheguei ao ponto assim, quando
chegava a estudar, na faixa de 14 anos, o que fazia
naquela época era o cientifico, meu pai ndo tinha
condi¢des de dar dinheiro pra gente lanchar no
colégio, né. E eu nunca permitia isso. Eu sempre
tive uma visdo muito ampla do que eu queria.
Entio, eu nunca aceitei a situacio na qual a gente
passava. Entdo, a gente chegou a morar... a casa onde
a gente morava... eu dormia no sofa. E eu nfo
aceitava aquilo.

(..)

Reporter: além desse mega saldo, quais sao os seus
bens?

Nixon: eu tenho um sitio em Esmeraldas, que hoje
equivale a 700 mil reais.

Nixon: E, eu tenho mais ou menos 20 animais. (...)
Fora isso também eu tenho dois apartamentos e trés
carros. E quero conquistar mais.

10 - OFF: assim como a estrutura do saldo € de tirar
o chapéu, o faturamento também é.

11 - Nixon: anual equivale a mais ou menos 2
milhdes de reais. Por semana gira em torno... final de
semana na faixa de 20, 25 mil. E semanal na faixa de
10 mil por dia.

Reporter: e em qué que vocé... daqui pra frente,
quais sdo os seus projetos?

Nixon: os projetos ¢ chegar no trilhdo. Eu ndo quero
bilhdo, eu quero trilhdes. Porque hoje meu
patriménio é milhdes... né? S6 que eu quero trilhdes,
né?

Repérter: firme e forte na Nacao.

Nixon: com certeza.

VINHETA

12 - Funcionarios do Salao: Nacao dos Vencedores.
(comemorag¢ao)

ApoOs a matéria ha uma rapida chamada para a reunido de segunda. O pastor
Marcelo Moraes comenta rapidamente e chama uma participacdo por telefone. O
formato da matéria em questdo se assemelha em parte as chamadas “matérias pagas”
veiculadas diariamente em telejornais e que visam promover uma empresa ou
determinada agdo promovida pelas mesmas. Também podemos compara-la a videos

empresariais que possuem o mesmo objetivo. A semelhanca ndo € total porque isso
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ocorre apenas na primeira parte da matéria quando se fala da quantidade de
funciondrios, localizagdo e servigos prestados (manobrista, exposicao de joias).

Na segunda parte da matéria (a partir do numero 6 assinalado acima) a empresa
deixa de ser o destaque e a atengdo se volta para o proprietario. Quando sua histéria €
narrada traz-se a tona seu envolvimento com a Universal. A sequéncia narrativa
“fracasso/sucesso” reaparece, mas com énfase na trajetoria de sucesso demonstrada por
meio dos valores dos bens que Nixon possui e da rentabilidade do saldo. Nos
testemunhos no templo que tratam da vida financeira tal procedimento se repete. O
pastor sempre faz perguntas sobre os valores dos bens que a pessoa passou a ter depois
de ir a Universal, bem como sobre sua renda mensal. Outro aspecto que vale ressaltar ¢
que as narrativas que tratam do sucesso na vida financeira, tal como aquela que
analisamos sobre problemas na justica, apontam sempre para uma progressao continua.
Assim, o personagem da matéria, além de ja ter alcancado o sucesso que se expressa nos
altos valores de suas posses, enfatiza que pretende chegar a cifras ainda maiores.

O crescimento pretendido pelo empresario se articula com as participagdes
constantes na Nag¢do dos Vencedores. Dai a reporter salientar, depois de apresentar a
empresa de Nixon, que “esse resultado” s6 veio em virtudeda participagao dele na
referida reunido, bem como o fato de ressaltar a importancia de se frequentar o culto
apos ele falar de seu objetivo de chegar aos trilhdes. Nesse momento, vale a pena
lembrar duas caracteristicas que definem a [URD: a “teologia da prosperidade”
(MARIANO, 1999, p. 185) e o fato de ser uma ““igreja da exacerbagdo” (ORO, 2007).
Pensamos poder identificar ambas na narrativa sobre a vida de Nixon.

A primeira dessas caracteristicas se sobressai na narrativa do proprietario do
saldo em destacar sem qualquer tipo de constrangimento os bens que possui (trés carros,
dois apartamentos, um sitio). Como destacamos no terceiro capitulo, diferentemente de
uma teologia protestante ascética que por um lado via no acumulo de bens um sinal de
Deus, mas desencorajava o consumo supérfluo, a teologia da prosperidade incentiva nao
s6 0 acimulo, mas também o consumo das posses mundanas.

A segunda caracteristica podemos associar a amplitude dos bens e dos
rendimentos que Nixon tem e pretende alcangar. Assim, um mesmo discurso de se
exacerbar sua grandeza por meio de suas propriedades (a Record, os jornais impressos,
o tamanho dos seus templos, sua presenca no exterior) que a IURD por vezes faz uso
também reaparece nos testemunhos dos fiéis. Ao chamarem a atencdo para seus grandes

feitos, chama-se a atencdo para a “forg¢a” da igreja. Essa simbiose entre a vida do fiel
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nas narrativas de sucesso ¢ a trajetoria da Universal € verificada principalmente quando
se trata da historia da IURD e de seu lider maximo, como veremos mais adiante no item
que trata dos 35 anos da igreja.

Ainda no tocante a vida financeira, separamos outro quadro que também ¢
utilizado apenas em programas que tratam de problemas relacionados a esta area. Sao
videos em que trechos de filmes sdo editados e mesclados com o texto em off. Nestes
casos inclusive as falas dos personagens sao aproveitadas. Na edicdo do Plantdo da Fé

do dia 09/07/2012 trechos do filme Gladiador siao aproveitados, cuja descri¢ao

apresentamos a seguir.

Hora

Imagem/ descricio

Audio

3h25m

Plantio da Fé — 09/07/2012

Todas as imagens foram retiradas
do filme Gladiador.

1 — Musica de Enya que compde a
trilha sonora do filme serve de BG
durante todo o video. Imagens de
Maximus em posicao de lideranca.

2 —Imagens de batalha do filme.

3 — Mie com filho. Esta mulher em
uma carruagem com O irmdo o
irmdo (imperador).

4 — Maximus,
filme, discursa.

protagonista do

5 — Maximus no campo de batalha
discursando para os soldados.

6 — Maximus discursa para o0s
soldados no campo de batalha.

7 — Maximus conversa com um
homem  velho, aquele foi
responsavel por torna-lo gladiador.

8 — Irmd@ do imperador conversa
com ele.

1 - OFF: Sucesso, reconhecimento, fama, gloria.
Muitos de nés lutamos por motivos assim, mas no se
constréi um bom nome da noite para o dia. E preciso
trabalhar muito, ainda que haja tropecos e quedas. E
preciso superar os obstaculos, é preciso ter
motivacdo, perseverar e insistir. A vida ¢ uma
sucessao de batalhas.

2 — Audio de batalha: gritos, sons de espadas, flechas.

3 - OFF: Emprego, familia, amigos, todos n6s temos
no status atual.

4- Maximus (protagonista do Gladiador): o que
fazemos agora ecoa na eternidade.

5 - OFF: e temos também expectativa com relagido ao
futuro.

6 - Maximus: em trés semanas estarei fazendo minha
colheita, imaginem o que estardo fazendo e assim
sera.

7 - OFF: no entanto as reviravoltas do destino nos

surpreendem.

8 - Irma do imperador: grandeza ¢ uma visao.
Imperador: Exatamente.

9 — Imagens de Maximus em | OFF: nem sempre dd para se fazer s6 o que
momentos de ac¢do: lutando no | gostamos, mas aquele que gosta do que faz e sente
Coliseu, vencendo inimigos, | orgulho em fazer melhor a cada dia vai mais longe.

provocando o imperador. Cena do
inicio do filme quando ele chora a
morte da familia. Imagem da esposa

H4 momentos de calmaria e hd& momentos agitados,
decisivos, em que a boa invencdo ndo basta. E
quando a vida nos cobra coragem, arrojo,
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e do filho de Maximus. Pessoas
torcendo por Maximus. Ele
voltando para casa e encontrando a
familia. Apdés a fala a trilha
continua com imagens do Coliseu
vazio e do nascer do sol.

fidedignidade ¢ um inabalavel espirito de luta. (...)
Os guerreiros olham nos olhos do futuro sem
medo e sem arrogincia, mas com confianca de
quem esta pronto para o combate. Viver ¢ também
estar preparado a situacdes dificeis. (...) E mais:
como saber a medida exata a ser tomada no momento

certo? O incrivel é que juntamente em situacdes
adversas muitos redescobrem o que tem de
melhor: a ética, a amizade, a capacidade de criar
novas estratégias fundamentadas na experiéncia, o
talento para promover aliancas positivas, o
espirito de lideranca. A consciéncia da forca que
reside no verdadeiro trabalho de equipe. Tudo isso
aflora quando as circunstincias exigem, quando se
sabe que existe um motivo maior a ser alcancado. (...)
Mas todo guerreiro sabe que pessimismo e
inseguranca nessa hora s6 atrapalham. Ainda que
a ameaca venha de varios lados, com agilidade,
forca e determinacio podemos alcancar o
resultado. A combinagdo de energia ¢ inteligéncia,
assim como o equilibrio entre a razdo ¢ a emogao sdo
fundamentais para o sucesso. (...) Com orgulho de
quem viu nos obstaculos a oportunidade de crescer,
orgulho de ser um vencedor que ndo abriu mio de
seus valores fundamentais.

O video acima destoa dos exemplificados por ndés até o momento. Nao se trata
de uma narrativa fracasso-sucesso como os exemplos apresentados até agora, ainda que
possamos entrever tal caracteristica em alguns momentos. No entanto, o que chama a
nossa atengdo € o carater motivacional do quadro que muito se assemelha a videos
motivacionais produzidos por empresas ou palestras de auto-ajuda. Frisa-se a todo
instante que problemas e adversidades sempre aparecem e que os individuos tém a forca
necessaria para superd-las. Diferentemente de outros videos, os obsticulos ndo sdo
vistos como “forcas demoniacas”, mas, pelo contrario, como oportunidades em que
redescobrimos a importancia da amizade e despertamos talentos e capacidades que
desconheciamos.

A relagdo da prosperidade financeira com o mundo empresarial ¢ evidente. Isso
se reflete inclusive em um dos nomes para a reunido de segunda, que também tem o
nome de Congresso Empresarial. Isso nos leva a pensar que tal reunido ¢ voltada nao
apenas para quem ¢ empresario, mas também para quem quer sé-lo. Talvez a énfase da
prosperidade financeira venha do fato de que ser empresario ¢ valorizado socialmente
por ndo implicar qualquer formagdo académica para sé-lo. Assim, qualquer um pode vir
a se tornar empresario e, portanto, rico.

No tocante ao formato, a narrativa se desenrola de acordo com as cenas do filme.

As cenas estavam adequadamente sincronizadas com o texto em off, de modo que
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mesmo quem nao tivesse assistido ao filme conseguiria entender o contexto das
mesmas. Curioso notar que em nenhum momento o nome da igreja foi citado e nada foi
relacionado ao plano religioso. Quando o video termina, o pastor Diogo Brant apenas
oferece ajuda e cita situagdes de desespero que os espectadores poderiam estar
enfrentando e os convida para irem ao templo da Universal.

Passemos aos problemas na vida sentimental.

4.5.4 — O problema sentimental e o relacionamento aben¢oado

Os problemas relacionados a vida sentimental envolvem os relacionamentos do
individuo com o outro e abrangem situagoes diversas, como: perturbacdes na relagdo
entre pais e filhos; pessoas abandonadas pelo (a) marido ou pela esposa; pessoas que
foram traidas e pessoas que traem e agora se arrependeram; casamento infeliz por causa
das brigas constantes etc. Estes exemplos sdo os mais comuns quando se trata dos
problemas sentimentais. A causa deles ¢ a mesma: a atuacdo de algum espirito maligno.
Selecionamos um quadro exibido no programa Fala Que Eu Te Escuto, apresentado
pelo bispo Marcio Carotti no dia 10/07/2012. Este quadro consiste em pequenas
historias interpretadas por atores contratados pela Universal. Nos dias em que foi
utilizado, figura no primeiro programa da madrugada antecedendo, inclusive, a propria
abertura. O programa que se inicia logo depois aborda temas relacionados a historia
representada, normalmente referentes a vida sentimental. Na edicdo em questdo o
quadro retrata o drama de uma mulher que foi abandonada pelo namorado apds este a

pedir em casamento.

Hora Imagens/ descriciio Audio
1h10 Fala Que Eu Te Escuto -
10/07/2012

A  historia ¢ representada pela
equipe de teledramaturgia da I[URD
e exibida antes da abertura do Ponto
de Luz.

1 - homem e mulher entram em | 1 — Guto: tirar isso daqui (tira almofadas do sofd),
casa, estdo em uma sala e ele a | senta aqui, fica a vontade, senta aqui.

convida para se sentar. Ana: sera que nao ta no quarto?

Guto: ta no quarto, eu vou dar uma olhadinha. (anda
até o corredor, para e volta) eu menti pra vocé, eu ndo
vou te levar pra jantar.

Ana: como assim?

Guto: o jantar vai ser aqui em casa. Eu fiz um
jantarzinho pra gente

Ana: nossa, que lindo. Vocé me enganou direitinho
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2 — Ana na loja de roupas em que
trabalha e conta para a amiga que
encontrou a pessoa perfeita.

3 — Ela com o namorado em casa
jantando. Ele a pede em casamento.

4 — Ana na loja com a amiga.

5 - Cena no carro: namorado a leva
ao teatro e apresenta postura
indiferente.

6 - Dentro do carro no
estacionamento: ela pergunta o que
aconteceu e ele fala que ndo a quer
mais.

com essa histdria de vir buscar a jaqueta, né? Vocé ¢
demais mesmo.

2 — Amiga: olha Ana essa blusinha, sua cara. Ana?
Ana: oi

Amiga: Blusinha? Sua cara?

Ana: desculpa.

Amiga: que que te deu hoje?

Ana: eu t6 sonhando ainda.

Amiga: por qué?

Ana: amiga, achei o homem dos meus sonhos.
Amiga: ah, ndo acredito, me fala. Sera que existe
outro desse mundo?

Ana: quer dizer, melhor que dos meus sonhos.
Amiga: sério, me conta.

Ana: e nem te contei tudo ainda.

Amiga: ah, entdo me conta agora.

Ana: ele me levou pra casa dele pra jantar.
Amiga: hummm

Ana: Jantar que ele mesmo preparou

3 — Ana: ta bom.

Guto: gostoso né?

Ana: ndo sabia que vocé cozinhava...

Guto: ah, eu gosto muito de cozinhar. Saude!

(eles brindam)

Guto: Ana Luiza, a minha vida mudou muito nesses
ultimos tempos... vocé trouxe uma razdo pra ela.
Vocé ¢ uma mulher muito especial. E eu ndo consigo
enxergar a minha vida sem vocé. Posso te perguntar
uma coisa?

Ana: claro.

(ele pega uma caixinha de aliangas)

Ana: ndo acredito... (riso)

Guto: vocé quer casar comigo?

Ana: quero.

4 — Ana: o presentinho, abre.

Amiga: ah, ndo me diga...

Ana: e coloca no meu dedo.

Amiga: eu ndo acredito! Ai, t0 feliz por vocé amiga.
Parabéns. Ai que lindo! Ai, nossa eu quero ver esse
trem ir pra frente, sabe? (somde buzina de carro) Ah,
olha o barulho. Ah, olha s6 quem chegou. Oié!
Vamos 14, venha. Boa sorte.

Ana: obrigada.

Amiga: Fiquei feliz por vocé.

Ana: obrigada. Tchau.

5 — (ela entra no carro e o beija)

Ana: pensei em vocé hoje o dia todo, sabia?

Guto: que bom. E ai, pra onde nés vamos?

Ana: como? A gente tinha combinado de ir ao teatro,
lembra?

Guto: ah... (expressdo que denota cansaco)

6 — Ana: nossa, aquela cena da despedida da mae
dela, tdo bonito aquilo, tdo bom, emocionante né?
Guto: que cena?

Ana: como assim que cena? Minha impressdo tava
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certa Guto. Vocé ndo tava la comigo, ndo td comigo
agora? Que que t4 acontecendo? Aconteceu alguma
coisa no escritorio? Houve algum problema? Eu
Legenda: o tema de hoje é vocé! | posso te ajudar?

Qual o motivo de suas lagrimas? | Guto: ndo. Ndo aconteceu nada com o escritorio.
33497390. Nao tem nada de errado no escritorio.
Falaqueeuteescuto.mg@r7.com Ana: o que que ¢ entdo?

Guto: sabe, Ana Luiza, é... eu acho que ontem eu me
precipitei. Alids, eu acho que ontem a noite ndo
deveria ter acontecido... Eu acho... melhor a gente
parar por aqui antes que seja tarde demais.

(Ana respira fundo e fica calada, ele abaixa a cabega)

Todas as tramas representadas nestes quadros que por vezes abrem a
Programacdo IURD tém em comum o fato de apresentarem uma histéria que termina
com o protagonista vivendo algum tipo de situagdo de sofrimento e angustia que lhe
parece sem solugdo. A narrativa em questdo se encaixa no que chamamos de narrativa
de fracasso. A grande diferenca para as demais consiste na linguagem televisiva
utilizada. Ao fazer uso dos recursos da fic¢ao televisiva, assemelhando-se a um filme, o
quadro em questdo tem a vantagem de ndo apenas falar de uma determinada situacdo
(como ocorre quando o pastor cita exemplos ou alguém conta seus problemas quando
participa por telefone), mas também mostrar imageticamente como ela ocorreu, fazendo
com que os possiveis desvios em relagdo a interpretagdo desejada pelos produtores
sejam minimos.

A desvantagem fica por conta da verossimilhanga e do grau de alcance. As falas
dos pastores sao mais abrangentes (dados os inimeros exemplos que eles apresentam),
embora percam em verossimilhanca. J4 em relacdo as ligacdes hd um ganho em termos
de verossimilhan¢a, dado que quem vivencia o problema ¢ um espectador que ligou e
pede ajuda, e a amplitude ¢ variavel, uma vez que depende do(s) problema(s)
relatado(s).

Em relagdo a historia, ndo ha aparentemente nenhuma ligacdo direta com a
Universal ou com qualquer religido. Esta relacdo ¢ construida pela legenda que figura na
tela e pelos pastores no decorrer do programa. A mensagem “o tema de hoje ¢ voce!

Qual o motivo de suas lagrimas? - 33497390 - falaqueeuteescuto.mg@r7.com” informa

ao espectador por meio do email o programa a que tal conteudo pertence, como também
ajuda a criar um ponto de vinculo entre a situacdo retratada e o que ele vivencia no dia a
dia. Se por um lado os problemas possam nao coincidir, o sofrimento pode. Ao dizer
que o “tema hoje € vocé€” e perguntar “qual o motivo das suas lagrimas” individualiza-se

o tratamento e se generaliza o interesse do programa para além do que foi abordado na
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historia.

A outra relacdo que se estabelece entre o quadro que antecede a abertura estd na
fala dos pastores. No decorrer do programa eles se referem ao pequeno filme e
interrogam o publico com outros exemplos de situacdes de sofrimento, sempre
ressaltando a disponibilidade deles em ajudarem e a eficacia das solugdes ofertadas.
Assim, chamam os “resultados”, que correspondem em sua maioria a testemunhos
colhidos no templo (tal como exemplificado no tépico sobre problemas judiciarios).

Inseridos na arquitetura narrativa que identificamos e descrevemos no item 4.4
estdo as participagdes por telefone que correspondem a narrativas de fracasso e se
articulam aos temas apresentados que posteriormente serdo sucedidas por testemunhos e
novos convites. No tocante a tais participacdes, a maior parte delas estd ligada a
problemas de tipo financeiro, sentimental e espiritual, sendo que ¢ comum que o
participante relate ter mais de um deles. Pelo que podemos notar hd uma triagem feita
pela equipe da Universal. Um bom indicio consiste no fato de que na Nagdo dos
Vencedores as pessoas que ligam relatam apenas dramas relacionados a vida financeira.

Para a analise transcrevemos uma dessas conversas por telefone que ocorreram
na edicdo do programa Fala Que Eu Te Escuto cujo quadro foi apresentado
anteriormente. No caso em questdo o individuo relata que trai a esposa com outros
homens. O pastor Marcelo Moraes explica que isso decorre da acdo de forgas malignas

e afirma que ele encontrard a solucdo ao ir a uma das reunides da Universal.

No estudio o bispo Marcio Carotti e
0 pastor Marcelo Moraes
apresentam o programa. No meio
da conversa do pastor com o
“amigo” a imagem se divide em
dois quadros: o lado esquerdo fica
com o pastor Marcelo Moraes e o
da direita mostra imagens do
interior do templo maior lotado
durante reunido presidida pelo
bispo Marcio Carotti.

Legenda: 1 - o tema de hoje ¢ vocé!
Qual o motivo de suas lagrimas?
33497390.
Falaqueeuteescuto.mg@r7.com. 2 —
Pastor Marcelo Moraes atende
Amigo — Belo Horizonte, MG.

Hora Imagens/ descri¢io Audio
1h32 Fala Que Eu Te Escuto— | Bispo Marcio Carotti (doravante BMC): entdo, nos
10/07/2012 estamos mostrando que tem solucdo, tem jeito sim.

Entdo, o rapaz que nods atendemos, o Rodrigo pra
vocé€ ver e todos que se encontram aqui... nao
adianta vocé pode ir na casa de encosto, vocé pode
procurar encosto, servico de encosto, 0 que vai
resolver é a fé. E por isso que eu gostaria que todos
que estdo nessa situaglo, vocé escrevesse O seu
problema, vocé vai escrever a situagdo que ta vivendo
porque nés vamos trabalhar pra sua libertagdo, pra
remover esse encosto, pra remover essa negatividade
da sua vida e resolver o problema com a fé.
Independente da sua crenca ou da sua religido,
porque Deus é poderoso pra mudar toda e
qualquer situacio que vocé esta vivendo. E através
da fé vocé vai reverter esse quadro da sua vida.
Pastor Marcelo vai conversar com a proxima pessoa,
¢ um amigo que esta na linha.

Pastor Marcelo Moraes (doravante PMM): amigo,
bom dia.

Amigo: ald bispo, bom dia.
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PMM: pode falar, em que eu posso lhe ajudar?
Amigo: 0 bispo, eu quero uma libertagdo para a
minha vida... porque eu tenho muitos pébremas, né?
Eu sou casado, mas tenho... tenho traido a minha
esposa é... nessa drea do homossexualismo, cu
queria me libertar. J& pensei em suicidar por causa
disso, ja pensei em tirar a minha vida, me sinto, me
sinto incompleto, me sinto uma pessoa destruida, sem
paz. Sou... sou um homem que faz tudo aqui dentro
da minha casa, ndo deixo faltar nada mas me sinto,
quando eu... eu encontro com isso, com essa
situacdo, eu sinto vontade de morrer. Acho que
Deus deveria olhar do céu e pensar: eu ndo sei porque
eu criei uma pessoa dessa, né?

()

PMM: deixa eu falar uma coisa pra vocé. Nao é que
Deus criou uma pessoa assim, é vocé que foi
transformado nisso. Por qué? Porque vocé ndo ta
sozinho, compreende? Tem uma for¢a maior amigo
que lhe domina, vocé vé que faz coisa que vocé ndo
quer fazer. Vocé trai a esposa com outro homem e
nio quer trair, quer dizer, ¢ uma coisa que lhe
domina. Essa vontade: ah, eu quero morrer, eu vou
tirar minha vida, vou me suicidar. Quer dizer, ¢ uma
for¢a maior do que a sua for¢ca humana, e do que a
sua capacidade. Ent3o, o que vocé precisa sozinho,
impossivel! O homem, um psicoélogo, um psiquiatra,
um doutor pode resolver seu problema? Nao! O
unico que pode resolver seu problema é um
especialista que é o préprio Deus.

(-

PMM: agora precisa ir até ele. E o que o bispo
Marcio acabou de falar aqui: quando a pessoa esta
distante de Deus, ela esta proxima do mal.

Amigo: certo.

PMM: Se eu estou distante de Deus eu vou estar
proximo de alguma coisa ruim. Quando eu té
proximo de Deus aquilo que é de ruim se afasta de
mim. Entdo, vocé precisar estar proximo de Deus.
Nio é uma igreja, nio é religido. E buscar o Deus
de Abrado, o Deus que muda, que transforma, que
traz a existéncia o que ndo existe. Olha, eu vou dizer
pra vocé, esses dias é.. eu conversei.. ele me
procurou aqui, esse ra.. esse senhor, ele...
frequentava casa de encosto e 14 dentro ele era um
pai de santo. E cle ta vindo aqui agora. E ele tava
envolvido com tudo isso ai. Ele ta liberto, ele
parou, ele largou tudo de errado. Ele se
transformou em outro homem. Domingo eu tava
vendo ele aqui no cenaculo, é... ele até com o filho
dele. Ele mudou em outra pessoa. Entdo, eu tenho
certeza que o mesmo vai acontecer contigo. Vocé
pode ter certeza disso. A partir de hoje, Deus ja vai
comecar a agir em vocé no seu interior, vocé vai
parar de trair a sua esposa e vocé vai vir buscar
esse Deus. O mesmo Deus que estd com a gente vai
ta contigo.

()

Amigo: ta bom pastor.

PMM: Levanta a cabega, elimina esse pensamento:
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ah, eu quero morrer, quero que Deus me mate, que
Deus ndo vai te matar. Quem quer matar a pessoa é
o proprio Mal, Deus quer dar vida. E ele vai te dar
muita vida e muita vitéria. Ao decorrer aqui do
programa vocé vai ver mais testemunhos e ja deixa
preparado o seu copo com agua, eu tenho certeza que
voc€ vai se sentir bem e vocé vai ter forca para
chegar até a gente. Ta bom?

Amigo: ta bom.

PMM: um abrago.

Amigo: outro, obrigado.

BMC: ¢ muito importante porque nds estamos
provando que tem solu¢do através dos resultados.
(...) Nos temos entrevistado pessoas no altar,
inclusive na sessdo do descarrego, vocé vai ver,
trabalhos de libertacio que nés fazemos na sessiio
para as pessoas ficarem livres do vicio, da derrota,
da amarraciio, do Mal que atormentam as suas
vidas. (...) Esse trabalho tem ajudado as pessoas a
se libertarem. (...)

Um primeiro detalhe que observamos nesta participacao por telefone consiste no
termo “amigo”, utilizado quando a pessoa prefere ndo revelar seu nome e muitas vezes
pelos pastores quando estes se referem a quem os assiste. Conforme dissemos em outro
momento quando descrevemos a linguagem televisiva, ao ser tratado por “amigo” cria-
se um ambiente de intimidade ao se buscar estabelecer uma relacdo de confianga e
proximidade com o publico. Esta ¢ uma caracteristica que hoje a TV possui apds passar
por transformacgdes na sua linguagem e relacionamento com o publico (LEAL, VALLE,
2007, p. 2).

Nao obstante, essa relagdo de proximidade que oferece um ganho ao se criar um
vinculo afetivo e informal com o espectador, principalmente com aquele que participa
pelo telefone, pode se revelar algo perigoso, como veremos no topico sobre os
problemas do ao vivo. O que aqui estamos queremos dizer € que uma vez criada uma
relacdo nao hierarquica com o participante abre-se para intervengdes que podem escapar
ao objetivo do programa. Exemplos: em uma edi¢do uma mulher chama o pastor de
“amor” e em outra um senhor o questiona sobre os pedidos por dinheiro feitos nos
cultos da Universal. Retornaremos a estas polémicas em outro momento, por ora vale
ressaltar que o tratamento informal se repete na conversa.

Apos relatar o problema, o pastor atua como conselheiro e médico. Fala para ele
abandonar os pensamentos suicidas e ao analisar os “sintomas” identifica como causa da
sua atragcdo por outros homens a perturbacdo por uma for¢a de origem maligna que o
domina. Em seguida, prescreve o que o individuo deve ir a um templo da Universal para

se “libertar” deste “mal”.
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Importante observar que nesse processo o pastor ndo apenas aconselha e sugere
solucdes, mas dota a histdria do sujeito de um novo sentido. Diferentemente do que ele
pensa nao foi “Deus que criou uma pessoa assim, ¢ vocé€ [ele] que foi transformado
nisso” por forcas malignas. A prova disso € que ele faz algo que “ndo quer fazer”. Se a
causa ¢ espiritual ndo adiantaria procurar “um psicoélogo, um psiquiatra, um doutor”,
visto que o Unico que pode resolver o problema espiritual “é um especialista que é o
proprio Deus”.

Na fala do pastor e do “amigo” emergem alguns tensionamentos e disputas de
sentido. O primeiro tange a sexualidade. E sabido que a Universal, tal como a maioria
das igrejas cristas, vé a homossexualidade como desvio e recomendam o celibato (Igreja
Catdlica) ou procuram transformar os individuos em heterossexuais (NATIVIDADE,
OLIVEIRA, 2007, p. 298). Algumas denominagdes evangélicas veem a
homossexualidade como sinal de possessdo maligna. No caso da IURD, o exemplo
apresentado nao deixa claro se ela possui essa postura mais agressiva. Nao obstante, na
edicao de 29 de dezembro de 2013 da Folha Universal a IURD apresentou trés casos de
ex-homossexuais relatando a transformacao no ambito da sexualidade ap6s conhecerem
a Universal. Edir Macedo, por sua vez, em texto publicado em seu blog intitulado
“Homossexualismo” condena o tratamento agressivo para com os homossexuais,
estimula a acolhida, mas sem deixar de considerar o “homossexualismo” um pecado™.
Nao obstante, vale ressaltar que essa palavra tem conotacdo de doenca, o que reaparece
de certa forma na fala do participante, que se considera um rejeitado por Deus.

No caso em questdo encontramos apenas alguns indicios que reafirmam a
postura de Macedo. A fala do participante parece denotar certa “vergonha” quando ele
fala que trai a esposa com homens. No tocante ao pastor, notamos que ele, ao condenar
a atitude, ressalta ndo apena o ato da trai¢do, mas o fato de ser com alguém do mesmo
sexo que o participante. Assim, ele diz: “voc€ trai a esposa com outro homem e ndo
quer trair, quer dizer, ¢ uma coisa que lhe domina”. Embora cite a homossexualidade,
ele ndo define se a relacdo com a forca maligna esta apenas no ato de trair ou no fato de
a traicdo ser com uma pessoa do mesmo sexo. Acreditamos que a postura do pastor ¢ a
mesma de Macedo: de considerar a homossexualidade como pecado, mas com o

cuidado de ndo demonificé-la de forma direta, talvez em fungdo de possiveis processos.

%Para mais informagdes ver o texto no blog de Macedo. MACEDO, Edir. Homossexualismo. Bispo Edir
Macedo, 6 fev, 2010. Disponivel em: http://www.bispomacedo.com.br/tag/homossexualismo. Acesso:
20/01/2014.
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Outros dois tensionamentos atingem o universo da ciéncia e das outras religioes
que rivalizam com a TURD na sociedade brasileira. No que toca a ciéncia, a relagdo
ambigua que identificamos no item 4.5.1 se repete. Naquela ocasido a ciéncia surge
como derrotada por ndo conseguir curar € a0 mesmo tempo como aquela que possui
autoridade para atestar a cura milagrosa. Nesse caso, além de se dizer que “um
psicologo, um psiquiatra, um doutor” ndo podem resolver o “problema” do rapaz,
mostrando a insuficiéncia do conhecimento cientifico, o pastor afirma que Deus ¢ o
“especialista” que ele deve procurar. O curioso ¢ observar que mesmo ao apontar a
superioridade da interven¢do divina a figura de Deus ¢ metaforizada como
“especialista”, sugerindo uma relacdo com a medicina e, portanto, com a ciéncia.

Ja na referéncia a outras religides a critica ¢ mais direta e agressiva, embora em
outros momentos da analise identificamos alguns cuidados, como veremos no préximo
item. Aqui, vale destacar o que ja tinhamos abordado no terceiro capitulo. A Universal
demoniza as religides mediunicas, em especial a Umbanda ¢ o Candomblé como
podemos ver nas referéncias as “casas de encosto”. Na fala do pastor Marcelo Moraes
ele dd exemplo de alguém que “frequentava casa de encosto e 14 dentro era um pai de
santo”. Diz que a pessoa estava envolvida com “tudo isso ai” e que hoje é “outro

99
1

homem” gracas a Universal. As expressdes “tudo isso ai” e “outro homem” nao deixam
claro se ele se refere a ligagdo com as for¢as malignas ou se o individuo em questdo era
homossexual e deixou de sé-lo. Na segunda hipdtese haveria sim demoniza¢do da
homossexualidade, além das religides meditnicas.

ApoOs o ‘“atendimento” do pastor Marcelo Moraes, o bispo Marcio Carotti
também faz referéncias negativas ao mundo das relagdes meditnicas, utilizando o termo
“trabalho”, que ¢ comum nesse universo religioso. Assim, na logica da Universal se de
um lado tais religides fariam trabalhos e prestariam servigos as for¢as malignas, de
outro a Universal fornece a solu¢do magica para livrar a pessoa de tais espiritos a partir
do que eles chamam de “trabalhos de libertagao™.

Ainda no tocante ao relacionamento com outras religides, notamos um indicio de
um discurso de relativizacdo da importancia das mesmas quando o pastor Marcelo
Moraes diz que a pessoa ndo deve buscar necessariamente uma igreja ou religido, mas
sim o Deus de Abrado. Porém, ¢ a Universal que oferece essa alternativa ao individuo.
Deixaremos essa questao nesse ponto, uma vez que voltaremos a ela no item seguinte,
no qual analisamos exemplos de problemas espirituais e o relacionamento da ITURD

com outras religides e religiosidades.
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Por ora, o que foi apresentado nos revela que os problemas vividos pelos
personagens ao tomar forma nas intrigas que eles narram ganham outros sentidos
quando suas narrativas se cruzam com as “linhas de for¢a” da IURD. O caso
dramatizado que transcrevemos no inicio do presente topico nos mostra como uma
histéria sem qualquer tipo de vinculo com alguma religido ou aspecto sobrenatural ¢
resignificada pela Universal, que a insere no mundo narrativo por ela construido, um
mundo no qual todo tipo de sofrimento ¢ atribuido a acdo de agentes das trevas que
ceifam ndo apenas as almas dos seres humanos, mas também os condenam a uma vida
marcada pelas mais diversas intempéries. O espectador tem apenas duas escolhas:
continuar sofrendo ou aliar-se aqueles que combatem o Mal e podem tornar sua vida

abengoada e feliz, a Igreja Universal.

4.5.5 — O problema espiritual e a tolerdncia aparente: a Universal e as outras

religioes

Conforme afirmamos no fim do topico anterior, a origem de toda perturbacao ¢
atribuida a males espirituais. A Universal lista 5 tipos de problemas que servem de tema
para orientar seus programas e suas reunides. O problema espiritual ¢ ao mesmo tempo
raiz dos outros ¢ um problema especifico. Em programas que tém como énfase as
reunides de terca (Sessdo do Descarrego) e sexta (Desafio da Cruz) este costuma ser o
problema mais abordado pelos pastores. Também ha producdo de quadros especificos
como matérias com ex-maes de santo que vao com as reporteres da [URD para portas de
cemitérios e explicam os sacrificios realizados nestes locais. Nas explicagdes sempre
atentam para cada item presente nos pratos com as oferendas e falam em detalhes sobre
eles, sempre enfatizando que foram preparados para destruir a vida de outra pessoa.

As participagdes de ex-maes de santo também se dao por meio de entrevistas
gravadas nas quais elas realizam rituais. Como exemplo selecionamos um trecho do
programa Desafio da Cruz exibido no dia 05/07/2012, em que o pastor Everton Mendes
procura simular uma entrevista com dona Norma, que era mae de santo, conforme se
afirma em outros programas que contam com a participagao dela. Os cortes bruscos e a
pouca sintonia entre as falas nos mostram que a entrevista ndo foi ao vivo e muito
menos havia qualquer indicagdo de que o programa o era. Como dissemos acima, ha um
grande esforco em se fazer com que os programas parecam ao vivo. Voltaremos a este

aspecto em outro momento.
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Hora

Imagens/ descricio

Audio

3h49

Desafio da Cruz — 05/07/2012
Pastor Everton Mendes no estidio.
Ao fundo na tela ha imagens de um
filme sobre a vida de Jesus. Apos
comentar sobre “atendimento” que
fez durante programa apresentado
na radio ele simula uma entrevista
ao vivo com uma ex-mae de santo.
Ele pergunta e ela responde em um
outro estudio.

Legendas — 1 — Vocé que estd
sofrendo ligue agora 33497390.

Pastor Everton Mendes (doravante PEM): (...) nds
vamos agora saber da dona Norma sobre trabalhos
que sdo realizados diariamente para destruicdes de
vidas. Eu queria que a senhora falasse, dona
Norma, a respeito dos trabalhos realizados no rio.
Qual ¢ a consequéncia? Pra que que ele ¢ realizado
nos rios? Queria que a senhora respondesse pra gente.

3h50

1 - Dona Norma ¢ uma mulher
adulta, esta sentada em uma
poltrona branca. Proximo a ela ha
duas velas brancas. Atras dela se
encontra um fundo em vermelho e
negro ¢ uma tela LCD com imagens
de rios.

Legendas: 1 — Rio: mais um dos
pontos de acdo do mal

2 — Pastor Everton Mendes no
estadio

Legendas: encruzilhada: mais um
dos pontos de agdo do Mal

3 — Dona Norma responde no
mesmo lugar de antes. Na LCD
figura agora a imagem de uma
encruzilhada.

4 — Pastor Everton Mendes no
estudio.

1- Dona Norma: quando o ritual é feito em rios com
ondas, que seria um rio caudaloso ¢ justamente isso.
E pra que a vida da pessoa viva assim, como as
ondas, uma hora esta em baixo, outra hora td em
cima, uma hora ta em baixo, outra hora t4 em cima.
Sao aquelas pessoas que ndo tém uma disposi¢do
propria, que niao t€m um objetivo proprio. Ele
sempre esta em cima e depois em baixo, ele quer
uma coisa e depois nio quer mais. Sdo essas
pessoas que foram muitas vezes vitimas de um
ritual assim. (...)

2 - PEM: Coisa forte heim dona Norma?! Agora, ¢
trabalhos realizados, dona Norma, na cachoeira? E na
encruzilhada? Por favor, fala pra mim da
encruzilha, dona Norma, porque as vezes no rio a
pessoa nio viu o trabalho, né? Nas encruzilhadas,
esquina em esquina vocé encontra feiticos, aqueles
pratos, esses trabalhos da encruzilhada tem efeitos
terriveis dona Norma?

3 - Dona Norma: numa encruzilhada assim
completa, que ¢ uma encruzilhada em cruz, é uma
encruzilhada completa. Existe ali entidades que
atuam ali naquele local pra destruicdo, porque,
alias, todas elas vém com uma capa de que vio
fazer alguma coisa de bom na vida das pessoas,
mas, na realidade, nio acontece nada de bom.
Acontece sim desgracas e desgracas grandes,
principalmente quando ¢é feito alguma coisa numa
encruzilhada. Ali, essas pessoas que sdo colocadas
nos nomes ali, geralmente ¢ pra que elas venham a
perder a vida numa encruzilhada, numa estrada ou
numa praga da direita ou da esquerda ou em frente. E
pra que haja um acidente de carro ¢ ali essas pessoas
terminam a vida desse jeito. Ou pra vida financeira,
que a pessoa se sente, por muitas das vezes tém
muito empresiario que estd numa verdadeira
encruzilhada. Ele ndo sabe pra onde ele deve seguir,
se ele segue pra direita, pra esquerda, se ele vai
adiante. Por qué? Esse trabalho que foi feito ali, esse
ritual, foi feito pra deixar a cabega dele confusa assim
mesmo. (...)

4 - PEM: ta vendo s6? E eu pergunto a vocé que ta
assistindo o programa: quem estd protegido? Quem
tem a devida protecao? (...)
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Apos a fala do pastor Everton Mendes entram dois depoimentos em que as
pessoas atribuem os males a pragas e trabalhos malignos. As duas mulheres afirmam
que depois de fazerem o “tratamento espiritual” suas vidas mudaram para melhor.
Quando o programa volta para o estidio o pastor fala que tais pessoas passaram pelo
“trabalho espiritual de libertagao” no Grande Desafio da Cruz (reuniao de sexta).

Interessante notar nesse video o papel que a ex-mae de santo ocupa. Em outros
programas em que ela participa os pastores chegam a chama-la de “especialista” do
mundo sobrenatural, alguém que “ja esteve do outro lado” e agora serve a Deus. Do
ponto de vista da construg¢do narrativa, dona Norma também ocupa este papel. Em suas
intervengoes ela ndo fala em nenhum momento para se procurar a Universal ou uma
determinada reunido, apenas atua como uma fonte autorizada sobre as forcas espirituais
do Mal, atestando nao apenas a veracidade dos rituais, mas também explicando detalhes
e advertindo sobre os perigos dos mesmos.

Quadros como este acima atuam como um meio de se refor¢ar que o mundo que
a IURD deixa ver em suas narrativas de fato existe. E o mundo das oferendas que todos
encontramos no dia a dia nas encruzilhadas e portas de cemitérios, ¢ o mundo das
entidades espirituais da Umbanda e do Candomblé que s3o, como garantem os
“especialistas”, espiritos demoniacos. Como indicamos na parte tedrica deste trabalho, o
que ocorre nao se trata de um questionamento da existéncia dos espiritos e entidades das
religides meditnicas, mas de uma apropriacdo de elementos dessas religides no interior
da cosmologia iurdiana na qual eles sd3o demonizados. Tal ressignificacdo vai além de
dota-los de sentido negativo, mas chega aos proprios rituais e termos utilizados pelos
pastores e fieis, o que pudemos observar com frequéncia na Programacao IURD, tal
como o uso das expressdes: “trabalho de libertagdo”, “passe de luz”, “passe de f&”, “ta
amarrado” etc.

No caso do termo “encosto” ele se transforma em um substituo para se referir a
essas religides sem cita-las nominalmente. No programa Ponto de Luz do dia
10/07/2012 o bispo Marcio Carotti assim o define durante uma participagdo por

telefone:

Bispo Marcio Carotti: Mas eu posso dizer que existe entre a senhora e seu
esposo um encosto. E quando nds falamos de encosto, se a senhora nao
sabe eu vou explicar, é um mal espiritual que se encosta na vida da pessoa
e muda a cabega dela, muda o pensamento dela. O marido que dizia que
amava hoje odeia, a esposa que dizia que ele era o mais importante, hoje tem
nojo, se afasta, exatamente o que esta acontecendo com a senhora. (PONTO
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DE LUZ, 10/07/2012, 2h33)

Este “mal” pode se materializar tanto nas entidades da Umbanda e do
Candomblé quanto nos espiritos do Kardecismo. Como j& nos referimos acima, a
utilizacao desse termo generalizante visa evitar possiveis agdes na justica por parte de
membros dessas religides. Dessa forma, as referéncias negativas permanecem, mas de
forma velada. Nas falas dos pastores eles se propdem tolerantes e propensos a aceitar a
diversidade religiosa. Isso fica aparece em uma fala do pastor Marcelo Moraes em uma

edi¢do da Nacdo dos Vencedores no dia 02/07/2012.

Pastor Marcelo Moraes: Inclusive, olha sd, hoje, ontem... ontem! Eu atendi
um rapaz que era pai de santo e que veio aqui, assistiu a gente na madrugada,
fez um desafio e veio aqui. E gracas a Deus ele ja nio é mais pai de santo,
nada contra os pais de santos, porque a porta ta aberta pra vocé que é
pai de santo, vocé que é padre, vocé que é catolico, vocé que é espirita,
vocé que é evangélico, vocé que é pastor, num importa. E eu s6 t6 falando
iSso porque eu conversei com esse rapaz ontem e ele ta super feliz, deixou de
fazer o que ele fazia, largou tudo. Hoje ta comegando ai com uma nova vida.
Entdo as vezes vocé ta assistindo a gente, vocé quer vir aqui, mas vocé fica
com aquele receio porque tem uma religido, porque vocé ¢é catdlico, porque
vocé ¢ espirita, porque vocé € isso, vocé aquilo. E nada importa isso. Importa
o seguinte: vocé ¢ gente como a gente e nds queremos te ajudar, td bom?
(NACAO DOS VENCEDORES, 02/07/2012, 1h53m).

O conflito fica marcado na fala do apresentador. Se por um lado ele procura se
mostrar como acolhedor ao dizer que ndo importa a religido e afirmar nio ter nada
contra os pais de santos, por outro lado ele agradece a Deus pelo fato de a pessoa em
questao ter abandonado “esta vida”. O que remete a uma estratégia pela qual se procura
combater qualquer tipo de resisténcia do espectador ir & Universal pelo fato de ela ser
uma igreja. Isso explica a utilizagdo do termo “reunido” no lugar de “culto” ou
“celebragdo”. Esse tipo de postura chega ao extremo em outros paises como Portugal e
Inglaterra, onde a IURD leva o nome de Centro de Ajuda (ou Help Centre no caso
inglés), evitando-se, portanto, a palavra “igreja”. Nos programas que compdem a
Programagdao IURD, em algumas oportunidades se diz que ndo se estd “apresentando
uma igreja ou religido, mas ofertando uma solugdo”. Assim, a [URD se mostra como
uma prestadora de servigos espirituais que atende, a cada reunido, necessidades distintas
e contrasta com as religides afro-brasileiras, que na cosmologia iurdiana realizam
trabalhos para o Mal. Desse modo, ela parece precisar se desvalorizar como igreja a fim
de se buscar a adesdo de um futuro fiel.

Ainda no tocante a relacdio com outras religides, notamos um grande
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silenciamento em relagdo a Igreja Catolica e as demais igrejas evangélicas. Quanto a
Igreja Catolica, desde o episodio do “chute na santa” a Universal tem adotado uma
postura mais comedida e delicada em suas criticas a igreja de Roma. Em relagdo as
evangglicas, ha um conflito aberto e declarado com o lider da Igreja Mundial do Poder
de Deus, Waldemiro Santiago, mas que nao foi mencionado em nenhum programa. Ja
em relagdo as religides de matriz espiritualistas prevalece a posi¢do de se aparentar
tolerante, mas ao mesmo tempo condenar e combater. Em edi¢do do Ponto de Luz do
dia 13/07/2012, o bispo Marcio Carotti adverte que o fato de alguém ser bom nao afasta

as for¢as do mal. Assim, utiliza o Espiritismo como exemplo:

Bispo Marcio Carotti: vocé pode observar que no nosso pais as pessoas que
fazem mais caridade normalmente vém de uma descendéncia espirita. Os
espiritas sdo os que mais fazem caridade no nosso pais, vocé sabia disso?
Quer dizer, ajuda umas pessoas, mas servem os encostos. O mal nio se
importa de maneira nenhuma se vocé ¢ uma pessoa boa ¢ ndo faz mal a
ninguém, por isso que vocé vé€ tantas pessoas boas sofrendo. (...) Enquanto
ndo houver essa batalha do bem contra o mal a doenc¢a ndo sara, o espirito do
vicio ndo sai, a amarragdo ndo ¢ vencida. Vocé precisa entender isso.
(PONTO DE LUZ, 13/07/2012, 5h42m)

Desse modo, faz-se uma concessdo e logo em seguida se critica e condena,
dizendo que fazer o bem ndo ¢ suficiente, uma vez que os espiritas “servem os
encostos”. No que se refere a Umbanda e ao Candomblé as criticas sdo mais agressivas
e recorrentes, mas também tem-se algum tipo de cuidado com os termos. Ao atender
interagir com um participante pelo telefone o pastor Wanderson Ferreira diz a ele: “tudo
indica que a sua familia € muito invejada, quer dizer, entrou o espirito de confusdo na
familia do senhor. Eu até sei o nome da entidade... mas a gente nao pode falar no ar...
que ta destruindo a sua familia...” (PLANTAO DA FE, 05/07/2012, 3h).

Os nomes das entidades nas poucas vezes que figuraram nos programas sO
surgiram na voz de pessoas que participaram ao vivo por telefone. Mesmo quando as
pessoas as citam os pastores evitam mencionar os nomes. Por duas vezes na semana
falsa que elaboramos ocorreram exorcismos ao vivo durante as participagdes por
telefone, sendo que em uma delas a pessoa declarou que estava possuida pela
“pombagira”. Voltaremos ao exorcismo no proéximo item, quando nossa analise se centra
nos rituais.

A analise deste topico e dos tipos de problemas que servem de tematicas para os
programas que integram a Programagdo IURD nos permitiu perceber de que modo as

narrativas se estruturam tendo por fundamento a onipresenga do sobrenatural na vida
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humana, afetando as diversas areas de sua vida. As narrativas vistas por ndés como
dispositivos que fazem ver curvas de visibilidade, linhas de forca e fratura nos
permitiram perceber que no relacionamento com outras religides a [IURD tem procurado
se afastar das polémicas publicas e atritos com outras religides, embora nao consiga (e
acreditamos que nem queira) se livrar completamente de tais conflitos, uma vez que eles
formam o amalgama que lhe deu forma e constituiu seu modo de ser no mundo. Isso nos
remete ao conceito de “igreja religiofagica™ utilizado por Ari Pedro Oro (2007, p.30)
para definir esse processo de apropriacdo de elementos de outras religides e
ressignificagdo dos mesmos. E uma forma da IURD se incorporar a um universo
religioso ja estabelecido, mas trazendo um modo proprio de lidar com tais referéncias,
que no caso das religidoes mediunicas implica demonizar suas praticas e crengas.

Ao interpelar os individuos visando a constitui-los como sujeitos a Universal
desvaloriza a importancia das igrejas e procura nao se mostrar como uma, mas sim
como uma prestadora de servigos que oferece a solugdo que o individuo necessita. Fala-
se da solugdo espiritual, mas ndo se reflete sobre textos da Biblia. Estes s6 figuram
quando se quer afirmar a fundamentacdao de alguma posi¢do ou pratica da igreja, como
no uso do sal na reunido do Jejum dos Impossiveis. Afasta-se do religioso para fazer
com que ele entre na vida dos espectadores que assistem. Este modo diferenciado de
lidar com a religido também avanca para a esfera ritualistica e aponta para a
reestruturacdo de rituais e experiéncias religiosas que em ambiéncia mididtica ganham

outra forma, como veremos no item a seguir.

4.6 — Pontos de sacralizacio: a mediacdo narrativa no ritual religioso-midiatico

Ao fim do item anterior observamos que a Programagdo IURD muitas vezes
busca referéncias que nao estdo circunscritas ao universo religioso para estruturar suas
narrativas e procurar convencer o espectador a participar das reunides promovidas pela
igreja. O fato de se pouco utilizar a Biblia nos programas também consiste em um forte
indicio disso. Aparentemente, isso poderia nos levar a contestar uma hipdtese que
aventamos no final do capitulo 3 quando questionamos se do mesmo modo que falamos
em “midiatizacdo da religido” poderiamos falar em uma “sacralizagdo da midia”.
Porém, cabe observar que por mais que a [URD busque referéncias diversas o religioso
nunca ¢ totalmente abandonado. Além das breves passagens do texto biblico ¢

importante observar a estruturagao de rituais religiosos na midia.
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Como vimos anteriormente, Eliade (s.d, p. 81) e Ricoeur (2010c, pp. 179-180)
salientam que os rituais religiosos constituem formas de mediacdo do tempo ordinario
com o tempo mitico. E uma forma de contato com o Sagrado, de se passar de uma
condicdo a outra, da realidade profana a realidade sacra. Na Programacao IURD
destacamos quatro modalidades de rituais que se constroem na intersec¢ao do midiatico
com o religioso mediados narrativamente pelas falas dos pastores, quais sejam: oragoes,
beng¢do do copo com agua, toque na tela da TV e exorcismos.

As oragdes podem vir separadas ou, como ocorre na maioria das vezes,
juntamente com um dos outros rituais. Nelas, o pastor responsavel pelo programa pede a
Deus que abengoe a vida das pessoas, que as livre do sofrimento e lhes dé forgas para ir
a algum templo da Universal. Nas oportunidades em que ocorrem figuram no fim dos
programas juntamente com a ben¢do da 4gua ou no decorrer dos mesmos quando algum
participante por telefone solicita a bengdo. Apresentamos um exemplo que consta no
programa Plantdo da Fé do dia 05/07/2012. Durante o programa por varias vezes 0s

pastores pediram as pessoas que preparassem seu copo com agua para a bengao.

Hora Imagens/ descriciio Audio
1h40 | Plantio da Fé —05/07/2012 Bispo Marcio Carotti (doravante BMC):(...)
Bispo Marcio Carotti no estidio. Vamos agora unir a nossa fé e falarmos com Deus.
1h40 | Entra musica (letra ao lado) com | Letra da misica: ha muita dor/ que eu trago aqui/
imagens de pessoas chorando, | ndo sei por onde comecar/ vem me ouvir/ eu sou
discutindo, isoladas em meio a | necessitado oh Deus/ ajuda-me/ depois de andar
criangas brincando, rostos tristes. tantos caminhos/ me achego a ti/ eu tenho tanto a
Legenda: oragdo pelas almas aflitas. | lhe falar/ da minha dor...
1h40 | Algumas luzes do estiidio se apagam | BMC: nds sabemos, meu Deus, que muitas pessoas,
e o Bispo Marcio Carotti no estidio | elas trazem realmente uma dor. Como vimos ai, a
faz oracdo com os olhos fechados. | dor da tristeza, a dor da separagdo, a dor da perda,
Mescla com imagens de cachoeiras. do fracasso, da derrota. Estenda a tua mio e
liberta esta pessoa desse comodismo, liberta esta
pessoa desse desinimo e faz um milagre
acontecer. [lumina a mente desta pessoa pra que ela
possa vencer suas lutas, dificuldades, obstaculos,
barreiras ¢ com a fé alcancar o resultado. Nés
abencoamos a todos, catélicos, espiritas,
evangélicos, essa pessoa, meu Deus, que esta pela
primeira vez acompanhando essa programacio,
que ela receba luz, vida e paz e tenha forca pra
estar conosco neste domingo, o grande dia da
diferen¢a na vida de todos. Amém e gragas a Deus.
1h41 Musica volta. Imagens de pessoas se | Letra da musica: oh vem senhor meu Deus/ ndao
casando, sorrindo. tenho a quem clamar/ sé tenho a ti Jesus
Volta para o estiidio. O bispo porta BMC: vamos participar da 4gua entdo com toda a
um copo com agua em uma de suas nossa fé (bebe o copo d’agua).
maos e a bebe.Volta a musica e Letra da musica: escuta este clamor/ que eu fago
imagens de pessoas sorrindo. em seu altar/ senhor vem me ajudar/
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Interessante notar que no momento da oracdo algumas luzes se apagam e o
proprio bispo fecha os olhos. Esse procedimento se repete com os outros pastores. Na
Nagdo dos Vencedores os pastores costumam se ajoelhar ao lado de uma grande
poltrona (o trono) sobre a qual se encontra uma bolsa com os nomes das pessoas que
ligaram para a producdo naquele dia pedindo conselhos e béncaos. No que se refere ao
fato de se apagar as luzes acreditamos ser uma marcacao pela qual procura-se mostrar
que este ¢ um momento diferenciado dos demais, que exige um outro tipo de postura.
Com o “fechar dos olhos” essa distingdo fica mais explicita, remetendo-se a uma
dimensao interior. As palavras do bispo sao direcionadas a Deus. Ao “falar com Deus” e
pedir que abengoe as pessoas demarca-se nao apenas um lugar de autoridade, mas
também reafirma-se a preocupacdo em ajudar a solucionar os problemas das pessoas.
Nao obstante a forca da oragdo, ele lembra a importancia da reunido para quem quer ter
sua vida modificada.

Em outros programas em que ha a bengao da dgua os pastores pedem a Deus que
a agua abengoada dé forgas as pessoas para que elas possam participar de alguma
reunido promovida pela Universal. Em alguns momentos os pastores mencionam a agua

durante a oragdo, a qual ¢ realizada nos mesmos moldes que a anterior.

Bispo Marcio Carotti: O Senhor ¢ grande pra resolver o problema. O
Senhor é poderoso pra mudar a vida dos que sofrem. Coloca a tua uncio
nessa agua e a tua bencido para que no momento que ela beber,
participar, a forca do senhor venha nascer no seu interior. Ela tenha
disposicdo para te buscar, ela tenha disposi¢do para lutar. (,..) Que essa
agua seja ungida e abengoada e no momento que dela participarmos
venhamos receber luz, forgas, vida. O Senhor venha resplandecer o seu poder
sobre todos aqueles que oram comigo neste instante. Amém e gragas a Deus.
Participe com toda a sua fé (bebe a agua) (PONTO DE LUZ, 15/07/2012,
2h05)

Pastor Marcelo Moraes: (...) coloca o teu poder desta agua e ao beber dessa
agua, ah meu deus essa pessoa receba a vida ¢ amanha senhor, ela vai ter
forga hoje para poder estar aqui conosco nessa segunda feira, hoje para poder
lutar. (NACAO DOS VENCEDORES, 09/07/2012, 2h36)

O ritual da bencao do copo com 4gua na midia eletronica sdao praticas comuns ha
décadas tanto na Igreja Catdlica, quanto em algumas denominagdes cristas evangélicas.
De acordo com o pesquisador Celso Alfaro Malheiros (2008), no Brasil o programa de
rddio “A Hora da Ave Maria”, transmitido nos anos 1954-1955 pelo radialista Pedro
Geraldo Costa e que contava com a participagdo do padre Donizete Tavares de Lima, foi
o primeiro de que se tem conhecimento que fez uso da ben¢do do copo com dgua. Na

TV, um dos pioneiros foi o pastor americano RexHumbard, televangelista de sucesso
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nas décadas de 70 e 80.

Para nos interessa notar que a oragdo e a bengdo do copo com agua emergem na
Programagdo IURD como momentos diferenciados que marcam um contato direto com
o Sagrado. A oragdo visa uma transformag¢ao imediata via um poder sobrenatural na vida
daquele que acompanha o programa. A agua, por sua vez, passa por um ritual de
sacralizagdo ou, também poderiamos dizer, de consagragdo, a partir do qual passa a
dizer de uma realidade outra, que coloca o sujeito em sintonia com a divindade. No
entanto, se antes tal experiéncia era possivel apenas na condi¢do de uma simultaneidade
espago-temporal entre o representante religioso e o fiel, com a midia tal experiéncia
transcende esta necessidade, conformando novas formas de se experimentar o Sagrado.

O mesmo ocorre quando os pastores estendem a mao em dire¢do a camera ¢
fazem oragdes dizendo que o poder espiritual deles vai passar para quem os assiste. Nas
participacoes por telefone se pede para que a pessoa coloque a mao na parte do corpo
em que sente dor a fim de que seja curada. Em outras os pastores solicitam as pessoas
com quem interagem pelo telefone para colocarem sua mao na tela “junto a dele” a fim
de que sejam livres de qualquer sofrimento. Vejamos dois exemplos extraidos de

edi¢des do Plantdo da Fé apresentadas pelo pastor Diogo Brant.

Pastor Diogo Brant: cu queria que vocé ligasse e falasse comigo, vocé vai
colocar as suas maos nas minhas mios para que juntos eu possa passar
pra vocé daqui do estidio a energia que ha em mim para que vocé possa
vencer essa situagdo. (PLANTAO DA FE, 09/07/2012, 3h22)

Pastor Diogo Brant: Estende a mdo na minha dire¢do aqui, coloca a méo da
senhora na minha mao (estende a mao em dire¢ao a camera), da pra colocar?
Angelina: da...

Pastor Diogo Brant: Entdo... deu pra colocar? Entdo... feche os olhos da
senhora. Meu Deus, eu desbloqueio os caminhos dessa senhora agora e a
forca do mal que impede (....) eu desbloqueio os seus caminhos em nome de
Jesus. Fala assim comigo: meu Deus, eu recebo essa forca, esse desbloqueio
dos meus caminhos. (Angelina repete o que o pastor diz) Amém. Ta?
(PLANTAO DA FE, 02/07/2012, 2h24)

O toque de mao através da TV ja era utilizado por televangelistas americanos
como Oral Roberts, de acordo com Assmann (1986, p.35) um dos primeiros a adotar tal
pratica. Mais uma vez estamos diante de outra ritualidade que se estrutura quando midia
e religido se atravessam. Ao analisar diversos programas religiosos televisivos, Fausto
Neto (2003) observa certa recorréncia dessas praticas que envolvem o tocar, seja no
copo de agua, na parte do corpo doente ou na tela. Em sua andlise o autor ressalta que as

religides se organizam midiaticamente como “religides do contato”. Assim, o corpo nao



156

desaparece nas transmissOes dos programas religiosos, mas, pelo contrario, ¢
interpelado a todo o momento a mergulhar em uma ambiéncia que € a0 mesmo tempo
midiatica e religiosa ao executar as acdes que lhes sdo pedidas.

No exemplo apresentado acima o toque na tela € reivindicado como forma de se
conectar o espectador que necessita da bengdo e o pastor que a oferece. A TV se
converte em ‘“ponto sacro”, em lugar por onde a “energia” que o pastor emana se
encontra com as for¢as malignas que atormentam o individuo e a destroem a fim de que
ele encontre paz em sua vida. Ao obstaculo imposto pela distancia fisica a IURD e
outras igrejas respondem ao configurar midiaticamente uma experiéncia com o Sagrado
que demanda uma intervencdo direta sobre o corpo. Este aspecto também pode ser
observado nos exorcismos por telefone.

Na semana falsa que construimos eles ocorreram apenas em duas oportunidades,
ambas ao vivo, em que as pessoas manifestaram os espiritos enquanto conversavam
com os pastores. Em um dos casos o pastor Luciano Machado ndo conseguiu livrar a
pessoa da possessdo e pediu para que outro pastor na produgdo continuasse o
atendimento, alegando que no programa era impossivel fazer “todo o trabalho de
libertagao” (PROGRAMA SEM NOME, 13/07/2012, 1h49). Voltaremos a este caso no
proximo item quando discutimos as implicagdes decorrentes do ao vivo. Por ora
fiquemos com o outro exemplo ocorrido no dia 05/07/2012 em edicao do Plantdo da Fé

que contou com os pastores Wanderson Ferreira e Isaias Ribeiro.

Hora Imagens/ descricio Audio
3h17 Plantio da Fé — 05/07/2012 Pastor Wanderson Ferreira (doravante PWF):
No estidio os pastores Wanderson | olha, vai sim, vai se transformar sim. Nessa sexta-
Ferreira e Isaias Ribeiro se revezam | feira em todos os cenaculos do Espirito Santo essa
na apresentacdo do programa. corrente forte de libertagdo, a quebra de todas as
maldi¢gdes. Nos temos uma pessoa na linha pastor
Legendas: Pastor Isaias Ribeiro | Isaias.
atende Meire — Contagem — sofre | Pastor Isaias Ribeiro (doravante PIR): vamos
com problemas espirituais. atendé-la entdo. Ald, bom dia...
Meire: (ndo da pra compreender)
PIR: Com quem eu falo?
Meire: com a Meire, pastor...
(..)
PIR: 6 Meire, em que posso lhe ajudar minha amiga
nessa madrugada?
Meire (enquanto fala podem-se escutar vozes ao
fundo): olha, hoje eu manifestei, o obreiro esta aqui
agora. E eu tava manifestada aqui e eu ndo sabia o
que... (fala algo incompreensivel) o obreiro ta aqui.
PIR: mandou embora? O mal foi embora?
(..)

PIR: muito bem, agora vocé€ tem que tomar atitude.
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Meire: ta.

PIR: Vocé sabe que o mal... Deixa eu te explicar uma
coisa. Vocé ta me vendo, nio ta?

Meire: t6 te vendo.

PIR: x6 te falar uma coisa. Deus trabalha com a fé. A
fé...

Voz masculina grita: t4 manifestando pastor!

(Som de alguma coisa caindo)

PIR: Al6?

Voz ao fundo: manifestou.

(Risada feminina debochada)

PIR: 6... 6...

Voz masculina: manifestou aqui pastor.

PIR: ¢? deixa ele perto ai da, da, da, da tevé ai...

Voz: sim, senhor.

PIR: deixa ele perto ai, bo... bota o telefone ai no,
no, na boca dele, no ouvido da, da pessoa ai. Quem
€ vocé que ta ai?

Meire (voz rouca): a pombagiraaaa (dificil de
compreender).

PIR: como ¢ que ¢é?

Meire (voz rouca): a pombagiraaaa...

PIR: que que vocé quer fazer na vida dela?

Meire (voz rouca): eu vou prostituir ela (...).

PIR: vocé quer jogar ela na prostituicdo, ¢?

Meire (voz rouca): eu vou...

PIR: o qué que vocé ganhou pra entrar na vida dela?
Meire (voz rouca): muito dinheiro...

PIR: muito dinheiro, é? Quanto em dinheiro que
vocé ganhou?

Meire (voz rouca): (incompreensivel) mil reais...
PIR: quanto?

MEIRE(voz rouca): (fala algo incompreensivel)
PIR: quanto?

MEIRE (voz rouca): 3 mil reais...

PIR: 3 mil reais...

Meire (voz rouca): eu consegui...

PIR: Ai, T4 vendo 6 pastor Wanderson, depois a
gente que ¢ ladrdo, heim? Nés que somos ladroes
pra tirar dinheiro das pessoas.

Meire (Risada debochada)

PIR: E vocé ta fazendo o que na vida dela?

Meire (voz rouca): eu t6 colocando casado na vida
dela... (dificil de compreender).

PIR: quem ¢ o mais forte ai no corpo dela?

Meire (risada)

PIR: t4 amarrado ai! Mantém o corpo dela
amarrado ai, perto ao televisor. Quem ¢ o mais
forte ai que ta no corpo dela?

Meire (voz rouca): (fala algo dificil de compreender,
o0 que continua durante a fala do pastor).

PIR: como ¢ que é?

Meire (voz rouca): ¢ um homem...

PIR: quem ¢ o mais forte que ta no corpo dela?
Meire (voz rouca): (falar alto quase gritando).

PIR: entdo manifesta o Lucifer, o mais forte
amarrado ai.

Meire (voz mais masculinizada grita expressando
revolta e dor): aaaaaaaaaaaahhhh, ooooooooohhhh
PIR: amarrado ai! Ninguém vai tocar nela. E ta
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amarrado ai. Quem ¢ vocé que ta ai?

Meire (continua gritando enquanto ele fala).

PIR: heim?

Meire (tom de voz rouca, mas um pouco diferente da
anterior): foi vocé que me chamou, seu fraco...

PIR: e presta atencdo, amarra um no outro ai agora.
Todos os trabalhos que foram feitos sejam, sejam
desfeitos ai agora. Vamos 14, comeca a amarrar um
no outro ai. Tem quantos ai no corpo dela?
Meire(com tom de voz rouca apenas continua
dizendo “ahhh, ahh™)

PIR: Tem quantos no corpo dela?

Meire (voz rouca): tem dois (incompreensivel a
continuagio).

PIR: dois? Entdo amarra um no outro ai. Amarra
um no outro ai que vocés vao pro inferno agora.
Amarrado ai! Meu Deus, em nome do senhor Jesus.
Meire (comega a gritar mais forte).

PIR: Meu Deus penetra o teu fogo ai agora e
queima esses bicho ruim ai agora. Todos os
trabalhos, toda obra de macumbaria, feiticaria,
inveja, olho gordo, olho branco... amarra tudo ai.
Amarra um no outro.

(gritos ao fundo)

PIR: Vai! Amarra um no outro. Em nome do Jesus
que te venceu na cruz e no deserto. E vocé ¢ vencido
agora! Em nome de Jesus! Em nome de Jesus! Sem
machucar o corpo dela, sem jogar o corpo dela no
chdo. Vai embora. Em nome de Jesus sui (ndo da pra
entender — gritos ao fundo cessam quando ele diz
isso). Em nome de Jesus sui. Meire?

Meire(voz normal): oi.

(..)

PIR: Respira fundo ai. Estenda a mio pra mim
aqui, oh (estende a mdo em diregdo a camera). Que
Deus te abengoe em nome de Jesus. Meire,presta
aten¢do, vocé ta na fé?

Meire: t6 na fé.

PIR: Meire, vocé ta na melhor época da igreja que €
a campanha de Israel. O, Meire é a tua chance. Vocé
niao pode olhar nem pra direita, nem pra
esquerda, vocé tem que olhar pra Deus, cé tem que
olhar pro altar.

Meire: ah tah.

(..)

PIR: vai na sua fé porque Deus é contigo. Nessa
sexta feira vai de novo na igreja. Vocé€ vai no
domingo na igreja?

Meire: vou...

(..)

PIR: Deus te abengoe. Deus abencoe a todos que
estdo ai, td bom?

Meire: ta bom (outras pessoas respondem também
mas ndo da para compreender).

PIR: fica com Deus.

Meire: fica com Deus.

PIR: tchau. Pastor Wanderson ta ai.
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O exorcismo agrega algumas caracteristicas das modalidades ritualisticas
expostas anteriormente, tais como: a €nfase na relagdo com a tela (estender a mao para
onde a mao do pastor estd) e a acdo direta no corpo, tal como ocorre no ato de tomar a
agua ou se colocar a mdo em alguma parte em que se sente dor. Porém, enquanto na
ben¢ao do copo com dgua e na oragdo todo o publico participa dos rituais, no exorcismo
a acdo ¢ sobre apenas um participante. Nao obstante, enquanto nestes dois ultimos a
comprovagao da efetividade do mesmo fica por conta das experiéncias individuais, no
exorcismo todos podem ver o “resultado”.

O exorcismo midiatico a0 mesmo tempo em que “comprova’ a existéncia das
forcas malignas e demoniza as entidades das religides afro-brasileiras (caso da
pombagira), mostra a forca espiritual dos pastores da Universal em livrar as pessoas das
mesmas. Estes parecem ser dois objetivos claros, uma vez que o pastor se prolonga na
conversa (quase uma entrevista) em vez de simplesmente expulsar de vez o espirito.
Desse modo, demonstra-se ao publico quem eles s3o ¢ o que podem provocar na vida da
pessoa. Mais um motivo para se aliar a Universal e se afastar de tais perigos.

Por fim, o exorcismo midiatico consiste em mais um ponto pelo qual um ritual
que antes demandava a presenca fisica se reconfigura. Assim, pede-se a pessoa que
acompanha Meire que a coloque proxima a TV e deixar o telefone para que seja
exorcizada. Tanto ele como os outros constituem modos de configurar uma experiéncia
religiosa que ganha contornos midiaticos, ainda que na forma de uma religiosidade
diferente da tradicional.

Assim, nas narrativas religioso-mididticas que constituem a mediagdo entre o
publico e essa outra religiosidade a TV se converte no ambiente por meio do qual o
individuo tem acesso a uma realidade superior, sagrada. No entanto, essa sacralizagao
da TV e da midia ¢ apenas momentanea. Em minutos ou horas volta-se para contetidos
nao sacros. Por isso falamos no titulo desse topico em pontos de sacralizacdo. Os rituais
que observamos na Programa¢do IURD emergem como momentos em que a conexao
com o Sagrado se d& a partir de uma estruturagdo que ¢ simultaneamente mididtica e
religiosa configurando modalidades de experiéncia religioso-midiatica em que a énfase
no contato vem como uma forma de se suprir o fato do representante religioso e um
possivel fiel ndo ocuparem o mesmo espago.

Isso significa que na midiatizacao da religido ha em alguma medida sacralizagao
da midia. Neste trabalho preferimos adotar o termo “ponto de sacraliza¢do”, uma vez

que entendemos que esta ndo se d4 por completo. Outros produtos mididticos podem
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revelar construcdes diferenciadas. Uma missa (ou culto) transmitida ao vivo por
completo demanda um tempo de vivéncia sacra diferenciado daqueles que investigamos
aqui. Além de ser mais longa, no caso da missa had muito mais uma adequagdo da midia
para se midiatizar a missa do que propriamente uma reconfiguragdo da cerimonia em
virtude da presenca da TV e do radio. Outra frente investigativa poderia procurar inferir
por meio de pesquisa de campo a experiéncia de pessoas que acompanham tais
programas sobre o modo com elas vivenciam tais cerimdnias e rituais e os dotam de
sentido. Esta ¢ uma questao que nao temos condi¢des de responder no momento e que
deixamos para estudos futuros.

Por ora, ¢ importante ressaltar que a dimensdo narrativa constitui a mediagao
necessaria para que se deslize dentro da propria Programacdo ITURD de um plano
“profano” para outro ‘“sagrado”, visto que os programas articulam referéncias que
ultrapassam o estritamente religioso. E pela mediagdo narrativa que se define a
possibilidade de se destacar momentos para modalidades de experiéncia sagrada que se
distinguem dos demais. Ampliando essa discussdo, podemos pensar na localiza¢do da
Programacdo IURD na inser¢do da programacdo habitual como um momento de
deslocamento ndo apenas do “profano” para o ‘“sagrado” mas também da logica
televisiva que prima pela audiéncia.

Em 2010 a Universal pagou 482 milhdes a Record por seus programas nas
madrugradas, quantia que corresponde a 25% do faturamento da TV, o que para uma
faixa de horario em que a audiéncia € relativamente baixa consiste em um valor muito
elevado®. Isso contrasta, por exemplo, com o programa Show da Fé, de propriedade da
neopentecostal Internacional da Graga, que ¢ veiculado no horario nobre na Rede
Bandeirantes. A Band por vezes cogitou retirar o programa do ar devido aos seus baixos
indices de audiéncia e por ndo ver com bons olhos o fato de se ter um programa
vinculado a uma instituicao religiosa na sua principal faixa de horario. No entanto, as
altas cifras pagas pela Internacional da Graga fizeram-na voltar atras*’.

Na Record, por outro lado, esse “problema” ¢ evitado pelo fato da emissora estar

“Fonte: FELTRIN, Ricardo. Universal injetou R$ 482 milhdes na Record em 2010. Disponivel em:
http://www]1.folha.uol.com.br/fsp/poder/po1506201116.htm.  Acesso:  07/01/2014.  Para  outras
informagdes consultar também: JORNAL NACIONAL. Emissora de televisdo nega superfaturamento.
Disponivel em: http://jornalnacional.globo.com/Telejornais/JN/0,,MUL1273637-10406.,00-
EMISSORA+DE+ELEVISAO+NEGA+SUPERFATURAMENTO.html. Acesso: 07/01/2014.

“Para mais informagdes consultar: JIMENEZ, Keila. Prestes a sair da Band por baixa audiéncia, RR
Soares diz que ibope € coisa do "capeta". Disponivel em:
http://outrocanal.folha.blog.uol.com.br/arch2011-08-14 2011-08-20.html. Acesso: 05/11/2012.



http://www1.folha.uol.com.br/fsp/poder/po1506201116.htm
http://jornalnacional.globo.com/Telejornais/JN/0,,MUL1273637-10406,00-EMISSORA+DE+ELEVISAO+NEGA+SUPERFATURAMENTO.html
http://jornalnacional.globo.com/Telejornais/JN/0,,MUL1273637-10406,00-EMISSORA+DE+ELEVISAO+NEGA+SUPERFATURAMENTO.html
http://outrocanal.folha.blog.uol.com.br/arch2011-08-14_2011-08-20.html
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ligada a Universal via seu acionista majoritario, o bispo Edir Macedo. Parece haver,
portanto, duas preocupacdes: a primeira em se descolar a igreja do canal de TV; e a
segunda, em se maximizar os lucros da emissora deixando os horarios mais valorizados
para outro tipo programacdo que atraia potencialmente uma audiéncia maior,
reservando-se a faixa da madrugada a Universal, sem que isso implique qualquer tipo de
perda financeira, muito pelo contrario, visto que o valor pago ¢ bem superior aos
arrecadados por outras emissoras no mesmo horario.

Como podemos ver, o religioso, para figurar na midia, além de se articular a uma
linguagem propria de cada veiculo, também deve obedecer a necessidades de ordem
financeira e interesses estratégicos. Nessa pesquisa, tais questdes ndo consistem no foco
de nossa andlise embora perpassem nosso objeto de estudo, conforme indicamos acima.
Fechamos este parénteses para voltarmos nossa atencdo para outro aspecto que ¢ de
fundamental importancia para entendermos a Programa¢do IURD: o ao vivo e a sua

linguagem.

4.7 — O ao vivo como problema ou como soluc¢io

A perspectiva do dispositivo que utilizamos neste trabalho a partir de autores
como Foucault (2001) e Deleuze (1996) nos permite perceber como linhas de forga se
cruzam e se tensionam nos processos de subjetivacdo a que os individuos sdo
interpelados a tomar parte quando em contato com os dispositivos. Agamben (2005),
embora avance ao pensar a midia como dispositivo, apresenta uma perspectiva negativa
€ a nosso ver um pouco estreita sobre as possibilidades de interferéncia dos individuos
nos dispositivos, conclamando-os a profana-los. Conforme indica Mozahir Salomao
Bruck (2001), Agamben acaba por ir de encontro a Foucault nesse aspecto, uma vez que
na sua visdo do dispositivo “desconhece ou recusa na sua fonte conceitual a percepgéo
autonoma, dindmica, cinética, deslizante e de interminavel devir dos dispositivos”
(BRUCK, 2011, p. 13).

Essa discussdo que fizemos no primeiro capitulo nos ajuda a refletir sobre o
papel do “ao vivo” na Programacdo IURD e na TV. Como indicamos ao fim do terceiro
capitulo o “ao vivo” traz consigo mais do que simplesmente o fato de ser uma
transmissdo em tempo real, ao implicar um rearranjo da linguagem utilizada e exigir
cuidados gque os programas gravados ndo necessitam, ja que podem ser posteriormente

editados e, assim, qualquer erro eventual pode ser eliminado. Na analise da
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Programacdo IURD notamos que ha um esforgo no que se refere a inser¢do do “ao
vivo”.

Dos 54 programas veiculados na “semana falsa” que construimos em 24 deles se
explicita que se trata de programas ao vivo por meio de legendas na parte superior da
tela ou pela fala dos pastores. A quantidade é consideravel, tendo em vista as
dificuldades de “sustentar” um programa ao vivo por muito tempo. Nos restantes ndo ha
qualquer indicacdo quanto ao fato. Pelo contrario, é notavel uma preocupacéo em fazer
com que eles se parecam ao vivo. Algumas evidéncias: ndo se menciona quais sdo
reprises; ha atendimentos por telefone naqueles em que inexiste qualquer demarcacao se
s&0 ao vivo; em nenhum momento os pastores falam em datas ou utilizam advérbios de
tempo mais precisos como “hoje” ou “amanhd”, mas apenas falam o dia da semana
qguando convidam para alguma reunido; no trecho analisado no item 4.5.5 o pastor
Everton Mendes simula uma entrevista ao vivo com a ex-mae de santo dona Norma.

Obviamente, tal preocupagédo tem a ver com 0 que 0 ao Vivo propicia, a saber:
uma sensacdo de confianca, proximidade e liberdade. O fato de habitarem 0 mesmo
tempo pode dar uma ideia de maior autonomia por parte daqueles que apresentam, que
podem mudar o rumo do programa a qualgquer momento, o que faz com que se passe a
impressdo de que ndo ha um roteiro estruturado. Da mesma forma, 0s riscos que se
correm aproximam a realidade do espectador com a do programa, visto que ambos estéo
sujeitos a imprevistos e desventuras a qualquer instante. Por fim, a possibilidade de
intervencdes do publico durante o programa passa a sensacdo de que ele é democratico.
Esse conjunto de fatores pode vir a facilitar o estabelecimento de uma relagdo de
confianga do publico para com o programa, objetivo que claramente se procura alcancar
na Programacao IURD visto que seu objetivo maior € convencer as pessoas a irem ao
templo.

Logo, poderiamos afirmar que o ao vivo constitui uma linha de forca desse
dispositivo religioso-midiatico. Porém, ele também pode dispor a Programacéo a linhas
de fratura. Casos como o do “trote da bunda” que mencionamos anteriormente fazem
com que os programas da Universal se tornem motivo de gozacao e critica na rede. Nos
programas analisados ndo encontramos um exemplo dessa expressdo. Nao obstante, em
alguns momentos pudemos verificar situacfes de tensdo e até mesmo de
questionamento de préaticas da Universal durante os programas.

Em mais de uma oportunidade o pastor Luciano Machado reclamou da equipe de

producdo do programa atribuindo problemas na hora de se colocarem VTs ao fato de o
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programa ser ao vivo. No inicio do programa Terapia do Amor do dia 10/07/2012 ele
reclama estar sem retorno, solicita a entrada de uma chamada e justifica os problemas:

“pde uma chamada a gente volta... pde ai... tamo um pouco enrolado, programa ao vivo”

(TERAPIA DO AMOR, 10/07/2012, 1h53). Apos a chamada ele novamente reclama.

Pastor Luciano Machado: T4 no ponto? Nao? Pastor Rafael ajuda ai (...).
Tem alguém na linha produ¢@o? Néo tem nada. Porque ndo tem nada pra eu
chamar, ndo tem matéria, ndo tem... ah tem a matéria? Gloria a Deus! Vamos
a matéria e daqui a pouco nds voltamos! (TERAPIA DO AMOR,
10/07/2012, 1h57).

Na Terapia do Amor do dia 05/07/2012 o mesmo problema ja tinha ocorrido. As
duas edicbes do programa ndo possuem abertura e vem logo ap6s outro programa ao
vivo, fator que de acordo com o pastor também contribuiu para que as falhas

acontecessem.

Pastor Luciano Machado: Eu quero €... colocar uma matéria, nio sei se a
producio conseguiu a... no momento que eu tava falando, tava entretido
com o outro programa, nio colocou no ponto? K simples, aqui, oh. E essa
matéria aqui (PEGA PASTA), coloca no ponto ai pra mim. Nos estamos
ao vivo, NPTA, NTPA, é... 202, relacionamento problematico com um final
triste. Essa matéria que eu gostaria que vocé colocasse no ponto. Eu ja tinha
pedido antes, mas devido a gente ta ao vivo, ter comecado um novo
programa, ai veio aqui pra ca... programa... pessoal ai da producio de
repente nao prestou a atenciio na hora que eu pedi. Mas coloca no ponto
ai: relacionamentos que acabam de uma hora pra outra, relacionamentos que
chegam ao fim. (...) E agora o seu coracdo se encontra triste porque deu tudo
errado. T4 no ponto a matéria? Pode colocar entdo produgdo. (TERAPIA DO
AMOR, 05/07/2012, 1h43).

O pastor Luciano Machado atribui a culpa das falhas a producao do programa e
ao fato de o programa ser ao vivo. O ao vivo aparece como um fator problema, mas ao
mesmo tempo ndo se deixa de salientar sua importancia, dado que a justificativa ¢ de
que 0s erros eventuais sdo o prego a pagar por ele.

Nos exemplos a tensdo emerge devido a um problema de ordem técnica. Em
outros momentos as participagdes por telefone colocam os pastores em situagdo
delicada. Dois exemplos chamaram a nossa aten¢do. O primeiro diz respeito a um
questionamento do espectador sobre os pedidos de dinheiro no templo. O segundo ja foi
mencionado no item anterior e corresponde a um exorcismo por telefone que foi mal

sucedido. Vamos ao primeiro.
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Hora

Imagens/ descricio

Audio

1h53

Nacao dos Vencedores — 02/07/2012
Pastor Marcelo Moraes no estudio.
Durante a conversa ele caminha pelo
estudio.

Legendas: 1 — Firme um pacto com
Deus. (horarios e endereco do templo
maior). 2 - Ligue e deixe seu nome
para orag@o no trono de Jerusalém. 3
- Pastor Marcelo atende Eduardo —
esta sofrendo

Pastor Marcelo Moraes (doravante PMM): fala
s0 Eduardo, que que eu posso te ajudar?

Eduardo: sim senhor, ta bom?

PMM: tudo bem.

Eduardo: ah, aqui t4 muito bao. Eu tive ai num dia,
¢...até um real cés pediram. Como é que vai ser?
Fazer pacto com Deus. Por qué?

PMM: que que o senhor deseja?

Eduardo: pagar... é... pacto é pagar?

PMM: o pacto?

Eduardo: é...

PMM: nio.. o pacto quando, quando vocé
chegar aqui hoje...

Eduardo: perai, fala um pouco mais alto.

PMM: vocé quer fazer um pacto com Deus?
Eduardo: num sei... talvez.

PMM: entdo, o senhor vem aqui hoje que eu vou te
explicar como faz um pacto com o Deus de Abrado.
Eduardo: nio, eu num posso andar. Eu quebrei o
fémur.

PMM: ndo entendi.

Eduardo: quebrei o fémur.

PMM: quebrou o fémur?

Eduardo: é.

PMM: o senhor ndo anda?

Eduardo: ndo, num posso.

PMM: ha quanto tempo?

Eduardo: um ano.

PMM: entdo o senhor ta sofrendo?

(-

PMM: além do problema de saude, o senhor néo
poder andar, o que mais que acontece com O
senhor?

Eduardo: Nao, além do problema de saude nada.
PMM: o senhor t4 um ano sem trabalhar, o senhor
trabalhava fazendo o que antes?

Eduardo: ah, grande empresa.

PMM: o senhor quer que eu mande buscar o senhor
ai hoje?

Eduardo: mas ndo tem como andar.

PMM: tem problema ndo, eu mando um carro ai
buscar o senhor ai hoje.

Eduardo: ndo, quem dera, hoje ndo posso ndo.
PMM: mas entdo o que senhor deseja entdo?
Eduardo: eu queria saber o que que a igreja pode
fazer por mim. (pastor comega a falar, mas ele ndo
deixa continuar). Eu ja tive ai uma vez... até foi...
deixa eu lembrar o nome aqui... foi uma...

PMM: o senhor teve uma vez e nessa época o
senhor tava andando?

Eduardo: na época tava.

PMM: o senhor voltou?

Eduardo: ahn?

PMM: o senhor voltou ou s6 veio uma vez?
Eduardo: nao, s6 fui uma vez.

PMM: entio, ai é 0 que acontece.

Eduardo: Nao, nao aconteceu nada.

PMM: o que acontece...

Eduardo:Eu nao pude ir de novo.




165

PMM: entdo, mas o que que acontece.

Eduardo: Foi oragdo de ndo sei o que la... de... de...
descarrego.

PMM: ta bom, o senhor veio na sessdo do
descarrego, ta bom. O senhor veio uma vez sé.
Eduardo: fui convidado por uma sdcia sua.

PMM: entdo, olha s6. O senhor veio uma vez e
nio voltou. Agora o senhor nio consegue andar, a
sua vida ta destruida, o senhor niao anda... mas o
senhor tem 45 e o senhor nio pode entregar a vida
assim.

Eduardo: nio, fiz 45 sexta.

PMM: entdo, o senhor ndo pode entregar assim os
pontos.

Eduardo: niao entreguei ndo. Quem falou que eu
entreguei?

PMM: entdo, entdo ndés vamos...se o senhor quiser
ajuda nés vamos ajudar o senhor.

()

PMM: tda bom. Se o senhor quiser, se o senhor
quiser, eu posso pedir alguém depois pra buscar o
senhor de carro pro senhor vir aqui pra gente fazer
uma oragdo pro senhor ficar liberto, pra Deus curar
o senhor, pra Deus dar satude pro senhor, pro senhor
voltar a viver. T4 bom?

Eduardo: voltar a viver nio, vivo eu to.

PMM: nio, eu sei, eu to6 falando voltar a viver, €
viver sua vida normal, trabalhar...

(-

PMM: entdo td bom, entdo o senhor ndo desliga
ndo, que eu vou pedir um pastor para conversar com
o senhor, ele vai orientar o senhor direitinho € se o
senhor... ele orientando o senhor, se o senhor quiser
fazer o que n6s vamos te orientar, Deus vai mudar a
sua vida, ta bom?

Eduardo: (fala algo dificil de entender sobre o
endereco).

PMM: oi?

Eduardo: ta comentando o enderego ai.

PMM: isso, ndo desliga nio, por favor.

Eduardo: ja conhego ai tudo.

PMM: ta bom, mas ndo desliga ndo que o pastor vai
conversar. Conversa com ele 14 (fala olhando para o
lado), por favor.

Podemos perceber varios pontos de tensdo neste didlogo. O primeiro diz respeito
ao questionamento de Eduardo sobre os pedidos de dinheiro feitos durante os cultos da
Universal. Como se sabe, a Universal sempre esteve envolvida em acusagdes de
exploracdo financeira da fé tendo enfrentado, inclusive, processos na justica. Em
algumas oportunidades os pastores falam nos programas para as pessoas nao terem
preconceito para com a igreja. Durante o ritual de exorcismo por telefone ocorrido na
edi¢do do Plantdo da Fé do dia 05/07/2012 (trecho reproduzido no item anterior) o

pastor ironiza esse tipo de acusacdo apds a entidade que se manifestou na pessoa dizer
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que ganhou 3 mil reais com o trabalho. O pastor Isaias Ribeiro diz: “Ai, t4& vendo 6
pastor Wanderson, depois a gente que ¢ ladrdo, heim? N6s que somos ladroes pra tirar
dinheiro das pessoas” (PLANTAO DA FE, 05/07/2012, 3h17).

As referéncias a esta polémica surgem de forma pontual sem que os pastores se
prolonguem sobre ela. No tocante a fala do pastor Isaias Ribeiro, a forma de defesa
consistiu na transferéncia da acusacdo para as religides mediunicas, em especial a
Umbanda e o Candomblé, considerados pela [IURD adversarios no mundo espiritual.
Em relacdao ao exemplo acima, o pastor Marcelo Moraes adota um tom evasivo diante
da pergunta “pacto ¢ pagar?” dizendo que explicaria ao participante quando ele fosse ao
templo da Universal. A partir dai a conversa toma outro rumo e eles ndo voltam a falar
sobre o assunto.

Interessante notar que os programas em nenhum momento falam em pedidos de
dinheiro, muito menos em compras de produtos da igreja, tal como ocorre nos
programas de RR Soares e Waldemiro Santiago. Durante os testemunhos de sucesso os
fieis dizem que fizeram o sacrificio e depois prosperaram. Na pratica o sacrificio
consiste nessa doagdo financeira. As pessoas entrevistadas nunca falam os valores
ofertados, mas apenas o quanto prosperaram financeiramente ou obtiveram milagres
depois de realizarem o sacrificio tal como os pastores instruiram.

A nosso ver a postura da Universal na Programac¢ao I[URD ¢ de evitar esbarrar
em temas que poderiam lhe causar algum desconforto ou mesmo gerar agdes na justica
(dai o cuidado maior ao se referir a Umbanda, ao Candomblé e ao Espiritismo). Embora
este tenha sido o ponto de tensdo mais forte neste trecho hd outros que também se
verificaram. Resumindo-os, o que nos pareceu nessa interagdo ¢ que a todo instante o
pastor procurava tomar as rédeas da conversa, mas sempre era prejudicado pelos
questionamentos do participante.

O pastor Marcelo Moraes procura incorporar a narrativa de sofrimento do
participante no sistema de significagdo de mundo da Universal. Assim, ele procura
associar o problema de satde do participante ao fato dele nao ter voltado ao templo da
IURD, no que ¢ interrompido pelo mesmo. Em seguida tenta ampliar os problemas do
interlocutor, mostrando que eles ndo atingem apenas a saude, mas também sua vida
financeira e colocd-lo na condi¢do de alguém ja sem perspectiva. Novamente o
participante discorda dizendo que nao “entregou os pontos”. Ao fim da conversa, ja
demonstrando impaciéncia ele transfere a ligacdo para os pastores da producdo. Este

procedimento se repete em um exorcismo mal sucedido comandado pelo pastor Luciano
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Machado em um programa sem nome transmitido do dia 13/07/2012.

Hora Imagens/ descriciio Audio

1h49 | Programa sem nome — 13/07/2012 | (...)

No estudio pastor Luciano Machado. | Marlacia: vocé pode orar por mim?

No momento da orag@o de exorcismo | Pastor Luciano Machado (doravante PLM) (fala
ele estende a mio em diregdo a | apontando a mao em direcdo a cdmera): olha, feche
camera. os olhos, seja abengoada em nome de Jesus, seja
livre de toda.

Marlucia (grita): Ai!

Legendas: 1 — Vocé que precisa de | PLM: perturbacdo. Que todo mal some. Amiga?
um milagre urgente ligue 33497390 | Marlucia (voz rouca): que que é?

2 — Reunido dos Impossiveis: onde o | PLM: Olha ai, manifestou... em nome de Jesus todo
milagre € natural — sébado, (horarios) | mal some agora!

Marlucia (voz rouca): o que cé€ quer com ela?
PLM: pode sair ja mandei...

Marlucia (voz rouca): que cé quer com ela?

PLM: ja mandei, pode sair, volta a amiga agora!
Marlucia (voz rouca): o que cé quer com ela?
PLM: volta amiga, vamo la.

Marlucia (voz rouca) o que cé quer com ela?

PLM: fica na linha ai, 6 produgdo, pde um pastor
pra atender ela direitinho, ai na continuidade. Isso
producdo, muito obrigado. Vocé pode continuar
ligando 33497390. Veja bem, imagina, a gente ta
aqui, aqui nio da para mim, pra gente fazer o
programa e fazer todo o trabalho de libertacio
pelo programa. Mas vocé imagina, a gente ta
aqui e a pessoa s0 de assistir o programa ela ja
manifesta. Imagina o que ndo acontece quando essa
pessoa participa dessa reunido sabado, que acontece
a Reunido dos Impossiveis. O impossivel pela vida
sentimental, o impossivel pela saude, o impossivel
em todas as areas. E forte, fala pra um pastor
atender essa senhora agora, ja cuidar dela porque o
programa tem que dar continuidade, pde no telefone
continue ligando 33497390. E vocé que acompanha
a programagao veja o resumo do que acontece aqui
dia de sabado.

A tensdo que emerge nesta participacdo ao vivo ¢ de uma ordem diferente das
anteriores. Nas primeiras a tensdo relaciona-se a organizacao profissional e técnica do
programa. Na segunda se origina na resisténcia do participante e recai em alguns
momentos sobre o aspecto ético e moral das praticas da [TURD. Ja nesta ultima, o que
estd em xeque € o aspecto espiritual. Apos insistentes ordens do pastor Luciano
Machado para que o espirito maligno abandone a “amiga”, ele desiste e pede a um
pastor na producao que continue o “atendimento”. Podemos olhar para este fato a partir
de duas perspectivas que nao necessariamente se anulam.

A primeira nos leva a pensar que o insucesso do pastor pode fazer surgir

suspeitas sobre a efetividade das promessas feitas por ele durante o programa. Ou seja,
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se nao se consegue expulsar o espirito maligno que estd na pessoa € porque os poderes
que ele possui ou suas oracdes nao seriam fortes o suficiente para combater o Mal. Ja a
segunda se coaduna com a justificativa do pastor Luciano Machado. Ou seja, vemos no
insucesso do pastor um forte argumento para se fazer crer na existéncia das forcas
malignas, algo extremamente necessario a fim de que se tenha a adesao que a Universal
busca em seus programas. Assim, o ndo expulsar os espiritos mostraria a forgca e
também a importancia de se ir a um templo da Universal. Ademais, ¢ importante notar
que o trabalho de exorcismo continuaria, a0 menos se efetivada a promessa de que outro
pastor assumiria a tarefa. Em termos de compromisso com o fiel, pode ser pouco
importante o resultado final, uma vez demonstrado o interesse pelo caso, reafirmando o
pressuposto de sempre se encontrar uma solugdo para os males.

Por fim, os casos apresentados, embora apontem para tensionamentos de ordens
distintas, convergem para o fato de que tém no “ao vivo” sua condicdo de existéncia. A
perspectiva do dispositivo nos leva a ultrapassar um tipo de raciocinio binario pelo qual
se procura alocar os fendmenos do mundo em categorias como bom/mau, certo/errado,
vantagem/desvantagem. Leva-nos a pensar como em um mesmo elemento se conjugam
as “linhas de for¢ca” mais poderosas de um dispositivo, como também aquelas que em
algum momento vao fazer emergir “linhas de fissura”.

Assim, 0 ao vivo aqui ¢ visto como uma poderosa linha de for¢a do dispositivo
religioso midiatico que ¢ a Programacdo IURD, que ao se langar sobre o publico
corrobora para os complexos processos de subjetivagdo que ensejariam uma ida ao
templo e possivel adesdo a Universal. Contudo, ¢ nessa mesma linha de forga, essencial
para a estratégia iurdiana, que encontramos um possivel ponto de fratura que pode vir
instaurar crises com efeitos desastrosos para a [URD e o seu dispositivo religioso
midiatico. Os exemplos acima analisados, apesar de ndo chegarem a gravidade do “trote
da bunda”, sdo indicios claros disso.

Passaremos agora para o nosso ultimo momento de andlise, no qual nos
debrugaremos sobre dois exemplos que se referem as narrativas que a [IURD construiu

sobre os seus 35 anos e também sobre seu lider maximo Edir Macedo.

4.8 — Os 35 anos da IURD ou o que a Universal conta de si

No dia 9 de julho de 2012 a Igreja Universal completou 35 anos de existéncia.

Quando a primeira versdo do projeto dessa pesquisa surgiu em 2011 cogitdvamos a
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elaboragdo de programas especiais a medida que a data se aproximaria, o que nao
aconteceu. Na Folha Universal e na Folha de Portugal, jornal impresso da IURD no
pais ibérico, o fato também néo teve grande destaque®. Apenas no portal da Universal
houve uma série de matérias relacionadas. Além disso, foi langado o segundo volume da
trilogia da biografia de Edir Macedo.

Na Programag¢do [URD mineira nenhum programa especial foi produzido. O fato
s6 foi lembrado na programacao do dia 9 de julho nos programas Nag¢do dos Vencedores
e Plantdo da Fé por meio de uma pequena chamada para a reunido especial de
comemoracao dos 35 anos. Abaixo segue a transcri¢do da chamada e o posterior

comentario dos pastores Marcelo Moraes e Lopes, apresentadores da Nagdo dos

Vencedores.
Hora Imagens/Descricio Audio
1h39 | Nag¢do dos  Vencedores — | OFF (musica de suspense — voz masculina grave):
09/07/2012 De um coreto para milhares de templos, de uma

Imagens do céu, globo girando,
templo (imagens externa e interna
de templo lotado), pastores
pregando, pessoas vestidas de terno
apertando as maos.

Mensagens que figuram na tela
durante o VT: 1 - de um coreto para
milhares. 2 - de uma cidade para
180 paises. 3 - a grandeza de Deus.
4 - nossa forga.

cidade para 180 paises. Ndo ha como barrar a
grandeza de Deus para os que creem. As
dificuldades e perseguicoes s6 aumentam a nossa
forca e vocé faz parte da nossa historia. Sua
vitéria € a nossa. Assim como suas lutas e seus
desafios também sdo nossos. Segunda feira, dia 9 de
julho, vamos comemorar os 35 anos da Igreja
Universal em uma reunio especial, vamos
determinar que esse progresso se estenda a sua
vida e atinja com a mesma intensidade sua vida
financeira e profissional.

1h39

No estadio — Pastor Marcelo

Moraes e Pastor Lopes

Legenda: 1 — Hoje dia 09/07 a
IURD completa 35 anos — av
Olegario Maciel, 1329 — Lourdes.

Pastor Marcelo Moraes (doravante PMM): olha
sd0 35 anos que a Igreja Universal completa hoje,
hoje. E... e 35 anos, quantas lutas nos passamos?
Quantas dificuldades!

Pastor Lopes (PL): quantos desafios né pastor
Marcelo?

PMM: quantos problemas.

PL: quantas adversidades levantaram? Quantas
perseguicdes, quantas pessoas desejaram e
tentaram nosso mal, tentaram nos destruir!

PMM: quantas injusticas! Mas olha s6 onde nos
chegamos: de uma cidade para o mundo todo. A
Igreja Universal hoje esta em 180 paises. No Japao,
na Africa, na China... no Japdo, na Africa, nos
Estados Unidos, em todos os paises aqui da América.
Na Argentina, na Bolivia, no Chile, no Paraguai,
sabe? Quer dizer, na Asia. Como? Nas Filipinas.
(engasga) Em 180 paises. E s6 ndo vamos... e s6 ndo
estamos em outros paises porque somos proibidos de
entrar, sendo ja estariamos 14 também. Entdo, o
espirito do crescimento esta com a gente. Por isso

*Em ambos houve uma matéria sobre os 35 anos da Universal. O periddico portugués ainda dedicou seu
editorial ao fato.
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que as pessoas chegam aqui e elas crescem. Elas
chegam aqui no fundo do poco. (...) Uma coisa ¢
certa: a sua vida financeira vai mudar. Vocé ta no
fundo do pogo, cé ta endividado, fracassado, falido,
sem perspectiva? Hoje pode comecar a sua mudanga.
Ha 35 anos atras essa obra comec¢ou, comegou
numa praga, num coreto e olha pra onde foi, olha
0 que que aconteceu. Hoje é um dia especial, hoje
nio é um dia qualquer pra nés, hoje é um dia
muito especial. Acompanhe a dona Vinia.

O video volta a ser exibido no Plantdo da Fé e o pastor Diogo Brant faz uma
breve alusdo aos 35 anos, mas sem se prolongar, dizendo apenas: “35 anos de vitoria, de
conquista, de vitoria e conquista através do sacrificio”. Em seguida ele chama um
testemunho sobre a campanha de Isracl na Fé de Abrado. Nao temos condigdes de
afirmar com seguranca o porqué de pouco se falar da data na Programacdo IURD. A
hipdtese que sustentamos ¢ de que uma matéria longa ou uma edi¢do dedicada ao tema,
além de fugir do formato tipico dos programas, ndo se encaixa no objetivo principal dos
mesmos que ¢ fazer com que o espectador va a alguma das reunides.

A breve chamada e o comentario do pastor pouco informam sobre a histéria da
IURD, mas se encaixam na arquitetura narrativa dos programas constituindo-se como
uma narrativa de sucesso tal como as dos testemunhos. Assim, fala-se da origem
humilde (o comego no coreto e em apenas uma cidade) e da grandiosidade da TURD
hoje (os milhares de templos, a presenca em 180 paises). Lembra-se das “dificuldades e
perseguicdes” sem, no entanto, apontar-se alguma diretamente. Do mesmo modo, sdo
convenientemente esquecidas as polémicas que envolvem a [URD em relagdo a outras
denominacdes religiosas. O mesmo verifica-se na fala dos dois pastores.

Em um comparativo com as demais narrativas de sucesso, a grande diferenca ¢
que enquanto nos testemunhos a IURD se narra por meio deles ao mostrar o sucesso
alcancado ap6s a ida a alguma reunido, nesse caso ela se torna personagem e narradora
da propria historia. E ela que testemunha, seja na chamada que é impessoal ou na voz
dos pastores. Permanece o foco em se convencer o espectador a ir a algum templo. E o
que se percebe na analogia da histéria da [URD com a de seus fieis, conforme ¢ dito
pelo pastor Marcelo Moraes: “o espirito do crescimento esta com a gente. Por isso que
as pessoas chegam aqui e elas crescem” (NACAO DOS VENCEDORES, 09/07/2012,
1h39). Assim, tal como a IURD e os seus fieis, o espectador também pode ter sua vida
modificada caso busque este “espirito do crescimento” que estd com ela.

O exemplo acima consiste em um dos poucos casos em que a Universal fala de
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sua historia em seus programas. Essa pratica se repete apenas quando se remete a Edir
Macedo. Em todas as edi¢cdes do programa Casos Impossiveis trechos de uma matéria

sobre a prisdo de Macedo sdo transmitidos. No dia 13/07/2012 a matéria referida foi

exibida por completo. Vejamos abaixo a transcrigdao de alguns trechos.

Hora

Imagens/ descricio

Audio

4h40

Casos Impossiveis — 13/07/2012
Matéria sobre a prisdo de Edir
Macedo. Voz feminina em off-

1 — Fundo preto com luz branca e
azul. Mensagem na tela: “a injustica
¢ um espirito. Ela mata o que fez a
injustica e tira a vida do injusticado
— Bispo Edir Macedo”.

2 — Imagens de Edir Macedo
pregando no templo.

3- Imagens de simulagdo que
mostra Edir Macedo mais jovem no
templo ¢ depois sendo levado pela
policia para a prisao.

4 — Imagens de Viviane, filha de
Edir Macedo.

5 — Imagens dos carros de policia
saindo e de Edir Macedo sendo
levado preso.

6 — Edir Macedo ¢ a esposa dentro
do carro (imagens mais recentes —
ndo ¢é simulagdo) — Simulacdo:
imagens da politica chegando a
igreja e de Macedo sendo preso.

7 — Imagens de carros ¢ de Macedo
na delegacia.

8 — Imagens de Macedo (recentes)
dentro carro com a esposa.

9 — Imagens dos carros de policia.
Imprensa na porta da delegacia.

10 — Mulher idosa fala sobre o caso.

1 - OFF: a injusti¢a ¢ um espirito: ela mata o que fez
a injustica e tira a vida do injusticado. O homem
dono dessas palavras fala com propriedade sobre
injustica, uma dor que ele proprio sentiu na pele.

2 -Macedo: E a chama de Deus, Deus quer fazer
coisa grande na sua vida, mas vocé€ tem que abrir sua
cabega.

3 — OFF: 24 de maio de 1992, uma tarde de domingo
como todas as outras ou, pelo menos, parecia. Edir
Macedo tinha acabado de sair de um culto neste
templo em Santo Amaro na zona sul de Sdo Paulo.
De repente, tudo se transforma. Uma cena de
violéncia que parecia novela. Edir Macedo, a
esposa e a filha estio cercados. Era a prisao do
lider da Igreja Universal do Reino de Deus..
Viviane, a filha mais nova, se emociona ao lembrar
daquele dia.

4 — Viviane: a dor é muito grande, muito grande.
S6 quem... s6 quem vive aquilo que sabe o que é
realmente. (...)

5 - OFF: o bispo foi levado até o departamento de
investigagdes criminais de Sdo Paulo e depois
transferido para a cela de uma delegacia.

6 - Macedo: ou melhor, 0 que eu senti aquela
revolta, eu senti a revolta. (...) E eu nido sabia
porque eu estava sendo sequestrado. Por qué?
Preso nao havia razo.

7-OFF: (..

8 - Macedo: a quem eu ultrajei? A quem eu roubei? A
quem eu fiz mal? A pergunta € essa: a quem eu fiz
mal? Quem foi prejudicado através do meu
trabalho, do meu ministério. Quem? A igreja tem...
existe ha 30 anos. Ha 30 ano que a igreja existe. E ela
sO cresce, sO cresce, sO cresce, sO cresce. Entdao, se
eu... se eu sou uma pessoa que €... que prejudica, que
explora o pobre. Entdo, porque que ela cresce?

9 -OFF: A prisaio de Edir Macedo foi um
acontecimento. O entra e sai de politicos e gente da
Universal na delegacia era grande.

10 -Mulher idosa: se ele tivesse roubado, tirado das
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11 — Imagens de Macedo atrds das
grades na prisao.

12 — Edir Macedo na prisdo atras
das grades (imagens reais).

13 — Imagens de Lula na época. E
imagens do Maracand lotado.
Pessoas chorando.

14- Imagens de Lula na época.
Maracand lotado e  pessoas
chorando.

15 — Imagens de carros de policia.

16 — Alguém ligado a Macedo
(provavelmente seu advogado) em
meio a varios microfones.

17 —Macedo dentro da cadeia
(simulag@o). Imagem ampliada de
trecho de documento sobre a prisdo
dele.

19 — Pessoas na rua protestam sobre
a prisdo de Macedo durante o dia e
a noite. Simulagdo com ator na
cadeia representando Macedo e
ledo a biblia.

20 — Imagens que ilustram o que €
dito em off: Macedo pregando; o
coreto onde a igreja comegou;
gréfico que compara a [URD com o
McDonalds; Multiddo; prédio da
Record; Macedo caminhando.

pessoas assim com as prépria mio dele pode ser
que ele tivesse culpa.
11 - OFF: dois dias depois de preso Edir Macedo
falou com a imprensa.

12 - Macedo: estou sendo muito bem tratado melhor
do que eu merecia, melhor do que eu merego. (corte)
Porque eu sinto é justamente isso, € um... eu sinto
esse batismo de fogo. Eu me sinto como... eu niao
mereco, mas eu me sinto como um apoéstolo
porque estou sentindo o que eles sentiram na sua
época. (corte) N¢é, no momento a gente pode nem
entender a situagdo, mas... eu tenho certeza que isso
aqui é para o bem., é para o bem da igreja, ¢ para o
bem da obra que nds abracamos, ¢ para o bem da fé

13- OFF: naquela época Luiz Inacio Lula da Silva
questionou a prisdo do bispo Edir Macedo.

14 - Lula: é... prender sob o argumento de que ele
estd enganando as pessoas com a sua religido ou
coisa parecida eu acho um absurdo porque as
pessoas tem fé naquilo que querem ter fé. (...)Ou
seja, ¢ pode se discutir o critério pelo qual o juiz
julga de charlatanismo... (...) o bispo dizia: bom, e as
pessoas que fazem romaria, as pessoas que
acreditam em outro tipo de santo, ou seja, também
nao estio sendo vitimas de charlatanismo?

15 — OFF: o primeiro pedido de habeas corpus para
Edir Macedo foi negado pela justiga.

16 - Pessoa ligada a Macedo: ¢ uma persegui¢do
politica, empresarial e religiosa.

17 — OFF: No documento o juiz responsavel afirma:
convenco-me sobre os nefastos e malsinados
efeitos que redundam da eventual liberdade do
agente, propagando-se a doutrina e contando com
a colaboracio de massas enfileiradas de pessoas
incautas e incultas, com propoésito mercantilista.

19 — Pessoas: queremos justiga! Queremos justiga!
OFF: o desejo de justiga ndo partiu apenas do
injusticado. Trés mil fieis das principais igrejas
evangélicas protestaram em frente a Assembleia
Legislativa de Sao Paulo. Depois de onze dias preso
o processo contra Edir Macedo foi arquivado por
falta de provas. (...)

20 — OFF: a popularidade e o sucesso de Edir
Macedo chamaram a ateng@o e a inveja de muitos.
Mas o lider da Igreja Universal do Reino de Deus
passou a ser respeitado por milhares de fieis e
autoridades. E ouvido e lido na internet. O blog de
Edir Macedo recebe cerca de 7 milhdes de visitas
por més e é traduzido para o inglés e o espanhol. A
Igreja Universal nasceu num coreto de praca no
Rio de Janeiro onde Edir Macedo fazia pregacoes
ha 30 anos. Hoje os templos da Igreja Universal
estdo espalhados por 172 paises, uma presenca
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maior do que multinacionais como o McDonalds
que abriu lojas em 115 paises. E a igreja sé faz
crescer, em breve Sio Paulo vai ganhar uma
réplica do lendario templo de Salomio com
capacidade para 10 mil pessoas sentadas. O faro
Legenda: a injustica sofrida por | como empresario também é uma caracteristica
Bispo Macedo. marcante. Em novembro de 89, Edir Macedo
comprou a TV Record, uma TV a beira da
faléncia que mais tarde se transformaria na
segunda maior rede de televisio do pais. Entre
glérias e injusticas Edir Macedo sempre tirou grandes
ligdes.

21 — Foto de Macedo com texto de | 21 - Macedo: eu dou gracas a Deus pelo que... pelo
sua fala surgindo na tela enquanto ¢ | que estd acontecendo comigo. Porque ¢ como o disse
dito. o apostolo Paulo: ‘Tudo colabora para o bem
daqueles que amam a Deus’. Entdo, essa minha
prisio preventiva certamente vai colaborar pra
alguma coisa grande mais pra frente. (...)

Nos demais programas em que foi veiculada, a matéria ¢ exibida até a fala de
Lula. Em seguida o pastor Rafael Valente faz um breve comentério enfatizando que
assim como Edir Macedo passou por um “batismo de fogo” que foi fundamental para a
trajetéria de sucesso dele e da Igreja Universal os espectadores também poderiam
receber o mesmo batismo caso participassem da reunido de sabado. Ao passarem pelo
batismo de fogo a promessa ¢ de que eles teriam suas vidas transformadas e alcancariam
0 sucesso nos mais variados segmentos de suas vidas.

Interessante notar que o acontecimento que fundamenta a realizagdo da
cerimoOnia ndo vem diretamente de um texto biblico. Este apenas d4 o nome e serve de
mecanismo explicativo que da conta do que aconteceu com Macedo. O acontecimento
que fundamenta a reunido nao estd situado em um tempo longinquo, mas no proprio
tempo que o fiel vivencia. As historias do lider da Universal e da sua igreja (ver o outro
exemplo) se transformam em uma narrativa cujas caracteristicas nos lembram das
narrativas sagradas e dos mitos.

Na historia da Universal, que se mescla com a de Macedo, a pregagao no coreto
¢ o momento fundante. A recorrente comparagdo com a dimensdo da IURD na
atualidade mostra o seu crescimento, visto como sinal das béncdos de Deus, como
afirma o pastor Marcelo Moraes no outro exemplo. A prisdo de Edir Macedo, por sua
vez, ganha os contornos da narrativa de um mito etioldogico ao atuar como
acontecimento sagrado que funda um determinado ritual da igreja. Além disso, ¢
importante frisar que tal como a chamada para os 35 anos da Universal a matéria acima

se encaixa nas narrativas de sucesso pelas quais se busca convencer o publico a ir a
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algum dos cultos promovidos pela denominagao.

No presente caso, Macedo ¢ a Universal se misturam como protagonistas da
historia narrada. Os conflitos enfrentados, os apoios recebidos tanto da populagdo
quanto de personalidades politicas e a posterior liberagao de Macedo sdo as “provas” de
sua inocéncia e de seu sucesso. Ao final da matéria desloca-se o foco no aspecto
religioso para outras areas, haja vista que além da construcdo da réplica do templo de
Salomao, Macedo ¢ uma celebridade na internet e ainda tem “faro empresarial”, o que ¢
comprovado pela aquisicdo da Record e na posterior transformacao dessa emissora em
uma das principais no pais. Esse destaque do lado comercial permanece at¢ mesmo
quando se fala da presenga internacional da IURD quando é comparada com o
McDonalds.

As referéncias na matéria a dimensdes que nao sao propriamente do universo
religioso na tessitura da narrativa que trata de acontecimentos da historia da IURD nos
remete a outras narrativas que analisamos neste trabalho. Parece haver uma
insuficiéncia do ponto de vista da dimensao religiosa no reconhecimento da grandeza da
IURD. Ainda que ela permaneca como o alicerce que sustenta os mundos que as
narrativas iurdianas constroem ¢ preciso argumentar com O Sucesso em outras
dimensdes para que o religioso venha a prevalecer posteriormente. Assim, procuram-se
no apoio de personalidades do mundo politico (Lula), no “faro empresarial” de Macedo
(a compra da Record) e em comparagdes com o McDonalds as provas do sucesso da
ITURD. Sucesso alcancado gragas as béncaos de Deus, que as narrativas sugerem serem
transmissiveis diretamente pela opcdo em seguir a IURD, adequando-se as suas
exigeéncias terrenas, como os sacrificios financeiros por meio de doagdes que, afinal,

seriam modos de alcangar prosperidade ainda maior.
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CONSIDERACOES FINAIS

Narrativa, dispositivo e experiéncia. Trés conceitos que colocamos em dialogo a
fim de construir um olhar sobre a Programacao IURD. Deslocamento esse que
buscamos com o objetivo de ir além de uma analise de (possiveis) efeitos da
Programagdo IURD sobre seu publico. As historias de outras donas Maria, personagem
ficticia a que fizemos alusdo em nossa introducdo, continuam no mundo da agao efetiva.
Mas essas sdo narrativas de vidas que o nosso olhar ndo alcanca e qualquer avaliagao
nesse sentido incorreria em um sério risco de imprecisdo. A refiguragdo das narrativas
pelo publico ¢ pressuposto tedrico, mas ndo nosso objeto de estudo.

Com perdas e ganhos que a metodologia e o foco analitico implicam debrugamo-
nos sobre as narrativas midiatico-religiosas da Igreja Universal do Reino de Deus ou,
como aludimos no titulo, as narrativas do Reino. Isto nos levou a um segundo
deslocamento. A perspectiva abrangente e multifacetada que a nogdo de dispositivo
oferece, principalmente nas visdes de Foucault e Deleuze, permitiu-nos aproximar o
conceito ricoeuriano de narrativa ao de dispositivo. Assim, dispomo-nos a analisar as
narrativas da Programag¢ao [URD procurando observar ndo apenas as “linhas de forga” e
“curvas de visibilidade”, mas também os siléncios e possiveis “linhas de fratura”.

Chamou-nos a ateng¢do o fato de os programas terem diferengas minimas entre si
(temas, apresentadores, um ou outro quadro) e de um mesmo formato bésico que leva
em conta testemunhos, comentarios sobre problemas e (ou) participagdes por telefones
se repetir em todos eles. Embora alguns fagam uso de quadros distintos, os programas
possuem uma arquitetura narrativa comum em que “narrativas de fracasso” se conjugam
a “narrativas de sucesso”, promessas € convites para participarem dos cultos. Busca-se,
portanto, uma identificacdo por parte do espectador com os problemas retratados nas
“narrativas de fracasso”. A promessa situa-se entre as duas narrativas aproximando o
publico das mesmas. Nela anuncia-se que problemas como aqueles também podem ser
superados.

As “narrativas de sucesso” apresentam a histéria de alguém que passou por
situagoes de sofrimento semelhantes as narradas anteriormente, mas com um desfecho
distinto. Apds chegar ao “fundo do pogo” surge um ponto de virada na histéria, que
corresponde a ida a algum templo da Universal e consequente realizacdo de algum
sacrificio. O personagem tem sua vida transformada, os problemas resolvidos e o

sucesso alcancado em todas as dreas da sua vida. A relacdo que procura se instaurar com



176

o publico aqui ¢ de projecdo, evidenciando que este também pode ter sua vida
modificada caso va a alguma reunido da [URD. Convite que ¢ feito nas legendas que
passam na tela enquanto os testemunhos sdo exibidos e também pelo pastor apds o VT.

Essa “arquitetura narrativa” serve de base para os programas que integram a
Programacdo IURD e podemos vé-la como uma poderosa linha de forca que os sustenta.
Tais narrativas, sejam elas de um tipo ou de outro, tocam em varias dimensdes da vida
humana. Assim, problemas financeiros, afetivos, causas emperradas na justi¢a, doencas
e perturbagdes espirituais constituem as tematicas abordadas nos programas e também
das reunides nos templos. Embora constitua um problema a parte, a dimensao espiritual
atua como mecanismo explicativo para as demais.

O que a IURD deixa ver em suas narrativas ¢ um mundo cuja fundamentacao se
da na luta constante entre as forcas divinas e os espiritos malignos pelos seres humanos.
Nessa guerra ou se estd de um lado ou de outro. Estar junto a Universal ¢ estar com
Deus e participar das batalhas lutando pelo Bem. Os demais estdo condenados a serem
perturbados pelos espiritos malignos em diversas areas de suas vidas. Nao ¢ apenas a
salvacdo que estda comprometida. Salvacdo que curiosamente ndo ¢ citada nos
programas, ponto a que voltaremos em breve. Por ora, ¢ importante frisar que todos os
males vivenciados pelos individuos sdo atribuidos a tais forcas, que também sao
chamadas de “encostos”.

Os encostos se personalizam nas entidades das religides mediunicas, cujos
espiritos se metamorfoseiam em demonios nas narrativas iurdianas. O povo de santo e
os espiritas, ainda que bem intencionados, servem na verdade as for¢as do Mal e além
de destruirem a vida alheia trazem desgragas para a sua propria vida. Relacionamentos
amorosos que ndo ddo certo, causas na justica que ndo saem ha anos, doengas
incuraveis, vicios e falta de dinheiro sdo sinais de que tais forgas estdo atuando na vida
de alguém e minando a sua existéncia.

A solucdo: procurar um templo da Igreja Universal onde o espectador aprenderia
a usar a sua fé. Como ¢ destacado em um dos programas, ndo basta ter fé, ¢ preciso
“saber usa-la”. A fé emerge como uma energia mistica que criaria uma ‘“blindagem
espiritual” contra qualquer Mal. Como podemos ver, as narrativas, bem como as
abordagens dos pastores, sdo fortemente individualizadas e tem um forte tom de
culpabilizac¢do. O sucesso ou fracasso sdo de responsabilidade do individuo. Ele ¢ quem
escolhe sofrer e ser afetado pelos espiritos malignos ou prosperar estando do lado da

Universal. Esse aspecto faz mais sentido se considerarmos como esta dimensdo esta
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articulada a teologia da prosperidade da forma como a Universal a absorveu no Brasil.
Bastaria o individuo fazer seu sacrificio/ oferta e determinar pela palavra que Deus se
sentiria na obrigagdo de atender ao seu pedido.

Esta atitude corresponde a uma das formas pelas quais a [IURD ensina os seus
fieis a usar a f¢ de modo a se proteger do Mal e prosperar nas mais variadas areas de
suas vidas. Assim, na guerra espiritual, aos trabalhos dos encostos a Universal
responderia com o seu “trabalho de luz”, o que caracteriza, juntamente com 0s outros
elementos ja apontados, o sincretismo com as religides mediunicas. Mas um sincretismo
que ndo apenas absorve praticas, rituais ¢ simbolismos, mas também inverte o seu sinal
valorativo, demonizando-os.

Este ¢ um ponto polémico que identificamos como linha de fratura ao
percebermos que a Universal evita fazer referéncias diretas 8 Umbanda e ao Candomblé
principalmente. Mesmo quando se critica procura-se fazer concessdes a exemplo de
uma situagdo em que se diz que “ndo se tem nada contra os pais de santo”, apesar de se
exaltar a conversao de um deles ou de quando o pastor Marcelo Moraes se refere aos
espiritas dizendo que embora fagam “muita caridade” eles servem aos espiritos
malignos. Uma hipotese para o cuidado em relagdo as igrejas cristds e as incontaveis
referéncias indiretas negativas as trés religides que citamos pode ter como objetivo
evitar processos na justica. Isso explicaria, por exemplo, o fato de um dos pastores dizer
que sabia 0 nome da entidade que possuia a pessoa que participava por telefone, mas
que ndo poderia revelar ao vivo.

Outro ponto de tensdo emerge de uma participacdo ao vivo quando se contestam
os pedidos de dinheiro no templo. Nas narrativas em que as pessoas mostram o0s
resultados apods terem aprendido a usar a fé elas sempre mencionam os sacrificios que
realizaram para firmar seu pacto com Deus. A 16gica, como ja dito, consiste no fato de
que ao se fazer o pacto e cumprir a sua parte, Deus se veria obrigado a agir e,
consequentemente, também fazer a parte que lhe cabe. Assim, mais do que oferecer
protecdo, Ele faria a pessoa prosperar em todas as areas de sua vida. Curiosamente, em
nenhum momento se fala o que consistiria esse sacrificio. Nao obstante, sabe-se que tais
pedidos de dinheiro durante os cultos sdo comuns e consistem no sacrificio falado, dai o
participante questionar ao que o pastor nao deu seguimento ao assunto.

O siléncio sobre este ponto parece denotar uma tentativa de se procurar evitar,
tal como ocorre quando se trata das referéncias as religides meditnicas, tocar em temas

que poderiam vir a prejudicar a imagem da [URD e reforcar uma ideia que se tem dela e
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que aparece em falas como “e depois a gente que ¢ ladrao”, proferida por um dos
pastores. Desse modo, faz-se o possivel para se afastar de tais pontos de tensdo que
poderiam levar a linhas de fissura.

Notamos muitas vezes que as linhas de for¢a vém a se constituir simultanea e
dialeticamente as linhas de fissura desse dispositivo religioso midiatico e da prépria
IURD. Este ¢ um aspecto interessante que a no¢ao de dispositivo nos permite entrever.
Assim, se por um lado os pedidos de dinheiro e as referéncias negativas sdo, por
motivos distintos, importantes para a ldgica que sustenta a existéncia da Universal, por
outro eles sdo pontos que a levam constantemente a sofrer criticas e a se envolver em
polémicas. O mesmo vale para a questdo do ao vivo, que tem a vantagem de favorecer o
despertar de sensagdes como as de liberdade, proximidade e confianga, mas ao mesmo
tempo pode vir a colocar os pastores em situagdes delicadas, como a do participante que
questionou os pedidos de dinheiro, falhas técnicas, o exorcismo mal sucedido e
brincadeiras, como o ja citado “trote da bunda”, que diferentemente dos demais, ocorreu
na edi¢do paulista do Fala Que Eu Te Escuto.

Outro questionamento que emergiu no decorrer da andlise diz respeito aos rituais
religioso-mididticos. Na parte tedrica ao percorrer os conceitos mais utilizados para dar
conta das conexdes entre midia e religido questionamos se da mesma forma que
podemos falar em midiatizagdo da religido seria correto utilizar o termo sacraliza¢do da
midia. As limitagdes e o foco do presente estudo ndo nos autorizam a dar uma resposta
definitiva a questdo. As referéncias a outros universos que ndo os estritamente
reconhecidos como religiosos na Programagdao IURD, bem como o fato de depois da
mesma entrar no ar programas ndo-religiosos, impedem-nos de falar de uma total
sacralizagdo da midia.

O que observamos, portanto, foi a emergéncia de “pontos de sacralizagdo” nos
quais as narrativas religioso-midiaticas medeiam uma experiéncia que a um so tempo ¢
religiosa e midiatica. E uma “religido de contato” (FAUSTO NETO, 2003) que emerge
no tomar o copo com agua abengoada, no colocar a mdo na tela ou observar um
exorcismo. Rituais que antes pediam uma simultaneidade espacial e temporal se
reconfiguram e a énfase neste contato a nosso ver atua como um substituto em tais
experiéncias. Nao obstante, eles figuram na Programagdo ITURD como um paliativo,
uma experiéncia religiosa insuficiente, visto que o ritual mais importante consiste
naquele que ocorre no templo.

Outro ponto importante a se destacar foi o pouco destaque dado a comemoragao
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dos 35 anos da Universal. As referéncias ao fato e o tratamento dado a Macedo na
matéria sobre sua prisdo demonstram que a prioridade do programa ¢ antes tentar
convencer o espectador a frequentar uma reunido da IURD do que propriamente
informar ou mesmo discutir passagens da Biblia. Os dois quadros atuam como
narrativas de sucesso, inserindo-se na arquitetura narrativa dos programas. Nesse
sentido, qualquer ato considerado hostil a Universal e ao seu fundador sdo
narrativamente apresentados como violéncias injustificaveis que sdo transformadas em
oportunidade de reforcar o poder da fé e os “testes de resisténcia”, como na afirmagao
de Macedo de que passou por um “batismo de fogo”.

De uma forma geral, as narrativas da Programac¢do IURD t€m pouca informagao
sobre a historia da Universal. Outras vidas sdo narradas e ¢ nelas que a Universal se
narra. Nas ofertas de curas e milagres, nas batalhas contra os espiritos malignos e nas
referéncias e comparagdes com o mundo empresarial um aspecto fundamental no
discurso religioso cristdo fica em segundo plano, qual seja: a preocupagdo com a
salvac¢do. A Universal soluciona problemas pontuais, oferta “trabalhos de luz”, presta
servigos espirituais, sugerindo, no méximo, que a salvagdo nao constituiria projeto para

o futuro, mas solugdes para os diversos problemas presentes.
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