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LOTT, Wanessa Pires Cenas festivas da/na cidade de Belo Horizonte: 1897-1922. 122f.
Dissertacdo (Mestrado em Antropologia) — Universidade Federal de Minas Gerais, Belo
Horizonte, 20009.

RESUMO

Belo Horizonte é inaugurada em 1897 para ser a capital do estado de Minas Gerais e um
simbolo do regime republicano no Brasil. Apesar de ser construida em prol dos valores laicos
da modernidade, epifaniza, por meio do modo de festejar de seus moradores, valores da
tradicdo. Neste sentido, a cidade ndo separa totalmente dos valores da tradicdo e da religido e
nem agrega totalmente os valores da modernidade e da laicidade. Belo Horizonte coloca-se no
estado limiar em relacdo a separacédo e a agregacdo dos valores pontuados. A dissertacdo trata
das cenas festivas na/da cidade de Belo Horizonte no periodo da inauguragdo (12 de
dezembro de 1897) até a festa do Centenério da Independéncia do Brasil (07 de setembro de
1922). Pretende perceber os valores epifanizados pelos festejos religiosos e civicos. O campo
historiografico-etnografico é delimitado pelos jornais da Cole¢do Linhares Digital e o

arcabougo tedrico tem como base a historia e a antropologia.
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LOTT, Wanessa Pires Festive scenes of /in the city of Belo Horizonte: 1897-1922. 122f.
Dissertation (Master Degree in Anthropology) — Federal University of Minas Gerais, Belo
Horizonte, 20009.

SUMMARY

Belo Horizonte is inaugurated in 1897 to be the capital of Minas Gerais and a symbol of the
Republican regime in Brazil. Despite being built for the values of secular modernity, of the
epiphany, by the way of celebration of its people, values of tradition. In this sense, the city
does not separate completely the values of tradition and religion and do not aggregate the
values of modernity and secularism. Belo Horizonte places in the state threshold for the
separation and the aggregation of values. The dissertation deals with festive scenes of /in the
city of Belo Horizonte in the opening period (12 December 1897) to the centenary celebration
of the Independence of Brazil (07 September 1922). Want to understand the values of the
epiphany by religious and civic celebrations. The historiographic, ethnographic field is
bounded by the newspapers of the Digital Collection Linhares theoretical and is based on

history and anthropology.

Key words: Anthropology, History, Party, Belo Horizonte.
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La féte, éphémere, brise parfois le cours d'une histoire.

Mais si périssable soit-elle,
elle engendre des semences d'idées et de désirs,
jusque-la inconnus, et qui, souvent, lui survivent.

(Duvignaud, 2006)
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As festas se apresentam como objeto privilegiado de estudo de diversas areas do
conhecimento, possibilitando vérias abordagens e distintos olhares académicos. Dentre
0s muitos, h4 a perspectiva de andlise da festa em oposicdo ao trabalho, sendo
incorporada ao ambito do lazer popular, ao tempo livre “justamente porque nestas horas
— apesar das limitagdes impostas pela pobreza — o trabalhador escolhe. Entre o futebol
de varzea, o circo, a festa de aniversario ou a excursdo a Aparecida do Norte, hd campo
para decisdao” (Magnani, 2003: 15).

Outros trabalhos tomam-na como instrumento de poder, como por exemplo 0s
estudos das festas do Brasil colonia: “O Estado portugués, promotor e gestor da festa,
deveria gerenciar, ou suprimir quando necessario, para manter o carater pedagogico da
festa como lugar de definicdo de posicBes sociais e dos deveres e franquias a elas
inerentes, que caberia a todos reciprocamente respeitar, em termos de uma escala
hierarquica de riqueza, prestigio e poder, que a festa explicita e a0 mesmo tempo ajuda
a consolidar” (Montes, 2006: 03).

A logica do poder na hierarquia no Brasil colonial epifanizada nos rituais
festivos é também foco das autoras Del Priori (2000), Kantor (1996) e Mello e Souza
(2001). A organizagdo hierarquica da sociedade colonial é lida por meio das procissoes
festivas, ja que, por meio da disposicdo dos participantes e das indumentarias utilizadas,
pode-se compreender como a sociedade se organiza. Em contra-ponto, Roberto DaMatta
(1979) busca na organizagdo do momento festivo carnavalesco ndo a ordem, mas a
inversdo social de um mundo as avessas.

Uma forma recorrente nos estudos de festa é utiliza-la como um pano de fundo
de andlise das cidades. Dentre os varios exemplos, destaco Parati a cidade e as festas,

onde a autora busca “estudar Parati vista a partir das suas festas” (Souza, 1994: 13).
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E por que escolher a festa como objeto de estudo ja que por muitas vezes foi
esquecida no hall de temas da historia ou analisada como mero elemento ritual na
antropologia?

Porque a festa pode ser entendida na sua propria e singular realidade e dindmica,
configurando-se como uma importante forma de entendimento das variadas maneiras de
viver a experiéncia humana em coletividade. O foco nas festas possibilita um caminho
para o entendimento da sociedade, uma forma de ler por meio de um evento as
estruturas e as organizagdes sociais. As festas sdo ditas com fato social total, ao
responder ou perguntar questdes ligadas a uma sociedade.

N&o obstante os caminhos possiveis de exame da festa, nesta dissertacdo o
recorte tedrico-metodoldgico se da com base nas varias possibilidades que a historia e a
antropologia apresentam para 0 objeto em questdo. Tal escolha aporta no fundamento
por mim adquirido nas disciplinas cursadas no Curso de Graduacdo em Historia da
Universidade Federal de Minas Gerais € no Programa de P4s-Graduagcdo em
Antropologia da mesma universidade. Caminho este percorrido devido ao meu interesse
pessoal na tematica festa.

O primeiro curso me apresentou a festa, mas como “a historia, por um lado,
desde ha muito tempo tem se preocupado conscientemente mais com os trabalhos e os
esforcos do que com os seus divertimentos”, busquei os trajetos percorridos pela propria
historia, encontrando a antropologia, uma vez que as festas tornaram-se “com pleno
direito, objeto da historia, deve-se isso a dupla instigagdo do folclore e da etnologia”
(Ozouf, 1976: 217).

Sendo assim, procuro destacar a festa sobre o olhar entrecruzado da historia e da
antropologia. Na historia a festa ganha evidéncia pela Escola dos Annales ou Nova

Histdria, que dava seus primeiros passos no final da década de 1960 e recebeu forte
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influéncia da antropologia estruturalista. Marc Bloch e Lucien Fevre, fundadores da
escola em questdo, propunham o estudo da historia desacelerando o tempo historico e
focando nas mentalidades, além de apresentar de forma outra os objetos. A festa deixa
“o territorio do pitoresco e do aneddtico para tornar-se um revelador das clivagens,
tensOes e representagdes que atravessam uma sociedade” (Chartier, 2004: 22). Na
antropologia cléssica, a festa tem destaque nos estudos da religido, uma vez que as
festas religiosas pertencem ao espaco/tempo do sagrado, onde ha um corte com o
cotidiano, com suas limitacdes ordinarias, possibilitando um retorno ao espago/tempo
da origem, da criacdo, do caos inicial. Na festa, o individuo e o grupo rompem com as
pequenas preocupacgdes cotidianas, vivenciando um tempo de intensas emocdes,
retornando aos primeiros tempos da criacdo para que haja uma revigoragao do ser, um
reencontro com a plenitude da vida para enfrentar o ciclo rotineiro.

A festa institui uma abertura para o Grande Tempo, 0 momento em que 0S
homens abandonam o devir para alcancar o reservatério das forcas todo-poderosas que o
paraiso primordial aciona. Realizada nos templos, nas igrejas, nos lugares santos,
figuram da mesma forma aberturas para o Grande Espaco, aquele onde evolucionavam
0s antepassados divinos e 0s espa¢os consagrados, sd0 0s marcos perceptiveis que
continuam conexos aos gestos decisivos dos criadores (Callois, 1988).

Historia e antropologia se complementam para a analise do fendémeno festivo. E
mais do que trabalhar separadamente com cada uma, pretendo coloca-las em relagéo,
destacando algumas interfaces teoricas para compreensdo do objeto de estudo desta
dissertagdo: as festas de Belo Horizonte no periodo da inauguracao da cidade, dia 12 de
dezembro de 1897 até a festa do dia 07 de setembro de 1922.

Por que a festa de 07 de setembro de 1922?
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A festa foi por mim eleita como um marco festivo, pois neste dia comemorou-se
0 Centenério de Independéncia do Brasil aliado a festa de inauguracdo da Matriz de
Nossa Senhora da Boa Viagem, mesmo esta estando inacabada. Tal festa — apesar de
pouco relatada na bibliografia pertinente e nos periddicos — epifaniza as disputas por
espacos e por valores na nascente capital. Enquanto parte da sociedade se mantinha
arraigada nas tradicGes catolicas mineiras, outra vislumbrava a cidade como simbolo da
modernidade laica brasileira. Sendo assim, tem-se o intuito de compreender a
significativa relacdo de uma festa civica/profana com uma festa catolica/religiosa. Esta
relacdo nos remete a outra: modernidade / tradicdo, entendendo a ligacdo da
modernidade a questdo civica/profana e da tradicdo a questdo catdlica/religiosa.

Devido ao recorte temporal extenso, se fez necessario o afunilamento do campo
historiografico-etnografico, que fora margeado principalmente pela Colecdo Linhares
Digital — CLD. Esta retine as publicac@es periddicas que circulavam em Belo Horizonte
entre o final do século X1X e 1956, coletadas por Joaquim Nabuco Linhares™.

A escolha da sociedade belohorizontina como objeto de estudo se da por
apresentar-se como um campo historiografico-etnografico singular. Belo Horizonte
nasce sob a égide da Republica, sendo um dos simbolos do sistema politico que se
instaura e como uma resposta as desvinculacdes da Igreja Catolica e do Estado. A
configuracdo urbana e a insercdo da populacdo seguem os valores positivistas de ordem
e de progresso. A cidade é planejada e construida com o intuito de ser um marco de
civilidade, de desenvolvimento e de laicidade, fatores estes percebidos nas plantas
modernas coordenadas pelo engenheiro Aardo Reis.

O pais que nasceu a luz da modernidade europeia do século XVI, ganhou forga

na configuracdo urbana na época do auge do ouro e atingiu seu esplendor urbanistico no

! Na descri¢do de algumas festas foram utilizados também memorialistas a titulo de
uma apresentacdo mais detalhada.
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oitocentos. No século seguinte destaca-se 0 moderno desenho proposto para a capital do
estado de Minas Gerais, a cidade de Belo Horizonte. A idealizagdo do tracado
urbanistico apresenta os valores republicanos, mas outros elementos como a populagédo
e as festas, vdo simultaneamente ao e de encontro aos ideais vislumbrados pela
comissdo construtora da nova capital.

Assim sendo, na presente dissertacdo o olhar se volta principalmente para as
festas que povoam a sociedade belohorizontina entre 1897 e 1922. Apesar do destaque
dos festejos catdlicos nos periddicos locais — grande parte dos folhetins serem
vinculados ou terem explicita afinidade com a Igreja Catolica — as festas ndo giravam
apenas ao redor da religiosidade cat6lica. Outros tipos povoavam o cotidiano belo-
horizontino, destacando-se o carnaval, as comemorages civicas e as festas particulares.

Como destacado por DaMatta (1977), as festas podem ser pensadas em ambitos
de contra-poder (carnaval), de afirmacdo do poder (Semana Santa) e de sacralizagdo do
poder (dia da péatria). Em Belo Horizonte pode-se utilizar esta triade e acrescentando-lhe
as festas particulares. As festas privadas, em sua grande maioria, realizadas por familias
mineiras que povoavam a anterior capital — Vila Rica — e se transferiram para Belo
Horizonte, afirmavam uma influéncia familiar/privada frente ao poder dirigente nas
épocas anteriores a Proclamacao da Republica. Tal postura vai de encontro aos preceitos
de organizacéo social igualitaria previstas para a nascente capital moderna. E relevante
ressaltar que, ndo obstante as diferencas entre os termos particular, privado, intimo e
domeéstico, na presente dissertacdo eles serdo usando como sinbnimos ao se tratar das
festas ocorrentes nas casas residenciais e/ou com tom de particular. Os termos se

aproximam ao se oporem as festas publicas.
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O que questiono é que tipo de poder quer-se contrapor, afirmar e sacralizar?
Uma cidade que nasce para a laicidade, mas mantém fortemente o catolicismo, esta
preocupada com a afirmacao de um poder civico, religioso catélico, particular?

Apesar da importancia de pontuar no decorrer do texto esta disputa de poder,
como dito, este ndo é o foco do trabalho. A riqueza do campo historiografico-
etnogréfico extrapola esta possibilidade de andlise e apresenta a opuléncia da
diversidade festiva. Neste sentido, ndo poderia eleger apenas festas civicas e religiosas.
Elas dividem seu destaque com as demais festas ocorrentes em Belo Horizonte e com
eventos que, para muitos, podem n&o ser entendidos como festas: as reunides de clubes
literarios e carnavalescos, as reunides de grémios, as inauguracdes de estabelecimentos
comercias, os bailes.

Tais eventos extra-ordinarios sdo propiciadores de um efeito de aglutinagdo de
pessoas, fator relevante para a cidade nascente que dava aos visitantes a impressdo do
vazio, como expresso por Monteiro Lobato: “os passantes, positivamente funciondrios
que subiam e desciam lentamente, a fingir de transeuntes. Transeuntes publicos. Dai o
sono que dava aquilo. Uma semana passada 14 deixava a impressao de meses” (apud
Julido, 1996: 63).

O campo historiografico-etnografico se expande com a finalidade de atingir as
diversas festas celebradas em Belo Horizonte, seja qual for sua natureza. Nao tenho
nenhum intuito de chegar a um conceito de festa para a cidade, pois o0 conceito apenas
organiza as ideias sobre o tema e a festa € uma realizacdo de um momento especifico
que depende de condi¢des, dentre outras historicas. Entédo, talvez fosse mais prudente
buscar uma estrutura das festas, como proposto por Sanchis (1992). Por meio das
estruturas € possivel buscar a unicidade antropoldgica sem suprir a diversidade

historica, confundir a diferenciacdo aparente das festividades com a unidade profunda,
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unidade esta que ndo se apresenta imovel, absoluta, mas que se aproxima do “tempo
longo” da Escola dos Annales.

Além das relevancias tedricas que 0s conceitos e as estruturas tém na academia,
acredito que a melhor inspiracdo para a presente dissertacdo € cena, no sentido
apresentado por Crapanzano (2005). A cena afasta a idéia de uma realidade suprema e
primeira, finita de significados que impede 0s questionamentos e a contemplacdo
cientifica. Remete a uma refracdo da situacdo objetiva sem que haja a anulacdo da
realidade objetiva. Esta esta contida na cena, podendo, no entanto se alterar de acordo
com o0 modo como a situacdo for estruturada, existindo vérias possibilidades de reacdo
de andlise. A realidade contida na cena se torna uma experiéncia visionaria de modo a
lancar sombras sobre a propria realidade objetiva. Sendo assim, como ressalta
Crapanzano, “a cena € aquela aparéncia, a forma ou refracdo da situacdo objetiva em
que nos encontramos, colorindo-a ou nuangando-a e, com isso, tornando-a diferente
daquilo que sabemos que ela é quando nos damos ao trabalho de sobre ela pensar
objetivamente” (2005: 359).

Nos jornais a construcdo de cenas sdo inevitaveis e estruturadas de acordo com
as idéias e com os valores de cada periodico. Sendo assim, as cenas estruturadas pelos
folhetins sdo tomadas como experiéncias visionarias, como constrangimentos da
realidade objetiva, como sombras langadas sobre o real. Tais construgdes se ddo por um
complexo jogo entre interlocutores, que indexam-se a si mesmos e a um tempo dado. Os
interlocutores podem ser individuos com que se engajem no momento da construgdo ou
em um momento posterior, podem ser individuos da fantasia e da lembranga. Ou seja,
“os interlocutores constituindo a si mesmos e a0s outros nao precisam ser individuos
com quem alguém se engaje imediatamente”, como o caso dos jornalistas que

vivenciaram a cena no momento de sua ocorréncia (Crapanzano, 2005: 373). De outra
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forma, os interlocutores podem interagir posteriormente, tal como a minha posicéo de
pesquisadora, que participa de um momento outro, imaginando e analisando as cenas
festivas criadas pelos peridodicos. Sendo assim, “podemos conceber estas duas
categorias de interlocutores em termos sincronicos e diacrénicos ou se o leitor preferir,
em termos de um eixo horizontal e um vertical cuja intersecdo € o momento
experiencial” (Crapanzano, 2005: 373).

O jogo de indexacdes é parte de uma complexa dindmica interlocutéria gerida
pelo discurso, governado por convengdes e por negociacdes que definem como o
discurso sera estruturado. Define-se a acomodacdo, de um lado, de forma pratica,
hipocrita ou ingénua ocorrendo assim, em cada interlocu¢do a mente de um langando
sombra sobre a do outro. H4 momentos que os interlocutores abandonam o mundo
intersubjetivo e cria-se uma linha da contiguidade, uma faixa escurecida que nao pode
ser identificada nem com a realidade nem com sua cena. Mas ambos ndo podem ser
apreendidos como sujeitos separados, pois as cenas por estes criadas estdo submetidas a
um forte engajamento intersubjetivo ou dialético. Tal engajamento torna-se
experiencialmente uma terceira subjetividade que eles tém que considerar tanto de
dentro quanto de fora, como um analista e um analisado em uma sessdo analitica
(Crapanzano, 2005).

Devido a natureza do campo historiografico-etnografico escolhido, o jogo néo
sera percebido no momento da festa, mas sim sob a Otica da construcdo da cena
jornalistica por meio de transcricdes das noticias. Com este método de analise sera
possivel buscar cenas que as festas apresentam para a cidade e na cidade a partir de dois
olhares: o construido pelos periddicos e o construido por mim como pesquisadora. A

possibilidade de identificar uma terceira subjetividade construida pelo engajamento
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intersubjetivo ou dialético como sugerido por Crapanzano se mostra inviavel devido a
distancia temporal dos individuos.

Escolhido o tropo a ser utilizado, apresentado o campo historiogréfico-
etnogréfico, é hora de referenciar sobre a démarche metodoldgica da pesquisa. Numa
certa visdo estreita e burocratica do trabalho intelectual, as ditas fontes primérias
parecem ser uma exclusividade dos historiadores, enquanto a antropologia néo existiria
sem o trabalho de campo. Mas, examinando a trajetoria da histéria da antropologia,
percebe-se que hd um grande nimero de pesquisas no &mbito da antropologia que usam
fontes histdricas e técnicas distintas da observagdo participante. A relacdo canonica
entre antropologia e trabalho de campo n&o deve excluir outras possibilidades
metodoldgicas, apesar do trabalho de campo ser considerado por muitos como o ritual
de passagem obrigatorio para os antrop6logos (Giumbelli, 2002 b).

N&o obstante o lugar central que o trabalho de campo ocupa na antropologia, €
importante ressaltar que referéncias fundamentais da disciplina como, Stocking, Mauss
e Lévi-Strauss, por exemplo fizeram pouco ou nada fizeram de trabalho de campo. Até
mesmo em enciclopédias antropoldgicas, o verbete metodologia assume ndo sO a
prerrogativa do trabalho de campo, mas uma diversidade de técnicas que passam por
arquivos, entrevistas, survevs, etc. Ou seja, o trabalho de campo que, em sua forma
primeira, se opde a pesquisa de gabinete, deve aceitar variacdes e “assumir tantas
formas quanto forem os antrop6logos, 0s projetos ¢ as circunstancias” (Carrithers apud
Giumbelli, 2002 b: 93).

Na dita antropologia das sociedades complexas ou modernas esta abertura diante
da autoridade etnografica construida pelo “estar 14" do trabalho de campo € mais visivel.
Ha uma dificuldade de se tracar limites estreitos quer para 0 campo quer para a atuacao

do antropdlogo em campo.
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Neste sentido, esta dissertacdo questiona 0 mito do trabalho de campo ao
relacionar a antropologia com a historia, de modo que as fontes priméarias passam a ser
tomadas como campo e vice-versa. Seguindo mais uma vez o movimento da histdria da
antropologia, nos deparamos com o interesse dos antropélogos em povos que nao
apenas residem na esfera dos “povos sem documentos”. O local do nativo ¢ ampliado e
consequentemente as metodologias sdo alteradas, surgindo outras possibilidades de
andlise antropoldgicas. Como nos lembra Sahlins (2003), se cada sociedade possui sua
forma de representacdo do passado, eleger os periédicos como campo é perfeitamente
plausivel.

A célebre citagdo “imagine-se 0 leitor sozinho rodeado apenas de seu
equipamento, numa praia tropical proxima a uma aldeia nativa, vendo a lancha ou o
barco que o trouxe afastar-se no mar até desaparecer de vista” nao caberia aqui
(Malinowski, 1978: 19). A autoridade etnografica que se constrdi por meio do “estar 14”
do candnico trabalho de campo cede lugar nesta dissertacdo ao dialogo com a escritura
produzida pela imprensa belo-horizontina do final do século XIX e inicio do século XX

Para a construcdo das cenas festivas da urbe belo-horizontina, os jornais sdo
trabalhados como documentos no sentido derridiano, ou seja, margens brancas, vazias.
Seu limite é dissolvido imediatamente com o surgimento de outro, confundindo-se com
0 proprio texto a ser tecido. A fungéo dos jornais é suplementar e ndo uma forma de dar
uma prova do passado para afirmar que ele realmente existiu, pois o “suplemento ¢ uma
adicdo, um significante disponivel que se acrescenta para substituir e suprir uma falta do

lado do significado e fornecer o excesso que for preciso” (Pinto, 2008: 107). 2

2 A principio foi pensado ndo manter uma distingdo gréafica entre as citacGes do jornal e
meu texto para deixar explicito que ndo ha uma hierarquizacdo entre texto e periddicos.
Mas optei por apresentar os fragmentos das noticias por meio de aspas e recuo além de
adaptar para o portugués atual com intuito de facilitar a leitura da dissertacdo. Ainda
ressalto que todos os jornais estdo contidos na Colecdo Linhares Digital, sendo assim,
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Além de tal fator, deve se considerar que cada leitor constroi cenas distintas com
base no relato do pesquisador, fazendo com que cada leitura seja uma leitura diferente,
como nos ensina Derrida: “a escritura nao ¢ uma ordem de significagdo independente, é
uma fala enfraquecida” como se fosse um “o fantasma, o espectro, o simulacro do
discurso vivo”. Sendo assim, o relato, o texto, a escritura “é como todos os espectros:
errante” (2005: 96).

Assim tratado, o uso de documentos vai além de saber lidar com que foi dito.
Trata-se de possibilitar interpretaces e construcbes de cenas outras no campo
historiogréafico-etnografico, atuando no sentido de estilhacar canbnicas posturas
antropoldgicas. Quebrando assim o siléncio da oficina etnogréafica par truchement de
“insistentes vozes heteroglotas e pelo ruido da escrita de outras penas™ (Clifford, 2002:
22).

A anélise da escritura ganha primazia frente a uma possivel anélise de falas, de
memorias orais e de entrevistas, mesmo consciente que a escrita seja um pharmakon e
contenha a possibilidade de double bind. Entretanto, talvez seja este o intuito da escolha
da andlise de escrituras, o de colocar em relagdo o dialogo entre a periodizacao historica
e 0 ordenamento simbdlico. A “cosmografia antropoldgica” € apresentada por meio dos
jornais com objetivo de “sintetizar a experiéncia de uma comunidade através de uma
investigacao de seu passado documental” (Sahlins, 2004: 29).

Na Parte | da dissertagdo denominada “Os primeiros ensaios”, inicio com uma
breve mencéo as festividades de Vila Rica, que, além de exercem grande influéncia nas
festas belo-horizontinas, possibilitam a identificagdo da matriz barroca nas festas

brasileiras. Em seguida, apresento as festas do Arraial do Curral d’El Rey, localidade

nas Referéncias Bibliograficas foi citado apenas o site que da acesso a cada jornal
pesquisado, a saber: http:/linhares.eci.ufmg.br/index.php?status=3, que, por sua vez, foi
acessado em diversas datas.
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que cedeu espago para a construcdo de Belo Horizonte. Em um segundo momento da
Parte |, as festas sdo afastadas do foco central para a apresentacdo de Belo Horizonte,
sendo retomados na sequéncia com a etnografia da festa de inauguracdo. A cidade é
inaugurada no dia 12 de dezembro de 1897. A populagdo que ali se instalava
timidamente ao lado de espagos significativos como a Praca da Liberdade, o Parque
Municipal, a Praga da Estacdo, a Rua da Bahia, a Avenida Santos Dumont e a Avenida
Afonso Pena girava em torno de 12 mil, frente os 100 mil esperados. As obras
idealizadas nos planos urbanisticos ndo sairam totalmente do papel e as edificacbes
tiveram suas construcdes estendidas até meados da primeira década do século XX.

Belo Horizonte inicia sua trajetéria sem um grande “boom” apesar de toda a
expectativa de seus idealizadores. Mesmo contendo a realidade objetiva de uma grande
capital, nos seus primeiros anos, apenas em-cena sua entrada como grande capital de
Minas Gerais. Apesar de ser uma cidade voltada para os preceitos modernos, epifaniza,
por meio do modo de viver seus moradores advindos de Vila Rica e do Arraial do
Curral D’El Rey, valores da tradigao.

Tais valores podem ser identificados principalmente nas festas particulares, a
saber: as festas dos clubes e dos grémios, as festas de inauguracbes de casas
residenciais, as festas de casamento, de aniversario e de batizado e as festas tristes dos
funerais e dos veldrios. Aqui também comeco a identificar a passagem das cenas de
festas na esfera particular, para as cenas festivas no espago publico.

Na Parte II, “A cidade em cena”, apresento as festas realizadas nas ruas da
cidade. Sdo destacados os festejos de coroacdo de Maria e da Semana Santa. Na
sequéncia as festas de ordem sdo apresentadas, principalmente as cenas de
comemoracdo de 07 de setembro na cidade, notadamente o de 1922 que comemorou o

centenario de independéncia do Brasil.
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No decorrer da Parte Il, a ambivaléncia entre tradi¢cdo e modernidade é o pano de
fundo da festa que, por sua vez, epifaniza essa relacdo. As passagens dos valores
tradicionais dos habitantes de Vila Rica e do Arraial D’El Rey para os valores da
modernidade idealizada pelos construtores da cidade de Belo Horizonte sdo refletidas

nas construcdes das cenas festivas.
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PARTE 1

OS PRIMEIROS ENSAIOS
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1.1 A tradicio barroca de Vila Rica e do Arraial do Curral D’El Rey

As festas fazem parte do cotidiano das sociedades e apresentam-se como
elementos fundamentais em muitos e diversos momentos coletivos. Seja para
comemorar vitdrias, marcar datas, relembrar feitos, reunir pessoas, as sociedades estdo
sempre construindo cenas festivas.

Em Belo Horizonte esta acertiva ndo é diferente. A cidade vivencia um grande
namero de festas, principalmente de cunho religioso. Como capital de Minas Gerais, a
profusdo de festas catdlicas ndo se apresenta como uma novidade. Desde o inicio da
ocupacdo do atual estado, a religiosidade se faz presente por meio das demonstracdes de
fé dos primeiros moradores das vilas mineira. Nos momentos de descanso, as vilas
epifanizavam a fé por meio das festas religiosas, fazendo com que as leis do trabalho
cedessem lugar ao sagrado. Neste periodo sagrado “as regras sdo suspensas ¢ a licenca
como que recomendada” propiciando a criagcdo de um mundo outro pertencente a esfera
do sagrado (Callois, 1988: 98). Portanto, falar de festa é falar de ritual. Ritual este que
ocupa o reino do sagrado e se opde ao profano da rotina do trabalho, da esfera
individualizadora do cotidiano, das questfes materiais, das repeticdes cotidianas.

Assim como em Minas Gerais, no restante do territorio brasileiro os festejos
ocupavam lugar de destaque no calendario colonial. Subdivididos em “ciclos do Natal,
da Pascoa, de Pentecostes e no més de julho comemorando Santo Antonio, S&o Jodo e
Sao Pedro” eram vivenciados como grandes espetaculos. Entrecruzando com os ciclos
festivos, as ndo menos pomposas celebracdes de nascimentos, de mortes, de recepgéo de
reis e autoridades, de dias de santos contribuiam para o universo da festa na colonia

(Passos, 2002: 171).
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Como relata a historiadora Mary Del Priori, nas Comarcas “as praticas catolicas
eram marcadas pelas espetaculares manifestagdes externas de fé, presentes nas
pomposas missas, celebradas por dezenas de padres e acompanhadas por corais e
orquestra; nos funerais grandiosos, nas procissdes cheias de alegorias e nas festas, onde
centenas de pessoas das mais variadas condigdes se alegravam com a mdasica, danca,
mascaradas e fogos de artificio” (2000: 27).

Nas Minas coloniais as manifestagdes festivas ganharam grande destaque
principalmente no auge do periodo aurifero. Como dito, o contingente populacional que
se instalou na regido da entdo capital do estado trazia nas bagagens ndo sé o sonho de
conseguir fortuna, como também suas reminiscéncias festivas que eram motivadas pelas
festividades promovidas pelo Estado e pela Igreja. Contudo, eram as camaras
municipais responséveis pela organizagdo, pelo financiamento e pela execucdo das
festas. Algumas eram obrigatoriamente realizadas, como por exemplo, as celebracgdes de
Corpus Christi e as de cunho esporadico recebiam a ordem diretamente do rei. Com a
fixacdo do governo na Comarca de forma mais incisiva e secular, as festas foram uma
das formas de imposi¢ao de regras, exercendo assim “um papel importante no processo
de estruturagdo da sociedade e de consolida¢do dos instrumentos de mando” (Mello e
Souza, 2001: 185).

Nesta Otica tedrica, os diversos rituais publicos auxiliavam no fortalecimento dos
poderes a serem instituidos na capitania. As festas barrocas, inseridas na légica politica
do Antigo Regime, epifanizavam as estruturas de poder local e as regras orientadoras da
vida social. Entretanto, a sociedade colonial ndo assistia e/ou participava de forma
passiva dos festejos, a funcéo controladora inicial conviveu com a possibilidade da festa
ser uma valvula de escape da dura vida colonial, como demonstra Del Priori “a festa,

uma vez comecada, transformava-se em exutorio para suportar as arduas condicdes de
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vida das classes subalternas na Colbnia. Ela transformava-se numa pausa nas
inquietacBes cotidianas, num derivativo provisério, numa pontual détente” (2000: 90).

As cenas festivas afetavam de forma distintas os diferentes participantes,
apresentando um carater de indecidibilidade, um double bind. As festas afirmavam o
poder régio por intermédio de simbolos e de rituais apropriados a divinacdo da figura
real e a0 mesmo tempo possibilitava uma quebra na rotina colonial.

Talvez caracteristicas como estas ndo sejam tdo nitidas nos festejos
remanescentes da época colonial que ainda encontram contundente espaco nos séculos
XX e XXI. Todavia, a manutencédo reafirma o aspecto tradicional das festas. Como nos
lembra Segalen, “o termo ‘tradigdo’ vem do latim tradito, que ndo sé designa uma coisa
transmitida, mas também o proprio ato de transmitir” (2002: 118).

O ato repetitivo de transmissdo destacado pela antrop6loga Segalen apodia o
carater remanescente das festas, trabalhado pela historiadora Mona Ozouf. N&o obstante
a tradicdo no sentido de repeticdo, ao retornar a psicanalise freudiana — campo no qual a
historia também buscou subsidios — pode-se ir mais além deste elemento endégeno da
festa: “ora, se a festa repete, de forma alguma ¢ com 0 sentimento de uma repeticdo
erudita, porém muito mais com o sentido que Freud deu a repeticdo: um esforgo cego
para dominar o choque perturbador sem que esse, precisamente, possa ser situado,
datado, desarraigado do presente invisivel e enfim governado” (Ozouf, 1976: 217) 3.

No texto jornalistico abaixo, tem-se um exemplo desta discusséo tedrica sobre
reminiscéncia e tradi¢do. Trata-se de apresentacdo da festa de Semana Santa na década

de 1920 em Ouro Preto.

% O choque perturbador que se refere o texto trata-se da analise freudiana sobre o festim
totémico.
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“Segundo fomos informados, por um amigo nosso, filho de Ouro
Preto, revertir-se-d0 de excepcional brilho as tradicionais festas
que se vao ser realizados este ano naquela legendaria cidade. Com
grande solenidade, j& ali se realizou, no dia 2 do corrente més, a
tocante procissao de cinzas, com a extraordinéria concorréncia de

fiéis” (O Arauto, 27 de marco de 1922: 01).

Na esteira da dita noticia, bem como nos estudos de festas coloniais, pontuo uma
perspectiva outra que acompanharé as analises das festas brasileiras: a espetacularizacdo
festiva barroca. No Brasil os festejos barrocos caracterizam-se pela ostentacdo e pela
pompa como forma primeira de enfatizar o poder da Igreja e do Estado. Tal como
expressa Avila, “o aspecto espetacular que assumiram as celebragdes litargicas, quando
toda a populagédo das vilas mineiras pareceia tomada de um éxtase a0 mesmo tempo
festivo e religioso” (1984: 8). Exemplos claros desta ufania festiva sdo as festas do
Triunfo Eucaristico (1733) e do Aureo Trono Episcopal (1948). As festas foram
cuidadosamente preparadas com uma iluminacédo especial, colchas coloridas enfeitando
as sacadas, arcos decorando as ruas e carros alegéricos compondo as procissdes. Mesmo
se tratando de festas religiosas, percebe-se o “double bind: sagrado e o profano, divino e
humano, poder eclesial e poder real, vida e morte, mundo de c4 e mundo de Ia,
individual e coletivo, etc” (Perez, 2008: 39) o

O Brasil colonial “ganhou com a festa barroca uma ordenacdo formal,
constituida e construida sob a forma de armacdes efémeras e espetaculares”. As

alegorias festivas sdo epifanias de um elemento maior que o pontual estilo artistico, séo

* Os carros alegéricos sdo elementos cénicos que passam a ser usados em diversas festas
brasileiras, sendo principalmente percebidos nos desfiles carnavalescos até os dias
atuais. Em um ponto mais adiante desta dissertacdo retomo as questdes vinculadas ao
carnaval.
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formas de trazer “a cena coletiva o exercicio da etiqueta, a exibi¢do da riqueza e do
luxo, a competi¢do, gestando assim modelos societérios, estilos de vida e pautas de
relacionamento, dizendo de modo mais preciso, de atitude, de estético-ética” (Perez,
2008:40).

Neste sentido, o barroco, a principio eleito como a arte da contra-reforma, é
melhor apreendido se tomarmos na logica das mentalidades, do tempo longo da Nova
Historia. Se ultrapassarmos as designacfes restritamente artisticas e designa-lo como
um predicado que reflete momentos de transicao.

Ora, ao retomar a candnica linha da historia percebe-se que o0 barroco surge em
um momento de transicdo da Idade Média para a Idade Moderna. Momento que a
monarquia é questionada pelos emergentes valores iluministas. Momento que a
primazia européia da Igreja Catdlica é colocada em cheque pelos protestantes. Momento
que o capitalismo ganha espaco frente ao feudalismo. Momento que novas terras séo
descobertas. Enfim, momentos que as visdes de mundo séo abaladas, e que fantasmas e
delirios véem a tona. Como diz Jean Duvignaud: “a ‘perturbagdo’ barroca remete a essa
ruptura entre dois mundos, a hesitacdo de uma civilizagdo que se encontra entre vias
divergentes” (1997: 162).

Seria empobrecedor se ndo ampliasse a percepcdo do barroco para além das
estruturas estéticas, uma vez que, “na verdade, modernismo nao € uma situacao entre a
cultura tradicional e de uma progressiva racionalidade, mas entre sistemas de valores e
definir os valores provenientes de praticas ainda pouco claros. Neste conflito, em que
qualquer mutacdo que civilizacdo antes da nossa ja conhecida, é estranho o estouro da
imaginag¢ao e do partido que tomou o nome de ‘barroco’ ” (Duvignaud, 1997: 160).

Apesar da veemente contribuicdo do espirito barroco nas construgdes de cenas

festivas brasileiras, muitas vezes esta dimensdo barroca é colocada de lado em nossas
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pesquisas. Para nossa relagdo com as matrizes barrocas das festas brasileiras, pode ser
aplicada a observagdao de Crapanzano sobre o irracional e o efémero: “as dimensdes
ensombreadas da existéncia social e cultural que nos, antrop6logos, costumamos
encontrar, de um jeito ou de outro, e que tendemos a afastar de nosso trabalho ‘sério’,
como se embaracados pelo mistério, pelo perigo e pela iminéncia, a proximidade do que
presumimos se o irracional ou, no minimo, efémero” (2005: 357).

As nuancas barrocas das cenas festivas construidas no universo dos periddicos
também ser4 um ponto a ser percorrido nesta dissertacdo, que por sua vez, se fazem
presente no universo festivo da localidade escolhida para a “nova” capital, o Arraial do
Curral D’El Rey.

Ponto de convergéncia do gado advindo dos sertbes da Bahia e do Séo
Francisco, o arraial tinha como principal atividade econémica o plantio de milho, de
feijdo, de arroz, de mandioca, de cana e de algoddo, a criacdo de gado e o comércio. A
freguesia mantinha uma vida social calma, quebrada pelos diversos festejos organizados
pela Irmandade do Santissimo Sacramento e pela Irmandade de Nossa Senhora do
Roséario. Como ressaltado por Nascimento, desde os tempos coloniais pertencer a uma
Irmandade significava “participar da festa em honra de seu santo padroeiro, com o
maior desdobramento de pompa que os meios permitissem” (2006: 28).

Mesmo com a Proclamacédo da Republica as Irmandades ndo perderam a préatica
de organizagéo festiva. No Arraial do Curral D’El Rey o calendéario festivo apresentava
regularmente as festas do Divino, de Santa Efigénia, do Reinado do Rosario, da Semana
Santa e da Padroeira. Com menor incidéncia, ocorriam as festas de S&o Sebastido e de
Santo Antonio.

As comemoracOes da Semana Santa eram organizadas pela Irmandade do

Santissimo Sacramento e transcorriam principalmente entre as ruas da Matriz de Nossa
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Senhora da Boa Viagem e da Capela de Nossa Senhora do Rosario. A tradigdo
processional dos festejos barrocos se fazia presente no arraial, como relata Camarante
em 1896. “Estiveram tocantes as solenidades, principalmente as procissdes do Encontro
e do Enterro, na Boa Viagem e na Capela do Rosario. A primeira efetuou-se em bela
tarde, com numeroso acompanhamento de fiéis, que se dividiam em duas partes: uma na
capela e outra na matriz, cujos sinos plangiam ao mesmo tempo”. O apice da procissao,
0 encontro de Nossa Senhora das Dores e do Senhor dos Passos, ocorreu a noite junto
ao pulpito erguido na rua do Rosério e em seguida, os fiéis seguiram orando para a
Matriz (apud Barreto, 1995: 606).

N&o menos emocionante, era a procissdo do Enterro, que em 1896 teve “um
efeito imponente e comovente pelas milhares de velas que a acompanhavam”. A beleza
da procissdo de velas revelou um grande numero de fiéis participantes dos festejos,
girando em torno de 3.000 a 4.000 pessoas. Ali, estavam presentes “desde o engenheiro
mais ilustre até o operario mais humilde”, construindo assim, uma cena festiva que
ensombreava as diferencgas de cor, sexo e classe social dos habitantes do arraial. (apud
Barreto, 1995: 98 e 606).

Ja no reinado de Nossa Senhora do Rosario esta aparente diluicdo das diferencas
sociais ndo se fazia valer, pois a festa era voltada principalmente aos negros. Celebrada
no segundo domingo de outubro, os devotos “ostentavam-Se pelas ruas garbosos,
alegremente e dancando ao som cadencioso de seus tambores, de seus adufes e de suas
sambucas, produzindo forte e vibrantes pandorgas” (Dias, 1997: 30).

N&o obstante a importancia das citadas festas religiosas, o grande festejo do
arraial era em homenagem a Padroeira Nossa Senhora da Boa Viagem, no dia 15 de
agosto. Comemorada ao redor da Matriz, a festa era a mais solene e concorrida da

freguesia. J& nos primeiros dias de agosto, o espirito festivo tomava conta do arraial,
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como nos mostra Dias: “quem acertasse de visitar o Curral d’El Rey em principios do
més de agosto, certo que ficaria agradavelmente impressionado pelo tom festivo, afavel
e alegre de seus habitantes, com os preparativos para sua solenidade” (1997: 30).

O largo da Matriz era tomado com os preparativos para festa, como nos informa
Dias. Ao entardecer, grupos de rapazes e mogas ensaiavam as dancas e as masicas que
divertiria o pablico na noite festiva. No outro lado do largo, criangas decoravam 0s
cantos sagrados da procissdo e da missa solene. Em um ponto mais afastado, era
possivel avistar os ensaios das cavalhadas. No interior de diversas casas, prendadas
mogcas bordavam as indumentérias dos santos e dos participantes da comemoragdo; em
outras residéncias eram preparados os doces e biscoitos do banquete festivo.

Ao se aproximar o dia da festa, os cantos dos carros de bois tomavam conta do
arraial, anunciando a chegada dos fazendeiros de lugarejos préximos. Era o sinal de que
a festa estava por iniciar. As ruas deixavam sua habitual soliddo com os ultimos
preparativos. Como relata Dias, “uns cavando a terra e estendendo duas linhas paralelas
de estacas para formar-se o passeio dos dangantes, outros cortando ramos e colhendo
flores para enfeitar” mais a frente, outros preparavam a area para as cavalhadas
enquanto “outros estendendo as fileiras de fogos de artificio que a noite devem ser
queimados ao levantamento do mastro” (1997: 31 e 32).

Dia 15 de agosto. Era chegado o grande dia para o arraial. Ao romper da aurora,
o foguetorio e os sinos das igrejas despertaram a populacdo. As bandas de musica
percorreram as ruas anunciando primeira missa “com acompanhamento de orquestra e
canticos sagrados”. As 10 da manh3, o templo foi tomado por fiéis de diversas classes
sociais, como descreve Barreto: “o templo repleto do que o arraial contava de mais

seleto em seu meio social, de mistura com a gente humilde dali e das circunjacéncias”
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(1995: 609). Assim como na Semana Santa, a festa nos leva construcdo de uma cena da
populacdo unida em prol da fé °.

Ap0s a missa, iniciaram-se as cavalhadas e logo em seguida o banquete de doces
e de biscoitos foi servido pelos festeiros. A tarde a procissdo tomou conta das ruas do
arraial. Como apresenta Dias: “das trés para as quatro horas da tarde, de novo, os sinos
chamavam o povo a outro ato religioso: a procissdo. Terminada esta com o competente
serméo e Te-Deum”. Apds as comemoragdes em homenagem a Nossa Senhora da Boa
Viagem, realizou-se os festejos do Divino com o levantamento do mastro e de Santa
Efigénia. Nos primeiros anos do arraial, estas duas festas eram realizadas em dias
proprios, mas com a dificuldade da vinda de padres para a localidade, passaram a ser
comemoradas juntamente com a festa da Padroeira (1997: 34).

Ao fim das comemoragdes religiosas o largo da Matriz foi tomado pelas festas
profanas. As contradancas e 0s espetaculos teatrais rompem a noite até o dia seguinte.
No dia 16 de agosto, foram “interrompidas as solenidades sacras para s6 ser destinado
aos divertimentos profanos”. Segundo o memorialista, as festas profanas “nunca
deveriam confundir com aqueles [religiosos], ainda mesmo quando inocentes como as
vezes 0 sdo, por exemplo, as contradancas, as cavalhadas, os dramas inofensivos a
moral” (Dias, 1997:56). Entretanto, ao retomar a teoria de Durkheim (2003), percebe-se
que esta divisdo ndo se faz possivel, pois o0 sagrado e o profano ndo séo categorias
inerentes as coisas, mas estabelecidas pela sociedade. Apesar de distintas, sao
conviventes ao ponto de se con-fundirem.

Apresentados os festejos do Arraial do Curral D’El Rey vé-se que, mesmo com a

grande diferenca econdmica dos tempos do auge do ouro em Vila Rica, a tradicédo

> No decorrer da dissertacdo, percebe-se que esta unido da populacdo em momentos
festivos se dissolve com a construg@o da “nova” capital. Com o fim do arraial a venda
de lotes em Belo Horizonte aos menos abastados e aos negros sofre restricoes.
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festiva barroca dos moradores se faz presente. O relato de Camarante corrobora esta
afirmag@o: “apesar de ser uma localidade relativamente pobre, faz as suas solenidades
com uma pompa natural e espontadnea, muito de ver-se e admirar-se” (apud Barreto,
1995: 97).

Esta pompa festiva ndo é esquecida com o nascimento da “nova” capital. Em
Belo Horizonte, as festas sdo tradicionalmente vivenciadas e este é o tema que irei
trabalhar na sequéncia. Para tal, se faz necessario uma breve interrupcdo para apresentar

da cidade.

1.2 O espaco das cenas: apresentando Belo Horizonte

A cidade de Belo Horizonte nasce moderna, como o locus do poder civil e da
organizacao racional, reflexo do ideal construido pela modernidade, onde o triunfo da
razdo (Touraine, 1997) e o desencantamento do mundo (Weber, 1996) sdo presentes. Os
valores modernos vao ao encontro do regime Republicano proclamado no pais que, por
ndo apresentar marcantes mudancas sociais, se faz valer da criacdo de simbolos, de
herdis e de marcos para sua consolidacgéo.

Criada aos moldes das elites politicas mineiras, Belo Horizonte teve sua
construgdo prevista entre 1894 e 1897, mas se delongou até 1910, causando uma
impressdo de vazio na data da inauguracdo, 12 de dezembro de 1897. Ainda eram
perceptiveis edificacdes inacabadas e a falta de pavimentagdo das ruas, “apresentando-
se assim a cidade... quase toda por se calcar... ruas e avenidas quase desertas com
grandes intervalos na constru¢do predial... arvores, nenhuma, gente, pouquissima”

(Salgueiro, 1982: 115).
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Todavia, antes mesmo da inauguracdo oficial, a cidade ja contava com uma
pequena cobertura jornalistica dos periddicos Aurora, A Capital e Bello Horizonte. Ou
seja, a relevancia de se noticiar é anterior até mesmo a entrada oficial da cidade no hall
das capitais brasileiras.

Os anuncios giravam em torno dos primeiros estabelecimentos comerciais, como

este:

“brevemente sera inaugurada em seu bonito prédio a ‘Pharmacia
Abreu’ propriedade dos senhores Lopes de Abreu & Cia. O novo
prédio ¢ situado na Rua da Bahia, esquina da Avenida Paraopeba”

(Aurora, 01 de junho de 1897: 04).

A chegada de moradores, bem como as festas de inauguracdo de setores

fundamentais para o crescimento da cidade, eram recorrentemente divulgados.

“No dia 5 do corrente inaugurou-se 0 ramal férreo que conduz as
pedreiras do Acaba Mundo. As 7 horas da manha, partiu a
locomotiva da frente ao edificio do Palacio Presidencial,
conduzindo um carro com as pessoas que foram assistir a

inauguracdo” (A Capital, 13 de abril de 1896: 02).

Como a cidade ainda apresentava problemas urbanos estruturais, o destaque do

tabldide volta-se para seus aspectos naturais,
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“fez-se 0 trajeto sem o menor incidente, subindo sempre pela

encosta da serra até chegar as magnificas pedreiras” (A Capital,

13 de abril de 1896: 02).

A noticia acima exemplifica uma linha recorrente no jogo de indexagdo
construido pelos primeiros jornais da cidade: a necessidade de propagar 0s progressos
da “nova” capital e a conseguinte ruptura com o passado colonial da antiga capital do
estado. A cena da inauguracdo da ferrovia, além de destacar o progresso no transporte
de Belo Horizonte, enfatiza sua eficécia tal como veremos mais adiante. Entretanto, a
cidade simbolo do momento que se inaugurava, deparava-se com problemas
econdmicos para a consolidacdo da sua estrutura urbana. A economia local ainda era
incipiente e so foi ter forga na década de 1920 com o avanco da inddstria e do comércio
local, tornando a cidade um centro regional importante como Juiz de Fora e Barbacena
(Singer, 1968).

N&o obstante os problemas econémicos, a cidade procurava refletir os ideais de
modernidade, a comegcar pelo seu tragcado urbano em forma de tabuleiro de xadrez. Ruas
e pragas ganham nomes de estados brasileiros, de personagens e de datas representativas
da historia oficial do pais e de tribos indigenas, remetendo ndo s6 ao sentimento
nacionalista inserido no ideal positivista como também a ambivaléncia contida na

modernidade °.

® Na planta geral de Belo Horizonte de 23 de mar¢o de 1895, os nomes das ruas e pragas
voltados para os personagens e datas republicanas ja estavam denominados. Barreto
apresenta o oficio n° 26 do engenheiro Aardo Reis, que “vdo denominadas as pragas,
avenidas e ruas, tendo sido escolhidos os nomes de cidades, rios, montanhas, datas
historicas mais importantes do Estado de Minas e da Unido e, bem assim, de alguns
cidaddos que, por seus servigos relevantes, merecem ser perpetuados na lembranca do
povo”. No documento da comissdo construtora tem-se a relacdo de todas as ruas e
pracas. Barreto apresenta, por exemplo, as 24 pragas da zona urbana, ‘“Pragas: da
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O espacgo central da cidade expressa a relacdo ambigua entre modernidade e
tradicdo por meio da denominacédo das ruas. Umas com nomes de estados da federacéo,
outras com nomes de tribos indigenas. Por referéncia aos estados da federacgdo brasileira
evidenciam a afinidade com a modernidade, que tem a organizacao do poder civil como
uma das suas premissas; ja as ruas as mencdes as tribos indigenas brasileiras remetem a
tradicdo autdctone do pais, repensada pelo viés do bom selvagem caracteristico dos
ideais republicanos iluministas .

Este double bind recorrente na histéria moderna/iluminista é epifanizado em
Belo Horizonte como um investimento de criacdo/determinacdo da Republica que se
alia ndo s a construcao de espacos de memoria e de monumentos que sacralizam datas
e herois, mas também na circulacdo de textos republicanos destacados nos jornais. Os
periddicos se tornam um importante meio de construgdo dos ideais previstos para a
cidade.

A Capital, primeiro jornal criado na cidade, apresentava a necessidade de

doutrinacdo da populacdo frente os principios positivistas.

“E necessario doutrinar o povo nos principios da democracia. E
necessario apontar os erros do regime banido da consciéncia

nacional e demonstrar a supremacia da férmula vigente, que tem

Republica, Tiradentes, Marechal Deodoro, 15 de Junho, 15 de Novembro, José
Bonifacio, Benjamim Constant, Cruzeiro, 7 de Setembro, 13 de Maio, Belo Horizonte,
14 de Julho, Progresso, 21 de Abril, Liberdade, Federagéo, estacdo, 14 de Outubro, 24
de Fevereiro, 3 de Maio, América, 14 de Fevereiro, 3 de Maio, América, 14 de
Fevereiro, 14 de Setembro, escolas” (1995: 253).

’ Barreto apresenta avenidas e ruas com nomes de tribos indigenas brasileiras ou que
utilizam o vocabulario indigena na zona urbana da cidade, a saber: as avenidas
Itacolomi, Tocantins, Paraibuna, Araguari, Carandai, Paraopeba, Oiapoque e as ruas
Aimorés, Caetés, Carijos, Goitacases, Guajajaras, Guaicurus, Guarani, Itambé, Itatiaia,
Tapuias, Tabajaras, Tamoios, Tupinambas, Sapucai, Urucuia (1995).
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os seus alicerces na moderna ciéncia politica” (A Capital, 13 de

Abril de 1896: 02).

Uma das estratégias jornalisticas é denegrir o regime anterior frente a Republica.

“E indispensavel uma sintese comparativa desse periodo inglorio
de mais de meio século, com a atualidade vibrante de patriotismo
e de esperancas, atraves de todas as lutas e de todas as perdidas e
sufocadas, em pouco mais de um lustro, pela suprema justica que
assiste e ampara os povos nas suas aspiracoes de liberdade, nas
conquistas de sua autonomia” (A Capital, 13 de Abril de 1896:

02).

O que se enfatiza sdo as cenas positivista/republicana criadas em/por Belo
Horizonte. A escritura dos jornais alia-se e reconstréi-se dinamicamente com 0 espaco
urbano da “pedra e cal” que por sua vez ¢ reestruturado pelo meu olhar de pesquisadora.
Como em uma brincadeira infantil, a tesoura do pesquisador tem a possibilidade de
recortar o papel e a pedra possibilitando cenas que modificam a realidade vivida ao
langar-lhe sombras.

A objetividade do tracado do espaco urbano idealizado pela comissdo
construtora € o aporte para as construcdes das cenas belo-horizontinas. De forma
extremamente metodica, a cidade se subdividia em trés espacos. Uma area rural com
intuito de ser o cinturdo verde para o suprimento coletivo com 17.474.619 m2, uma area
suburbana de 24.930.803 m? projetada para chacaras e uma area urbana com 8.815.382

m2 que envolveria todo o aparato administrativo e as residéncias de funcionarios
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publicos, abrigando em torno de 200 mil habitantes. A zona suburbana teria a funcéo de
interligacdo entre as duas outras areas por meio de um bulevar circular denominado Av.
17 de Dezembro, atual Av. do Contorno (Barreto, 1995). O zoneamento em forma de
anéis como a ringstrasse de Viena lembra o sistema organizacional composto de torre
central e anéis periféricos, possibilitando um controle da cidade por meio de um modelo
panoptico, bastante adotado pela modernidade (Bauman, 2003).

A ocupacdo destas areas se fazia majoritariamente por meio da venda de terrenos
a cargo do Estado, por ser este 0 maior proprietario dos espacos. Havia restricdes na
area urbana, apenas os mais abastados eram liberados para comprar lotes, aos negros era
proibido. J& as vendas por particulares ndo apresentavam rigidas especificacdes, o que

era perceptivel nos periddicos nos primeiros anos da cidade.

“Vende-se uma casa de muito sélida construcdo, com cémodos
para fazer negocios, na rua da Bahia préximo a casa do senhor
Seraphim Violante. Para tratar com Antonio Maria da Silva
Carvalho, na mesma rua abaixo do Grande Hotel” (Bello

Horizonte, 26 de Junho de 1898: 04).

Como a venda por particulares era em menor namero, a autoridade ocupacional
estava nas médos do Estado, mantendo a estrutura segregacionista propiciada pelo
tracado urbanistico planejado. Ao final da década de 1910 e inicio da década de 1920, a
logica das vendas foi se alterando devido a expansdo populacional e conseguinte
especulacdo imobiliaria, possiveis com a melhora do poder aquisitivo da populacéo que

se instalava na cidade.

40



41

Os lotes, bem como as ruas da area urbana, eram cuidadosamente mensurados,
formando, como mencionado, um tabuleiro de xadrez que evitava 0s becos comuns de
Vila Rica. O divorcio com os tradicionais elementos coloniais visava a funcionalidade e
a higiene urbanistica, fazendo com que os preceitos sanitaristas fossem decisivos na
construcdo da cidade. As redes de agua e de esgoto foram detalhadamente estudadas,
além da localizac&o de espacos que poderiam trazer doencas para a populagdo como 0s
cemitérios.

O tracado urbano remetia a ordem inspirada nas experiéncias urbanisticas das
capitais do século XIX, como, por exemplo, Paris e Washington. As disposi¢fes dos
prédios publicos, que abrigavam o poder politico, ganharam destaque em detrimento das
Igrejas Catolicas. A Praca da Liberdade que abriga a sede do governo estadual, situa-se
no ponto mais elevado da cidade, demonstrando o controle estatal sobrepondo-se ao
poder religioso.

Neste ponto uma pausa teorico-historiogréfica se imp&e. O desencantamento do
mundo se fazia valer no territério belo-horizontino, ja que modificava a tendéncia
prevalecente desde a Idade Média da formacdo das cidades, tendo por referéncia a
Igreja. Esta, independente de ser geograficamente central, era o lugar mitico do inicio, o
que une o céu e a terra (Eliade, 2002) ®.

A grandiosidade arquitetonica das Igrejas Catdlicas moldava as cidades
medievais do mesmo modo que as praticas cristds de caridade tornavam-se uma

referéncia moral das urbes. Atualmente é dificil imaginar, em localidades mais

8 E importante destacar que existem outras teses de formacdo de cidades que ndo se
pautam apenas na Igreja como nicleo aglutinador. Na idade média o estado passa a
fiscalizar os locais de comércio sazonal, tentativa frustrada que ocasionou na
transitoriedade ainda maior dos comerciantes que fugiam dos altos valores da
fiscalizacdo. As feiras e mercados tornam-se cada vez mais itinerantes, mas deixavam
um rastro residencial juntamente com toda a estrutura que as apoiavam, criando-se 0s
nucleos urbanos a partir das pracas de mercados (Mumford, 1998).
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urbanizadas, que a edificacdo do templo catélico seja a principal referéncia simbodlica e
geogréfica. Mas, se nos remetermos as cidades construidas na Alta ldade Meédia
européia ou nos tempos coloniais brasileiros perceberemos que este edificio se
apresentava como a constru¢cdo de maior envergadura, sendo possivel ver o0 seu
campanario a grandes distancias.

Com o passar dos tempos outros valores vao se agregando as cidades e a Igreja
vai diminuindo seu destaque na era moderna. Os tempos modernos surgem abrindo
caminho com as grandes navegacdes e conseguintes descobertas, com a invencdo da
imprensa despertando para a propagacdo do saber pelos livros, com o Humanismo
moderno do Renascimento e com a Reforma Protestante que, por sua vez, ajuda no
declinio da hegemonia da Igreja Catélica (Baudrillard, 1982).

Tais fatores sdo evidenciados nos espacos urbanos. Cidades modernas ndo tém
mais a Igreja Catdlica como referéncia principal. Esta divide seu destaque com 0s
mercados, feiras e espacos de poderes civis, expressdes privilegiadas da configuracao
econdmica e politica inaugurada pela modernidade. A cidade de Belo Horizonte ndo
foge a esta regra.

Contudo, a Igreja Catolica ndo se mostrava imune as construcdes e aos ideais
arquiteténicos, civis, laicos e positivistas. Os jornais de Belo Horizonte, apresentavam
0s posicionamentos sobre a ordem republicana que se impunha. Muitos, claramente
apoiadores dos ideais catolicos apresentavam textos veementes contra 0os chamados

‘anti-catolicos’. O jornal Bello Horizonte destaca que a

“Igreja nao hostiliza forma nenhuma de governo, hostiliza sim as
leis e medidas opressoras e anti-catdlicas adotadas pelo governo,

qualquer que ele seja” (01 de dezembro de 1895: 01).
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Mais a diante percebe-se a clara desavenca com o governo Republicano que néo
“reconhece a superioridade das leis divinas, sobre as civicas e humanas”. A laicidade

estatal é objeto de intensa critica dos catolicos.

“Todos admitem que o ateismo (ou positivismo que vale o
mesmo) nas leis, nas constituicdes e no ensino é a maior
aberracdo que se pode imaginar, cujas desastradas consequéncias
estamos vendo a cada instante nos freqlentes suicidios,
assassinatos, escandalosos roubos, crimes de toda a espécie,
desobediéncia ao principio de autoridades e absoluta falta de
confianga em tudo e em todos” (Bello Horizonte, 01 de dezembro

de 1895: 01).

O texto vai além e convoca a populacdo para uma acdo contraria a Republica.

“Logo ndo pode-se dizer catolico quem corre e coopera para
paganizar a Republica, expulsando dela o autor de toda a lei da
sociedade — Deus; ndo pode ainda se vangloriar do nome de filho
da Igreja, quem esforga-se por dissolver o vinculo de um dos seus
sacramentos, o matrimonio, estabelecendo o divorcio...” (Bello

Horizonte, 01 de dezembro de 1895: 01).

Desenhando assim uma cena de pais sofredor ap0s a instauracdo do novo

regime.
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“Pobre patria, infeliz Brasil, que vive dominado pelo espirito
magonico e positivista que sdo dons encarnigados inimigos da
religido e do altar! N&o, a Republica ndo pode se tornar simpatica
aos verdadeiros Brasileiros. O Brasil ndo pode e ndo deve ser ateu

e positivista” (Bello Horizonte, 01 de dezembro de 1895: 01).

O que chama atencdo no fervoroso e posicionado texto é, que apesar do

periodico ser um o6rgéo religioso literario e noticioso se diz

“um orgdo imparcial, ndo politico” (Bello Horizonte, 01 de

dezembro de 1895: 01) °.

O grande debate ndo se pautava apenas nas disputas de espacos, mas também
por condutas e por direcionamentos que a nascente cidade deveria seguir. A cena
construida é de uma Belo Horizonte como um espaco de disputa de duas esferas de
poder: a religiosa e a civica. A noticia expressa a situacdo ambigua vivida na cidade.
Uma estrutura moderna e logica e uma populacéo tradicional e catélica, oriunda da
sociedade de Vila Rica e do Arraial do Curral D’El Rey.

Neste ponto, outra pausa tedrica € necessaria para o entendimento da relacéo
entre modernidade e tradicdo. A modernidade é usualmente trabalhada de forma tedrica
por dois pontos, os individuos e as sociedades. Os primeiros sdo caracterizados pelos

seus valores e modos de viver enquanto as sociedades sdo caracterizadas por um Estado

* Neste trabalho, a esfera religiosa se pauta macicamente no catolicismo, apenas dois
jornais da religiosidade espirita esta disponivel na CLD no recorte temporal pesquisado:
O Espirita e A Cruz Vermelha.
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nacional, pela urbanizacgéo, pela industrializacdo, etc. Nos dois casos, tem-se a tendéncia
de tracar uma linha progressiva que se inicia na tradicdo e a medida que individuos e
sociedade alcangcam avangos, tomam-se mais préximos & modernidade. Como ressalta
Oliven, pensando desta forma, “todas as sociedades estariam em algum ponto do
continuum tradicional-moderno e poderiam avancar nele. A principal razdo para uma
sociedade estar em uma posi¢édo atrasada ou adiantada no continuum seria, ent&o, o grau
de tradicionalismo ou modernismo das atitudes e valores de seus membros”. Haveria
assim, uma tentativa de tomar a histéria como uma sucessdo linear e determinista de
fatos que levam a modernidade. (1984: 32).

Sendo assim, apesar dos usos dos termos — moderno e tradicional — na
apresentacdo de Belo Horizonte, ndo é o intuito definir o grau de modernidade da
sociedade e dos individuos. O uso dos termos apenas baliza como a constru¢do fisica da
cidade estava extremamente distante do modo de viver dos individuos que ali
habitavam, configurando um double bind que inspira uma disputa de espacos e de idéias
epifanizados nas festas. Estas sdo por mim organizadas nesta dissertagdo em dois
momentos. O primeiro, a ser trabalhado no topico seguinte, contém as festas
particulares. O segundo focara as festas civicas e religiosas, com destaque para a festa

de inauguracdo da cidade e a festa de 07 de setembro de 1922.

1.3 Intimidade, privacidade e espaco publico

Em Belo Horizonte as festas ocupam lugar de destaque tanto na esfera civil
quanto na religiosa. Enquanto o poder civil epifaniza sua forca por meio das festas de

chegada de presidentes, de inauguracdo de bustos, dia da patria, etc; o poder religioso
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festeja as inauguracOes de Igrejas, as festas do calendério religioso e os inimeros dias
de santos. Ou seja, enquanto as festas civicas sacralizam o poder republicano doravante
edificado pela construcdo da cidade, as festas religiosas afirmam o poder instituido
pelos séculos de catolicismo no pais. Somando a esta dupla esfera, estdo as festas de
contra-poder, os carnavais. No campo historiografico-etnografico em questdo, coloco-os
no hall das festas realizadas nas casas residenciais, ja que, em sua grande maioria, 0s
festejos de carnaval eram organizados por clubes particulares.

As festas particulares belo-horizontinas sdo anunciadas nos jornais com um forte
tom de afirmacédo social, como ndo poderia ser de outro modo em se tratando de uma
sociedade em vias de construgédo, sedenta por coesdo. Os elos sociais entre segmentos
menores, como familias e clubes, eram edificados principalmente por eventos intimos
que pareciam entrar em competicdo uns com o0s outros nas paginas dos folhetins.

Aqui, cabe relembrar mais uma vez, que muitos dos moradores de Belo
Horizonte advém de Vila Rica. Nesta cidade era usual como ja mencionada a ostentacao
financeira e/ou hierarquica por meio das cenas festivas barrocas. Ha “exaltacdo da
situacdo e dos valores, ainda mais das influéncias, dos privilégios e dos poderes, tudo
reforgado pela exibicdo do luxo”. Sendo assim, as festas particulares refor¢cam ‘“‘as
clientelas e as audiéncias sociais. Ndo sdo nem jogos nem meros espetaculos, mas sim
forcas que pesam muito nos equilibrios ou nas hierarquias, elementos decisivos para
forjar ou conservar reputagdes” (Heers apud Ferretti, 2007: 05 e 06).

Havia uma clara disputa de recursos e de preeminéncia social que se acrescia a
coesdo social, como evidencia Del Priori, “a solidariedade grupal somava-se a disputa
pela ostentacdo ou exibi¢do de poder individual” (2000: 25).

A separacdo social propiciada pelas festas intimas corroborava a segmentagéo

proposta pelo tracado urbano. As cidades funcionais, como Belo Horizonte,
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apresentavam uma organizagdo urbana diferenciada das cidades n&o planejadas dos
séculos anteriores e, por conseguinte, possibilidades outras de apropria¢do do espaco. O
mundo publico passa a ser visto como 0 mundo de estranhos, de caos e de desordem,
apesar da ordem dos equipamentos urbanos. Este paradoxo leva a valorizacdo da vida
intima da casa que, por sua vez, torna-se moralmente melhor (Sennet, 1988).

Em Belo Horizonte, a vida privada era epifanizada ndo sé nas residéncias
particulares, como também nos clubes sociais que, do ponto de vista de seu fechamento
aos ndo-sdcios, se assemelhavam as casas de familia. Valendo dizer que ambos sdo uma
ideia, um fato social totalizante dotado de forte componente moral. Espacos onde 0s
membros sdo Unicos e insubstituiveis e ndo apenas pessoas indiferenciadas que
transitam pela urbes. Onde as regras séo colocadas por meio dos lacos afetivos e ndo por
leis gerais e impessoais como na rua (DaMatta,1986).

Sendo assim, tém-se a propulsdo de cenas festivas que, por sua vez, sdo
“disciplinadas” — ou pelo menos direcionadas — de acordo com os preceitos de cada
espaco. Na casa e nos clubes fechados a entrada € regrada pelo convite particular, os
participantes sdo chamados pelo nome e 0 sentar-se a mesa é organizado por uma
hierarquia. Tudo em tom pessoal e intransferivel. Ja nas ruas a organizagdo se faz em
prol do coletivo, as leis ndo sdo regidas por afinidades eletivas — por questdes de
amizade e amor — mas construidas visando o bem estar de todos.

Com intuito de ordenamento em prol da coletividade, a cidade de Belo
Horizonte no ano de 1898 formata leis, que dentre outras diretrizes, balizaram as
possibilidades de espacos festivos e de encontro na cidade. O primeiro Codigo de
Posturas Municipal data de 1898, posteriormente € modificado nos anos de 1925, 1959
e 2003. Os preceitos legais de 1898 e 1925, apresentam um carater de disciplinamento

urbano voltado principalmente para o comercio, 0 saneamento basico e as restricdes de
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acesso da populacdo mais pobre a zona urbana, evitando assim, a possibilidade de festas
e de encontros dos menos abastados na esfera urbana. De acordo com Luciana Andrade,
“as prostitutas tiveram sua circulacdo restrita a areas mais distantes do centro; foram
regulados a atividade de mendicéncia, o comeércio ambulante e 0 comportamento nos
bondes. Um decreto de 1925 regulou o uso dos jardins publicos, pracas e do Parque
Municipal, discriminando as pessoas proibidas de fregiienta-lo” (2004: 77) *°.

Os encontros a céu aberto nos parques e nas pracas eram proibidos aos negros,
assim como a ja& mencionada compra de lotes na area urbana. As leis apontavam para a
confirmacdo da segregacdo social ja construida pela organizacdo urbana. A gestdo do
espaco tentava moldar as praticas cotidianas dos moradores, evitando o imprevisivel. O
planejamento e as leis tendiam a um aprisionamento, a uma realidade “despida do
fantasioso, daquilo que é temporal ou mesmo espacialmente vinculado ao capricho —
esses deslocamentos de atencdo que relacionamos a sentimentos, emogdes € humores” e
por que ndo dizer a festa (Crapanzano, 2005: 359).

A rua tornava-se assim mais assustadora, por conseguinte, reforca o ideal de
seguranca da casa. Talvez seja esta a razdo da proeminéncia de muitos eventos
particulares frente aos eventos publicos nas primeiras décadas da cidade e da crescente
sacralizacdo do espaco da casa.

Aqui o sagrado é entendido ndo como uma entidade e sim como uma qualidade,
no sentido daquilo que se situa fora da ordem comum, que é colocado a parte, que
separa-se do profano. Os espacos sagrados devem ser protegidos das impurezas, por
isso existem regras de interdicbes que impedem que as sujeiras da rua adentrem o

espaco sagrado da casa. Ou seja, o sagrado e o impuro séo polos opostos, dividindo o

1% Apesar do Cdédigo de Postura Municipal de 1925 ultrapassar o recorte do objeto desta
dissertagéo (a festa de 07 de setembro de 1922), as leis e as modificagdes nele inseridas
refletem os debates de anos anteriores.
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mundo em coisas e em espacos sujeitos a restricoes e 0S espagos nao sujeitos a
restricdes. As regras que envolvem as coisas sagradas se colocam como uma forma de
manter puros os espacos e coisas escolhidos pela sociedade. Na verdade estas coisas ou
espacos ndo possuem nada em si que lhe tornem sagradas, tal como ja dito, € da
sociedade que emana tal atributo (Douglas, 1991).

A coesdo social que se da na esfera do sagrado constréi-se na Belo Horizonte do
final do século XIX / inicio do século XX majoritariamente no espaco da casa, nao
oponente a presenca de templos religiosos. Os moradores utilizavam a residéncia ndo s6
como um espago sagrado, mas como também um local de epifanizacdo do sagrado
catélico. Sdo muitas as noticias que apresentam a realizacdo de novenas em casas de
particulares e de casas abencoadas antes de serem ocupadas, como evidencia jornal

Bello Horizonte:

“No dia 13 do corrente foi benta a casa para onde foi transferiu-se
0 nosso bom amigo e coadjutor Prudencio G. da Silva, situado na

Rua Goitacases” (26 de junho de 1898: 03).

Esta reunido para a bencdo da casa, assim como a maioria das demais noticiadas,

era motivo para uma particular comemoracao festiva.

“Em intimidade foi-nos a nés e aos empregados dessa folha
oferecidos um jantar. Ao ‘dessert’ brindamos ao coadjutor

manifestando-lhe nossos sentimentos de auto estima ¢ gratidao”

(Bello Horizonte, 26 de junho de 1898: 03).
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Sendo assim, as festas domésticas, que figuravam de forma recorrente nas
colunas sociais, traziam uma positiva repercussdo publica, sobretudo se emanadas do
religioso. Nota-se que na “nova” — no duplo sentido do tropo — capital, seguindo os
preceitos da modernidade, a religido volta-se para a vida privada. Mas, apesar da
evidéncia do dominio privado na vida religiosa moderna, as manifestacfes ndo se
resumem a este espago, COMO veremos nas cenas outras construidas nesta dissertacdo
(Touraine, 1997).

Por enquanto, continuo apresentando as cenas festivas no ambito domeéstico,
iniciando por um espaco que, apesar de estar fisicamente localizado em local publico,
apresenta o ideal de intimidade e de personificacdo do espaco da casa: o cemitério.
Palco de cenas festivas tristes, mas extremamente concorridas, como apresenta O

Arauto:

“Foi pois dolorosamente que a noticia do seu falecimento ecoou
na Imprensa Oficial, onde o Sr. Dr. Mério de Lima, diretor do
estabelecimento, determinou logo vérias homenagens de pesar, e
mandou que a frente do edificio fosse hasteada a bandeira a meio
pau. O enterro do Sr. José Augusto de Oliveira realizou-se ontem,
pela manhd sendo muito concorrido, vendo-se sobre o caixdo
varias coroas com expressivas dedicatorias” (05 de marco de

1922: 03).

Os cemitérios sdo vislumbrados como espacos de liminaridade, uma zona de
fronteira. Os veldrios — tanto nos cemitérios quanto nas residéncias — e 0s enterros séo

referidos em praticamente todos o0s jornais pesquisados e, na maioria das vezes, se
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colocam lado a lado com as festas de aniversério e de casamento. Vale lembrar que
funerais, aniversarios e casamentos sdo atos coletivos que respondem as prescri¢des
intransponiveis da vida, inevitaveis para construcdo social (Duvignaud, 1983).

Vale lembrar também que a importancia das celebracbes de morte mostra-se
como um ritual recente. Aqui, retomo a linha da histéria para entender melhor o
destaque do funeral na modernidade. Até o século XII o ato de morrer era visto como
uma questdo banal e corriqueira, sem motivo para comemoragfes. Muitas vezes 0s
corpos eram abandonados fora dos muros das cidades ou entregues aos cuidados da
Igreja. A rotina de visitar pessoas mortas ndo era um habito comum, ainda mais que a
identificacdo do local do enterro ndo se mostrava como uma pratica usual (Le Goff e
Moraes, 1998).

A localizacdo exata do corpo era privilégio dos mortos enterrados nos limites do
templo religioso. Tal prética simbolizava uma aproximagdo do morto com 0s santos,
fator este que poderia ser determinante para a entrada no Reino dos Céus. Como ressalta
Nascimento, “mesmo em fins do século XVIII, quando o medo das chamas do Inferno
ja havia diminuido consideravelmente, ainda havia aqueles individuos que desejavam (e
conseguiam obter) uma proximidade do corpo morto com a corte celeste, afim de
garantir cuidados especiais a sua alma” (2006: 230).

Entretanto, j& na segunda metade do século XVIII as atitudes frente a morte
comecam a se alterar principalmente pelo grande acumulo de corpos ao redor ou dentro
das Igrejas, que provocavam mal cheiro e doencas. O discurso em prol da satde publica
ganha espaco e sdo designados locais especificos para o enterro dos corpos, ja que a
Igreja nao zelava pelos mortos de forma sistematica: “os mortos ndo deviam continuar a
envenenar 0s Vivos, e 0S Vivos deviam testemunhar aos mortos, atraves de um

verdadeiro culto laico, a sua veneragao” (Abreu, 1994: 207).
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Inicia-se um processo de privatizagdo da morte. Os corpos passam a ser velados
nas casas e enterrados nas propriedades das familias ou nos cemitérios, garantindo a
certeza do local do enterro. A prética de visitacdo aos timulos passa a ser afirmada, os
cultos de recordacdo do ente morto ganham o aval da sociedade. Os cemitérios
tornaram-se locais de peregrinacdo e de memoria das cidades recuperando o status que
tinham na Antiguidade e que havia sido esquecido na Idade Média.

Com a individualizagdo trazida pelos tempos modernos, a morte passou a ser
singular e personalizada, o objeto de uma série de rituais ndo s6 no dia da morte, mas
também nas comemoracgdes posteriores de sete dias, meses ou anos de morte, como

demonstra o andncio abaixo:

“Na Igreja do Rosario serd rezada amanha, as 8 horas, uma missa
em alma do saudoso comendador José Pedro Xavier da Veiga e
mandada dizer pelo senhor Octavio Barreto de Oliveira Braga e

seus filhos” (Diério de Minas, 18 de agosto de 1900:01)

A realizacdo de rituais de morte esta intimamente relacionada a crenca crista da
vida apds a morte. Com o nascimento do purgatorio, cria-se uma outra possibilidade
além do ceu e do inferno. Possibilidade esta que é passivel de intercessdo dos vivos
frente ao destino definitivo do morto. Os recursos de missas, de velas, de oracdes em
prol do falecido podem garantir que, mesmo na vida além-tamulo, haja perddo dos
pecados e entrada no céu. O purgatorio se apresenta como um local de fronteira que traz
uma co-relacdo do mundo dos vivos com o mundo dos mortos. Sendo assim, as
celebrages funebres sdo comemoragdes festivas que garantem ndo sé a entrada na vida

eterna como epifanizam a interferéncia do homem nas decisdes de Deus. O universo dos
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vivos mantém uma ligagdo direta com o universo dos mortos, assim sendo, a
responsabilidade de defini¢cdo do fim dos que ja& morreram perpassa 0s atos dos que
ainda vivem (Le Goff, 1993).

Na cidade de Belo Horizonte, as festas tristes ndo eram apenas anunciadas, mas

também tratadas em tom jocoso:

“Falecimentos: morreu ontem aquele que estava vivo anteontem!
"’

Enterro: um carpinteiro enterrou um prego todo em uma tabula

(O Arrepiado, 04 de setembro de 1921).

Os funerais eram igualmente ocasides para exibi¢cdo social como evidencia a

noticia abaixo:

“Algumas senhoritas da capital preparam lindas sombrinhas para
exibirem por ocasido do enterro” (O Alfinete, 24 de margo de

1907).

As descrigdes detalhadas das cerimonias funebres eram recorrentes,
principalmente ao se tratar de morte de pessoas relevantes para a sociedade ou de
mortes tragicas, como assassinatos ou acidentes de grande repercussdo. Na noticia do
periédico Academia tem-se uma longa narrativa do ritual de um jovem estudante de

direito assassinado.

“Logo apds a missa, da qual foi celebrante o reverendo padre

Francisco Martins Dias, teve lugar a solenidade do Requiem ao pé
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do singelo e improvisado cadafalso que os alunos mandaram
levantar no centro do corpo da Igreja. Enquanto durou esta
solenidade funebre, executou algumas pecgas também funebres a
musica do 1° Batalhdo Policial obsequiosamente cedida pelo

coronel Felippe de Mello” (30 de junho de 1898: 04).

Além das usuais missas de corpo presente, de sétimo dia, de um més, ou de um
ano de morte, em alguns poucos casos noticiados, tem-se as de aniversario de morte,
privilégio das personalidades de destaque. No decorrer da coleta dos dados foram
poucas as vezes que encontrei a mesma comemoragéo noticiada em mais de um ano, tal

como no caso do aniversario de morte de Floriano Peixoto:

“Os brasileiros celebraram no dia 29 o segundo aniversario de
morte do Marechal Floriano Peixoto, encarnagdo do amor da
Patria e gloria do Exército Brasileiro” (Aurora, 01 de julho de

1897: 04).

“Com fim de comemorarem a data do falecimento do marechal
Floriano Peixoto alguns mocgos admiradores do ilustre morto se
reuniram para deliberarem sobre 0s meios de se fazer dignamente
no dia 29 do corrente. Que saia uma comemoracdo digna do
comemorado e dos comemorantes” (Bello Horizonte, 26 de junho

de 1898: 02)
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Lado a lado com a relevancia dos anuncios de morte, estavam os de enlace
matrimonial como propiciador de uma afirmacdo social na “nova” capital. No més de
maio eram comuns as noticias de casamento, ja que este é o0 més dedicado & Maria, as

maes e as noivas, como ressalta o periddico Footing.

“Maio ¢ o més que abre mais claros nas fileiras cerradas do
celibatarismo. E 0 més em que o celibato sente melhor as brechas
e as fraquezas da suas doutrinas. Maio podera convencé-lo mais
que quaisquer outros argumentos, das exceléncias dos lagos

apertadissimos” (05 de junho de 1921: 04).

O casamento foi trazido ao Brasil ainda nos tempos coloniais estando vinculado
a orientacdo de Portugal de organizar a familia com base nos preceitos cristdos. O ritual
nas Igrejas eram privilégios de poucos. Apesar das constantes excomunhd@es e censuras,
a grande maioria da populacao colonial vivia em regime de concubinato. Com o passar
dos tempos, o ritual de casamento se populariza, mas mantendo suas funcGes primeiras
de marcar uma passagem social, material e simbolica (Del Priori, 2006).

Pelo destaque e grande numero de noticias de enlaces matrimoniais, arrisco a
dizer que o casamento era 0 mais relevante ritual de afirmacdo social no periodo
analisado. Tal fato & corroborado pelas inimeras dicas para se casar como a do

periodico O Arrepiado:

“Toda mulher deve mostrar-se sempre impossivel, orgulhosa e
dificil, pois o rapaz da geracdo moderna tem em mira e cobica

tenazmente — o desconhecido — e para obter o que almeja arrasta
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sacrificios sobre humanos e aquela que ndo proceder assim tera,
como prémio da sua facilidade, desconsideracdo popular e
perdurard em toda a sua vida a nodoa impagéavel desonra.
Mulheres, um conselho precioso — mostre insensiveis a

conquista!” (O Arrepiado, 30 de outubro de 1922: 05).

E dos alertas do jornal A Esquina sobre as condutas das mulheres que desejam

casar.

“Quando o diabo vos disser ao ouvido que deveis langar uma
corda na janela de vosso quarto a rua, onde estd um homem muito
bem vestido e perfumado a vos dizer coisas lindas, ndo deveis
fazé-lo. Se o diabo insistir deveis afastar da janela ainda que
pareca falta de educacdo ao homem delicado que I& embaixo diz
coisas lindas. Se vocé ndo procederdes assim, VvOS VOS
arrependeis. Se ndo vos arrependerdes no momento em que nao
me ouvistes vos vos arrependerdes sete ou nove meses depois” (A

Esquina, 01 de margo de 1920: 03).

A importancia do ritual de casamento € acrescida pelos anuncios de agéncias de

auxilio aos matrimonios.

“Sociedade de auxilios mutuos de casamento: aprovada pelo
Decreto n°® 10.482, de 15 de outubro de 1913. Autorizada a

funcionar em todo o territério da Republica. Agéncia nos estados
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de Minas, Sdo Paulo, Ceara e Rio de Janeiro. Constitui de dotes
de 30 contos na 1? série, 20 contos na 22 série, 10 contos na 32
série, 5 contos na 42 série, 3 contos na 52 série. O segurado pagara
desde a emissdo da apdlice até a efetiva liquidacdo e por

casamento que realizar” (O Debate, 17 de junho de 1914: 03).

N&o obstante a relevancia dada ao casamento e das condutas que a ele levavam
0s periddicos brincavam com o tema. As noticias surgiam com tom jocoso, lancando

sombras:

“Sabe leitor, o que ¢ casamento? E a unido de corpos, dois seres,
enfim, dois tolos em um s6. E a permissdo social de dois
individuos de sexo diferentes, poderem viver juntos, brigar e fazer
tudo aquilo que queriam. Ora, para se casar tem que se primeiro
ter a escolha da mulher — o que € fécil, como se diz o refrdo,

mulher e cachaca toda parte se acha.” (O Arrepiado, 07 de margo

de 1921: 02).

Em tom de repreenséo ou de comédia, 0 casamento ocupava as colunas sociais.

Veja-se 0 anuncio tipico:

“Gazetinha: Nos dias 7 e 8 estara em festa o lar do nosso
venerado amigo major Manuel Carlos Pereira de Andrade,
capitalista residente na rua Estacdo do Sitio. Casam-se sua filha

Ediméa de Andrade com o Sr. Thomas Duffles e seu filho o Sr.
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Mario de Andrade com d. Elvira de Andrade” (Diario de Minas,

06 de novembro de 1899: 02).

Os anuncios antes da ocorréncia do festejo concorriam com a apresentacdo das

cerimonias ja realizadas:

“Sociais: 25 de fevereiro passado realizou-se nesta capital o
enlace matrimonial do Sr. José Paulino Andrade com sua gentil
senhorinha Maria Pereira de Andrade. Aos esposos desejamos

feliz existéncia conjugal” (O Arauto, 12 de marco de 1922: 02).

“Notas sociais: contrataram casamento o Sr.° Dr.° Emygdio
Germano Filho e a gentil senhorita Maria José Suchow de Lima
dileta filha do Dr.° Augusto de Lima diretor do Diario de Minas.
Aos noivos desejamos toda a felicidade que merece” (Diario da

Tarde, 08 de junho de 1910: 02).

Os proclamados valores laicos da “nova” capital eram alvo de criticas em alguns

jornais.

“Ora, ninguém contesta que o casamento civica, Unico adotado
em substituicdo ao casamento religioso, que no Brasil vigora a
quase quatro séculos, seja uma bofetada lancada, a face da

sublime religido do Martir do Carvalho. Ninguém ignora que o
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divorcio € uma lei contraria a lei divina” (Bello Horizonte, 01 de

dezembro de 1895: 01).

Entretanto, € importante destacar que o jornal é de orientagdo catdlica, por isso a

solucdo das ditas atrocidades cometidas e causadas pela Republica € noticiada.

“Mandar um oficial assistir os casamentos nos templos, para dar
fé do ato, langando o competente registro, quer esses casamentos
fossem feitos perante os ministros da religido catélica, quer
mesmo fossem feitos em outra qualquer confissdo religiosa (por
nesse caso o ato é sempre um sacramento, desde que os nubentes

sejam batizados” (Bello Horizonte, 01 de dezembro de 1895: 01).

N&o obstante a maneira como o casamento é festejado, como em toda festa, as
indumentaria e o banquete sdo essenciais para a composicao das cenas. Nos jornais

belo-horizontinos encontram-se lojas especializadas para tais:

“Alfaiataria Pedro II de Ottilio Prado com atelier para senhoras no
andar superior. Vestidos para casamentos, bailes, teatros,
passeios, etc. Custumes feitos com a direcdo da alfaiataria. Rua
Sdo Paulo 421 — 425. Tel 403” (Footing, 05 de junho de 1921:

07).
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“Confeitaria Brasil: balas finas, bombons finos e de chocolate —
Especialidade em decoragcdo para casamento e batizado” (Os

fenianos, 01 de fevereiro de 1921: 04).

Apesar dos inumeros anuncios de casamento, ndo foram encontradas descrigdes

detalhadas das cenas festivas do ritual, em contraponto, algumas noticias de festas de

aniversarios eram detalhadamente apresentadas, como a redigida pelo Diério de Minas.

“Por motivo do aniversario natalicio de sua dileta e gentil filha,
senhorita Alda Ferraz, houve ontem na residéncia do Sr.° Coronel
Julio Ferraz uma alegre e interessante diversdo, a que a
simplicidade e a pureza do lar deram o mais sedutor encanto. A
amavel senhorita, como a todos que em grande numero ali foram
levar as suas saudacOes, cheias de afeto e admiragdo que
inspiraram as suas qualidades, fora reservada uma agradavel
surpresa, tal a representacdo da interessante comédia ‘Baroneza

d’Oville’” (21 de agosto de 1900:02).

Na sequéncia, o jornal relata os acontecimentos festivos ocorrentes apos a peca

de teatro.

“Segui-se-lhe a animada e concorridissima soirée, que se
prolongou até a madrugada entre as mais vivas expressdes de

jubilo. Ao se servir o cha, o académico Ernesto Cerqueira, em

60



61

frases buriladas, brindou a gentil aniversariante” (Diério de

Minas, 21 de agosto de 1900:02).

Compondo a cena de aniversario, as dancas e 0s cantos sdo ressaltados pelo

jornal.

“No intervalo das dangas, fez-se ouvir a bela voz da senhorita
Nandhica Cerqueira, que cantou uma belissima melodia” (Diario

de Minas, 21 de agosto de 1900:02).

Outras comemorac@es de aniversario sdo apresentam como as de casamento, de

forma singela e pontual, como mostram as notas abaixo.

“Registra-se hoje a sua data natalicia a Sr.2 D. Altina da Costa
Lobo, esposa do Sr. Major Aurélio Lobo, honrado tesoureiro da

prefeitura” (A Capital, 19 de fevereiro de 1902: 03)

“Aniversario: passou a 20 deste, o da gentilissima senhorita
Violeta M. Franco, que alia a graca e a formosura, um espirito
altamente culto. ‘O Alfinete’, embora tardiamente, prega-lhe ao
colo um bouquete de violetas (O Alfinete, 24 de marco de 1907:

02).
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“Transcorreu, a oito do més passado a data de aniversario do
nosso prezado amigo Mario Puri. Parabéns” (O Arrepiado, 01 de

janeiro de 1922:01).

Todavia, as noticias que iam além do simples registro de aniversério e teciam a
cena festiva, destacavam as residéncias particulares, como o lugar da e festa e as
familias dos aniversariantes. Tal posicionamento reforca o processo de afirmacéo social
presente na sociedade belo-horizontina remanescentes dos valores de Vila Rica. As
noticias abaixo sdo exemplos de construcGes deste usual tipo de cena em Belo

Horizonte.

“Viu ocorrer na data de ontem o seu aniversario natalicio, a
graciosa senhorita Sophia, estremecida filha do major Raymundo
Felicisimo da Secretaria do Interior. A gentil aniversariante, que é
um belissimo ornamento de nossa sociedade, mais uma vez tem o
ensejo de ver o quanto é estimada, dado o grande nimero de
amiguinhas e admiradores que afluiu em sua residéncia com fim

de comprimenta-la” (Excelsior, 27 de janeiro de 1922: 08).

“Na residéncia do estimado cavaleiro, Sr.° Leopoldo de Andrade,
houve ontem, por motivo de feliz aniversario de sua filha, a gentil
e distinta senhorita Angelina Andrade, uma animada e concorrida

soirée” (Diéario de Minas, 28 de agosto de 1900:02).
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Neste ponto fagco uma pausa e abro um paréntese tedrico-metodoldgico para
perceber as cenas de festas particulares pelo esquema dos rituais de passagem proposto
por Van Gennep, que se subdividem em ritos de separagdo (preliminares), ritos de
margem (liminares) e ritos de agregacdo (pds-liminares). De acordo com o autor, “os
ritos de separacdo sdo mais desenvolvidos nas cerimonias dos funerais, os ritos de
agregacéo, nas do casamento. Quanto aos ritos de margem, podem construir uma sec¢ao
importante, por exemplo, na gravidez, no noivado, na iniciagdo, ou se reduzem ao
minimo na adogao, no segundo parto, N0 novo casamento, na passagem da segunda para
a terceira classe de idade, etc.” Mas, como bem ressaltado por Van Gennep, esta
classificagdo nao pode ser “tdo rigida quanto a dos botanicos”, assim como ndo ha a
pretensdao em dizer que “todos os ritos de nascimento, da iniciagdo, do casamento, etc.
sejam apenas ritos de passagem”. Ha uma flexibilidade no esquema apresentado (1978:
3le 32).

Assim sendo, nesta escritura transponho a relagdo do esquema dos ritos de
passagem para Belo Horizonte. Aqui, separacdo e agregacdo se fazem em relacdo aos
valores que a cidade almeja separar — tradicéo e religido — e agregar — modernidade e
laicidade. Percebe-se até entdo, que as primeiras cenas festivas da capital epifanizam
principalmente os valores tradicionais religiosos de Vila Rica e do Arraial do Curral
D’El Rey, sem deixar de pontuar alguns valores modernos e laicos.

A apresentacdo dos rituais propicia a percepcao desta tipica ambivaléncia de
valores vivida na modernidade, ou utilizando o conceito de Van Gennep (1978), os
rituais epifanizam o estado limiar em que Belo Horizonte se encontra.

Retomando aos jornais, nestes ha espacos especiais de propagacdo dos rituais,
como as colunas ‘Sociais’ do O Arauto e a ‘Gazetinha’ do Jornal Diario de Minas. As

ja citadas festas intimas de aniversario, de casamento, de velério e de funeral, bem
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como as festas organizadas pelos clubes particulares pautam suas relacbes em preceitos
muito mais voltados, como ja referido, para os valores da casa em detrimento dos
valores da rua. Nos periddicos é nitida o ovacionamento de clubes compostos por bons
membros da sociedade e com condutas morais pertinentes em prol da cidade. Alguns
clubes contavam com colunas praticamente diarias nos jornais como, por exemplo, o

Clube das Violetas no Diario de Minas.

“Reunem-se domingo, a 1 hora da tarde, no Clube das Violetas, a
diretoria do clube, a orquestra ¢ os diversos membros do ‘Grupo
dos Jardineiros’ para fixarem o programa das festas com que o
clube soleniza o seu aniversario. Parece que nesse dia serdo

propulsadas algumas surpresas” (24 de agosto de 1900: 02).

“Realiza-se amanhd no Clube das Violetas, a 72 palestra semanal
falando o talentoso académico Ernesto Cerqueira, 0 poeta das
‘[luminuras’, sobre as ‘Lendas do Oriente’. A inteligente
senhorita Luiza Cerqueira, tdo aplaudida nos saldes elegantes da

capital, cantara apos a palestra” (28 de agosto de 1900:02).

“Nas formosas festas, que se preparam para comemorar o
aniversario do Clube das Violetas sabemos que ha gratissimas
surpresas, 0 que alis é de esperar-se, tal o entusiasmo com que a
elegante sociedade desenvolve energias para marcar de ouro o dia

de sua fundacgao” (29 de agosto de 1900: 02).
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N&o oponente a preferéncia dos jornais por alguns segmentos sociais, as festas
intimas contribuiam para a formacdo de pequenas, mas ndo menos importantes cenas
festivas na cidade. Como dito, a coesdo social parece ser construida muito mais na
esfera das festas particulares j& que, eram ainda poucos 0s encontros a céu aberto. Estes
se concentravam majoritariamente no largo da Matriz da Boa Viagem, na Praga da
Liberdade e no Parque Municipal, muitas vezes, enriquecidos com 0s eventos de
companhias teatrais ambulantes e de bandas de musica, como apresenta o Bello

Horizonte:

“Hoje havera musica no parque. O senhor Coronel Felipe de
Mello deu ordem para que a banda de brigada toque todas as
tardes de domingo naquele jardim publico” ( 26 de junho de 1898:

02).

Mas, como ressaltado, a vida nas ruas ainda era incipiente. O grande l6cus de
efervescéncia era nas casas de residéncias, nos clubes, nos grémios e nas associagdes,
criados por afinidades de literatura, de jogos ou de carnaval. Antes da virada para o
século XX a cidade contava com diversas associagcdes que eram fortes articuladoras das
primeiras cenas de festa na cidade, se colocando como alternativa entre as grandes
festas de rua e as intimas festas domésticas. Apesar dos festejos promovidos por estes
grupos serem uma mistura das festas de ruas — ja que em alguns momentos tomavam o
espaco publico — e de festas intimas — pois 0s participantes eram apenas membros ou

convidados dos grupos promotores, o tom particular ditava a conduta festiva.
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A associacdo de ciclista Velo-Club € uma das primeiras referéncias de clube
identificado no campo historiografico-etnografico. O grupo foi criado para ter-se

possibilidades outras de lazer na cidade:

“Muita gente se queixa da falta de diversdo nesta Capital, de
modo que o Velo-Club veio para preencher uma lacuna”

(Academia, 30 de junho de 1898: 04).

Ja o Clube Belo Horizonte, pautava sua diversdo nas conferéncias literrias,

apesar de saber do pouco interesse da sociedade belo-horizontina pelos livros.

“No proximo més de abril sera iniciada nos saldes do Clube Belo
Horizonte, uma série de conferéncias literarias que com certeza
serdo as mais atraentes e aplaudidas de quantas se tem aqui
realizado. Como se V&, a moda pegou, embora a nossa sociedade
— sejamos francos — se interessa pouco pelos torneios da palavra e
do espirito. Mas nem sé de pdo vive 0 homem.... e 0 exemplo de
reacdo e tenacidade que estd dando o Clube Belo Horizonte é
digno de apoio do nosso meio” (Actualidade, 19 de marco de

1906: 03).

Na esteira das festividades envoltas com a literatura, o Grémio Literario Ruy
Barbosa também organizava festas que extrapolavam o tema da associacdo. Em maio de
1913, o encontro apresentou uma atmosfera civica, com a comemoracdo da

promulgacéo da constituicdo mineira.

66



67

“A simpatica associacdo literaria destinada ao cultivo intelectual
de suas associadas, as suas dirigentes ja promoveram a realizacdo
de diversas sessdes solenes, sendo que a ultima se realizou com
grande brilho no dia 13 de maio no Teatro Municipal. Por essa
ocasido falaram o conhecido e aplaudido literario Dr.° Aurélio
Pires e as senhoritas Amarylles Lages e Ester Corréa Ramalho,
respectivamente oradora e presidente do grémio. Comemorando a
data da promulgacdo da constituicdo mineira, realizou-se no dia

15 uma sessdo extraordinaria” (Aeroplano, junho de 1913: 01).

O Clube Rose se destaca nos periddicos como um dos grandes propulsores de

festas particulares, como noticia o jornal Diario de Minas:

“O elegante Clube Rose revestiu anteontem de galas as mais
pomposas, € com o brilho que ndo foi inferior ao de suas partidas
passadas, solenizou sua reorganizagdo com um magnifico sarau,
cuja sua reminiscéncia perdurara, agradabilissima, no espirito de
todos que a ele compareceram” (Diario de Minas, 20 de Agosto

de 1900).

Pelas notas anteriores e posteriores aos eventos, 0 Clube Rose aparentava ser

bastante relacionado. Propiciador de encontros de outros clubes em suas festas,

ampliava das relagdes sociais de Belo Horizonte e com outras cidades.

67



68

“O clube vai convidar para tomar parte de seus festejos os clubes
Comercial ¢ Académico de Ouro Preto” (Diario de Minas, 29 de

agosto de 1900: 02).

As cenas festivas de inauguracgdo dos clubes eram recorrentes nos jornais. Fator
este esperado para uma cidade com poucos anos de vida. Nos jornais abaixo temos

exemplos de inaugurac6es dos clubes na cidade.

“Definitivamente organizada a sociedade recreativa ‘Flor da
Independéncia’ cujos os fins sdo muito conhecidos” (Diario de

Minas, 18 de agosto de 1900: 01).

“Foi fundado no colégio Cassdo, a 12 de outubro, o ‘Grémio
Literario Cientifico Ruy Barbosa, pelas alunas do mesmo
estabelecimento. Participaram a criacdo do grémio ao ilustre
conselheiro Ruy Barbosa pelo telegrama™ (Diario de Minas, 30 de

outubro de 1912: 01).

Em contraponto as esperadas inauguracdes, as cenas festivas de re-inauguragdes

de clubes também s&o noticias nos periodicos. O Clube Rose e o Clube dos Bohemios

tem a segunda fase noticiada pelos periodicos:

“Amanha realiza-se 0 baile inaugural da segunda fase do Clube

Rose. Dessa partida disseram maravilhas e fala-se que sustentara
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brilhantemente as tradi¢des do elegante grémio” (Diério de Minas

17 de Agosto de 1900: 02).

“Realiza-se hoje no saldo do Clube das Violetas a anunciada

partida do Clube Rose, ultimamente reorganizado” (Diario de

Minas, 18 de Agosto de 1900: 02).

“‘O Momento’ noticiou ontem que o Clube dos Bohemios

reabriu-se” (Domingo, 11 de abril de 1915: 05).

N&o obstante a relevancia das segmentacdes de clubes, os voltados para a festa
de carnaval eram dos mais propagados nos periédicos. Talvez pela relevancia que o
carnaval tem na sociedade brasileira, ja que ¢ a festa “maior e mais importante, mais
livre e mais criativa, mais irreverente e mais popular de todas” (DaMatta, 1986: 71).

Como noticia o periodico belo-horizontino especializado no tema, o carnaval

brasileiro é também destaque no cenario mundial:

“No Brasil o reinado da folia suplanta o carnaval elegante de Nice
e o alegre carnaval de Much” (Carnaval, 26 de fevereiro de 1922:

01).

Os grandes responsaveis por este festejo em Belo Horizonte eram os clubes

particulares de carnaval. Além da organizacdo de bailes e cortejos nas ruas, os clubes

realizavam festas no decorrer do ano em prol da arrecadacdo de verbas. Estas,
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juntamente com as mensalidades dos sécios, promoviam os desfiles e os bailes
carnavalescos.

Seguindo a linha segregacionista do tragcado urbano, os valores mensais de cada
clube também eram uma das formas de delimitar os socios. Como por exemplo,
enquanto “os valores do Clube Horizontino variavam entre 35000 a 58000 (trés mil a
cinco mil réis) a contribuicdo mensal dos Matakins poderia oscilar entre 5$000 a
10$000 (cinco mil a dez mil réis)”, sendo que a inadimpléncia sem justificativa durante
um meés significava a expulsdo do sdcio. (Pereira Filho, 2006: 91).

Além da segmentacdo provocada pelo pagamento das mensalidades, os clubes de
carnaval estipulavam em estatutos as regras para a integracdo dos sécios. O Clube
Matakins se posicionava da seguinte forma para a admissao de socios: “serdo socios do
clube as pessoas de posicdo social definida, sem distincdo de estado e nacionalidade,
cujas propostas sejam aceitas pela diretoria” (Pereira Filho, 2006: 91).

Disponibilizado ao Chefe de Policia, os estatutos também possuiam 0s nomes
dos integrantes, para facil identificacdo caso algum problema ocorresse durante a festa.
Os integrantes dos clubes também eram apresentados a sociedade belo-horizontina pelos

periddicos locais, como mostra a noticia.

“Bloco Cutubas: Edgar, sempre pensando no futuro; Mariquita,
sempre em discussdes cientificas; José Miguel, querendo dar uma
de Ruy Barbosa, o delirio dos Cutubas no carnaval; o
desembaraco de Carmelita; a melancolia do Claudio; Aracy a
mais modesta; Oswaldo S. o mais ajuizado; Zinha sempre ausente
nos bailes; o olhar conquistador do Clementino; Arthur sempre

extraordinario” (O Arrepiado, 16 de outubro de 1921: 02).
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Assim como 0s outros tipos de clube, os carnavalescos mantinham atividades
nas ruas. Nas épocas do reinado de momo, os blocos tomavam a cidade, mas mantinham
a agregacdo pautada nos preceitos intimos da casa. Ocorriam no carnaval belo-
horizontino os corddes e os desfiles dos blocos, que eram amplamente noticiados pelos

periodicos.

“Ouvimos por ai que varios elementos de nossa sociedade tratam
da organizacdo de um corddao que com o nome de Cordao do
Manque percorrerd as ruas da capital durante os trés dias
consagrados ao reinado de Momo” (Os Fenianos, 01 de fevereiro

de 1921: 02).

O Arauto noticia sobre o bloco carnavalesco Crysanthemos:

“Foi grandioso o sucesso alcancado, no carnaval deste ano, pelo
Bloco dos Crysanthemos formado de 30 graciosas gueixas e um
outro tanto de rapazes de nossa principal sociedade. Esse bloco
percorreu, sob aplausos, as nossas ruas, entoando belissimas
cangdes especialmente compostas para o bloco” (05 de marco de

1922: 02).

O mesmo jornal segue com a noticia do bloco Cotubas.
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“Cotubas: este bloco carnavalesco percorreu, ja muito apreciado
pelo nosso publico, percorreu também, como nos anos anteriores,
as nossas ruas, cantando versos” (O Arauto, 05 de marco de 1922:

02).

A diversdo tomava as ruas, mas o ordenamento urbano nédo era esquecido. Os j&
citados Codigos de Posturas da cidade de Belo Horizonte eram um dos elementos que

auxiliavam na organizacdao das festas de rua, que nem sempre apresentava problemas:

“Nao registrou nenhuma desordem durante os festejos do
carnaval, 0 que atesta a boa indole do povo e a eficacia do servigo
policial, o que ¢ de justica registrar” (A Epocha, 19 de marco de

1905: 02).

O carnaval de rua de Belo Horizonte retoma os carros alegéricos para a
composicdo da cena festiva. Como apontado anteriormente, os carros alegoricos foram
elementos cénicos recorrentes a partir do século XVIII nas cenas festivas barrocas,
sendo estas carnavalescas ou ndo. Segundo Tinhorao, “a associagdo dos interesses real e
religioso iria langar no século XVIII uma moderna forma de evento publico, que valia
por uma encenagdo espetacular de poder: o desfile sobre rodas de alegorias barrocas”
(2000: 105).

No O Arauto ha referéncia aos carros alegoricos de um famoso clube

carnavalesco.
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“Clube dos Femianos de que ¢ presidente o sr. Paulino Veiga e
cujos carros ao atravessarem as ruas de Belo Horizonte na noite
de 3* feira foram muitissimos apreciados” (12 de margo de 1922:

03).

Em outra publicacéo, ha a descri¢do detalhadamente dos carros alegoricos.

“Carros de alegorias dos progressistas. 1° carro: uma meia lua a
qual ia a elegante menina Ameliazinha A. Barcelos, ricamente
fantasiada de neve. 2° carro: uma grande sereia sustentando uma
concha e sobre esta um progressista Netuno empunhando o
estandarte chefe do clube, 5 metros de altura e 4 metros de
comprimento. 3 © carro: uma jarra de flores e sobre uma grande
rosa a menina Alzira de Castro Ribeiro, fantasiada de borboleta, 6
metros de altura ¢ 3 metros de comprimento” (A Epocha, 19 de

marco de 1905: 03).*

Até mesmo os carros alegdricos de feicdo mais pobres eram apreciados pelo

publico e noticiados pelos jornais belo-horizontinos:

“Os carros do bloco carnavalesco Tenentes do Diabo, enquanto
pobres, foram apreciados pelo povo, que reconhecia a boa
vontade dos socios daquele clube” (O Arauto, 05 de marco de

1922: 02).

1 Progressista era um clube carnavalesco de Belo Horizonte.
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Cabe ressaltar que estas alegorias carnavalescas sdo elementos confeccionados
especialmente para a cena festiva do carnaval e consumidas inteiramente no momento
ritual. Segundo Cavalcante, “os carros alegéricos radicalizam a singularidade e a
unicidade, associando-as ndo a permanéncia e a duracdo, mas a uma transitoriedade
radical que pode ser aproximada a uma espécie de consumo sacrificial”. Além disso, nas
cenas festivas de carnaval o gasto e o consumo de alegorias tomam uma proporgéo de
ostentaco, luxo, pompa, tipicos do espirito barroco. (2006: 25) *2.

Como colocado, o barroco se impde nas cenas festivas como uma realidade que
vai além das periodizagfes canfnicas da arte e do estilo. A designacdo barroca se
vincula a uma visdo de mundo que compde a construcdo de cenas brasileiras. O espirito
barroco propicia um consumo delirante, uma producdo do nada. Como colocado por
Duvignaud, “o ato do barroco pratica o sacrificio inutil” (1997: 164).

Perseguindo a matriz barroca, as cenas de festa de carnaval movimentam a

cidade de varias formas, como apresenta a noticia abaixo.

“Nas ruas, avenidas, pracas, clubes e cabarés e casebres, em todos
0s meandros da capital, o deus folido serd o senhor absoluto, ao
fragor demoniaco dos guizos e pandeiros, no alvoroco das

fanfarras e clarins” (Carnaval, 26 de fevereiro de 1922: 01).

12 Festa e sacrificio sdo intimamente articulados, sendo possivel afirmar que toda a festa
tem uma atmosfera de sacrificio, ja que “a dialética da festa reforca e reproduz o
sacrificio” (Callois, 1988: 95). A idéia de sacrificio remete a uma consagracao, ou seja,
a alteracdo de um elemento profano em um elemento sagrado. Neste processo de
transformacéo, a vitima do sacrificio tem acesso as forcas religiosas as forgas vitais que
mantém viva a sociedade. Até mesmo quando ndo se tem uma vitima, como o caso das
cenas festivas analisadas nesta escritura, a idéia de sacrificio permeia a questdo da festa.
No caso do carnaval ha o sacrificio dos carros alegéricos que sdo bens materiais
construidos e consumidos exclusivamente no momento da festa.
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Entretanto, apesar das mdaltiplas possibilidades de festejar o carnaval, nem
sempre a festa transcorria de forma animada como assim prevé o festejo. Em
Actualidade, a cena construida apresenta um carnaval realizado pelos clubes sem grande

folia.

“As festas carnavalescas, este ano, correram o mais fria e
desenxabidamente que imaginar se possa. O Clube dos
Progressistas, honra lhe seja, esforgou se muito para fazer vibrar a
alma da multiddo, e, em verdade apresentou-se com galhardia e
saiu-se bem. Os Matakins limitaram-se aos preliminares do Zé
Pereira. Os mascarados avulsos, a ndo ser um ou outro que se
destacou por alguma nota pitoresca, a poder de muita boa vontade
e convicgdo, estiveram simplesmente pifos” (09 de margco de

1906: 01).

Mesmo sem grande animacéo, tanto nas ruas quanto nos espacgos fechados, o
carnaval também era uma possibilidade de criticar politicos e situagdes vividas na

cidade, como apresenta A Epocha.

“Carros de critica: 1° carro: um burro de carga representando o Zé

Povo. 2° carro: uma critica a questdo do Peru com o Brasil (19 de

marco de 1905: 03).
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N&o s0 os carros alegoricos faziam parte das cenas festivas de critica e de riso de

Belo Horizonte, os bailes eram amplamente noticiados. Todavia, a jA destacada

segmentacdo social dos espacos urbanos e dos clubes é epifanizada nas festas de

carnaval, como nos apresenta a noticia abaixo.

“Em todos os cantos da cidade samba-se hoje. H& bailes para
todos os paladares. Para os quebrados, ou melhor, para 0s
estudantes, Darcilo, Mendes, Jair, Jaime, etc. Ha os bailes
familiares. Para os mediocremente arranjados como funcionarios
e gente do comércio; Zé Nicolau, Bolivar, Campos Junio. Para o0s
coronéis Braulio, Niso, Tido, C. Castro” (Arlequim, 22 de

fevereiro de 1925: 03).

Na sequéncia da mesma noticia, hd a designacdo dos bailes para negros,

reforcando a questéo segregacionista de Belo Horizonte.

“E finalmente, para os de raga escura e cabelo carapinha, os bailes
de Candido Passos, apelidados: das criadas” (Arlequim, 22 de

fevereiro de 1925: 03).

O tom jocoso presente nas festas tristes, também faz parte das cenas de carnaval.

No periodico abaixo, as brincadeiras séo até mesmo destacadas no decorrer da trama do

texto.
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“Fara sucesso no carnaval deste ano o bloco indigena composto
dos Dr.° Noronha Guarany e Aleixo Paraguassu Ubirajara Viana
e a Sr.° Adamastor Timbarimba e Aymoré Duarte. O itinerario
percorrido pelo bloco é o seguinte: Tymbiras, Guajajaras,
Guaycurus, Tamdios e Tupinambas” (Carnaval, 26 de fevereiro

de 1922: 07).

“0O Sr.° Pelicano Frade nio ouvird confissdes neste carnaval”

(Carnaval, 26 de fevereiro de 1922: 07).

Em resumo, as festas particulares de Belo Horizonte destacadas nesta etapa da
dissertacdo, agrupam os aniversario, os casamento, os velorios e os funerais, bem como
as festas dos clubes. Neste universo particular da casa, as construcdes de cenas festivas
mantém a tradicional matriz barroca dos tempos coloniais, se voltam para uma
afirmacdo social, além de pautar nos valores morais da religido, deixando bastante
ensombreados os preceitos laicos.

Sendo assim, pode-se perceber que as cenas festivas particulares epifanizam o
universo do privado, do intimo, da casa, da religido e da tradicdo, aproximando muito
mais da afirmacdo do poder estabelecido pelo catolicismo frente a sacralizacdo poder
republicano constituido com construcdo da cidade moderna. Entretanto, ha o esforgo
urbanistico e moral de construcdo de uma cidade moderna.

Até mesmo os festejos de carnaval, apreendidos por DaMatta (1977) como as
festas de contra-poder, ndo subvertem a ldgica supra citada. Por ser coordenado
majoritariamente pelos clubes particulares, o carnaval aproxima intimamente dos

valores das festas particulares.
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Percebe-se até entdo, que a cidade ndo separa totalmente dos valores da tradicéo
e da religido e nem agrega totalmente os valores da modernidade e da laicidade. Belo
Horizonte coloca-se no estado limiar em relagdo a separacéo e a agregacdo dos valores
pontuados.

Talvez, com a apresentacdo das festas publicas a agregacdo dos valores
modernos e laicos previstos para Belo Horizonte seja epifanizada. Na esteira do
esquema dos ritos de passagem de Van Gennep, investigo as festas que ganham as ruas
de Belo Horizonte, questionando se a cidade separa dos valores tradicionais e religiosos,
se a cidade agrega os valores da modernidade e da laicidade ou se a cidade se mantém
no estado liminar.

A literatura antropoldgica mostra que este estado de margem é bem delimitado
principalmente ao se tratar de territorios. A entrada de uma cidade, de um templo, de
uma casa é usualmente balizada por um elemento material, seja este um portico, uma
soleira, uma porta, uma pedra, um arco do triunfo. Em Belo Horizonte pode-se tomar a
estacdo ferroviaria como um marco de entrada, que teve sua festa de inauguragdo em 07
de setembro de 1895, antes mesmo da inauguracdo da cidade que, como ja mencionado
foi oficialmente inaugurada em 12 de dezembro de 1897.

A festa inauguragédo da Estacdo ferroviaria de Belo Horizonte, apesar de ter sido
preparada com antecedéncia, quase ndo ocorreu na data prevista “porque os dias
precedentes, tendo sido chuvosos e sombrios, ameacavam desarmar todo o prazer,
tirando o brilho da festa. Entretanto, no dia 07 as “nuvens se dissiparam e apareceu um
céu azul, sereno e limpido” A festa iniciou as 7 horas da manha, na esta¢do provisoria
de General Carneiro com masica e fogos de artificios. Os populares e autoridades locais
aguardaram por um longo tempo a chegada do trem que trouxe o presidente do estado,

0S ministros e os senadores. ApoOs todas as autoridades estarem presentes, um farto
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almogo foi servido e “seguiram em demanda de Belo Horizonte, fazendo-se ouvir nessa
ocasido harmoniosa sons musicais pela banda sabarense para este fim convidada,
frequentes espoucar de foguetes, troadores tiros dinamiticos e calorosos vivas ao Estado
e a nova capital”. No trajeto, os populares aplaudiram e soltaram fogos de artificio com
a passagem da locomotiva. Chegando a Praca da Estagdo, uma imensa populacdo
aguardava o trem ao som de bandas de musicas. Quando o presidente desceu do carro de
passageiros, o Hino Nacional foi entoado, os trilhos foram bentos e uma missa foi
realizada no centro da praca (Dias, 1997: 95 e 96).

No decorrer dos anos, outras etapas e estacdes do ramal férreo foram igualmente

festejadas pela populacdo de Belo Horizonte, como apresenta o periddico abaixo.

“E a inauguracao se deu com foguetorio vivas, discursos, apitos e
fumacas. O comércio e o povo de Belo Horizonte vibraram de
contentamento vendo realizada a sua velha aspiragdo. Os trens

comegaram a correr” (A Capital, 18 de fevereiro de 1921: 01).

A estacdo ferroviaria € um limiar, um marcador de fronteiras, delimita o que é a
cidade e da cidade e o que ndo ¢ a cidade e da cidade. E uma espécie de soleira que liga
0 conhecido e o familiar ao desconhecido e ao estranho, para usar 0 jargédo
antropoldgico. Um territorio/zona de passagem, de double bind, das inumeras
possibilidades de construcdes de cenas, ou seja, um nédo-lugar (Auge, 1994).

Neste ponto € pertinente uma pausa teorica para explicar o uso do tropo nao-
lugares, utilizado por Augé nas analises de sociedades supermodernas. Estas estdo
passando por transformacdes espaciais de forma rapida e continua devido as migracoes

sociais e as concentracfes urbanas, provocando o surgimento de lugares de grande
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circulacdo de pessoas, como 0s aeroportos, as rodovias, as salas de espera, 0os campos de
refugiados, as estacdes de metrd, as estacdes rodoviarias e as estacGes ferroviérias.
Segundo o autor, tais lugares ndo propiciam referéncias coletivas, por apresentarem
como lugares de passagem, tipicos das sociedades modernas e supermodernas (Augé
apud Binde, 2009).

A estacgdo ferroviaria de Belo Horizonte € um ndo-lugar que abre as portas para o
estrangeiro, o individuo que “ndo esta submetido a componentes nem a tendéncias
peculiares do grupo e, em conseqiiéncia disso, aproxima-se com a atitude especifica de
objetividade”. Um tipo de objetividade que significa a participagdo do estrangeiro
operando de acordo com suas préprias leis, que sdo distantes dos hébitos e dos costumes
locais (Simmel, 1983). Sendo assim, esta liberdade do estrangeiro propicia relacfes de
perigo, de crise, de mudanca.

Somando a condi¢do do estrangeiro as prerrogativas do ndo-lugar da estacdo
ferroviaria, surge um territorio do provisério e do efémero, que se aproxima a ideia de
margem, de limen, abrindo a possibilidade de criacéo, logo de festa.

Apesar da relevancia da estacdo ferroviaria para a cidade e de sua festa de
inauguracao, a primeira grande cena festiva de Belo Horizonte n&o poderia ser outra que
a festa de inauguracdo da propria cidade. Oficialmente esta € a primeira, tendo um
alcance Unico, pois anuncia categoricamente o0 nascimento da cidade.

Os preparativos para a festa de inauguragcdo eram cotidianamente anunciados
pela imprensa local, principalmente pelos jornais A Capital e o Bello Horizonte. O
memorialista Padre Dias nos traz um exemplo de 1897 destas chamadas:
“representantes da imprensa local, convidam o povo desta futurosa cidade a uma
reunido que se efetuard no dia 21 do corrente, as 12 horas do dia, num dos saldes da

Comissdo Construtora, a fim de se resolver sobre os festejos populares com que deve
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ser solenizado esse ato memoravel, que vira marcar o inicio de uma nova era de
progresso e adiantamento para o nosso querido Estado” (apud Barreto, 1995: 733)

Nos processos de organizacdo da festa, decidiu-se que a inauguragdo teria um
tom popular, por isso a participagdo efetiva dos moradores era essencial desde os
preparativos. Foram formadas comissfes compostas por membros da comunidade para
tomar as devidas providéncias do festejo. As reunides de organizacgao foram frenquentes
até o dia 09 de dezembro de 1897, dia que as comissdes finalizaram a programacao
festiva e sairam as ruas solicitando aos moradores que ornamentassem e iluminassem as
casas por onde o cortejo presidencial passaria. O programa da festa foi publicado nos
jornais bem como a solicitacdo de dinheiro para serem distribuidos aos pobres no dia da
inauguragéo pelo paroco local **.

Aqui, percebe-se a manutencao de tradigdes dos festejos barrocos de Vila Rica:
0s ornamentos dos trajetos do cortejo e as esmolas dadas aos menos abastados.

Na noite anterior a inauguracao, a festa ja toma espacgos importantes da cidade.
As iluminacdes diferenciadas deram uma atmosfera as ruas Caetés e Guajajaras e as
avenidas Amazonas, Afonso Pena e Liberdade, locais de passagem do cortejo
presidencial. Na Praca da Liberdade “bandas de musica percorreram a localidade
vibrando dobrados festivos, ao passo que, por toda parte, espocavam foguetes e
ecoavam aclamagodes populares, que se alongaram pela noite em fora” (Barreto, 1995:
738).

O dia 12 de dezembro nasceu ovacionado com 21 tiros de dinamites e com duas
bandas de mausica percorrendo a cidade com os acordes do Hino Nacional. As ruas
principais amanheceram enfeitadas e os cafés ainda ndo haviam fechado as suas portas

desde o inicio da festa na noite anterior.

3 Como o material pesquisado ndo contém todos os jornais, ndo foi encontrado o
programa da festa de inauguracéo de Belo Horizonte.
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Em Ouro Preto, o entdo presidente do estado, Dr.° Crispim Jacques Bias Fortes
acompanhado pelo anterior presidente Dr.° Afonso Pena, seguiu para a estacdo de
General Carneiro onde uma comitiva foi recebé-los. Fizeram parte da comitiva
membros do governo, da comissdo construtora, da comissédo de festejos, da imprensa
local e membros de diversas classes sociais da cidade. O encontro realizou-se as 12
horas e 40 minutos na ornamentada estacdo, o Hino Nacional foi proferido e um
foguetorio esfumagou o céu da cidade. “Apds a cerimoOnia da recepgdo, partiu o trem
presidencial para a Cidade de Minas. Este era o nome oficial da nova Capital”. No
trajeto, as estagdes intermediarias estavam ricamente enfeitadas e os populares
receberam a passagem das locomotivas com aplausos e disparos de foguetes. (Mourao,
1970: 10)

Precisamente as 2 horas da tarde, as locomotivas apontaram na entrada de Belo
Horizonte comovendo as 10 mil pessoas que ansiosamente as aguardavam ao som das
bandas locais. Barreto, que participou dos festejos, relata que “no meio daquele delirio
entusiastico, que descia da favela, avolumava-se na Estacdo e se espraiava pela grande
esplanada e circunjacéncias, onde se movia irrequieta imensa onda popular, o Sr.°
presidente Bias Fortes e mais pessoas que 0 acompanhavam desembarcaram na capital
que seria inaugurada” (1995: 746).

No desembarque, 0 esquadrdo de cavalaria prestou seus cumprimentos ao
presidente e se posicionou para a escolta do previsto cortejo que seguiu para a Praca da
Liberdade. No caminho, as demonstragdes de exultacdo popular ndo cessaram, em
forma de esponténeos aplausos e gritos ou ornamentos anteriormente preparados. Na rua
dos Caetés o cortejo prosseguiu a pé, passando pelas enfeitadas avenidas Amazonas e
Afonso Pena, pelas ruas da Bahia e Guajajaras, pela avenida da Liberdade chegando a

Praca da Liberdade.
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Neste ponto é relevante chamar a atencdo para a semelhanga do cortejo
presidencial com as j& pontuadas procissdes religiosas de Vila Rica, corroborando mais
uma vez a reminiscéncia da matriz barroca na “nova” capital.

A cena que se formou na Praca da Liberdade teve seu apice no ponto central da
praga. Um pavilhdo havia sido montado, “cuja a cobertura afetava forma de um
zimborio, estava elegantemente ornado de sanefas de cetim, bandeiras, galhardetes e
escudos com inscrigdes alegoricas, tendo um altar improvisado para a celebracdo do Te
Deum” (Barreto, 1995: 747).

Mais uma vez pauso, agora para destacar o elemento religioso na festa de
inauguracao de uma cidade simbolo dos preceitos de modernidade e de laicidade.

Continuando a construcdo da cena, ao lado do altar colocou-se uma mesa sobre a
qual estava o decreto civil n°1085 que sacralizou a instalacdo da cidade. Ao lado deste
pavilhdo, no qual conviviam simbolos da religido e da laicidade, se encontravam outros
dois reservados aos convidados, as bandas de musica e a orquestra. Ao redor, 10 mil
pessoas aguardavam a cerimonia.

A cerimonia de inauguracdo da capital prosseguiu com a entrega do tinteiro de
prata e da pena de ouro para o Dr.° Bias Fortes que, apds um breve discurso, assinou o
referido decreto. Barreto mais uma vez contribuiu para os detalhes da construcdo da
cena festiva de inauguragdo, dizendo que “o decreto estava escrito em uma folha de
pergaminho creme e a sua leitura, feita em voz alta pelo Dr.° Estevdo Lobo, oficial de
gabinete da Presidéncia, todas as bandas musicais executaram o Hino Nacional, no meio
das mais entusiasticas aclamacdes. Sobre o Dr.° Bias foram atiradas flores e confete em
profusdo, sendo nesta ocasido dada uma salva de 21 tiros, subindo ao espaco muitas

girandolas” (Barreto, 1995: 749).

83



84

Na sequéncia, ocorreram entregas de flores, leituras de poesias e discursos
saudando o presidente do estado. Dentre os muitos, destaco o discurso de
agradecimento ao anterior presidente de Minas Gerais, Dr.° Afonso Pena, pois foi em
seu governo que se iniciaram as obras de construgdo de Belo Horizonte. Respondendo
ao caloroso discurso, 0 ex-presidente designa a Deus as conquistas do estado: “a
Providéncia Divina como que paira sobre 0 nosso estado, cuja constituicdo foi decretada
em nome de Deus Todo-Poderoso, e que Minas, no dia em que festeja as glorias, ndo se
esqueceu de vir abrigar-se a sombra do culto divino” (Barreto, 1995: 753).

Aqui, pauso a descri¢cdo da festa para chamar atencdo a fala do Dr.° Afonso
Pena. Mesmo como representante do poder civil e laico, discursando na festa de
inauguracdo da cidade, simbolo da modernidade laica, remete as conquistas de Minas
Gerais ndo aos homens e sim a Deus. Tipico exemplo de double bind entre religioso e
civico.

Prosseguindo com a exposicéo da cerimonia oficial de inauguracdo da capital na
Praga da Liberdade, esta finalizou com a missa solene. Mais uma vez, a religido toma
parte da festa.

Em seguida a missa, apenas as autoridades seguiram para o Palacio ainda em
construgdo para a cerimonia de bencdo do edificio. No restante da tarde festiva, a
populacdo continuou comemorando nos cafés da cidade, que mais um dia, ndo fecharam
suas portas.

No dia 13 de dezembro, o entusiasmo festivo ainda foi presente na cidade,
possibilitando a construcdo de outras cenas. Logo pela manhd, repetiu-se a salva de 21
tiros e o percurso das bandas de mdsicas pela cidade. Artistas, operarios, bandas de
musica, colbnias de estrangeiros seguiram para o palacio do governo para saudar o

presidente do estado e, na sequéncia, para a chacara do Parque para cumprimentar o
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engenheiro-chefe da comissdo construtora. Em agradecimento a espontanea
manifestacdo dos populares, o chefe da comisséo de festejos ofereceu um lanche em sua
chacara.

Ao cair da noite, um grande nimero de pessoas juntamente com duas bandas de
musica foram até a casa do presidente da assembléia, Dr.° Francisco Bicalho. Esta
estava extremamente ornamentada com lanternas e flores para a festiva ocasido, que foi
enriquecida com discursos de membros da imprensa e politica local. Em seguida, as
bandas de musica levaram os belo-horizontinos novamente para a porta do palacio do
governo e mais discursos foram proferidos, mas a noite festiva ndo se encerrou. Como
nos mostra Barreto, “o povo, tendo a sua frente as corporagdes musicais, atravessou a
praca, desceu pela Avenida de Liberdade, percorrendo diversas ruas em aclamagdes
constantes, até alta noite, quando dispersou, na mais perfeita ordem” (1995: 768).

Os trés dias de intensa festividade em Belo Horizonte apresentam cenas de
entusiasmo coletivo epifanizado por meio dos cortejos, dos ornamentos, dos discursos,
das musicas e das execucdes do Hino Nacional. Nesta profusdo de elementos laicos, a
religido ainda se manteve como um elemento vivo e relevante para a cidade, tal como
atesta o discurso do Dr.° Afonso Pena. O ja constatado estado liminar epifanizado pelas
festas particulares perdura nas cenas festivas de inauguracdo da cidade.

Cidade esta que, igualmente como as festas de inauguracdo, ensombreia a sua
realidade objetiva nas cenas construidas pela imprensa local. O jornal A Capital ora
destacava a conclusdo das obras de Belo Horizonte, ora o destacava 0s espacos
inconclusos.

Na edicao de 09 de dezembro de 1897 o jornal propaga: “felizmente, porém,
para todos nos crédulos e incrédulos, gracgas a atividade verdadeiramente prodigiosa da

benemeérita comissao construtora e gracas as providéncias acertadissimas tomadas pelo
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patridtico governador do Estado, ndo se instalara em uma barraca, mas no proprio
Palécio Presidencial, em frente ao qual, num elegante coreto, em presenca de todo o
povo e muito antes de terminado o prazo constitucional, assinard no dia 12 do corrente,
o decreto da instalagdo do governo nesta cidade” (apud Barreto, 1995: 736).

Em contraponto, no dia da inauguracéo, o jornal destaca os motivos pelos quais

a capital ndo foi concluida a tempo da inauguracao.

“O arrojado empreendimento ndo esta de todo concluido, ¢ certo,
porque ndo se faz uma grande cidade no limitadissimo periodo de
quatro anos, interrompidos por muitos meses de mau tempo.
Acha-se, porém, em condicdes de receber dignamente o governo e
isso ja ¢ um resultado assombroso” (A Capital, 12 de dezembro

de 1897: 01).

O avanco para um novo tempo € uma recorréncia no periddico de 12 de

dezembro de 1897.

“Novos horizontes vem abrir o progresso do Estado, em todas as
suas manifestacoes, a mudanca da capital para Belo Horizonte” (A

Capital, 12 de dezembro de 1897: 01).

A festa de inauguracdo da cidade abre oficialmente as portas para as festas de

rua. Proponho para a proxima etapa entrarmos nas festas de rua e saindo da esfera limiar

do privado.
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PARTE Il

A CIDADE EM CENA
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2.1 Epifanizagéo do religioso

A religido se mostra como um elemento efetivamente presente nas festas
doravante trabalhadas nesta dissertacdo, ndo obstante os planos de laicidade proposto
para Belo Horizonte. Entretanto, até entdo percebemos tal afirmativa majoritariamente
no ambito das festas particulares. O questionamento que conduz este topico é: como as
festas religiosas sdo apresentadas pelos jornais do final do século X1X / inicio do século
XX em Belo Horizonte?

Sendo assim, retomo o festivo més de Maio, mas agora ndo mais na Gtica das
noivas e sim na esfera catolica das coroagGes. Segundo o viajante Camarate, 0s belo-
horizontinos tinham um “suavissimo e piedoso entretenimento do Mé&s de Maria, na
Matriz da Boa Viagem, todas as noites, as 7 horas, entre canticos, ao som de um
harmdnio, oficiando o paroco F. Martins Dias. Cada noite uma menina coroava a
Virgem Santissima e outras meninas atiravam-lhe flores, todas vestidas de branco,
engrinaldadas” (apud Barreto, 1995: 110).

Indo ao encontro com a descricdo de Camarate, o periddico Aurora anuncia o
festejo, que por sua vez, traz o tom da afirmagao social ao nomear a menina que corou a

santa.

“Cantam os fieis contemplando o altar que se levanta ali a um dos
lados, altar magnifico, ornado com profusédo de flores, onde se vé
a Virgem Maria, coroada naquele momento por Célia, pela gentil
Célia, que esta debaixo de uma chuva de pétalas perfumosas, toda

sorridente, plena de felicidade por ter, com uma linda coroa
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cingindo a fronte augusta da rainha dos anjos” (Aurora, 01 de

junho de 1897: 02).

Nas paginas seguintes do mesmo periddico continuam as referéncias as festas do

més de Maria.

“Esteve neste lugar, tendo pregado nas solenes festas celebradas
na arrematacdo do més de Maria, o reverendo padre Joaquim
Silveiro de Souza, ilustrado sacerdote” (Aurora, 01 de junho de

1897: 04).

O periddico Flammula, também destaca as participantes da festa.

“Na matriz da Boa Viagem, coroardao hoje a V. Santissima, as
meninas Maria da Conceicdo Moreira, Maria Amélia e Célia

Catarino” (Flammula, 16 de maio de 1907: 02).

Ha uma nitida hierarquizagdo nas celebracfes de coroacdo. Por exemplo, as
meninas que coroam a Virgem Maria sdo0 mais importantes que as que entregam as
palmas, que por sua vez, s80 mais importantes que as meninas que apenas oram ao redor
da Santa. Trata-se aqui da manutencdo de mais uma reminiscéncia dos tempos de Vila
Rica: a hierarquizag&o social epifanizada por meio de festas.

Outra tradicdo perceptivel € o destaque dado as festas religiosas pelos

periddicos, como a Semana Santa. Como ja colocado na parte anterior desta dissertacao,
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trata-se de uma celebracéo que é realizada desde a época que a capital mineira era Vila
Rica e apresenta diversas cenas festivais significativas.

No O Alfinete ha o destaque para o inicio da festividade.

“Realizou-se ontem, como todo o brilho a procissao do Deposito”

(O Alfinete, 24 de marco de 1907: 03) .

O grande numero de noticias sobre de festas religiosas nos periédicos belo-
horizontinos nos remete mais uma vez a questdo da modernidade. Teoricamente, nas
sociedades modernas a organizacao social ndo se pauta mais sob a 6tica religiosa, mas
pela racionalidade técnico-cientifica. Tal mudanca néo significa o fim da religido, mas o
surgimento de uma forma singular de politeismo, onde deuses e profetas cedem lugar
aos valores seculares. Contudo, se percebemos como Belo Horizonte apresenta sua
religiosidade nos jornais, vinculamos muito mais as praticas religiosas do que as
praticas seculares. No ambito publico e privado a religido influencia a cidade
construindo cenas festivas fervorosas.

Em pesquisa realizada em Belo Horizonte no final do século XX, Pierre Sanchis
identifica que “os surtos ‘religiosos’ contemporaneos se inscreveriam, apesar das
aparéncias, como a projecdo criativa da mesma logica secularizante, em contexto
civilizacional diferente” de um lado, de outro “definir-se-iam ao contrario como uma
‘volta’, um ‘retorno’ da religido” (Sanchis, 2001: 29). Aplicando esta dedugdo a

formacgdo histérica de Belo Horizonte, pode-se pensar que estes movimentos

“ A procissdo do Deposito faz parte do ritual da Semana Santa ocorrendo na quinta-
feira. As imagens de Nossa Senhora das Dores e de Nosso Senhor dos Passos saem em
procissdo da igreja onde ficam expostas no decorrer do ano. Na sequéncia ocorre a
procissdo do Encontro, na qual as imagens saem das igrejas onde foram depositadas e se
encontram em um ponto da cidade. Neste momento h& a encenacdo do encontro de
Jesus e Maria na subida para o calvario.

90



91

encontraram suas bases ainda no inicio da cidade ou talvez, os “surtos” religiosos sejam
uma continuidade da religiosidade do inicio do século.

Deixando de lado as especulacbes, o que se pode afirmar é a forte presenca do
religioso, principalmente catolico, nas cenas festivas da capital. Religioso este que se
apresenta muito mais aos moldes das remanescentes festas barrocas, deixando as
praticas seculares nos rodapés das cenas construidas pelos periodicos. Neste sentido, a
modernidade belo-horizontina epifaniza o paradoxo dos preceitos modernos: o
concomitante distanciamento e a simultanea aproximagdo com os valores tradicionais.
Como diz Baudrillard: “a verdade da modernidade” ¢ que “ela ndo é jamais mudanca
radical ou revolu¢do”, mas que “sempre entra em implicagdo com a tradi¢do, num jogo
cultural sutil, num debate onde as duas estdo ligadas, num processo de amalgama e de
adaptacao”. Nao se trata de ruptura, mas de “uma dindmica do amalgama” (1982: 7).

Neste ponto é relevante ressaltar mais uma vez que, tradicdo estd sendo
entendida como aquilo que é transmitido de maneira viva, por meio da palavra, da
escritura ou das posturas, particularmente no ambito religioso. Ou seja, a forma de
transmissdo dos valores religiosos em Belo Horizonte se faz tanto pelas cenas festivas
vividas como também nas cenas construidas pelos jornais. Como exemplo, retomo a

Semana Santa e apresento a cena construida pelo Diario de Noticias.

“Ensinava entdo que era o Pao da vida, e que comendo-0 se
viveria, que se ndo comesse a carne do Filho do homem ou néo se
bebesse seu sangue, ndo se teria a vida; que sua carne era o
verdadeiro alimento e 0 seu sangue a sua verdadeira bebida, que
aquele que comia a sua carne e bebia o0 seu sangue, habitava nele.

O povo escandalizado, afastava-se perguntando com ironia como
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é que ele daria a sua carne de comer. O ‘como’ ¢il-0. Esta cena

contém toda a religido de Jesus” (28 de margo de 1907: 01).

A cena construida traz a tona o mistério e a magia em torno da religido crista,
que desde a ldade Média foi sendo ensombreado pela Igreja secular. Antes da Reforma,
a Igreja atribuia, por exemplo, as preces um poder de encantamento que até mesmo
expulsava demdnios do corpo de jovens e uma grande eficacia méagica as imagens de
santos e as reliquias sagradas. Conferia quase que um culto totémico aos santos de cada
pardquia que, por sua vez, eram incumbidos de atender a pedidos especificos. Na Belo
Horizonte do inicio do século XX os santos também conotam esta relevancia e as festas

em torno dos padroeiros eram recorrentemente anunciadas.

“Temos hoje a registrar a noticia da salutar e atraente devo¢do das
Quarenta Horas, a se realizar proximamente, em nossa igreja,
onde esta solenidade terd particular brilho, como nos anos
anteriores, pelo profundo respeito e grande afluéncia de devotos
do S.S. Sacramento, os quais terdo mais uma vez oportunidade de
atestar bem alto sua religiosidade e sua fé robusta como devotos
também de S&o José, o padroeiro e principal guarda dos destinos

do Calafate” (O Arauto, 24 de fevereiro de 1922: 02).

O Actualidade convida para os festejos de Nossa Senhora das Dores.

“Sexta-feira, as 8 da manhd missa e canticos do estilo, e

acompanhamento de harmonium. Todos os devotos de Nossa
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Senhora das Dores sdo convidados a assistir em nimero avultado

a essa tocante cerimOnia, tdo popular no Brasil” (09 de marco de

1906: 02)

Na sequéncia do convite, h4 a programacao da solenidade.

“Todos os dias da missdo, havera as 5 horas da madrugada, missa
com pratica, as 8 horas, outra missa com conferéncia, as 2 horas
da tarde catecismo popular para 0s meninos e meninas, as 7 horas
da noite, conferéncia, terco e sermdo da peniténcia. Todas as
noites as 9 horas tocaré o sino, chamado dos pecadores, rezando-
se nessa hora 5 Padre Nosso e 5 Ave Maria pela conversdo dos

pecados” (Actualidade, 09 de margo de 1906: 02).

A escolha do padroeiro de uma igreja também guardava atencgdo especial.

“Recente discussdo sobre a escolha do santo que deve servir para
padroeiro da nova igreja da Floresta” (O Arrepiado, 16 de julho

de 1921: 02) *°.

Mais tarde fica-se sabendo que o santo padroeiro é de fato uma santa, Nossa
Senhora das Dores. Fica-se igualmente sabendo que para a construcdo do templo foi

realizada uma festa junina.

> Floresta é um bairro da cidade de Belo Horizonte que se localiza bastante proximo a
regido central.
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“Em nome da comissdo construtora agradece o infra assinado a
todos os que concorreram para os festejos tradicionais de Séo
Jodo em favor da construcdo da Igreja de Nossa Senhora das
Dores na Floresta, declinando a publicagdo do nome de qualquer
das pessoas que mais dedicaram, para ndo sofrer a modestia de
ninguém, mas salpicando a maior bengédo de Deus, sobre todos o0s
benfeitores. Padre Severino Severens” (Floresta-jornal, 13 de

agosto de 1922: 07).

As festas em prol das construgdes das igrejas eram comuns nos primeiros anos
de Belo Horizonte. Assim como a igreja de Nossa Senhora das Dores, a capela de Nossa

Senhora do Rosario promovia tais festejos.

“Por extremo esfor¢co da esposa do Sr. Coronel Felippe de Mello,
0 espetaculo da companhia equestre Zovetti & Santos foi dado a
22 deste, em beneficio da Capela do Rosério. Tocou durante a
funcdo, a banda de musica da policia” (Bello Horizonte, 26 de

junho de 1898: 02).

No mesmo jornal, hd a chamada para outra festividade em beneficio da capela.

“Para a aquisi¢do de um harmonio e paramentos que ainda faltam,
para isso vai realizar-se a 3 de julho futuro um leildo de prendas,
que tera o lugar no adro respectivo as 7 horas da tarde, depois da

primeira bencdo, abrilhantado pela excelente banda de musica do
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primeiro batalhdo de policia que foi graciosamente cedida. As
excelentissimas familias pede-se o obséquio de oferecerem

prendas” (Bello Horizonte, 26 de junho de 1898: 04).

E até mesmo a Matriz da capital, contava com a festa para coletar fundos para

sua construcéo.

“No Parque Municipal, nos dias 11 e 12 do corrente, realizaram-
se o0s festejos que vinham sendo bastante anunciados.
Desnecessario é dizer que foi uma festa digna de nota, porquanto
as gentis senhoritas e as senhoras que a compunha ndo deixaram
nada a desejar, pois que o concurso prestado, para as barraquinhas
produzissem, demonstrou a boa vontade das mesmas. E ainda
mais. A cada momento ouvia uma bem ensaiada orquestra,
composta de numerosas e belas mocinhas da nossa elite. Também
& compareceu a banda do 1° Batalhdo da Forca Publica.
Terminada que foi a encantadora festa, verificam-se os lucros
fabulosos que eram destinados a construcdo da Matriz de Boa

Viagem” (Beija-flor, 19 de abril de 1914: 02).

A Matriz de Nossa Senhora da Boa Viagem utilizava recorrentemente do
artificio de festas para a arrecadacdo de verbas para a sua reforma que, por sua vez,
perdurou por varias décadas, sendo finalizada em 1936. Entretanto, as constantes

reformas ndo tiraram a importancia da Matriz.
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Desde o inicio do século XVIII, ainda como Arraial do Curral D’El Rey, a
edificacdo ocupa o mesmo local onde esté até os dias de hoje: o quarteirdo préximo a
Avenida Afonso Pena, uma das principais da cidade. A construcdo religiosa seguia o0
estilo arquitetdnico setecentista e foi responsavel pela formagdo do povoado local,
sendo o prédio de maior importancia do arraial: “o templo era o lugar do culto, da
oragdo, local privilegiado da manifestacdo da fé e também ponto de encontro do arraial,
pois em torno dele é que as pessoas se reuniam e se confraternizavam nos dias de festa”
(Almeida, 1996: 242).

Como dito, devido ao planejamento urbano, seguir a esteira dos valores
modernos, antigas construcdes que nao se adequavam a esta l6gica eram demolidas. Os
habitantes deveriam se adequar a realidade urbanistica, sendo frenquentes as destrui¢des
de casas, as mudancas nos tragados das ruas para a concretizagdo do projeto de Belo
Horizonte. A igreja da Boa Viagem ndo estava imune a esta logica, sendo proposto
inicialmente sua demolicdo, o que gerou forte reacdo do Bispado de Mariana e dos
parocos locais. Aliando-se a este posicionamento da Igreja Catélica somavam-se as
dificuldades financeiras do governo em financiar um novo templo. Neste sentido, a
igreja foi mantida mesmo n&o atendendo esteticamente o desenho da capital.

ApOs a inauguracdo da cidade, mais uma vez decidiu-se pela demolicdo da
antiga igreja e a construcdo de uma nova matriz no alto do Cruzeiro, pois uma igreja
ndo poderia ocupar um lugar geograficamente destacado em uma cidade nascida para
ser um dos simbolos da Republica. Tal projeto nédo foi levado a frente, pois, a Igreja
Catolica se negava a deslocar para um ponto distante do centro da cidade. A solucdo foi
reformar o antigo prédio e dar um ar de modernidade a construgdo, mostrando que,
apesar da Republica ter-se desassociado da Igreja, esta se mantinha atuante e os valores

e tradices religiosos eram enraizados na populagdo mineira.
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Com o passar dos anos, a idéia da construcdo de um outro templo comeca a ser
concretizada. No dia 3 de setembro de 1911 foi colocada festivamente a pedra
fundamental da nova edificacdo para a Matriz de Nossa Senhora da Boa Viagem no
mesmo local onde se encontrava a igreja: “o lancamento da pedra fundamental, cercado
de pompas e cerimdnias, contou com a presenca das autoridades religiosas e publicas e
a futura construcéo foi abencoada pelo Acerbispo de Mariana” (Almeida, 1993: 71).

Compuseram a cena festiva juntamente com o Acerbispo de Mariana, 0s Bispos
de Diamantina, Campanha, Pouso Alegre e Taubaté. A missa campal foi realizada pelo
acerbispo, bem como a bengéo da pedra fundamental. Esta, foi argamassada pelo ent&o
presidente da cidade, Bueno Branddo “com uma pa de prata oferecida pelo Vigario
Monsenhor Jodo Martinho” (Mourdo, 1970: 159).

Aos poucos a Matriz foi dando lugar & futura edificacio. A medida que a
demolicdo ocorria, lentamente, a edificacdo era erguida com recursos publicos, da
propria igreja e da comunidade cat6lica local, abrigando cenas festivas importantes
como a criagdo do Bispado de Belo Horizonte. No ano seguinte da criacdo do bispado,
programou-se a inauguracao da matriz que, por sua vez, foi elevada a Catedral de Nossa
Senhora da Boa Viagem. A decisdo da nio demolicdo do templo foi acrescida pelo fato
da edificacdo ser a mais importante do arraial.

O templo religioso € uma demarcacéo territorial para a epifanizacdo do sagrado.
O termo templo vem do grego témenos que significa demarcacdo, recorte, ou
delimitacdo de um espaco sagrado. Assim sendo, a edificacdo da igreja serve como
substrato material para a religido na medida em que forma um cosmo, um mundo para a
especial para a epifanizacao do sagrado.

Enquanto o templo demarca o espaco do sagrado, as festas demarcam o tempo

do sagrado, comunicando valores do catolicismo por meio de posturas, de palavras, de
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cantos e de gestos. A literatura antropoldgica nos mostra como uma idéia s passa a
existir de fato e de direito quando é materializada em simbolos. Dito de outro modo: o
simbolo “¢ a materializacdo de uma idéia” (Turner, 1974: 43).

Antes de avancar, é importante fazer um outro parénteses tedrico-metodologico.
Esta dissertacdo estd trabalhando com a inspiracdo de cena. Na cena a realidade
suprema, e por que ndo dizer, os simbolos da realidade suprema s&do ensombrados de
formas diferenciadas e dependentes da forma como a cena foi estruturada. Como
pesquisadora, estou trabalhando com esta realidade ensombrada ndo s6 no momento da
ocorréncia da festa, mas também pelo olhar dos jornalistas e dos editores dos jornais
pesquisados.

Em um campo onde hd uma consideravel distancia temporal e em que se levam
em conta as construgdes de cenas por meio dos seus observadores, a explicagdo ou
traducdo de simbolos da realidade objetiva torna-se fragil. Todavia, mesmo em um
relato antropol6gico canénico, deve-se perceber que “aquilo que é traduzido afeta a
linguagem para a qual é traduzido e ¢ afetado pela tradugdo” (Velho, 1998: 12).

Sendo assim, continuo percorrendo as festas belo-horizontinas sem a
preocupacdo em traduzir seus simbolos. Na préxima etapa, as festas civicas ganham

espaco nesta dissertacao.

2.2 Epifanizagéo do civico

Ao propor identificar festas civicas, se faz inevitdvel remeter as festas
revolucionarias que assolaram a Franca ao final do século XVIII. Inicialmente, as cenas

festivas revolucionarias buscam outras linguagens para o fim das tensfes e a comunh&o
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em torno dos valores civicos, mas ha ainda coexisténcia de elementos das festas
camponesas e religiosas como, por exemplo, a fogueira *°.

A execugéo de Luis XVI e Maria Antonieta marcam o abandono dos esquemas
festivos anteriores e a adocéo de outros padrdes. As manifestacdes populares tomam as
ruas como festividades carnavalescas, onde martires e ndo santos sdo cultuados, de
modo que, “na festa pululante e tantas vezes desconcertante de 1793-1794, com as
contribui¢bes da antiguissima festa popular carnavalesca misturam-se, em equilibrio
precario mas explosivo, as novas linguagens inventadas” (Vovelle, 1986: 106 ¢ 107).

As festas revolucionérias entram em cena projetando os sonhos de uma
sociedade “nova” e ideal. Os participantes estdo em jubilo ¢ ndo ha a distingdo entre
espectadores e atores. Todos festejam em um mesmo tom, em uma mesma voz em prol
de uma vontade geral e da construcdo de cidadania. Para Rousseau, este € um momento
singular na sociedade, no qual o individuo restaura a unidade social por meio das festas.
As festas provocam uma revolucao que dissolve a mediacdo monetaria em prol de uma
espontaneidade luxuosa, que suprime a palavra em prol da musica e da danca (Freitas,

2008) .

8 E interessante destacar que a fogueira, mesmo sendo um elemento dos festejos
camponeses, se tornou um componente presente nas festas revolucionarias que
assolaram a Franca ao final do século XVIII. Alem de tal fator, a fogueira também é um
exemplo nitido da secularizacdo e da apropriacao e (re) significacdo de uma festa paga
pela Igreja Catolica, como exemplo a festa de Séo Jodo. Nos cultos pagdos, o fogo era
utilizado para espantar os demonios e comemorar a colheita, j4 na tradicdo popular,
dizem que fogo foi a maneira de propagar o nascimento de Sdo Jodo Batista. Além de
tais significados, “as festas do fogo eram consideradas excessivamente licenciosas,
inclusive no sentido da libera¢ao sexual” (Chicana, 2009: 20).

7 Aqui destaco uma outra probabilidade nos estudos de festas: a festa como mediacéo.
Se as festas forem tomadas como uma linguagem seus fendmenos séo tidos como os
fendmenos linguisticos. Neste sentido, as festas sdo fendbmenos da comunicagdo capazes
de transmitir as utopias sociais, conciliar elementos inconciliaveis por meio do mito.
“Festas sdo capazes de estabelecer a mediacdo entre a utopia e a agéo transformadora,
pois através da vontade de realizacdo da festas muito grupos se organizam, em nivel
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Sendo assim, as festividades promovidas pela Revolugéo Francesa tornam-se um
exemplo significativo para as festas revolucionarias, em geral podendo até mesmo a
revolucdo em si ser tomada como a propria festa. O processo revolucionério trouxe ndo
s6 o divorcio do Estado com a Igreja e a ascensdo dos valores republicanos, mas
momentos de efervescéncia coletiva em moldes de assembléias religiosas. Como
menciona o grande ancestral: “toda festa, mesmo que puramente leiga por suas origens,
tem certos tracos de cerimdnia religiosa, pois tem por efeito aproximar os individuos,
por em movimento as massas e suscitar, assim, um estado de efervescéncia, as vezes
delirio, que ndo deixa de ter parentesco com o estado religioso” (Durkheim, 1996: 417).
Cenas festivas estas que abrem para um tempo outro, que, no caso em questdo,
sacralizou de forma pedagdgica os preceitos da Republica.

A revolucgdo corresponde a um periodo de experimentacdo, onde hd uma brusca
ruptura com a linha da histéria, com o encadeamento dos determinismos. Momento em
que nem os valores do Antigo Regime e nem os valores da RepuUblica se fazem
totalmente presentes. Como diz Duvignaud, “uma outra coisa, que ainda ndo
conseguimos determinar, ai também nascia, uma experiéncia que se desdobrava,
ultrapassando o quadro da realidade confusa dessa sociedade enregelada, sem
semelhanga a nada entdo conhecido, provocando a violéncia e a alegria e que, no fim
das contas, defrontava um universo momentaneamente livre de regulagGes, do proprio
cosmo, da natureza sem outro impulso” (1983: 107)

Neste sentido, a festa se torna perigosa e ao mesmo tempo se encontra em perigo
pelas constantes tentativas de controle, que tambem tomam o aspecto festivo,

culminando em festas de ordem, onde “se celebram as relagdes sociais tal como elas

local, chegando até mesmo a crescer politica e economicamente, mesmo que em modo
local” (Amaral, 2005: 06).
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operam no mundo diario, as diferengas sdo mantidas” (DaMatta, 1986: 82). N&o
obstante outros tipos festivos serem também considerados como festas de ordem,
destaco nesta dissertacdo as cenas festivas civicas e cenas que apresentam um claro tom
civico, como por exemplo, os jantares de posses de presidente e mesmo a festa de
inauguracao da “nova” capital.

Entretanto, é importante ressaltar que, na historiografia, anteriormente a Escola
dos Annales, as festas civicas eram analisadas “mediante uma interpretagdo politica
estritamente funcionalista, afirmando e reduzindo a festa ao seu vinculo politico”
(Chanon, 2002: 12). Tal posicionamento tedrico busca o prop6sito politico que esta por
de tras da festa em detrimento da percepcao da festa em si, ou seja, um momento vivido
e construido coletivamente. Nesta dissertacdo, as festas civicas continuam a ser
percebidas como um objeto autbnomo com dindmica propria.

Em Belo Horizonte as festas civicas ocupam as paginas dos periodicos
principalmente nas datas comemorativas dos herodis republicanos, como Tiradentes e de
simbolos civis como a constituicdo *.

O Arauto assim se refere as comemoracGes de promulgacdo da Carta Magna.

18 «3e a Inconfidéncia Mineira tem sido elemento de suporte a uma determinada
construcdo historiografica e a projetos e posicionamentos politicos desde as Ultimas
décadas do século XIX, Tiradentes desponta como seu simbolo, sintese das idéias das
quais 0 movimento seria o precursor, no Brasil. Ele se tornou, talvez, o personagem
mais popular da histéria nacional, adquirindo contornos herdicos e status de mito
politico. Apesar de muito marcada pela agdo dos republicanos e de seus interesses, a
construcdo desse perfil de Tiradentes ndo se deveu apenas a eles. Da popularidade
presumida a transformacdo em heroi e mito politico, Tiradentes percorreu um caminho
sulcado pela ambiéncia cultural de seu préprio tempo e pela heranca deixada por ela em
tempos posteriores. Muitas de suas representagdes foram, sem dudvida, construidas e
manipuladas, mas em torno de um imaginario social especifico, que permitiu seu
reconhecimento até certo ponto espontaneo. A ac¢éo politica, por sua vez, promoveu sua
consolidacéo pela utilizagdo induzida, organizada e intensiva” (Fonseca, 2002: 440).
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“24 de fevereiro: passa hoje o aniversario da promulgacido da
constituicdo brasileira, 0 mais liberal dos estatutos politicos do
mundo, onde se compendiam, em artigos e parégrafos, todos os
direitos do cidaddo, neste abencoado pedaco da America. Nesta
capital sera comemorada condignamente a efeméride de hoje” (24

de fevereiro de 1922: 01).

A Capital noticia a homenagem ao Dr.° Silviano Branddo, figura ilustre da

capital, por ocasido de sua eleigéo para a presidéncia do estado.

“Cumpramos o nosso dever de noticiarista, escrevendo sobre os
momentos agradaveis ao nosso coracdo de  mineiro,
proporcionados pelo banquete suntuoso ao futuro presidente de

Minas” (A Capital, 04 de agosto de 1898: 03).

O periddico detalha o opulente palco da cena festiva.

“Antes de dar-se comeco ao banquete, quem escreve estas linhas,
entrou no saldo nobre do hotel do Globo e sentiu-se satisfeito por
ver aquelas flores cheirosas, aquele diltvio de luz, aquele reluzir
de cristais, aqueles troféus artisticamente erguidos nas paredes
laterais do saldo, aquela movimentacéo febril da criadagem. Tudo,
tudo aquilo era uma homenagem ao Estado de Minas, na pessoa

do futuro presidente” (A Capital, 04 de agosto de 1898: 03).
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Prossegue a construgdo da cena com o inicio da festa.

“As 7 horas da noite, no saldo de honra do hotel do Globo, em
uma mesa em forma de U, artisticamente adornada de flores
naturais, profusamente iluminada, tomaram o assento, o Dr.°
Silviano Brand&o, tendo a sua direita o Dr.° Vaz de Melo, vice
presidente da cadmara e a esquerda o Dr.° Affonso Penna,
presidente do Banco da Republica” (A Capital, 04 de agosto de

1898: 03).

Ap6s nomear todos que estavam a mesa, o0 jornal relata que, ao estouro do

champanhe, ocorreu a leitura de um discurso.

“Finda a leitura, produziu o mesmo Sr.° Deputado Rodolpho
Abreu, uma bela saudacéo ao Dr.° Bias Fortes, atual presidente de
Minas sendo este brinde muito aplaudido” (A Capital, 04 de

agosto de 1898: 03).

Varios brindes sdo feitos no decorrer da festa.

“Eram quase 11 horas da noite quando se anunciou o brinde de

honra que foi levantado pelo Dr.° Silviano Brand&o ao venerado

Sr. Dr.° Prudente de Morais, presidente da Republica” (A Capital,

04 de agosto de 1898: 03).
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E o banquete se inicia.

“Durante o banquete reinou sempre a maior alegria, a mais
animada conversagdo e uma orquestra de vinte professores
executou o seguinte programa” (A Capital, 04 de agosto de 1898:

03).

A cena noticiada encerra com a descricdo do programa musical e do cardapio do
banquete. Apesar de ndo ser uma festa estritamente civica, a homenagem ao Dr.°
Silviano Brand&o contou com a atmosfera das festas de ordem epifanizada pela
hierarquia ao sentar-se a mesa, a promulgacdo de discursos e os brindes levantados em
homenagem aos membros do poder civil do pais. Outro ponto a ser ressaltado € o apelo
para a pompa e para a ostentacdo manifesto na riqueza da decoragdo festiva e no
banquete servido. Como ressalta Chamon, a festa civica fala “através de imagens,
gestos, sons, cheiros e sabores”. Por meio destes elementos que a pedagogia da festa
pode se revelar, pois a festa tomava “o homem antes pelo sentir que pelo pensar” (2002:
48).

Aqui, percebe-se que a festa civica contém elementos comuns as ja citadas festas
religiosas barrocas, como a pompa e a ostentacdo. A matriz barroca mais uma vez se faz
valer nas comemoracdes festivas belo-horizontinas.

As festas civicas da cidade, na maioria das vezes, sdo apresentadas nos
periddicos juntamente com uma explicagdo sobre a data ou com apoio veemente ao
regime republicano, evidenciando sua fungdo pedagdgica nos quadros do “novo”

regime.
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“A sucessdo constitucional do governo republicano em completa
paz e em plena normalidade de vida administrativa é a
comemoragdo méaxima a data inicial da Republica no Brasil. E a
demonstracdo tangivel da adaptacdo do meio nacional ao novo
regime e da capacidade de guiar politicamente a civilizagédo
brasileira na competéncia pacifica, na coeréncia moral e industrial
com os demais povos” (Diério de Minas, 15 de novembro de

1898: 01).

N&o obstante a existéncia de festas civicas realizadas as portas fechadas, o
grande intuito destas é a constituicdo do ideal de nacdo. Sendo assim, o publico é
elemento primordial, pois a “festa publica, que tem seu lugar nas ruas ¢ que é alvo do
olhar de todos, procura antes de tudo, deslumbrar. Nas festas civicas, além de alguma
coisa para se ver, sempre ha, também, uma proposta politica ao povo. Uma festa civica
ndo existe sem esses dois elementos”. Entretanto, “é certo que a festa civica ndo se

3

resume a sua ligacdo com o poder”, ndo tendo assim, apenas “uma funcionalidade
politica” (Chamon, 2002: 47).

Em Belo Horizonte, as festas civicas apresentavam um calendario
institucionalizado: “o governo republicano, nos seus primeiros anos, decidiu
institucionalizar algumas festas, tais como: homenagem aos precursores da
independéncia brasileira, representados por Tiradentes (21 de abril); a Republica,
liberdade e independéncia dos povos americanos (14 de julho); descoberta da América

(12 de outubro); comemoracéo da patria brasileira (15 de novembro) e a Independéncia

(07 de setembro)” (Almeida, 1996: 262).
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Como exemplo, cito o noticiario que proclama os festejos do dia da

Independéncia do Brasil.

“Soleniza-se hoje, com grandes festividades, a data da
proclamacdo de independéncia de nosso pais. Tomam parte nos
diversos festejos que se devem realizar, os dois grupos escolares e
demais estabelecimentos de instrugdo da capital” (O Diario do

Povo, 07 de setembro de 1907).

“7 de setembro: a data comemora a Independéncia do Brasil foi
festejada solenemente em Belo Horizonte. Para além das
comemoragdes individuais, houve uma revista militar dos grupos
escolares. As 14 horas o Dr.° Raul Soares, escoltado por sua
guarda de honra e secretarios, passou em revista o 5° Batalhdo da
Forca Publica, uma esquadra de bombeiros e uma esquadra de
cavalaria. A av. Afonso Pena estava cheia de gente aplaudindo os
garbosos soldados ao comando do Coronel Joviano de Melo”

(Araldo Italiano, 20 de setembro de 1922: 01).

O dia da Independéncia do Brasil também era a data de posse para o presidente

de Belo Horizonte, ocasionando assim uma profuséo de festejos na cidade.

“No dia 07 deste més, com as formalidades do estilo, 0 eminente

estadista Sr.° Dr.° Francisco Antonio de Salles passou as rédeas
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do governo para o ilustre mineiro o Sr.° Jodo Pinheiro da Silva”

(O Astro, 12 de setembro de 1906: 01).

Além dos festejos civicos brasileiros, devido ao grande nimero de estrangeiros
residentes na cidade, as festas patridticas de outros paises também eram comemoradas.
O tom da noticia apresenta a colbnia italiana como extremamente voltada para os
valores civicos de ordem e de progresso, que por sua vez, também séo remetidos a Belo

Horizonte.

“A progressista e ordeira coldnia italiana desta capital, deu, sexta-
feira, 20 de setembro, eloquente prova de seu denotado
patriotismo comemorando com brilhante pompa esse téo grato e
grande dia, da Unificacdo do Reino da Italia. Para as diversas
solenidades dessa patriotica e simpética festa, fomos honrados
com um delicado convite que muito agradecemos” (Animus, 22 de

julho de 1912: 03).

Apesar da regularizacdo das datas civicas, bem com das recorrentes
comemoracdes na cidade, algumas datas escapavam da memoria dos organizadores das

festas, como apresenta a noticia abaixo.

“Comemorou-se a 3 do corrente, pelo calendario republicano, o
aniversario da descoberta da nossa patria, quando, pela verdadeira
nocao histdrica, o devia ter feito a 22 do més passado. Miguel de

Lemos, sabio positivista j& provou a sociedade a improcedéncia
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da data de 3 de maio como a do descobrimento do Brasil” (A

Flammula, 16 de maio de 1907: 03).

Entretanto, com exemplificado acima, as comemoracdes do dia da patria ndo séo
esquecidas e sim festejadas e amplamente destacadas nos periddicos locais. Em 1922 as
festas ganharam um colorido especial, pois se festejou o Centenério de Independéncia
do Brasil juntamente com a posse do presidente de Belo Horizonte. Ja no inicio do ano

as comemoracdes comecgaram a ser pontuados pelos jornais.

“Para o quatriénio futuro de 7 de setembro de 1922 a 7 de
setembro de 1926, o Partido Republicano Mineiro, escolheu, na
maior tranquilidade, com aceitagcdo unanime, o Dr.° Raul Soares

de Moura” (Excelsior, 27 de janeiro de 1922: 02).

E comemorando a escolha de Raul Soares, mais uma festa com tom civico é

realizada na cidade.

“Na varanda que d4 acesso ao saldo, se achavam numerosas
familias da nossa alta sociedade que ali foram com fito de ouvir a
leitura da plataforma politica. Uma orquestra, sob a regéncia do
maestro Carlos Aschermann, executou um lindo programa”

(Excelsior, 27 de janeiro de 1922: 02).

Como de costume, os brindes fizeram parte da festa.
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“Na ocasido de serem erguidos os brindes aos ilustres candidatos
do PRM levantou-se o senhor senador Bernardo Monteiro que,
produzindo a peca oratoria abaixo, salientou o glorioso passado
politico dos candidatos a presidéncia e a vice presidéncia do

estado” (Excelsior, 27 de janeiro de 1922: 02).

No grande dia, 7 de setembro de 1922, Raul Soares toma posse na capital. O
evento foi comemorado festivamente pelas ruas da cidade, como relata Mourdo: “o
presidente eleito seguiu para a Camara em carro escoltado por um piquete de lanceiros.
Pela Avenida Jodo Pinheiro, estendia-se uma forga policial”. Ao chegar a Camara e
declarado empossado, Raul Soares seguiu aclamado pela multiddo até a Praca da
Liberdade. Como parte das comemoracgdes do Centenario da Independéncia do Brasil, 0
presidente langou a pedra fundamental do obelisco da Praga Sete de Setembro. Como
reforca Horta, a Praca Sete “passou a ter esse nome ao ganhar um obelisco nas
comemoragdes do centenario da Independéncia, em 1922”. Para a populacdo da cidade é
mais conhecido como Pirulito da Praca Sete (Duarte, 2007: 31).

As cenas das festas do Centenario de Independéncia foram construidas pelo

periédico O Arrepiado enfatizando a dimensdo moral, que deveria ter sua diretriz

seguida pelas demais ocorrentes na cidade

“Saibamos que 0 nosso saneamento moral é um modelo digno de

ser simbolizado por um pincel de Raphael nas festas do

Centenario” (O Arrepiado, 20 de outubro de 1922: 01).
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Na sequéncia das comemoragdes, foram inaugurados o Instituto do Ré&dio, o
Hospital S&o Vicente de Paulo e a Matriz de Nossa Senhora da Boa Viagem. Esta, assim
como a Praca Sete, tornou-se um dos simbolos comemorativos da festa civica, mesmo
sendo um templo religioso. Contudo, tal status era pertinente para a cidade, ja que a
matriz era uma edificacdo de grande destaque no cenério urbanistico de Belo Horizonte
desde o planejamento da cidade.

As transicOes entre os locais da posse do presidente, as inauguracdes e 0
langamento da pedra fundamental da Praga Sete foram realizadas em cortejo. Como de
costume nas festas religiosas de Vila Rica e do Arraial do Curral D’El Rey, as sacadas
das casas por onde as autoridades passaram foram anteriormente ornamentadas.
Chamon destaca que “esse era também um ponto de diferenciagdo social, pois, as casas
mais ricamente iluminadas demonstravam maior prestigio e distingdo social, sendo um
dos momentos em que as familias mais importantes e reconhecidas reafirmavam seu
lugar na cidade através da forma como elas tomavam parte dos festejos” (2002: 52).
Sendo assim, mesmo nas festas publicas e civicas a necessidade de afirmacédo social se
faz presente como nas ja citadas festas particulares.

Retomando a descricdo da festa de 07 de setembro de 1922, ndo s6 as ruas € as
pracas foram palco das festas de comemoragdes do Centenario de Independéncia do
Brasil. O Parque Municipal foi um dos locais mais utilizados pelos organizadores.
Segundo Mourao, as solenidades no parque tiveram “um programa de civismo e arte, de
que tomaram parte alunos de grupos escolares”. O presidente Bueno Brand&o
compareceu ao local, juntamente com autoridades do governo, para prestar continéncia
ao batalhdo infantil do 4° Grupo Escolar da cidade. Como ressalta DaMatta, “se uma
pessoa € presidente, governador, senador, deputado, secretario, juiz ou professor, é

exatamente assim que deve aparecer nos ritos de ordem”. Assim sendo, o presidente em
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exercicio e as demais autoridades ocuparam o lugar de destaque no palanque erguido no
Parque Municipal. DaMatta enfatiza que este posicionamento os faz diferenciar
“daquilo que chamamos genericamente de ‘povo’” sendo que, “os ritos da ordem nao
admitem a confusdo de papéis ou posi¢des” (1986: 85 e 86).

Apobs o desfile civico, a banda de mdsica do 1° Batalhdo da Forgca Publica
executou o Hino Nacional e o Hino da Bandeira, que foram acompanhados por cerca de
4.000 criangas. Ao fim um desfile de carruagens percorreu o parque e “foram
programados para o dia seguinte uma batalha de confetes e um espetaculo de fogos de
artificio” (Mourao, 1970: 180).

A festa civica de 07 de setembro de 1922 contou ndo s6 com elementos da
religiosidade cat6lica como também de elementos carnavalescos das festas de contra-
poder. Entretanto, apesar de serem anteriormente programados, estes ultimos nédo
dividiram o espago nem mesmo a data com as comemoracdes civicas.

O palco festivo foi reservado para a sacralizacdo dos valores civis, indo ao
encontro com o moderno tracado urbano da cidade, e para a afirmacdo do poder da
Igreja, que ndo so6 foi epifanizado nas praticas catdlicas ocorridas na festa como também
na eleicdo da Catedral da Boa Viagem como simbolo do Centenario de Independéncia
do Brasil. Além disso, o tom de afirmacéo social das familias também se fez presente. A
cena de 07 de setembro de 1922 corrobora com o ja antes percebido nesta dissertacéo: o
estado limiar que as cenas festivas de Belo Horizonte epifanizam nas primeiras décadas

de sua existéncia.
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A presente dissertacdo buscou identificar e compreeder as festas belo-
horizontinas contidas no campo historiografico-etnografico da Colegdo Linhares Digital
entre 1897 e 1922 e tendo como recorte tedrico-metodolégico a histéria e a
antropologia.

No decorrer do trabalho de campo, o espaco temporal foi ampliado, devido a
identificagdo de reminiscéncias barrocas nas festas da cidade. Sendo assim, as festas de
Vila Rica e do Arraial do Curral D’ El Rey entraram em cena. Delimitadas as festas, um
ponto outro necessitou de apoio. As noticias dos jornais nem sempre apresentavam o
festejo com os detalhes que eu, como pesquisadora, desejava. Por isso, trouxe para a
dissertacdo os relatos de dois memorialistas de Belo Horizonte: Abilio Barreto e o Padre
Dias. A contribuicdo deles foi de fundamental importancia, principalmente nas
descricdes das festas de inauguracdo da cidade e do Centenario de Independéncia do
Brasil.

As festas por mim eleitas foram trabalhadas ndo s6 em seu momento vivido, mas
principalmente levando em conta a forma como foi construida a cena festiva pelo jornal.
A noticia € uma maneira de apresentar como uma experiéncia foi experienciada, por
iss0, busquei inspiracdo no tropo cena, cunhado por Crapanzano. Percebi que a festa é o
instituinte da cena festiva instituida pelo no jornal. Apesar da escritura do jornal ser um
repetir de um momento vivido, ndo podemos igualar o vivido da festa a cena construida
pelo jornal, pois, como nos lembra Derrida, “a escritura no ¢ a repetigdo viva do vivo”
(2005: 86).

O texto perseguiu a inspiracdo da cena e pontuou alguns pontos comuns nas
festas analisadas. O primeiro que destaco € a ja dita reminiscéncia barroca nos festejos
belo-horizontinos. A assertiva de varios autores como, Montes e Perez, encontra mais

um exemplo na cidade de Belo Horizonte. Outro ponto pertinente em varias festas
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analisada é a presenca concomitante de elementos religiosos e civicos. Tal questdo foi
bem exemplificada nas festas civicas como, por exemplo, no discurso do Dr.° Afonso
Pena na comemoragdo da inauguracdo da cidade descrito ao final da Parte | da
dissertacdo.

A coexisténcia de valores religiosos e civicos, ou utilizando a linguagem de
Durkheim, sagrados e profanos, ndo se mostra como uma novidade no campo das
andlises de festas, entretanto, no campo historiografico-etnografico em questdo esta
convivéncia de valores ganha destaque devido ao simbolismo de Belo Horizonte para o
momento vivido no Brasil. A cidade simbolo da Republica, mesmo na sua festa de
inauguracdo, designa a Deus parte de suas conquistas. Em outra festa pontuada nesta
dissertacdo, as comemoracgdes do Centenario de Independéncia do Brasil, mais uma vez
elementos religiosos sdo destacando. Nesta, a Matriz da cidade € eleita como simbolo de
uma festa civil.

Também destaquei as festas particulares da cidade, como os aniversarios, 0s
casamentos, os veldérios e 0s enterros. Estas ocupam grande parte dos jornais,
reafirmando a tradicional necessidade de afirmacgdo social das familias locais que, por
sua vez, também utilizam as festas publicas para se manterem hierarquicamente mais
destacadas. Este jogo social é epifanizado até mesmo nas festas de contra-poder. O
carnaval belo-horizontino se mostrou, ndo s6 como um momento de diversdao, como
também como uma festa onde 0s grupos sociais reafirmavam sua presenca na sociedade
local.

Ao perceber que os valores da tradigdo e da modernidade, da religido e do poder
civil sdo epifanizados concomitantemente nas festas da cidade, busquei na literatura
antropologica o conceito de liminaridade. Defendo que a cidade de Belo Horizonte,

mesmo construida em prol dos valores laicos da modernidade, ndo abandona os
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tradicionais valores religiosos, por isso se encontra em um estado limiar. Tal
posicionamento da cidade epifanizado nas festas refor¢a a ideia que, como todo rito, a
festa ndo é finita em seus objetivos primeiros nem a sua finalidade é argumento
suficiente para compreendé-la. Por isso, ndo obstante as possibilidades de interligar a
festas a teorias académicas, é relevante ressaltar que a festa em si € um momento
“possui uma dimensao onirica, ela trabalha com emogdes”. Por mais que o pesquisador
tente, “ele nunca vai conseguir apreendé-la sobre seu aspecto de sonho, nem vai
conseguir fazer com que o leitor experimente a efervescéncia daquele momento”
(Chanon, 2002: 16 e 17).

As questdes que se levantam em torno da festas apenas encontram respostas
provisorias e frageis. O momento vivido da festa € um momento de vacuidade, que tem
inimeras possibilidades, que ndo necessariamente foram cogitados pelos organizadores
e/ou participantes da festa. E as indagacdes dirigidas as cenas festivas de um tempo
outro encontram solugdes tdo, ou mais, ensombreadas que as conduzidas a festa em si.
Sendo assim, apesar de uma tentativa de responder questfes sobre a cena festiva belo-
horizontina entre a sua festa de inauguracdo e a data de 07 de setembro de 1922,
encontro mais sombras e reforco que “a festa ndo € somente boa para dela se participar,

¢ também boa para pensar” (Perez, 2002: 18).
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