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Resumo

Esta dissertacdo se propde a demonstrar a profunda conexao entre a no¢ao de alma, tal como
apresentada na Republica, e a de ciéncia, no Teeteto, evidenciando a importancia da antropologia e
da epistemologia platdnicas para uma compreensdo mais abrangente de sua filosofia.
Consideramos, anacronicamente, ja que tais disciplinas ndo estdo separadas no pensamento grego,
que o elo de articulacdo entre elas ¢ a interface politica, a qual, por sua vez, estd imbricada no
ambito da ética. A fim de demonstrar como o conhecimento, em geral, e o saber filoséfico, em
particular, estdo articulados a formagdo do cidadao para a vida melhor na cidade, analisamos o
perfil do filésofo, em contraposicdo ao do tirano, e ressaltamos que a pratica da filosofia ¢é
defendida por Platdo como um prazer necessario, € um tipo muito peculiar de profilaxia para a
cidade justa. Nesse sentido, a letra de Platdo reflete uma complexidade historica e teorética que nao
condiz simplesmente com um projeto especulativo ou utdpico. A politica ¢ indissociavel da ética, ja
que o que se busca ¢ o ordenamento da alma individual em sua diferenciacdo interna e o dos grupos
funcionais na unidade da cidade. A ética, por sua vez, ndo pode prescindir do conhecimento, o qual
se constréi por um projeto de educacgdo filoséfica que implica a alma como um todo. Essa rede
complexa de relagdes constitui, assim, uma filosofia edificante, cuja aspira¢do ¢ tornar o homem

sabio e melhor, ndo apenas conhecedor e informado.

Palavras chave: alma, percepcao sensivel, ciéncia, ética, politica.



Abstract

This thesis proposes to demonstrate the deep connection there is between the notion of soul, such as
it is presented in Plato’s Republic and that of science, in the Theaetetus, bringing forward the
importance of Plato’s anthropology as well as of his epistemology for a more comprehensive
understanding of his philosophy. We consider, anachronistically, since these two disciplines are not
separated in Greek thought, that the link between them is a political interface, which, on its turn, is
intrinsically related to his ethics. With the aim of demonstrating how knowledge, in general, and
philosophy, in particular, are connected to the upbringing of a citizen towards a better life in the
city, we analyze the philosopher’s profile, as opposed to that of the tyrant’s, and emphasize the fact
that the practice of philosophy is sustained by Plato as a necessary pleasure and a very special kind
of prophylaxis for the just city. Thus, Plato’s text reflects both a historical and a theoretical
complexity which cannot be equated with a mere speculative or utopian project. Politics is
inseparable from ethics, since what is searched is the ordering of individual soul in its internal
differentiation as well as that of the functional groups in the unity of the city. Ethics, on its turn,
cannot do away with knowledge, which is built by a philosophical educational project that involves
the soul as a whole. Thus, this complex network constitutes a constructive philosophy, whose

aspiration is to make human beings wiser and better, not only better informed experts.
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Soul, perception, science, ethics, politics.
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Introducio

Os didlogos de Platdo, em grande parte, se deixam balizar por uma questdo nuclear, o que é
... (ti estin). Tal indagag@o fornece um eixo que estrutura a composic¢ao do didlogo, o qual funciona
como um pivd, permitindo um amplo movimento axial, e muitas possiveis circunvolugdes. A
pesquisa que nos propomos tem por intengdo ampliar esse giro entrelacando dois temas que
consideramos fulcrais na filosofia platonica, a alma (psykhé) e a ciéncia (epistéme), tendo como
ponto de interse¢do a importancia da no¢do de virtude (areté) para a dominio ético-politico que
perpassa a indagacdo filosofica, tomando a propria filosofia como um modo de vida e de
intervengdo na cidade.

Platdo descreve de modo original, na Republica, a estrutura da alma, cuja composicao
interna ¢ hierarquica, complexa, ordenada e heterogénea, realizando uma verdadeira arqueologia
psiquica. Vemos, especialmente nos livros IV e IX, toda a arquitetura da alma individual ser
transposta também para o plano politico da organizacdo da cidade. O livro IV nos esclarece sobre a
condi¢do tripartite da alma, em suas dimensdes impulsiva (thymoeideés), apetitiva (epithymetikon) e
racional (logistikon) e as compara com os grupos funcionais no interior da cidade, respectivamente:
guardides, artesdos e governantes; ja o livro IX nos relata as consequéncias nefastas da dissencdo
entre as partes conflitantes da alma, ao realizar o estudo da natureza do tirano.

O contexto no qual desponta a chamada teoria da alma na Republica ¢é a investigagdo sobre o
tema da virtude, especialmente a da justica, a qual ¢ caracterizada, entre outras coisas, como uma
espécie de amizade entre os géneros psiquicos (Rep. IV 443d-e)." A pergunta primordial no livro I:
0 que é a justica, perpassa todo o projeto de educagdo filosofica e ¢ problematizada até o ultimo
livro. Consideramos de capital relevancia para o entendimento desse didlogo, tdo nuclear na obra
platonica, evidenciar a interface entre reflexdo politica e andlise psicoldgica, a fim de demonstrar
como o conhecimento, em geral, e o saber filosofico, em particular, estdo articulados a formacgao
ética do cidaddo da pdlis, de tal forma que o projeto politico de Platdo ¢ nomeadamente um projeto
de educacdo das almas, a fim de se tornarem autogovernadas e potencialmente boas governantes.

No Teeteto, o filosofo ateniense ¢ igualmente pioneiro, na medida em que langa indagagdes
muito precisas e criteriosas sobre a teoria da ciéncia, cuja articulacdo intrinseca com a teoria da
alma deve ser realgada. A composicio do didlogo ¢ bastante truncada e complexa; Socrates conta
Euclides a conversa que teve com o jovem Teeteto, e Euclides redige minuciosamente tudo de que
se lembra. Terpsido, por sua vez, sugere que leiam a transcri¢ao, e Euclides explica ter dado ao

texto a feicdo de um didlogo direto, e ndo a de um discurso indireto. Deste modo, a redagdo do

! Utilizaremos a tradugdo da Repiiblica por Anna Lia Prado, 2006, com modificagdes.
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didlogo por Platdo ¢ um relato que espelha a forma do discurso oral de Socrates com Teeteto,
baseado na transcri¢do de um terceiro que nao teria participado do encontro, mas que teria usado a
mesma metodologia de Platdo para descrever o ocorrido, ou seja, escrever como se fosse o proprio
Sécrates falando.

Consideramos que o Teeteto ndao versa exclusivamente sobre o conhecimento; a pergunta
primordial, o que é a ciéncia,’ é permeada por outras questdes fundamentais: uma longa discussdo
sobre o que sdo a percep¢do, a opinido e a memoria, uma descricdo do método socratico da
maiéutica e a caracteriza¢cdo do (ndo) lugar do filésofo na cidade. H4 que se considerar, ademais, a
relevancia do contexto dramatico; o didlogo entre Teeteto e Socrates ocorre no mesmo dia em que
este vai até o tribunal para se inteirar da acusa¢ao de impiedade e de corrupcao dos jovens movida
contra ele. O espanto que a condenag@o de Sdcrates provoca em Platdo tem sido realgado por alguns
autores como causa de boa parte de sua disposi¢io para escrever os didlogos.” A vida e, sobretudo,
a morte de Socrates marcaram tdo profundamente Platdo que consideramos impossivel separar o
que ¢€ socratico do que ¢ platdnico, o pensamento do primeiro se confundindo com a prépria obra do
segundo.

E também no Teefeto, na célebre passagem 155d,* que se encontra a maxima de que a
propria filosofia se inicia com o espanto (thaumdazein), o qual envolve, evidentemente, uma afec¢ao
(pathos) da alma. A filosofia platonica ndo ¢ apenas uma técnica de lidar com discursos, ela
provoca uma reorientagdo na alma, um realinhamento de todo o campo existencial. A famosa
digressdo sobre o perfil filoséfico ndo ocupa uma boa parte do didlogo por mero tergiversar, mas ¢
parte importante do entendimento da filosofia como um modo de viver que abrange a experiéncia
da alma (psykhé) como um todo. A discussao sobre a liberdade de pensamento propria do filésofo,
por oposicdo a limitagdo do discurso do orador no tribunal serve para evidenciar como todo
conhecimento esta necessariamente vinculado a esfera ética e que o discurso enquanto tal possui
implicagdes psicologicas e politicas.

Nosso objetivo de pesquisa, ao articular passagens da Republica e do Teeteto, ¢ demonstrar
a anterioridade ndo apenas ontoldgica mas também logica da teoria da alma em relacdo a teoria da
ciéncia em Platdo. Propomos este cruzamento entre dois didlogos, conscientes dos riscos
metodoldgicos da leitura transversal, mas tendo o cuidado de sempre resguardar os respectivos

contextos argumentativos com suas especificidades. Além disso, pretendemos mostrar que, na

O termo epistéme ¢ comumente traduzido por conhecimento ou saber, para diferencia-lo de sophia, sabedoria. A
opg¢do de traduzir por ciéncia visa enfatizar a busca sistematica da pesquisa platonica pela precisdo do tema, para além
do senso comum, ainda que a nogdo de ciéncia, tal como a entendemos hoje, exija outros critérios. Platdo se propde
investigar ndo simplesmente o saber, mas a ciéncia do conhecimento, ou o conhecimento em si, dai a opgdo de tradug@o.
Etimologicamente, epistamai (conhecer, verbo associado ao conhecimento pratico, ter uma habilidade) vem da
associacdo da preposi¢do epi (sobre) com o verbo histamai (colocar, pdr), literalmente, algo como “colocar-se acima
de”. CHANTRAINE, 1968, Verbete: epistéme, p.372.

> DUHOT, 2004, p. 76 ¢ 206; CHAPELL, 2005, p. 10; GUTHRIE, 1978, p. 2.

* Utilizaremos a tradugio do Teeteto por Adriana Nogueira, 2008, com modificagdes.
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filosofia platonica, a ética e os afetos ndo estdo separados da experiéncia cognitiva. H4 uma
interse¢do entre epistéeme e psykhé nos referidos textos que € preciso explicitar, para
compreendermos melhor a inser¢ao dos didlogos na vida da cidade.

Antes, porém, convém caracterizar a no¢ao de alma na perspectiva platonica. O termo
psykhé, traduzido aqui por “alma”, ¢ adotado no seu sentido cléssico de vida, ou, genericamente
falando, aquilo que, ndo sendo detectavel pelos olhos, mas s6 pela inteligéncia, possui capacidade
autdnoma de mover-se.” Nesse sentido ndo ha profundas diferencas com a tradigdo grega; contudo,
a inovagdo de Platdo consiste em propor a divisdo interna dos géneros (eide) da alma,’ a relacio
entre eles, os seus desvios e impetos, analisando com profundidade as consequéncias desses para a
dimensdo politica; dai a importancia da educag¢do por meio da filosofia, projeto desenvolvido ao
longo da Republica. Para Sécrates, a alma, ao afastar-se da filosofia e da razdo, afasta-se também da
lei e da ordem (Rep. IX 587a); educar a alma ¢, portanto, garantir a boa ordenag¢do e a boa
convivéncia na cidade, de tal modo que o projeto de educacdo platonico visa, sobretudo, a virtude
civica. E preciso conhecer a alma que se quer educar, a qual, por sua vez é sempre o agente do
conhecimento, como veremos.

Os matizes dessa investigagdo diligente, por suposto, nos permitem falar de uma verdadeira
“psicologia” de Platdo, ou mais precisamente, uma “antropologia”. G. Motta nos diz em sua tese
sobre a proposta politica da educa¢do na Republica que “é por ter sido o mais penetrante dos
“psicologos” que Platdo pode ser um fildsofo politico tdo perspicaz (...) ele (Platdo) entendeu a alma
humana, seus elementos constituintes, como se relacionam e como se torna reta essa relagdo, entdo
aplicou esse entendimento na sua maxima extensdo a politica”.” Concordamos com o comentador,
mas fazemos a ressalva de que a psicologia como disciplina, tal como a concebemos hoje, ndo ¢
exatamente analoga a teoria da alma no ambito da filosofia platonica, a qual se assemelha mais a
uma teoria da acdo. A propria alma ¢ uma poténcia que, ao se mover, nos coloca em movimento em
busca da satisfacdo de suas necessidades inerentes, as quais envolvem impulsos, apetites e
raciocinios, de tal modo que a teoria platonica da alma ¢ bem mais complexa e imbricada do que
poderia supor a leitura dualista convencional.

A estrutura da alma humana em Platdo ndo ¢ uma justaposi¢do de partes, com fungdes e
propriedades especificas, ela ¢ uma relacdo de forcas que, ora atuam em dire¢des opostas, ora se
harmonizam e cooperam em vista do conjunto; mas, seja como for, ela deve ser pensada

dinamicamente. No livro IV vemos que ¢ da diferenciagdo interna entre as fungdes da alma que se

> “0 que tem por nome alma (psykhé) é o movimento capaz de mover-se a si mesmo”(Leis X 896a). Também no Fedro
(245 c-d), Platdo também se refere & alma como “fonte e principio de movimento”.
6 Preferimos traduzir eide por géneros. Tanto quanto possivel, evitamos utilizar o termo ‘partes’ para nos referirmos a
alma a fim de, deliberadamente, impedirmos a associagdo com uma imagem de fragmentacdo na psykhé, ja que Socrates
insiste que a alma é uma unidade. Somente em duas passagens do livro IV aparece o termo méros, em 442c e 444b.
" MOTTA, 2010, p.273.
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abstrai a particdo a qual, em principio, ¢ mais propriamente uma biparti¢do, sendo, um, o elemento
racional da alma, e o outro, aquele com o qual ela ama, sente fome e sede e se agita em torno dos
outros desejos, o elemento irracional e apetitivo (alogiston te kai epithymetikon) (Rep. IV 4394d).
Notemos que ¢ a alma como um todo que experimenta tanto o raciocinio quanto as necessidades e
desejos, por meio de seus géneros.

Somente a parte inteligente (logistikon) pode governar, pois, segundo Socrates, ela ¢ a mais
aparentada com a divina e funciona como um principio de ordenagdo para a totalidade da psykhé.
Contudo, ele nos aconselha cautela inclusive quanto ao discurso racional, especialmente para
aqueles rapazinhos que sentem o sabor dos discursos e passam a servir-se deles como um
brinquedo, usando-os para contradizer e refutar os demais, e, como caes, sentindo prazer em arrastar
e dilacerar com seu discurso os que sucessivamente vao se aproximando deles (Rep. VII 539b).
Essa passagem nos interessa na medida em que deixa claro que a moderacao deve ser aplicada a
todas as instancias da alma, ndo somente aquelas regidas pelos impulsos e desejos. Sutilmente ele
critica também a pratica sofistica de combater com os discursos, a fim de que prevaleca o
argumento mais forte, ndo necessariamente o verdadeiro. Essa critica serd retomada com
proeminéncia no ambito da andlise da epistéme no Teeteto.

Propomos elaborar relagdes entre os didlogos, em ocorréncias pontuais, sem estabelecer uma
univocidade no pensamento platonico; alids, consideramos que Platdo ¢ um filosofo que se propde
rever as proprias teorias ao longo de toda sua obra, portanto, uma compatibilizagdo desse tipo nao
pode se dar sem restrigdes. A relagdo entre o corpo e a alma, para citar um exemplo entre outros, ¢
tematizada de modos distintos e, em alguns casos, antagdénicos em diferentes dialogos.® Nio
pretendemos, portanto, estabelecer uma linha Unica de raciocinio; nosso esfor¢o € intra e inter
dialégico, na medida em que buscamos estabelecer conexdes para além das meras justaposi¢cdes ou
leituras lineares, sempre avaliando a complexidade e a especificidade de cada dialogo.

Consideramos que a teoria da alma, desenvolvida na Republica, estd implicita no Teeteto; o
fato de essa imersdo ndo estar evidente no didlogo ndo a torna menos relevante ou impraticavel
metodologicamente. Justamente o contrario, isso justifica uma articulagdo mais apurada entre as
dimensdes filoldgica e historica, nas quais se da o desenvolvimento dos argumentos. Defendemos
que nossa pesquisa se justifica e ¢ relevante exatamente por langar luz no subentendido, uma vez
que o que esta explicito pode, frequentemente, prescindir de demonstracdo. Nao estamos afirmando
que a assim chamada teoria da ciéncia dependa da dita teoria da alma, mas, sim, que a alma ¢ uma
mediacdo necessaria, pois uma realidade inteligivel ndo seria acessivel a inteligéncia sem a alma

pensante. Além disso muitos autores contemporaneos veem destacando o papel nuclear que a

¥ Dodds é um dos autores que apontam para a diferenca das abordagens de Platdo no Fédon e na Repiiblica: enquanto
no primeiro didlogo o corpo € causa de subversdo na alma, no segundo, a fonte da dissen¢do € interior a prépria alma.
DODDS, 1985, p. 200.
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psykhé desempenha na filosofia moral de Platio.’

No ambito de sua investigagdo sobre a alma, Platdo afirma que todo desejo ¢ desejo de algo,
assim como, no que diz respeito a ciéncia, ¢ preciso determinar seu objeto (Rep. IV 438c¢). Tanto a
psykhé quanto a epistéme sio dyndmeis,' e, enquanto tais, nio sdo o que sdo pela determinagio de
uma forma inteligivel, ou seja, ndo existem sendo em relacdo a algo, estando, portanto, sempre em
movimento. O modo de ser de ambas (psykhé e epistéme) € aparentado com o inteligivel, mas ndo ¢
idéntico a ele, ja que ndo se define como uma esséncia estavel. A investigacdo articulada da
natureza de termos tdo fulcrais na filosofia platonica justifica sua pertinéncia na medida em que
consideramos que aquilo que s6 pode ser concebido “em relacdo a” (pros ti) deve, sim, ser
analisado em um contexto relacional.

Optamos pelo viés ético-politico para realizar essa intersecdo por considerarmos que esse €
0 nexo argumentativo que o proprio Platdo privilegia, ja que, a nosso ver, a dimensdo axiologica
estd posta como pano de fundo e ¢ o elo articulador da relagdo entre a antropologia e a
epistemologia platonicas. Consideramos que ¢ a formagdo do cidaddo, e o papel da filosofia neste
escopo, que almeja Platdo, ndo somente na Republica, na qual tal intengdo ¢ mais explicita, mas
também no Teeteto, que ¢ um didlogo considerado tardio. A nosso ver, na verdade, Platdo ndo
abandona seu projeto politico em nenhum momento de sua construgdo teorica, ainda que tematize
muitos outros temas filosoficos relevantes no intervalo entre esses dois didlogos.

A critica politica de Platdo se situa no complexo ambito das relagdes, tanto dos géneros no
interior da psykhé, quanto dos grupos funcionais no conjunto da pdlis. Essa convergéncia ético-
politica no estudo da psykhé e da episteme merece ser mais explicitada nos textos referidos, ainda
que Platdo jamais tenha tratado de uma érea especifica tal como ciéncia politica, antropologia ou
epistemologia; essa divisdo ¢ uma abstracdo da nossa mente contemporanea, e a utilizamos aqui
com parcimoOnia, conscientes do seu cardter anacronico. De fato, nos esfor¢amos hoje para
reintegrar dimensdes que para os antigos gregos jamais estiveram efetivamente separadas: a vida
privada e a publica, a alma e o corpo, a filosofia e a ciéncia, a ética e a politica etc.

Platdo desenvolve uma complexa teoria da alma justamente no contexto de sua critica
politica, especialmente nos livros IV e IX da Republica. Consideramos que tal contexto ndo ¢
fortuito, pois nos fornece com precisdo o enquadramento dessa critica: a antropologia politica de
Platdo. Socrates nos diz claramente que, para os que ndo enxergam bem, sempre sera melhor ler em
letras maiores e com maior espagamento; portanto, primeiro examina a justica na cidade e depois na
alma, procurando na forma do menor (eldttonos idéai) a semelhanca com a da maior (Rep. 11 368d-

369a). A cidade ¢ a alma em letras garrafais, e devemos friccionar a nogdo de justica numa e noutra,

 Ver Platon et la question de I’ame, DIXSAUT, 2013, p.143.
" Ver Rep. V 477¢c, passagem na qual Platio define as dyndmeis como “uma espécie de seres (génos ti ton énton) com
que podemos o que podemos e também toda outra coisa que possa fazer algo.”
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a fim de fazer luzir a centelha que melhor a caracteriza (Rep. IV 434e-435a).

Se pensar ¢ um discurso da alma consigo mesma acerca das coisas que ela examina (7eet.
189¢), dialogar (dianoeisthai) €, sobretudo, tragar relagdes, prestar-se a reciprocidade. Em outras
palavras, sem alteridade e mediacdo ndo ha avaliacdo racional e sem essa ndo ha conhecimento. O
método dialético, que Platdo chama de ciéncia e define teoricamente como aquele que opera por
meio da superagdo das hipoteses (tds hypothéseis anairoiisa) (Rep. VII 533c-d),'! é ativamente
aplicado na discussdao sobre a epistéme ao longo de todo o Teeteto. Socrates se define como o
parteiro das almas que estdo prenhes de indagagdes (7eet. 150b) e leva o jovem Teeteto a
desconstruir as trés hipoteses acerca da definicdo da ciéncia: a percep¢do, a opinido € a opinido
verdadeira acompanhada de /6gos. Desse modo, o Teefeto convida, com seu final em aberto, a uma
relacdo dialdgica com o leitor, por meio de uma investigag¢do ativa, em lugar de uma lista fechada
de conclusdes ou verdades pré-concebidas.

O Teeteto ndo explicita, como faz a Republica, a teoria da alma em sua condigdo tripartida,
mas deixa claro que ela ¢ o centro para o qual convergem as faculdades cognitivas (aisthesis, doxa e
logos) e o cerne no qual se d4 a unificacdo dos dados dos sentidos. No ambito do conhecimento,
vemos que ndo ¢ com os sentidos, mas com a alma que se apreende o ser e a verdade; logo, perceber
seria a acdo de reconhecimento e sintese dos sensiveis, tornando-os passiveis de alguma apreensao
cognitiva, por parte da alma. O corpo e os 6rgaos dos sentidos sdo instrumentos por meio dos quais
a alma investiga, embora ela tenha, obviamente, autonomia para enveredar-se numa investigacao
por si sO0. A esséncia (ousia) estd nas coisas que a alma investiga por si propria, assim como a
semelhanca, a diferenga, a identidade e a diversidade, o belo e o feio, o bom e o mau; mas ¢,
sobretudo, na relacdo de umas com as outras que a alma investiga a esséncia, calculando em si
mesma o passado e o presente, em comparacdo com o futuro (7eet. 186a-b). A alma investiga
algumas coisas através das faculdades (dynameis) do corpo, e outras, sozinha, através de si mesma
(Teet. 185¢); logo ela possui além da fungdo motora, uma fun¢do cognitiva, sendo ambas
autonomas.

E importante ressaltar que, para Platdo, ndo ha inteligéncia sem psykhé,'> sendo a alma o
agente tanto da intelecgdo quanto do desejo, ndo o corpo.'® Esse é um ponto inequivoco no didlogo:
ainda que Socrates ndo aceite nenhuma das defini¢des dadas acerca da epistéme, ele deixa claro que
trata-se de algo que ocorre na alma e por meio da alma. Ele declara explicitamente a Teeteto que a
longa perifrase sobre a percep¢do na primeira parte do didlogo tem por objetivo demostrar que

quem percebe e pesquisa € a psykhé, de modo que o jovem lhe fez um grande favor ao poupar uma

' A passagem citada nio fala propriamente de superar as hipoteses, mas eleva-las até o principio. O verbo anairo indica
a acdo de suspender, elevar, conduzir para cima.

"2 Cf. Filebo 30c: certamente, sabedoria e razio jamais poderiam existir sem a alma.

13 Cf. Filebo 35¢: o desejo ¢ da alma, ndo ha desejo corporeo.
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longa discussdo sobre se ele realmente concorda que a alma investiga umas coisas através de si
mesma e outras através das poténcias do corpo (sématos dyndmeon)."

A dynamis da alma pressupde a atuacdo da inteligéncia sobre as coisas sensiveis, a fim de
que elas possam tornar-se cognosciveis. Contudo, essa proeminéncia ndo implica em recusar a
relevancia epistémica do tema da percepcdo no Teeteto ja que a maior parte do didlogo ¢ dedicada a
ela. Segundo Cornford, apesar da apresentacdo critica da teoria atribuida a Protdgoras no texto, ha
uma teoria da percepc¢do de autoria do proprio Platdo, que possui inclusive profundas repercussoes
sobre os proximos dialogos, especialmente o Sofista.” J. T. Santos nos esclarece, na introdugio a
traducdo do Teeteto por A. Nogueira, que a propria epistemologia, como dominio auténomo de
investigagdo, nasce precisamente com a critica levada a cabo por Platdo nesse didlogo. '

Deve-se notar, sobretudo, que a énfase dada na discussdo epistémica do Teeteto recai sobre
o agente do conhecer, e ndo sobre o objeto da ciéncia. A nosso ver, o Teetefo marca uma virada na
analise da ciéncia em Platdo e uma nova abordagem do problema epistemologico, ndo por
abandonar a teoria das formas, como defendem algumas leituras mais tradicionais, mas por
recolocar a questdo numa nova perspectiva que leva mais em conta o sujeito cognoscente € 0s
proprios atos da alma cognitiva, como a sensa¢do, a opinido e o pensamento; portanto, a perspectiva
ali ¢ mais psicologica e logica.'’

Tampouco se pode negar a dimensdo corpdrea e a relevancia do tema do prazer na
Republica. Cabe lembrar que a vida boa para Platdo ¢ aquela feita por uma mistura bem temperada
entre prazer e sabedoria, € o proprio termo temperanga (sophrosyne) nos remete a essa integracao
que envolve a alma inteira.'® Além disso, Platio defende a vida filos6fica como sendo a mais
prazerosa e desejavel para aquele que possui os critérios para julgar: experiéncia (empeiria),
inteligéncia (phronesis) e racionalidade (logos), ou seja, o filésofo, pois ele € o unico que atende a
essa triplice condicdo, desejando o prazer mais elevado (Rep. IX 582b-d). Se uma vida sem exame
ndo ¢ digna de ser vivida pelo homem,'® devemos nos atentar para o fato de que essa vida digna é
ordenada pelo desejo de alcangar a verdade, e este desejo implica necessariamente um prazer.*’

Vale notar que, segundo esse argumento, s6 se pode desejar aquilo que ¢ de algum modo
prazeroso; isso fica claro no modo como Socrates caracteriza a alma do filosofo justamente como

aquela que tem apetite pela sabedoria (epithymetén sophias), e se atira ao estudo com prazer (Rep.

' Ver também Teet.184e, passagem que deixa claro que as qualidades sensoriais, tais como quente, duro, leve e doce
sdo percebidas pela alma, por meio do corpo.

' CONFORD, 1935, p.48 et. seq.

' “Em outros dialogos, o dominio da epistemologia nunca chega a autonomizar-se seja da moldura mitico-religiosa,
como no Fedro, seja do contexto dramatico e do suporte ontologico, como no Fédon, seja da proposta politica, como
nos livros centrais da Republica” (SANTOS, 2005, p.110).

" LAFRANCE, 2011, p.157.

'8 Cf. Filebo 22a: todas as pessoas, sem qualquer excecio, prefeririam uma vida que mescla entendimento e prazer.

¥ Cf. Apologia 38a.

* DIXSAUT, 2013, p.69.
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V 475b-c). Além disso, o desejo ja implica certo juizo de valor, uma vez que ninguém deseja uma
bebida que ndo seja boa, ou uma comida que nao seja de qualidade, porque, na verdade todo desejo
¢ de algo bom (ton agathon) (Rep. IV 438a). Trata-se pois de canalizar o desejo, ndo de anulé-lo,
aliando experiéncia e sabedoria. Isso nos mostra que a teoria platonica da alma ¢ bem mais
complexa e imbricada do que poderia supor a leitura dualista convencional. Veremos que ha
referéncias textuais suficientes para refutar a imagem carregada ideologicamente de um Platdo do
mundo das ideias, ascético, inimigo do corpo, dos sentidos, dos apetites, dos impulsos e dos
prazeres.”’ Socrates deixa claro que a pesquisa mais importante, que demanda ir além de exprimir
meras opinides, e que justifica examinar seriamente, ¢ sobre o que ¢ a vida boa ou a vida ma (Rep.
IX 578c¢).

O poder corruptor, segundo a Republica, ndo é propriamente o corpo, sequer o desejo, mas
especialmente a pobreza e a riqueza, as quais pervertem os apetites, dai a importdncia de uma
paideia adequada para harmonizar as instancias conflitantes na psykhé, a fim de garantir a justica.
Somente a temperanca, como veremos, pode evitar que a alma se deixe arrastar pelos apetites
vorazes, pela insaciabilidade dos desejos, desenvolvendo a moderacdo necessdria para a boa
convivéncia civica. H4 passagens muito enfaticas que apontam para o acimulo de posses como
fator de guerra e dissensdo na cidade e de desregramento na vida privada.”

A busca infindavel de bens, ultrapassando os limites do que é necessario, ¢ o que corrompe ¢
torna os cidadaos maus, ociosos e negligentes de seus oficios. A pobreza, por sua vez, ndo prové o
artesdo com os instrumentos adequados para sua técnica, produzindo obras de ma qualidade, e, em
consequéncia, formando piores aprendizes. Assim, sob a acdo de ambas, da pobreza e da riqueza,
inferiores serdo suas obras de arte e inferiores eles proprios (Rep. IV 421e); uma produz luxo,
ociosidade e gosto pelas inovagdes, € a outra traz a grosseria ¢ a maldade (Rep. IV 422a).
Desigualdade, irregularidade e desarmonia sempre geram guerra ¢ 6dio onde ocorrem (Rep. VIII
547a); nisso o texto da Republica é muito explicito, o que nos leva a sopesar a critica politica que
subjaz a andlise antropoldgica em Platdo. Uma vez o filésofo tendo alcangado uma psykhé
harmoénica e moderada, livre dos excessos e atento a busca do essencial, por meio da inteligéncia,
experiéncia e racionalidade, ele sera capaz de obter as melhores condi¢des para governar a cidade.

Pretendemos enfatizar, semelhantemente, o pano de fundo da critica politica aos sofistas no
cerne da discussdo sobre o conhecimento no Teeteto. Aqueles que definem as leis ndo poderiam
fazé-lo pautados em meras percepgoes, opinides, ou em circunstancias que mudam o tempo todo;
somente aquele que busca o que ¢ estavel, e ¢ capaz de apreender aquilo que é pode ter a
envergadura para tal. Nao se pode confundir o bom com o vantajoso, € & gracas a epistéme que se

pode chegar a melhor decisdo, e ndo gragas a maioria em assembléia. Socrates adverte Teodoro que

2! Contra a visdo tradicional de que haveria uma teoria dos dois mundos em Platdo, ver: MARQUES, 2011, p. 245-260.
2 Cf. Rep. 11 373e; IV 421c-¢; VIII 547a-b.

17



ndo ¢ facil convencer os muitos (hof polloi), e que ndo ¢ pelas razdes ordinariamente alegadas que
se deve esquivar da maldade e buscar a virtude (7eet. 176b). O argumento ¢ que a virtude da justica
deve ser buscada por si mesma, e ndo por vantagens pessoais. Nesse sentido, a inten¢do de
demonstrar que o melhor governante ¢ aquele que busca a verdade, ou seja, o fildsofo, também se
encontra no Teeteto; a longa digressdo sobre o perfil do filosofo (Teet. 172c-177c) ¢
suficientemente explicita quanto a isso, e ndo se encontra ali por mero acaso.

Se observarmos os temas nucleares dos dois didlogos, podemos concluir que o debate se
inicia ndo a partir de uma pura abstragcdo, mas da pauta de discussdo recorrente na cidade, do status
quo, ou seja, da tematica atual ja legitimada pela comunidade de pensadores que lhes sdo
contemporaneos, sobretudo os ditos sofistas. Como nos recorda G. Carone, “se compreendermos
bem o argumento de Platdo, concluiremos que ¢ avesso ao espirito platonico que a filosofia se
ocupe de um estudo abstrato a menos que tal estudo fosse utilizado para tornar melhor a existéncia
humana”.”> Sem levarmos em conta esse contexto, ndo poderiamos sequer compreender os
principais tdpicos relevantes para a filosofia platonica, os quais sdo instigados por problemas
concretos da vida politica e pelas dificuldades de convivéncia harmoénica intra e
intersubjetivamente. Nesse sentido, a letra de Platdo reflete uma complexidade histérica e ndo
simplesmente um projeto especulativo.

A andlise epistémica, assim como a antropoldgica, versam acima de tudo sobre a formagao
do cidadao, buscando explicitar suas caracteristicas psiquicas e estilo de vida, e sobre a exceléncia
moral da cidade. A ponderacdo (euboulia), tdo importante para a virtude politica, ¢ para Platdo uma
espécie de ciéncia (Rep. IV 428b), pois, assim como a busca pela verdade — objeto da epistéme —
tem relacdo com o comedimento e a propor¢do (emmetria) (Rep. VI 486d). A proposito, a
caracterizagdo do perfil do filosofo dialético no contexto do livro VI da Republica (484b-487a) ¢
bastante sintonica com a famosa digressdo do filésofo no Teeteto (172¢c-177¢); em ambas Platdo
enfatiza certa “atitude de espirito” que caracteriza a alma filosofica, cuja disposi¢do inata é, em
sintese, alcangar a liberdade do raciocinio na busca daquilo que € em si mesmo sem se perder no
multiplo, recusando voluntariamente as coisas ordinarias. A filosofia platonica trata especialmente
de um “modo de ser” da alma, cujo horizonte ¢ a ética das virtudes e a realizacdo da vida excelente
e da felicidade (eudaimonia). A justica € causa da felicidade, assim como o seu contrario ¢ causa da
ruina na vida publica e privada; se a justica ¢ sabedoria e virtude, conclui-se que ela ¢ mais
poderosa que a injustica, que € ignorancia (Rep. I 351a).

O filésofo ¢ o mais feliz, enquanto o tirano o mais infeliz. De modo indireto, o estudo da
tirania serve para lancar luz sobre o critério de valoracdo proprio da antropologia platonica, o qual

estd diretamente relacionado com a parte da alma que mede e calcula (logistikon), sendo, portanto,

» CARONE, 2008, p.15.
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em Ultima instancia, epistemoldgico. O livro IX da Republica descreve a antitese do fildsofo, que se
define por oposicdo ao perfil do tirano, e cria uma escala dos prazeres, cujo critério ¢ um juizo
essencialmente ético. O tirano ¢ aquele que se deixa persuadir pela parte mais baixa da alma,
enquanto o filésofo se guia pela parte mais elevada, a racional. Platdo argumenta que, se 0 homem ¢

semelhante a cidade, for¢osamente também nele a configuragao das disposi¢des sera semelhante, ou

O~

seja, muita sujeicdo e baixeza escravizardo suas partes mais nobres (Rep. IX 577d). O tirano
insaciavel, temeroso, dominado pelo vicio, invejoso, desregrado, enfim, um escravo; o filéosofo ¢
sobretudo amigo da verdade, da justica, da temperancga, da coragem etc. e avalia esses valores ético-
politicos enquanto esséncias inteligiveis nao se restringindo a sua dimensdo opinativa (doxa), que ¢
tanto judicativa quanto fenoménica. O estudo da tirania ¢ importante porque, como veremos, ¢ a
partir da analise dos atos injustos que a pesquisa filosofica postula a esséncia da justiga, ou seja, a
natureza do justo pode ser mais bem compreendida ao se analisar primeiramente o mais injusto
(Rep.VIII 545a-b).

Apesar de a filosofia platonica privilegiar a orientagdo racional, consideramos que ndo seria
correto reduzi-la a uma perspectiva propriamente intelectualista; trata-se, sobretudo, de uma
filosofia pratica.”* O alvo do projeto educacional ¢ a virtude, a qual inclui a alma como um todo, e
tal projeto deve levar em consideragao as exigéncias das dimensdes impulsiva e apetitiva, visando a
harmonia do conjunto e realizando o mais alto grau de inteligibilidade do qual nossa limitada
natureza humana ¢ capaz, tornando-nos o mais semelhantes possivel ao divino (homdiosis théoi)
(Teet. 176a-b).

Trata-se de uma proposta politica e filosdfica ambiciosa, porém realista, na medida em que
se propde enfrentar a injusti¢a na alma de modo que o cidaddo ndo se submeta as forcas psiquicas
que potencialmente o escravizariam, j& que ha um tirano adormecido no intimo de cada um.”> A
impossibilidade de uma identificagdo total do humano com a sabedoria, ja que isto ¢ prerrogativa
dos deuses, faz com que haja uma luta incessante na alma, para estabelecer uma ordem interna que
a liberte da sujeicdo ao dominio do sensivel, da multiplicidade e do meramente opinativo.

Assim, a filosofia moral de Platdo estd inegavelmente ligada a sua epistemologia e a sua
antropologia. Consideramos que essa ¢ uma das razdes que colocam o Teeteto no cerne da obra
filosofica platdnica, no que diz respeito a teoria do conhecimento, assim como a Republica esta no
amago da teoria politica e da paideia do cidaddo para a vida na pdlis. Abordar dois pilares da

proposta filosofica platonica e estuda-los comparativamente ¢ um grande desafio, porém,

** M. Canto-Sperber nos esclarece que “a crenga resoluta que animava Socrates de que a racionalidade é o melhor meio
de progredir em dire¢do a virtude, e que o principal argumento, o melhor justificado racionalmente, possui uma
autoridade moral intrinseca, guia também toda a filosofia moral de Platdo” CANTO-SPERBER, 2003, p.341.

* N. Bignotto, nos diz que “ao notar que existe um tirano adormecido em cada um de nés, Platio percebe que o que
chamamos de vida politica existe entre dois extremos opostos. De um lado, temos o caminho da virtude, que, se trilhado
com as armas da razdo, pode levar-nos ao regime ideal e a felicidade; de outro, temos a tirania e o império dos desejos,
que conduz ao isolamento e a destrui¢do dos lagos de sociabilidade” BIGNOTTO, 1998, p.131.
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consideramos pertinente e viavel fazé-lo. Tendo em vista fundamentar o que foi dito acima sobre o
tema dessa investigacdo, em linhas gerais, desenvolvemos nossa pesquisa mediante os seguintes
passos:

O primeiro capitulo, dedicado a Republica, demonstra a necessidade da integrag@o entre os
géneros no interior da alma como uma condi¢do necessaria para a virtude da alma como um todo,
estabelecendo um paralelo entre o governo de si mesmo no plano psiquico e a virtude politica no
contexto da cidade. A pdlis socratica € o homem escrito em letras grandes (Rep. 11 368d-369a), o
que faz com que a andlise antropologica presente na Republica seja sobretudo uma critica politica.
Para explicar tal interse¢do entre psykhé e polis, priorizamos o livros IV, no qual se delineia a
teoria da alma e sua relacdo com os grupos funcionais na cidade e o livro IX, que descreve com
detalhes o grande risco para a vida coletiva que ¢ a disfungdo da alma que se caracteriza como
tirania. Esse estudo, conforme pretendemos explicitar, evidencia a defesa da pratica filosofica como
um prazer necessario, e uma profilaxia para a satude da pdlis.

No segundo capitulo, tracamos no Teefefo a relagdo entre percep¢do e inteleccdo,
evidenciando o papel da alma na condugdo que a ciéncia exige do sensivel em direcdo ao
inteligivel, para além da opinido, ainda que verdadeira (alethés doxa). A percepgdo, por si mesma,
ndo ¢ capaz de levar a cognic¢ao; o aprendizado s6 acontece de fato quando a alma se volta sobre o
contetido sensivel e acessa a memoria, estabelecendo correlagdes, como evidencia Socrates por
meio da metafora do bloco de cera (7eet. 191c-196c). A alma investiga as causas, valendo-se do
emprego da inteligéncia, a qual possui prioridade epistemologica e ontologica em relacdo a
percepcao. As coisas em si mesmas ndo podem ser abstraidas das sensagdes, ou seja, a precedéncia
da inteligibilidade ¢ a condi¢do de possibilidade da epistéme. Por isso, consideramos que a aisthesis
¢ um dos fatores da apreensdo cognitiva, sem equivaler ao conhecimento propriamente dito, em
sentido estrito. Dedicaremos também uma se¢do a fungdo da memoria, por meio da analogia com o
bloco de cera; e outra ao estudo da maiéutica, demonstrando sua importancia para o método
dialético. Enfatizaremos também a anélise do perfil do filésofo, com suas caracteristicas animicas e
sua inser¢do peculiar na vida politica.

No terceiro capitulo, partindo do conhecimento da psykhé, analisado no primeiro capitulo, e
do estudo da epistéme, desenvolvido no segundo, passamos a estabelecer um paralelo entre a
Republica (especialmente os livros IV e IX) e passagens do Teeteto, sobretudo na postulaciao de
uma ¢ética subjacente tanto a antropologia quanto a epistemologia platonicas. A cidade sé sera
produzida segundo a racionalidade presente na natureza (kata physin), quando a sua realizagdo se
ancorar nas virtudes, tanto psiquicas quanto politicas, exemplarmente realizadas na alma do
filésofo. Logo, a agdo do filosofo ¢ uma formagdo interior, uma harmonia e um acordo psiquicos,

expressos por meio da metafora da propor¢do musical, que reine dimensdes muitas vezes dispares
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(Rep. 1V 443d-e). Isso significa que, para Socrates, a mais alta ciéncia, a dialética, ¢ prerrogativa da
inteligéncia que investiga segundo pardmetros que ndo sdo exclusivamente intelectuais, mas
envolvem modalidades de acdo, propiciadas, inclusive, por determinadas afec¢des (pdthoi) da alma.

A conclusdo ¢ tdo somente um exercicio de articulagdo entre as se¢oes na forma de um texto
integrado, sem a pretensdo de esgotar a complexidade dos temas abordados, mas pontuando que o
estudo da alma e da ciéncia em Platdo ndo sdo vidveis sem considerarmos sua visdo de mundo e sua

proposta politica, inseridas em uma abrangente pesquisa antropologica.
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Capitulo 1: A constituicio da alma nos livros IV e IX da Republica

1. Republica IV: triparticio da alma e sua relacio com as virtudes e os grupos funcionais

na cidade

1.1. O governo de si mesmo por si mesmo

Sécrates concebe a cidade de uma perspectiva antropologica: o que € verdadeiro e justo para a
alma do individuo também o é para um conjunto de individuos, que ¢ a cidade. Essa comparagao,
anunciada desde o livro primeiro, perpassa toda a Republica, mas ¢ no livro IV que aparece, com
maior relevo, a teoria da alma. Lembremos que Socrates deixa claro que a alma ¢ o homem, sua
funcdo ¢ dar vida, cuidar, governar e deliberar (Rep. I 353d), o que faz com que a psicologia de
Platio seja sobretudo uma antropologia.”® Seu projeto é construir uma cidade em palavras (Rep. II
369c¢) e, para tal, ele propde uma reflexdo profunda sobre a alma e sua exceléncia; ou seja, a
investigagdo psicoldgica na Republica esta claramente a servigo de um projeto politico. Nosso
proposito ¢ evidenciar a interface politica na andlise psicoldgica, presente especialmente nos livros
IV e IX, a fim de evidenciar como as questdes do conhecimento, em geral, e do saber filosofico, em
particular, estdo articuladas a formagdo do homem para a vida boa na polis.

No final do livro I, antes mesmo da reflexdo sobre a alma, Socrates dd o exemplo da visdo
(353b-c), distinguindo sua fung¢do (érgon) e sua exceléncia (areté). O questionamento de Sdcrates ¢
o de que os olhos ndo poderiam cumprir bem sua tarefa se ndo tivessem uma virtude propria, mas
em vez dela um vicio (kakia). Observemos que a no¢do de virtude implica eminentemente em um
aspecto pratico, ou seja, realizar bem uma determinada funcdo; assim, a areté pode ser
compreendida tanto como uma qualidade moral quanto, simplesmente, como uma aptidao de fazer o
que lhe é devido.”” A areté de algo é aquilo que o torna bom naquilo que &, e, ainda, aquela
atividade que aperfeicoa cada coisa, fazendo-a ser aquilo que deve ser. Essa mesma nog¢do sera
posteriormente aplicada a alma, cujas partes devem cumprir com exceléncia suas funcdes

caracteristicas, evitando, tanto quanto possivel, a dispersado e o vicio:

S- Cumprir a tarefa que € a sua e ndo dispersar-se ¢ justica, isso ouvimos de muitos outros, €
] ) . 28
nds mesmos dissemos muitas vezes (Rep. IV 433a-b).

2% Cf. Cratilo 399e: “a alma ¢, para o corpo, causa da vida, dando-lhe a faculdade de respirar e refrescando-0”; e Fédon
105¢: “o que € que, presente num corpo, o torna vivo? Uma alma, ele disse”; e Rep. 1 353d: “E, agora, quanto ao viver?
Afirmaremos que ¢ tarefa da alma.”

7 Areté & exceléncia, valor. Em Homero esta associada as qualidades do corpo ou do coragdo do homem, do guerreiro;
mais tarde, mérito, valor em geral. Em Platdo o termo se encontra inserido em um sistema filoséfico e moral
relacionado com a epistéme do fildsofo. CHANTRAINE, 1968, Verbete: areté p. 107.

% 10 10 adTod TPATTEW Kl PR TOAVTPAYHOVELV Sikatoovvn £€0Ti, Kol TodTo HAA®V Te TOAMY GKNKOapEY Kol ool
moAAAK1G gipnkapev. Ver: Plato. Republic. Consultado em: http://www.perseus.tufts.edu/ Para as citagdes da Republica
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Nao se deve perder o foco da discussdo levada a cabo entrementes a teoria da alma, que ¢ a
definigdo de justica, segundo Socrates, a virtude mais importante para manter coesa a cidade.”” A
justiga ¢é tematizada do primeiro ao décimo livro da Republica, e, a nosso ver, ¢ a questdo central de
Platao nessa obra; ou seja, a teoria da alma ¢ tracada para explicar a composicao politica da cidade,
e ndo o contrario.”® A propria nog¢io de legalidade (néminom), para Socrates, implica o arranjo e o
ordenamento da alma, assim como a virtude da justica, eminentemente voltada para a organizacao
da vida politica, estd em intima conexdo com a da temperanga, mais voltada para a questdo da
moderagio dos apetites da alma.”’

A tarefa de definir o que ¢ a justica ndo ¢ facil e precisa ser enfrentada, segundo Socrates, por
aquele que vé de forma aguda (oxy blépontos) (Rep. 11 368c). Confrontando Polemarco, que diz que
¢ justo fazer o bem aos amigos e punir os inimigos, Sécrates diz que ndo ¢ tarefa do homem justo
prejudicar nem o amigo nem nenhum outro (Rep. I 335d). Trasimaco, a seguir, o pressiona para que
responda de uma vez, sem tergiversar, o que é a justica.’> O desafio, contudo, de revelar o que é a

virtude da justiga s6 sera enfrentado no livro IV, no contexto da discussdo sobre os géneros da alma:

S- Na verdade, ao que se vé, a justica era algo assim, mas em referéncia ndo as acdes
exteriores do homem, e sim a a¢do que se dd em seu intimo, verdadeiramente em referéncia a
ele proprio e ao que € seu. Nao permite que cada parte que hd nele faca o que ndo lhe
compete, nem que os trés géneros de sua alma interfiram uns nas fun¢des dos outros, mas, ao
contrario, manda que ele disponha bem o que ¢ dele, mantenha o comando sobre si mesmo
(...) (Rep. IV 443¢-d).”

A justica ¢ cada um cumprir a propria tarefa, sem meter-se em muitas atividades, mas ¢
também a saude da alma, assim como um legado da sabedoria; afinal, ndo é com ignorancia, mas
com ciéncia que se faz um bom julgamento (Rep. IV. 428b). Destacamos, pois, pelo menos trés
aspectos que se deve levar em conta na andlise da justica (e, ademais, na andlise de todas as
virtudes, como veremos): (1) o moral ou psicologico, determinado por certa disposi¢cdo interna de
carater; (2) o funcional ou pratico, ligado a uma a¢do adequada na cidade; (3) o epistémico ou
cognitivo, relacionado a um saber especifico e a uma paideia apropriada.

E preciso recorrer, em todos esses trés aspectos, ao entendimento da natureza da psykhé para

e Teeteto em lingua grega, utilizaremos esse sitio.

* Ha pelo menos trés defini¢des de justiga na Repuiblica, segundo M. Dixsaut: a primeira consiste em fazer o que lhe
compete (ta autou prattein), depois em uma hierarquia ordenada da alma na qual comanda o que deve comandar, enfim
¢ uma ideia que é impossivel de conhecer se ndo conhecemos o bem. Ver: nota 1, DIXSAUT, 2013, p.181.

3% Segundo M. Vegetti, Platio dedica a politica metade de todos os seus escritos (VEGETTI, 2010, p. 17).

3L Cf. Gérgias 504d: “O arranjo e a ordenagdo da alma se denominam legalidade e lei (némos), com o que as almas se
tornam legitimas e ordenadas; isso € a justica e a temperanga. Confirmas ou ndo?”

*? Trasimaco dird que o justo ndo é sendo o vantajoso para o mais forte (Rep. I 338c). Socrates contrapde dizendo que o
governante ndo impde o que € Util para si mesmo, mas para o governado (Rep. I 342e).

P 10 8¢ ye aAnOéc, To10DTOV TL v, B¢ Eotkev, 1) duconochvy GAL" ob mepi TV EE mpdcv TdV adTod, GAAL mepl THY
€vt0G, O AANOMDG mepl £aVTOV Kol Td £0VTOD, U Edoavta TAAOTPIL TPATTEY EKOOTOV &V ADT@ UNOE TOAVTPAYLOVETY
TpdC AN T& &V TR Yoyfi Yévn, GALR T SvTi TdL oikela £b BEpevoY Koi dpEavTa adToV avTod (...)
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se conhecer a justica na cidade, pois, segundo Socrates, somente confrontando e esfregando os
resultados da andlise no individuo e na polis ¢ que podemos fazer brilhar a justica, como uma faisca
que salta de dois pedagos de madeira friccionados (Rep. IV 435a).>* Deste modo temos a estrutura
triadica da cidade cujos grupos funcionais sao formados pelos artesdos, guardides e governantes, em
analogia a estrutura triadica da psykhé, respectivamente em suas dimensdes apetitiva, impulsiva e
racional. Chamamos essas dimensdes de grupos funcionais, pois a cidade ¢ caracterizada segundo a
funcdo de cada um de seus agentes; de modo semelhante, os géneros da alma sdo principios de
acdo, de tal modo que cada parte deve cumprir sua tarefa em beneficio da totalidade, como veremos
na proxima se¢ao.

Antes, porém, Glducon considera que ¢ importante compreender tanto a justica como a
injustica, e faz um discurso antilégico sobre a esséncia e a origem da justica nela mesma, quando se
encontra na alma, por contraposi¢do a injustica. O argumento € o de que, se estivéssemos livres das
convengdes, tanto o justo como o injusto procurariam satisfazer seus desejos e ambi¢des de modo
imediato e aqueles que praticam a justica o fazem a contragosto (dkontes), como se fosse uma
necessidade (anankaion), algo que ndo se pode evitar, mas ndo algo bom (Rep. II 358b-c).
Trasimaco defende posi¢cao semelhante, ao dizer que a justica deve ser visada apenas pelos
beneficios que ela proporciona e ndo nela mesma. Platdo, a nosso ver, faz Trasimaco, Glaucon e
Adimanto provocarem Socrates, ao fazé-los afirmar que todos os homens sdo gananciosos e seguem
as leis por mera conveniéncia, a fim de que ele (Socrates) possa melhor esclarecer sua concepgao de
justica. Entretanto, esse questionamento ¢, na verdade, ainda mais amplo, pois trata-se de um
confronto ndo apenas com esses personagens, mas sobretudo com a cultura grega vigente e seus
representantes: poetas, sofistas, sacerdotes e pensadores. O proprio Glaucon admite que essas
opinides nao sdo suas, mas dos homens em geral e que nos seus ouvidos estdo zumbindo as palavras
de Trasimaco e de milhares de outros (Rep. I 358C).”

Segundo G. Motta, “Gléducon ndo faz outra coisa sendo retomar o poder descritivo do /ogos
sofistico e mostrar o qudo proficiente se pode ser na arte de olhar para um modelo e descrever o que
se vé. O modelo em questdo ¢ uma certa concep¢do de homem e, portanto, da alma, que Glaucon,
refletindo a opinido da maioria, adota”.*® O autor argumenta em sua tese que, ao questionar o tema
da justica, Platdo pde em evidencia certo modelo de homem, definido segundo o ldgos sofistico, e
que necessita de retificagdo a partir do /dgos filosofico, representado pela figura de Socrates. Tal

modelo de homem corresponde a opinido da maioria e ¢ definido pelo predominio da epithymia e da

** Cf Fedro 271a-b: “E, pois, evidente, que tanto Trasimaco como quem quer que se disponha a ensinar a fundo a arte
da oratdria, tera de comegar por descrever exatamente a alma e deixar patente se ela é, por natureza, uma ¢ homogénea
ou, como o0s corpos, polimérfica.”
> Maclntyre nos fala de uma “racionalidade da eficicia cooperativa” acerca desse acordo dos muitos. MACINTYRE,
1991
* MOTTA, 2010, p.56.
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pleonexia.®” Esse ¢, a nosso ver, o real confronto de Platdo, ao propor sua teoria da alma, enfrentar
uma imagem de homem que poderia levar a ruina da vida comum, ordenada pela justica, uma vez
que caberia a cada um o que lhe aprouver, inclusive matar e roubar, segundo a ditadura dos desejos,
como sugere o inicio do livro IX, a respeito dos desejos que surgem durante o sono.’®

Diante das teses referidas, Soécrates ¢ levado a argumentar que a justiga ¢ um bem em si
mesma, dependendo apenas das condi¢des para o seu exercicio, e ndo deve ser buscada pelo prazer,
forca, persuasdo ou pela aparéncia. Contudo, admite que ela pertence a classe dos bens que tem
valor tanto por si mesmos como por suas consequéncias (Rep. II 358a), o que significa que a
dimensao utilitaria da escolha pelo justo e a importancia das coisas tangiveis ndo deixam de ser
relevantes, no argumento de Socrates. Essa ¢ uma posi¢cdo andmala que contradiz as leituras mais
convencionais que fazem de Socrates um completo idealista e misantropo: os bens exteriores nao
podem ser suprimidos completamente se tivermos em vista uma vida justa (e feliz!). Glaucon, por
sua vez, ¢ o porta-voz da opinido da maioria e argumenta que a justica se pratica a contragosto, em
vista das aparéncias, do salario e da reputacdo, mas que por si mesma se deve evitar, como sendo
dificultosa (Rep. 11 358a). Para ele, a injustica mais perfeita consiste em parecer ser justo, sem sé-lo
(Rep. 11 361a); desse modo a politica se transformaria numa espécie de arte das aparéncias, € a
conclusdo ¢ que ndo convém ser justo, mas parecer sé-1o.>’

Posteriormente, Adimanto pede a Socrates que elogie a justica pelo que ela é em si e pelo
efeito que ela produz e admite que se fossem persuadidos, desde cedo, ndo seria preciso que os
homens se guardassem uns aos outros para que ndo cometessem injusti¢as, mas cada um seria o
melhor guardido de si mesmo (autos hautoil aristos phylax), com receio de coabitar com o maior
dos males, se praticassem a injustica (Rep. Il 367a). Esse ponto no argumento de Adimanto ¢
importante, pois serd retomado por Socrates como o governo de si mesmo por si mesmo, presente no
livro IV mais especificamente, porém perpassando todo o seu argumento sobre o papel da educacao
na Republica. Mais adiante veremos como o livro IX , por exemplo, aponta para o mal da alma
como uma espécie de desgoverno.

A justiga &, entre outras coisas, certo modo de relagdo entre os géneros psiquicos, uma espécie
de amizade consigo mesmo (Rep. IV 443d-e). Para que haja justi¢a na cidade, ¢ necessario que haja
diferenca e alteridade, pois € preciso que cada género, da alma e da cidade, assuma a fung¢ao que lhe
¢ propria a fim de beneficiar o conjunto. Nao se trata de nivelar, seja a psykhé, seja a pdlis, segundo
uma Unica logica dominante, aquela do elemento racional ou de qualquer outro. Tampouco

podemos fazer equivaler justica e uma espécie de repouso ou imobilidade, pois ha um movimento

*7 Pleonexia é um substantivo formado pelo prefixo pléon e pelo verbo ékhein que significa literalmente “ter mais”.
Trata-se simultaneamente de um desejo de posse e um estado da alma, caracterizado pela ambigao sem medida.

% «“H4 uma espécie de desejos terriveis, selvagens e fora da lei dentro de nos e dentro até de alguns de nos que sdo tidos
como moderados, e ¢ isso que os sonhos tornam evidente” (Rep. IX 572b).

% Cf. Gérgias 463b, acerca da distingdo entre parecer (dokéo) e ser (einai) apresentada por Socrates.
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incessante na alma e na cidade, em vista de sua consonancia segundo a natureza (kata physin
symphonian) (Rep. IV 432a).

Todo o livro IV versa sobre a articulacdo entre a arte politica e o conhecimento da alma, e isso
implica no reconhecimento de sua érgon e de sua areté. Posteriormente, no livro IX, vemos a
exposicio detalhada dos riscos de uma alma em dissensdo, na analise politica da vida do tirano. E
preciso conhecer a alma, para cuidar da alma (e da cidade), zelando por sua virtude e por sua saude.
Muitos autores tém destacado que a propria arte politica, em Platdo, tem como finalidade tornar a
alma o melhor possivel, a fim de alcancar a unidade da cidade.* Neste sentido, precisamos
ressignificar a politica para além do ambito meramente institucional, abarcando precisamente o
campo ético-relacional.*!

A cidade ¢ forjada em um material heterogéneo, em partes dessemelhantes, e algumas vezes,
opostas, que precisam entrar em acordo. Sobretudo, ¢ para satisfazer as necessidades fundamentais
que os homens se agrupam e dividem tarefas. A exceléncia politica deve levar em conta,
especialmente na fungdo exercida pelos governantes, o interesse da cidade como um todo. E
também visando o interesse do todo da polis que cabera a cada grupo funcional fazer o que lhe
compete. Se a diferen¢a ¢ anulada, ndo ha justica, ndo ha sequer cidade, pois esta ¢ um composto de
muitos e ¢ gerada (gignetai) justamente em fun¢do de nossas multiplas caréncias (pollon endeés)
(Rep. 1I 369b). Desse modo, a universalidade das diferengas humanas jamais poderia justificar a
injustica, pelo contrario, ¢ a diferenca que permite uma orquestragao das fungdes que se sintonizam
na perspectiva da unidade, a qual s6 faz sentido na dindmica exigida pela multiplicidade.

A diferenca em si ndo ¢ injustica, nem propriamente € justiga, ¢ tdo somente condicdo para
que seja possivel a relagdo, sem a qual ndo se pode visar a totalidade harménica. E importante
enfatizar que a particdo da alma pressupde um movimento constante de interacdo entre os géneros
que a compdem; ¢ necessario que a alma seja diferenciada para que possa relacionar-se
internamente, portanto a diferenca deve ser ordenada e ndo suprimida. As diferentes figuras da alma
interagem em uma economia dindmica e, a0 mesmo tempo, hierarquizada; a dimensao racional da
alma articula-se com as dimensdes impulsiva e apetitiva, conduzindo-as na dire¢do do inteligivel. A
inteligéncia, portanto, ndo opera separada dos afetos.*’

O desejo pode manifestar-se como assentimento (epinetiein) ou rejei¢do (apothein) (Rep. IV
437c) além disso, diferentes desejos podem opor-se, de modo que Socrates distingue a parte

racional da alma (f0 logistikon) da parte irracional (t0 alogistikon), assim como um principio

* Ver: DIXSAUT, 2003, p.169; LISI, 2006, p.236; PRADEAU, 1997, p.125 e ROWE, 2007, p.53.

*1'G. Almeida Jr. nos diz acerca do Gérgias: “Ao colocar a politica no campo da ética, Socrates estende o espago da
politica convencional, ao admitir em principio que todas as pessoas possam exercé-la, desde que atentas a nogdo de
“ordem” (kosmos) reguladora do universo, que deve ser interiorizada na alma e, por extensdo, na cidade” (ALMEIDA
JR, 2012, p. 342).

* MARQUES, 2012, p.89-110.
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intermediario, o impulso (thymds) (Rep. IV 439d-e). A alma dividida em trés géneros, de fato, nao
apresenta trés realidades psicologicas heterogéneas (razdo, afetividade e desejo), nem opde um
raciocinio a um desejo, mas configura-se como uma estrutura complexa que ¢ determinada por trés
principios de acdo ou trés modalidades de desejo.

Ao admitir que haja desejo de saber, somos levados a uma relacdo necesséria entre as
dimensdes racional e apetitiva da alma, relagdo essa que ndo ¢ apenas de conflito e tensdo, mas
também de convergéncia e consonancia. Se nao houvesse uma instancia psiquica capaz de produzir
este desejo de saber, a pesquisa se estancaria; logo, cessaria o didlogo, e, consequentemente,
nenhuma ciéncia seria produzida. O governo de si mesmo ndo ¢, portanto, supressao do género
apetitivo ou impulsivo, €, sobretudo, redirecionamento dos desejos e impulsos que estdo dentro de
si.” Dito de outro modo, ha desejo em todas as trés instincias da alma, ¢ nio somente na parte
apetitiva, a saber: desejo de saber (logistikon), desejo de dominar (thymoeidés) e desejo de obter
bens ou de satisfazer-se (epithymetikon).**

Como veremos ao longo desta dissertacdo, a propria politica €, por um lado, uma paideia,
por outro, uma espécie de cuidado com a alma, visando torna-la sabia, por meio da harmonia entre
as relagdes potencialmente conflitantes, ¢ tendo como félos a virtude do homem excelente. A
politica se realiza em torno da razdo humana, prioritariamente pela valorizagdo de aspectos éticos e
morais, mas também pelos aspectos materiais de subsisténcia. Essa concepcdo acerca da
aplicabilidade pratica da politica, como paideia e therapeia, fundamental em nossa argumentagao, ¢
bastante recorrente na Republica, assim como em varias outras obras, até mesmo entre os didlogos
considerados tardios.*

A politica, para ser um bem, precisa ser exercida por uma alma dotada de autocontrole, com
inteligéncia e sabedoria; essa ¢ uma chave de leitura que nos parece imprescindivel na filosofia
platdnica, ou seja, o principal comando que a alma deve exercer ¢ sobre si mesma. A educacdo para
a filosofia tem carater pratico e politico; aprende-se a pensar para que se viva o justo e o bom na
cidade, de tal modo que a estrutura politica determina o projeto educativo da cidade justa, pois ¢
para sustenta-la que tal projeto foi pensado e estabelecido por Platdo. Se Socrates propde friccionar
a psykhé e a pdlis, para fazer luzir a justiga, propomos além disso a fric¢do entre a psykhé e a
episteme, demarcando o papel da filosofia ndo apenas como uma investigacao tedrica neutra, mas

sobretudo, como uma pratica de vida engajada e justa.*®

® Cf. Gorgias 491d-e, passagem na qual Socrates entende que governar a si mesmo ¢ a agdo de quem tem autocontrole
e dominio de si mesmo, daquele que governa os prazeres e desejos que estdo dentro de si.

* Segundo Aristoteles, seria inapropriado tratar a dimensdo apetitiva da alma como sendo uma de suas partes, pois o
apetite deveria estar presente em todas elas (De Anima 11 432b5-10). Consideramos que essa posi¢do ndo ¢
incompativel com a leitura de Platdo, mas justamente coerente com ela.

® Cf. Leis 1 631b-632d; Politico 293¢-d.

# Roberto Bolzani nos chama a atengdo para essa estratégia na qual Platio introduz uma mediagdo fundamental em seu
pensamento politico: “a passagem da investiga¢do da justica no individuo para a investiga¢do da justica na cidade
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1.2. A luta interna na alma

Ha um potencial intrinseco de conflito e desagregacao na psykhé, as distintas instancias da
alma possuem demandas diferentes e até mesmo dispares; temos um arsenal de exigéncias
contraditdrias e a duras penas se chega ao acordo e a consonancia, se ¢ que se chega. Desse modo, a
trajetoria da vida virtuosa possui muitas afluéncias, trata-se de uma via sinuosa e nao retilinea.
Evidentemente, tanto os justos como os injustos possuem paixdes, impulsos e ambicdes, o que
distingue uma vida virtuosa seria a capacidade de a alma racional de direcionar os desejos,
ultrapassando-os sem nega-los. Se para Socrates, em alguns dialogos, conhecer a virtude ¢
suficiente para exercé-la, ja que ninguém escolheria o mal conscientemente,”’ a teoria da alma
apresentada na Republica complica um pouco as coisas, pois ndo hd somente uma for¢a majoritaria
e dominante, mas sim vérias forgas concorrendo no interior da psykhé.**

Adquirir a virtude ¢ dificil poderiamos afirmar, com Hesiodo, que os deuses a colocaram
num lugar que nos exige suor, mas uma vez alcancado o seu cume, manté-la torna-se tdo facil
quanto foi dificil antes;" ser excelente ndo é simples, mas é viavel, desde que a alma ja tenha sido
tocada pelo desejo de saber. Ao redirecionar o olhar do sensivel ao inteligivel, a alma inteira vira-se
em outra dire¢do, ndo apenas a dimensdo racional, mas também a apetitiva e a impulsiva. Maria
Dulce Reis chama a atengdo para o fato de que a virtude, em Platdo, “ndo seria propriamente
conhecimento e nem propriedade de determinado elemento da alma, mas sim um modo de relacdo
entre os trés géneros da alma, uma determinada ordenag¢do que conta necessariamente com a alma
como um todo”.

O livro IV ndo trata de uma psykhé tao homogénea e estdvel como vulgarmente se atribui a
filosofia platonica. A rigor, ¢ justamente a separacdo entre os géneros que permite uma relacido
coordenada entre eles, desde que observada uma certa hierarquia. H4 na alma ordenada uma
correspondéncia com os sentidos, as emogdes, 0s apetites e os impulsos, em tltima instdncia, com o

corpo. A nosso ver, a premissa da filosofia platonica ¢ a prerrogativa, inerente a prépria alma, da

estabelece um elo indissoluvel entre a conduta individual e a agdo na cidade, entre uma politica e uma ética”
(BOLZANI FILHO, 2006, XXVI).

Y7 Cf. Gérgias 488a: “pois se eu ndo ajo corretamente no que tange & minha vida, saibas bem tu que ndo erro por
consentimento (oukh hekon examartano), mas por ignorancia (amathiai) minha”. Sobre a identificagdo socratica do mal
com a ignorancia, ver também: Apologia 25e, Criton 44d, Protagoras 345e, Filebo 48c. Consideramos, portanto, que
essa ¢ uma posicdo que a filosofia platonica jamais abandona inteiramente, ou seja, Platdo apenas vai aperfeicoar,
mitigar e desdobrar a logica socratica.

* Segundo M. Dixsaut, “a psicologia de Platdo é dinamica: toda diminui¢do de for¢a de uma parte da alma se
acompanha de um crescimento de for¢a de uma outra (o livro VIII da Republica é inteiramente constituido sobre esse
principio)” (DIXSAUT, 2013, p.109).

* Protagoras 340d.

% REIS, 2009, p.83.
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primazia do /égos,”’ sobretudo em seu aspecto ordenador da psykhé; de fato varias passagens da
Republica deixam claro que dominar as sensagdes e desejos significa viver na justi¢a, mas ser
dominado por eles, na injusti¢a.”> Tal primazia ndo é, contudo, excludente, ndo anula a diferengca,
ou seja, a resolu¢do da luta interna da alma ndo pode ser pela via da supressdo. Pelo contrério, a
sintese na alma deve ser reconstruida a cada momento que o conflito emerge, de tal modo que nao
ha uma oposi¢do insoluvel, nem tampouco uma solucao categorica.

Eliane de Souza nos aponta em seu artigo sobre negagao e diferenca em Platdo que “se so6 ha
diferenga, compreendida no modo forte, ndo had combinacdo entre as formas e ndo ha discurso. Se,
por outro lado, ndo ha diferenga, todas as combinagdes sdo possiveis e todos os enunciados sdo
verdadeiros, o que significa que, nesse caso, tampouco pode o discurso atingir a especificidade de
cada ser”.” Se considerarmos que a psicologia de Platdo considera o comando do logistikén como
condicdo de ordenamento da alma, devemos ressaltar que a condi¢do para o /dgos operar ¢ a
existéncia de mediagdes. Para dizer o ser € preciso propor relagdes, alias, o proprio modo de ser da
alma ¢ poténcia de relagdo (dynamis). E lembremos que Socrates define as dyndmeis como uma

espécie de poténcia de agdo:

S- Afirmaremos que as capacidades sdo um género de seres com que nos podemos o que
podemos e também toda outra coisa que possa fazer algo. Digo, por exemplo, que a visdo e a
audicdo estdo entre as capacidades. Estds entendendo o que quero dizer usando o termo
espécie? (Rep. V 477¢).>*

Consideramos que a teoria da alma em Platdo ¢, sobretudo, uma teoria da acdo, de tal forma
que os trés géneros da alma sdo principios de acdo; o logistikon comanda a acdo humana, segundo
os critérios da racionalidade, tendo como auxiliar o thymoeidés, a fim de cercear e conter os
excessos do epithymetikén.”> Quando ha um levante (stdsis) na alma, um ativismo exagerado dessas
trés partes, ¢ a acdo humana que se desorganiza, e a agitagdo dessas partes sdo injustica,
intemperancga, covardia, ignorancia e, numa s6 palavra, todos os vicios (Rep. IV 444b). Quando ha
simetria na alma, a agdo se torna moderada ¢ sabia, harmonizando-se com as a¢des dos demais
agentes para o beneficio da polis. Essa diversidade de agentes ndo ¢ incompativel com a justica,

justamente pelo contrario, ¢ a virtude do conjunto que promove o uso comum das virtudes

! Légos é um dos mais versateis dos termos gregos: derivado do verbo légo, pode significar linguagem, pensamento,
racionalidade, propor¢@o ou simplesmente nome. O sentido original de /égo ¢ reunir, recolher, escolher; assim como,
posteriormente, contar, triar, enumerar, medir. CHANTRAINE, 1968, Verbete: lego p. 625.
> Cf. Timeu 42a-b: “sobre as paixdes violentas, o desejo sensual misturado com prazer e dor, o medo, a animosidade ¢
todas as emogdes associadas a elas, se tiverem dominio sobre elas, viverdo na justiga, mas se forem dominados por elas,
suas vidas serdo de injustica”.
> SOUZA, 2010, p.8.

(pncousv dvuvauelg elvon yévog L Tdv ovr(ov aig & Kod fueic Suvaueba & Suvapedo koi EALo TV 8T1 mep dv SHvna,
olov Aéym Syt kai dkony TV Suvapsnv stva, i dpa pavidvelg d Podropar Aéyetv 1O £160¢.
> CANTO-SPERBER, 2003, p. 343-344.
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especificas, distribuidas entre os diversos grupos humanos.*®

A perspectiva de sintese na psykhé s6 tem sentido se analisada a partir de sua diferenciagdo
interna (e externa) o que nos desafia a aprofundar na compreensao dinamica de sua triparticdo. A
psyvkhé ¢ uma unidade diferenciada, uma sintese inquieta, ¢ o conflito estd sempre presente, de
algum modo, at¢ mesmo se impde. Como sugere Miguel Spinelli “se eliminassemos o conflito, a
busca da verdade estaria comprometida, porque sendo ela uma unidade inquieta, ¢ sempre a
expressdo possivel de uma harmonia; sem o conflito, também o logos, que € o lugar em que se
unem a palavra e o pensamento, perderia sua func¢do. Por isso o conflito ¢ sempre necessario, e de
algum modo sempre se impde. Ele se d4, por exemplo, no processo produtivo do saber, porém, no
momento em que esse mesmo saber, uma ordem a ser comunicada e recebida, se introduz e passa a
se expressar na vida académica, novamente o conflito se repde”.”’

A alma ¢ convidada a reflexdo quando se sente diante de um impasse, chamando em seu
auxilio o raciocinio e a inteligéncia; e sdo as interpretacdes contraditorias que ela produz, por
exemplo, ao perceber o0 mesmo objeto como duro e mole, que a deixam desconcertada, exigindo o
exame (Rep. VII 524a-b). O proprio pensar, como didlogo da alma consigo mesma, sé pode se
exercer na medida em que a alma for capaz de assimilar suficientemente a alteridade, para entdo
poder voltar-se sobre si mesma e desdobrar-se, emitindo juizos sobre identidade e diferenca.”
Sobre a diferenca, nos diz Francis Wolff: “se a diferenca estd inteiramente entre todas as coisas do
mundo, a identidade, por sua vez, estd inteiramente em cada uma delas, visto que nenhuma nunca ¢
diferente de si e idéntica a uma outra (...) essa identidade consigo ¢ absolutamente equivalente a
diferenca que ela tem com todas as outras (...) o principio de identidade equivale ao principio da
diferenca”.”

Sécrates ndo condena a diversidade em si mesma, mas somente a variedade (poikilia) que
gera a indisciplina e a libertinagem, afirmando que a simplicidade na musica gera a temperanga nas
almas (en psykhais sophrosynen) enquanto a simplicidade na ginastica produz a saude para o corpo
(Rep. 11 404e). Socrates deixa claro que a mistura (krdsis) de musica e gindstica colocard os
géneros da alma em consonancia, nutrindo com belas palavras (tréphousa logois te kalois) e
abrandando com harmonia e ritmo (Rep. IV 442a). Nesse sentido, o proprio projeto de educacao
explicito na Republica respeita e considera a diversidade humana, pois leva em consideracdo o
corpo, por meio da gindstica e a sensibilidade, por meio da musica, além, obviamente, da
racionalidade, por meio da filosofia. Caso se tratasse de uma perspectiva meramente intelectualista

ndo teria Socrates suprimido a ambas, musica e ginastica? Ao contrario, a elas sdo dedicados muitos

W

® DE LUISE, 2011, p.193.
7 SPINELLI, 2006, p.158.
¥ MARQUES 2006 b, p. 46.
® WOLFF, 1999, p. 60.
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paragrafos de veemente relevancia.

A paixdo move a alma humana, disso a filosofia ndo pode se esquivar, ela orienta as
escolhas e agdes na direcdo do que melhor lhe aprouver. O que esta em jogo sdo as implicagdes que
essas afecgdes trazem, a servigo de que praticas e como se regulam as agdes movidas pelos agentes
na cidade. A alma tanto ¢ capaz de mover seus desejos na dire¢do da racionalidade, e os ultrapassar,
como pode permanecer no plano das determinacdes sensiveis, o que a deixa encerrada nas
satisfagdes mecanicas. Mais importante do que resistir as dores ¢ aprender a resistir aos grandes
prazeres, tendo acesso a eles, ou seja, aprender a ser senhor de si e temperante. Notemos que a
educagdo pela musica e ginastica visa o beneficio tanto do corpo quanto da alma, pois conduz a
temperanga na alma e a satde no corpo. Claro estd que ndo sdo simplesmente os reveses do corpo
que causam a dissensdo, mas principalmente a indisciplina na alma.®” Além disso, a alianca que
deve existir entre o irascivel e o racional, a fim de controlar o apetitivo, ¢ favoravel a ambos, corpo

e alma. Vejamos:

S- Serd, entdo, disse eu, que ambas [irascivel e racional] vigiariam com o maximo cuidado
os inimigos exteriores em favor de foda a alma e do corpo, uma deliberando, a outra
combatendo, mas obedecendo a quem a governa e executando com sua coragem o que foi
deliberado? (Rep. IV 442b)°"!

O proprio corpo, ademais, participa da verdade e do ser, menos que a alma, Socrates
assevera, mas ele deixa claro que os géneros referentes aos cuidados com o corpo também
participam, assim como aqueles referentes aos cuidados com a alma, os quais participam mais (Rep.
IX 585d). Portanto, a luta ndo ¢ entre o corpo ¢ a alma, mas interna a propria alma, ou seja, o
conflito ¢ inerente e ndo se restringe a uma suposta dualidade, sendo, no minimo, triddico. O
fundamento do conflito estando dentro da psykhé e ndo em relagdo a algo outro, seja qual for essa
alteridade, requer um trabalho de autodominio e (re)conhecimento de nossas potencialidades e
limites, dai a importancia da educacdo e do conhecer a si mesmo.

O homem justo assemelha-se ao homem sébio e bom (Rep. 1 350c), de tal modo que
podemos correlacionar (sem equivaler) ciéncia e virtude na filosofia platonica. O ensino da
filosofia, enquanto educacdo para o pensar, tem cunho politico e ndo pode estar orientado para
interesses particulares, mas para o universal. E preciso pensar o justo em si, para se exercer a justica
propriamente dita, tanto na alma quanto na cidade. Contudo, o que consideramos imprescindivel
ressaltar nesse projeto educacional ¢ que a conciliagdo dos conflitos ndo poderia jamais ser pela via
da dissolucdo dos mesmos, trata-se de um esforco para abarcar a complexidade, e ndo simplesmente

eliminar um dos polos antagdnicos.

80 Cf. Gérgias 505b: “ser disciplinado ¢ melhor para a alma do que a falta de disciplina”.

6l ¥ > 3 s o s 3 N ’ / n 7 ’ L e ~ ~ \ ~
ap’ odv, qv 8 &yd, xai Tovg EEmBev modepiovg ToVT® AV KEAMGTA PLAOTTOITYV Ve Gmdong Tiic Wuyfic Te Koi Tod
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Se ¢ verdade, como bem nos recorda Rubens Nunes Sobrinho, que “a alma ndo pode ter um
estatuto secundario em relacdo ao corpo, ja que ela ndo deriva nem obedece aos processos
corporais, mas, como sede da razdo, regra, pelo dominio dos desejos, as necessidades corporais”;62
também ¢ verdade que esse principio de regulacdo ndo se efetiva sem uma stdsis, termo ambiguo
que significa tanto dissensdo, discordia ou guerra, como repouso. Como nos adverte Socrates, trata-

se de um grande combate, e “todos os grandes empreendimentos sdo instdveis e, como se diz, as

coisas belas sio realmente dificeis” (Rep. VI 497d-¢).%

1.3. O impulsivo como o auxiliar do racional

Sécrates argumenta no livro IV que o impeto (thymos) ndo diz respeito somente ao desejo
mas, pelo contrario, quando ha uma revolta na alma, ele se pde em armas (tithesthai ta hopla) em
defesa da razio (Rep. IV 440e). E uma posicio interessante, pois nos remete a algo que parece
elementar na psicologia platonica: somente a acdo da for¢a persuasiva da razdo ¢ capaz de dar um
direcionamento aos impulsos, impedindo o avanco insolente dos desejos, para o beneficio de todo o
conjunto; sobretudo o impulsivo ndo ¢ contrdrio ao racional, mas complementar a ele. Nao se pode
deixar de notar que a passagem nos sugere que o impulsivo ¢ mais favordvel ao governo do
logistikon que os apetites; por um lado, ele deixa-se conduzir pela razdo, e, por outro, auxilia na
conducdo racional da alma como um todo, modulando os excessos do apetitivo. De modo
semelhante, sem o auxilio dos guardides, protegendo a cidade das ameagas externas e internas, o
governante ndo dispde de governabilidade alguma, pois ficaria inviavel comandar.

Sécrates relaciona os guardides a virtude da coragem, e esta com o género thymoeidés da
alma, o qual ¢ responsavel pela preservacdo (soferia) da opinido, formada sob a agdo da lei e por
meio da educacgdo, sobre o que e quais sdo os perigos que se deve evitar. Segundo essa passagem
(Rep. IV 429b-d), a coragem ¢ uma dynamis que se constroi com o concurso da paideia. Se
levarmos em conta que a opinido (doxa) e a educacdo (paideia) sdo relacionadas com o género
logistikon, ndo podemos deixar de notar a importancia da coragem como sustentadculo da opinido,
logo, do elemento racional da alma. O que evidenciamos ¢ a presenca da intelec¢do, ainda que
como opinido e ndo epistéme, inerente a acdo do thymos, o que necessariamente nos leva a
considerar a interagdo entre os géneros da alma na edificagdo da virtude da coragem; como nos
aponta Maria Dulce Reis, “a coragem implica um modo de rela¢do dos elementos da alma, no qual
o par irascivel-racional atua sobre o elemento apetitivo™.®*

A poténcia (dynamis) e a preservagio (soteria) de toda opinido reta e legitima sobre o que

2 NUNES SOBRINHO, 2011, p. 69-70.
63 (...) T& yap 1) peybha mhvto Emoealii, kol TO Aeyopevoy i KaAd T dvTt YaAETd.
84 REIS, 2009, p. 50.
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constitui perigo ou ndo Socrates da o nome de coragem (andreia) (Rep. IV 430b); assim podemos
depreender dessa descri¢do que toda agdo corajosa ¢, por definigdo, uma agdo refletida. M. Dixsaut
nos recorda muito apropriadamente, acerca dessa interagdo contraditéria € ao mesmo tempo
complementar entre razdo e impulso que “o thymds é uma energia irracional que a razdo deve
utilizar para se impor”.%

No Protagoras, vemos também a importancia da coragem ndo apenas como mero agir
impulsivo, mas como calculo da ag@o, o que ndo deixa de incluir o elemento reflexivo além disso, a
acepcio da coragem envolve o conhecimento daquilo que se deve ou ndo temer.®® No Lagques,
semelhantemente, coragem ¢ a ciéncia (epistéme) do que € perigoso e do que € favordvel, tanto na
guerra como em todas as outras circunstancias.”’” No Timeu, a por¢do da alma que participa da
coragem e da cdlera e ambiciona a vitdria, os deuses alojaram perto da cabeca, entre o diafragma e
0 pescoco, para que, em condi¢cdes de ouvir a razdo e a ela aliar-se, possa dominar pela forga a tribo
dos desejos, se preciso for.”

Na verdade, na aristocracia classica, a propria no¢ao de virtude nos remete a agdo corajosa,
ao heroismo. Jaeger nos diz que o tema essencial da historia da formagdo grega ¢ o conceito de
areté, que remonta aos tempos mais antigos. Homero entende por areté as qualidades morais ou
espirituais do guerreiro. Em geral, de acordo com a modalidade de pensamento dos tempos
arcaicos, designa-se por areté a forca e a destreza dos guerreiros ou lutadores e, acima de tudo, o
heroismo, considerando ndo propriamente o nosso sentido de agdo moral separada da forca, mas,
sim, intimamente ligado a ela.”? Virtude é, neste contexto, algo intimamente relacionado a
habilidade do guerreiro, como ja destacamos anteriormente, sobre a etimologia do termo.”

A valorizacdo excessiva da virtude da coragem ¢ parte do ideario aristocratico
eminentemente voltado para legitimar a forca e a honra do guerreiro, belo de corpo e habil na luta,
disposto a morrer a bela morte, aquela que abate 0 homem no melhor de seu vigor e juventude, em
nome dos ideais e interesses da cidade. Socrates, ao reformular e questionar esses valores
aristocraticos, se contrapde a moral ateniense que faz da atividade guerreira um modelo de pratica
civica e reflete sobre a necessidade de uma nova paideia que valorize a formagao de bons cidadaos,
mais preparados para o didlogo, por meio da reflexdo, do que propriamente para a guerra, por meio
da forca fisica. H4 uma reviravolta ideoldgica no projeto educacional da Republica: ao propor um
rearranjo na alma, um novo tipo humano ¢ preconizado, e consequentemente, uma nova cidade

vislumbrada.

% DIXSAUT, 2013, p. 116.
% protigoras 360 d.

7 Laques 194 e - 195 a.

%% Timeu 70 a-c.

% JAEGER, 1936, p. 27.

" Ver nota 27.
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De fato, a propria cidade vai se reinventando, a medida que, no século IV, os modos
urbanos, a democracia e o comércio vao substituindo aos poucos a excessiva valorizagdo das
habilidades do guerreiro em favor da valorizagcdo das praticas mais civilizadas de convivéncia,
especialmente o respeito as leis e a participacdo nos espagos publicos de decisdo. Desse modo, a
forca dos argumentos aos poucos vai se tornando preferivel em relacdo a dos musculos; o poder e a
virtude politica paulatinamente deslocam-se para o interior do homem, para a poténcia do /gos.

Sécrates preocupa-se com o cuidado dos jovens e coloca a énfase da discussdo na acdo sobre
si mesmo, ou seja, mais importante que o dominio do outro pela for¢ca ¢ o autodominio e a
moderacdo. Nao se trata, a nosso ver, simplesmente de pensar a politica exclusivamente na esfera
psicologica, fora do ambito institucional, mas sobretudo para além deste. A acdo dos géneros
internos na alma tem sempre por contraste necessario a acdo dos grupos funcionais no conjunto da
cidade, de modo que essa agdo sobre si ¢ também uma agdo sobre a polis. Se ¢ verdade que no
universo cultural e antropoldgico dos gregos antigos a vida humana ¢ simplesmente inconcebivel
fora da polis, também ¢ verdade que o projeto de educagdo proposto pela filosofia platonica ¢ uma
legitima reinvencdo dessa mesma pélis.”' A novidade socratica é que precisamos pensar a natureza
humana, para que o homem possa pensar uma cidade diferente, justa e equanime.

Apesar dessa reviravolta socratica nos valores aristocraticos, * a virtude j& era concebida,
desde a antiguidade cléassica, ndo como uma mera abstragdo, mas uma habilidade técnica que deve
ser visada também por sua implicacdo pratica na vida humana, at¢ mesmo no que diz respeito a
conquista da vitdria, da felicidade e da amizade. Na Republica, a areté ¢ também definida a partir
de sua func¢do (érgon) e sua capacidade (dynamis) de realizar bem uma determinada tarefa (Rep. |
352d- 353b) neste sentido ela ¢, entre outras coisas, uma espécie de competéncia técnica.”
Notemos, conforme ja destacado anteriormente, que a virtude da justica deve ser buscada tanto por
si mesma quanto por suas consequéncias (Rep. 11 357b-358a).

Sécrates adverte que a coragem vem da correta educacdo da impetuosidade natural, a qual
pode também tornar o homem rude, se ele praticar somente a ginastica; assim como excessivamente
brando, se dedicar-se apenas a musica. Assim, a gindstica sem a musica produz rusticidade e dureza
€ a musica sem a ginastica, brandura e polidez (Rep. Il 410d). Por isso mesmo o projeto de
educacdo do cidaddo na Republica conta ndo apenas com a relevancia da instrucdo pela filosofia,

mas também com a importancia da musica (relacionada ao género epithymetikon) e da ginéstica

" ALMEIDA JR., 2012, p.371.

> A bem da verdade, essa reviravolta ja havia sido iniciada pelos sofistas, ao questionarem os valores da religido e dos
costumes antigos, propondo uma educagio pela arte do bem falar.

" Cf. Gérgias 499e, passagem na qual Socrates define que “o bem ¢ a finalidade de todas as agdes”. Téhog givon
amac®v TV Tpafemv TO ayaddov. Aristoteles também concebia a ética como teleologica, pois visa produzir um bem e
chegar a um objetivo, de acordo com o primeiro paragrafo da Etica a Nicomaco: “Toda arte e toda indagagdo, bem
como toda agdo e todo propdsito, visam a algum bem, e por isso foi dito, ndo sem razdo, que o bem € aquilo a que todas
as coisas visam” (Livro 1,1,1094a).
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(relacionada ao thymoeidés). Se a musica e a ginastica sdo importantes ¢ porque os afetos e os
impulsos também o sdo, ou seja, educar a psykhé significa levar em conta sua totalidade e a sua
unidade, e ndo somente a parte racional, a qual deve governar as demais, incluindo dialeticamente a
dimensdo impulsiva e a apetitiva como aliadas.

Os cuidados com a alma ndo implicam em negligenciar o corpo, ao contrario, a busca de
harmonia no corpo ¢ importante para que ndo haja dissonincia com a harmonia da alma; Socrates
aconselha a dar atencdo a satude, boa disposi¢ao e nutri¢do do corpo para que o homem venha a ser
temperante, e ndo se entregue ao prazer animal e irracional, vivendo voltado s6 para isso (Rep. IX
591c-d). Mais adiante, ainda nessa passagem, SOcrates se refere a uma constituicao interna (pros ten
en hautoi politeian), que precisa ser seguida, de tal modo que nada nos afaste do que nela se
encontra, seja pelo excesso, seja pela caréncia de bens (591¢). E digna de nota essa analogia entre a
ordem na alma e a lei na cidade; fica patente que a metafora da constitui¢do interna tem por
proposito estender a discussdo do ambito psicologico ao politico.

O ensino da musica tem a finalidade de proporcionar um lugar saudéavel, desde a infancia,
para que os guardides sejam conduzidos a imitar, apreciar e se harmonizar pela bela palavra (#0i
kaloi l6goi). A educagdo pela musica ¢ muito eficiente principalmente porque o ritmo e a harmonia
penetram no intimo da alma e com muita forca a tocam, trazendo-lhe elegancia (Rep. III 401c-d).
Do mesmo modo, a filosofia conduz a gentileza, afinal, pergunta Socrates, “a propria natureza
filosofica ndo teria a brandura?” (Rep. III 410¢)’* A sensibilidade musical é importante para
suavizar a alma dos guardides, além de ser igualmente util aos artesdos e filosofos.”

O exercicio fisico ndo permite que a lassiddo domine a alma dos jovens, ja o ensino da
musica impede que a truculéncia prevalega; mas ¢ o exercicio da parte racional da alma, ou seja, a
propria filosofia, o principal responsavel por levar o homem, pelo convivio com o que ¢ divino e
ordenado, a tornar-se ordenado e divino até onde € possivel a um ser humano (Rep. VI 500d). A
medida humana pressupde, portanto, controle racional, mas também sensibilidade musical e tonus
fisico, afinal somente uma alma pensante em um corpo saudavel e docilizada por belas palavras
pode construir e habitar a kallipolis. Eis ai o paradigma no céu de que nos fala, como veremos, o

livro IX da Republica (592b).

™ (...) 10 fiuepov ovy 1| PIOG0eog Gv Exot PUoIC;

* G. Motta defende que o projeto de educagdo na Republica se estende a todos os grupos funcionais, especialmente
quanto a musica e a ginastica. Ver: MOTTA, 2010.
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1.4. A virtude da alma inteira

Como virtudes capitais na filosofia moral de Platdo temos a sabedoria (sophia), a coragem
(andreia), a justica (dikaiosyne) e a temperanga (sophrosyne). A cidade € sabia (sophia) pela classe
de seus governantes, corajosa (andreia) pela classe dos guardides, temperante pela virtude da
cidade inteira, de tal modo que cada classe se ocupe de sua fungdo prépria, em harmonia com o
conjunto, e, finalmente, justa (dikaiosyne) porque cada qual faz o que lhe cabe por natureza e por
lei. A essa andlise, Socrates acrescenta que o maior maleficio infligido a cidade ¢ a injustica (Rep.
IV 434c), e o maior beneficio, a justica, que seria a virtude das virtudes.

A temperanca se assemelha a um acordo e harmonia; ¢ ordem e dominio de certos prazeres e
desejos e ndo age como a coragem e a sabedoria, pois ndo se limita a uma classe na cidade ou a um
género na alma, mas a alma e a cidade inteiras, como uma consonancia natural (kata physin
symphonia) do melhor e do pior sobre qual dos dois deve governar (Rep. IV 432a). Notemos que a
temperanga ¢ simultaneamente uma virtude da alma e da cidade . A virtude da temperanga envolve
duas qualidades: uma ordenagdo (kosmos) e um governo (kratein) ou dominio sobre certos apetites.
Trata-se de uma virtude que ndo ¢ tdo simples de definir, jA que ndo pertence a uma classe
especifica e ndo estd necessariamente presente, como uma condi¢do, no homem individual, mas sim
no conjunto que ¢ a cidade.

Ferrari argumenta que o que torna a cidade temperante ¢ a existéncia de uma consonancia
entre governantes e¢ governados sobre quem deve governar. E possivel que, na cidade justa, a
maioria seja temperante, mas ele ndo considera forcoso que todos o sejam, desde que os melhores
governem com a concordancia dos piores.”® Desse modo, a temperanga exigiria simplesmente uma
aquiescéncia da parte daqueles que se submetem ao governo dos melhores. Discordamos do autor,
em parte, j& que a obediéncia aos chefes ndo ¢ o Unico requisito da temperanga, mas também o

autocontrole. Como se mostra a seguir:

S- E, para a maioria dos homens, os pontos principais da temperanga nao sao, de um lado,
ser obedientes aos governantes, e, de outro, o autodominio sobre os prazeres da bebida, do
sexo ¢ da comida? (Rep. 111 389d-¢)"’

A temperanga ¢ também nao arrastar-se pelos excessos do prazer corpdreo, descuidando do
essencial; como nos lembra M. Dixsaut, a sophrosyne ¢ o “valor grego por exceléncia e suas

, . ~ - . L, . 78 , ~
maximas sdo inscritas no portico do Delphos,” ela ¢ o que faz de um grego um grego, € ndo um

" FERRARI, 1989, p. 92-148.

7 soppocihvne 8¢ dg TAMOEL 0D T TOLAdE PéyioTa, dpxdOvTay pév dImkdovG lvat, adTodg 8 EpyovTag TAV TEPL THTOVG
Kol G@podictlo Kol Tepl £6mdAG 16oVAV;

"8 Cf. Protdgoras 343b: “yvd01 contév” koi “undév dyav”. Ver: Plato, Protagoras. http://www.perseus.tufts.edu/
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barbaro ou um selvagem, ela significa a saude da alma e do espirito”.” Mas se ndo é tarefa facil

defini-la, ¢ contudo necessario, ja que Socrates adverte que ndo se pode passar ao exame da justiga

sem passar pelo exame da temperanga (Rep. IV 430d). Vejamos entdo como ele a caracteriza:

S- A temperanca, disse eu, ¢ uma certa ordem e dominio de certos prazeres e desejos,

segundo afirmam, nem sei como, 0s que usam a expressao “ser senhor de si mesmo” e
> . . 80

outras semelhantes que sdo as pegadas que ela deixa. Nao é? (Rep. IV 430e).

A seguir, Socrates ironiza a expressdo “senhor de si”, ou, se a tomarmos literalmente, “ser
mais forte que si mesmo”, pois ela implicaria em ser igualmente mais fraco que si mesmo, o que
seria ridiculo; para resolver esse impasse langa mao mais uma vez dos géneros da alma e supde que
no interior do proprio homem, em sua alma, ha algo que ¢ melhor e algo pior (Rep. IV 431a). Se ha
uma diferenciagdo interna, ndo incorremos em erro 1dgico ao supor que o mesmo sujeito possa ter
dominio e obediéncia sobre si mesmo simultaneamente. E gragas a diferenciagio interna da alma
que podemos propor uma interacdo entre os valores que a governam, desde que observada uma
hierarquia elementar.

Assim como o homem, ¢ preciso que a cidade tenha dominio sobre suas paixdes e sobre ela
mesma. A temperanga ¢ o fundamento da acdo equilibrada e boa mas ndo se limita ao campo ético,
pois ¢ também o que estrutura o /ogos, ao pressupor um éthos epistémico, ja que, quando a opinido
conduz através da razdo ao que ¢ melhor e predomina, temos a temperanga (sophrosyne), quando o
desejo arrasta-nos irracionalmente rumo aos prazeres, temos o excesso (hybris). A temperanga &,
portanto, uma organizagdo promovida pelo /6gos, o qual direciona corretamente a opinido; neste
sentido ela ¢ gerenciada pela razdo, que impede os descomedimentos e destemperos na alma
desejante. Socrates a define, a partir de uma perspectiva cognitiva, como uma opinido racional que
persegue o que é melhor.”!

Mas, se, por um lado, ela ¢ um atributo da racionalidade, por outro, ¢ uma virtude civica, ja
que produz a moderagdo imprescindivel a uma boa convivéncia politica, € a aquiescéncia em
relacdo ao governo dos melhores. Trata-se também de um elogio do limite (4oros); da vida simples
que mais convém ao cidaddo justo. Socrates aconselha aos artesdos a evitar tanto a riqueza quanto a
pobreza extremas, ja& que uma produz luxo, ociosidade e gosto pelas inovagdes, € a outra traz a

grosseria e a maldade (Rep. IV 422a; 423b).

" DIXSAUT, 2013, p.101.

80 k600G OV TIC, TV & YD, 1) EPOSHVY £0TiV Kod HOOVAV TVOV Ko ETOLIEY £YKPATELD, (G oot KPEiTT® 81 adTod
dmogaivovteg ovk o1d” SvTiva TpomoV, Kol dAla dtTo Towdta domep Tyvn avtiic Aéystar. 1 yap;

1.0 termo sophrosyne também tem o sentido de sabedoria moral, moderagdo e autoconhecimento, dai a relagio com um
éthos epistémico. No Fedro, Socrates a define como uma opinido que, guiada pela razdo, caminha na dire¢do do melhor
(237e). No Carmides, que é também um dialogo aporético, a sophrosyne consiste inicialmente em fazer todas as coisas
com ordem (kosmios) e tranquilidade (hesykhé) (159b); posteriormente no conhecimento de si (gigndskein eauton)
(164d) e, finalmente, se a sophrosyne consiste em conhecimento, ¢ evidente que se trata de uma ciéncia (epistéme) de
alguma coisa (165¢c).
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Para se ter uma nocdo mais clara da complexidade da sophrosyne, retomemos
esquematicamente os passos que a definem: 1) o dominio do melhor por natureza sobre o pior; 2) a
submissao das paixdes ao /ogos, €; 3) o acordo e a consonancia entre o melhor e o pior para decidir
quem deve governar. Essa caracterizacdo nos permite observar que hd uma analise valorativa,
perpassada por uma perspectiva loégica e uma exortacdo moral no estudo da temperanga.

Notemos que a temperanga implica simultaneamente na natureza e na educagdo do homem,
e, como defenderemos ao longo dessa dissertacdo, as virtudes todas sdo, segundo Sdcrates, uma
composi¢cao de physis e paideia. As passagens que tornam isso evidente quanto a sophrosyne estao
em Rep. IV, quando Socrates afirma que se os guardides forem bem educados, serdo moderados e
terdo discernimento, pois, “quando sdo preservadas, a boa educagdo e instrugdo formam naturezas
nobres, €, por sua vez, naturezas nobres, sendo fi¢is a uma tal educacdo, tornam-se melhores ainda
que as anteriores” (423e — 424a); e adiante, ele diz que “desejos simples e moderados, os que com
inteligéncia e opinido correta sdo conduzidos pela razdo, encontraras em poucos, principalmente nos
mais bem dotados pela natureza e nos mais bem educados (431c).

Ha uma unidade harmoénica na alma justa, cuja ciéncia preside a agdo sabia (Rep. IV 443e).
Além disso, as virtudes se relacionam entre si no contexto da Republica, Socrates relaciona a justica
especialmente com a temperanca; ja no Protdagoras, ele deixa claro que a piedade e a justica, bem
como a temperan¢a e a sabedoria, implicam uma na outra (331a-333b). Mas, sobretudo, o que
Sécrates parece admitir ¢ que hd uma condigdo para que prevaleca a justica na cidade, que ela
preexista na alma do individuo, e se ela faltar em uma instancia, devemos fazer o exercicio de ir do

individuo a cidade e vice versa até que, na friccdo, surja a centelha da justica:

S- Transfiramos, portanto, para o individuo o que tivemos diante de nossos olhos e, se

houver consenso, estara bem; se, porém, algo diferente se mostrar no individuo, voltando de

novo para a cidade, submeteremos nossos resultados a prova e, confrontando-os e

esfregando-os um contra o outro, talvez fagamos que a justica brilhe como uma faisca que

salta de dois pedacos de madeira friccionados e, quando ela se fizer visivel, nés a fixaremos
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firmemente em nés mesmos (Rep. IV 434e-435a).

Como observa G. Motta, “esse tipo de exigéncia parece ja estar indicada no que diz respeito
a temperanga, pois, se nos casos da sophia e da andreia, Socrates pdde olhar para a cidade para
encontra-las e, mesmo assim, incompletas, no caso da temperanga, teve de partir do modelo da alma

. . 283 . . . . .

para enxerga-la na cidade.”” O que evidenciamos ¢ que, a temperanca e a justiga, tendo em vista a

sua complexidade, exigem que se observe com maior acuidade a dindmica da psykhé, ou seja,

requerem certa concepcao antropoldgica. Importante notar que Socrates estabelece uma leitura nao

82 o ¢~ s~ 7 5 , s \ e n Y . ~ ~ % I . o 5 ~ ey
0 obv Muiv ékel £pavn, movaeépopey €l TOV Eva, kiv p&v dpoloyftal, KoAd¢ £Ect: v 88 T1 ko &v T® &vi

upaivntal, TdAy Eraviovieg €mt v ol Pacaviobpev, kol téy v map’ dAAnio ckomodvteg Koi tpifovieg, domep
€K TUPEiV EKAGLYOL TOMOULUEY TNV diKalocOVV: Kol ovepay yevouévny Befotwcdpeda avtnyv map’ Muiv adtois.
% MOTTA, 2010, p. 125.



excludente dos géneros da alma, uma vez que eles sdo passiveis de alianga e sintonia:

S- E quanto a isso? Ndo ¢ temperante gracas a amizade e a consonancia que existe entre os

elementos, quando a opinido do que comanda e de ambos os comandados ¢ que a razdo deve
. 5 84

comanda-los e estes ndo se rebelam contra aquele? (Rep. IV 442¢-d).

Deste modo, a filosofia moral de Platdo alia a exceléncia politica a exceléncia psiquica e a
sabedoria, todas devendo reger a conduta humana pela moderagdo e pelo comedimento. A arte
politica deve se ocupar primeiramente da educagdo dos cidadaos, a fim de que tenham uma psykhé
ordenada que favorega a harmonia da cidade. Consideramos que o projeto politico da Republica é
sobretudo pedagégico, ou melhor dizendo, psicagdgico.*” Enquanto que as virtudes da sabedoria e
da coragem requerem um alimento (trophé), o que implica em um crescimento, as da temperanga e
da justica implicam em certo esvaziamento ou diminui¢do dos prazeres, das emogdes e dos apetites
a fim de ndo se incorrer em desmedida (hybris). Esse €, a nosso ver, o contexto da critica a poesia
no livro X. Na verdade, Socrates ataca menos a poesia e mais os excessos da dimensao apetitiva da

alma, que se constitui em ameaga mais premente, como fica evidente no trecho abaixo:

S- Se pensares que a parte da alma que hé pouco continhamos pela forca, nos nossos desgostos
pessoais, que tem sede de lagrimas e de gemidos em abundancia, até se saciar, porque sua
natureza ¢ tal que a leva a ter esses desejos, €, nessas alturas, a parte a que os poetas dao
satisfagdo e regozijo (Rep. X 606a).*

O contexto da critica aos poetas ¢ claramente determinado pelo enfoque ético-politico, a
partir da implacavel censura platdnica a pretensdo dos educadores hegemdnicos (sofistas e poetas)
ao saber e ao poder na cidade. A andlise das virtudes, como vimos, requer essa continua fric¢ao
entre psykhé e polis, sendo que compete a educagdo zelar para que a razdo governe, velando pela
alma inteira e visando a vida do conjunto.®” Maria Dulce Reis observa que “a teoria da alma permite
a Platdo reconhecer a vida politica como uma via de mao dupla: tanto a forma da constituigdo, a
educagdo e a criacdo influenciam o destino do homem particular, como o arranjo interno da alma
humana produz efeitos sobre a vida politica e, no caso especifico do governante, reflete 0 modo de
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governo que este exercera junto a cidade”.

E mister assinalar que a analise da temperanga, assim como das demais virtudes, possui uma

84 _, . .. 5 ~ ’ N ’ ~ 5~ /. o r o N o ) \ \
i 8¢; coppova oV Tf| EIAig Kol cupe@vig T AOT®V TovTeV, dTav TO TE dpYXOV Kol T® GPYOUEVED TO AOYIGTIKOV

0podoEMot Selv Gpyetv kai purn otactilmoy avTd;

% Temos ocorréncias do substantivo psykhagogia no Fedro, 261a e 271c; o emprego do verbo psykhagogein aparece
em Leis X, 909 b e no Timeu 71 a.

% &i &vBupoto 611 1o Big KoTedpEVOV TOTE &V oG oikelalg GLUPOPOIG Kol TETEWN KOG T0D Sakpdoai Te Kol dmodvpacho
iovée kai dmomAncOfjvol, pocel dv To10DToV 0lov TovTOVY EmBupElV, TOT E0Tiv TODTO TO VIO TAY TOMTAY TUTAGUEVOV
Kai yoipov:

7 A virtude é sempre da alma inteira, ndo somente a temperanca, mas também as demais. Consideramos que a relagdo
parte e todo € apenas uma metafora para melhor diferenciar uma complexidade multidimensional que é a psykhé.

" REIS, 2009, p. 81.
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dupla repercussdo: epistémica e ética, de tal modo que a filosofia voltada para a pratica e o ensino
da exceléncia ndo poderia jamais ser reduzida a um intelectualismo estéril, imune e alheio a vida
politica. Consideramos que a andlise da virtude da temperanga nos ajuda a ratificar a posi¢do
adotada nessa dissertacdo de que Platdo, ao analisar a alma, tem como mirada a cidade, mais
propriamente, a sua unidade harmoénica. Assentimos com J.-F. Pradeau quando nos diz que “os

didlogos de Platio fazem da cidade o objeto da politica, ¢ da unidade da cidade, o seu fim”.*

2. Republica IX: filosofo x tirano

2.1. Tirania: a doenca da alma

Ainda na esteira da investigac¢do sobre a justica na cidade, o livro IX descreve a sua antitese
mais temivel, a méxima injustica no ambito politico e o grave desequilibrio no ambito psicoldgico
que ¢ a tirania. O estudo da tirania, o regime mais injusto, forma extrema de corrup¢do, pode nos
ajudar a compreender a natureza da justica, especialmente a questdo de se determinar se o justo ¢ o

mais feliz, como explicita Sécrates no comeco do oitavo livro da Republica. Vejamos:

S- Depois de identificarmos o homem mais injusto, nds o confrontaremos com o mais justo,
para que levemos a seu termo a pesquisa com que buscamos saber qual ¢ a relagdo entre a
justica pura e a injustica pura, no tocante a felicidade ou infelicidade de quem ¢ justo ou
injusto, a fim de que, deixando-nos persuadir por Trasimaco, busquemos a injusti¢a ou,
rendendo-se a evidéncia deste discurso, a justica (Rep. VIII 545a-b).”

Mais uma vez, a analogia parte do homem individual em direcdo a natureza universal da
justica. Socrates anuncia como fard o exame lembrando da semelhanca que ha entre a cidade e o
homem: assim como uma cidade, quando ¢ escrava e estd submetida a um tirano faz muito pouco o
que ela quer, também uma alma, quando estd submetida a um tirano, ndo faz quase nada do que
quer, mas, sempre arrastada a for¢a por um aguilhdo, ficard cheia de confusdo e de remorso (Rep.
IX 577d-e). Desse modo, observamos que o estudo da injusti¢a no livro IX segue a mesma logica
do estudo da justica no livro IV, qual seja, a fric¢do entre psykhé e polis.

E importante observar que a argumentacio no livro IX acerca da tirania gira em torno da
investigacdo de quem ¢ o mais infeliz, o que menos goza de liberdade. Na verdade, desde a
discussdo inicial na Republica, j& se postula a relagdo entre justica e felicidade, como nos aponta M.

. , .. . . . 91
Dixsaut, “Socrates parece conceber a felicidade, sobretudo, como um beneficio da justica.” Se a

% PRADEAU, 1997, p. 125.

% fvo 1OV dducdTaTov i86vTeG AvTOdpEY TG dkatotdte Kod Muiv teéa 1| okéyig ), ThG ToTE 1 BKPATOg dkatoovvn
wpog adwkiav TV Gkpatov Exel evdayoviag te mEPL Tod £xovtog Kol abAdTog, tva §| @pacvudy® melopevor
Subkopev adtkiov 1 T@ VOV Tpo@avopéve Aoy® dikatochvny;

I DIXSAUT, 2013, p.185.
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justiga pertence aquela segunda classe de coisas que devem ser buscadas tanto por si mesmas
quanto por suas consequéncias, sem divida, uma das consequéncias mais vantajosas e desejaveis ¢
a felicidade. Socrates procura mostrar que a felicidade s6 pode ser alcangada pela justica, a qual esta
diretamente vinculada a um certo exercicio da inteligéncia que permita o reconhecimento da
distin¢do entre o prazer e o valor e a discriminag@o dos apetites a serem satisfeitos, segundo um tipo
peculiar de racionalidade.”

Essa questao ¢, para Sdcrates, da maior relevancia, a ponto de advertir a Glaucon que ndo se
deixe satisfazer com conjecturas em semelhante matéria, j& que a pesquisa incide sobre o mais
importante dos temas: a questdo da vida boa e da vida ma (Rep. IX 578c).” O contraste se d4 entre
viver a mercé dos impulsos e apetites ou submeté-los a um acordo interno que visa uma satisfacao
mais planejada, calculada e comedida. Se, por um lado, o prazer deve ser mitigado, por outro, ele
podera se tornar qualitativamente superior, de modo que a argumenta¢do leva mais uma vez a
evidéncia de que o mais justo ¢ o mais feliz.

O estado de perversdo ¢ consequéncia da inversdo da razdo, quando a alma toma as
satisfagdes sensiveis como prioridade absoluta, deixando-se corromper pelos apetites desregrados.
O perigo ndo ¢ a satisfacdo sensivel propriamente dita, mas tornar absolutos os bens que sdo
transitorios e pereciveis, iludindo-se com a aparéncia e esquecendo-se da verdade e do valor em
si.”* Todo o contexto da critica ao tirano em Republica IX é para enfatizar que a alma tiranica
engana-se quanto ao que ¢ o prazer verdadeiro. Como nos recorda N. Bignotto, “o que Platdo faz,
entdo, ¢ mostrar que o tirano apoiando-se na parte da alma que ¢ simetricamente oposta a que se
dedica ao saber, tem a maior distancia possivel da unica e verdadeira fonte de felicidade na cidade,
que ¢ a sabedoria”.”

A forma paradigmatica desse regime violento que ¢ a tirania indica o limite da experiéncia
politica em que a lei e a liberdade civil sdo ameacadas pela ascensdo de um individuo autocratico
que encerra poderes absolutos e ilegitimos. O regime tirdnico representa, como nos aponta Oliveira,
“ndo s6 o advento de um estado de terror e desordem no interior da pdlis, mas a mais completa e
brutal inversdo de todos os principios que constituiam e presidiam a verdadeira vida politica, o reino
da forga, cuja vigéncia langava a cidade nas fronteiras da barbarie”.”® E preciso que se diga,
contudo, que a tirania tal como nos esclarece o livro IX, antes de ser tdo somente um regime

politico, ¢ sobretudo um estado disfuncional da alma. Se considerarmos que a tirania ¢ o apice da

2 ALMEIDA JR., 2012, p. 374.

% Cf. Gérgias 472¢ : “De fato, os pontos de disputa entre nds nio sdo, de modo algum, de pouca importancia, pelo
contrario, estariamos autorizados a declarar que sdo matérias das quais é nobilissimo ter conhecimento, ¢ vergonhoso
sermos dele carentes; em sintese, essas matérias implicam no conhecimento ou desconhecimento de quem ¢ feliz e de
que ndo o0 &.”

% Retomaremos essa discussdo ao tratarmos da critica a percepgdo sensivel como pardmetro da verdade no Teeteto.

> BIGNOTTO, 1998,143p.

% OLIVEIRA, 2013, p.50.
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injustica,”” devemos ressaltar que esta ¢ igualmente definida no livro IV como uma desordem na

alma, como verificamos a seguir:

S- Nao serd ela [a injustica] um levante dessas trés partes, um ativismo exagerado, uma

intromissdo de uma das partes nas func¢des das outras e insurrei¢cdo de uma das partes contra

o todo da alma a fim de assumir o comando dela, embora isso ndo lhe caiba, j4 que por

natureza ¢ de seu feitio servir a parte que nasceu para comandar? Vamos afirmar, creio, que

certas coisas, tais como a perturbacdo e a agitacdo dessas partes sdo injustica, intemperanga,
o . . . 98

covardia, ignorancia e, numa s6 palavra, todos os vicios (Rep. IV 444b).

Ao contrario da virtude e da sabedoria, ¢ a injustica que domina a natureza do tirano,
instaurando o caos entre os diversos géneros internos da psykhé, resultando em uma situacdo de
indigéncia e caréncia. De fato, onde predomina a revolta das instancias apetitivas com relacdo a
dimensdo racional, ai esta plantada a semente do desgoverno. O deixar-se arrastar as cegas pela
conduta desregrada ndo ¢ somente uma concessdo a algum apelo ou sedugdo exterior que possa
corromper a natureza interna do homem, mas uma ameaga inerente a nossa psykhé. Logo no inicio
do livro IX, ao introduzir o tema da tirania, Socrates deixa claro que os desejos e prazeres nao

necessarios existem potencialmente em todos nos, diferindo somente quanto ao deixar-se

influenciar ou nao pela razdo, pelas leis ou apetites mais nobres:

S- Dentre os prazeres e desejos ndo-necessarios, alguns, parece-me, estdo a margem da lei.
Entre eles, alguns podem muito bem surgir no intimo de qualquer um, mas, se sdo contidos
pelas leis e pelos desejos melhores, com ajuda da razao, ou ficam bem afastados de alguns
homens ou sd3o poucos e fracos os que restam, mas, no caso de outros homens, subsistem
com mais for¢a e em maior niimero (Rep. IX 571b-c).”

A seguir, Socrates esclarece que tais desejos surgem durante o sono, quando a parte racional
ndo esta no comando, e chega a citar o incesto, 0 assassinato e o apetite voraz; sdo desejos terriveis,
selvagens e fora da lei que existem dentro de todos nos e dentro até de alguns de nos que sdo tidos
como moderados, e é isso que os sonhos tornam evidente (Rep. IX 572b).'" Sécrates claramente
nos assinala que a melhor parte ¢ justamente a menor (logistikon), e ela tem o desafio de reger a

maior parte que € a soma do epithymetikon e thymoeidés (Rep. IV 431a).

" No Gérgias 469¢, Polo define a tirania como poder fazer o que se lhe parece (ho dn dokéi autéi), seja matar, seja
degredar, e fazer todas as coisas segundo sua propria opinido (kata tén autoii doxan).

% 0hKODV oTAoY TIVEL ad TPLBV BVIOV TOVTMV el oDTHY £lval Kai ToATPoyHocHVIY Kai GAAOTPLOTPAYHOGHVIV Ko
EMOVACTACIY HEPOVS TVOG TA OA® TG Wuydg, Tv' dpyn v adti] o0 mpootjkov, AL ToloVToL GvTog EVGEL 0iov TpEmEY
adTd Sovheve, @ & ov Sovkedew dpyicod yévovg SVt ToladT HTTC OlpaL QHCOUEY Kol THY TOVTOV TOpoyNV Kol
TAGvnv elvor T te aduciay kai dkolaciav kol detkiav kai duadiay kai cLAARPINY Ticoy Kakioy.

P 1ov 1 avaykaiov 1dovev Te kol Embvmdv dokodol Tvég pot elvar mapdvopot, ol Kvdvvebovot pév Eyyiyveshon
mavti, koAalouevat 8¢ HT6 T€ TV VOU®V Kol T@V BedTiovov ErBuudy petd Aoyov éviov pév avlpontov fj tavtdracty
amoAddttecOot | OAlyon AeinecBan kai GoOevels, T@V 08 ioyvpdTEPAL KOl TAEIOVG.

1% Essa ¢ uma analise surpreendente, nada tem de ingénua; e evidencia algo que a psicanalise ir4 langar luz muitos
séculos depois. Evitamos, tanto quanto possivel uma analise anacrdnica do termo psykhé apenas sublinhamos que a
filosofia platonica aborda questdes de grande interesse para o pensamento contemporaneo, o que a torna atual e
instigante.
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Consideramos essa introdu¢do ao tema da tirania importante por dois aspectos: 1) Destaca
que ha em toda psykhé um potencial de dissensdo, um tirano adormecido; 2) revela que a educacio
e retificacdo dos desejos ¢ possivel, pela preeminéncia de desejos qualitativamente superiores e pela
intervengdo das leis e da razdo. O que interessava a Socrates ndo era a independéncia com relagao
as leis vigentes, mas a eficacia do autodominio. O fato de possuirmos um tirano em potencial como
ameaca interna em nossas almas ndo diminui o papel externo da educagao como corre¢do, mas, pelo
contrario, o legitima e reforca. Até mesmo a natureza filosofica precisa ser lapidada pela educagao,
pois, ao se deparar o género de ensino (mathéseos) que lhe convém, ¢ forcoso que, desenvolvendo-
se, atinja toda espécie de virtudes; se, porém, for semeada e plantada num terreno inconveniente e ai
for criada, caird no extremo oposto (Rep. VI 492a).

Vejamos a extensa lista de designacdes com que Platdo ilustra o perfil do tirano: queixoso,
de mentalidade servil, delirante, o que menos faz o que quer, o que sonha acordado, cheio de
preocupacdo e arrependimento, carente, pobre, insacidvel, temeroso, ameagado, infeliz, invejoso,
impio, escravo, indigente, lisonjeador dos piores, o mais desgragado, doente e débil, carregado de
dores convulsivas... Enfim, o tirano auténtico ¢ um auténtico escravo! (Rep. IX 578a-579¢). A
descri¢do até mesmo hiperbdlica da psicologia do tirano deixa bem claro que se trata de uma
aberracdo. Citando novamente N. Bignotto: “De fato, Platdo pinta-o com cores fortes, para
demonstrar que a tirania ndo ¢ apenas a realizacdo de uma forma de desejo; ¢ a vitéria dos desejos
mais baixos sobre toda a obra da civilizagdo, empreendida pela razdo. O que vamos encontrando,
finalmente, ¢ uma inversdo completa de todos os valores que comandam na Republica a busca da
justica e da felicidade”.'!

Notemos, contudo, que Platdo ndo foi o primeiro nem o unico a descrever a figura
deploravel do tirano. Essa imagem negativa do governante imprudente ja estd presente no
imagindrio e nas referéncias textuais do século V a.C. Herddoto de Halicarnasso, autor da historia
da invasdo persa na Grécia, foi um dos primeiros a problematizar a questdo filosoficamente. O
terceiro livro de suas Historias, dedicado a musa Thalia, trata do carater de Cambisses 11, filho de
Ciro e rei da Pérsia entre 530 e 522 a.C., que, segundo Herodoto, foi um tirano dado a acessos de
raiva, num dos quais, teria matado a irma gravida por espancamento. Otanes descreve o perfil do
tirano como invejoso, inconsequente, aquele que subverte os costumes ancestrais, violenta mulheres
e condena pessoas a morte sem julga-las.'” A descrigdo feita por Herédoto contém os tragos
essenciais que caracterizardo a figura do tirano até os nossos tempos: violéncia, desprezo pelas
tradi¢des, auséncia de limites, falta de mediacdo em seu poder.

A figura do tirano povoa o imagindrio grego como uma pesada ameaga a sua incipiente

democracia, a qual possui riscos imanentes de se degenerar, como nos esclarece os livros VIII e IX.

I BIGNOTTO, 1998, p. 129.
12 HERODOTO, 1985, 111, 80.
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A tirania, na andlise socratico-platdnica, nasce do desejo insatisfeito por liberdade, quando os
excessos da democracia, o desejo exagerado de igualdade, as disputas provocadas por uma
licenciosidade sem limites, acabam por levar o povo a entregar-se nas maos de um dirigente
inescrupuloso e oportunista. Socrates conclui a transicdo da democracia para a tirania valendo-se de
um provérbio: “o povo ao fugir da fumaca da escraviddo teria caido dentro da fogueira do
despotismo dos escravos e, em troca daquela liberdade grande e intempestiva, assumiu a servidao
mais dura e amarga, a submissao a escravos” (Rep. VIII 569 b-c).

Destacamos que a simetria e a harmonia, tdo desejaveis para a vida boa em comum, ndo sio
equivalentes da igualdade; em outras palavras, os lagos de philia sao sustentados pela diferenga e
pela comunhdo (koinonia). Alids ¢ justamente o desejo ingénuo ou enganoso por igualdade e
liberdade sem limites que pode predispor uma cidade a cair nas garras de um “protetor” totalitario.
O tirano ¢ um parricida em potencial, pois desrespeita o que vem antes de si, vivendo em um mundo
fechado, no qual a vontade individual ¢ imposta como lei a vida coletiva. Sua doenga ¢ agravada
por um meio social, ele mesmo, adoecido, e por uma educagdo inadequada.

Na patologia do tirano, éros ocupa um lugar de destaque, vivendo em seu intimo de modo
tiranico, em completa anarquia e auséncia de leis, e, ja que ¢ um monarca, levara aquele que o tem
dentro de si, como se fosse uma cidade, a todo tipo de audacia com que alimentara a si proprio e ao
tumulto que o rodeia (Rep. IX 575a). A poténcia erdtica é representada aqui como uma forga capaz
de expulsar da alma toda forma de inteligéncia, moderacdo e sensatez, assim como fonte dos mais
intensos prazeres, conflitos e dores. Essa passagem deixa claro que éros estd para o tirano assim
como o tirano esta para a cidade, ou seja, como causa do seu desgoverno; ndo se trata, contudo,
somente da dimensao erotica no sentido do prazer, mas também no sentido do desejo excessivo por
bens materiais.'*’

A tirania ¢, portanto, uma subversdo tanto da moral quanto do desejo; ao contrario do que
supde Trasimaco, o tirano ¢ o que menos faz o que quer, pois o objeto de seu desejo ndo estd
determinado pela liberdade da inteligéncia, mas pela escraviddo dos impulsos. Notemos que ha
nesse argumento uma clara articulagdo entre cogni¢cdo e desejo, mais do que isso, entre ética e
desejo. Ja mencionamos o fato de Socrates argumentar que todo desejo ¢ desejo de algo bom (Rep.
IV 438a), de tal modo que ninguém desejaria o que pode ser prejudicial para si mesmo.'**

G. Almeida Jr. levanta uma discussao importante acerca do Gorgias, que consideramos
pertinente a propdsito da analise da tirania na Republica, ao afirmar que Socrates associa

diretamente a inteligéncia ao desejo, seja positivamente, quando conhecimento e desejo sdo a

103 ~ 3 ~ ) r Py . .7 ’ .
Platdo, possivelmente, retoma a concepgdo do éros terrivel (deinds, kakos) ja presente em Hesiodo, Teogonia, na

primeira cosmogonia. Ver: Hesiod, Theogony. Consultado em: http://www.perseus.tufts.edu, 27/02/2014.
1% Cf. Gérgias 468c: “Pois, como dizes, desejamos o que ¢ bom. Mas nio desejamos o que ndo é nem bom nem mau,
nem tampouco o que ¢ mau, ndo ¢ mesmo?”
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expressdo da conjuncdo entre epistéme € botuilesis, seja negativamente, quando ocorre a conjungao
entre pistis € dokéo (no sentido desiderativo). Esta segunda conjuncdo entre a convic¢do € o querer
¢ uma espécie de simulacro do desejo, pois, para que tenhamos um desejo legitimo, ¢ necessario
que haja a associagio da epistéme, segundo os termos estabelecidos por Socrates no Gérgias”.'”
Quando se trata de escolher algo justo ou belo, Socrates até admitiria a concessdo de se
contentar com o que parece justo ou belo; mas, quando se trata de saber e de escolher o que ¢ bom,
ninguém se satisfaz com menos do que o que ¢ realmente bom; ha uma recusa do aparente e até

mesmo um desprezo. Trata-se de uma passagem relevante, pois diante da questdo de saber o que ¢

bom, ou seja, para se determinar o valor, faz-se imprescindivel a pesquisa acerca do ser. Vejamos:

S- E quanto a isso? Nao ¢ evidente que muitos escolheriam como justo e belo o que lhes
parece e, ainda que ndo fosse, mesmo assim, isso quereriam fazer, possuir e parecer que
fazem e possuem? Ao passo que, quanto as coisas boas, ninguém se satisfaz mais em obter
as que parecem sé-lo, mas todos buscam as que o sdo realmente, e neste caso todos
desprezam a aparéncia (Rep. VI 505 d).'"

O argumento socratico ¢ o de que, sem o conhecimento do melhor, o querer ndo passa de
uma caga ao que parece agradavel, o que ndo chega a se configurar sequer como um desejo em
sentido estrito. Quem deseja de fato aquilo que acredita ser bom despreza o que sé parece ser bom,
portanto o desejo pressupde um reconhecimento, por parte da inteligéncia, daquilo que ¢ bom de
verdade e merece ser desejado.'”’ Conforme salienta G. Almeida Jr., Socrates vincula um estado
desiderativo a um estado cognitivo, ao dar a entender que um individuo s6 deseja algo quando
reconhece que aquilo que ele quer ¢ efetivamente o melhor para si. Ainda que essa articulagdo possa
nos parecer um tanto anddina, ela ¢ muito significativa se levarmos em conta a filosofia platonica
como uma formacao moral. A propoésito, neste aspecto, consideramos que Platdo permanece, desde
sempre, socratico, se considerarmos que se deve a Socrates a concepcdo de que a filosofia deve
colocar a racionalidade a servigo da exceléncia.'®®

Como j& apontamos na sessdo anterior, acerca da analise do impulsivo como auxiliar do
racional, assim como a coragem ndo significa agir abruptamente, pois requer o célculo da agdo, o
desejo, exercido de modo auténtico, tampouco implica em fazer simplesmente o que se quer, pois
requer o conhecimento do que ¢ bom (to dgathon). De um modo ou de outro, Platdo parece assumir

a posi¢do socratica da relevancia da avaliagdo epistémica e da mediacdo pela racionalidade para se

15 ALMEIDA JR., 2012, p. 164.

106 11 8¢; 168€ 00 Pavepdv, Mg dikona pev kol kakd ToAhoi v Eowvto té Sokodvta, ki &l pf &N, Spmg TodTo TPATTEY
kol KektfjoBot kol dokelv, ayaba & obdevi €1t dpkel ta dokodvia ktdcobor, dAia T dvio (nrodoty, v 8¢ do6&av
évtatbo 10N mdg dTydalet;

7.0 desejo ja implica certo juizo de valor, pois, ninguém deseja uma bebida que ndo seja boa, ou uma comida que nio
seja de qualidade, porque, na verdade todo desejo é de algo bom (¢t6n agathon) (Rep. IV 438a).

1% Nio pretendemos afirmar que ha um Soécrates historico presente nos primeiros dialogos em contraposigdo a um
Platdo original nos didlogos posteriores. Pelo contrario, consideramos que a filosofia moral preconizada por Platdo ¢
indissociavel dos preceitos filosoficos que ele mesmo atribui & Sdcrates.
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escolher uma vida ética, associando desejo a inteligéncia. Ressaltamos o quanto essa associagdo em
Platdo ndo ¢ apenas possivel, mas até mesmo imprescindivel, pois se o desejo ndo ¢ acompanhado
de uma medida sensata e de uma analise racional, ele deixa de ser o que ¢ para tornar-se uma
aparéncia enganadora. Curiosamente, o que Socrates chama de desejo j& inclui uma medida humana
racional e salutar; como observa M. Canto-Sperber, a psicologia de Platdo ¢ uma teoria da vida,
expressa por esse modo excelente de vida que Sdcrates preconiza, aquela que se deixa guiar por um
exame sistematico de si mesmo.'”

A perspectiva ética e psicoldgica ¢ um mote nuclear na andlise politica de Platdo, conforme
temos enfatizado: o “desejo” as avessas que define a atitude de tiranizar a cidade ¢ diretamente
proporcional a tirania do desejo distorcido na alma do tirano. Socrates propde trés critérios para se
chegar ao conhecimento do prazer mais elevado: a experiéncia (empeiria), o discernimento
(phronesis) e a racionalidade (logos) (Rep. IX 582a); mais adiante, nos esclarece que o instrumento
necessario para julgar (organon krinesthai) pertence ao filosofo (Rep. IX 582d). O tirano ¢ a figura
mais deploravel, pois ele se engana duplamente: julga-se melhor que os demais quando ndo possui
sequer o discernimento do que vem a ser o maior bem (mégiston agathon); julga-se o mais feliz e o
que goza de mais prazer quando, na verdade, ndo possui sequer os critérios para julgar qual ¢ o
prazer mais elevado!

Sécrates descreve um verdadeiro monstro, para que o contraste torne evidente o mais feliz
dos homens, aquele que exerce a justica na propria alma, e consequentemente, na cidade. A forga
persuasiva do estudo da tirania em Platdo ¢ um modo de apontar para a justica, partindo de um
argumento contrario muito mais forte e convincente que a impalpavel e abstrata pesquisa da justica
em si mesma. Platdo sabia perfeitamente que seus contemporaneos ndo tomariam como um valor
coletivo aquilo que ndo contribui para a vida boa na cidade. Eis porque o estudo daquilo que destroi
a vida comum (que ¢ a vida boa) ¢ importante; afinal, agir em nome dos interesses coletivos nao sé
significa agir com justica, mas ¢ encontrar o caminho para a felicidade. E se nem todos tém o firme
proposito de buscar a justica até as ultimas consequéncias, de acordo com o modo socratico de viver
(e de morrer!), certamente a chance de adesdo ao alcance da felicidade ¢ bem mais ampla; Platao
parece estar bem ciente disso, a0 menos quando se trata de persuadir os homens da polis. Afinal o
desejo humano pela felicidade ¢ universal, disso a filosofia platonica parece realisticamente

esclarecida.

1% CANTO-SPERBER, 2003, p. 341-344.
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2.2. Para cada parte da alma, uma espécie de prazer

Por defini¢@o, ha trés tipos de prazer que predominam na alma, um legitimo (gnesias) e dois
bastardos (nothain); o tirano ultrapassa o limite dos prazeres bastardos, fugindo da lei e da razdo e
vivendo em companhia de um escolta de prazeres servis (Rep. IX 587b-c). Por consequéncia da
triparti¢do dos prazeres, temos trés tipos de homens: o amigo da sabedoria (phildsophos), o amigo
da honra (philotimos) ou da vitéria (philonikos) e o amigo do lucro (philokerdés) ou do dinheiro
(philokhrématon). Certamente, se perguntdssemos a cada um deles qual ¢ a vida mais agradavel,
cada um elogiaria seu modo de vida como o melhor (Rep. IX 581b-d).

Observemos que, neste contexto, € o prazer que define o tipo de homem, € ndo o contrario.
O termo hypokeimenon (581c) para se referir as espécies de prazer deixa claro que ¢ ele ¢ o
fundamento, o que ¢ subjacente a cada tipo de homem. No livro IX, portanto, o prazer ¢ o centro da
discussdo, e Socrates define tanto o prazer como a dor como tipos de movimento (583e). J4 no
contexto do livro IV, é o modelo de ser humano, com certas caracteristicas psiquicas, que parece
determinar as escolhas e a vivéncias compativeis com essas mesmas escolhas. Chama-nos a atencao
o relevo antropologico do livro IV frente a proeminéncia da discussdo hedonista no livro IX, um
parte dos tipos de homem para definir os valores que eles elegem, enquanto que o outro parte dos
tipos de escolhas para avaliar qual o homem que subjaz a seus respectivos valores.

Toda a énfase no tema do prazer no livro IX nos dd uma importante contribui¢do para uma
leitura ndo ortodoxa do texto de Platdo, quanto ao tema do desejo. O filésofo ndo s6 goza de prazer,
como o faz de modo maximizado, ao passo que o tirano coabita com uma sombra de prazer. Para
saber se o prazer do filésofo ¢ melhor que o prazer dos outros tipos, Socrates propde trés critérios, a
experiéncia (empeiria), o discernimento (phronesis) e a racionalidade (logos) (Rep. IX 582a). O
filésofo ndo pode deixar de provar, desde a infincia, dos outros prazeres, enquanto o amigo do
lucro, ao aprender qual ¢ a natureza das coisas, ndo ¢ forgado a provar a dogura desse prazer, nem a
tornar-se experiente nele; ao contrario, isso ndo € facil para ele, mesmo que o deseje muito (Rep. IX
582b). Assim, enquanto o filosofo possui experiéncia nos prazeres dos demais, estes ndo possuem a
experiéncia do prazer filoséfico, o que limita a capacidade de discernir e julgar. Vale mais uma vez
enfatizar o lado da habilidade técnica na aquisicdo da avaliagdo cognitiva, pois julga melhor quem
tem mais experiéncia.

Claro esta no texto platdnico que o instrumento necessario para julgar (organon krinesthai)
ndo pertence ao amigo do lucro, nem ao amigo da honra, mas ao amigo do saber, o filésofo (Rep.
IX 582d). O filésofo ¢ o Gnico que pode satisfazer a esta triplice exigéncia; ¢ o Gnico que junta a
experiéncia a inteligéncia. Essa sintese entre empeiria e phronesis ¢ ndo apenas desejavel, mas

também necessdria no caminho filos6fico; a experiéncia ¢ tdo importante a ponto de Socrates
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enfatizar que a idade ideal para a pratica dialética seria em torno dos 50 anos, quando somente entdo
o filosofo ja seria apto a abrir os olhos da alma e, tomando o bem como modelo, exercer o governo
em favor da cidade (Rep. VII 540a).

Nao ha no livro IX da Republica uma ética racionalista que se coloque contra o desejo ou o
prazer, ao contrario, o argumento que atrai ao exercicio da filosofia ¢ a promessa de obter um prazer
mais pleno, mais real. Neste sentido, contra um prazer ndo se opde a razdo, mas outro prazer. A
oposicdo ¢ interna a diversidade dos prazeres, caracteristicos dos tipos psicoldgicos descritos por
Platao: o filésofo tem prazer com o saber, 0 ambicioso tem prazer com a honra e o interesseiro tem
prazer com o ganho. Sdo perfis distintos, sem divida, mas essa distingdo ndo ¢ apenas entre os
individuos, mas também interna ao mesmos, pois se ha aqueles que se tornam amantes do lucro, da
honra e do saber ¢ porque na alma ha diferentes géneros que almejam o objeto de satisfacdo
compativel com suas especificidades. Cabe ao homem distinguir qual tipo de prazer ¢ adequado e
ndo confundir o prazeroso com o bem e a dor com o mal. A adverténcia aqui nos parece ser
semelhante a que estd presente no Gorgias, quando Socrates deixa claro que o prazer deve ser
perseguido em virtude do bem, ndo o contrario (500a).

Podemos observar uma escala valorativa do prazer em Rep. IX. O prazer do género da
inteligéncia tem mais participagdo no ser e na verdade que o do género da comida e da bebida (Rep.
IX 585b-c). Os que participam menos e sao mais fantasmaticos sdo os da parte apetitiva da alma,
depois os da parte irascivel, depois aqueles da parte apetitiva e irascivel que se submetem a ciéncia
e a razdo. Quando isto ocorre, epithymia e thymos alcangam os prazeres que lhes sdo proprios e
melhores (Rep. IX 586d-e). Na secdo superior se situam os prazeres puros (kathards) ou verdadeiros
(alethotis), que tém por objeto o ser em si e por si, isto &, as formas. F. Bravo nos diz que
“reconstruir a escala da hedoné como parte da ontologia platdnica do prazer ndo so € pertinente,
mas também necessario, para relaciona-la com a ontologia e a epistemologia platonica geral e
fundamentar a ética, a politica e a pedagogia do mesmo”.'"°

Notemos que prazer para Socrates ndo ¢ apenas auséncia de dor ou perturbagdo, o que
levaria no maximo ao estado neutro, mas ¢ algo positivo, que possui existéncia em sentido forte,
desse modo, Platdo d4 um estatuto ontologico ao prazer na Republica. M. Nussbaum afirma que
Platao se vale de uma “epistemologia do juizo de valor”, ao realizar a classificagdo dos prazeres
(Rep. IX 581c-583a). Segundo a autora, ele argumenta, em primeiro lugar, epistemologicamente, ja
que o critério correto de juizo ¢ a experiéncia combinada com sabedoria e razao. Assim, 0s prazeres
verdadeiros sdo aquelas atividades escolhidas em harmonia com as crengas verdadeiras sobre valor
ou dignidade.'"!

O prazer possui uma dimensdo ontoldgica e uma epistémica, além de ser uma agdo da alma,

"OBRAVO, 2011, p.116.
HINUSSBAUM, 2009, p.124-125.
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portanto possui, evidentemente, uma dimensao psicologica; Sécrates deixa claro que ndo € o corpo

112

que deseja, mas a parte apetitiva da alma (Rep. IX 580e).  ~ Além disso, Socrates define os prazeres

(hedonai) como sentimentos que, por meio do corpo, ttm a alma como meta (Rep. IX 584c).'"
Portanto, ndo ha oposi¢do entre razdo e desejo, sequer entre corpo ¢ alma, mas sim entre uma
pluralidade de desejos oriundos de instancias distintas da alma, o que pode levar a direcionamentos
e demandas dispares e, consequentemente, a conflitos.

Socrates chama a ateng@o para a caracteristica polimorfica (polyeidian) da terceira parte da
alma, o que dificultaria o emprego de um nome que lhe fosse proprio, dando a ela o nome de
apetitiva, por causa da veeméncia dos desejos relativos ao comer, ao beber e aos amores e todos os
desejos que derivam daqueles (Rep. IX 580d-e). Recordemos que no livro IV Socrates afirma que
quem tem sede deseja bebida, quem tem fome, comida; pontua que cada desejo s6 ¢ desejo daquilo
que € seu objeto natural, e o fato de ser algo tal ou tal, como uma bebida quente ou fria, por
exemplo, ¢ coisa que vem como por acréscimo. Ele ainda encerra a passagem advertindo de que
ndo ¢ preciso que venham perturbar-lhe dizendo que todos desejam um boa bebida ou uma boa
comida, concluindo, como algo dbvio, que todos desejam o que ¢ bom (Rep. IV 437e — 438a).

Se ha, por um lado, um desejo multiforme, por outro, hd uma vinculagdo com um ou mais
objetos que o satisfagam adequadamente. Como se d4, entdo, esse elo entre o sujeito desejante e o
objeto desejado? O Filebo nos ajuda a langar luz sobre essa questdo ao precisar que o que estd vazio
deseja, de fato, o oposto do estado de que padece; estando vazio, deseja a plenitude (35a). Desse
modo, podemos considerar que a oposi¢do ndo € propriamente entre um sujeito e um objeto, mas
entre dois estados da alma, o vazio e o pleno. M. Dixsaut nos aponta que “a epithymia nao liga um
sujeito a um objeto, ela ¢ 0 movimento que impulsiona um mesmo sujeito a passar de um estado
contrario a um outro, o objeto ndo sendo sendo o instrumento dessa passagem”.''* Em outras
palavras, a alma, em seus estados de caréncia e busca de provisdo ¢ o principio motor do desejo,
incitando a agdes compativeis com a saciedade visada.

H4 um movimento associado a caréncia e a replecdo no interior da alma humana; sdo os
arranjos que se estabelecem entre suas subdivisdes para lidar com essa diferenciacdo e as agdes
correlatas a fim de exteriorizar a satisfacdo almejada que irdo ajuizar adequadamente o desejo como
algo louvavel ou desprezivel. O desejo ndo esta, a priori, vinculado a nenhum estatuto moral,
somente as agdes humanas podem ser avaliadas secundariamente em relagdo as suas motivagdes.
Mais uma vez enfatizamos o tragco distintivo da psicologia de Platdo, tal como apresentada na

Republica, como uma teoria da agao.

"2 Cf Filebo 35¢: O desejo é da alma, ndo ha desejo corporeo.
'3 Cf. Teet. 184 c-e, passagem que deixa claro que a percepgio é agio da alma por meio do corpo.
"4 DIXSAUT, 2013, p.75.
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2.3. Filosofia, um prazer necessario

Sécrates, durante seu julgamento, supde que alguém poderia lhe perguntar: “Serd que vocé
ndo poderia simplesmente nos deixar e viver em siléncio, sem discursos?” E admite que responder a
essa pergunta ndo ¢ facil, pois se ele dissesse que ndo poderia desobedecer ao deus que lhe impos
tal tarefa, pensariam que esta ironizando, e se dissesse que uma vida sem exame ndo ¢ digna de ser
vivida, menos crédito ainda lhe dariam (4pol. 37e-38a). Apesar de ndo ter tido €xito em convencer
seus acusadores da necessidade da sua pratica, ndo podemos deixar de observar a for¢a de seu
argumento final, ao exortar os acusadores a punirem seus proprios filhos, quando crescerem, se eles
se importarem mais com dinheiro do que com a virtude, ou pensarem que sdo pessoas de
importancia, quando ndo o sdo (4pol. 41e). Socrates defende tenazmente até o fim a sua pratica, e
convoca seus proprios algozes a agirem como ele em relagdo a educacdo de seus filhos, quando os
deixarem orfaos em funcdo da cruel sentenca.'"

A cena tragica tecida pela letra de Platdo na Apologia nos remete a muitas questdes nao
respondidas nesse mesmo didlogo: porque a filosofia ¢ necessaria? Como ela poderia nos
convencer de sua propria necessidade? Qual ¢ a especificidade do saber filoséfico? Ou ainda,
questionamento mais polémico, por que o filosofo deve governar? Consideramos que a Republica é
o didlogo que concorre para responder a essas questdes, ou ainda, para melhor problematiza-las.

Ao analisar a corrup¢do da cidade, cuja expressdo maxima ¢ a tirania, Socrates constata a
necessidade inegével da filosofia, pois ela parece apontar para o Gnico caminho que garantiria o
convivio amigavel das forcas internas a alma e, consequentemente, o bom governo das forcas
conflitantes no ambito da vida politica. A cidade requer uma ordenacdo, assim como as almas dos
cidaddos, e a poténcia da filosofia ¢ justamente a de promover uma organizagdo pelo /ogos. Cabe a
filosofia buscar a justa medida do prazer, a fim de que ele ndo se dilua no fluxo incessante das
satisfacdes sensiveis, o qual, ndo raro, causa incessante insatisfagdo. O que a andlise da psicologia
do tirano no livro IX deixa claro ¢ que ha um fundo irracional em toda alma humana, um conflito de
forcas que pode muito bem deixar-se perverter em patologia e vicio. A filosofia ¢ necessaria
porque, apesar de haver em ndés um comando racional, isso ndo garante que tal dire¢do ira
prevalecer em todas as almas. Somos potencialmente racionais e autogeridos, mas igualmente
desmedidos e bestiais, tal como sugere a metafora do grande animal (Rep. VI 439b-c).

O argumento fortemente presente na Republica ¢ o de que o filosofo ama contemplar a

verdade, mas, sobretudo, ama o equilibrio e a medida (Rep. VI 485¢). E necessario um estado de

"5 Em Teeteto 169b-c, Socrates admite que ja enfrentou muitos Hércules e Teseus por possuir a doenga de sempre

querer discutir, e mesmo assim ndo abandona seus argumentos em razdo do amor terrivel (éros deinds) que nutre por
eles.
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comedimento e ponderacdo para o alcance do saber; o exercicio da filosofia, particularmente da
pratica dialética, ¢ o que permite o alcance desse estado. Se a filosofia ¢ um prazer e uma escolha,
cabe sublinhar, ¢ um prazer que deve ser buscado, um prazer fundamental e imprescindivel para a
alma, ndo um mero capricho. Socrates enfatiza que a filosofia ndo apenas ¢ um prazer necessario,
mas ¢ o verdadeiro prazer e a verdadeira felicidade; pois aqueles que atribuem a causa de sua
felicidade aos prazeres sensiveis movem-se unicamente entre a condi¢do de dor e a condi¢do neutra
(Rep. IX 583c-586¢). Para ele, exceto o prazer do homem inteligente, o dos outros ndo ¢ nem real
nem puro, mas apenas algo que reproduz com sombras os contornos do prazer (Rep. IX 583b).

Socrates utiliza-se do termo anankaias (Rep. 1X 58le) para se referir aos prazeres
coercitivos, ou sensiveis, de tal modo que o filésofo somente usufruiria dos mesmos, se houvesse
algum constrangimento pela necessidade (andanke), visto que prescindiria deles, se pudesse, ja que
ndo estaria submetido & compulsdo, como o amante do lucro, por exemplo. Deste modo, a filosofia
ndo ¢ necessaria no primeiro sentido dado ao termo andnke, uma vez que ¢ um exercicio de
liberdade de pensamento.''® Contudo, consideramos que o livro IX refor¢a o argumento do prazer
ligado a filosofia como necessario, nos sentidos logico, politico e ético, para se alcangar uma vida
justa e escapar da aberracdo da tirania.

Um desejo indisciplinado e sem mesura ¢ um esforco inttil e incessante de carregar agua
para o interior de um jarro que vaza.''” O problema ndo ¢ o desejo em si, mas a insaciabilidade, a
desmesura e polimorfismo, que sdo caracteristicas nefastas na medida em que tendem a desvirtuar
os apetites e conduzi-los ao carcere do vicio. Como nos adverte F. Trabattoni, “quem deposita sua
felicidade nos prazeres do corpo ativa uma dialética intermindvel entre necessidade e satisfacdo, de
modo que jamais podera dizer-se feliz”.''"® A necessidade da filosofia esta diretamente ligada a
necessidade de o governo racional ser capaz de proporcionar diretrizes para o desejo e o impulso,
gerando um ordenamento psiquico que possa ter repercussao politica sobre a cidade.

Para tornar um ignorante, que seja razoavelmente instruido, sensivel a verdade ¢ preciso
torna-lo antes conscio da sua propria ignorancia, essa ¢ a primeira tarefa que a filosofia nos exorta.
S6 nos empenharemos para sair da caverna, se primeiro reconhecermos que estamos encerrados
dentro dela, afinal ninguém deseja um saber que ja pressupde possuir.'”® O filosofo &, para Socrates,
aquele que € capaz de justificar com argumentos racionais algo acerca do qual os demais apenas
opinam.'* O fato de a opinidio poder ser facilmente influenciada por desejos passionais e parciais,

faz com que haja a necessidade do exame dialético, o qual s6 € possivel por meio da filosofia.

160 termo andnke pode ser entendido incialmente como algo obrigatorio, coercitivo, for¢oso, no sentido de forga
material, como o trabalho escravo; o sentido de fatalidade ¢é relativamente excepcional, assim como o de lagos de
parentesco. Posteriormente, algo simplesmente necessario ou desejavel. CHANTRAINE, 1968, p.82-83.

"7 Gorgias 493b.

"8 TRABATTONTI, 2010, p.197.

"9 Cf. Banquete 204a: Aquele que nio se considera desprovido de algo nio deseja aquilo de que ndo se sente deficiente.
120 Cf. Fedro 278e: 0 homem capaz de provar com justificativas o que escreveu deve ser chamado filésofo.
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Aquele que estd em litigio com a propria visdo, com opinides contrarias acerca dos mesmos objetos,
também em agdo entra em litigio e luta consigo mesmo (Rep. X 603d).

A transposi¢do da opinido em conhecimento ¢ imprescindivel, pois, como nos esclarece
Dixsaut, “toda opinido ¢ uma cren¢a que tem por origem os valores aos quais o sujeito adere,
valores que sdo a expressdo das pulsdes irracionais que agem em sua alma; sdo elas que o
persuadem e, antes de tudo, porque esse eu irrefletido que elas constituem ¢ realmente ele mesmo.
A raiz profunda da opinido ¢ a auséncia do conhecimento de si (...) A opinido se cré particular, mas
ela ¢, de fato, geral e comum, assim como as necessidades, os apetites e as paixdes dos homens, e
aqueles que se dizem senhores dessas coisas sdo, de fato, escravos delas”.'*' Recordemos que a
opinido, no argumento de Socrates, ndo passa de um meio termo entre o conhecimento e a
ignorancia (Rep. V 478d).

Nao ¢ simplesmente porque o filosofo € sabio que ele deve governar; o argumento principal
que pretendemos real¢ar na Republica € o de que o exercicio do poder, se quisermos que seja justo,
exige o conhecimento daquilo que ¢, justamente, o que a filosofia toma por objeto. Socrates diz que
o saber que torna o homem politico competente ¢ a dialética, a capacidade de alcancar, pela razao,
o que cada coisa € (Rep. VII 534b). Deste modo, o poder politico ¢ inerentemente ligado ao saber
dialético, o qual, por sua vez, se relaciona com a soberania do principio diretor da alma sobre as
demais instancias que a compdem; assentimos com J.-F. Pradeau quando nos diz que a ciéncia
politica de Platdo na Republica é a dialética no poder.'*

Se o filésofo dialético tem algo a mais a oferecer em relagdo ao sofista ¢ justamente sua
disposi¢do de permanecer firme na pesquisa daquilo que ¢ verdadeiramente, como veremos adiante
acerca do perfil do dialético na famosa digressdo no Teeteto. Ele, segundo M. Dixaut, ndo se
interessa por convencer, ndo usa argumentos para persuadir, nem busca transmitir uma experiéncia,
seu objetivo é conhecer o ser, 0 que s6 podera ser feito dialeticamente.'*® Esse conhecimento do que
se ¢ permite a autogeréncia, capacitando o filésofo a gestao publica.

Resta saber se tal conhecimento do ser € possivel; muitos autores, como C. Segal, por
exemplo, consideram que a dialética platonica tem como premissa a anterioridade da estrutura do
ser em relagdo a estrutura do /ogos, premissa essa que pode ser rejeitada. A instabilidade da doxa e
da persuasdo, ele admite, promove o engano; mas ele ndo considera um engano imoral, mas uma
condi¢cao normal da psykhé humana. O autor nota que a base do engano na retorica esta dentro da
alma humana como um potencial de equivoco presente em qualquer opinido. O sofista estaria
simplesmente adaptando para um uso pratico um fato psicoldgico dado, ele utiliza as condi¢des da

comunica¢do humana como material no qual aplica suas ferramentas linguisticas. Ele age assim nao

2l DIXSAUT, 2012, p.75.
12 PRADEAU, 1997, p. 49.
2 DIXSAUT, 2013, p. 130.
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porque rejeita a verdade, mas porque admite a inacessibilidade e incomunicabilidade do ser.'**

Se o ser se d4 a conhecer ou ndo, ¢ dificil dizer, o que enfatizamos ¢ que o governo de si
mesmo ¢ condi¢do ndo somente para a do conhecimento, mas para a felicidade e boa convivéncia na
polis, pois permite o gerenciamento das forcas desagregadoras, tanto na alma quanto na cidade.
Citando novamente J.-F. Pradeau: “a cidade deve ser conhecida de verdade para que possa ser
realmente transformada, tal é a exigéncia filosofica que vemos se repetir em todos os didlogos”.'*’
Dotada de seu intelecto, a cidade encontra entdo o principio organizador que pde em ordem tudo o

126

que existe sob o céu. ° Lembremos que, para Socrates, ndo ha mal maior para a cidade que a perda

de sua unidade:

S- Ora, existe para uma cidade um mal maior que aquele que a fragmenta e a despedaca ao
invés de a unificar? E existe um bem maior que aquele que lhe assegura a sua ligacao e
unidade? (Rep. V 462a-b).'*’

O poder transformador da educacgdo e a aplicabilidade moral do saber filosofico tornam-se
imprescindiveis para o bem maior da cidade, que ¢ a manuten¢do de sua unidade. Nao obstante o
impulso e o desejo sejam inatos, o prazer pode ser canalizado, por meio de exercicios adequados,
para a pesquisa do belo, da verdade e do bem, de tal modo que o desejo do filésofo pelo saber €, em
grande parte, adquirido.'*® Assim como o corpo se deteriora sem a ginastica, a alma, pode perder o
saber que possuia sem estudos e exercicios.'”’ Dai considerarmos que a educagio pela filosofia nio
¢ imprescindivel somente para a formagdo dos governantes, mas para a cidade como um todo. Dito
de outro modo, agir corretamente na vida politica é, em grande parte, o objetivo da educagao

filosofica.

12 SEGAL, 1962, p. 99-155.
12 PRADEAU, 1997, p. 121.
2% Politico 967b.

127 gyopev obv 11 Peilov kokdv TOAEL fj £keivo O Gv adTHY Stoomd Kai Totf] TOAAAG vt udc; fj peilov dyadov tod & dv
oLVON T€ Kol motf] pHiov;

1% Cf. Fedro 237d.

129 Cf. Teeteto 153c¢.
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2.4. Conhecer-se para dominar-se; dominar-se para governar

A educagdo para a formagdo da cidade dos justos, na Republica, conta com uma robusta
teoria da alma humana, a qual deve ser levada em conta, j& que cabe ao governante conhecer
aqueles que deve governar, tanto quanto a si mesmo e as suas proprias contradi¢des.'° Tal projeto
politico torna evidente que a questdo do conhecimento em Platdo ndo € neutra, e sim comprometida
com a praxis; visa trazer a luz homens virtuosos e bons governantes. O conhecimento niao estd
isento de pretensoes politicas; conhecer ¢ dominar-se, € tornar-se virtuoso e justo (e feliz!) a fim de
melhor governar os demais. E preciso conhecer (subjetivamente) a alma que se propde a conhecer
(objetivamente). Recordemos que o livro V nos esclarece que, por natureza, a ciéncia tem por
objeto o ser; ou seja, o conhecer socratico ¢ sempre conhecimento do ser (Rep. V 477b), o qual, por
sua vez, ¢ o objeto fundamental da filosofia. De modo andlogo, a arte politica deve ser mediada pela
inteligéncia, visando um conhecimento real da natureza do objeto sobre o qual ela reflete, ou seja, a
alma dos cidaddos.

Dedicar-se a filosofia ¢ também optar por um certo modo de vida, que se preocupa em
cuidar prioritariamente da psykhé, a fim de que se torne sdbia, temperante e justa; quem ¢
inteligente vivera dirigindo todos os esforcos para esse alvo (Rep. IX 591 b-c). Deixar-se conduzir
pelo logos ¢, para Socrates, condicao de liberdade, ao passo que arrastar-se pelos impulsos e desejos
¢ submeter-se a escraviddo. Se o individuo ¢ irracional, ele ndo conseguird restringir os apetites,
tornando-se injusto, e se um grande nimero o for, injusta também sera a cidade, ainda que a questao
da justica da cidade ndo seja apenas numérica, mas também uma concordancia acerca de quem deve
comandar, como vimos acerca da sophrosyne. Dirigir-se voluntariamente ao saber ¢ a Uinica forma
de livrar-se da coagdo sensivel que caracteriza a tirania, dando um passo além da opinido, em
dire¢cdo ao conhecimento das formas, condi¢do de inteligibilidade e autogoverno.

Ha uma coeréncia entre pensamento e acdo, o que nos leva a uma articulagdo necessaria
entre teoria e pratica em Platdo. Nao se trata de esquadrinhar uma teoria politica, em seu sentido
estrito; ndo pretendemos enveredar pelo questionamento da viabilidade ou ndo da kallipolis, mas
consideramos que a andlise politica na Republica é, a um s6 tempo, tedrica e pratica, e deve ser
examinada em uma perspectiva muito mais ampla que a nossa visdo contemporanea excessivamente
especializada. Conforme nos aponta G. Klosko, Socrates empreende sua missao de reforma moral,
mas tal missdo s6 pode ser considerada politica em um sentido um tanto incomum: “Sdcrates

perseguiu um objetivo politico, a reforma moral de seus concidaddos, sem recorrer a meios

% Em Fedro 271a, Platio também explicita a necessidade de conhecer a natureza da alma a ser persuadida. S- “Desse

modo fica claro que Trasimaco, ou qualquer outra pessoa que ensina seriamente a arte da retdrica, comecgard por
descrever a alma com completa precisdo e nos capacitar a compreender o que €: se ¢ naturalmente una e homogénea, ou
se assume muitas formas, como a configuragdo dos corpos, porquanto como dissemos, isso ¢ o que chamamos explicar
sua natureza.”
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politicos”."*! Concordamos em parte com o autor, mas com a ressalva de que o fato de Socrates néo
defender a participagdo em tribunais e assembleias, a até considerar esses locais estranhos ao
filosofo, ndo significa que nao haja inser¢ao politica em sua proposta filosofica.

O enfoque politico da proposta de educacao do cidaddo tem como nucleo o cuidado com a
alma, e ndo visa de modo direto as instancias de decisdo como os tribunais e assembleias; trata-se
de uma reflexdo sobre a dinamica das relagdes na cidade, sobre 0 modo de viver que pode levar a
vida boa. Contudo, consideramos que essa reflexdo ¢ sim, politica, tanto por suas conjecturas,
quanto por seus fins. A necessdria amarragdo entre temperanca, justica e felicidade e, sobretudo a
necessidade de autodominio e cuidado de si, sdo postulados basilares para Socrates demonstrar
como a pesquisa filosofica €, na verdade, uma maneira de conduzir a pdlis e ndo um distanciamento
da vida ptblica.'*

Muito antes pelo contrario, o argumento no livro VII ndo ¢ uma exortagdo a uma vida de
reclusdo e siléncio, tampouco a uma vida de ambicao e excesso; os filosofos estariam mais aptos ao
exercicio do poder justamente porque sao moderados, desprezam os cargos publicos e buscam o
poder como algo necessario, que ndo poderiam recusar, portanto, diz Sdcrates, como uma espécie
de dever civico, “como se exigissemos de pessoas justas o que € justo; mais que tudo, cada um deles
buscard o governo como algo que ndo pode recusar, atitude oposta a dos que estdo atualmente no
governo das cidades” (520d-e).

A sequéncia do argumento ¢ muito elucidativa do perfil do governante, aquele que Socrates
considera rico, ndo em ouro, mas naquilo que deve ser o homem feliz, isto ¢, uma vida de
exceléncia e sabedoria (agathés te kai emphronos) (521a); e assim, conclui a passagem
questionando que ndo haveria outro modo de vida que despreze os cargos publicos sem que seja o
da verdadeira filosofia (521b). O filésofo busca o poder, mas ndo como o ambicioso ou o tirano o
fariam, ndo por vantagens pessoais, sequer por gosto, mas por reconhecer que ¢ o mais apto a
exercé-lo e portanto, ¢ seu dever fazé-lo.

Maria Dulce Reis nos chama a aten¢do para o fato de que “o governo exercido pelo
logistikon nao ¢ imposto pela forca, ndo se trata de um dominio. Este ¢ caracteristica do apetitivo,
como vimos, que tende a dominar imperiosamente. Assim, o governo de logistikon € um governo
exercido através da ciéncia, que ele pode e deve possuir, exercido pelo conhecimento e pela
palavra”.">® Portanto é um poder que pressupde negociagio, didlogo, acordo, educagio, sobretudo

sintonia entre os elementos dispares, na alma e na cidade. Se o irascivel e o apetitivo se revoltarem

BIKLOSKO, 1983, p. 493.

12 Segundo Kamtekar, a pratica de Socrates é politica num sentido extraordinario, que consiste numa atividade critica
focada na transformagao intelectual do individuo. Tal abordagem tem a vantagem de reconciliar a alega¢do de Socrates
de que ele ndo participa da politica (4dpologia 31d) com sua alegagdo de que apenas ele pratica a verdadeira técnica
politica (Gorgias 521d): “ha um sentido, um sentido especial socratico, no qual o engajamento de Socrates com os
individuos € politico; mais uma vez, esta ndo ¢ a politica no sentido ordinario” (KAMTEKAR, 2006, p. 215).

133 REIS, 2009, p.160.
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contra o racional, ndo havera dominio de si mesmo, e consequentemente, ndo havera governo sobre
o outro. Em outras palavras, aquele que se deixa dominar pelas instdncias mais baixas da propria
alma pode, no méximo, tiranizar, mas ndo governar. O poder exige alteridade, pois depende de
contratos e de leis, sobretudo do consenso; ja a tirania conduz necessariamente a exclusdo do outro,
por isso mesmo o fim do tirano é sempre o isolamento. Nesse sentido, a poténcia do governante ¢
determinada, ndo exclusivamente, mas em grande parte, pela disposi¢do dos elementos internos de
sua psykhé, que se exteriorizam em condutas especificas, e certos padrdoes de relacdo com os
demais.

Os inexperientes da sabedoria e da virtude, frequentadores de banquetes e festas desse tipo,
vagam entre o mais baixo e o intermediario e ndo chegam a voltar-se para cima, para o verdadeiro
alto, nem sentiram o gosto de prazer sélido e puro (Rep. IX 586a). Curioso notar que até mesmo o
gosto, 0 aprimoramento pessoal, importam para a vida politica, segundo o argumento de Sécrates. O
aspecto psiquico, interior, ¢ 0 modo como este se exterioriza em acdes e escolhas determina, em
grande parte, a qualidade da vida publica e a politica. H4 uma imbricagdo entre ética e politica,
assim como entre vida privada e publica.

A finalidade da educacdo filosofica ¢ criar uma espécie de constituicdo dentro da alma (Rep.
IX 591¢), de modo que nada a afaste de sua ordem, protegendo-a da ameaga de dissensdo. Soécrates
aconselha a ndo deixar as criangas entregues a propria sorte, mas instrui-las e guarda-las até que
tenham desenvolvido, por uma espécie de imitagdo, um guardido dentro de si mesmas. Essa
passagem ¢ mais uma evidéncia da posi¢do que defendemos acerca da importancia da paideia aliada

a natureza filosofica para formar bons governantes e bons cidadaos. Vejamos:

S- E, também, disse eu, a lei mostra que € isso que ela quer, ja que ¢ uma aliada de todos na

cidade. E, quanto as criangas, a diretiva € ndo deixa-las em liberdade, até o momento em que

tivermos estabelecido, dentro delas, uma constituicdo como fizemos para a cidade e,

cultivando o que elas tém de melhor com o que temos de melhor dentro de nds, tivermos

instalado dentro delas um guardido e chefe semelhante a nds para substituir-nos, e s6 depois

. : 134

as deixaremos livres (Rep. IX 590e-591a).

O desafio maior da filosofia é o de convencer, com argumentos racionais, o dominio comum
de que a auto restricdo ndo s6 ¢ desejavel, como ¢ muito mais benéfica ao individuo que a
desmesura. Sobretudo, a propria concepcao socratica de liberdade envolve a aceitagdo dos limites
que a estruturam e lhes dao consisténcia. Trata-se, sobretudo, de subordinar a ambig¢do individual as

finalidades comuns, pautadas pelos interesses da pdlis, a qual s6 poderia ser bem conduzida por

dirigentes dotados de elevados conhecimentos e moderadas atitudes, a fim de fazer face aos abusos

B4 Snhot 8 ve, v & &yd, kai 6 vopog 6Tt tolodtov Povdetar, TEOL TOIG &V Tij TOAEL GOMAY0G dV: Kai 1) TdV Taidov
apyn, TO pn v ElevBépoug sivan, Eog dv &v avtoic domep &v mOAel moMtelay KOTUGTACOUEY, Kol TO PEATIOTOV
Bepamedoavteg T@ map MUV TOWOVTO AVTIKOTOOTHoOHEY POANKO Slotov Kol dpyovta &v adT®, kol tote 1 Eledbepov
apiepev.
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do poder, na alma tal como na cidade.

E uma exigéncia da justica que a cidade seja sabiamente governada, assim como é um
desvio da justi¢a que a torna mal administrada. Segundo F. Trabattoni, “a Republica quer provar
que ndo somente ¢ possivel escolher o bem privado sem renunciar ao publico, mas, sobretudo, que
uma coisa nio se d4 sem a outra”."” Dito de outro modo, a escolha pelo bem comum ultrapassa o
particular, ao inclui-lo. Se o bem da cidade ¢ o bem da alma, o particular ndo poderia ser suprimido
em nome de um ideal supostamente alcangdvel por imensos sacrificios no ambito privado. A nosso

ver, esse ndo € o espirito grego, menos ainda a tonica da ética platdnica, cujo horizonte ¢ a

felicidade e a vida virtuosa.

3 TRABATTONTI, 2010, p.202.
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Capitulo 2: A problematizacio do conhecimento no 7eeteto

1. Socrates: obstetra da alma

Embora o Teeteto seja considerado um didlogo de maturidade, sua estrutura se assemelha
aos didlogos da juventude de Platdo por seu carater aporético. Ali esta descrita a arte da maiéutica, a
qual tera ressonancia profunda no método investigativo da filosofia platonica. Socrates define-se no
inicio do dialogo (7Teet. 149a) como filho de Fenarete, aquela cujo nome possui o radical do verbo
phaino (revelar, fazer aparecer, trazer a tona) que, por sua vez, da origem ao substantivo
phainomenon; e areté (virtude), literalmente, “a que d4 a luz a virtude”. Metaforicamente, ¢ o
parteiro das almas que estdo prenhes de indagacdes e devem ser levadas a produzir bons e férteis
rebentos, e ndo meros ovos sem gema (7eet. 157d).

A boa parteira s6 pode assumir a fungdo quando supera a idade fértil, mas deve ter vivéncia
propria na maternidade e ndo ser estéril, pois “a natureza humana ¢ fraca para adquirir uma arte na
qual ndo se tem experiéncia (empeiria)” (Teet. 149¢c). Lembremo-nos, a propodsito da critica ao
tirano, dos critérios que Socrates propde para provar que o prazer do filésofo ¢ melhor que o prazer
dos outros tipos: a experiéncia (empeiria), o discernimento (phronesis) e a racionalidade (/ogos)
(Rep. IX 582a). Esta comparagdo revela que ele proprio, apesar de ndo produzir por si s6 o saber,
ndo ¢ ingénuo, modesto ou pueril, mas sim experiente na arte do dialogo. Sendo filésofo, podemos
presumir que Sdcrates admite possuir os trés critérios; e, ainda que ndo tenha nenhuma descoberta
nascida de sua propria alma, o deus que o inspira e ele proprio sdo as causas dos partos em seus
companheiros (7eet. 150d). Vale ressaltar que, para aqueles que desconsideram a conexdo entre
filosofia e vida pratica, ¢ importante ter em mente que a experiéncia ¢ sim critério de saber
filosofico para Platao.

As parteiras, sendo experientes, reconhecem mais facilmente as que estdo gravidas; assim
como Socrates escolhe a dedo, entre seus interlocutores, os que estdo prenhes de indagagdes
criativas e dispostos a serem confrontados, sendo a sua tarefa, segundo nos informa, mais complexa
do que a das parteiras, pois precisa ajudar a distinguir se os frutos sdo reais ou meras ilusdes (7eet.
150b).

A metéfora da parteira ¢ empregada para revelar que, embora ele mesmo nao possa dar a luz
nenhum saber, Socrates fecunda a alma de seu interlocutor, inoculando a semente do dialogo; incita
sua gestacdo, com perguntas perspicazes ¢ auxilia na exteriorizagdo de raciocinios novos, com
argumentos que foram testados pela avaliagdo racional. Contudo ¢ importante demarcar que tal
método nada tem a ver com a eristica, pois ndo se trata de lancar dois saberes em contraposicao,

mesmo porque Sdcrates se propde a fazer surgir o conhecimento no interior do interlocutor, sendo,
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ele mesmo, ignorante. A dialética ¢ o instrumento de precisdo cirurgica de que o Socrates obstetra
dispde para realizar essa operagdo, que, em ultima instancia, extirpa a presun¢do de sabedoria, nao
pressupoe aquilo que se quer investigar.

Tao importante quanto conceber o saber € ter a habilidade de testa-lo, a fim de verificar se o
que foi produzido ¢ imagem vazia ou conhecimento legitimo. O uso da metafora do interlocutor
parturiente ¢ uma estratégia socratica para revelar que o processo de conhecer ndo ¢ tao confortavel,
6bvio, imediato e direto quanto o de perceber e opinar, € ndo se d4 sem um certo sofrimento, no
caso, bem explicitamente formulado, um sofrimento psiquico, uma vez que o parto ocorre na alma
dos homens e ndo no corpo das mulheres (7eet. 150Db).

E necessario que o dogmatismo de seus interlocutores seja demovido, & medida em que
passam a tomar consciéncia das contradi¢des inerentes a opinido. Socrates, com a ajuda de seu
génio, possui tanto a habilidade de provocar essa dor, quanto a de estancéa-la (7eet. 151a). Tao
incomoda pode ser essa empreitada que muitos ja estiveram dispostos a mordé-lo, depois de se
verem forgados a livrar-se de algum lixo, por pensarem que isso ¢ feito com malevoléncia, o que,
certamente, ndo ¢ o caso (7eet. 151c). Importante destacar que, de fato, muitos se encontram atados
a suas proprias crencas e opinides como cdes ferozes, o que os incapacita ao dialogo,
transformando-os em maus interlocutores. Felizmente, esse ndo € o caso do nobre Teeteto! O
didlogo tece muitos elogios ao carater perspicaz e a escuta diligente do jovem interlocutor de
Socrates.

No argumento de Socrates, segundo Protdgoras, recriado pelo texto platonico, se minha
percepcao ¢ sempre verdade para mim, se sou o juiz das coisas que sdo e das que ndo sdo, entdo a
propria dialética estaria arruinada, pois isso anularia a necessidade de investigagdo; anularia
inclusive a propria profissdo de Protagoras, pois por que alguém pagaria a ele se fosse tdo boa
medida quanto ele?'’® Socrates ataca a suposta consequéncia da epistemologia relativista de
Protagoras, a saber, a opinido ¢ sempre infalivel se toda percepcao for verdadeira; de fato, toda a
critica ao Protagoras tem por finalidade extrair dele a confissdo de que a opinido pode ser falsa. Este
salto da percepcdo, supostamente sempre verdadeira para o percipiente a opinido sempre verdadeira
para o opinante ¢, sem duvida, questionavel no argumento socratico, mas ¢ ai que a discussdo vai
nos levar."”” E possivel opinar equivocadamente, nos diz Socrates, por isso mesmo a déxa deve se

; . . 138
submeter a avaliagdo racional.

Nem tudo o que nasce de um processo de investigacdo ¢
. : (Y3 2 .
verdadeiro, assim como nem todo parto produz rebentos que “vingam” e se desenvolvem por si

mesmos. Alguns sdo abortados, outros natimortos, somente uns poucos sao dignos de receber um

B¢ Ver Teet. 160c-161e, passagem na qual Platdo faz alusdo ao fato de que a percepgdo deve ser falseavel para que seja

possivel a dialética.
137 o4 . . L
Sécrates passa do sensismo ao relativismo, combatendo a ambos como se fossem um sé género. Compara, por

exemplo, o quente e o frio com o belo e o justo em um mesmo campo de refutacdo, ver Teet. 157d.

B et Sofista 261b: a falsidade existe relativamente a opinido e ao discurso.
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nome, uma filiagdo e uma identidade.

M. Dixsaut caracteriza a mai€utica como um “método purgativo”, cujo movimento vai do
multiplo ao um, e das ciéncias a ciéncia. Quando Sécrates pergunta o que ¢ a ciéncia, ele ndo se
refere a uma ciéncia constituida, ele interroga, de fato, qual seria este estado, esta afec¢do da alma,
que nomeamos saber. Para a autora, a maiéutica ndo ¢ apenas um preambulo a dialética, ¢ a arte de
praticar o dialégesthai, cujo efeito sobre a alma ¢ evidenciar os instrumentos que permitem a ela
produzir ciéncia. O que o método socratico evidencia ¢ que o sujeito do conhecimento ¢ a alma; “a
maiéutica ¢ sobretudo a pesquisa de um saber que a alma possa interiorizar, ndo de uma
multiplicidade de saberes que a razdo possa desdobrar”.'*’

Assim como o médico, ao administrar seus remédios, substitui os sintomas da doenca pelos
da satde, o sophos sabera, pelo discurso, substituir uma aparéncia sem valor e sem utilidade por
outra melhor e proveitosa (Teet. 167a-b). “Parir” epistéme € suspeitar da aisthesis e suspender a
doxa, pois nem todas as opinides sdo verdadeiras, ainda que seja dificil identificar tal falsidade se
levamos em conta somente 0 momento presente no qual a experiéncia perceptiva se da. O exemplo
que Platdo utiliza ¢ a legislagdo, que define o que ¢ justo para a cidade considerando um dado
contexto, mas pode vir a se enganar no futuro e aquela deliberagdo deixar de ser ttil (7eet. 179a).

Nao podemos deixar de sublinhar no Teeteto a sutil critica platonica a democracia — critica
esta mais explicitamente declarada na Repiiblica'”” — pois a verdade sobre as questdes ético-
politicas ndo poderia pertencer a opinido da maioria, simplesmente porque opinido, ainda que seja
consensual, ndo ¢ critério de verdade. A opinido do leigo, para Sdcrates, ndo tem a mesma eficacia
que a do especialista; além disso, a igualdade de opinido ndo ¢é critério de justica. Para ele, é preciso
que Protagoras concorde que uns podem ser mais sabios que outros, € que o proprio Protidgoras
tenha uma opinido melhor sobre qual argumento utilizar em um tribunal (7eet. 178¢). Sobretudo o
critério pragmatico, atribuido ao sofista, ¢ alvo da critica de Socrates. Nao se deve confundir o que ¢
bom com o consensual, vantajoso ou util, ainda que as leis sejam promulgadas por sua
aplicabilidade e conveniéncia a cidade (Teet. 177d-178a).""!

A imediatez da percepcdo e da opinido ndo se sustenta no tempo, pois essas ndao tém
autonomia em relagdo as contingéncias e as circunstancias que as originam. Contudo a alma possui
autonomia para investigar a esséncia (ousia), calculando em si mesma o passado e o presente, em

comparagdo com o futuro. E mais precisamente a relagdo entre as coisas, tais como semelhancga e

diferenga, o belo e o feio, o bem e o mal, que a alma investiga por si propria (Teet. 186a-b). Se

P9 DIXSAUT, 2001, p.144-145.

'Y Na alma do jovem democratico, diz Socrates, os apetites imperam; “por encontrar-se vazia de conhecimentos
(mathemdton), de belas ocupagdes (epitedeumaton kalon) e de discursos verdadeiros (logon alethén) que sdo os
melhores sentinelas e guardides dos pensamentos dos homens a quem os deuses amam” (Rep. VIII 560b).

14U Cf. Criton 48a: “em matéria de justica, devemos seguir ndo os muitos, mas o homem que sabe”. E ainda Ldques
184e: “se quisermos tomar decisdes com acerto, ¢ pelo critério do conhecimento que devemos toma-las, e ndo pelo
critério do maior nimero”.

60



conhecer ¢ sempre aproximar-se do ser, ¢ pela diferenca que essa aproximagdo pode se realizar, ou
seja, ¢ a separagdo que permite reunir e combinar. O pensamento dialético, para Platdo, ¢ sobretudo
esse jogo de relagdes entre identidade e alteridade.'** Tal atividade intelectiva esti profundamente
enraizada na psykheé.

Ha um poder (dynamis) de sintese na psykhé que nao nos deixa a mercé da multiplicidade
cadtica e do fluxo incessante. E a emergéncia do estudo da alma que emoldura a investigagdo sobre
a natureza da epistéme. Além disso, o exame dialético, por meio de uma série de operagdes
racionais, nos transpde do ambito da subjetividade relativa da opinido a intersubjetividade critica do
didlogo, nos aproximando da estabilidade inteligivel do saber. Dito de outro modo, a epistemologia
platonica se abre para o dominio relacional, dialdgico e ético das trocas humanas, o que nos leva a
situar a técnica da maiéutica no solo politico.

A famosa digressdo do filésofo no Teeteto (172c-177¢) ¢ uma passagem importante para
introduzir esse tema da liberdade de pensamento do fildsofo, o qual ndo se limita as circunstancias
da cidade e pode pensar sobre as coisas em si mesmas a ponto de ser um dtopos, literalmente um
sujeito deslocado.'” A seguir, Platdo introduz o tema da capacidade de investigagio auténoma da
alma, o que lhe concede mais intimidade com a esséncia inteligivel. Todo o trabalho da maiéutica
com o jovem Teeteto tem por objetivo chegar a este ponto do didlogo, a autonomia da alma,

conforme o proprio Sdcrates confessa:

S- E além da beleza com que falaste, fizeste-me o favor de poupares uma longa discussao, se
¢ isso que achas, que a alma investiga umas coisas através de si propria e as outras através
das poténcias do corpo, ¢ 0 que me parece também e ¢ 0 que eu gostaria que fosse a sua
opinido (Teet. 185¢).'*

A liberdade do pensamento do filésofo ¢ o argumento que antecede a conclusdo da primeira
parte do dialogo, cujo desfecho introduz a tematica da psykhé, especialmente a prerrogativa que ela
possui de autonomia reflexiva. Ha nisso uma inten¢@o ou seria mera divagacao inserir o perfil do
filésofo em plena discussdo sobre a aisthesis?

Ao que nos parece, Platdo ndo utiliza nenhum argumento sem um proposito, muitas vezes
implicito, ambiguo ou até mesmo irdnico. Sua intencdo ¢ conduzir o jovem Teeteto até a evidéncia
da necessidade de uma poténcia que analisa os fenomenos, sem estar condicionada ou determinada

absolutamente por esses, ou seja, a propria alma. A maiéutica ¢ a contraparte da ironia socratica, ¢ a

142 Cf. Sofista 254¢-256d: ser e ndo-ser, identidade e diferenca perpassam o pensar, ao atravessarem todas as ideias.

'3 G. Almeida Jr. trata do tema da atopia em sua dissertagio, relacionando-a basicamente ao nio-lugar do filésofo na
cidade como causa de estranheza, contradigdo e deslocamento. ALMEIDA JR., 2012.

1 1poc 88 1 Kakd eV £moincdc pe pdha cvxvod Aoyou dmarldiag, £l goivetai cot o pdv avTh U adTiic | woxd
EMoKOTELY, To 88 S18 TdV ToD chpaTog SVVapemY. ToDTO Yap [V O Kol odTd ot £56ket, EPoLVAdNY 8¢ Kol ool SoEat.
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arte da sua epagogé,’” que conduz o interlocutor ao raciocinio por uma série de analogias, até
alcancar um saber que transponha o percebido, a opinido e o circunstancial. O objetivo de Socrates
no Teeteto ndo € apenas purificar o jovem de suas meras opinides, mas sobretudo inicid-lo na
dialética, e para tal ele se vale tanto da eficacia retérica quanto da evidéncia logica.

O parto ndo se da sem um extenso processo de depuragdo intelectual, que suspende a certeza
sensivel e a suposta estabilidade da opinido a cada nova contragdo que o argumento socratico
provoca. Cabe ressaltar que o método maiéutico €, entre outras coisas, uma pratica persuasiva
orientada pelo debate franco, ja que com truculéncia e falsidade nada se gera de produtivo. Para
aqueles que estdo prenhes de desejo de saber, mas confiam demais em sua esperteza, sejam eles

advertidos, pois o Dr. Sécrates ja chega apresentando, logo de saida, o seu bisturi!

2. Aisthesis, epistéme e psykhé : A unidade da percep¢io na alma

O entrelagamento entre antropologia e epistemologia ¢ fundamental para compreendermos
os temas fundamentais da obra platonica; particularmente, salientamos no Teefeto os conceitos-
chave aisthesis, epistéme e psykhé, tendo como fio condutor o papel da dialética como a propria
estrutura do pensar em Platdo.

Contra a tendéncia tradicional de interpretacdo dualista do texto de Platdo, pretendemos
demonstrar como o préprio estudo da aisthesis no Teeteto, ainda que por uma via critica, revela uma
fun¢do de mediacdo entre psykhé e soma. H4 uma enorme polémica quanto a saber se a alma em
Platdo ¢ transcendente ou imanente em relacdo ao corpo. Nao pretendemos aqui entrar no mérito
dessa questdo, que envolveria especificar o contexto de cada didlogo no qual o tema surge. Essa
suposta transcendéncia ndo €, entretanto, negacdo do corpo, pois o corpo enquanto tal é apenas o
corpo;146 trata-se, sobretudo da afirmag¢do da soberania da alma. Considerando-se, segundo o
raciocinio dialético, que afirmar isto ndo ¢ necessariamente suprimir aquilo, podemos concluir o
argumento afirmando que ¢ a alma que percebe mas, a0 menos no tocante a percep¢ao, ela ndo pode
prescindir do corpo.

O Teeteto comega com a pergunta: ti estin epistéme? Mas, de fato, se quisermos seguir o
argumento do préprio texto, deveriamos nos perguntar primeiramente: ti estin aisthesis? O tema da
percepcao ¢ importante, além disso, porque desvela a base de equivocidade que incita a pesquisa

cientifica. A percepcdo ¢ ambigua e até mesmo enigmatica; mesmo contemporaneamente a pesquisa

50 termo frequentemente ¢ utilizado no sentido de “indugdo”, contudo consideramos um sentido mais amplo de
analogia que conduz a diversos raciocinios, ndo somente aqueles do tipo indutivo. Ver: LIDDELL & SCOTT,
consultado em 20/03/2013.

146 Cf. Lisis 217a: “o corpo, como corpo, ndo é bom nem mau”.
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epistemologica ainda se ocupa com a maior parte das indagacdes tratadas no Teeteto.

A reflexdo (phronesis) deve ultrapassar a percepcao (aisthesis), avangando na pesquisa por
meio da indagagdo. Mas o que move os olhos da alma nessa direcdo? Veremos que a busca do que
estd além da percepgdo serd, de certo modo, impulsionada pela propria capacidade da percepcao de
provocar o estranhamento, o espanto. Ha algo de bizarro no fendmeno da percepcao, que a torna
objeto de pesquisas inconclusas e um dos grandes enigmas da investigacdo epistemoldgica; muitas
teorias controversas se debatem até hoje em torno de questdes que ja estdo referidas no Teeteto
como problemas fundamentais acerca do conhecimento.'*’

Se a filosofia comega com o assombro (thaumdzein), em parte, essa condi¢ao psiquica €
consequéncia da aisthesis, como nos diz G. Santos: “a alma se espanta com a contradi¢do dos
sentidos e, estimulada por esse sentimento aporético, se pde na busca de um discurso que dissolva e,
assim, justifique a contradi¢do; por isso, os sensiveis sdo a porta de entrada ao pensamento
filosofico”.'*

Evidenciamos, mais precisamente, que o exame da percep¢do no Teeteto inicia-se nao s6 em
funcdo da sua insuficiéncia, mas também de sua equivocidade; desse modo a dedicagdo de Platdo ao
tema que ele quer confrontar ¢ elucidativa da importancia desse mesmo tema para o seu raciocinio
dialético.'” E necessaria a possibilidade do engano para que haja conhecimento, a perplexidade
provoca a investigagdo. A busca pela estabilidade da epistéme ndo nos livra da ambiguidade e
instabilidade da aisthesis; nosso olhar se d4 sempre em perspectiva e a percepcao se nos apresenta
em uma atmosfera de inconsisténcia. A percep¢ao € sempre relativa a algo ou alguém (pros ti); se a
percepcao ndo fosse de algo ndo seria percepcdo. O percipiente estd, de certo modo, presente
naquilo que percebe apenas em parte, pois esta restrito a um campo limitado pelo objeto percebido,
uma dada perspectiva, um foco do olhar. Socrates reiteradamente enfatiza toda a precariedade do
sensivel para alcangar a epistéme. A percepgdo ¢ sempre parcial e condicionada ao campo no qual
ela se d4; consequentemente, a verdade produzida com base nas percepcdes ¢ sempre uma verdade
relativa. A percep¢do em si ndo ¢ o problema, pois por meio dela conhecemos a natureza dos
particulares; os equivocos surgem quando ela se torna a referéncia reguladora da cognigdo. Platdo,
por meio de Sdcrates, coloca sob suspeita a percepcdo no Teefefo, mas ndo a ponto de refutar
totalmente sua importdncia no processo cognitivo; o que ele pde em questdo quanto ao

conhecimento €, a nosso ver, o critério de verdade.

147 Merleau-Ponty, por exemplo, dedicou-se diligentemente a descrever o fendmeno da percepgdo e ainda assim nos

alerta em L'oeil et l'esprit acerca dela, retomando Cézanne: “o que tento traduzir-lhes ¢ mais misterioso, penetra nas
proprias raizes do ser, na fonte impalpavel das sensagdes”. MERLEU-PONTY, 1986, p.1.

148 SANTOS, 2010, p.66.

1490 argumento de Socrates na Repuiblica, semelhantemente, é o de que o aspecto errante da percepgdo suscita a busca
pela ciéncia: S- “Os objetos que ndo convidam a inteligéncia a reflexdo sdo todos aqueles que ndo conduzem
simultaneamente a sensagdes contrarias; os que conduzem, coloco-os entre os que convidam a reflexdo, sempre que a
sensacdo, quer venha de perto, quer de longe, ndo pde em evidéncia se trata-se de um dado ou de seu contrario”
(Rep.VII 523b-c).
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Sabemos que a teoria de Protdgoras, que, aparentemente, pode nos parecer precaria ja que
faz equivaler de modo imediato conhecimento e percepgao, chegou até noés principalmente pelo viés
da critica de Platdo; portanto ndo temos acesso a integralidade da sua premissa. Ao citd-lo no
Teeteto (151e-152a), Socrates critica o homo mensura, enfatizando que, para Protagoras, ser e
aparecer sao a mesma coisa. A consequéncia mais radical do homem medida, que a epistemologia
platonica obviamente quer recusar, ¢ a de que “aquilo que aparece ¢ verdadeiro”. E precisamente a
questdo da verdade que divide Protagoras e Platdo, sendo que este ultimo quer direcionar o olhar da
alma — por meio do exercicio dialético — aquilo que ¢ verdadeiro, o em si para além de toda
imagem, representagio, discurso, opinido e juizo."”® As coisas podem ser pensadas tais como sio,
ou pelo modo que aparecem, e a inteligéncia € precisamente o que permite apreender as coisas
mesmas, sem confundi-las com as aparéncias.”"

Considerando-se, contudo, que grande parte do Teeteto, cerca de dois tercos, ¢ dedicada a
discussdo da tese protagorica, somos levados a, no minimo, suspeitar de que ha sim uma relevancia
do tema em questdo para a elaboragdo da teoria do conhecimento em Platdo. Para melhor combater
a tese, Platdo a defende, ao fazer Socrates expor as posi¢des de Protigoras na primeira pessoa. E
uma estratégia retorica muito singular, uma critica refinada e nao isenta de ironia, no melhor estilo
socratico: ofertar ao adversario o direito a palavra para, a seguir, confronta-lo em suas proprias
contradi¢des. O argumento que Platdo toma de Protagoras e defende ao criticar, numa estratégia
complexa nem sempre facilmente apreendida no didlogo, parece ser o de que, quanto a percepgao,
temos sempre dois polos a considerar simultanecamente, um € o agente, o outro, o paciente, € nada ¢
em si mesmo e por si uma unidade. A dificuldade na interlocu¢do com Protagoras e Heraclito, e
também com seus interlocutores todos, diga-se de passagem, ¢ que ndo sabemos exatamente o que
Platdo estd absorvendo e o que estd recusando nas teorias que o precederam; a critica parece ora
legitimar, ora desmontar o argumento do antagonista.' >

A. Flaksman nos aponta muito apropriadamente que Platdo ndo estd fazendo historia da
filosofia de modo sistematico, como nos ¢ exigido contemporaneamente; sua fala ¢ permeada por
muitos pensadores, nem sempre citados. Segundo a autora, “essa auséncia de uma historia da
filosofia na filosofia de Platdo parece se relacionar também com a concep¢do platonica do
pensamento como didlogo. Isso significa que para ele ndo haveria pensamentos passados ou
ultrapassados: cada um mereceria ser examinado agora, nesse presente que ¢ o do didlogo. Seus
encontros com outros pensadores seriam entdo precisamente encontros, € engendrariam um exame

filoséfico e ndo uma exposi¢do histérica. Nesse sentido, o que Platdo vé nos discursos dos que o

150 Sobre essa relacdo entre Platdo e Protagoras, ver também: CASERTANO, 2012, p.119-142.

31 Segundo Kahn, a concepgio platonica de ser se define, entre outras coisas, pela oposigdo entre ser (einai) e parecer
(phainetai). KANH, 1997, p. 118.

132 A presenca da teoria do fluxo continuo de Heréclito aparece no Teet. em 52e, 160d, 179d e 179e.

64



precederam sdo, ndo doutrinas antigas, e sim questdes e solu¢des que devem ser retomadas e postas
a prova”.'” O Teeteto, particularmente, é muito elucidativo dessa interlocugdo, uma aplicagio
pratica do método que ele propde, a dialética.

A heranca heraclitica de Platdo esta patente na andlise do tema da percep¢do; o percipiente,
devido a sua condicdo de encarnado, ndo realiza sozinho a aventura de perceber; ao contrario, isso
pressupde uma comunhdo com o objeto. Dito de outro modo, o sujeito percipiente nasce num
contexto relacional, se nada ¢ em si mesmo, s6 nos resta ser um para o outro (Zeet. 160b). A
percepcao, se tomada como objeto do conhecimento, nos coloca no cruzamento onde se encontram
dois polos: o percebido e o percipiente. Esse ¢ exatamente o ponto que se deve destacar, pois a
contemporaneidade dessa discussdo nos leva a considerar que a posi¢do protagorica estad longe de
ser ingénua, ao contrario, é bastante pertinente no contexto atual da filosofia da ciéncia."”* A
percepcao implica diretamente o corpo, ndo um corpo bioldgico simplesmente, mas sim um corpo
de relacdes, investido de significacdes psiquicas, de gestos, afetos e linguagem, um corpo voltado
para o outro e imerso na cultura, afinal ndo existe subjetividade sem alteridade.

Sécrates deixa claro no Teeteto que o sujeito da percepcao ¢ a alma e ndo o corpo. Mas, se a
alma ¢ o agente da percepcdo, ela ndo poderia realiza-la sem o recurso do corpo; ao que nos parece,
ele se refere, neste contexto, ao carater imanente da psykhé. Portanto, o agente da percepcao so6 pode
ser a alma encarnada e uma leitura mais atenta e menos ortodoxa do didlogo Teeteto revela o quao
importante ¢ considerar a corporeidade da percep¢ao na pesquisa sobre o conhecimento. M. Dixsaut
nos diz que “a sensacdo representa 0 momento de unido, até mesmo o Unico momento de unido da
alma e do corpo, ja que, desde que ha a memoéria, ja ha separagdo”.'>> A alma ¢é para Socrates, assim
como para 0s pré-socraticos, 0 que torna os corpos vivos e, a0 mesmo tempo, sensiveis; ou seja, o
ser vivo ndo pode ser vivo a menos que seja composto de uma mistura de sensagdo e alma, em
constante movimento de intera¢do. Portanto a sensacdo ¢ fun¢do da alma pré-reflexiva, citando
novamente a autora: “sentir ndo ¢ nem saber, nem estar consciente do que se sente, mas sentir, por
sua alma, o que se sente gragas a seu corpo”.'>°

O que se deve ressaltar no texto de Platdo, a nosso ver, ndo ¢ a negagdo do corpo, mas a
primazia do carater organizador ¢ mediador do l6gos.””” O autor enfatiza que é preciso ndo
estacionar na doxa, ndo se deixar convencer pela imediatez da percep¢ao, a qual, sozinha, sem o

auxilio do logos, produz somente opinido, € ndo ciéncia. Contudo, para ir além da percepgao deve-

33 FLAKSMAN, 2009, p. 18-19.

13 Merleau-Ponty, por exemplo, nos diz que “o sujeito da sensagdo nio ¢ nem um pensador que nota uma qualidade,
nem um meio inerte que seria afetado ou modificado por ela; é uma poténcia que co-nasce em um certo meio de
existéncia, ou se sincroniza com ele”. MERLEAU-PONTY, 2011, p. 285.

35 DIXSAUT, 2013, p.43.

BODIXSAUT, 2013, p.44.

157 A passagem 202b do Teeteto nos esclarece: “o entrelagamento (symplokén) dos nomes constitui a natureza do ldgos”.
Tal entrelagamento inclui, no contexto do dialogo, uma logica que se pode demonstrar por argumentos racionais e niao
uma mera associagdo aleatoria de nomes.

65



se incorpora-la; ndo por acaso, o texto de Platdo sobre o conhecimento se dedica, logo de inicio, ao
tema percep¢do. Implicito estd na sua argumentagdo o fato de que o raciocinar nasce da propria
equivocidade da percepgdo. O fendmeno da percep¢do nos leva a identificar uma mediagdo entre
soma e psykhé que ndo se pode desconsiderar. Sem media¢do ndo ha dialética, e sem dialética ndo
ha filosofia, a0 menos na perspectiva platonica.

A percepcdo ndo apenas incita o conhecimento, como também revela que ha algo de
inapreensivel naquilo que pode ser nomeado e que sé pode ser alcangado por meio da percepcao;
dito de outro modo, ela aponta para os limites da razdo. Sdcrates vai afirmar que a associacdo dos
nomes ¢ a esséncia do discurso racional (7eet. 202b). Contudo, os elementos primordiais, eles
mesmos, ndo sio objetos do conhecimento, mas sdo perceptiveis (aisthéta)."”® Tais elementos
(stoikheia) sao em si mesmos inexprimiveis (dloga) e incognosciveis (agnosta), € s6 podem,
portanto, ser nomeados. O exemplo utilizado por Sdcrates ¢ o da letra, que em si ¢ incognoscivel,
enquanto a silaba ¢ cognoscivel: as silabas ndo sdo as letras, mas um conceito singular produzido
por elas; a silaba ¢ uma forma (idéa) indivisivel (Teet. 203e-205¢). O curioso ¢ que Platdo aponta
reiteradamente para a precariedade da percep¢do e para a importancia da reflexdo, mas essa
passagem acerca da nomeagdo parece admitir algo que a Fenomenologia posteriormente vai
enfatizar: ha um nivel de acesso elementar que s6 a percepcdo alcanca, ou seja, ha algo que
conhecemos por meio dos sensiveis, de modo pré-reflexivo.'”

Algo dos elementos primordiais ndo pode ser expresso pelo discurso racional. Neste ponto,
vemos em Platdo uma postura ndo racionalista, e quase cética com relacdo a possibilidade de se
alcangar a plena ciéncia das coisas em si mesmas. Segundo A. Borges, “a chamada teoria do sonho
exprime um problema que despertou o interesse de Platdo: a viabilidade de uma diferenca logica
entre itens que podem ser conhecidos e itens cuja natureza intrinseca ndo permite um conhecimento
em sentido estrito”.'® A passagem do sonho de Socrates (Teer. 201d-e) revela um problema
filoséfico que perdura por séculos: os limites do discurso racional.

O sonho relata que os elementos em si mesmos, embora ndo possam ser conhecidos, podem
ser percebidos e nomeados; ou seja, podemos perceber os elementos, mas para se ter acesso
cognitivo temos que lidar com conexdes. Hda, portanto, duas atividades que a alma pode
desempenhar com relagdo aos elementos: nomear e perceber, logo eles ndo sdo totalmente
impenetraveis pela inteligéncia. Esse ponto ¢ importante, pois ¢ algo que a filosofia contemporanea

enfatiza com relacdo a analise l6gica da linguagem: nomear uma coisa ndo ¢ suficiente para dar uma

158 . .. .. c o~ ~
Elementos primordiais participam da composigdo de algo mas ndo podem ser, eles mesmos, decompostos.

139 «A funcio essencial da percepgdo ¢ fundar o conhecimento, e a vemos através de seus resultados. Se nds nos atemos
aos fendmenos, a unidade da coisa na percep¢do ndo ¢ construida por associagdo, mas, condi¢do da associagdo, ela
precede os contornos que a verificam e a determinam, ela se precede a si mesma.” MERLEAU-PONTY, 2011, p.40.

' BORGES, 2010, p.19.
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definigdo sobre o que ¢ tal coisa, muito menos para estabelecer relagdes entre suas propriedades.’

Posteriormente Socrates vai refutar essa teoria, e afirmar justamente o contrario, ou seja, que
os elementos sdo até mesmo mais claramente conhecidos que os compostos (7eet. 206b), contudo,
consideramos que o Teetefo ¢ um didlogo bem mais interessante pelos problemas que coloca que,
propriamente, pelas respostas que sugere, mesmo porque ele desemboca em um final aporético. No
didlogo Sofista esta questdo da insuficiéncia do nome ¢ retomada, diz o estrangeiro de Eléia a
Sécrates: “quando dizemos ledo, cervo, cavalo, tantos nomes que poderiamos citar com relagao
aqueles que fazem as agdes, mesmo numa certa sucessdo, isso ainda ndo constitui um
discurso” (Sofista 262b). Nomear ndo ¢ suficiente para produzir conhecimento acerca de algo, ¢
preciso haver minimamente a associagdo entre verbos e nomes para se constituir um discurso
(262c).

Apesar de ndo nos conceder uma resposta definitiva para a questdo fundamental do Teeteto,
a saber, se a percep¢ao nos confere ciéncia; Socrates dd uma indicacgdo clara de que o conhecimento
¢ algo diverso das sensagdes e que a presenca do /6gos é condigdo necessaria para a epistéme.'®*
Citando novamente A. Borges, acerca das passagens 184b-186e, “tudo o que se requer ¢ a tese de
que para se pensar, articular ou expressar propriedades € necessario um trabalho intelectual da alma
e a sensagdo ndo ¢ capaz de fazé-lo”.'” Aparentemente, o saber ndo estd nas sensacdes
(pathémasin), mas no raciocinar (syllogismoi) sobre elas (Teet. 186d). A percep¢ao, contudo, em
nenhum momento da obra de Platdo ¢ ignorada; aliés, ele se vale de metaforas visuais como recurso
linguistico sempre que se refere a epistéme; consideramos que ver ¢ uma metafora do saber na
filosofia classica. O verbo theoréo, assim como o substantivo theoria englobam na lingua grega o
ver (hordo) em muitos sentidos, como entendimento, investigacdo, observagdo etc; além disso,
thedomai ¢ um verbo que implica o ver em sentido menos empirico, algo como ver com os olhos da
mente, captar o inteligivel, o qual, com ironia, é precisamente o invisivel.'**

O didlogo Teeteto nos oferece uma logica argumentativa, ainda que ndo seja simplesmente
uma sequéncia linear: o individuo percebe (152c), experimenta sensagdes (154a-b), questiona-se
(154e), fica perplexo (thaumdzein) (155d), dialoga, elaborando argumentos e contra-argumentos,

busca o consenso (170a) e, finalmente, constr6éi conhecimento, ao abandonar a suposicao de saber

'l Ha uma distingio importante na légica moderna desde Frege: nomear algo e exprimir predicados acerca das

propriedades ou relagdes sdo atividades logicamente distintas. FREGE, 1951, p. 168-180.

192 Cf. Ménon 98a: conhecimento é crenga verdadeira encadeada pelo calculo da causa (aitia logismés).

' BORGES, 2010, p.43.

1% Filologicamente hé, na propria lingua grega, uma intima relagdo entre ver e saber a ser explorada filosoficamente. O
verbo hordo (ver) se apresenta como perfeito do indicativo com sentido de presente, como oida. No caso do perfeito,
trata-se da consequéncia presente de uma agdo passada; assim, o significado de oida, seria algo como “ter visto”. Oida,
por sua vez, ¢ o perfeito com sentido de presente do verbo eido (ver, conhecer); assim conhecer, no sentido classico, é
também ter visto. Ver e saber sdo intimamente interligados, ndo apenas no diadlogo Teetefo, mas ao longo de toda a obra
platonica. Ver LIDDELL-SCOTT-JONES, http://www.perseus.tufts.edu. Consultado em 22 de outubro 2012.
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(210 b-c). Essa sequéncia logica que vai da aisthesis a didnoia'® é perpassada por um trabalho que
se da no ambito da psykhé, com vistas a um horizonte de verdade que jamais se restringe a um
contetido especifico, mas que antes se caracteriza por uma disposicdo da alma de se manter em
dialogo."®

Todos os movimentos da alma, das percepgdes ao raciocinios, estdo envolvidos no ato da
apreensdo cognitiva. Socrates até mesmo admite que ¢ ai que ele quer chegar, ao fazer uma longa
digressdo sobre a percep¢do na primeira parte do didlogo. A passagem ¢ longa, mas consideramos

importante ressaltar:

S. — (...) Toma entdo atengdo a resposta mais adequada: os olhos sdo aquilo com que vemos
ou por meio de que vemos, ¢ os ouvidos sdo aquilo com que ouvimos ou por meio de que
ouvimos?

Teet. — Por meio de que nos apercebemos de cada coisa, mais do que com eles, € 0 que me
parece, Socrates.

S. — Seria bem terrivel, meu rapaz, se as diversas percepcdes estivessem instaladas em nos,
como em cavalos de madeira, sem que tudo isso ndo convergisse para uma forma unica, quer
se lhe chame alma, quer como haja de se chamar, pela qual, por meio dos sentidos, que sdo
como instrumentos, experimentamos as percepgdes de tudo o que apercebemos.

Teet. — Mas eu penso que esta explicagdao ¢ melhor que a outra.

S. — E por isso que te levo a fazer estas distin¢ées, se é por algo que ¢ o mesmo, que nos ¢
proprio, que, através dos olhos, entramos em contato com o branco e o preto; e, através de
outros, 5:607m coisas diferentes? E, se te perguntassem, poderias atribuir tudo ao corpo? (7eet.
184c-e)

Este ¢ o télos que justifica todo o esforco de Platdo ao confrontar Protdgoras no didlogo
Teeteto, tal finalidade ¢ justamente introduzir a importdncia do tema da alma como o agente da
percepcdo, ja que o corpo sozinho nada percebe. Por meio do corpo, tendo o corpo como
instrumento, a alma percebe. Aradjo Jr. nos recorda que “na antropologia platdnica ndo € possivel
imputar ao corpo a responsabilidade pelas a¢cdes humanas, o corpo nao age por si sO, pois se fosse o
caso o resultado da agdo ndo seria sequer compreensivel, no sentido de que ndo haveria
inteligibilidade, seria uma espécie de puro movimento sem qualquer finalidade. O corpo de Socrates

ndo estaria ali na prisdo, naquele momento, se sua inteligéncia tivesse outra concep¢do do que ¢

1% O substantivo didnoia, associado ao verbo diandeisthai, designa quer o “6rgido” no qual se localiza o pensamento, “a
mente”, quer a atividade “pensamento”, atribuida a alma. Ver: nota 178, SANTOS, 2005, p.130.

1% A verdade em Platdo deve ser pensada em sua dimensdo axiologica, e ndo simplesmente como a posse de um
determinado contetido. A respeito desse tema ver: MARQUES, 2012, p. 240-245.

17(...) okdmer yap: anokpiolg motépo dpAOTEPQ, G OpduEY TODTO sivon deOakuovg, i 1’ 0D dpdpev, Koi @ dkovopEey
dta, §j 817 0 drkovopey;

Ocaitntog 51" OV Exoota oicBavousdo, Epnorys Soksl, d Tdkpotec, PALoOV 1 oic.

ToKpaTNG SetvoV Yap mov, & Tad, £l wodod Tveg év Mpiv domep &v Sovpeiorg inmolg aicONosic EykddnvTon, GAAG py sic
pioy TveL id€a, gite yoymv site 811 Sl kodelv, mavTa tadta cuveivel, [ S8 TOVTOV 0lov Opydvev aicbavopcda doa
aicOntd.

OgaitnTog AAAG POt dokel oUT® paAlov 1| Ekeivag.

Tokpatng 1000 tot Eveka avtd oot dtakpiPoduat, €l Tvi MUV aOTAOV TG aOT® S pev 0pBaiudv Epikvovpedo
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AVOQEPELY;
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melhor, se tivesse preferido fugir a enfrentar a puni¢io que lhe foi decretada. E a alma que, através
de sua inteligéncia, anima o corpo e Ihe impde o que julga melhor”."®

Fica claro na argumentagdo do didlogo que tanto a percep¢do quanto o pensamento sao
atividades psiquicas, sendo a primeira mais dependente da condi¢do corpdrea, enquanto a segunda
pressupde maior autonomia da alma. As trés tentativas de resposta de Teeteto a questdo de Sdcrates
sobre o que ¢ o conhecimento incluem modos especificos de relacdo entre a alma e um objeto: a
percepgao, a opinido verdadeira e a opinido verdadeira acompanhada do /ogos sdo trés atividades da
alma.'®

Segundo G. Santos, “a psykhé, no Teeteto, ¢ apontada enquanto principio humano que
agrega diferentes percep¢des em um horizonte sensorial, sendo ela o instrumento por meio do qual
algo ¢ percebido. Ela significa as conexdes entre as forgas (156a-b) construtoras do elemento
sensivel percebido. Nesses termos, perceber € ter o par soma e psykhé em comunhdo, em relagdo,
ressalvando que, no ambiente que tem o movimento como causa, ndo ha percep¢ao se nao houver
algo que ordene em significados o conteudo resultante de um afeto sensorial; também nao haveria
um puro ‘psiquico’ desconectado do movimento corpoéreo que permite perceber e fornecer o
conteudo para que o percebido seja expresso pelo l6gos”.'”

Assim como percipiente e percebido sdo indissocidveis no ato da percepg¢do, alma e corpo
igualmente se encontram imbricados no fendmeno perceptivel. Ressaltamos que o termo dynamis
por si s6 demarca essa condicdo de “movimento como causa”, que a autora aponta. Processos,
relacdes, significacdes e modalizacdes da psykhé estdo implicados no ato de perceber. A percepcao
talvez seja o melhor fendmeno no qual se pode constatar que a alma e o corpo estdo ligados numa

. . . ., 171
unidade indissociavel.!”

3. O sinete na alma: metafora do bloco de cera

Os afetos, as doencas, a sonoléncia e varias outras interferéncias psiquicas sao referidas no
Teeteto como fatores intervenientes na clareza da percepg¢do e, consequentemente, na justeza do
raciocinio. A condi¢do animica afeta o pensamento tanto quanto a condicdo fisica. Ao doente, seu
alimento parece e ¢ amargo, e € o contrario aquele que goza de saude (7eet. 165¢); do mesmo modo,
se uma pessoa em funcdo de uma ma condig¢do psiquica tem pensamentos compativeis com essa
condi¢do, gragas a mudanga para uma boa condicdo psiquica, pode ter, correspondentemente, bons

pensamentos (7Teet. 167a-b). Processos, estados, afecgdes € movimentos da alma estdo implicados

18 ARAUJO JR., 2009, p. 97.

1 DIXSAUT, 2003, p.85.

7% SANTOS, 2010, p.71.

L Cf. Filebo 34 a: “pode, com muita propriedade, chamar de percepgdo a conexdo da alma e do corpo num tUnico
estado afetivo comum e num unico movimento”.
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no ato de perceber, tudo isso em intima relacdo com o corpo. Além disso, o afetivo exerce forte
influéncia sobre o que vai impregnar mais fortemente a memoria, a qual ¢ o fundamento daquilo
que ¢ apreendido.

A metéfora do bloco de cera (Teet. 191¢c-196¢) € proposta para revelar essa idiossincrasia da
percepgdo, que pode provocar memdrias imprecisas, e consequentemente, falsas conclusdes. Os
juizos falsos tém origem numa discrepancia entre a percepg¢ao e o pensamento. A percepgao ¢ como
um sinete que imprime na cera da memoria uma marca; se a cera for dura e seca, a marca sera
superficial e rapidamente desaparecerd; se for mole e aquosa, a marca sera borrada e distorcida.

A memoria € um processo interior & alma, mas ela relaciona impressdes e marcas que sé
podem vir da relagdo com objetos percebidos, por meio do corpo. Tais objetos externos devem ser
em si, pois do contrario o conhecimento seria uma atividade meramente subjetiva. O que a metafora
do bloco de cera nos esclarece na teoria platonica ¢ a interconexao sujeito-objeto, numa relacao que
pressupde coeréncia racional. E gragas & memoria que a alma pode se separar do corpo, e
experimentar um prazer em si mesma; contudo a fixagdo de um contetido determinado so foi
possivel com o concurso da percepgao sensivel, logo, com o corpo.

O enigma da memdria, enquanto imagem presente de algo ausente, ¢ elucidativo da condi¢ao
de dupla participag¢do da alma em relacdo a ciéncia; por um lado, ela captura a imagem por meio da
aisthesis e, por outro, a transforma em representagdo por meio da doxa, a fim de conduzir a um
raciocinio, rumo a epistéme. Nao se trata de mera adequagdo do conteudo psiquico ao objeto da
percepcao, mas da capacidade que a alma possui de relacionar as dimensdes sensivel e inteligivel,
produzindo opinides, discursos e portanto, conhecimento.

Nunes Sobrinho nos diz em seu artigo sobre a epistemologia de Platdo que “o chamado
argumento da reminiscéncia’”? trata do modo como o conhecimento ¢ adquirido e demonstra que o
conhecimento comeca com a percep¢ao, mas sO se estabelece na concepgdo e na inteligéncia. Para
que haja uma reminiscéncia € preciso estabelecer duas condigdes que sdo, simultaneamente,
condi¢des para a primazia dos principios de inteligibilidade em relacdo as sensacgdes: a relacdo de
anterioridade e posterioridade temporais — um saber adquirido em um momento anterior ¢
necessario para que algo seja lembrado; e a passagem da percepgdo sensivel para a concepgdo”.'”
Portanto, segundo o autor, por um lado, nossa memoria requer a relagdo temporal, pois
reconhecemos a todo momento algo do passado no presente; por outro lado, ela requer também a
percepcao sensivel, a qual, em vez de obstaculo ao conhecimento, ¢ condi¢do necessaria, assim
como a vida corporal ¢ condi¢do necessaria para o aprendizado e para a reminiscéncia.

A memoria ¢, sobretudo, conservacao da percepcao sensivel; mas ndo deixa de ser também,

172 Cf. Ménon 82b- 85d.
'3 NUNES SOBRINHO, 2007, p. 96.
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como nos recorda M. Dixsaut, a primeira forma de uma relativa independéncia da alma, ja que “a
capacidade da alma humana de conservar e de se recordar, portanto de ultrapassar o presente, ¢ a
prova de sua independéncia com relagdo ao corpo”.!’* A autora distingue trés fungdes mnémicas
destacadas por Platdo, a de conservacdo da sensagdo, a de reconhecimento cognitivo e a de
reminiscéncia (anamnésis), sendo esta ultima mais independente com relagdo ao corpo. Contudo, tal
independéncia ndo ¢ absoluta ja que a alma retoma a experiéncia sozinha e por ela mesma, mas tal
experiéncia foi vivida com o concurso do corpo (metd toii sématos).'”” O Teeteto trata mais
especificamente das duas primeiras fun¢cdes mnémicas, as quais sdo afetadas basicamente pela
aten¢do e interesse do percipiente, por seus estados animicos — como nos sugerem as passagens do
Teeteto sobre a interferéncia dos fatores citados, tais como sono, doenca, lassiddo etc. — e também
pela a¢do do tempo. A memoria de uma impressdo pode ressurgir por uma inten¢ao voluntaria ou
por uma percepgao atual que se liga a anterior, ativando-a.

E, se a memoria cabe o papel fundamental de registrar na alma as inscrigdes captadas pela
dimensdo sensivel e transforma-las em juizos, ndo podemos deixar de considerar o quanto somos
afetados por nossas impressdes e por tudo aquilo que nos persuade. Socrates assinala que € uma
caracteristica do fildsofo ter a fun¢do da memdria integra e perspicaz; ndo por acaso ele dedica uma
parte importante do seu estudo sobre a epistéme a esse tema, por meio da metafora do bloco de cera.
A Republica também assegura que tal fungdo ¢ essencial para o futuro dialético, ja que a alma
filos6fica ¢ necessariamente dotada de memoria (Rep. VI 486d). A memoria permite uma
conservagdo viva do didlogo na alma de seus interlocutores; frequentemente Sdcrates pede ao
interlocutor que recorde os momentos sucessivos da conversa, retomando do ponto que se desviou.

Teodoro aponta, no Teeteto, para a personalidade marcante do filésofo Socrates, que ndo
permite que alguém se sente ao seu lado sem ser for¢ado a discursar. Ele o compara a Anteu,
gigante que for¢ava todos os passantes a lutar com ele, com o que pereciam. Compara ainda o seu
método ao método de Ciron, assaltante de estrada e homem fortissimo que atacava os viajantes na
costa entre Corinto e Megara.'”® O proprio Socrates admite que se deve conduzir seus
interlocutores, porém ndo com violéncia, mas gentilmente, evitando uma postura hostil e combativa,
e sentando-se ao lado deles numa disposi¢do amavel (7eet. 168b). Vemos aqui claramente
identificada a postura psicagogica e persuasiva da filosofia socratica, que tem por meta a formacao
interior dos seus interlocutores.'”’

J. Gagnebin nos diz que os didlogos platonicos sdo um monumento & memoria de seu

mestre: “o impulso para filosofia em Platdo — em particular para escrever didlogos filoséficos,

74 DIXSAUT, 2013, p.54.

"> Cf. Filebo 34b.

7% Teeteto 169a-b.

"7 A forga persuasiva da personalidade de Socrates ¢ inseparavel de seus argumentos, ver: CUSHMAN, 2007, p. 5.
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apesar de suas numerosas criticas a escrita — provém nao s6 de uma “busca da verdade”, meio
abstrata, mas também da necessidade, ligada a essa busca, de defender a memoria, a honra, a gloria,
0 kléos do her6i/mestre morto, Sdcrates. Nesse contexto, podemos também dizer que Platdo assume,
em relacdo ao mestre morto, a mesma fungdo que cabia ao poeta (Homero) em relagdo aos herois
mortos: lembrar suas facanhas e suas palavras para que a posteridade ndo se esquega dos seus
nomes e de sua gloria”.!”® Tenhamos em mente que Socrates nio escreveu nem uma sé linha, e, ao
se apoiar na oralidade, fazia da memoria dos ouvintes seu principal registro. Talvez seja um recurso

didatico que Platao escolheu: ao encenar sua mestria em forma dialdgica, Socrates satura a alma dos

seus interlocutores com a memoria afetiva e efetiva de sua presenca.

4. A douta ignorancia - abandono da suposicio de saber

A filosofia platonica nos ensina que o saber ¢ um horizonte de pesquisa, uma postura interna
e externa de didlogo, uma afinidade que se tem com a verdade, e sobretudo, uma escolha diligente.
O saber filosofico ¢ a sabedoria que se pode alcancar nos limites humanos, ja que, como nos diz
Sécrates, sabio mesmo s6 se for um deus. H4 uma busca continua e ndo um acesso pleno e
definitivo a verdade, pois, ainda que a realidade inteligivel das formas seja visada pela dialética, se
trata de um percurso e ndo de algo estanque. O saber filosofico se sabe ndo sabido, acima de tudo se
reconhece amigo do saber e ndo detentor de todo saber, pois apenas a consciéncia da propria
ignorancia pode ser causa do desejo de aprender.'”

A opinido, em contraste com o movimento incessante de pergunta e resposta que conduz ao
saber, ¢ um ponto de parada no raciocinio. Quando a alma chega a algo definido, seja devagar, seja
subitamente, e lanca-se sobre isso e afirma-o sem vacilar: ¢ a isso que chamamos opinido (7eet.
190a). A proposta platonica ¢ a de que a verdade da opinido s6 pode ser alcancada por meio da
explicagdo, e assim mesmo de modo aproximativo. O saber acha-se potencialmente contido na
explicacdo, mas essa ndo garante o seu alcance; ¢ algo visado, um vislumbre, ndo uma posse. A
capacidade de dar razdo (/ogos) € o proprio critério da ciéncia. O que ¢ “em si” ¢ objeto da ciéncia,
e cabe a ela a tarefa de postular teorias que serdo confirmadas, ou ndo; € preciso passar pelas
sucessivas refutagoes e submeter-se ao raciocinio dialético.

Quando ndo se pode dar e receber uma explicagdo de uma coisa, ndo se tem conhecimento
desta. Por isso mesmo conhecimento ndo ¢ crenga verdadeira, nem sequer crenca verdadeira
associada ao logos (aléthes doxa meta logou) (Teet. 201c), ainda que seja nessa direcdo que a

pesquisa vai apontar. Conhecimento implica crenca desde que haja justificacdo racional; contudo,

'8 GAGNEBIN, 2006, p.196.
17 Cf. Fedro 278d: “o termo sabio (sophén) convém somente ao deus; aquele que estd sempre pronto para o dilogo,
cabera o nome de amigo da sabedoria (philésophon)”.
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crenga ndo implica necessariamente conhecimento.'*

Entre a opinido e o saber, Platdo introduz o /ogos, e ao fazé-lo nos reenvia ao campo das
relagdes, do discurso, ja que o logos ¢ condicdo para se nomear consensualmente. A critica a
retdrica repousa sobre essa propensdo a auto-justificacdo racional, que Platdo confere ao /ogos.
Persuadir (peithein) é produzir um enunciado que nao pode dar razdo de si mesmo. Quem ndo for
capaz de prestar e aceitar explicagdo (dounai te kai dexasthai logon) sobre algo ignora-o (7eet.
202c). M. Spinelli nos diz que, “destituido dessa condi¢do, ou seja, sem ser portador de significado
(algo que s6 o pensamento, mediante simbolos, ¢ capaz de construir), o mero dizer ¢ ruido: ndo
alcanga o entendimento ou a compreensdo humana. Dai a imperiosa necessidade de se articular o
logos (palavra) com o /ogos (pensamento), porque somente a palavra acompanhada de inteligéncia ¢
um [égos vivo: é capaz de dizer alguma coisa, de tornar-se inteligivel”.'®!

Ha trés defini¢des de logos no dialogo:

1) Na primeira, o pensamento (didnoia) é expresso verbalmente por meio de uma construcao
entre verbo (réma) e nome (6noma) (Teet. 206d). Pensar ¢ predicar a agdo, expressar-se por meio de
verbos e nomes.

2) A segunda aponta para a capacidade de dizer os elementos em uma disposi¢ado relativa a
totalidade de algo dito, através do método de passar pelo elemento, dirigindo-se para o todo (7eet.
208c). Lembremos que o sentido original do verbo /égo ¢ também colher, reunir, juntar, o que ja ¢
um nivel de unificacdo.'™> Se os ldgoi dos falantes diferissem absolutamente, nio haveria
possibilidade de comunicagdo intersubjetiva. Explicar algo ¢ estabelecer a sintese do multiplo, ¢
esforgar-se por aplicar a pluralidade das ciéncias uma defini¢ao unica (7eet. 148d). Como veremos,
a psykhé ¢ a poténcia que garante essa capacidade de definir, pois realiza a sintese do cognoscivel
no cognoscente.

3) A terceira acepg¢do de /ogos € a que o explica como um sinal (semeion) pelo qual aquilo
que se perguntou se diferencia de tudo (7eet. 208c). Tal sinal oferece ao pensamento a diferenca em
relacdo a todas as outras coisas, ou seja, aponta a diferenga ao apontar a outro (pros dallo) de si
mesmo. Logos seria o apontamento, uma sinaliza¢do da diferenca que restringe a identidade na sua
relagdo com algo no mundo. Nesse sentido, mostrar a diferenca ¢ também mostrar a identidade.
Somos reenviados para o contexto relacional, mais propriamente das relacdes de identidade e
diferenga que se ddo na interface entre o pensamento, o pensante e aquilo que ¢ pensado. Trata-se
de uma relacdo triadica, sendo o /ogos o mediador.

Vemos, portanto, que o /ogos platonico parte do discurso, para retornar a ele, retorno este

%0 No Gérgias, Sécrates nos diz que a crenga (pistis) tem que ser distinguida do conhecimento (epistéme) porque

enquanto este ultimo deve ser necessariamente verdadeiro, a pistis pode ser “verdadeira ou falsa” (454d).
8L SPINELLI, 2006, p. 53.
'82 CHANTRAIINE, 1968, p. 625.

73



que ndo se d4 sem reflexdo. Como nos aponta A. Tordesillas, a principal diferenca em relacdo aos
sofistas € que “o /ogos dos sofistas ¢ sempre aquele do homem, o que ¢ capaz de fazer com que se
aceite o nomos, e se ninguém fez passar alguém do falso ao verdadeiro, mas somente do bom ao
melhor, ¢ por esta simples razdo que ndo ha diferenga entre o falso e o verdadeiro, mas que uma
ideia ¢ verdadeira ou um némos justo somente pelo tempo que a cidade os decrete como tais. E,
entdo, o uso que decide que coisa ¢ a melhor, tanto do ponto de vista do nomos quanto do ponto de
vista do I6gos™.'™ Platdo por sua vez, quer dar um sentido menos utilitdrio e mais técnico ao /dgos,
contudo ndo podemos deixar de observar que o laco politico é sempre forjado por alguma forma de
retorica, até mesmo o texto platonico atesta isso.

Neste sentido, ha uma distingdo da filosofia em relagdo a retérica, mas ndo uma
desvinculagdo em sentido forte, apenas destacamos que a educacdo filosofica proposta por Platdo
ndo se restringe a uma educacgdo pelo discurso, ainda que seja no campo do discurso que a filosofia
se estabeleca, o que em ultima instdncia, ndo difere da retérica. Como nos diz G. Costa, “a
linguagem ¢ vazada em metéforas e retorica, e ¢ dessa matéria heterogénea que a escrita filosofica
langa mao, conscientemente ou ndo”. Logos ¢ razdo, mas também ¢ discurso: por um lado, o
pensamento, sem o auxilio da linguagem, ndo pode se exercer; por outro, o discurso, sem refletir
sobre si mesmo, ¢ destituido de qualquer significacdo. Citando novamente o autor: “a retorica,
longe de ser o avesso do logos, pode ser mesmo o meio em que se dissemina o drama do
conhecimento”.'®*

Uma vez que Socrates investiga fendmenos humanos, o seu método ¢ formalmente
discursivo, mas distinto da sofistica, tanto por seus meios quanto por seus fins. Ele persegue outros
padrdes de persuasdo e convencimento, para além da elegancia verbal e de cuidados estruturais e
retoricos, visa a estabilidade da ciéncia para além da relatividade da convengdo.'® A dialética
filosofica torna fundamental a suspensdo do saber, o questionamento da opinido, e a postura
racionalmente dirigida. Platdo aponta, por meio da dialética, para essa convergéncia necessaria
entre pensamento e discurso para construir um caminho de inteligibilidade argumentativa. Para
resguardar o debate e a atitude investigativa, o filosofo precisa por o proprio saber sob suspeita,
submetido a arguigao.

Mas, se partimos da suspensdo do saber, deve-se ressaltar que tal suspensdo ndo poderia ser
jamais um estado de total estupidez, pois como comecar a procurar aquilo cuja natureza ignora-se
por completo?'®® A ignorincia a que se refere Socrates & prenhe de sabedoria, rica em

questionamentos, carrega muitas promissoras respostas, sem se aferrar a nenhuma delas em

'S5 TORDESILLAS, 2009, p. 40.

'8 COSTA, 2013, p. 35 ¢ 38.

185 SPINELLI, 2006, p. 174.

'% Essa ¢ a pergunta fundamental do Ménon (80d).
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particular; ¢ uma suspensdo metodoldgica do saber, uma ignorancia calculada, por assim dizer.
Mesmo porque ignorar ndo ¢ o contrario de saber, mas parte de seu processo de aquisi¢do, pois
justamente crer que se sabe aquilo que ndo se sabe, isso sim € oposto ao saber. A dialética exercida
no Teeteto traz um método apenas aproximativo em relagdo a verdade, contudo, Platdo ndo deixa de
ser rigoroso nessa aproximago.'®’

J. Santos, na introducdo ao didlogo Teefeto, nos esclarece que a for¢ca desta exigéncia
racionalista e dialética parece caracterizar toda a concepgdo platonica do saber.'™ Talvez a maior
inventividade do Teefefo esteja relacionada justamente com sua posi¢cdo aporética. D. Sedley nos
diz em seu artigo que a incapacidade no Teeteto de definir o conhecimento ¢ um “fracasso
deliberado”, pois ¢ constituinte do método dialético a suspensio da precéria estabilidade da déxa.'®’
O impasse nos leva a buscar solugdes criativas, e nesta busca, somos capazes de produzir
conhecimento. Nao somos capazes de dizer tudo, mas somos capazes de um dizer humano, ou seja,
um dizer da ordem do discurso, da linguagem que se possa compartilhar.

A filosofia nasce no registro do ndo saber, pois aquele que ndo estd ciente da falta sequer

190

deseja aquilo que acredita ndo precisar, j4 que se julga detentor e ndo faltoso.~ Lembremos que a

unica ciéncia que Sdcrates reconhece como humana ¢ aquela que sabe que nada sabe, e, somente a

. . . ’ 191
partir disso, deseja alcangar algum saber possivel.

Podemos até mesmo afirmar que, nesse
sentido, ndo poderia haver educacdo filosofica sem o estabelecimento de uma crise, dai o carater

provocativo do método socratico.

87 Cf. Crdtilo 440d: “é necessario investigar atenciosamente e com coragem e ndo ser demasiado apressado nas
conclusdes”.

" SANTOS, 2005, p.166.

"% SEDLEY, 2000, p. 92.

10 Cf. Banquete 204a: “aquele que ndo é nem belo, nem bom, nem sabio, considera sé-lo o suficiente. Aquele que néo
se considera desprovido de algo ndo deseja aquilo de que ndo se sente deficiente”.

PLCt. Apologia 23a: “é provavel, senhores, que o deus seja de fato sdbio e que queira dizer por seu ordculo que a
sabedoria humana pouco ou nada vale”.
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Capitulo 3: Do conhecimento da alma na Republica a “alma” do conhecimento no 7eeteto

1. O dialogo da alma consigo mesma e a dialética

Na perspectiva platonica, didlogo ¢ dialética e dialética ¢ a propria filosofia. Socrates define
o método dialético mais precisamente no livro VII da Republica,”* contudo o Teeteto, ainda que
ndo trate diretamente do tema do ponto de vista conceitual, utiliza-se do método como
demonstragdo pratica do raciocinio dialético ao longo de toda investigagdo acerca da ciéncia. De
fato, a construcao formal do Teeteto €, a nosso ver, a mais elucidativa da estrutura do pensamento
dialético. A classica indicag@o presente no Teeteto (155d) de que a filosofia comeca com o espanto
(thaumazein) traz uma alusdo ao método da dialética como uma via de investigagdo que parte do
estranhamento e da suspensdo das certezas sensiveis, contudo a propria contradicdo sensivel e ¢
causa dessa perturbagdo.
O pensamento (didnoia) nao ¢ somente fluxo de ideias, ¢ a capacidade que a alma tem de

193 . .
em outras palavras, de questionar-se, abdicando de

dialogar consigo mesma (7eet. 189e-190a)
suas crencgas e hipdteses incipientes, ao sustentar uma atitude interrogativa de pesquisa. Isso ¢
exatamente o que Socrates faz, ao interrogar Teeteto sobre a epistéme; ele vai desconstruindo uma a
uma as tentativas de resposta, conduzindo o jovem dialeticamente. As trés defini¢des de
conhecimento apresentadas e confrontadas, a sensacdo, a opinido verdadeira e a opinido verdadeira
acrescida de justificacdo racional, por si s6 encaminham o jovem Teeteto para um horizonte mais
inteligivel do que sensivel. Tais definicdes constroem um processo de elaboracdo e complexidade
progressivas.

Trata-se de um didlogo, mas ndo de uma prosa qualquer, para ser dialético o dialogo precisa
ser metodicamente constituido. O que a dialética produz ¢ uma periagogé, uma reviravolta que

redireciona a alma como um todo, ao redirecionar a visdo, ainda que o “olhar” em questdo seja tao

somente metafora da habilidade de captar, pela inteligéncia, o ser das coisas.

S- “Ora, disse eu, nossa discussdo de agora nos indica que essa capacidade inserida na alma
de cada um e o 6rgdo com que cada um aprende, tal como o olho, ndo ¢ capaz de voltar-se
da escuriddo para a luz sendo junto com todo o corpo, e assim também com toda a alma deve
desviar-se do devir, até que seja capaz de suportar a contemplagdo do ser e daquilo que de
mais luminoso ha no ser. Isso, afirmamos nos, ¢ o bem. Néo é?” (Rep. VII 518c-d)."”*

12 Platdo, no livro VII da Repiiblica, define a dialética como uma poreia, uma passagem do que estd em devir para o

que ¢é (532a-b); uma dynamis, poténcia e forca que impulsiona além das hipoteses (511b-c e 533a) e também um
méthodos que busca apreender sistematicamente em cada coisa o que ela é (533b).

93 Cf. Sofista 263e, passagem na qual Platdo identifica o pensamento como didlogo da alma consigo mesma.

46 8¢ ye vhv AOyoc, fiv & &yd, onpaivel Tadv TV évodoav €kdotov dtvauy &v T wuyii koi o dpyavov §
Katapovidvel Ekactoc, olov &l Sppa pui Svvatov fv GAAOC i GOV SAo T cOUUTL GTPEPEY TPOC TO QovOV &K ToD
okoTdS0VE, 0BT GOV 8A1 T Wuyfi &k ToD Yryvopuévov mepraktéov eivol, Eng dv €i¢ 0 dv kol Tod vTog 1O PovOTATOV
dvvar yévntot dvacyEcOat Osopévn: TobTo 8 sival papey Taryadov. § yap;
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E sobretudo, aprender a ver de outro modo, educar a visdo, ou mais precisamente, dirigir o
olhar para além do sensivel, ja que esse, conforme nos informa o Teeteto, s6 poderia ser objeto da
déxa e ndo da epistéme.'”> Ha uma habilidade na visdo propria da alma do dialético, diferente do
olhar dos muitos, que se traduz também como certa condi¢do para o filosofar e um critério para se

avaliar se estamos diante de um filésofo genuino, como a seguir:

S- E essa ¢ a melhor prova, disse eu, de que uma natureza ¢ dialética ou ndo, porque quem
for capaz de ter uma visdo de conjunto é dialético; quem o ndo for ndo é (Rep. VII 537¢).'*®
A unidade ¢ uma exigéncia do /dgos, o qual, por sua vez, tem na alma a sua sede. Contudo, a
razdo, ao se exercer, requer interconexoes, a fim de viabilizar o conhecimento. Socrates deixa claro
que ¢ o multiplo, mais especificamente, a multiplicidade dos sentidos que desperta a razdo humana.
F. Puente esclarece, em seu texto sobre percepcdo e contradi¢do, que ¢ “somente por meio de uma
percepcao contraditoria, produzida por sensagdes opostas, que a alma, a fim de obter clareza acerca
dessa ambiguidade perceptiva, recorre ao pensamento”.'”’ Tal assertiva pode ser explicitada pela
passagem do livro VII sobre a relagdo entre os dedos um dedo ¢ um dedo, mas se avaliado em
relagdo ao polegar e ao médio, por exemplo, pode ser simultaneamente maior que € menor que, sem
deixar de ser o mesmo dedo (Rep. VII 523a-524d). A alma capta os movimentos dos objetos e
também os seus proprios, deixa-se afetar por essas alteracdes, e, com o recurso do /dgos, produz
raciocinios para dar conta delas.'”®
E. Souza comenta, a respeito da percepcdo nas passagens referidas acima, que “a visao
percebe o dedo e, para a maioria dos homens — para aqueles que ndo se preocupam com a natureza
das coisas — ndo ¢ necessaria uma reflexdao para saber o que ¢ um dedo. A percepgdo percebe o
sensivel em seu carater absoluto, em sua identidade consigo mesmo. Porém, ela pode perceber
também as relacdes nas quais ele estd inserido, que se expressam como suas qualidades, embora o
faca de modo superficial, pois ndo da conta de distingui-las suficientemente”.'”’A autora argumenta
que o apelo a inteleccdo aparece quando entram em jogo as relagdes, ou, mais precisamente, as
relagdes que invocam paradoxos. A alma reconhece a identidade e a diferenca em todas as coisas

perceptiveis, e também nas inteligiveis. Vale a pena confrontar a passagem da Republica com a do

5 E importante destacar que, para Socrates, a opinido nio é um modo inferior de conhecimento; ela nio ¢

conhecimento de modo algum e sim um meio-termo errante; epistéme tem relagdo com o ser, sem se equivaler a ele. De
fato a opinido ndo ¢ nem conhecimento, nem nido-conhecimento; mais obscura que o conhecimento, mas mais clara que
0 ndo-conhecimento, intermediaria entre os dois — aplica-se a coisas intermediarias, que se situam entre o ser ¢ 0 ndo
ser. Ver Rep. V 479c¢-d.
9 wai peyiom ye, v 8’ &y0, meipa SLUAEKTIKTG PUOEMS Kal ui: 6 PEV Yip GLVOTTIKOC StahekTikdC, & 8 i) ob.
7 PUENTE, 2012, p.111.
198 Segundo Aristoteles, “afec¢do (pdthos) se diz inicialmente da qualidade segundo a qual um ser pode ser alterado, por
exemplo, o branco e o preto, o doce e 0 amargo, o peso e o leve e outras qualidades do mesmo género”. Metafisica V,
21,1022, 15-21.
9 SOUZA, 2011, p. 169.
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Teeteto, acerca do apelo a reflexdo:

S- “Nao incita a reflexdo, disse eu, o que ndo resulta simultaneamente em sensagdes opostas;

0 que, porém, delas resulta, eu considero que incita a reflexdo, porque a sensagcdo nio torna

uma coisa mais evidente que seu oposto, quer a percebamos de longe ou perto” (Rep.VII
200

523b-c).

T- “Também estas, parece-me que ¢ sobretudo na relagdo uma com as outras [semelhancga e
diferenga, identidade e diversidade, o belo e o feio, o bom e 0 mau, o duro e o mole] que a
alma examina a esséncia, calculando em si mesma o passado e o presente, em comparagao
com o futuro” (Teet. 186a-b).*"!

Em todo o percurso da dialética platonica ¢ necessaria a possibilidade da confrontagdo de
hipoteses para que haja reflexdo; a perplexidade provoca a investigagdo, ja que o apelo a intelecgao
se estabelece a partir de relagdes paradoxais provocadas, primeiramente, pelos sentidos. O que ¢ a
dialética sendo um jogo de relagdes que suscitam paradoxos? Mas se a epistéme se apreende por
aproximacado dialética, isso ndo significa que ela seja inalcangdvel. A dialética ¢ o método que a
epistéme reclama, pois, ao perguntar e responder muitas vezes, de diversas maneiras, sobre 0s
mesmo assuntos, acaba-se chegando a ciéncia, ainda que isso nio esgote o seu objeto.””> Segundo
C. Cirne-Lima, “¢ preciso passar por um longo processo de maturacao pelo confronto dos opostos,
pois as sinteses finais sdo tdo simples, tdo luminosas que podem ofuscar e se transformarem em
dogmas, quando buscadas diretamente”.**?

Na Republica justamente no contexto da discussdo sobre a triparticdo da alma, Socrates nos
esclarece que o objeto sensivel s6 pode ser apreendido pelo pensamento em relagdo a outros
objetos, 0 que ¢ maior, por exemplo, ndo o ¢ sendo na qualidade de maior que alguma coisa (Rep.
IV 438b). De modo semelhante, no 7eeteto, cada objeto percebido ¢ captado por miriades de
relagdes que, ao serem inseridas na alma por meio do discurso, parecem evocar contradigdes (7eet.
155¢). Nao ¢ possivel captar o que ¢ comum (koind) as percep¢des nem com a vista nem com 0s
ouvidos, mas ¢ com a propria alma, através de si mesma, que investigamos o que héd de comum em
tudo (Teet. 185c-¢).** E sobretudo nas relagdes entre as coisas que a alma investiga a entidade
(ousia), entender essas relagdes € o objeto da ciéncia dialética e tal entendimento s6 ¢ possivel por
meio da reflexdo. Platdo identifica a dialética como a ciéncia por exceléncia, aquela que mais nos
aproximaria da inteligibilidade da natureza, uma vez que tanto a inteligéncia quanto a moralidade

estdo, para ele, na propria estrutura da physis. Tal inteligibilidade que caracteriza a condicdo

200 _~ oo 5 ~ s A s w 3 ) s ’ ” o Qo s ) e ~
T8 pév ob mapakaiodvra, v & &yd, doa pr éxPaiver sic dvavtioy aicOnoty dua: té 8 éxPaivovta m¢ TapakaiodvTa

T, Eredav 1 aicOnoig undev parlov todto f To Evavtiov dnhoi, it’ £yyd0ev mpocnintovca eite TdOppwhev.

21 kai TovTV pot Sokel &v Toic pdhota Tpdg AL okomeicOon THY ovoiav, dvaloyiiopévn &v auTh T yeyovoTa Ko
70 TOPOVTA TPOG TA LEAAOVTAL.

22 Cf. Ménon 85 c-d.

293 CIRNE-LIMA, 1997, p.119.

29 Consideramos que a teoria das formas esta presente no Teeteto na discussio sobre as koind. Contudo, a questdo da
epistéme das formas so6 sera de fato enfrentada no Sofista.
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humana ¢, intrinseca e extrinsecamente, dialdgica, desse modo, o particular conduz ao universal,
contudo ndo ha forma de atingir a humanidade sem passar pelo homem. Segundo S. Sardi, de fato,
“a tensdo entre subjetividade e objetividade ¢ resolvida no momento sintético da
intersubjetividade”.** E a alteridade do outro que me impele ao didlogo; “se somos, s6 nos resta ser
um para o outro” (Teet. 160b).

O que a epistemologia platonica torna patente ¢ que a alma se espanta com a contradi¢do do
sensivel, mas possui também a poténcia de avaliar por si mesma, especialmente aquilo que ¢ da
ordem da ousia. Segundo R. Nunes Sobrinho, “ousia diz respeito a alma pensante, a passagem do
devir para o atemporal, a insuficiéncia sensivel em relagdo ao paradigma do “que ¢”, a aspira¢do ao
modelo indicado pela concepgdo, no amago da alma, de um modo de ser que delimita o itinerario de
um l6gos que é obra do desejo do filosofo”.>°® O autor nos adverte, muito apropriadamente, que, se
a sede da cognoscibilidade estd na psykhé , entdo ela ¢ condi¢do da inteligibilidade de todas as
coisas dessa maneira, a sensa¢ao constitui uma condi¢do necessaria para o conhecimento, mas nao
uma condicao suficiente.

A tese insistentemente retomada por Platdo ao longo de varios momentos de sua vasta obra ¢
a de que o filésofo ¢ o dialético, e o didlogo, que ndo € uma conversa, mas sobretudo uma
investigagdo filosofica, ¢ a propria dialética. Nao ha dialética sem o dialético, assim como ndo ha
inteligéncia sem a alma em Platdo. O “sujeito” dialético é virtuoso, psiquicamente equilibrado, faz
as perguntas adequadas e se posiciona adequadamente ao respondé-las.*”” No Teeteto, podemos

identificar, de modo esquematico, o perfil do filésofo:

1) O filosofo ¢ risivel, pois ignora as coisas ordindrias (175b).

2) O filésofo pensa a justica, a felicidade, a realeza em si e ndo os seus objetos (175c).
3) O filosofo deve ser educado na liberdade e no 6cio (175¢).

4) O filosofo deve assemelhar-se a divindade, sendo justo, puro e sébio (176b).

Comparemos essas caracteristicas com as habilidades do perfil do fil6sofo/dialético tracadas

mais detalhadamente no livro VI da Republica:

1) Atingir aquilo que se mantém sempre, sem se perder no multiplo (484b).

2) Buscar algo da esséncia que ndo se desvirtua por agdo da geracdo e da corrupgao (485b).
3) Recusar voluntariamente a falsidade (485c).

4) Tornar-se moderado e de modo algum ambicioso (485¢).

5) Ser capaz de contemplar a totalidade do tempo e do ser (486a).

6) Nao temer a morte; ndo ser covarde e nem vaidoso, mas agradéavel e justo (486b).

7) Ter boa memoria e ser comedido (486d).

293 SARDI, 1995, p.33.

2% NUNES SOBRINHO, 2007, p.101.

97 Nao pretendemos aqui aprofundar-me na discussio sobre a presenca ou auséncia da subjetividade na antiguidade
classica. Apenas destacamos o ponto de que a realidade historico-cultural do ézhos grego € organizada em torno do ideal
da exceléncia humana ou da areté. Neste sentido, os perfis do dialético na Republica e no Teeteto sdo pautados
igualmente por tal horizonte ético.
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8) Ser amigo e aderente da verdade, da justica, da coragem e da temperanga (487a).

A dialética e o dialético sdo tratados de maneira sintdnica na Republica e no Teeteto; ainda
que os contextos de argumentac¢do sejam distintos, o que destacamos ¢ a presenga de caracteristicas
ndo exclusivamente intelectivas, mas também disposi¢des afetivo-volitivas que definem um tipo
psiquico especifico. A dialética é o recurso que o Sdcrates platdonico propde para livrar a alma do
pior tipo de ignorancia: aquela que ignora a si mesma. Se voltarmos nosso olhar nessa dire¢ao
veremos que o carater aporético do didlogo Teeteto traduz-se como um recurso pedagogico ou, mais
exatamente, psicagoégico, na medida em que conduz a alma pouco a pouco, fortalecendo e
estimulando as interrogacdes que se levantam ao longo do caminho, até empreender a escalada
dialética do sensivel em direcdo ao inteligivel. A dialética platdnica ¢ uma via dupla, na medida em
que parte do sensivel para ascender ao inteligivel e, em seguida, desce novamente ao sensivel para
explica-lo racionalmente.

No Sofista (253b), Soécrates define a dialética como uma ciéncia que seja capaz de atravessar
os discursos e apontar quais géneros concordam entre si ou ndo; ela ¢ definida, pois, como um
caminho entre os poros do discurso (dia ton logon poreusesthai). A aporia, por sua vez, ¢ o
momento em que esse caminhar se depara com um impasse que convida a nova investigagio. E um
momento de parada no discurso, mas diferentemente da doxa, que se contenta com a estagnagao, a
aporia instiga a prosseguir. Neste sentido, a aporia estd intimamente ligada a propria atividade
filosofica.”®® O Teeteto ¢ um didlogo que expde esse caminhar e essa condi¢io aporética vivamente;
por isso, a nosso ver, ele antecipa todo o aprofundamento posterior desenvolvido no Sofista.**

Se algo pode ser negado, contraposto aquilo de que difere, entdo temos elementos para o
raciocinio. E neste sentido que podemos compreender a critica platonica a Protagoras nio se trata de
dizer que toda percepgao ¢ verdadeira, tampouco que ¢ falsa. Simplesmente ndo se aplica o critério
de verdade e falsidade no ambito da percepgao sensivel, pois ela ¢ por demais aderida a identidade
consigo mesma e ao elemento corpdreo. Poderiamos dizer, no maximo que a aisthesis ¢ irrefutavel,
uma vez que somente o sujeito particular pode experimenta-la e nos comunicar algo acerca dessa
experiéncia. Se o gosto do vinho ¢ doce para quem esta saudavel e amargo para quem esta doente, o
unico juiz ¢ quem experimenta, e ndo se pode dizer se ¢ verdadeiro ou falso que o vinho seja isto ou
aquilo. S6 podemos, de fato, incluir um juizo de falsidade e verdade quando lidamos com o logos,

tal juizo ¢ portanto, propriedade do discurso.

% ENGLER, 2011, p. 143,

% Nio vamos nos adentrar aqui na extensa e importante discussdo sobre a cronologia dos dialogos, contudo
consideramos consensual que o Teefefo seja anterior ao Sofista, pois ele termina com a marcagdo de um encontro para o
dia seguinte, que ¢ mencionada e mantida no inicio do Sofista (216a). Consideramos também plausivel, ainda que
questionavel, que tenha sido escrito apds a Republica. Para maiores aprofundamentos dessa discussdo sobre estilometria
e cronologia, ver ALMEIDA JR., 2012, p 55-64.

80



Neste sentido, o recurso ao logos e ao logistikon e, certamente a psykhé que os organiza, €
condi¢do necessaria ao exercicio dialético e a busca pela verdade, pelo menos em seus aspectos
judicativo e axiologico. A dialética direciona a alma para a verdade inteligivel das coisas,
afastando-a, portanto, epistemologicamente da aisthesis contudo, isso ndo elimina sua importancia
enquanto um dominio de grande interesse epistémico, nem tampouco implica na negagdo do
elemento corpdreo. A sensagdo €, sim, uma forma de acesso ao real, porém uma forma limitada,
pois ela carece do logos que € o instrumento que dé acesso ao inteligivel.

Ao final, como diz Socrates, ainda que nao se tenha chegado a uma resposta definitiva
quanto a epistéme, temos um acréscimo de conhecimento ao definir o que ela ndo é. Esse final
aberto ¢ um convite a uma relagdo dialdgica com o leitor, o qual ¢ convidado a participar critica e
ativamente do didlogo, suscitando uma interatividade em lugar de uma lista estdtica de conclusdes
ou juizos preconcebidos. Nao hda, portanto, um estudo epistémico acerca da dialética no Teeteto,
mas uma praxis dialética no contexto da investigagdo epistémica. O didlogo desperta e aviva a
alma, incitando-a a uma atividade racional e a uma reflexdo moral, que parte da alma e a ela
retorna; j4 que ela ¢ tanto o agente do conhecer quanto o paciente, em virtude do pdthos que a
acomete ao sofrer o processo de transformagdo engendrado pelo saber. Ademais, a famosa
digressdo do filésofo poder ser considerada uma convocagdo ao exame dialético, um incitamento ao
modo de ser proprio do sujeito dialético.

A ironia esbog¢ada na imagem dos oradores ridiculos (7eet. 172¢) é uma provocagdo clara
aqueles que perambulam pelas cortes de justi¢a e locais semelhantes, justamente os que pagam aos
sofistas por seus ensinamentos, e que sdo comparados aos escravos por Socrates, frente aos homens
livres, que ndo estdo condicionados pela necessidade de convencer pelo discurso, nem presos ao
tempo da clepsidra. A liberdade do filosofo ¢ justamente o que o torna estranho, distante, alheio as
convengdes e ridiculo aos olhos dos demais. Como nos aponta M. Marques: “os homens livres se
submetem ao /dgos, no sentido daquilo que estd realmente em questdo em seus discursos. Eles se
submetem também, de modo importante, ao desejo ou a determinagdo de encontrar o ser, revelando-
se, entdo, como aqueles cujo senhor nio ¢ outro que o proprio ser, que ¢ o fim de todo discurso. Ser
livre consiste em poder ‘perder tempo’ com a filosofia e submeter-se ao seu objeto, que € o que ¢
realmente”.*'°

Os recursos da linguagem, como ¢ evidente, sdo de grande importancia no contexto juridico;
a critica socratica aos mestres dos discursos incide sobre sua énfase no poder do convencimento, em
detrimento dos valores e do compromisso com a verdade. A ironia se revela quando ele aponta que
a “deficiéncia” retorica do discurso do filésofo nos tribunais se redime em funcdo de sua

superioridade dialética.

21" MARQUES, 2006, p. 223.
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O perfil do filésofo, como vimos, ndo se configura somente por habilidades técnicas e
intelectivas, mas principalmente por uma especifica disposi¢ao da alma. Dialética ¢ o modo proprio
de acesso ao ser, mas ndo apenas isso, a propria apreensao da realidade inteligivel ¢ dialética, uma
vez que ela envolve uma inteligéncia, a qual, por sua vez, exige a presenca da psykhé. Nao ha
dialética se ndo houver um sujeito desejante, dotado de uma poténcia psiquica que possa
impulsiona-lo a pesquisa da verdade, ainda que ndo seja possivel determinar o seu conteudo. O
essencial numa discussdo ¢ menos atingirmos uma resposta univoca sobre o objeto da pesquisa que
tornarmo-nos dialéticos melhores. Afinal, o fato de ndo termos a posse do contetido da verdade nao
impede que ela seja um horizonte de busca.

A dialética, a mais elevada ciéncia, requer, sobretudo, um amadurecimento da capacidade de
dialogar, a ponto de Socrates considerar uma precaucio segura que ndo se pratique enquanto se €
demasiado jovem, a fim de ndo abusar das refutagdes e cair na descrenca generalizada, mas a
aconselha as pessoas mais velhas, moderadas e firmes por natureza (Rep. VII 539 b-d). Nao se trata
de contrapor e combater eristicamente; para que haja dialética é preciso haver amizade, disposi¢ao
sincera e investigagdo comum. E, portanto, por sua mais alta condi¢do que a dialética toca o cume

da epistéme:

S- Parece-te, entdo, que para nos a dialética, em relacdo as ciéncias, como um coroamento,
jaz 1a no alto, e que ndo seria correto colocar outro aprendizado que ndo ela em posi¢do mais
. A ) . 211

alta? Os aprendizados ja ndo teriam alcancgado sua perfeicao? (Rep. VII 534e-535a).

A imediaticidade pura e simples da percep¢ao nao permite estabelecer relagdes de identidade
e diferencga, relagdes de mediagdo que sdo, alids, imprescindiveis para saber o que algo € e o que
ndo é.2'* A dialética é o exercicio da alma que se dobra sobre si mesma, em suas mediagdes
significantes e em sua diferenciacdo interna. Sobretudo ela ¢ a ciéncia dos homens livres, uma vez

. ~ ’ 213
que a liberdade em questdo ¢ sempre a do pensamento.

Enfim, a dialética, na perspectiva
platonica, ndo ¢ apenas uma ciéncia, mas a ciéncia por exceléncia, a Uinica capaz de conduzir o olhar
da alma aquilo que ¢, e, da dimensdo daquilo que €, a mais luminosa, a do que ¢ bom (f0 agathon)

(Rep. VII 518c-d).

2 8p’odv dokel cot, Eonv &yd, domep Oprykdg Toic padfpacty 1 SLAekTikh fpuiv ndvo keloBat, kol 0OKET EALO

TOVTOV padnpa dvatépm 0pBimg Gv émitiBecbat, AAN’ Exely 1jdn TéAog Td TV padnudtov;

12 No Sofista, Platdo desenvolve a nogio de ndo-ser como alteridade, ou seja, um outro do ser e nio apenas como o
contraditério ou a negacdo do ser. (237 a et seq)

213 Cf. Sofista 253 c-d.
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2. Virtude e saber, razio e felicidade na Republica e no Teeteto

Para a filosofia platonica virtude e felicidade, que sdo aquisi¢des da alma, sdo alcancadas
pela razdo, de tal forma que as exigéncias da epistéme estdo presentes em todos os passos no
caminho da alma em busca da exceléncia. A dimensao axioldgica esta intimamente ligada a questao
epistemologica, assim como afetividade e eticidade se articulam na experiéncia cognitiva
promovida pelo exercicio do didlogo. Instaura-se assim uma dimensao ética com relagdo ao género
racional, mas também com relagdo aos géneros apetitivo e impulsivo, ou seja, numa perspectiva que
inclui a alma como um todo. O apelo ao racional (logistikon) ndo ¢é suficiente para a felicidade
(eudaimonia), se nao for acrescido de uma harmonia na alma que suaviza o apetitivo
(epithymetikon), tomando o impulsivo (thymoeidés) como aliado. A felicidade e a virtude envolvem
um ordenamento da alma inteira de tal modo que as agdes do homem justo tém relagdo necessaria e
direta com a boa constitui¢do da sua psykhé.*'*

Lembremos que na imagem da caverna, apos soltar as algemas, os prisioneiros tém de se
virar com o corpo inteiro, antes que seus olhos possam voltar-se para a luz. De modo semelhante,
para visualizar a luz da ideia do que ¢ bom, ¢ preciso voltar-se com toda a alma (Rep. VII 518c¢), ou
seja, ndo apenas com a parte que calcula. A filosofia ¢, para Platdo, um exercicio da alma, com
vistas a uma atitude ética, e ndo exclusivamente uma questdo de dotagdo intelectual, ainda que,
certamente, isto também deva ser considerado como uma condigdo para o filosofar.*"

A questdo que nos interessa aqui examinar ¢ que a propria nocao de felicidade (eudaimonia)
seria, do ponto de vista filos6fico, expressao de um estado equilibrado, de modo que as nogdes de
medida (métron) e momento oportuno (kairos) concernem tanto a prevencdo e a terapia de certas
doengas no ambito da arte médica, ou seja, a saide do corpo, quanto a aquisi¢do da virtude e da
felicidade no ambito da reflexdo filosofica, ou seja, a saide da alma. Os discursos e ensinamentos
sdo para a alma aquilo que os alimentos e remédios sdo para o corpo; contudo, quando o homem
adquire conhecimentos, ndo os leva como os alimentos e remédios em outros recipientes, mas 0s
carrega dentro de si, por isso mesmo a satide da alma é algo ainda mais delicado.”'® Para os antigos
poetas, filosofos e médicos, o estado de saude da alma pode ser modificado com palavras, harmonia
e ritmo, ou seja, com todas as artes das Musas; e quando se trata de definir tal estado, a nogdo-chave
de equilibrio é sempre evocada.*'’

J.-F. Pradeau argumenta que a filosofia platonica ¢ também uma disposi¢cao afetiva com

relacdo ao saber e a existéncia, uma preocupacdo em purifica-la e protegé-la da corrupgdo: “O

1% A felicidade para os gregos, vale notar, é mais que um estado psicolégico, mas um modo pratico de viver e agir.

Aristételes nos diz suscintamente na Efica a Nicémaco: “(...) o homem feliz vive bem e age bem” (Livro I, 8 1098 b).
1 SZLEZAK, 2011, p. 17.

18 Cf. Protagoras 314 a-c.

217 PEIXOTO, 2009, p. 8 ¢ p. 55.
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filésofo, portanto, ¢ aquele que contempla um principio, tomando-o como modelo de sua vida e de
sua conduta”*'® E mister lembrar que a ética platonica visa também a felicidade como bem
supremo e ndo exclusivamente a razao; além disso, a busca pelo saber ndo ¢ infinita, pois tem como
limite o inteligivel, regulado, em tltima instancia, pelo bem.*'* O horizonte da pesquisa epistémica
engendrada pela filosofia é, portanto, axioldgico.

Ha uma relagcdo necessaria entre virtude moral e felicidade, o que ¢ muito evidente na
andlise do tema prazer no livro IX. Existem prazeres necessarios € ndo-necessarios, € somente estes
ultimos devem ser refreados, mesmo assim, subsistem na vida psiquica durante os sonhos,
conforme a surpreendente passagem 571c-d. Assentimos com F. Trabattoni quando nos diz que “a
partir do momento que a ética de Platdo ¢ governada pelo principio da felicidade, ele ndo poderia
declarar simplesmente que o prazer ndo possua relevincia moral”.**’ Afirmar que a inteligéncia é
requisito melhor que o prazer para o alcance da virtude ndo significa que o prazer, ou melhor, certos
prazeres, ndo sejam bons. O pensamento, especialmente aquele que se dirige ao bem, ¢ o valor mais
elevado, mas ndo o unico valor na filosofia platdnica; ademais distinguir e realgcar um aspecto nao
implica necessariamente em ser contrario a outro, muito menos em negé-lo de modo absoluto.

G. Motta nos lembra, em um tom jocoso, que “o filésofo tem uma alma na qual também
existe o elemento apetitivo (epithymetikon) e tem desejos por prazeres necessarios, por mais justa
que seja sua alma e por mais feliz que seja a sua vida por ter suas escolhas pautadas pela razdo, que
sabe o que ¢ melhor, tendo ainda a capacidade de contemplar as formas, ndo se pode negar que sera
ainda mais feliz se ndo passar fome”.”*' O género apetitivo é, obviamente, necessario para nossa
sobrevivéncia; a interessante metafora utilizada no Timeu (70 e) para descrever essa parte ¢ a de um
animal selvagem que os deuses acorrentaram entre o diafragma e o umbigo, e que ¢ preciso
alimentar e manter preso ao conjunto para que sobreviva a raca a mortal. O epithymetikon nao ¢
apenas imprescindivel, como possui extensdo e forca suficientes para ameacar todo o conjunto, dai
a importancia de se educa-lo e mesmo conté-lo pela forca, se preciso for.

Céfalo, cujo discurso ¢ elogiado por Socrates, afirma no inicio da Republica que “nem o
homem sensato suportaria facilmente uma velhice que tivesse a pobreza como companheira, nem,
tendo enriquecido, o ndo-sensato ficaria bem consigo mesmo” (Rep. I 330a). Curiosamente, ¢
Céfalo quem aponta a Sécrates que a felicidade ndo estd vinculada nem aos prazeres corporais, nem
a riqueza propriamente dita, mas ¢ consequéncia do carater (tropos) e, portanto, esta relacionada a

alma. Posteriormente Socrates segue nessa linha de investigagdo, aberta por Céfalo, acerca do que

218 PRADEAU, 2006, p. 103.

219 Cf. Gorgias 472¢-d: “pois as coisas que estamos discutindo sdo longe se serem triviais, mas, como se poderia dizer,
aquilo que é mais nobre conhecer e que seria vergonhoso desconhecer; pois o mais importante em relacdo a elas € o
seguinte: saber ou ignorar quem ¢ feliz e quem néo é”.

29 TRABATTONI, 2010, p. 252.

I MOTTA, 2010, p. 263.
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faz do homem uma alma feliz.

Cabe a ressalva, contudo, de que o objetivo explicito de Socrates na Republica ¢ a felicidade
da cidade como um todo, sem dar privilégio a poucos (Rep. IV 420c). A instrucdo dos guardides,
por exemplo, tem em vista a maior felicidade possivel, olhando para a cidade inteira, e persuadindo-
os para que sejam os melhores artifices de seu proprio oficio (Rep. IV 421b). Trata-se, insiste
Sécrates, de uma comunidade de cidadaos livres e amigos (Rep. VIII 547¢), irmanados por um elo
de solidariedade coletiva. Implicito estd nesta assertiva que a maior felicidade desejada, numa
perspectiva individual, ndo é necessariamente idéntica a possivel, numa perspectiva coletiva. Dito
de outro modo, se ¢ a felicidade da cidade que mais importa, algumas restrigdes quanto ao prazer
individual podem se fazer imprescindiveis, ainda que tais restrigdes ndo sejam um fim em si
mesmas, mas um meio para se alcangar o bem comum.

E devido a caréncia e & incapacidade que o individuo tem de se bastar a si proprio e ¢ ainda
pela necessidade de muitas coisas que a cidade € criada (Rep. 11 369b). Este argumento ¢ relevante e
merece ser destacado, especialmente como um contraponto aqueles que veem na filosofia platonica
uma simples negacdo do corpo ou das necessidades a ele ligadas. O fundamento da cidade ¢ a
necessidade, Socrates chega até mesmo a enumerar a ordem de prioridades: a primeira e maior
necessidade ¢ a alimentagdo, a segunda ¢ a moradia e a terceira as roupas e coisas como essas (Rep.
IT 369d). A causa da fundacdo da cidade é, pois, a nossa caréncia, vejamos como Socrates nos

revela a origem da polis:

S- Ah! Assim, se um homem chama outro para ajudd-lo em uma necessidade e outro em

outra e, ja que precisam de muitas coisas, reinem muitos em um Unico local de morada,

tendo-os como companheiros e auxiliares, a essa vida em comum damos o nome de cidade.
~ 7 222

Nao ¢? (Rep. 11 369¢).

A virtude, a felicidade e a racionalidade devem ser visadas na perspectiva da universalidade,
do bem coletivo, da cooperacao, e ¢ isso justamente que caracteriza a natureza do desejo filosofico.
O filosofo ¢ desejoso da sabedoria, ndo de uma parte, mas, sim, da totalidade (Rep. V 475b), ele ¢
aquele que busca o proprio belo sem confundi-lo com as coisas que dele participam (Rep. V

223 r o ALs . . N
476d).” Como nos lembra A. Borges, “¢ um patrimonio da epistemologia platonica a defesa de um
. . - 5 224 . .
contraste entre particulares e universais”.””" Conhecer, segundo Socrates, ¢, sobretudo, transpor a

oscilacdo das multiplas opinides acerca dos objetos sobre os quais se debruca a psykhé:

S- Ah! Os que veem muitas coisas belas, mas ndo o proprio belo, nem sdo capazes de seguir
quem os guia até ele, e veem muitas coisas justas, mas ndo o justo em si, € tudo o mais dessa

22 obto 81 Gpo mapokapfavey GAkog dAkov, & BAkov, OV & &n’ BAhov xpein, TOALDY dedpevol, ToAkodG &ig piav
olkmow dysipovteg Kotvavovg T kol Bondovc, tavty Tij cuvokig £0£puedo oM Svopa: 7 Yap;

3 Cf. Banquete 211c, passagem na qual Socrates nos diz que a busca do belo particular ¢ o primeiro passo para se
buscar o belo em si; partindo-se dos belos corpos, passando pelos belos oficios e pelas belas ciéncias até a beleza em si.
2 BORGES, 2010, p. 39.
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maneira, afirmamos que sobre tudo isso eles tém opinido, mas das coisas sobre as quais t€ém

opinidio, nada conhecem (Rep. V 479¢).**

Ha um contraste entre o que permanece e as coisas mutaveis, conforme observa Kahn, que
se define por duas posi¢des muito importantes acerca da defini¢cdo de ser em Platdo: a relagdo entre
ser (einai) e aparecer (phainetai), ¢ a relagio entre ser e devir (gignesthai).”*® O ser ndo se deixa
balizar nem pelo que aparece nem pelo que estd em devir, mas somente pela inteligéncia podemos
apreender algo acerca dele, sem contudo esgota-lo.”*” Os filosofos sdo aqueles que sdo capazes de
atingir o que ¢ estavel, pois, “controlar-se €, entre outras coisas, ndo se perder no multiplo” (Rep.VI
484b). A apreensdo do que ¢ particular e varidvel ndo ultrapassa os limites da opinido, somente o
que se dirige ao universal pode alcancar a epistéme; como nos aponta C. Neil, “a chave para
compreender a classificagdo de Platdo sobre a natureza do reino da doxa esta na sua concepcao de
estabilidade. Estabilidade ¢ para Platio uma virtude intelectual, moral e politica”.**®

Um filésofo ndo fingido, mas auténtico e temperante, ird dirigir o fluxo (rheiima) dos
apetites para os saberes (mathémata), serd moderado, sem qualquer baixeza, ja que a mesquinhez ¢
o que ha de mais contrario a uma alma que pretende alcangar sempre a totalidade (Rep. VI 485c¢-e).
Isso porque uma natureza covarde e grosseira ndo participaria da verdadeira filosofia, natureza essa
que deve ser observada desde a infancia (Rep. VI 486 b). Notemos, contudo, que Socrates critica
ndo apenas a maioria, mas também os mais refinados (kompsoterois), que identificam o bem com o
saber, sem definir o que € o bem (Rep. VI 505 b-c). Pensar sobre o bem nao ¢ suficiente para reter o
seu conteudo, € preciso avangar na pesquisa filos6fica; portanto, claro esta que os requisitos da alma
filosofica ndo sdo coincidentes com os da maioria (polloi), mas também nao coincidem com os da
“elite refinada”.

G. da Motta nos esclarece que “¢ o reconhecimento imediato dos bens sensiveis como bens
que confere tanta forca aos argumentos da maioria, aduzidos por Trasimaco e depois por Glaucon e
Adimanto, e s6 a admissdo de um tipo de educagcdo que seja capaz de levar os individuos a
reconhecerem outros valores, acima dos sensiveis, como preferiveis, a ponto de determinar o curso
das escolhas e da vida, pode estabelecer as premissas necessarias para refutar o discurso da maioria
(...) Se so os bens sensiveis aparecem imediatamente a consciéncia como bens, ¢ papel da educacio
apresentar outros bens a consciéncia como bens patentemente superiores, de modo a se estabelecer
na alma uma hierarquia de bens”.**’ Segundo o autor, sdo os desejos excessivos por bens sensiveis e

riquezas o fator de desestabiliza¢do politica para Platdo. Tais excessos denunciam, por um lado,

225 N o \ \ 7 5 N QN \ N e~ 5 o 5 s Y . % N
TOVG pa TOAAG KOAL Bempévoue, avtd 6€ 1O KaAdv Un Opdvtag und’ AL €n’ avtod dyovtt Suvapévoug Emecba, Kol

oA Sikana, avTd 88 T Sikatov i, kai Tévto obtm, SoEale picopey Gmavta, YIyveOoKe 8& v SoEGlovoty ovdEy.
*®KAHN, 1997, p. 118-121.

27 J4 dissemos mais de uma vez que o ser e a inteligéncia ndo sdo idénticos; ainda que seja a inteligéncia que nos
permita um aceso ao ser, ela ndo o esgota.

“¥ NEIL, 1986, p. 242.

Y MOTTA, 2010, p. 128.
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uma falha na educagao e, por outro, uma desordem na alma.”’

Ha um nexo necessario entre politica, ética, psicologia e educacio na filosofia de Platdo, que
pode ser evidenciado por algumas tematicas recorrentes tais como: 1) a concepcdo de que a
natureza psiquica comporta elementos que podem entrar em dissensdo, e que, portanto, necessita ser
educada; 2) o reconhecimento de desejos irracionais que persistem durante o sono, mesmo nos mais
moderados; 3) a centralidade da nocdo de conflito, que justifica a busca constante de harmonia e
simetria entre as poténcias de a¢do que interagem na alma; 4) a énfase na fun¢do reguladora da
razdo, que, se bem conduzida, pode dar conta das tendéncias dissipadoras; 5) a nog¢do de que o
modo melhor de vida tem repercussao direta na organizagdo da cidade; e, finalmente, 6) a nogdo de
valor (to agathon) como fim (télos) da acdo justa.

Como nos aponta M. Vegetti, “ndo ha felicidade publica sem justica na conduta social e
individual. E, convém acrescentar, ndo ha justica sem um sistematico empenho de educagdo publica
por parte da comunidade politica que constréi sua unidade num permanente trabalho de
autoeducagdo”. ' Consideramos que o projeto politico de Platio é nomeadamente um projeto de
educacdo das almas, a fim de se tornarem autogovernadas e potencialmente boas governantes; neste
sentido, mais que uma pedagogia, ¢ uma psicagogia, mas sobretudo, trata-se de um projeto politico,
j4 que o horizonte ¢ a vida na pdlis. O caminho mais longo (Rep. VI 504d) a ser perseguido pela
alma, com vistas ao inteligivel, ¢ um caminho educacional que toma, por objeto, o ser (einai), por
método, a dialética (dialektiké) e, por finalidade, o valor (dghathon).

A exceléncia filosofica, vale enfatizar, ¢ sempre uma sintese entre natureza (physis) e
educagdo (paideia). Mas, ainda que esteja explicita na fala de Socrates essa “tendéncia natural” de
alguns cidadaos ao exercicio da filosofia, em varias passagens tanto da Republica quanto do Teeteto
ele deixa entrever que o papel da educacdo nio ¢ secundario. Vejamos uma breve comparacio ente

os didlogos:

S- Nao ¢ o caso que ha coisas de que tanto homens como animais selvagens, logo que
nascem, por natureza, percebem, como aquelas paixdes que se dirigem a alma por meio do
corpo, enquanto as conclusdes de raciocinios sobre essas coisas, no que diz respeito ao ser e
utilidade [delas], atingem a maturidade, com dificuldade e mais tarde no tempo, por meio de
muitas atividades e da educag¢do, para aqueles aos quais aquelas conclusdes chegassem, por
ventura, ao pleno desenvolvimento? (Teet. 186 b-c).*

S- Por certo, falei, se uma cidade tem um bom inicio, vai crescendo como um circulo. E que,
quando sdo preservadas, a boa educagdo e instru¢do formam naturezas nobres, e, por sua

20 F interessante confrontar essa posigdo com a de Aristoteles na Etica a Nicémaco na qual os bens podem ser usados

como instrumentos para alcancar a felicidade, “(...) a felicidade necessita igualmente dos bens exteriores, pois €
impossivel, ou pelo menos ndo ¢ facil, praticar agdes nobres sem os devidos meios” (Livro I, §, 1099 a).

“TVEGETTI, 2010, p. 281.

2 ohkoDv Té pév e00VC yevopévolg mhpeott puoel aicBivesOor avOphnolg te Kol Onpiowg, Goo Sl TOD SHUATOC
mafnpoTo Emi TV Woynv Telvel T 8& mepl TovTOV AvaroyicpoTto Tpog te ovciav Kol d@Erelay noylg kal &v xpodve d1d
TOA®Y TpoypdTmv Kol Taudeiag mopoyiyveton oig dv kol mopoyiyvntoy;
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vez, naturezas nobres, sendo fiéis a uma tal educagdo, tornam-se ainda melhores que as
anteriores sob todos os aspectos e também para a procriacdo, como acontece entre os outros
animais (Rep. IV 424a-b).*>’

S- Pois bem! Sendo como a imaginamos, a natureza do filoésofo, penso eu, se conseguir ter a
instrugdo que lhe cabe, necessariamente se desenvolvera e chegard a virtude total. Mas se
ndo for semeada, plantada e nutrida em solo adequado, ira dar no oposto total, a ndo ser que
um deus venha socorré-la (Rep. VI 492a).**

Como bem observa M. Reis, “ao receber uma educagdo ma a natureza filos6fica pode tonar-
se pior que uma natureza mediocre e voltar-se ndo s6 para a maldade, mas para o crime. Socrates
mostra assim que a educacdo ¢ um fator mais determinante do que a natureza filoséfica. Ela € o
fator de condugio ou de desvio da alma”.**®> N#o bastar ter uma natureza filoséfica, ela precisa ser
educada, pois mesmo os mais dotados racionalmente podem acabar mal, ja ninguém esta ao abrigo
do tirano que estd adormecido na alma, inclusive dos mais moderados.*® O objetivo da educagdo é
a purificagdo da alma de seus dois males principais: a ignorancia e a perversao; por meio dela, a
alma descarta a pretensdo ilegitima de dizer que sabe o que ndo sabe, para adquirir uma disposi¢ao
melhor e mais docil e temperante.

Assim, a aquisicdo de um modo politico de existéncia exige que os individuos sejam
submetidos a uma paideia. Encontrar a justa medida e evitar toda forma de tirania é o cumprimento
eficaz da educacdo, segundo a Republica; ja no Teeteto, a obstetricia da alma ¢ o paradigma pratico
do exercicio dessa paideia. A competéncia politica, exigéncia da areté, se relaciona com o saber de
duas maneiras: de um lado, o pressupde, pois o dirigente precisa saber conduzir os negécios da
cidade; por outro, o engendra, j4 que torna os cidaddos mais sdbios. De um modo ou de outro,
Platao parece ndo renunciar jamais a tradicdo grega que considera a educagdo como um principio de

cidadania, portanto, uma exigéncia da boa politica.>>’

3 xai pnv, elnov, molteio dvaep Gmaf opufion €, Epyetar Gomep KOKAOG ovEavOREV: TPOeT Yap Kai maidevotg
¥pNoTH colopév evoElC dyaddc Eumotst, kai ad evoslg ypnotai TordTng mondsiog avridapfovopevar £t Bedtiovg @V
TPOTEPOV QHOVTAL, £ic T TaAL Kol €ic TO Yevvilv, domep Kkoi &v Toic BALo1C {Moig

2% fiv toivov E0gpev ToD GILOGOPOV GUGLY, Bv PV olpal HadfoEmS Tpoonkovong oYM, €ig THoAV APETAV AvayKn
avEavopévny agucveicOat, £6v 88 | &v TpoonkovoT onapsicd Te kol puTevdsica TpéeNTo, £ic TAVTA TAVOVTIO 0D, &0V
pn g avtf] pondnocag Bedv toym. Grifos meus.

3 REIS, 2009, p. 94.

#* EDMOND, 1991, p. 54.

TPRADEAU, 1997, p. 23.
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3. A presenca da teoria da alma na epistemologia platonica

A pergunta que norteia toda a argumentacdo da Republica é acerca de uma concepcao
filosofica que dé conta da justi¢a na alma e na cidade; a preocupacdo com a virtude em um contexto
de crise politica e guerras pode ser emoldurada por uma intensa transformacdo de valores que
caracteriza a passagem do séc. V para o IV a.C. em Atenas.”>® Semelhantemente, a pergunta acerca
da ciéncia no Teeteto também inclui uma forte critica as praticas pedagogicas e politicas que
enaltecem a opinido e o melhor argumento, em detrimento da busca pela verdade e pela justica em
si mesmas. Enfatizamos que a teoria da alma e a teoria do conhecimento platonicas ndo sdo
preciosismos abstratos ou meros discursos idealizados, mas pressupdem uma compreensdo
antropologica da complexidade da acdo humana e suas contradigdes internas e externas, tendo em
vista a vida concreta dos cidaddos na pdlis.>>

Neste sentido, como ja explicitamos, a teoria da alma ¢, sobretudo, uma teoria da agdo. M.
Canto-Sperber sugere que os géneros da alma sdo principios de a¢do, modalidades do desejo. O
racional (logistikon) corresponde a uma poténcia de agir racionalmente, ligado a virtude da
sabedoria, que, por sua vez, ¢ uma virtude dotada de destinagdo pratica. O impulsivo (thymoeidés) é
uma poténcia de ag¢do vigorosa, ligado a virtude da coragem, e se poe a servigo da racionalidade em
uma alma ordenada. O apetitivo (epithymetikon), por sua vez, ¢ uma poténcia de ag¢do desiderativa,
que tende a uma maior dispersio e portanto requer a virtude da temperanga.*** No argumento da
autora, a psicologia de Platdo ¢ o que nos permite rever o mal afamado intelectualismo socratico,
segundo o qual ninguém é mau voluntariamente, pois aquele que sabe, age com justi¢a.”*'

A questdo relativa a saber se ¢ a alma inteira que age ou se ¢ cada parte ndo ¢, contudo,
rigorosamente falando, tao simples assim; “fica dificil saber se realizamos cada atividade gracas a
mesma faculdade ou, sendo elas trés, usamos cada uma delas para uma atividade diferente, isto ¢, se
aprendemos com uma, irritamo-nos gragas a outra faculdade que temos em noés e, ainda, com uma

terceira desejamos os prazeres da comida e da geragcdo de filhos e tudo o mais que tem afinidade

28 Sobre esse contexto historico, ver VERNANT, 2002, p. 41-51.

2% Sécrates propde trés modos de agir (prdttomen) do homem e questiona se cada agdo é executada por efeito do
mesmo elemento da alma ou por meio de um elemento diferente. As a¢cdes em questdo sdo: aprender (manthdnomen),
irritar-se (thymoumetha) e desejar (epithymotimen) (Rep. IV 436 a-b).

9 Cf. Fedro (253d-254b) passagem na qual a alma tripartida ¢ imaginada como uma carruagem composta de dois
cavalos, um docil e o outro desobediente, e um cocheiro. Essa metafora pode ser associada aos principios de agdo na
alma, sendo o cocheiro o racional, o cavalo docil, o impulsivo - jA que coopera com o racional, ¢ o cavalo rebelde o
apetitivo. Contudo, deixamos claro que uma metafora é sempre uma aproximacdo, e ndo hd, portanto, uma
correspondéncia tdo direta entre uma imagem da alma e outra, trata-se tdo somente de analogias possiveis.

1 CANTO-SPERBER, 2003, p.343-344. Cf. Apol. 25e, Criton 44d, Protag. 345e, Filebo 48c, sobre o paradigma
socratico do mal como ignorancia do bem. Sem entrar na querela que esse tema suscita, se levarmos em conta que o
personagem Socrates ¢ Platdo falando desde o principio, a teoria da alma ¢é tdo socratica quando qualquer suposto
intelectualismo, o que, afinal, desarticula essa divisdo um tanto artificial entre o que ¢ socratico e o que é propriamente
platonico. Consideramos, portanto, que, nos didlogos, s6 temos acesso ao Socrates platdnico, e tentar reconstruir o
Socrates historico € tdo inacessivel quanto improficuo. Mesmo porque Platdo ndo se interessa em fazer historia da
filosofia, tal como concebemos hoje, e sim em dialogar com os pensadores mais expressivos de seu tempo.
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com esses atos, quando nos pomos em ac¢do” (Rep. IV 436 a-b).>** Como nos diz A. Aratjo Jr.,“a
alma humana enquanto realidade dindmica ¢ palco de tensdes e contradicdes multiplas, que, quando
analisadas, mostram os elementos de que ¢ composta (...) Assim, o conflito entre as diferentes
tendéncias do psiquismo ¢ primordial na constitui¢do da natureza humana, pois ¢ através desse
conflito fundamental que os humanos tornam-se humanos”.**?

Contudo, se ndo ¢ tdo simples definir a alma, ja que ela ¢ uma estrutura complexa, composta
por diferentes dimensdes, sendo, portanto, a0 mesmo tempo una e multipla; o que podemos afirmar,
sem sombra de duvidas € que, se ha luta na alma, aquele que sabe, ou seja, o logistikon, nem sempre
governa. A propria existéncia do tirano, que muitas vezes ¢ o promulgador das leis e delas tem
pleno conhecimento, atesta o colapso da equivaléncia entre saber e virtude. Tal equivaléncia pode
nos parecer, contemporaneamente, até mesmo ingénua; contudo, o que enfatizamos ¢ que a nogao
de conflito psiquico ndo nos permite simplesmente equiparar saber e virtude; ao incluir na
constituicdo da psykhé paixdes e desejos, Platdo se aproxima da no¢do de conflito interior a alma,
nogio esta que possui carater excepcionalmente contemporaneo.”** A complexidade da temética da
psykhé nos leva a identificar a énfase da filosofia sobre o agente moral, e consequentemente, sobre a
acao que lhe ¢ correspondente.

Segundo M. Marques, a propria alma ¢, em Platdo “uma espécie de movimento ou energia
vital una e unica, que se determina em diversos planos e que leva o individuo a agdo”**> A
Republica, ao caracterizar os gé€neros da alma no contexto de uma critica politica, traz
necessariamente para o dominio da vida pratica a discussdo acerca da psykhé. Além disso, a virtude
da alma ¢ comparada a exceléncia politica, a qual inclui uma dimensdo cognitiva, sem equivaler a
ela. Recordemos que a justica ¢ definida por Platdo como sabedoria e virtude (Rep. I 351a), ou seja,
por um lado ¢ uma qualidade da psykhé, por outro ¢ um atributo intelectual.

Como vimos, acerca da andlise do tirano, ¢ possivel conhecer as leis e ndo as seguir,
conhecer a virtude e ndo ser virtuoso, saber sobre a justi¢a e ndo ser justo etc. Contudo a virtude, ela
mesma, implica em algum dominio de saber; logo a reciproca nio ¢ verdadeira, ja que, para ser
virtuoso ¢ preciso, de algum modo, ser sabio. “E porque a politica deve se autorizar de um saber
que ela pode ser comparada com o sujeito mesmo de todo conhecimento, assim como de toda

A . 246 . ~ . ~ L . ,
competéncia: a alma”.”" Nossa inten¢do ¢ demonstrar essa dimensao politica que relaciona psykhé

2 Aristoteles resume assim a definigdo de alma pela tradi¢io grega: “sdo trés os modos que chegaram até nos segundo
os quais se define a alma: uns dizem que ela é o que mais pode mover, por mover a si mesma; outros, que ela é um
corpo composto de partes mais sutis ou que ela é o mais incorporeo de todos os corpos”(De Anima, 1 409b18).

2 ARAUJO JR., 1999, p. 66-67.

*** G. Grube nos diz que “longe de ser um ponto de vista primitivo, se trata de uma proposi¢io muito avangada; uma das
coisas mais surpreendentemente modernas dentro da filosofia platonica € precisamente a descoberta da importancia do
conflito na mente” GRUBE, 1987, p. 208. Ainda que o termo mente ndo nos pareca uma op¢ao aceitavel para traduzir
psykhé, consideramos que o tema da dissensdo psiquica possui desdobramentos realmente atuais.

** MARQUES, 2010, p. 9.

*#° pPRADEAU, 1997, p. 26.

90



e epistéme em Platdo, e nos permite um olhar comparativo entre a Republica e o Teeteto.

O conhecimento, a0 mesmo tempo, ¢ e ndo ¢ algo exterior; por um lado, ¢ uma aquisi¢do a
ser alcangada, mas também € consequéncia de um processo interno ao conhecedor. Nao se trata,
portanto, nem de um objetivismo, nem de um subjetivismo; sujeito e objeto estdo articulados na
dialética platonica, a qual relaciona intimamente psykhé e epistéme. O fendmeno cognitivo implica
em um desdobramento entre sujeito e objeto; a alma realiza essa operacdo de mediagdo entre o que
¢ conhecido e o conhecedor. O sujeito do conhecimento ¢ a inteligéncia, mas toda inteligéncia em
Platao aparece associada a uma psykhé, seja humana, como no caso do Fi ilebo,”*” ou cosmica, como
no caso do Timeu.

Para Socrates ¢ a alma que pensa, e quando pensa, ndo faz outra coisa sendo dialogar; o
sentido socratico de conhecer implica em conhecer a si mesmo, questionar-se, 0 que, por sua vez,
recai sobre o reconhecimento da propria ignorancia. Enfatizamos sobretudo que essa pesquisa
diligente de si mesmo ndo exclui o outro, ndo retira o individuo da cidade, ao contrario, didlogo
pressupde partilha, de tal modo que o conhecimento do si se dd mediante o exame compartilhado.

A implicacdo necessaria da psykhé faz com que o estudo da epistéme platonica seja também
uma proposta de reestruturagdo interna de valores, crengas, afetos, enfim, uma epistemologia
edificante. Nao nos esquegamos que, para Socrates, a verdade ¢ aparentada com o comedimento, o
que ndo deixa de ser uma aquisigdo da psykhé.**® Por um lado, a alma é o agente do conhecimento,
mas ¢ também, por outro, o seu paciente, ja que deve ser educada, a fim de ndo sucumbir ao império
dos sentidos, por meio de um arduo trabalho de transformacao interna.

Assim, afetos, impulsos, opinides, memorias, experiéncias, a relagdo com o corpo, a
linguagem etc. sdo atravessamentos e interferéncias, mas também constituintes da nossa condi¢ao
de aprendizes. O processo pressupde uma andlise exaustiva de cada coisa, antes de fornecer uma
explicagdo racional com conhecimento (7eet. 207b). Ao final da jornada, ainda que ndo tenhamos
chegado a uma posi¢do definitiva sobre o conhecimento, Socrates nos garante que ao menos
estaremos munidos contra a pretensdo de supor que conhecemos o que ndo conhecemos (7eet.
210c).

Na passagem 184b-186e do Teeteto vemos que ndo ¢ com os sentidos, mas com a alma que
se apreende o ser e a verdade. Esse ¢ um ponto inequivoco no didlogo: apesar de Socrates nao
aceitar nenhuma das defini¢des dadas acerca da epistéme, ele deixa claro que se trata de algo que
ocorre na alma e por meio da alma. Ainda que o Teeteto nao explicite, como no texto da Republica,
a teoria da alma em sua condigdo tripartida, explicito estd que ela € o nticleo para o qual convergem
as faculdades cognitivas. Adiante, em 187a, estd anunciado o que nos parece ser a tese fundamental

que corrobora a presenca da teoria platonica da alma em sua epistemologia: o saber deve ser

7 Cf. Filebo 30c, passagem na qual Platdo afirma que nio hé inteligéncia sem alma.
8 Cf. Rep. V1 486d a respeito do parentesco entre a verdade e moderagio.
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buscado naquilo que a alma em si e por si mesma se ocupa das coisas que sao.

Tal discussdo acerca do conhecimento no Teeteto, como se pode concluir pelo que
acreditamos ter demonstrado até aqui, pressupde a alma, em toda a sua complexidade, como o
agente do filosofar. Segundo M. Iglesias “a alma ¢ o correlato necessario da prépria teoria das
ideias. Sem ela, as ideias, postuladas para explicar, nada explicariam, uma vez que ¢ na alma que se
da a compreensio da ligagdo entre ideias e mundo fenoménico”.*° Além disso vale ressaltar que a
problematizagdo da epistéme no didlogo se da quase inteiramente na perspectiva do sujeito
cognoscente, ¢ ndo do objeto cognoscivel. Isso porque, a nosso ver, ¢ o movimento da alma que
Platao quer enfatizar, tanto como o agente da dialética, como o sujeito do conhecimento.

Segundo M. Dixsaut, “em razdo de sua posicdo literalmente central, a alma verd sua
natureza e suas fungdes se transformarem e se diversificarem em multiplos contextos. Nao ha,
portanto, em Platdo, nenhuma no¢ao mais complexa que a nogdo de alma. A vida e os pensamentos
tiram dela seus movimentos, o mundo sua coesdo, a cidade sua organizacdo. Tudo converge para ela
e tudo se inscreve nela. Ela ¢ a ligacdo interna que impede a psicologia, a ética, a politica e a
cosmologia platonicas de se constituirem em dominios auténomos”.””!

A alma tem uma fun¢do claramente definida, que ndo pode ser desempenhada por nenhuma
outra coisa que exista, que ¢ cuidar, governar, deliberar e todos os demais atos da mesma espécie
(Rep. 1353d). Portanto, se ha um principio diretor na filosofia platdnica, ele deve ser definido como
psykhé. Cabe a alma governar, e cabe a filosofia educa-la para que ela possa bem desempenhar sua
fung¢do primordial. Nesse sentido, a proposta pedagogica de Platdo ¢, a nosso ver, igualmente
psicagogica, pois € preciso conduzir as almas autogovernadas para a condicdo de governantes,
tendo em vista que nenhum chefe, em qualquer lugar de comando, examina ou prescreve o que ¢
vantajoso a ele mesmo, mas o que o € para o seu subordinado (Rep. I 342¢).

Porém, como explicitado na sessdo anterior, nem todos serdo atraidos pelo exercicio da
filosofia; ha um perfil psicologico especifico do filosofo, segundo Platdo. A alma filosofica tem
amor e entusiasmo pelo objeto de seu conhecimento, e ndo se queda paralisada diante da opinido,
mas avanga corajosamente por veredas mais sinuosas; eis ai a diferenca que Socrates estabelece

252
Enfim, a

entre as almas que possuem afinidade com a doxa e aquelas que se dirigem a sophia.
epistemologia platdonica envolve processos cognitivos, morais e psicologicos. Como observa Y.
Lafrance, “a teoria platdnica da ciéncia pode ser considerada como um elogio da filosofia e da vida

filosofica, que Platdo eleva como verdadeira sobre todas as coisas, € ¢ como filésofo que ele langa

% Monique Dixsaut nos esclarece que “o que estd em jogo na passagem que conclui toda a primeira parte do Teeteto é

estabelecer a distingdo entre sentir e saber. O argumento decisivo utilizado por Socrates € a impossibilidade de alcangar,
pelos sentidos, as propriedades comuns a todos os sensiveis: somente a alma pode apreendé-las, por meio dela mesma”
DIXSAUT, 2013, p. 34.

20 IGLESIAS, 1998, p.22.

1 DIXSAUT, 2003, p.169.

2 Em Rep. V 480a vemos a expressio philodéxos em contraposicio ao philésophos, para caracterizar essa diferenca.
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seu olhar critico ndo somente sobre o saber de sua época, mas também sobre as instituigdes
politicas. Ele busca na filosofia essa sabedoria capaz de tornar o cidaddo virtuoso e, assim, de
assegurar a felicidade da cidade. As grandes linhas de sua epistemologia ultrapassam largamente a
esfera do saber e da ciéncia, pois elas irradiam por todo o pensamento ético e politico”.>>® Razdo e
exceléncia (areté) se articulam na sinfonia da alma do dialético; ndo basta, portanto, o

conhecimento, pois ¢ preciso uma disposi¢do da alma em dire¢do a verdade, a justi¢a e, em ultima

instancia, ao bem, aqui considerado como instancia tltima de valor.

4. A filosofia como formacio pratica — na cidade assim como na alma

A filosofia platonica ndo ¢, a nosso ver, apenas uma matéria ou um ramo do conhecimento,
mas sobretudo uma indagagdo acerca do modo de vida, da organizag¢do e do arranjo de forgas na
alma e na cidade. Tal proposta ¢ explicita na Republica quando Socrates esclarece que sua
argumentacdo ndo ¢ acerca de qualquer assunto ao acaso, mas acerca de que modo devemos viver
(Rep. 1 352d). A semelhanca entre a cidade e o individuo ¢ indicadora dessa disposi¢do de forcas a
serem equilibradas pelo exercicio da disciplina dialética. Lembremos que, em Platdo, nao
percebemos ainda a distingdo entre politica e ética, e ¢ no ambito da teoria da virtude que elas se
imiscuem. O acento que evidenciamos na dimensdo pratica do conhecimento se justifica pela
pesquisa de uma competéncia, ou de um saber propriamente politico, que caracteriza o género
racional da alma e a correspondente classe dos governantes na cidade. Esse saber ¢ o que possibilita
a virtude mestra, a justica, na alma e na cidade.

Segundo Jaeger, ¢ na teoria dos géneros (eide) da alma que desemboca a investigagdo do
problema do que € justo. “A polis de Platdo versa, em ultima andlise, sobre a alma do homem. O
que ele nos diz da cidade, onde muitos veem a medula da Republica platdnica, ndo tem outra funcio
sendo apresentar-nos a imagem reflexa ampliada da alma e da sua estrutura respectiva. E nem ¢
numa atitude primariamente tedrica que Platdo se situa diante do problema da alma, mas antes numa
atitude préatica: na atitude do modelador de almas”.*>* Discordamos, em parte, do autor, ja que, a
nosso ver, a vida da pdlis ndo € descrita em funcdo da teoria da alma, mas justamente o contrario. A
énfase platonica nos parece residir muito mais numa pesquisa acerca da dindmica interna aos
sujeitos em jogo, a ser equilibrada no ambito externo da cidade, a fim de alcangar a vida excelente.
Nesse sentido, a triparticdo da alma ¢ uma metafora de forcas em a¢do e em conflito, ela nos fala de
algo que existe, mas também se mantém distante das pretensdes da verdade; como toda metafora,

produz um saber provisério e inacabado, mas que, contudo, obedece a necessidade e a coeréncia

3 LAFRANCE, 2011, p.166.
»* JAEGER, 1995, p.751.
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logica.> A alma ¢, certamente, uma dimensao efetiva do real, uma dynamis que possui autonomia
ontologica e epistémica, contudo, consideramos que sua triparti¢do ¢ uma imagem, tomada numa
analogia com a imagem da cidade dividida em grupos funcionais.

Para que haja didlogo interno na alma, ¢ preciso que haja alteridade, diferenca e, ao mesmo
tempo, semelhanga, ja que a diferenca radical € incomunicavel. Quando ele divide a alma humana em
trés géneros, Socrates ndo opde trés realidades psicologicas heterogéneas (razdo, afetividade e desejo)
nem opde um raciocinio a um desejo, mas constroi uma estrutura imagética complexa que ¢ determinada
por trés principios de a¢do ou trés modalidades de desejo. Assim como a metafora da alma ¢ uma
estrutura triplice, os prazeres também o sdo; segundo o que governa as suas almas, tem-se trés tipos
de homens: o filésofo (philosophon), o amigo da vitoria (philonikon) e o amigo do ganho
(philokerdés) (Rep. IX 581c). Assim Socrates vai edificando um conjunto de imagens, os géneros
da alma como metéfora dos tipos humanos, e estes como metafora dos grupos funcionais na cidade;
¢ sempre salutar considerar que ndo se deve tomar os andaimes pelo edificio, “naturalizando” as
contradigdes sociais. Conforme nos aponta F. de Luise, “o desafio de Socrates consiste em delinear
um modo de satisfacdo ao mesmo tempo adaptado a propria natureza e ndo conflitante com a ordem
da cidade; um modo que possa servir de contencdo a degeneracdo politica, representando a atra¢ao
do bem aos olhos de homens que continuardo diferentes no modo de imaginar a felicidade”.**®

A justica na alma ¢ semelhante a justica na cidade (Rep. IV 435b), e a injustica ¢ discordia,
na cidade e na alma. Socrates nos diz que, gerar saiide no corpo, assim como na alma, ¢ dispor os
elementos segundo a natureza (kata physin) de quem deve governar e quem serd governado (Rep.
IV 444d); de tal modo que a justica tem relagcdo com a saude psiquica, assim como a injusti¢a com a
doenca na alma. Vale enfatizar que a relacdo entre corpo e alma ndo ¢ unilateral; as doencas
descritas como corporeas afetam a alma, assim como aquelas psiquicas afetam o corpo. E evidente,
diga-se de passagem, que o mais saudavel terd mais condi¢des de ser feliz do que o adoentado,
ademais, buscar a saude, na perspectiva da alma, ¢ o mesmo que buscar a virtude, particularmente a
da justica.

Considerando-se que a virtude ¢, para os antigos gregos, condi¢do da formacdo e da
cidadania do homem, sua abordagem ¢ imprescindivel para Platdo. A virtude platonica ¢ uma
compreensdo do inteligivel, portanto racional, mas também uma forma de assimilagdo do bem,
logo, ela ¢ dotada de uma finalidade pratica. Virtude ¢ conhecimento, mas também condi¢ao

necessaria para a eudaimonia, a qual nao deixa de ser um estado de alma. Enquanto conhecimento,

3 Segundo Aratijo Jr.,“a metafora estabelece um campo cognitivo da verossimilhanca que tem caracteristicas proximas
do dominio da verdade, tais como coeréncia, conformidade, utilidade etc. A metafora, enquanto verossimil, tem uma
identidade parcial com a verdade, logo ndo tem pretensdes rigorosamente cientificas enquanto conhecimento”
(ARAUJO JR., 1999, p.72). Consideramos que, assim como a parelha de cavalos no Fedro (253d-e), a tripartigio ¢ uma
imagem, portanto, metafora do funcionamento psiquico, o qual, por sua vez, ¢ metafora do funcionamento da polis.

** DE LUISE, 2011, p. 189.
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a virtude obviamente estd ligada a razdo, ou mais propriamente ao logistikon, mas também a
harmonia, consonancia, proporcao e beleza, as quais dependem de um arranjo interno que envolve a

alma como um todo.>’

Nao basta a erudi¢do, ¢ preciso haver sensibilidade, ¢ preciso haver
convergéncia para se chegar a sabedoria, enquanto uma virtude moral e pratica.

Sabemos que ¢ proprio da racionalidade antiga ndo separar a discussdo epistémica da
dimensao politica ou da vida pratica da cidade. A questdo do conhecimento em Platdo estd, desde
sempre, atravessada pelo viés ético e pela estruturagdo psiquica dos individuos que participam da
praxis politica da cidade. Segundo Cherniss, uma teoria ética consistente e pratica teria que se
apoiar em uma epistemologia, e tal ¢ o que o Ménon tenta provar, quando Socrates discute que a
possibilidade de se ensinar ou ndo a virtude precisaria ser precedida da pergunta sobre o que ela
¢.2% O autor afirma que a teoria das ideias de Platdo relaciona ética, epistemologia e ontologia,
criando um padrdo moral consistente que ndo oscile com as contradi¢cdes do fendmeno humano e
cultural, e que possa reconciliar a lei convencional e a natureza do que ¢ bom, sem sucumbir ao
relativismo. Para Cherniss, Platdo recorre a epistemologia para instituir o fundamento moral da
atividade humana, distinguindo opinido verdadeira e conhecimento. Consideramos, contudo, que
ainda que isso possa ser verdadeiro para o Ménon, a interface que ora privilegiamos entre Republica
e Teeteto ndo apoia somente a €tica na epistemologia, mas igualmente a epistemologia na ética, ou
seja, trata-se de uma via dupla.

A ética platonica ndo ¢ nem um racionalismo, tampouco um subjetivismo; alma e razdo
estdo necessariamente articuladas. A organizacdo politica, as questdes éticas, as grandes indagagdes
filosoficas e até mesmo a felicidade dos individuos sdo questdes coletivas, a serem tratadas no
ambito coletivo. Platdo, pela boca de Socrates, defende a filosofia como um exercicio racional
constantemente orientado para o bem, o inico capaz de livrar a alma de seus piores males, a saber: a
ignorancia e a injusti¢a. Nao basta o conhecimento, ¢ necessaria uma disposi¢ao da alma de querer
buscar a verdade; “neste sentido a ciéncia platonica visa um horizonte além do ambito meramente
cognitivo”.”” A descrigdo hiperbolica do tirano é, a nosso ver, uma imagem fortemente didatica dos
riscos que a alma pode correr ao ndo submeter-se a uma paideia adequada.

Cabe ao fil6sofo, acima de tudo, uma agao sobre si mesmo, uma formagao interior; ¢ preciso
conhecer-se e dominar-se para chegar ao conhecimento das coisas que sdo. Justifica-se, pelo
exposto, considerar a anterioridade ndo apenas logica, mas também ontologica, da teoria da alma
em relagdo a teoria da ciéncia em Platdo. Além da questdo psicoldgica, a discussdo epistemologica
no Teeteto ¢ atravessada por uma perspectiva pratica; cabe salientar que o texto ndo ¢ imune ao

acento politico/pedagogico e até mesmo psicagogico da chamada teoria da alma, presente na

»7 Ver Rep. IV 443d-e, passagem na qual Platdo compara a virtude da justica a uma propor¢do musical, uma unidade

temperante e harmoniosa que envolve a alma como um todo.
28 CHERNISS, 1936, p. 445-456.
¥ SARDI, 1995, p. 38.
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Republica.

Segundo Cardoso, Platdo faz filosofia com o objetivo de incidir concretamente na vida dos
individuos e na cidade, nesse sentido, a perspectiva do ser em Platdo existe para “dizer” a
experiéncia. Ainda segundo o autor, o contexto da critica a escrita pode ser interpretado por essa
chave de leitura, como a exigéncia socratica de incluir o encontro efetivo com o outro, em um
contexto relacional. Ele argumenta que a énfase platonica ¢ na cidade, e que a alma ¢ tripartida na
Republica porque a cidade o ¢, e ndo o contrario.*®® Neste sentido, Platio reflete sobre a existéncia
concreta do ser humano, faz politica com sua teoria, e ndo psicologia. A propria cidade nasce
porque cada um de nos nao ¢ autossuficiente, mas sim desprovido de muitas coisas (Rep. II 369b).

A cidade ¢ criada em fun¢do de nossas caréncias, mas deve se espelhar na cidadela bela e
boa que o filésofo construiu em sua alma ao se tornar “ordenado e divino na medida do possivel a
um homem” (Rep. IV 500c-d). M. Perine nos diz que, “com efeito, a ordem natural dos estratos que
compdem a cidade estd perfeitamente realizada no seu espelho, ou seja, na alma do filésofo, pela
perfeita ordem que ele estabeleceu nas relagdes entre o epithymetikon, o thymoeidés e o logistikon.
Mais ainda, ¢ s6 na alma do filésofo que se encontram perfeitamente realizadas, segundo a ordem
da natureza, aquelas habilidades ou poderes ordenadores, ou seja, aquela virtudes pelas quais uma
cidade ¢ sabia, corajosa, temperante e justa. Isso ocorre porque os modos de ser e 0s costumes que
ha na cidade sdo os mesmos que existem dentro de cada um de nds”.*®" A ressalva que fazemos a
esta posicao do autor ¢ que tamanha perfei¢ao s6 pode ser visada como um modelo, uma paradigma
no céu, conforme o proprio Soécrates nos alerta (Rep. IX 592b); portanto precisamos recorrer a
flexibilidade da imagem para ndo incorremos na armadilha do dogmatismo.

Pretendemos enfatizar que a filosofia platonica, tanto na Republica, quanto no Teeteto, visa
uma educac¢do moral que possui implicagdes epistémicas e praticas na vida da padlis. Pradeau nos diz
que a cidade na Republica nao ¢ um mercado, nem um exército e nem um tribunal; portanto, o seu
governante ndo pode conduzi-la como um comerciante, satisfazendo certos interesses, nem como
um militar, incapaz de educar aqueles que dirige, nem como um advogado, adulando seus clientes.
O governante deve se guiar pela reflexdo, pela racionalidade, pelo comedimento, e, sobretudo pelo
bem comum. Segundo o autor, Platdo faz da cidade “o ponto de convergéncia da especulagao
filosofica”. >

No Teeteto, Socrates parece estar muito mais interessado nas suas consequéncias politicas da
tese sofista segundo a qual toda opinido ¢ verdadeira, independente de seu contetido, do que
propriamente nas consequéncias epistemologicas. Se todos opinam com verdade, cabe apenas ao

consenso e a forga do discurso chegar a melhor solugdo; ¢ isso justamente o que ele rejeita, ou seja,

260 CARDOSO, 2006, p. 67-86.
21 pERINE, 2008, p. 82.
2 pRADEAU, 1997, p. 9-11.
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o acordo quanto ao melhor argumento, ao invés do argumento pautado pela verdade das coisas “em
si”, como quer Socrates. A respeito do fundamento epistemologico da ética platdonica, vale um
correlato com o Politico, quando Socrates se pergunta pela melhor constitui¢ao, deixando claro que
ndo ¢ nenhuma das existentes, mas aquela na qual os governantes seriam possuidores da ciéncia
verdadeira, e ndo de um simulacro de ciéncia (Politico, 293d). Essa exigéncia da ciéncia reforca a
importancia de o fildsofo se tornar governante, ou o governante fildsofo, tese essa que ¢ a pedra de
toque da argumentacao da Republica.

Como observa M. Dixsaut, em seu texto sobre refutacdo e dialética, “parece dificil falar do
exame socratico sem falar daquilo que ¢, sem exce¢ado, o seu alvo, a saber, a opinido nela mesma, a
opinido que ¢ apenas opinido, e sem se perguntar de onde, para Platio, ela retira sua origem”.*®’
Mais uma vez vemos implicitamente em Platdo a critica a democracia, especialmente essa nocao de
uma verdade meramente subsidiaria ao consenso, uma espécie de conveniéncia circunstancial de
um determinado grupo de seres dotados de ldgos.*®* A equivaléncia dos discursos ¢ algo inaceitavel
para Platdo; além disso, o utilitarismo que caracteriza a moral comum ndo pode definir com clareza
o que ¢ justo. Avaliamos que a critica platonica a democracia, sobretudo a democracia ateniense, ¢
secunddria a sua critica contumaz a sofistica e a retorica, especialmente quando ela se torna o
equivalente da demagogia. Essa forma de governo poderia parecer belissima, como um manto
multicolor, com muitas flores bordadas, atraindo os incautos (Rep. VIII 557¢).>%

A analogia entre regime politico e psykhé na Republica, relaciona a democracia
especialmente com a predominancia do género apetitivo da alma. O homem democratico ¢, segundo
Platdo, epitimético por exceléncia; se alguém lhe disser que uns prazeres provém de desejos nobres
e bons, outros de perversos, e que se deve cultivar e honrar os primeiros, e castigar e escravizar 0s
segundos, sacudindo a cabeca, ele afirmara que todos os prazeres sdo semelhantes e devem honrar-
se por igual (Rep. VIII 561 c). Deste modo, passa-se de um prazer a outro, sem atentar para a ordem
e a necessidade, capturado numa vida de dissipagdo e excesso. Socrates separa os desejos
necessarios dos supérfluos (Rep. VIII 559a); na primeira categoria inclui os desejos relacionados
com a preservagdo da vida; na segunda, inclui apenas o que ndo ¢ essencial para a realizagdo da
natureza humana. Descrevendo em primeiro lugar a natureza de certos desejos que habitam nossa
alma, Socrates passa entdo ao estudo do tirano, deixando claro que este ndo deve ser pensado como

uma pura aberragdo, ja que portamos em nos uma possibilidade de descontrole e brutalidade, que

ndo pode ser descartada nem mesmo pelo apelo a razdo, que, como mostra nosso autor, nao pode

29 DIXSAUT, 2012, p. 74.

6% A passagem 267a do Fedro traz 0 mesmo argumento contra a politica de convencimento dos sofistas: “E deixaremos
de mencionar Tisias e Gorgias, quando foram eles que compreenderam que o que é provavel ¢ digno de maior estima do
que ¢é verdadeiro?”

%% yale ressaltar que ‘democracia’ na Grécia Antiga ndo envolvia o conceito de sociedade inclusiva, como tendemos a
considerar hoje. De fato, a maior parte da comunidade era excluida, j4 que ndo tinham direito a participagdo nas
instancias de decisdo as mulheres, os estrangeiros, as criangas e os escravos. Ver: VERNANT, 2002, p. 53-72.
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reger nossa alma sempre, em todas as situacdes. Ademais, o género racional (logistikon),
qualificado como o melhor, ¢ o menor elemento, e tem como desafio comandar a pior parte, que ¢
superior em tamanho, formada pelo irascivel (thymoeidés) e apetitivo (epithymetikon) somados
(Rep. 1V 431a).

Como observa M. Dixsaut, “o problema ndo ¢ tanto o do dominio dos desejos e das paixdes,
mas a propria estrutura da alma humana. A imagem célebre da Republica (IX, 588c-e) que a
descreve como composta por uma hidra, um ledo e um homem, significa que ha na alma mais de
animosidade e monstruosidade que de humanidade”.**® Se o homem n3o distingue os apetites belos
dos selvagens, pode embriagar-se com a propria liberdade, ndo suportando um minimo de
submissdo, e assim passar da democracia 4 tirania. E importante salientar que Sécrates nio opunha
a democracia a tirania, associando a primeira a liberdade a segunda a serviddo, como ¢ nossa
tendéncia contemporanea. Enquanto regime, a tirania se opde ao regime ideal, e ndo a democracia.
Diversamente da visdo moderna, a tirania surge da subversdo da propria democracia, do interior
dela mesma, quando “a liberdade excessiva passa a servidao excessiva para o individuo (idiotei) e
para a cidade (polei)” (Rep. VIII, 564a).

Ha uma espécie de apetite terrivel, selvagem e sem lei que existe em todos os homens,
mesmo naqueles que parecem ser comedidos (Rep. IX 572b). Na otica platdnica a tirania estd
associada a essa condi¢do humana, e se instaura como regime quando o governante se impde pela
forca e pelos impulsos irrefredveis, ao invés de consentir com a orienta¢do do /ogos. A liberdade do
ser racional ndo ¢ ceder aos apetites e opinides e fazer o que lhe aprouver, mas deixar-se conduzir
pelo /6gos. Como nos esclarece N. Bignotto, em um artigo intitulado O siléncio do tirano, “baseado
na forga e na violéncia, o poder tirdnico estd condenado ao siléncio. H4, assim, um saber sobre a
tirania, mas ndo um saber do tirano”.*®’ Nesse sentido, a nossa propria condi¢io enquanto seres de
linguagem, ou seja, o fato de sermos dotados de /dgos, impde um limite a0 comando cego do
desejo. H4 um poder de organizagdo na psykhé dotada de logos, e quando essa poténcia falha,
nenhum saber se articula, nenhuma fala se faz representativa, a palavra se torna vazia. A posi¢ao
que assumimos nessa dissertacdo ¢ que a dialética platonica ¢ uma espécie de antidoto contra a
tirania, que se caracteriza justamente pelo fracasso da dialética, pela debilidade do /6gos.

O exercicio da filosofia entra aqui como guardido da alma frente as poderosas ameacas
internas, assim como o governante resguarda a cidade tanto de seus inimigos internos como de seus
potenciais invasores. Como temos sublinhado, a liberdade ¢ alicercada pela virtude, ja que o vicio
aprisiona. A virtude, por sua vez, ¢ responsavel pela felicidade. Eis o contra-argumento principal de
Sécrates ao argumento de Trasimaco, segundo o qual o mais injusto ¢ o mais feliz. H. Vaz nos

esclarece que ha em Platdo uma “ciéncia da liberdade”, guiada, em ultima instancia pela ideia do
b

20 DIXSAUT, 2013, p.108.
27 BIGNOTTO, 1998, p.137.
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268
bem.

Recordemos que Socrates define a dialética no Sofista como “a ciéncia dos homens livres”
(253¢), liberdade esta que envolve a submissao voluntaria ao /0gos.

Essa ¢ também a chave de leitura que articula politica e antropologia, segundo N. Bignotto:
“Platdo faz coincidir cada regime com um tipo especifico de homem, que por sua vez, possui uma
natureza particular, marcada por desejos que, devido a propria realidade, manifestam-se e destroem-
se no tempo. Trata-se, portanto, de articular a descri¢do constitucional com uma antropologia, que
por sua vez s6 faz sentido junto com uma determinada concep¢do da vida ética, que termina por ser
inteligivel diante da ideia suprema do bem”.**

Vemos, tanto na Republica quanto no Teeteto, o argumento socratico/platonico de que o
bem ndo deve ser confundido com o vantajoso, assim como a verdade ndo ¢ simplesmente aquilo
que € convincente; trata-se, pois, de uma critica ética a corrupcao politica. Sdo as institui¢des, o
modo de exercer o poder, a falacia dos discursos encobridores e especialmente a psykhé adoecida do
governante tirdnico, que sdo alvos da denuncia de Platdo. Esse ¢ o ponto de convergéncia entre os
didlogos que insisto em destacar, um ponto que possui importantes implica¢des politicas, e ¢
essencialmente do dominio da ética.

Por um lado, na Republica, Socrates afirma que seu daimon o impede de participar dos
negocios da cidade (Rep. VI 496¢); por outro, no Teeteto, na famosa digressdo, ele afirma que o
lugar do filésofo ¢ um ndo-lugar, ja que ele ndo participa das disputas politicas e das festividades e
sequer conhece o caminho que leva ao tribunal (7eet. 173d-e). Consideramos que Socrates se coloca
apartado das praticas politicas da cidade apenas para, estrategicamente, melhor denuncia-las. A
posicdo de Socrates ¢ uma posicdo critica particular, que ndo o compromete com interesses
especificos, a fim de preservar sua liberdade de pensamento. Platdo isenta seu personagem favorito
de se comprometer excessivamente com a justica formal que se exerce nos tribunais, a fim de
conferir-lhe a liberdade de se interrogar pela justica em si mesma.

Tenhamos em mente que a justi¢a ¢ tematizada do inicio ao fim da obra de Platdo, sendo ela
a principal responsavel pela unidade harmoénica, tanto no individuo, quanto na cidade. O argumento
¢ que o homem, cuja alma ¢ governada pela racionalidade, ¢ capaz de controlar e conduzir os
desejos e impulsos, por meio do exercicio da virtude mestra que ¢ a justica. No momento em que a
alma, tendo chegado ao aprendizado dessa virtude, torna-se capaz do acesso propriamente
ontologico ao inteligivel, ela revela finalmente a sua liberdade essencial: “a liberdade para o bem,
em cujo conhecimento ela alcanga a plenitude da sua areté” >’

Consideramos, portanto, que o fio de Ariadne do pensamento de Platdo ¢ a nogdo de justica

como fator de unidade dos multiplos, a ideia do bem como causa de inteligibilidade das coisas e a

8 VAZ, 1993, p.184.
2% BIGNOTTO, 1998, p.121.
20 VAZ, 1993, p.189.
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dialética como o caminho de mado dupla, percorrido pela alma, entre o sensivel e o inteligivel.
Enfim, o dominio ético-politico da racionalidade, regulada pela epistéme, sobre a opinido, que nao
passa de uma cognicdo empirica falivel cuja base s@o as sensagdes, parece ser o argumento principal

que nos permite articular o Teeteto e a Republica.
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Conclusao

A relacdo entre a psicologia e a epistemologia aqui delineada, tomando como referéncia os
livros IV e IX da Republica e passagens do Teeteto, patenteia a relevancia da fungdo da alma na
filosofia platonica e nos expde a implicag¢do politica que subjaz a andlise antropologica, conforme
sublinhamos ao longo desta dissertacdo. Nao tivemos a pretensdo de esgotar as questdes epistémicas
implicadas no Teeteto, as quais possuem amplas repercussdes na filosofia contemporanea, e sdo
obviamente, complexas demais para a abrangéncia de nosso propoOsito no momento; apenas
apontamos aquelas que permitem articulagdo com o tema da alma filoséfica. Como ressaltamos, nos
valemos especialmente das passagens do Teeteto relativas a caracterizagdo do perfil do filésofo, na
assim denominada digressdo, e das passagens que evidenciam a alma como agente da percepgdo e
do conhecimento.

Por considerarmos que a teoria da alma em Platdo ¢ nuclear no entendimento da sua
filosofia, nos estendemos um pouco mais na andlise do texto da Republica, priorizando os dois
livros nos quais ela aparece, e aludindo a passagens pontuais dos demais livros. Essa estratégia
metodoldgica foi escolhida por consideramos que a relacdo entre ética e saber estd presente
principalmente na Republica, na qual a proposta de educar o cidaddo ¢ mais explicita, mas também
no Teeteto, ainda que de modo mais subentendido, o que justifica maior esfor¢o de explicitagdo de

271
nossa parte.”’

Nao estamos afirmando, contudo, que ¢ possivel uma leitura unitarista da obra
platonica sem restrigdes, mesmo porque ha questdes divergentes em relagdo a outros didlogos que
nos trazem dificuldades de compatibilizagdo com o Teefeto; consideramos que ndo ha, entretanto,
uma incompatibilidade absoluta.””* D. Sedley, por exemplo, tem posigdo peculiar no debate, pois ao
mesmo tempo que aceita certas mudancas no pensamento de Platdo — o que considera 6bvio —,
ressalta, no entanto, sua continuidade; seguimos orientagdo semelhante em nossa abordagem.273
Consideramos que a filosofia platonica ndo trata da busca de um fundamento ultimo, numa
perspectiva dogmatica, nem nega a possibilidade de qualquer saber, o que seria uma perspectiva
cética; ndo se justifica cair no extremismo cético ou na complacéncia relativista apenas para
defender Platdo das acusagdes de dogmatismo.”’* A filosofia tem relagio com o saber, mas também

com o ndo saber, ja que o alcance (por aproximacdes sucessivas) da epistéme € prerrogativa das

almas que ndo pressupdem possui-la, ao passo que aqueles que julgam possuir a ciéncia das coisas

7! Autores como CORNFORD, 1979, p. 89; BURNYEAT, 1990, p. 36-37; CHAPELL, 2005, p. 127 e SEDLEY, 2004,
p. 71, defendem a relagdo entre a Republica e a digressdo sobre o filosofo no Teeteto.

2, Sedley aponta algumas incongruéncias entre o Teefeto e outros didlogos, quanto a termos como: formas,
ignorancia, reminiscéncia, doxa etc. Com relacdo & Republica, o autor argumenta que o Teeteto ndo contrasta
fortemente epistéme e doxa, falha explicitamente ao buscar o que ¢ o conhecimento, e ndo considera as formas,
oferecendo objetos empiricos em suas ilustragdes. SEDLEY, 2000, p. 84-85.

* SEDLEY, 2004, p. 15.

27 COSTA, 2013, p. 38.
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padecem do pior tipo de ignorancia, aquela que ignora a si mesma. A filosofia platonica &,
nomeadamente, a nosso ver, uma axiologia e uma critica politica. Sobretudo, a epistemologia nao
pode ser deslocada da visdo de homem e de sua prdxis na cidade, ou seja, implica necessariamente
em uma concepg¢ao antropologica.

A propria nogdo socratica de ignorancia ndo estd estritamente relacionada com a questdo
epistémica e remete igualmente a alma, pois, como nos apontam alguns comentadores, ignorancia e
falsa opinido ndo sdo somente erro intelectual, mas uma condi¢do da alma toda, que se deixa
persuadir e enganar por apetites sem restrigio.””> A ignorancia ocorre justamente quando a alma que
visa a verdade desvia-se, tornando-se disforme e mal proporcionada.”’® Mas a ignorancia é também
uma forma de a alma posicionar-se diante do saber, pois ela possibilita ndo estacionar na pretensao
de um conhecimento provisorio como se ele fosse cabal. E a epistéme que preside a agdo sabia; por
isso mesmo, no argumento de Socrates, o fildsofo teria maior habilidade para governar, embora seja
preciso ter em mente que o direcionamento da epistéme é sempre para a verdade, e que a verdade ¢
aparentada com a harmonia e o comedimento (emmetria), que ndo deixam de ser estados animicos
(Rep. V1 4864).

A critica epistémica no Teeteto dirige-se claramente aqueles homens sem sutileza, que
acreditam que nao ha nada além daquilo que se pode pegar solidamente com as maos (7eet. 155¢-
156a). Ja a Republica critica principalmente aqueles que veem muitas coisas belas e justas, mas nao
veem a beleza e a justica em si mesmas (Rep. V 479¢). Nao se trata, a nosso ver, de negar
simplesmente a percepc¢ao sensivel ou o multiplo enquanto tais, mas de avaliar o modo como se
procede diante de uma investigagdo, sobretudo o modo pelo qual o saber pode ser construido numa
psykhé pensante, capaz de gerenciar seus proprios conflitos internos, em busca da exceléncia
humanamente alcangavel.

Socrates critica duramente a opinido, em ambos os dialogos, ndo que ela seja uma mal em si
mesma, ja que todos os homens opinam, mas, principalmente, porque ela pode levar o individuo a
aderir excessivamente a sua convic¢do, estagnando a pesquisa daquilo que é e refreando o desejo
pela verdade, ao se considerar apressadamente detentor de um suposto saber. Nesse sentido ha uma
ignorancia restritiva, que ¢ uma espécie de disfuncdo na alma, e uma ignorancia salutar, que ¢
aquela que estimula o prosseguimento na investigacdo, e decorre justamente de uma alma bem
ordenada. E para essa segunda ignorancia que o filésofo deve se voltar, pois ela esta relacionada
com a origem de toda filosofia, como um estranhamento, uma perplexidade (0 thaumazein) que
funciona como um principio diretor (arkhée) (Teet. 155d) de qualquer atividade reflexiva e ¢é, talvez,
a sua mais distinta marca.

Os deuses e os sabios ndo filosofam justamente porque, por suposto, ja sabem; assim como

7> CUSHMAN, 2007, p. 293.
270 Cf. Sofista 228 d.
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os ignorantes nao filosofam, porque ndo exercitam o questionamento acerca daquilo que ignoram.
Os que se ocupam da filosofia, portanto, ndo sdo nem sabios nem ignorantes, mas intermediarios
entre esses.”’’ Os ignorantes supdem, ingenuamente, deter conhecimento e ndo se interrogam, ja
que ninguém busca um saber do qual ja se julga detentor; os amantes da sabedoria, por sua vez, s6
filosofam porque se reconhecem faltosos, carentes, € ndo ignoram a propria ignorancia. A filosofia
tem o poder de elevar a alma da ignorancia & beleza, ao despertar o desejo de saber.””®

Dito de outro modo, o desenvolvimento da inteligéncia leva a constatacdo mais fulgente de
seus limites, mesmo porque nio se pode dar razdo de tudo, como vimos claramente acerca dos
elementos que ndo se deixam expressar pelo logos (Teet. 202d-e). Por mais complexa que a
linguagem possa ser, a realidade ¢ ainda mais rica, e sempre havera algo que escapa da nomeacao,
permanecendo, assim, fora do dominio do /ogos. H4 que se suportar a dimensdo de falta que
caracteriza a pesquisa pelo saber. O filésofo esta a meio caminho entre o saber pleno e a ignorancia,
e, apesar de recorrermos a termos que nos indicam uma posi¢ao no espago, ndo se trata de sair ou
chegar em algum lugar, mas de alcancar um estado de alma, por meio de experimentagdes
sucessivas; ha que substituir a no¢ao de “mundos”, sensivel e inteligivel, por uma longa experiéncia
interior que desafia toda topologia.””

A busca pelo saber, preconizada pela alma filosofica, visa a esséncia inteligivel, sem
contudo, se dissolver nela. Neste sentido, o caminho para a epistéme € investigar sempre, ainda que
tal busca ndo seja infinita ou indeterminada, o que seria uma perspectiva cética, pois ela tem como
limite o inteligivel, regulado, em tltima instancia, pelo bem. Quem investiga ¢ a alma racional; ao
pensar, a alma se d4 uma existéncia pensante, mas esse modo de existéncia ndo ¢ idéntico a alma
humana enquanto tal; a alma tangencia o inteligivel, mas ndo o esgota e nem se confunde com ele.
Isso porque a alma, sobretudo a alma devidamente educada pela filosofia, pode nos alcar ao
caminho da epistéme, rumo a esséncia inteligivel, mas permanece uma unidade diferenciada,
carente do /ogos em seu papel de mediador. H4 um hiato entre aquele que busca e deseja e o objeto
dessa investigacdo, e ¢ justamente o avango para além da estabilidade da certeza sensivel e da
opinido que funda o pensar filoséfico. E nesse sentido que argumentamos que o caminho da
dialética ¢ manter-se em didlogo. O pensamento, portanto, ndo se torna dialético enquanto nao
possuir o poder de ultrapassar as sensagdes, opinides, € uma certa moral de ocasido, que, segundo a
critica socratica, ¢ a tonica de um tipo de ensinamento sofistico ao qual ele veementemente se

contrapoe.

> Cf. Banquete 204 a-b.

™ A proposito, ha uma analogia possivel e interessante entre éros e Socrates; se retomarmos a descrigdo de Diotima no
Banquete, veremos que ele ¢ filho de um pai sabio e rico, Poros e uma mae pobre e ignorante, Penia; portanto ele é
carente, assim como o filosofo, mas sabe compensar sua pobreza por sua habilidade em buscar o belo, e, sendo a
sabedoria a mais bela das virtudes, é para 1a que o éros filosofico aponta. Ver: HADOT, 1999, p. 75.

> DUHOT, 2004, p. 105.
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Se no comego da filosofia temos a perplexidade (7eet. 155d), ao final do didlogo, ainda que
ndo tenhamos chegado a uma resposta sobre o que ¢ a epistéme, estaremos munidos da sabedoria de
ndo pensar que sabemos aquilo que ndo sabemos (7eet. 210c). Conhecer, conforme nos ensina o
Teeteto, ndo ¢ convencer, nem persuadir, nem emitir opinido, muito menos perceber. Contudo, o
fato de o final ser aporético ndo significa que ndo possamos realizar aproximacdes positivas.
Podemos assim sistematizé-las ao cabo da discussdo; conhecer tem a ver com: 1) abandonar a
suposi¢do de saber; 2) dialogar; 3) dominar-se; 4) atuar na cidade; 5) ter prazer elevado, e nao
coabitar com a sombra do prazer; 6) voltar-se para a totalidade do ser; 7) ter a verdade como
mirada; 8) regular-se pelo bem, expressdo maxima do valor; 9) ter liberdade reflexiva.

A alma pode e deve ser educada, e essa intervencao produz repercussdes de ampla escala no
ambito coletivo. Consideramos que a inten¢do educativa de aprimoramento intelectual e ético dos
cidaddos com vistas a uma felicidade compartilhada é central na proposta politica de Platdo. A
filosofia engendra um novo objetivo para a educagdo, ao conceber o proprio pensamento como um
valor. Nao por acaso, ela foi considerada uma ameaga as tradi¢des, haja vista o julgamento de
Sécrates. Ele proprio admite que as suas propostas sdo contrarias ao éthos tradicional (para to
éthos) (Rep. V 452a); contudo, o fato de apresentar uma critica aguda a palis constituida enquanto
tal, num dado contexto historico, ndo significa que seu projeto politico € utdpico, irrealizavel ou
descomprometido com a praxis.

A filosofia, sendo uma tarefa humana, ndo pode esquivar-se da realidade do individuo, a
qual inclui a alma inteira, em seus aspectos logicos, impulsivos e apetitivos, além das condigdes
concretas de sua inser¢ao na vida coletiva. A simploria oposi¢do entre razdo e desejo nao ¢ eficaz
para abarcar a complexidade da antropologia platonica; ademais, a razao sozinha nao ¢ capaz de dar
todas as respostas as indagagdes do viver concreto. A propria filosofia é, segundo Socrates, um
modo especifico de apetite (epithymids estin),” de tal forma que o filésofo possui um afeto
(pdthos), uma sensibilidade que lhe ¢ propria, que € a sua capacidade de se deixar afetar por aquilo
que muitos tomariam como 6bvio. Pdthos ¢ um termo que nos remete a uma afetagdo sensivel, uma
paixdo, normalmente intempestiva, embora ndo necessariamente irracional; o impulso € passivel de
ser conduzido pela razao, tornando-se seu mais habil assistente.

A autoridade da razdo tem um télos, que ¢ a harmonia do todo; contudo, os tons mais graves
ndo devem ser anulados. A alma que se deixa governar pelo racional alcancard autocontrole
(enkrateia), temperanca (sophrosyne) e amizade (philia), mas também intensidade, poténcia e forga
(dynamis), que so6 poderiam proceder das dimensdes impulsiva e apetitiva; de fato, buscar o mais
elevado ndo ¢ suprimir o que lhe dé suporte, mas inclui-lo dialeticamente. Se a musica e a ginastica

sdo importantes € porque os afetos e os impulsos também o sdo, ou seja, educar a psykhé € levar em

20 Cf. Fédon, 82d.
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conta sua totalidade e sua unidade. Devemos reconhecer, pelas passagens analisadas acerca da ética
platonica, que hd uma necessaria subordina¢do dos apetites a razdo, isso ¢ inegavel, mas ha,
sobretudo, a necessidade de ressignificacdo do desejo, um deslocamento e uma sutilizacdo dos
afetos. Afinal, o desejo humano pela felicidade ¢ universal; disso a filosofia platdnica parece
realisticamente esclarecida.

A soberania da cidade em Platdo ¢ prerrogativa de um governo do saber, pelo saber € com
vistas ao saber. Contudo, consideramos que a aquisi¢do de um saber definitivo e absoluto ndo s6
ndo ¢ tarefa da filosofia, como provavelmente ¢ uma empreitada impossivel aos humanos. De modo
semelhante, a realizagdo da kallipolis €, sobretudo, uma constru¢do do /ogos (t0i logoi ex arkhés
poiomen polin) (Rep. 11 369c), da qual falamos como se contdssemos um mito (en mythoi
mythologountés) (Rep. 11 376d), ou ainda como um paradigma no céu (en ourandi isos paradeigma)
(Rep. IX 592b), o que ndo significa que ndo haja na Republica um conteudo politico positivo.

A unidade da alma e a unidade da cidade sdo, ambas, conquistas da dialética, cuja ciéncia
tem o poder de superar a dissen¢cdo no psiquismo e na cidade, por meio de um acordo entre as
diferentes partes, e pela criagdo de um fundamento racional que sirva de alicerce para uma estrutura
politica. A educacdo para a vida politica ¢ a mesma que para a vida filosofica, a dialética, pois ¢
gracas a ela que tangenciamos o que €, a ousia; e ¢ também gracas a ela que se pode elevar a alma,
pelo convivio com o que ¢ ordenado, a tornar-se ordenada até onde ¢ possivel a um ser humano
(Rep. V1 500d).

Consideramos que os didlogos em questdo sdo fiéis a hipotese, segundo a qual a politica se
ergue a partir do pensamento, o que se sustenta em vista da convic¢do grega de que os destinos do
saber e da vida comum estdo ligados; portanto, ndo ha pensamento racional sem certa forma de
organizagdo politica, e, tampouco, uma boa politica sem racionalidade. A politica tem por
finalidade a unidade da cidade, e o saber que convém a esse objetivo € a pesquisa filosofica. Se bem
que vale considerar que Platdo jamais tratou de areas especificas tais como politica, antropologia ou
epistemologia, essa divisdo tem sido construida gradualmente ao longo da histdria ocidental; nesse
sentido, as coisas politicas (fa politikd) possuem um sentido diverso daquele que hoje
denominariamos ciéncias politicas. Contudo, a discussdo politica inserida em um quadro filosofico
mais amplo nos parece ser o trago caracteristico do pensamento de Platdo, ja que ninguém € capaz
de adquirir qualquer entendimento apreciavel sobre a natureza da alma sem entender a natureza do
mundo como um todo.*®'

Ratificando a tese de alguns comentadores contemporaneos, consideramos que a cidade s6
pode se submeter a dialética porque ha nela um fundamento no ldgos, afinal, ndo € possivel

compreender que a cidade seja sdbia sem que se admita nela um saber que seja a causa da sua boa

2L Cf. Fedro 270c.
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deliberagio (euboulia).”™ A exceléncia ética, fundamento da boa politica, é também, de certa
forma, uma exceléncia cognitiva, alicerce da propria filosofia, ja que para Socrates todas as formas
de virtude sdo fundadas sobre um saber. E neste sentido que afirmamos que o pensamento, na
filosofia platonica ¢, por si mesmo, um valor. E preciso investigar o que é a virtude, a fim de que
possamos ser conselheiros de quem quer que seja sobre o melhor modo de adquiri-la.*** A extensa
discussdo sobre o perfil do tirano, como a verdadeira antitese do fildsofo, tem por objetivo explicito
investigar o que ¢ a justica, ao tragar claramente o seu oposto, a injusti¢a na alma e na cidade (Rep.
VIII 545a-b).

A virtude, seja no cidadao, seja na cidade, esta acima de tudo associada a ordem (zaxis), ao
arranjo (kosmos) e a felicidade (eudaimonia); e o prazer tem, sim, relevancia na vida boa, com a
ressalva de que devemos buscar o prazeroso no interesse do bem, ndo o contrario; pois, uma alma
ordenada é moderada, e uma alma moderada é boa.”®* O maior mal é a injustica, e, uma vez tendo
sido cometida, tanto pior se nao for punida; eis o surpreendente axioma socratico, cometer injustica
¢ pior e mais vergonhoso do que sofré-la. O final do livro IX, ap6s a contundente demonstragdo da
bestialidade da figura do tirano e dos perigos que representa para a unidade da polis, Socrates deixa
claro que aquele que age injustamente sem que seja visto estd em condi¢@o ainda pior do que aquele
que sofre a devida puni¢do, ja que esta poderia acalmar um pouco a ferocidade e liberar a mansidao
na alma (Rep. IX 591a-b).

Evidenciamos, sobretudo, que o questionamento antropolégico e epistémico nos textos
referidos tem como intersecao o dominio da ética, a qual estd imbricada na pratica politica. Sdcrates
sabia perfeitamente que estava a tratar de uma cidade forjada pelo logos, e ndo aquela que
concretamente compartilhava com seus pares, mesmo porque, se existisse uma cidade de homens de
bem, poderia muito bem acontecer que a disputa deles fosse para conseguir ficar fora do governo,
como hoje ¢ para assumi-lo; e ai ficaria evidente que, realmente, o verdadeiro governante, por sua
natureza, ndo tem em vista sua vantagem pessoal, mas a do governado (Rep. I 347d). Os bons
dirigentes ndo governam porque querem, mas porque devem fazé-lo, pautando-se pelos interesses
da cidade como um todo, e ndo pelos seus proprios interesses; contudo, na pratica, Socrates parece
reconhecer que nem sempre ¢ 0 que acontece.

Sdo os lagos de amizade e a necessidade de muitas coisas que unem os cidaddos, assim
como ¢ a busca infindavel de bens, ultrapassando os limites do que € necessario, que gera a guerra
entre eles (Rep. I1 373e); notemos que o fator de corrupg¢do € tanto a pobreza como a riqueza (Rep.
IV 421d), nao simplesmente o desejo enquanto tal, sequer o desejo por aquisi¢des. Socrates deixa

claro que sdo a irregularidade (anomalia), a desigualdade (anomolotes) e a desproporcao

2 pRADEAU, 1997, p. 8.
8 Cf. Laques 190 a-c.
% Cf. Gorgias 500a.
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(anarmostos) que sempre geram a guerra € o 6dio onde ocorrem (Rep. VIII 547a), as quais sdo,
sobretudo, mas nao exclusivamente, disfungdes da alma.

O estudo da tirania ¢ o exemplo extremo da subversdo do poder, quando o critério individual
se impoe a vida publica, com o concurso da forga. Tal estudo, como vimos, revela o contraponto
com a cidade construida pelo /6gos, de modo que a tirania ndo € apenas um regime a mais, mas o
negativo perfeito da kallipolis, na medida em que aponta para o limiar do politico, antes do reino da
total barbarie ¢ da violéncia.”® Podemos com alguma parciménia afirmar que, se a kallipolis ¢ um
paradigma positivo “no céu”, a tirania bem pode ser considerada o seu inverso, ou seja, um
paradigma negativo de regulagdo da vida politica. A tirania ¢ mais propriamente uma
psicopatologia, e ndo apenas um modo especifico de comandar; pelo contrario, ¢ justamente quando
a alma perde o poder de governar a si mesma que a configuracdo tiranica se estabelece.

A politica esta inerentemente ligada a ética, ja que o que se busca sdo valores como a justica,
o bem, a moderagdo etc., e a ética, por sua vez, ndo pode prescindir de uma antropologia, a qual se
funda numa psicologia. Toda essa rede de relacdes estd imbricada numa epistemologia, cuja
aspiragdo ¢ tornar o homem sébio e melhor, ndo apenas conhecedor e informado. Como nos diz M.
Vegetti, “onipresente em Platdo, a dimensdo politica nunca pode, portanto, ser isolada dos outros
ambitos que a fundam e a orientam, e este aspecto filosoéfico decisivo pode contribuir por si mesmo
para explicar as incertezas exegéticas e o vastissimo leque das interpretacdes que marcaram a
tradigdo do “Platdo politico”.”® Enfim, a arte politica, como qualquer outra tékhne, possui um uso
apropriado, e se define em razdo desse mesmo uso, que €, em ultima instancia o ideal maximo de
realizacdo do homem grego, a virtude (areté) e a felicidade (eudaimonia).

A convocacdo para a filosofia ¢ ela propria uma mobilizacdo politica, pois implica em uma
mudanga de vida, um cuidado de si, que possui, por sua vez, repercussdo sobre o cuidado da polis.
Portanto, a filosofia ¢ politica, mas €, sobretudo, cuidado da alma, uma therapeia que a prepara para
o encontro com o inteligivel, enquanto que a ignorancia nos atrela, psiquicamente, ao dominio
estrito da opinido e das contradigdes sensiveis.”®” A proposito, é curiosa a aproximagdo que N.
Grimaldi faz entre Socrates e o feiticeiro, na medida em que, conduzir a alma a sua verdadeira
identidade ¢ atributo que ele partilha com os xamas.**®

Consideramos que a complexa alma tripartite de Platdo significa uma rica contribuicdo para
diversas areas do pensamento contempordneo, tais como a antropologia, a epistemologia, a
psicologia, a filosofia e o direito, entre outras. A justica, em particular, assim como a virtude, de um

modo geral, estdo intimamente relacionadas a satide psiquica, “e esta sintonia ndo ¢ apenas interior,

% BIGNOTTO, 1998, p.114.
0 VEGETTI, 2010, p. 41.
" DUHOT, 2004, p. 191.

% GRIMALDI, 2006, p. 9.
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na medida em que, para Platdo, o psiquico é o campo de confluéncia do ético e do politico”.”® Ha
uma congruéncia entre as exceléncias do cidaddo e as da cidade, que se conquista tendo em conta
uma rede complexa de relagdes e ajustes necessarios, ndo simplesmente por um mero apelo ao
divino, ainda que Platio considere sempre esse modelo a ser mirado. E no dominio multifacetado e
dindmico das trocas humanas, ou, porque ndo dizer, psiquicas, que se situa a analise da tdo almejada
vida virtuosa, desenvolvida nos didlogos de Platao.

O que torna a questdo da psykhé filosoficamente relevante ¢ o fato de que os interlocutores
do didlogo, ao tratarem de psicologia, podem fazer intercessdes importantes com o dominio da
¢tica e da epistemologia, as quais, por sua vez, possuem ressonancias politicas. Alids, como ja
esclarecemos, aquilo que hoje situamos em campos distintos era tratado, pela filosofia platonica,
simplesmente no campo politico. Politica, nesse contexto, tem relagdo com a vida boa, com a
eudaimonia, a qual implica em ciéncia e em cuidado da alma. Numa época como a nossa, na qual as
ciéncias experimentais e as técnicas invadiram nossa aspira¢ao pela cientificidade, impondo muitas
vezes uma dimensdao meramente pragmatica e normativa, a heranca filosofica de Platdo pode nos
ajudar a resgatar uma ética valorativa, que redimensione nossa implicagdo pessoal diante do saber e
do bem estar coletivo.

A filosofia de Platdo ndo ¢ uma psicologia, mas requer uma concepg¢ao antropoldgica. Sem
esse enquadramento, a nosso ver, ndo se pode dimensionar a complexidade e a profundidade da
analise politica e epistemoldgica nos textos estudados. E para elucidar essa intersecio salutar que
recorremos a imagem que propomos como titulo da nossa dissertacdo, a figura de um
entrelacamento e de um percurso, que vai do conhecimento da alma a alma do conhecimento. Para
além de propor a existéncia de um sujeito epistémico, a alma, o que nos parece bem ressaltado,
aspiramos pontuar aquilo que estd no proprio cerne da discussao filosofica classica: a formagao do
homem excelente, simultaneamente habitante e construtor de uma polis justa.

Filosofia e ciéncia nascem juntas no mundo grego, a ponto de ndo haver qualquer distin¢do
substantiva entre elas. Se, para a antiguidade, filosofia e ciéncia sdo sindnimas, talvez seja esta a
melhor forma de fazer ciéncia, ao menos no que toca a filosofia platonica: ndo fixar-se nas
respostas, mas ‘suspender o saber’ a fim de estender-se nas perguntas; ndo sem proposito, Socrates
conduz continuamente os questionamentos sobre a epistéme ao caminho aporético. Ao ndo langar
luz definitiva sobre o que seja efetivamente a epistéme, e, porque ndo dizer, tampouco a psykhé, ja
que trata-se de problemas filosoficos nucleares, Sdcrates nos torna conscios da profundeza da nossa
caverna, €, a0 mesmo tempo, realiza a mai€utica ao dar a luz a nés mesmos, por nds mesmos. E essa

precisa operagdo na alma que o torna um filésofo dos mais fecundos.

* MARQUES, 2006, p. 93.
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