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Aos meus pars, gue tornaram tudo /sso possivel-



“O mundo esta bem melhor do que ha cem anos atras,
dizem.

Morre muito menos gente, as pessoas vivem mais,
Ainda temos muita guerra, mas todo mundo quer paz,
dizem.

Tantos passos adiante e apenas alguns atras,

Ja chegamos muito longe, mas podemos muito mais,
dizem.

Encontrar novos planetas pra fazermos filiais,

Quem me dera, ndo sentir mais medo, quem me dera nao
me preocupar.

Temos inteligéncia pra acabar com a violéncia, dizem.
Cultivamos a beleza, arte e filosofia,

A modernidade agora vai durar pra sempre, dizem.
Toda a tecnologia s6 pra criar fantasia,

Deuses e ciéncia vao se unir na consciéncia, dizem.
Vivermos em harmonia ndo sera so utopia”.

Arnaldo Antunes
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RESUMO

Partindo dos aspectos micropoliticos no emaranhado social, Foucault centra suas
analises nas dimensdes capilares nas quais desponta uma multiplicidade de relacGes de poder e
de tecnologias politicas, cujos rastros historicos podem ser genealogicamente perseguidos. A
partir do curso Sécurité, Territoire, Population ministrado por Foucault no Collége de France
em 1977-1978 vé-se uma ampliacdo dos objetos de estudo do filésofo que passa a investigar o
processo de governamentalizacdo da sociedade e do Estado desde o século XVI com o
desenvolvimento das politicas da razdo de Estado — ancoradas em duas tecnologias de
seguranca: o dispositivo diplomatico-militar e a policia — e da governamentalidade liberal —
pautada sobre uma racionalidade cientifica e um governo econémico que incide sobre a
populacdo. Essas praticas racionalizadas de governo remontam a implementacdo do poder
pastoral desenvolvido pela Igreja Catolica desde o seculo 111, responsavel por cunhar a ideia de
um governo sobre os individuos. No inicio da modernidade, as técnicas de governo do poder
pastoral ultrapassam o ambito religioso em que estavam circunscritas devido a crise introduzida
pelas contracondutas que surgem em contestacdo as investidas do poder pastoral sobre os
modos de conduta dos individuos, o que coloca em evidéncia a questdo de como governar.
Desdobra-se a partir disso a formulacdo da nocdo de atitude critica entendida como o
comportamento que caracteriza a acdo dos individuos nas relagcdes de poder ao inquirir sobre o
modo como se é governado e ao limitar o avango das praticas de governo racionalizadas. Das
consideracfes em torno da atitude critica Foucault extrai a ideia de um projeto critico que
reivindica uma filiacdo com o pensamento de Kant, mas que se da sobre 0s auspicios do método
genealdgico legado por Nietzsche, o qual se presta aos estudos das préaticas de poder em sua
dimenséo histdrica. Assim, nos deteremos na analise do que Foucault entende por critica, em
1978, evidenciando a relacdo com a genealogia que constitui a critica genealdgica, cujo efeito
é a desmontagem dos esquemas de ordenamento historicos, que fazem aparecer as condigdes

de possibilidade das “singularidades historicas” identificadas nas artes de governar.

Palavras-chave: Foucault — Governamentalidade — Governo — Estado — Contraconduta —

Critica.



ABSTRACT

Starting from the micropolitical aspects in the social tangle Foucault attemps his analysis on
capillary dimension in wich a multiplicity of power relations and political technologies
emerges, whose historical traces can be genealogically pursued. From the course Securité,
Territoire, Population gived by Foucault at the Collége de France em 1977-1978 one sees an
extension of the objects of study of the philosopher who proceeds to investigate the process of
governmentalization of society and the State since the sixteenth century whith the policies of
reason of State - anchored in two security technologies: the diplomatic-military device and the
police — and the liberal governmentality — based on a scientific rationality and an economic
government that affects the population. These rationalized pratices of government go back to
the implementation of the pastoral power developed by the Catholic Church since the third
century, responsible for coining the idea of a government over individuals. At the beginnig of
modernity, the techniques of government of pastoral power go beyond the religious sphere in
wich they were circumscribed by the crisis introduced by the counter-conducts that arise in
opposition to the attacks of the pastoal power over the modes of individual’s conduct, wich puts
in evidence the question about how to govern. Unfold from this, the formulation of the notion
of critical atitude understood as the behavior that caracterizes the action of the individuals in
front of the investments of power inquiring about the way in wich one is governed and in
limiting the avance of the rationalized government practices. From the considerations about the
critical attitude Foucault draws the idea of a critical project that claims an affiliation with the
Kant’s thought, but that takes place on the auspices of the genealogical method bequeathed by
Nietzsche, wich lends itself to the studies of the pratices of power in its historical dimension.
Thus, we shall dwell on the analysis of what Foucault understands by critique in 1978,
evidencing the link with genealogy that constitutes genealogical critique, whose the effect is
the dismantling of historical ordering schemes that show the conditions of possibility of

“historical singularities” indentified in the arts of government.

Key-words: Foucault — Governmentality — Government — State — Counter-conduct — Critique.



RESUME

A partir des aspects micro-politiques dans I’enchevétrement social, Foucault se concentre sur
les dimensions capillaires dans lesquelles émerge une multiplicité de relations de pouvoir et des
tecnologies politiques dont les traces historiques peuvent étre persécutées par la généalogie.
Depuis le cours « Securité, Territoire, Population » présenté par Foucault au Collége de France
en 1977-1978 on voit un élargissement par rapport a leurs objets d’étude. Foucault commence
a investiguer le processus de gouvernementalisation de la société et de I’Etat depuis le XVle
siécle avec le développement de la raison d’Etat — ancré sur deux technologies de sécurité : le
dispositif diplomatique-militaire et la police — et avec la gouvernementalité libérale réglée par
une rationalité scientifique et un gouvernement économique qui met ’accent sur la population.
Ces pratiques rationalisées de gouvernement remontent a la mise en ceuvre du pouvoir pastoral
qui a été développé par I’Eglise depuis le Ille siécle. Tel pouvoir est responsable pour
I’implantation de I’'idée d’un gouvernement sur les individus. Au début de la modernité, les
techniques de gouvernement du pouvoir pastoral dépassent le cadre de la religion dans lequel
ils étaient confinés. Cela est di a la crise introduite par les contre-conduites qui apparaissent
comme une maniére de contester les assauts du pouvoir pastoral sur la conduite des individus,
en mettant en évidence la question de comment gouverner. Désormais on voit la formulation
de Pattitude critique comme le comportement qui caractérise 1’action des individus dans les
rapports de pouvoir quand ils s’enquieérent de comment on est gouverné et quand ils limitent
I’avance des pratiques rationalisées de gouvernement. De ces considérations autour de I’attitude
critique Foucault puise 1’idée d’un projet critique qui revendique une adhésion par rapport a la
pensé de Kant mais qui se déroule sous les auspices de 1’héritage de la méthode généalogique
de Nietzsche. Ainsi, nous allons nous concentrer sur ’analyse de ce que Foucault comprend
comme critique pendant ’année de 1978, en montrant le rapport avec la généalogie qui
constitue la critique généalogique dont I’effet c’est le démontage des schémas historiques qui
mettent en place les conditions de possibilité des « singularités historiques » identifiées dans

les arts de gouverner.

Mots-clés : Foucault — Gouvernementalité — Gouvernement — Etat — Contre-conduite —

Critique.
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INTRODUCAO

“Eu espero ainda que um médico filosofico, no sentido excepcional do termo
— alguém que persiga o problema da sadde geral de um povo, uma época, de
uma raga, da humanidade —, tenha futuramente a coragem de levar ao cimulo
a minha suspeita e de arriscar a seguinte afirmacéo: em todo o filosofar, até

0 momento, a questdo ndo foi absolutamente a “verdade”, mas algo diferente,

s

como saude, futuro, poder, crescimento, vida...’
Friedrich Nietzsche

A Gaia Ciéncia

A atualidade € marcada por uma profusdo de acontecimentos que mobilizam efeitos que
nos atravessam e que operaram uma triade em que se relacionam mutuamente o sujeito, a
verdade e o poder. No entanto, dada a proximidade em que nos encontramos desses
acontecimentos se torna dificil distanciar-se das conexdes que nos ligam ao presente de modo
a refletirmos acerca daquilo que nos perpassa. Diante disso, o ferramental disposto por Foucault
em seus estudos em torno das relagdes de poder na modernidade chega até nés como uma via
concreta para enfrentarmos essa empreitada e genealogicamente analisar os acontecimentos que
irromperam em nossa histdria e que tém efeito sobre aquilo que somos hoje. E nessa perspectiva
que abordamos os estudos de Foucault sobre a governamentalidade, que se formulam como
uma critica genealdgica das racionalidades politicas que nos tocam ainda hoje como préticas de
governo individualizantes e totalizantes, as quais procuram intervir sobre a conduta dos

individuos de forma cotidiana e permanente por meio de dispositivos elaborados.

Certamente, Michel Foucault figura entre os mais importantes e influentes filosofos e
pensadores do século XX. Os escritos desse autor estdo impregnados de formulacGes e analises
histéricas capazes de nos conduzir a problemas antes nunca pensados e a campos de
investigacdo inexplorados, sempre permitindo possibilidades diversas de abordagem e usos.
Autor de livros que soam desconcertantes, Foucault langa um olhar sobre 0 mundo em uma
perspectiva peculiar, procurando pelas condicdes de possibilidade dos acontecimentos

histdricos na tentativa de diagnosticar o presente.
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As nogdes elaboradas por ele se configuram como instrumentos que nos possibilitam
analisar questdes prementes a nossa atualidade histérica que sob o ponto de vista das
tecnologias do poder ndo difere em demasiado daquela em que viveu Foucault. Isso significa
procurar nos escritos do autor instrumentos que nos auxiliem a refletir sobre os contextos
contemporaneos e que nos sirvam ndo como um contetdo filoséfico cristalizado, mas como um
conjunto de técnicas e procedimentos de pesquisa que podem ser utilizados em diferentes
“canteiros historicos”.

Assim, a imersdo no pensamento foucaultiano é um convite a reflexdo de questdes
contemporaneas e urgentes. Este trabalho tem apenas o objetivo circunspecto de levantar
algumas delas sem, contudo, pretender respondé-las. Na medida em que a investigagdo toma
rumos préprios, novos questionamentos surgem constantemente, fazendo com que o texto siga
uma trilha antes impensavel, fazendo com que as interrogag6es provocadas pelo eco inquietante
do pensamento foucaultiano se mantenham sempre abertas a outras perspectivas, a outras
condices de possibilidade de analise e a outras pesquisas futuras. E necessario enveredar pelo
pensamento de Foucault, fragmentado e desprendido de qualquer pretenséo sistémica, e por isso
mesmo, dificil de ser analisado e compreendido. Assim, estudar qualquer tematica relativa a
filosofia erigida por Foucault significa embrenhar-se num caminho de muitas encruzilhadas que

podem nos conduzir a um numero inexprimivel de outros lugares

Desprende-se disso que o pensamento de Foucault é um pensamento de fronteira.
Dificilmente se podera localiza-lo, ele ndo se define e a todo tempo se reformula e escapa a
qualquer tentativa de enquadramento. Foucault sempre descartou o epiteto de filésofo e ainda
com mais contundéncia a de historiador, rejeitou sem exasperacao e sempre com grande ironia
a pecha de estruturalista, p6s-moderno ou anarquista. Mesmo hoje procuram defini-lo e
enquadra-lo sobre a alcunha de um pensador liberal (no sentido classico do termo) ou neo-
estoicista. Mas, entdo, quem poderia dizer quem é — ou fora — Foucault? Em nossa opinido,
nem mesmo ele poderia dizé-lo; de todo modo ndo era necessario dizé-lo e ainda era preciso
que ndo fosse dito. Critico, intelectual ou apenas um ficcionista? Varias figuras de um mesmo
pensador € o que podemos depreender das obras do francés. Foucault € dono de um pensamento
gue ndo se esconde e que ndo se limita por medo de enfrentar as consequéncias e os efeitos que
dele pode decorrer, o que confere a ele um pensamento controverso, polémico, arrebatador, que
se articula de forma ndo-sistematica, para assim melhor enfrentar os paradoxos encontrados em
suas especulacdes. Foucault aparece, entdo, como um autor grandioso, mesmo sem pretender
sé-lo, que se quer proximo, mas se distancia, que diagnostica as causas dos problemas, mas que

13



ndo tem um bélsamo a oferecer e, assim, ele nos despe de nossas certezas e convicgdes e nos
langa ao indefinido de nossa propria existéncia. E aqui poderiamos afirmar que o pensamento
de Foucault é extemporaneo e intempestivo, tal como o de Nietzsche de quem tanto se serviu,
e por isso ndo cabe a nos impor a ele um sentido em si mesmo, descobrir uma verdade oculta
em alguma entrelinha ou nota de rodapé. Afinal, lancar-se na leitura deste pensador é
embrenhar-se por um terreno instavel, movedico em que nem sequer podemos ter certeza a
quem ele se endereca: se a seus contemporaneos ou as geragdes futuras. De todo modo, 0
pensamento de Foucault ndo possui uma verdade nem, tampouco, pode ser compreendido em
sua totalidade, ele escapa e no momento em que tentamos fixa-lo em uma positividade qual
seja, vemos seu eterno desdobrar-se, um fluxo intenso em outras dimensdes e lugares,
impossibilitando seu aprisionamento. Seu pensamento, ndo se prende a nenhuma forma e a
nenhum gosto. N&o quer convencer, ndo quer agradar, ndo se pretende eterno, imutavel, mas
ndo se evade de querer interferir nos jogos de verdade e poder que constituem as relacdes

sociais.

Em toda extensdo dos escritos de Foucault é possivel deparar-se com um pensamento
pulsante e vivo. N&o obstante o carater assistematico das obras de Foucault é possivel identificar
os percalgos metodoldgicos que contornam suas analises, sobretudo a ancoragem na genealogia

herdada de Nietzsche.

Ora, a genealogia procura compreender os acontecimentos historicos sem, entretanto,
recorrer a um fundamento ultimo que lhes garanta uma coeréncia e ordenamento positivo; nao
busca por uma origem, e sim, pelas condicGes de possibilidade. Na perspectiva de Nietzsche, a
genealogia € Herkunft e Entestehung e ndo Ursprung, ou seja, ndo é origem, e sim procedéncia
e emergéncia. Destarte, a genealogia se efetiva na medida em que desloca a histéria para o lugar
antes ocupado pela metafisica, impossibilitando durante o percurso investigativo a busca pelas
esséncias ou identidades imoveis dos objetos de pesquisa, corrigindo o curso para o diagndstico
dos entrecruzamentos que possibilitam os acontecimentos. O método herdado de Nietzsche
pergunta por aquilo que fez com que algo viesse a ser como €; ndo de outro modo, ou seja,
procura identificar as emergéncias que se entrecruzam em um mesmo plano formando um

acontecimento, absolutamente contingente.

A genealogia adquire ainda maior proporcao e destaque na abordagem foucaultiana nos
estudos das préticas de governo, na medida em que o curso de 1978 pode ser lido como uma

analise historica da governamentalidade que faz emergir, ou ainda, que langca mdo de uma
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genealogia do Estado, tendo em vista que o Estado é abordado enquanto objeto reflexivo da
politica no século XVIII e desse modo aparece como um efeito da racionalidade politica,
diminuindo, portanto, seu aspecto de uma figura institucional forte. Do mesmo modo, a
genealogia é condigdo indispensavel para que Foucault possa formular o seu projeto critico que
se coloca na esteira kantiana, pois é ela que vai permitir a Foucault se manter coerente com a

imanéncia dos seus pressupostos investigativos.

O projeto critico foucaultiano é desenvolvido a partir do Optisculo de Kant “Was ist
Aufklarung? . No ano de 1978, Foucault versa sobre o tema da critica e explicita sua referéncia
ao pensamento kantiano. Nesse mesmo ano, Foucault se utiliza em seus estudos da nogéo de
governamentalidade, até entdo inédita no pensamento do autor. Nosso propdsito é estabelecer
as relacdes concernentes a critica, tal como entendida por Foucault em 1978, e os estudos sobre
a governamentalidade presentes no curso Securité, Territoire, Population ministrado por ele
nesse mesmo ano no Collége de France. Acreditamos que Foucault encontra nessa nogdo um
Iocus privilegiado para o estudo do poder, o0 que permite a ele encetar uma anélise critica em
termos politicos das formas de governo racionalizadas, configurando uma critica da razdo
politica. A critica genealdgica se presta, desse modo, a realizar a desmontagem dos esquemas
de ordenamento historicos, que fazem aparecer as condicdes de possibilidade das
“singularidades historicas” identificadas nas artes de governar. Nesses termos demonstramos a
relacdo entre a critica e a governamentalidade procurando apontar que ao fazer a genealogia
das praticas refletidas de governo Foucault empreende uma critica radical do Estado e das

tecnologias de poder que nos atravessam.

A ideia de critica traz modificacfes importantes quanto ao modo de percebemos o
escopo programatico dos estudos foucaultianos. Nao € dificil apreender em Foucault a vontade
de realizacdo de uma filosofia que desempenhe o papel de uma critica da racionalidade
moderna, tal como vemos em seus trabalhos anteriores. Ao mesmo tempo, € notério também
gue o modo como Foucault entende a ideia de critica e 0 modo como estabelece suas pesquisas
que produzem um efeito critico sdo muito proprios do autor. Dessa maneira, cabe ao escopo
deste trabalho investigar em que consiste a critica foucaultiana quanto ao estudo das préticas
refletidas de governo, partindo do pressuposto que a critica auxilia na compreensao dos estudos

da governamentalidade que podem ser situados em meio a critica de uma razao politica.

Ora, os estudos sobre a governamentalidade provocaram uma perspectiva de fato

inovadora para a analise das questdes politicas. Muito embora tenha permanecido inexplorada

15



por um longo periodo, a partir do inicio da década de 90 com a publicacdo de The Foucault
effect: studies in governmentality organizado por G. Burchell, C. Gordon e P. Miller® esse
cenario foi alterado, provocando impacto inclusive na ciéncia politica. No entanto, apesar do
rebuligo provocado por esse livro a dificuldade de pesquisa em torno da governamentalidade
permanecia. Isso porque o conteido das aulas no curso no College de France em 1978
continuava praticamente inédito — com excecdo da aula de 1° de fevereiro publicada na
coletanea Microfisica del potere: inteventi politici em 1977 organizada por Alessandro Fontana
e Pasquale Pasquino? — até a publicacdo integral do curso Sécurité, Territoire, Population em
20043, No Brasil o tema da governamentalidade conta com alguns importantes estudos apds a
publicacdo da aula em lingua portuguesa na coletanea Microfisica do Poder em 1979 organizada
por Roberto Machado*, como atesta a obra pioneira Michel Foucault e o Direito de Marcio
Alves da Fonseca® langada em 2002. De modo geral, as pesquisas comegam a se intensificar a
partir da publicacdo integral do curso atingindo um interesse mais ampliado a partir da edicédo
brasileira do curso langada em 20088. O carater relativamente recente de publicacio desses
estudos explica o interesse que os temas explorados em 1978 suscitam. As analises acerca das
contracondutas passaram praticamente despercebidas nesse periodo, somente em 2016 que se
tem uma publicagéo totalmente dedicada ao tema’. Em relac&o a atitude critica o quadro ndo é
muito diferente, pois apesar de muito ter sido escrito sobre a relagdo de Foucault e Kant a
importancia do tema no pensamento foucaultiano ainda ndo foi totalmente rastreada, o que
confere grande mérito a edicao critica do texto Qu 'est-ce que la critique? editada e comentada
por D. Lorenzini e A.l.Davidson® em que exploram as relacbes da atitude critica e as
contracondutas bem como em relacdo a governamentalidade. Do mesmo modo € preciso

ressaltar a grande contribuicdo sobre o assunto efetivado por F. Gros®. N&o é preciso dizer que

1 BURCHELL, G; GORDON, C, MILLER, P (Orgs). The Foucault Effect: studies in governmentality. Chicago: The
University of Chicago Press, 1991.

2 FOUCAULT, M. Microfisica del potere: inteventi politici. FONTANA, A; PASQUINO, P (Orgs). Torino: Einaudi,
1977.

3 FOUCAULT, M. Sécurité, Territoire, Population. Paris: Gallimard, 2004.

4 FOUCAULT, M. Microfisica do Poder. MACHADO, R. (Org). 25 ed. S3o Paulo: Graal, 2008.

> FONSECA, Mdrcio Alves da. Michel Foucault e o Direito. S0 Paulo: Max Limonad, 2002.

® FOUCAULT, M. Seguranca, Territério, Populagéo. Tradugdo de Eduardo Branddo. S3o Paulo: Martins Fontes,
2008.

7 Dossié Counter-conducts.Foucault Studies. n. 21, junho, 2016.

8 FOUCAULT, M. Qu’est-ce que la critique? suivi de la culture de soi. LORENZINI, D. e DAVIDSON, A.l. Paris:
Vrin, 2015.

9 GROS, Fréderic. “Foucault et la lecon Kantienne des Lumiéres”. In: Lumiéres. Bordeaux: Presses Universitaires
de Bordeaux, n. 8 2006, p. 159-167.
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com esse trabalho ndo temos qualquer pretensdo de dar conta desses tropos ainda bastante
inexplorados no pensamento foucaultiano. Com esse pequeno balango apenas queremos apontar

a necessidade ininterrupta das pesquisas da obra de Foucault.

E importante pontuar também que o grande conjunto de questdes problematizadas nesse
trabalho giram em torno das reflex6es empreendidas por Foucault em um estreito periodo que
vai de janeiro a maio de 1978 a partir de duas referéncias principais: a primeira delas o curso
Sécurité, Territoire, Population ministrado no College de France entre janeiro e abril de 1978
e a conferéncia proferida a Sociedade Francesa de Filosofia intitulada Qu ‘est-ce que la critique?
em 27 de maio deste mesmo ano. N&o obstante o curto periodo aqui considerado, a riqueza e
profundidade tedrica das elucubracdes do autor sdo imensuraveis, como atestam suas analises
concernentes ao poder pastoral, ao surgimento e desenvolvimento da governamentalidade
politica na forma de raz&o de Estado no século XVI e liberal no século XVIII, bem como as
analises realizadas pelo autor em torno das contracondutas religiosas e das contracondutas
politicas, cuja importancia é fulcral na medida em que n&o séo objeto do autor em nenhum outro
lugar. Os desdobramentos provocados por essas relacbes de poder estendidas na
governamentalidade se ligam, em nossa perspectiva, de maneira inextrincavel ao conjunto de
formulagdes elaboradas em Qu’est-ce que la critique? responsaveis por compor a importante
nocao de atitude critica até entdo inexistente do Iéxico foucaultiano. Pensamos que a op¢éo de
centrar nossos esforgos nesse recorte ndao se configura como um estreitamento (a0 menos ndo
despropositado) de nossa abordagem sobre o autor, mas denota a genialidade foucaultiana e a
proficuidade de um pensamento inquieto e curioso, incansavel diante das indagacGes
provocadas pelos acontecimentos historicos e que muito tem a nos dizer merecendo ser

cuidadosamente analisado.

Obviamente tal recorte ndo exclui a possibilidade de cotejar as questdes aqui trabalhadas
com textos de outros periodos da producéo bibliografica de Foucault. De fato, ndo deixamos de
considerar e ter em mente as formulacbes dos anos anteriores principalmente aquelas que se
fazem presente em Surveiller et Punir (1975), La Volonté de Savoir (1976), bem como aquelas
do curso de 1976 Il Faut défendre la societé e do curso de 1979 Le naissance de la biopolitique.
Do mesmo modo, muito nos servimos dos artigos e conferéncias que compdem os Dits et écrits,
principalmente as conferéncias de abril de 1978 proferidas no Japdo com destaque para La
philosophie analytique de la politique e aquela proferida em 1979 na Universidade de Standford

nos Estados Unidos sob o titulo de Omnes et singulatim: vers une critique de la raison politique.
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Diante disso, o trabalho aqui desenvolvido pode ser entendido como sendo composto por dois
movimentos distintos, embora relacionados. Ora, o0 primeiro movimento consiste na
apresentacdo das artes de governo desenvolvidas no Ocidente. Trata-se de mostrar como foi
pensada e articulada variadas tecnologias de poder que assumem como escopo a conducdo de
condutas, tendo por pressuposto a ideia de que os individuos sdo governaveis. Insere-se nessa
conjuntura a discussdo acerca das artes de governo formuladas no seculo XVI que se desdobram
na formulacdo da razdo de Estado, primeira forma de racionalidade politica da modernidade. A
recusa dos pressupostos da razdo de Estado sera responsavel pela configuracdo de uma outra
governamentalidade que Foucault identifica com o liberalismo. Por se tratar de uma genealogia
das préaticas de governo, Foucault empreende um recuo histérico até a Antiguidade para
localizar o surgimento de uma tecnologia de poder que sera desenvolvida alguns séculos a frente

pela Igreja Catdlica e que corresponde a pratica do pastorado.

Por sua vez, o segundo movimento de nosso trabalho consiste em demonstrar as reacdes
e a ndo-aceitacdo das praticas de governo que aparecem no contexto do poder pastoral como
contracondutas religiosas e durante a atuacéo da razéo de Estado como contracondutas politicas.
Em nossa leitura, as consideracfes em torno das contracondutas muito contribuem para forjar
a importante nocdo de atitude critica que o autor localiza junto ao avanco e extensdo da
governamentalidade no século XVIII, enquanto um comportamento fundado por meio da
questdo: como ndo ser governado? A partir disso, acreditamos ser possivel nuancgar alguns
tracos do pensamento de Foucault, tais como a concepcao que aproxima as relagcdes de poder
do enfrentamento entre as investidas de poder pautados pela inquiricdo acerca dos modos de
governo e as reacdes a essas praticas que se traduzem na arte de nao ser conduzido desse modo.
Com isso, abre-se ainda uma interessante relacdo entre o pensamento de Foucault e a filosofia
de Kant, a partir da reivindicacao de uma heranca critica realizada pelo francés que incide sobre
a questdo do sujeito, da verdade e do poder imbricados na governamentalidade, de modo que o

pensamento foucaultiano articula-se como critica das racionalidades politicas.

Com a pretensdo de demonstrar esses dois movimentos superpostos das analises

foucaultianas no que toca a governamentalidade efetuamos o seguinte percurso:

No primeiro capitulo tratamos da discussdo em torno das artes de governo em oposicao
as teorias de soberania pautadas em pressupostos juridico-politicos que vao formar aquilo que
Foucault entende por governamentalidade. Ao tratarmos das artes de governo veremos de perto

o discurso elaborado pelos tedricos do século XVI que contrasta fortemente com os principios
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dos speculum principis e por consequéncia as formulacGes de Maquiavel. Trata-se, entdo de
mostrar a passagem de um poder de soberania que incide sobre o territdrio para a formacéao de
um poder dotado de uma racionalidade imanente e politica que incide ndo mais sobre um
territorio, mas sobre os individuos que nele habitam. Assim podemos efetuar a analise das
tecnologias de poder utilizadas por essa nova forma de racionalidade para levar a cabo o
governo dos homens dentre as quais destaca-se a policia, que assume a prerrogativa de efetuar
o controle da sociabilidade no que se refere a circulagdo da populacdo e das mercadorias sempre
com o objetivo de majoracgéo das forcas do Estado. Em seguida, mostramos os deslocamentos
dessa razdo de Estado a partir do apoio ofertado pela economia como novo principio de
inteligibilidade da racionalidade politica que se desdobra no liberalismo.

No segundo capitulo tomamos como objeto de analise o poder pastoral desenvolvido e
ampliado pela Igreja Catolica do século 111 ao seculo XV1 no intuito de perceber como Foucault
rastreia a genealogia das praticas de governo. Procuramos demonstrar a tese do autor de que a
as técnicas empreendidas pela pastoral cristd produtoras de um poder a0 mesmo tempo
individualizante e totalizante se fazem presentes na governamentalidade politica moderna, seja
na forma de razdo de Estado ou liberalismo. No inicio da modernidade, essas técnicas
ultrapassam o ambito religioso em que estavam circunscritas, o que coloca em evidéncia a
quest@o de como governar em diferentes campos sociais. Enfatizamos a posi¢do de Foucault de
que isso ndo corresponde a um processo de laicizacdo, pois se refere a um conjunto de
deslocamentos que atestam a especificidade da racionalidade politica. A partir disso, nos
dedicamos a explorar a nocao de contraconduta que Foucault forja para designar os movimentos
de contestacdo surgidos em relacéo as investidas do poder pastoral sobre os modos de conduta
dos individuos, bem como 0s movimentos que surgem em reacdo as praticas de governo
efetivadas pela razdo de Estado. Enfatizamos que ao introduzir essa no¢do Foucault consolida
a perspectiva do poder de modo que se tem constituido o binémio conduta/contraconduta

inerente as relagdes de poder.

Por fim, no terceiro capitulo procuramos demonstrar que junto a esse processo de
alastramento das artes de governo ocorrido no século XVIII, Foucault identifica o surgimento
de um ethos que caracteriza a acdo dos individuos frente as investidas do poder, o qual ele
denomina de atitude critica. Esse questionamento caracteriza uma atitude refletida de se colocar
frente as préaticas de governo, inquirindo 0 modo como se € governado e recusando

determinadas formas de conducdo de conduta. Diante disso, a atitude critica sera o aporte
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historico-filos6fico por meio do qual Foucault desenvolve sua concepcdo de filosofia
empreendendo uma tentativa de conceitualiza¢éo do estudo das contracondutas no ambito do
poder pastoral e das praticas de resisténcias. E nesses termos que Foucault aproxima atitude
critica e Aufklarung e pode fazer sua inser¢do na tradigdo critica inaugurada por Kant.

Foucault nos convoca a pensar a partir dele, ndo importa se com ele ou ndo, de maneira
que procurar elementos que nos auxiliem a refletir sobre os contextos contemporaneos é
apropriar-se, ndo de um conteudo filoséfico cristalizado que, de algum modo, seria capaz de
fornecer as respostas para nossos problemas e as verdades para nos orientarmos ética e
politicamente no mundo, e sim, de um modo de percep¢do que nos permite, a0 menos (e isso
ndo € pouco), identificar as relagcdes de poder nas quais estamos inseridos e verificar aquilo que
0 nosso presente diz e de que modo ele ressoa 0 nosso passado. Isso se traduz em uma
perspectiva politica na medida em que a partir da critica daquilo que nos atravessa € possivel
empreender a luta nas estratégias de poder. Nisso consiste o real papel de uma filosofia do

acontecimento.
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CAPITULO |

GOVERNO E GOVERNAMENTALIDADE

“Qual cegueira, qual surdez, qual densidade ideologica teria o poder de
impedir meu interesse pelo tema, sem dlvida, o mais crucial de nossa
existéncia, ou seja, a sociedade na qual vivemos, as relagdes econémicas pelas
quais ela funciona, os sistemas que definem as formas regulares, as permissoes
e as interdigdes que regem regularmente nossa conduta? A esséncia de nossa
vida e feita, apés tudo, do funcionamento politico da sociedade na qual nos
encontramos”.

Michel Foucault

Dits et écrits

1.1.0 percurso investigativo de Foucault: microfisica do poder e governamentalidade

Analisando as pesquisas levadas a cabo por Foucault durante o curso Sécurité,
Territoire, Population em 1978 no College de France é possivel notar um importante
deslocamento no que concerne ao entendimento da nogdo de poder, tema de interesse
foucaultiano em seu assim denominado periodo genealdgico. O autor se move de uma posicao
que entende o poder como relacdo para uma perspectiva em que este € tomado como praticas
de governo. O poder se configura como um conjunto de praticas que possibilita a alguns
conduzirem ou governarem a conduta de outrem exercendo uma interferéncia sobre seu campo
de possibilidade de acdes. Por conseguinte, o interesse de Foucault se volta para o problema
das praticas de governo, mais precisamente sobre as justificativas que fazem com que alguns
governem e por outro lado outros obedecam. No entanto, o caminho perseguido por Foucault
ndo é aquele que procura pelas motivacdes psicologicas entre os atores, mas € 0 mesmo aberto
por suas pesquisas anteriores, a saber, 0 campo das tecnologias de poder e das racionalidades
imiscuidas a elas, tal como denunciado no exame das praticas de poder disciplinar e do
biopoder. Salientamos que esse deslocamento longe de significar uma ruptura ou
desqualificacdo das analises precedentes se refere a um alargamento da concepcao de poder

agora posta sobre a égide da governamentalidade. Com efeito, a perspectiva de uma
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micropolitica das relagdes de poder normalizadas, tal como retracadas em Surveiller et Punir e
Le Pouvoir psiquiatrique deslizam para uma abordagem das técnicas em que 0s sujeitos
exercem governo sobre outros, conduzindo a conduta de outrem, ou ainda, como conduzem a

Si mesmos.

De fato, durante as pesquisas empreendidas até o curso de 1978, a ideia de poder
entendido como conducdo de condutas ndo havia sido ainda elaborada por Foucault, vindo a se
consolidar em decorréncia do interesse do autor em relacdo as praticas de governo que
funcionam como técnicas dos dispositivos de poder e que vao justamente incidir sobre a conduta
dos governados. Até entdo, 0 que se vé é a concepcdo, hoje bastante conhecida, de poder
enquanto relacdo e que se expressa nas analises micropoliticas em torno da loucura, da
medicalizacédo, da disciplina e da sexualidade. No entanto, ressaltamos a afirmacéo elaborada
por Senellart sobre a ndo identificagdo de um termo com o outro: “Seria, portanto, inexato
afirmar que o conceito de ‘governo’ se substitui, a partir de entdo, aquele de ‘poder’, como se
esse ultimo pertencesse a uma problematica doravante ultrapassada”?®.

Dessa forma, assinalamos o aparecimento tardio desse entendimento que se estende a
um vasto campo de investigacdo ainda inexplorado e que provoca ainda uma inflexdo no
percurso investigativo de Foucault até as questdes que atravessam o dominio da ética, questdes
estas amplamente trabalhadas no ultimo periodo do autor como possibilidade de analisar os
efeitos das técnicas de conducdo de condutas na constituicdo das subjetividades, como se
verifica nos dois ultimos volumes de Histoire de la sexualitée, bem como os cursos
L ’herméneutique du sujet (1982) Le gouvernement de soi et des autres (1983) e Le courage de
la verité (1984).

Propomos, entdo, retomar brevemente alguns aspectos do percurso genealdgico
foucaultiano com o objetivo de apresentar a concepcdo de poder desenhada pelo autor no
decorrer dos anos 70 e que se desdobra na formulacéo inédita de governamentalidade, cujas
mudancas operadas em relacdo as pesquisas anteriores assumem importancia nodal para

compreensdo do pensamento de Foucault, sobretudo em seu aspecto politico.

A proposta foucaultiana de uma analitica do poder elaborada nos anos 1970 consiste em
investir em uma andlise ascendente, que parta das capilaridades e dos mecanismos
infinitesimais das relagdes humanas, a fim de perceber os dispositivos que as compdem e assim

descentralizar a questdo do poder do eixo juridico em que gira, das instituicdes em que funciona.

10 SENELLART, M. 2004, p. 399.
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Perceber o poder ndo como fato maci¢o que exerce opressao sobre aqueles que ndo possuem
poder, deslocando-se para apreensdo do poder em suas extremidades. Para isso, Foucault
apresenta como método de investigacdo a genealogia do poder que possibilitaria encetar um
tipo de investigacdo que partiria dos aspectos microfisicos distribuidos no carater pulverizado
das relagdes entre individuos e grupos, evitando, entdo, uma analise descendente que procuraria

deduzir o poder a partir de uma centralidade. Afirma Foucault:

“Creio que é preciso examinar o modo como, nos niveis mais baixos, os fenémenos,
as técnicas, os procedimentos de poder atuam; mostrar como esses procedimentos, é
claro, se deslocam, se estendem, se modificam, mas, sobretudo, como eles s&o
investidos, anexados por fendmenos globais, e como poderes mais gerais ou lucros de

economia podem introduzir-se no jogo dessas tecnologias, a0 mesmo tempo

relativamente auténomas e infinitesimais, de poder”. !

Do interesse de Foucault pela questdo do poder ressalta-se a decisdo sempre presente de
manter-se afastado de uma concepg¢édo pautada em pressupostos essencialistas, bem como a de
se desvencilhar de uma concepgéo juridico-repressiva do poder, tal como formulada pelas
Teorias politicas de soberania. Nesse sentido, de acordo com Foucault, tratar o poder
circunscrevendo-o apenas a esfera juridica significa reduzir a compreensao do poder a um efeito
puramente repressivo, o que ele considera como uma abordagem demasiadamente “estreita” e
“esquelética”. Decorre disso que o autor ndo toma o poder como algo tangivel que se poderia
deter ou alcancar. De fato, Foucault nem mesmo concebe a existéncia do poder enquanto tal,
pois 0 que existe sdo relacdes de poder. Sendo assim, o poder circula entre todos os individuos,
haja vista que ndo se pode conceber um sujeito apartado de relacbes de poder. De acordo com
o autor “o individuo ¢ um efeito do poder e ¢, a0 mesmo tempo, na mesma medida em que ¢
um efeito seu, seu intermedidrio: o poder transita pelo individuo que ele constitui”!?. Desse
modo, como observa Roberto Machado, o poder em Foucault “funciona como uma rede de
dispositivos ou mecanismos a que ninguém escapa, a que nao existe exterior possivel, limites
ou fronteiras™*3, pois toda relagédo é relagdo de poder, todos nds exercemos poder, a0 mesmo

tempo em que somos produzidos por ele.

Sob esse ponto de vista Foucault se afasta das teorias juridicas do poder que pressupdem

a transferéncia e a alienacdo do poder como um bem. Do mesmo modo rechaca também o

1 FOUCAULT, M. 1999, p. 36.
12 FOUCAULT, M. 1999, p. 35.
13 MACHADO, R. 1979, p. 16.
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entendimento do poder como dominacao decorrente do pressuposto de que este se define como
um ponto fixo ou sedimentado e por isso mesmo poderia ser detido exclusivamente por alguns
individuos ou grupos. Ademais, Foucault se coloca contra a perspectiva marxista que concebe
o0 Estado como instituicdo responsavel por reproduzir a dominagédo social. Para o autor, o poder
se espraia enquanto é produzido na efetividade das praticas e por isso ndo se pode querer reduzi-
lo a um I6cus central, ainda que se possa identificar lugares privilegiados aonde o poder se
sedimenta. Sendo assim, se afastando ainda mais da concepcdo politica corrente Foucault
afirma: ndo se deve “tomar o poder como um fendmeno de domina¢ao macigo € homogéneo —
dominacdo de um individuo sobre os outros, de um grupo sobre os outros, de uma classe sobre
as outras”!*. Portanto, ndo se deve atribuir de antemao uma dimensdo negativa as relagGes de
poder, como se todo poder que se exerce fosse essencialmente opressor. E preciso considerar
as relacdes de poder no solo aonde se formam tendo em vista seu aspecto produtivo, o que
inclusive garante sua sustentacao e vigéncia. Essa tese € aprofundada em La volonté de Savoir
(1976) livro em que Foucault, sem negar a atuagéo repressora em que pode incorrer 0 exercicio
de poder, acentua o carater produtivo decorrente dele. No caso da sexualidade, o autor
argumenta que estamos mais circunscritos a um quadro de incitagdo permanente desse aspecto
da vida que produz sujeitos de desejo do que em um quadro absolutamente repressivo como

preconizado pelo esquema freudo-marxista.

Por conseguinte, no lugar de dominacdo macica Foucault pensa o poder como um
conjunto estratégico indefinido e disperso. Isso implica que o poder deve ser visto como uma
pratica e, por isso, ndo pode ser subordinado a uma categoria universal, dado seu carater

disperso, conforme podemos entender na seguinte afirmacao:

“Parece-me que se deve compreender o poder, primeiro, como a multiplicidade de
correlagBes de forcas imanentes ao dominio onde se exercem e constitutivas de sua
organizacao; o jogo que, através de lutas e afrontamentos incessantes as transforma,
reforca, inverte; os apoios que tais correlacdes de forgas encontram umas nas outras,
formando cadeias ou sistemas ou ao contrario, as defasagens e contradi¢des que as
isolam entre si; enfim as estratégias em que se originam e cujo esboco geral ou
cristalizacdo institucional toma corpo nos aparelhos estatais, na formulagio da lei, nas

hegemonias sociais”.!®

14 FOUCAULT, M. 1999, p. 34.
15 FOUCAULT, M. 1999b, p. 88-89.
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A partir disso podemos notar que Foucault diferencia poder e dominagéo. Sendo o
estado de dominacdo caracterizado pela inexisténcia do espaco de atuacdo do poder. Dito de
outro modo, dominacao faz referéncia a uma relacdo de poder assimétrica cujas possibilidades
de resisténcia e os espacos de liberdade necessarios para o exercicio do poder foram bastante
limitados. Coteja essa distin¢do a ideia célebre de Foucault de que ndo ha poder sem resisténcia,
pois 0 que caracteriza as relacbes de poder é a possibilidade de resisténcia inerente a elas
constituindo jogos de forgas. Isso nos permite compreender a observacdo de Thomas Lemke:
“criticando o modelo juridico em seu trabalho até a metade dos anos 1970, Foucault viu o modo
do poder ndo como lei e consenso, mas como guerra e luta”®. A isso Foucault se refere em Il
Faut Défendre la Société como “hipotese Nietzsche”, por meio da qual o autor vai conceber o
poder inserido em jogo de forcas sendo seu carater produtivo resultado do embate entre elas.
No entanto, como demonstra Lemke, Foucault ndo poderia permanecer com essa hipétese, pois
ela apenas se coloca como um negativo do modelo juridico de poder, de modo que “mesmo em
sua negacao do conceito de poder juridico-discursivo ele permaneceu dentro dessa problematica
da legitimagdo e lei”'’. Ao afirmar que a hipdtese Nietzsche se opde termo a termo a formulagéo
juridica do poder, Foucault ainda ndo desconsidera 0 modelo juridico, pois o faz apenas numa
posicao de recusa. Com efeito, ndo ha, de fato, um enfrentamento a esse modelo, a hipdtese
invocada por Foucault ndo é capaz de implodir os termos que recusa, pois: “no lugar do
consenso e da lei, ele insistiu em coacédo e guerra, no lugar de tomar a macro perspectiva do
Estado e centrar nos detentores do poder ele prefere investigar a microfisica do poder e
estratégias andnimas™8. Assinalamos aqui que isso ndo significa afirmar que as analises
micropoliticas levadas na fase genealdgica do autor devam ser desconsideradas. Muito ao
contrario, se elas se mostram insuficientes quanto ao enfrentamento definitivo de uma
abordagem juridico-filosofico-repressiva do poder ela cumpre com éxito o intuito de se firmar
como uma abordagem imanente das relacGes estratégicas, possibilitado pelo método
genealdgico que coloca em evidéncia os atravessamentos que compdem as relagdes de poder.
No entanto, como insiste Lemke, o objetivo de Foucault era “cortar a cabega do rei nas analises

19

politicas™*, mas ele ndo logra €xito, pois o “cortar a cabega” do rei deveria se configurar apenas

como o primeiro passo rumo a um desvencilhamento definitivo da referéncia juridica, de modo

16 | EMKE, T. 2000, p. 3.
7 LEMKE, T. 2000, p. 3.
18 Ibid.
9 1bid.
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que permanece a questdo: “Como ¢ possivel que seu corpo decapitado frequentemente se

comporte como se, de fato, tivesse uma cabeca?”%.

Ainda de acordo com Lemke ao introduzir o tema do governo Foucault enfrenta essa
questdo®. Ao deslocar-se de uma microfisica do poder até a nogdo de governamentalidade,
compreendendo poder como conduc¢do de condutas, a metafora de guerra pode ser abandonada
dando lugar ao carater estratégico das relacbes imanentes de poder que serdo colocados sobre a
forma de conduta/contraconduta, como teremos oportunidade de analisar. Por ora, cabe apenas
ressaltar, ancorados na andlise de Lemke, que a abordagem da governamentalidade ndo exclui
as formas consensuais ou 0 recurso a violéncia inerentes as relacdes de poder, mas agora elas
ndo aparecem como fundamento ou a fonte do poder, e sim como elementos dessas relacdes. A

22 que implica em um

essa mudanga de ponto de vista Lemke denomina de “hipdtese Foucault
ultrapassamento da perspectiva anterior de uma metafora guerreira, limitada pelo carater
estritamente negativo emrelacéo a formulagéo juridica do poder. Por conseguinte, Lemke extrai
dessa analise a seguinte consideragdo: “o conceito de governamentalidade representa um
movimento tedrico para além da problematica do consenso e da vontade de um lado e da
conquista e da guerra de outro”?®. Foucault pode, entdo, restituir o caminho de analise aberto
pelas pesquisas genealdgicas do poder empreendidas desde o inicio da década de 70, mas agora
— tomando as consideracGes de Lemke como sendo acertadas — corrigidas, de modo que
possibilitam a Foucault corroborar sua posicao acerca de uma analitica politica em detrimento

de uma Teoria do poder.

Durante a década de 70 Foucault foi incessantemente criticado por sua abordagem
microfisica do poder, acusada de ser incapaz de dar conta de analises mais ampliadas como
aquelas concernentes a constituicdo e funcionamento do Estado, bem como os mecanismos
democraticos de representacdo politica. Tendo isso em mente, pensamos que € possivel afirmar
gue o intuito de levar a cabo uma histdria da governamentalidade, tal como aparece em Sécurité,
Territoire, Population se apresenta, em grande medida, como uma maneira de responder as
acusacdes direcionadas as implicacdes de uma abordagem micropolitica. Por meio de uma
genealogia das praticas politicas Foucault mostra que é possivel alcancar problemas que se

referem a uma sedimentacdo maior de poder e, portanto, mais ampliada como se encontra no

20 Dean 1994, p. 156 apud LEMKE, T. 2000, p. 3.
21 LEMKE, T. 2000, p. 3.
22 Ipid.
23 |bid., p. 4.
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problema do Estado. A analitica do poder ndo é avessa a tematica do Estado, mas também néo
se subordina a ela. Corrobora essa posi¢do Colin Gordon, que vé na introducdo do tema da
governamentalidade uma maneira de Foucault mostrar a efetividade de seu método na
abordagem de temas ndo circunscritos a uma dimensdo micropolitica. O comentador ainda
pontua que as mesmas “técnicas e praticas enderecadas aos individuos humanos em suas
instituicGes particulares e locais poderiam também ser enderecadas as técnicas e préaticas para
0 governo das populac@es, dos sujeitos ao nivel de uma soberania politica sobre uma sociedade
inteira”?*. Com efeito, ¢ possivel afirmar que “ndo houve descontinuidade metodologica ou

material entre as abordagens, microfisicas e macrofisicas no estudo do poder”?.

Desse modo, fazemos notar que a ampliacdo dos objetos de estudo até as formas de
governamentalidade politica do ocidente que perfazem uma anélise acerca da formacdo do
Estado moderno ndo implicam em um afastamento da abordagem micropolitica. Para Foucault
as relacdes de poder se prolongam para além dos limites do Estado e é na perseguicdo dos
acontecimentos que resultaram na formacao do Estado e nos jogos de poder que se formam na
governamentalidade que Foucault identifica uma série de praticas de poder que se dao na forma
de governo. Conforme Senellart: “a problematica da ‘governamentalidade’ marca, portanto, a
entrada da questdo do Estado no campo da analise dos micropoderes”.?®A microfisica é entéo
estendida até as praticas que compdem a governamentalidade, campo inteiramente novo nas
pesquisas foucaultianas e que terd como efeito uma reformulacdo quanto ao entendimento da
nocao de poder, como explicita o autor em uma consideracdo metodologica ao fim do curso
Sécurité, Territoire, Population em que argumenta que a partir de analises locais e
microscopicas das formas de poder é possivel, sem recair em contradi¢do, abordar problemas

mais gerais como aqueles do Estado, como podemos verificar:

“Entre o nivel do micropoder e o nivel do macropoder, algo como um corte, de
modo que se fala de um, ndo se exclui falar do outro. De fato, uma analise em
termos de micropoderes viabiliza-se sem nenhuma dificuldade com a analise

de problemas como aqueles do governo e do Estado”?’.

Assim, realiza-se a historia do Estado a partir das acdes dos individuos, evadindo-se de

uma posicdo que toma o Estado como uma realidade transcendente, cuja historia se constitui a

24 GORDON, C. 1991, p. 4.

% Ibid.

26 SENELLART, M. 2004, 395.

27 FOUCAULT, M. 2004b, p. 366.
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partir de si mesmo, desconsiderando as transformacdes efetivas possibilitadas pelas préaticas
dos individuos; toma-se o Estado como uma maneira de pensar e de fazer. Vemos também nessa
consideracdo de Foucault de que ndo se trata de ruptura de método aquilo que esta pressuposto
na consideracdo da analise do Estado. Ainda sim Foucault consegue alcancar uma dimenséao
mais ampliada das relac@es politicas que partem das relacfes entre individuos e se sedimentam
em pontos visiveis como no Estado. Alargamento, portanto, da analitica do poder sem ruptura
de método.

E preciso ponderar ainda que se no curso de 1978 a abordagem do Estado por meio da
genealogia da governamentalidade constitui um tema central ela ndo € o ponto de partida de
Foucault. Como bem observa Senellart, Foucault inicia o curso Sécurité. Territoire, Population
partindo do conjunto de questBes formuladas no curso de 1976 Il faut défendre la societé que
apresentam a biopolitica, entendida como uma serie de praticas de poder que procuram intervir
sobre o aspecto biolégico dos individuos tomados como populagdo. Assim, Foucault quer
identificar essa tecnologia de poder responsavel por garantir a seguranca da populacéo de seus
perigos internos por meio de uma regulacdo das relagdes sociais. Essa tecnologia se opde
diametralmente ao funcionamento do poder de soberania pautado sobre o territério de modo
gue o objetivo inicial do curso é compreender as modificacGes da soberania sobre o territorio
que se deslocam para a regulacéo das populacdes. Pois como aponta Colin Gordon, Foucault se
coloca diante a suspeita de que “desde o século XVIII em diante, seguranca tende
crescentemente a se tornar o componente dominante da racionalidade governamental moderna:
vivemos hoje ndo tanto em um Rechtsstaat ou em uma sociedade disciplinar, mas em uma

sociedade de seguranga”?®,

Perseguindo esse intuito é que Foucault analisa 0s espacos de seguranca em relacéo a
arquitetura das cidades, o tratamento do aleatdrio inserido na questdo da escassez que permite
a Foucault aproximar o problema da populacdo a economia politica, bem como a distincdo entre
normalizagdo e normacgio a partir do problema da inoculagcdo?®. No entanto, ainda de acordo
com Senellart, a partir da aula de 1° de fevereiro de 1978 Foucault desliza de uma analise
pautada no eixo seguranca, territorio, populacdo para o triangulo seguranca, populacéo,
governo, na medida em que a analise sobre a populacdo modifica o plano geral do curso ao se

deparar com a no¢do de governamentalidade. O objetivo do curso passa a ser 0 de compreender

8 GORDON, C. 1991, p. 20.
29 SENELLART, M. 2004, 395.
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como o problema da populacéo possibilitou o desbloqueio das artes de governo, de modo que
0 problema ndo é mais o de constituir os dispositivos de seguranga, opondo-0s a soberania, mas
empreender uma “histéria da governamentalidade”*°. Assim, Foucault amplia e alarga o quadro
de suas pesquisas, que alcancam, como ja pontuamos, a abordagem de dimensfes mais
ampliadas das préaticas de governo. Para isso Foucault segue o fio condutor da nocdo de
governo® e realiza uma genealogia das racionalidades governamentais que atravessam toda
modernidade, a partir do século XVI até o século XX, partindo da razdo de Estado no ao fim
do século e primeira metade do XVI1I, passando pela governamentalidade liberal do século XV1I
e chegando ao seu desdobramento neoliberal, tal como formulada pelos americanos com a
Escola de Chicago e pelo ordoliberalismo alemdo no século XX. Essas Gltimas formas de
praticas politicas racionalizadas séo objeto da analise foucaultiana em todo o curso de 1979 La
naissance de la biopolitique.

Cabe ainda comentar, também que para Senellart, que o conceito de governamentalidade
assume progressivamente uma abstracdo, afastando-se da localizacdo historica de onde
apareceu. A partir de 1979, passa a abranger, além das praticas que compdem determinada
forma governamental, o0 modo pelo qual se conduz a conduta dos homens. Com efeito, essa
nogdo se torna “grade de analise para as relagdes de poder”®?, ndo somente aquelas envolvidas
nas técnicas estatais. Sobre isso, Edgardo Castro ndo se refere a uma abstracdo, mas entende
que o termo é de tal modo ampliado para comportar as artes de governar em relagéo ao governo

de si, 0 governo dos outros e as relages entre o governo de si e dos outros®,

Como horizonte geral podemos tomar a afirmacdo de Wendy Brown a proposito dos
estudos da governamentalidade de Foucault em relagdo aos estudos do poder: “Foucault
transformou o cenério politico-tedrico do poder num grau comparavel aos efeitos que Marx-
Nietzsche-Weber produziram um século antes”**, tamanho o impacto e desdobramentos das
pesquisas foucaultianas. Dada a importancia do tema, neste capitulo vamos explorar as
formulacdes desenvolvidas por Foucault em torno da governamentalidade apresentadas no
curso de 1978 no College de France, procurando identificar de que modo Foucault se depara

com o problema do governo, a fim de compreender as transformac6es operadas por essa no¢ao

39 FOUCAULT, M. 2004b, p. 111.

31 bid., 373.

32 SENELLART, M. 2004, p. 407.

33 CASTRO, E. 2009, p. 191.

34 BROWN, W. 2006, p. 75 apud AVELINO, N. 2011, p. 84.

29



fulcral do corpus tedrico foucaultiano, bem como compreender de que modo Foucault pode
levar a cabo o projeto de uma genealogia da governamentalidade.

1.2.0 problema do governo e as artes de governar

O problema do governo- de como se governar, de como ser governado e, principalmente,
de como governar 0s outros- se apresenta com toda intensidade durante o século XVI a partir
da imbricacéo de dois processos conjuntos, conforme nos aponta Foucault: 1) o desfacelamento
das estruturas feudais para fazer funcionar os grandes Estados territoriais e administrativos que
passam a se concentrar no funcionamento estatal; 2) o desejo de querer ser dirigido
espiritualmente por outros meios e que culminou nos movimentos da Reforma e da Contra-
Reforma. Portanto, confluéncia entre uma concentracdo estatal de um lado e dispersédo e
dissidéncia religiosa do outro, cujo efeito, de acordo com o autor: “coloca, com evidéncia essa
intensidade particular no século XVI, o problema de como ser governado, por que, até que
ponto, a quais fins, por quais métodos™®®. A partir da identificagio desses acontecimentos
historicos € que Foucault localiza a prevaléncia em torno da problematica do governo que se
coloca por meio da questdo de como governar - por parte daqueles que exercem governo sobre
0S outros - e por meio da questdo de como ser governado de maneira outra, ou ainda, de como
ndo ser totalmente governado - por parte daqueles a quem se enderecam as préaticas de governo

- seja no ambito doméstico, familiar, politico ou mesmo do sujeito em relagédo a si mesmo.

O esfacelamento das instituicbes feudais liga-se ao advento de outra racionalidade
politica, a saber, a razdo de Estado que adquire proeminéncia tedrico-préatica no século XVI e
cujas prerrogativas se opdem termo a termo ao esquema de funcionamento da soberania,
conforme teremos oportunidade de analisar. Acompanha esse movimento o conjunto de
transformacdes colocadas pelas inquietagdes quanto ao modo de conducdo das praticas
religiosas a que Foucault liga a historia do poder pastoral e cujo apice se da precisamente nos
movimentos cristdos da Reforma e da Contrarreforma. Observa-se, assim, uma profunda
modificacdo do quadro politico, ético e religioso vigente que se desdobra na questdo das

praticas de governo no inicio da modernidade e insere a governamentalizacdo em uma

35 |bid., p. 92.
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conjuntura que atravessa 0 campo da politica e da ética na medida em que se refere ao jogo
colocado pela questdo de como governar e de como néo ser governado desse modo.

Na opinido de Senellart, a questdo do governo comeca a ser objeto do interesse de
Foucault na ocasido do curso Les anormaux de 1975 quando ele opde o modelo de excluséo
dos leprosos ao da inclusdo dos pestilentos, conferindo a Idade classica “a invengdo de
tecnologias de poder, aplicaveis a niveis diversos” 3. Com efeito, ja nesse ano Foucault
identifica na Idade Classica uma preocupacdo em elaborar uma arte de governo que possa ser
estendida ao problema de como governar as criangas, os loucos, os pobres e posteriormente 0S
operéarios. Desse curso, recupera-se ainda uma designacao do termo governo formulada pela
primeira vez como “uma técnica geral do governo dos homens”®’ e que aparece como
contraponto da definicdo de governo atrelada aos sistemas de representacéo e de funcionamento
estatal. Além disso, Senellart observa que ja nesse curso a analise das técnicas de governo €
estendida da disciplina dos corpos para o0 governo das almas introduzido pela Igreja no ritual

de peniténcia e no sistema de confissdo, compondo um intricado processo de normalizagéo.

Sendo assim, 0 que vemos no curso de 78 € uma reativacdo desses dois temas
preliminarmente apontados concernentes as artes de governo da modernidade e a pastoral das
almas. Sem embargo, quando Foucault retoma o tema do pastorado cristdo no desenvolvimento
de Sécurité, Territoire, Population amplia o lastro histérico compreendido por essa técnica de
governo, localizando sua ativagdo nao no ritual de peniténcia e confissdo, mas nos primérdios
do cristianismo de modo que é impossivel desvencilhar os dois fendmenos. De fato, de acordo
com a leitura de Foucault, o cristianismo se desenvolve como pastoral cristd, sendo essa pratica
considerada pelos Padres da Igreja do século Il como ars artium- a arte das artes- cuja
importancia constitui o centro das formulac6es teol6gico-moral da religido cristd. Observa-se,
assim, que Foucault opera tanto uma ampliacdo da tematica pastoral quanto um alargamento da
problematica do governo, que pode ser localizada, ainda que de modo incipiente, no ambito
religioso. O que vemos se constituir, portanto, no prolongamento do curso Sécurité, Territoire,
Population é a constituicdo de uma pesquisa que se desenvolve pela aposta naquilo que
Foucault chama de governamentalizacdo da sociedade. Desse modo, ao se debrucar sobre o

tema da governamentalidade, Foucault propbe um recuo que remonta a pastoral cristd na

36 SENELLART, M. 2004, p.403.
37 |bid., p. 404.
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medida em que percebe nos dispositivos do poder pastoral a génese das préticas politicas

racionalizadas da Modernidade, conforme analisaremos no capitulo seguinte.

Em Sécurité, Territoire, Population o tema da governamentalidade é introduzido pela
questdo que se levanta em relacdo a multiplicacdo das artes de governo no século XVI, a partir
da conjuntura ja apontada, que se refere a uma crise duplamente estabelecida no fim do Medievo
em relacdo ao funcionamento do poder de soberania e do poder pastoral. Ora, verifica-se a partir
disso que o interesse de Foucault incide nos problemas suscitados pela multiplicidade das
praticas de governo. Nesses termos, continuando o entendimento que se esboca em 1975 do
governo constituindo uma tecnologia de poder, 0 autor se afasta da acepc¢do contemporéanea do
termo, que é entendido tdo somente como administragdo ou como a instancia do poder
executivo de determinada unidade politica. Assim, ao mesmo tempo em que localiza a questao
do governo na modernidade entendida de maneira maltipla e diversa em variados ambitos da
sociedade, Foucault quer demarcar o sentido abrangente do termo como objeto de suas
pesquisas. N&o se trata de examinar o governo a partir do ponto de vista do Estado, e sim
compreender os desdobramentos de suas multiplas determinacdes efetivadas, por exemplo, no
governo dos pais em relacdo aos filhos, do padre em relacdo a comunidade religiosa e mesmo
do sujeito em relacdo a si mesmo. O modo pelo qual Foucault aborda a questdo do governo é
certamente mais complexa e fecunda, pois ao ndo reduzir a polissemia do termo, tal como
encontrada no século XVI, Foucault é capaz de construir um caminho para empreender suas
analises do poder que perpassa uma abrangéncia que compreende o governo dos outros e 0
governo de si mesmo. Em relagdo ao governo dos outros podemos afirmar que se refere aos
modos de acgdo refletidos e calculados que se enderecam as possibilidades de acdo dos outros
individuos, no sentido de lhes determinar a conduta; governar é conduzir a conduta do outro.
Por sua vez, o governo de si refere-se a relacdo do sujeito consigo mesmo quanto a conducgéo
de si mesmo, atravessando os estudos dos modos de subjetivacdo; governar é saber conduzir-

se a si mesmo, 0 que ndo exclui as relaces com o outro.

Dito isso, é possivel sustentar que a no¢do de governo no curso de 78 ocupa lugar
central, permitindo a Foucault explorar as relacbes de poder sob o0s auspicios da
governamentalidade que permite pensar o poder como conduc¢do de conduta. Ademais, €
também por meio dessa definicdo de governo que se torna possivel a Foucault deslocar-se para
uma articulacdo entre ética e politica a partir da analise das praticas de si na Antiguidade grega

nas pesquisas desenvolvidas na década de 80. Contudo, apesar do vasto interesse suscitado por
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essa tematica passaremos ao largo da discussdo em torno do governo de si, por considerarmos
que foge ao conjunto de questdes formuladas em Sécurité, Territoire, Population e que giram
em torno da articulacdo das praticas refletidas que exercem governo sobre 0s outros. Nosso
trabalho se coloca, portanto, no intuito de tecer consideragfes em torno desse primeiro
momento dos estudos da governamentalidade, os quais procuram refletir sobre os

desdobramentos ocasionados pela expansdo das praticas de governo no inicio da modernidade.

Primeiramente, é preciso demarcar o fato de que ao assumir a fecundidade da nocéo de
governo em detrimento de uma significacdo univoca Foucault opde a dispersdo das artes de
governo a unidade da soberania, como era concebida pela filosofia juridico-politica. Nesse
sentido, é possivel afirmar que pela abordagem das praticas de governo Foucault pode endossar
sua perspectiva critica em relacdo a concepc¢do juridica do poder. Ora, se na abordagem
micropolitica o poder de soberania € o contraponto da multiplicidade das relagdes de poder, nos
estudos da governamentalidade essa multiplicidade se refere as praticas de governo distribuidas
em diferentes relacdes de poder, haja vista que o poder passa a ser entendido como pratica de
governo. Logo, ao invés de se prender a uma definicdo univoca do poder e, por conseguinte,
das préticas de governo, Foucault aposta mais uma vez no carater plural que elas manifestam e
rastreia genealogicamente a formagdo em curso no inicio da Modernidade de inimeras praticas
de governo que procuram interferir sobre a conduta dos outros. Desta feita, a relacdo
estabelecida na soberania - aonde um monarca exerce governo sobre seus suditos - se configura
apenas como uma pratica de governo entre as demais. Como podemos apreender da afirmacéo
de Adverse, Foucault problematiza as relagdes entre Estado e soberania e evidencia que “a
historia do Estado moderno ndo pode ser devidamente compreendida quando referida
exclusivamente ao problema da soberania™®. Por conseguinte, a histria do Estado moderno
sera realizada a partir da governamentalidade de modo que “o campo de analise que Foucault
ird explorar incluira, portanto, a historia do Estado, mas para evidenciar que a racionalidade
que suporta sua fungio politica é aquela cifrada nas artes de governar”®°. Com efeito, existe
uma variedade de atores que fazem funcionar as artes de governo, hd uma pluralidade daqueles
gue governam, sendo o principe apenas mais um dentre eles, na medida em que o governo do

Estado é apenas mais uma modalidade de governo dentre as tantas existentes. Portanto,

38 ADVERSE, H. 2014, p. 306.
39 Ibid.
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pluralidade de artes de governo e pluralidade de atores, sendo ainda inexistente a figura do

politico.

Confrontando esse tema imprescindivel para o entendimento das consideragdes politicas
de Foucault, Candiotto pontua que: “a multiplicidade deixa de ser entendida em termos de
correlacdo estratégica entre as forcas, para ser proposta como campo de acdes possiveis e
limitantes do exercicio de governo diante das efetiva¢des unitarias e acabadas™*°. Sendo assim,
verifica-se que durante os primeiros estudos genealdgicos de Foucault a multiplicidade se refere
ao conjunto de relagdes de poder inseridas nos jogos estratégicos, enquanto nos estudos do
governo essa multiplicidade se desloca para o entendimento dos campos de possibilidades de
acdo, aonde uns interferem sobre os modos de conducgéo dos outros. Ainda conforme Cadiotto:
“Essa multiplicidade de governar observada no século XVI foi fundamental para a proposicao
foucaultiana de uma genealogia da governamentalidade em face da teoria da soberania”*.
Acerca desse ponto, salientamos ainda que de acordo nosso entendimento esse argumento
reforca a hipotese trabalhada anteriormente sobre a ruptura em relagcéo a perspectiva juridico-
filosofica do poder. Como ja afirmamos, € ao encontrar a fecunda nogéo de governo e deslocar
a concepcdo relacional do poder para ser pensado como condugdo de condutas que Foucault
pode erigir uma formulacdo que prescinde totalmente de qualquer referéncia, ainda que
negativa, aos pressupostos das teorias da soberania. Para isso, Foucault leva adiante o projeto
de identificar ndo apenas o0 aparecimento como tambem as transformacdes e desdobramentos

das préaticas de governo imbricadas na governamentalidade politica.

A multiplicidade das praticas de governo se evidencia também na polissemia da nocao
de governo como nos mostra a incursdo de carater etimologico realizada por Foucault. Ora, 0
autor recobre os significados atribuidos a nogdo de governo no século XVI, distintos daqueles
atribuidos ao termo hoje. Uma primeira conotacdo de governo concerne a um sentido material,
de dirigir sobre um caminho; outro sentido material concerne ao ato de sustentar, aonde
governar € prover uma subsisténcia. Proximo a esse sentido estda também o de “tirar sua
subsisténcia de algo*?. Ha ainda conotagdes morais para o termo que pode significar “conduzir

9943

alguém”*, em um sentido espiritual, de onde “governo das almas”*‘que ira perdurar por

40 CANDIOTTO, C. 2010, p. 35.
4 \bid., p. 36.

42 FQUCAULT, M. 2004b, p. 125.
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bastante tempo, mas também no sentido de “impor um regime”*® a alguém, isto ¢, prescrever.
Dai a conotacéo propriamente moral identificando-se com conduta, de onde uma méa conduta
ou boa conduta. E ainda, Foucault aponta que o termo pode significar “relagdo entre

individuos™*®, no sentido de “se dirigir a alguém”*’ ou falar com alguém.

A partir desses apontamentos multiplos que conferem um vasto campo semantico a
nogéo de governo Foucault extrai que ndo obstante a pluralidade do termo ele nunca remete a
uma nogdo correspondente a um governo do territrio, ou a um governo de uma estrutura
politica, sentido presente tanto na definicdo do poder soberano, quanto na definicdo atual de
onde se extrai que governo se refere apenas ao cabedal burocratico do Estado. De fato, para a
concepcao politica do século XVI que elabora e problematiza a questdo das artes de governo o
que se governa sao as pessoas, 0s homens, os individuos ou as coletividades. Logo, predomina
a percepcao de que o propdsito das artes de governo é o de governar os homens, interferindo
sobre os modos como eles se conduzem tendo por base a ideia de que os homens séo
governaveis. Essa ideia de que se pode exercer um governo sobre os homens remonta a
concepcdo politica antiga do oriente, ausente entre os gregos, a qual é meticulosamente
desenvolvida pela pastoral cristd que desenvolve tecnologias especificas de poder responsaveis
por “conduzir a conduta dos individuos”*8e para isso, faz funcionar uma dire¢do da consciéncia
conjugada a um sistema de obrigacdes e producéo de verdades, que se arregimenta na afirmacéo
de que cada individuo deveria “ser governado e deixar-se governar*%; em toda sua vida e acdes,
como teremos oportunidade de examinar atentamente. Como ja fizemos referéncia o
desenvolvimento dessa técnica de poder se estende por toda Idade Média, alcan¢ando o inicio
da Modernidade e € justamente nesse periodo que ocorre a crise mais acentuada dessa pratica
de governo que se desdobra na questdo relativa a multiplicidade das praticas de governo que se
configura como um problema politico acerca de como governar. A partir da expansdo das artes
de governo estendidas a multiplos dominios emerge um conjunto de reflexdes em torno das
praticas de governo entendidas como o “controle que se pode exercer sobre si mesmo, sobre os
outros, sobre seu corpo, mas também sobre sua alma e sua maneira de agir”>°. Sendo assim,

analisaremos como Foucault trabalha essa problematica das artes de governo e como isso se

5 |bid.
¢ 1bid.
7 |bid.
8 Ibid.
49 FOUCAULT, M. 2015, p.35.
%0 FOUCAULT, M. 2004b, p. 126.
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liga ao escopo do autor de inserir a abordagem das relagcdes de poder no campo daquilo que

entende por governamentalidade.

1.2.1. A literatura anti-Maquiavel e 0 combate aos speculum principis

O século XVI é sublinhado por Foucault como ponto de confluéncia de uma
preocupacao crescente em torno das artes de governo que enseja o desenvolvimento da teoria
da razdo de Estado. A questdo de como governar é repercutida em variados ambitos da
sociedade e ampliada a diferentes relacGes de poder. Isso escapa a delimitagdo predominante
nas teorias da soberania que restringia a arte de governo a relacdo entre o soberano e seus
suditos. Para demonstrar esse ponto e se manter fiel a sua analitica do poder, Foucault recorre
aos manuais politicos do século XVI, contrapondo as analises presentes em O Principe de
Magquiavel - exemplo de um modo de governo calcado na soberania — as analises encontradas
nos manuais das artes de governar, cuja referéncia principal, tomada por Foucault, se encontra
em Le Miroir politique de Guillaume La Perriere. Esses manuais refletem sobre a multiplicidade
de governos existentes nas relagcdes sociais e sobre como bem administrar, distanciando-se
assim da prerrogativa soberana de conservacdo das riquezas e da manutencdo do principado

como funcgéo primeira do principe.

De acordo com Foucault, desde a antiguidade greco-romana nunca esteve ausente
reflexdes e tratados que se apresentavam como conselhos ao principe quanto a maneira de se
conduzir, de exercer o poder e de se relacionar com Deus. Estes compdem o que ficou
conhecido como os specula principis ou espelho dos principes, forma de escrita politico-moral
que assumiu forte proeminéncia ao longo da Idade Média e do Renascimento. No entanto, no
periodo que se estende do século XVI até o século XVIII aparecem tratados que ndo sdo mais
da ordem do aconselhamento, mas que também nao sdo ainda tratados de ciéncia politica e que
se configuram como reflexdes e elaboracdes que procuram definir as artes de governar. Muitos
desses tratados davam um acento maior ao problema das artes de governo e se colocavam
frontalmente contra as teses e desenvolvimentos presentes no discurso da soberania. Ao mesmo
tempo, como faz notar Adverse, os tratados sobre a razdo de Estado “devem também se
distinguir do discurso politico que havia feito pela primeira vez o corte com a tradi¢cdo dos

espelhos, isto é, aquele presente em O Principe de Maquiavel”®. Contudo, mesmo existindo

5! ADVERSE, 2014, p. 307.
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uma posicdo coincidente entre a teoria da razdo de Estado e as formulagdes de Maquiavel de
recusa em relacdo aos specula principis, Foucault ndo observa um apoio reciproco entre essas
duas teses, ou uma “alianga natural porque tém em mira o mesmo inimigo: o discurso teoldgico-
politico™®?, para nos utilizarmos da afirmacéo de Adverse. Isso porque a distingdo entre elas é
muito mais radical e decisiva, pois simplesmente em Maquiavel ndo se encontra uma arte de
governar. No0sso texto prossegue no intuito de demonstrar como Foucault justifica essa
afirmacéo, que serve de base para que ele possa precisar as afirmacdes das praticas de governo

em detrimento de uma teoria da soberania.

Antes, porém, interessa destacar que Foucault identifica uma boa recepgdo d” O Principe
quando esse foi escrito pelo florentino no século XVI e, posteriormente, no século XVIII
quando reaparece no contexto da Revolucdo francesa e das guerras napolednicas. Nesse
entretempo, 0 texto se viu as voltas com um intenso anti-maquiavelismo, que se concentra do
lado da razéo de Estado. Foucault assinala em relacdo a essa literatura anti-Maquiavel que se
trata de “um género positivo que tem seu objeto, que tem seus conceitos € que tem sua
estratégia®®. Dessa forma, o anti-maquiavelismo n&o consiste simplesmente em uma recusa ou
uma interdicdo ao pensamento de Maquiavel, pois ele foi responsavel por produzir uma
concepcao propria que se expressa nas formulacgdes tedrico-politicas das artes de governar. Dito
de outro modo, a teoria da razdo de Estado ndo se constrdi a partir da oposi¢do ao pensamento
de Maquiavel, ela se configura como um pensamento autbnomo que se debruca sobre a

problematica politica da época.

Como se sabe, Maquiavel € uma figura icbnica que se localiza na dobra de importantes
transformagdes politicas ocorridas no século XVI. As ideias explicitadas n’O Principe
contribuiram fortemente com a ruptura do vinculo até entdo imprescindivel entre ética e
politica, introduzindo assim a ideia de que os principios morais ndo devem preconizar a a¢ao
do soberano. Ndo obstante o carater inovador que introduz nas teorias da acdo politica,
Maquiavel ainda se mantém ligado as prerrogativas de uma formulacdo juridico-politica que
procura fundar o poder do soberano sobre uma legitimidade inconcussa e atribuir a finalidade
do governo a conservacdo do territério. Ainda assim, é inegavel os efeitos das formulacdes

maquiavelinas no pensamento politico moderno.

52 Ibid.
%3 FOUCAULT, 2004b, p. 94.
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A abordagem utilizada por Foucault em Sécurité, Territoire, Population para tratar da
relagdo que Maquiavel mantém com as artes de governo consiste em contrapor as duas vertentes
de pensamento. A partir da analise que empreende sobre o livro de La Perriere, tomado como
expressdo maior do anti-maquiavelismo, Foucault demonstra o carater de exterioridade e
transcendéncia presente em Maquiavel. Nesse livro se explicita a ideia ja referida de que as
artes de governar abrangem uma multiplicidade de praticas, na medida em que existe um
governo que se estabelece na relagcdo entre o chefe de familia e sua casa, como ha também um
governo na relacdo entre o sacerdote e os fiéis de uma comunidade encarregado por governar
as almas ou ainda na relacéo entre os pais e as crian¢as, bem como do soberano em relagéo aos
suditos. Extrai-se disso a afirmacdo de que todas essas formas de governo sdo interiores a

sociedade de onde se estabelece que as artes de governar possuem um carater imanente.

Tendo isso em mente podemos compreender a afirmacdo de Adverse: “a arte de
governar preconizada em uma doutrina da razéo de Estado parte do pressuposto de que o oficio
do soberano, vale dizer, governar, é sobretudo uma atividade imanente com relacdo ao
Estado™*. Decorre disso que as doutrinas das artes de governar se opdem ao carater de
transcendéncia e exterioridade encontrados em Maquiavel. Opde-se a multiplicidade das

técnicas de governo a unicidade da soberania do principe, de modo que Foucault afirma:

“Ha, entdo, a0 mesmo tempo, pluralidade das formas de governo e imanéncia
das praticas de governo em relacdo ao Estado, multiplicidade e imanéncia
dessa atividade que a opde radicalmente & singularidade transcendente do

Principe de Maquiavel .

Critica-se o fato de que o principe apenas mantém seu principado por meio de violéncia,
no caso dos territorios conquistados, ou por tradi¢do, no caso dos territorios herdados, o que
confere a relacdo entre o principe e seu territorio um carater de exterioridade em que ndo ha
“pertencimento fundamental, essencial, natural e juridico”®. Tais condicbes colocam a
soberania do principe e a manuten¢do do principado sob uma dupla ameaca: externa, por parte
daqueles que querem tomar ou reaver o principado; interna por parte dos suditos que podem se
insubordinar. Com efeito, o objetivo do poder é sempre o de reforcar e proteger o principado

957

“entendido nd3o como o conjunto constituido pelos sujeitos e os territorios”>’, pois, para

54 Ibid, p. 307.

55 |bid., p. 98.

56 FOUCAULT, M. 2004b, p. 95.
57 Ibid.

38



Foucault, aquilo que esta implicado na conservagdo do principado ndo é assegurar o territério
aos suditos, de modo que se garanta a eles a seguranca e a terra, mas é assegurar a relacdo do
principe com o territdrio e a dominacao que se extrai disso, pois o territorio é aquilo que liga o
principe a seus suditos. Logo, distincdo com as artes de governar haja vista que o problema de
Magquiavel ndo ¢ o da conservagdo do Estado, pois como afirma Foucault: “O que Maquiavel
procura preservar, salvaguardar, ndo é o Estado, é arelagéo do Principe sobre isso que ele exerce
sua dominacao, ou seja, isso que se trata de preservar, é o principado como relagdo de poder do

Principe a seu territorio ou a sua populagio”®.

O Principe aparece, assim, atrelado a pressupostos que ndo correspondem ao que se
procurou definir no século XVI como arte de governo se configurando como um “tratado de
habilidade do principe”®®, do seu saber-fazer. A isso as teorias da razdo de Estado querem
substituir por uma arte de governar, pois “ser habil a conservar seu principado ndo ¢ de modo
algum possuir a arte de governar”®., A auséncia de uma arte de governar no autor florentino de
acordo a leitura foucaultiana ¢ destacada por Adverse nos seguintes termos: “o livro de
Maquiavel, longe de tocar na questdo do governo, pode ser compreendido na perspectiva do
discurso da soberania: no final das contas, trata-se sempre das condi¢des em que um principe
pode manter sua soberania sobre um “territorio”t. Vé-se assim a disparidade e a incongruéncia
irresolivel entre o pensamento de Maquiavel e as teorias da razdo de Estado, pois 0 primeiro
ao colocar como escopo do poder a manutengao do territério “parece anunciar a circularidade
que iréd caracterizar o discurso de soberania: no final das contas, o objetivo do poder é assegurar-
se de si mesmo”®2. Extrai-se disso a afirmacio de que “o saber do principe, forjado no texto de
Maquiavel, parece atender a mesma finalidade do discurso juridico-politico da soberania, a
saber, a estabilizacdo das relagdes de poder”®. Adverse ainda observa que Maquiavel mesmo
sem recorrer ao vocabulario juridico e se situar em um campo distinto das teorias da soberania
empreendidas na ldade Média e na Modernidade continua a lidar com o problema da

legitimidade®.

58 Ibid., p. 248.

59 Ibid., p. 96.

50 FOUCAULT, 2004b, p. 95-96.
61 ADVERSE, H. 2014, p. 308.
52 Ipid.

63 Ibid., p. 308-309.

5 Ibid., p. 309.
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Além da oposicdo entre a transcendéncia do governo soberano encontrada em
Magquiavel e a imanéncia da multiplicidade das praticas de governo Foucault ainda aponta outra
distincdo entre as duas perspectivas, desta vez em relacdo ao territorio. De acordo com La
Perriére governar é dispor as coisas corretamente. Essa afirmacédo vai de encontro ao principio
de soberania que apregoa que o direito publico se exerce sobre um territério e por extensao a
quem nele habita, perspectiva na qual se situa Maquiavel. Esta implicita a ideia de que aquilo
que se governa € o territorio e apenas por extensao os individuos que nele se encontram. Por
sua vez, como Foucault assinala, a relacdo com o territorio estabelecida pelas artes de governo
nao pretende opor coisas € homens e sim “mostrar que isso a que se relaciona o governo, nao

é, portanto, o territorio, mas um tipo de complexo constituido por homens e coisas”%.

A finalidade da arte de governar reside na gestdo e administracdo das coisas e nesse
sentido governar se conjuga a um governo dos homens, pois ao contrario do que pensava
Maquiavel governar um territorio € governar um complexo constituido pelos homens e as
coisas; suas riquezas, recursos, costumes, habitos bem como seu clima, sua fecundidade. E
nessa complexidade que reiine homens e coisas que se encontra o elemento essencial para a arte
de governar de modo que o territorio € apenas mais um elemento que se deve considerar. A

respeito disso Foucault assinala:

“O governo ¢ definido por La Perriére como uma maneira correta de dispor as
coisas para as conduzir, ndo na forma de um ‘bem comum’, como diziam os

textos dos juristas, mas na forma de um ‘fim conveniente’, fim conveniente

para cada uma das coisas que se est4 a governar’®,

Desse modo, prescinde-se da figura de um governante dotado de virtudes ou dotado de
habilidades que garantam a sua permanéncia no poder. Desaparece a figura do bom soberano,
pois ndo interessa mais a conducdo até o bem, de fato, o bem em si mesmo desaparece; a funcdo
do governo ndo se delineia como um bem comum. O que interessa a um bom governo esta na
ordem de um arregimento de técnicas que garanta uma administracdo adequada dos recursos
disponiveis, levando-se em consideracdo que tipo de governo se esta exercendo. Dito de outro
modo, o fim conveniente para o governo das criancas ndo € o mesmo que o fim conveniente
para o governo da casa. No entanto, ainda se preza por qualidades como a “paciéncia, sabedoria

e diligéncia™® para se exercer um bom governo com os fins que lhe sdo convenientes. Na

55 bid.
56 |bid., p. 102.
57 bid., p. 103.
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analise foucaultiana, essa distin¢do produz o distanciamento definitivo entre a soberania e as
artes de governo. Ao identificar o carater plural das finalidades das praticas de governo,
verifica-se também que as artes de governo passam a se “utilizar mais de taticas do que de leis,
ou utilizar a0 maximo de leis como taticas”; fazer de modo, por um certo nmimero de meios, que
tal ou tal fim possa ser alcancado™®8. O que se encontra no horizonte das artes de governo nio
é a conformagdo a um bem comum ou a identificacdo com um modo ideal de governo, mas
fazer funcionar as leis prescritivas como encontradas na soberania em taticas para o bom
funcionamento do governo, serve-se da lei apenas enquanto ela é Gtil a finalidade visada pelo
governo. Com efeito, mais uma vez o distanciamento entre o pensamento de Maquiavel e a
razao de Estado, como podemos notar na consideragdo de Adverse: “Enquanto para as artes de
governar os objetivos sdo sempre multiplos e especificos (pois se trata de governar as coisas e
as condutas dos homens), no quadro da soberania impera sempre o principio de validade
juridica, a lei aparecendo em sua dupla face de meio privilegiado do soberano e fim que sua

acdo visa atingir”®°.

Tendo por base essas caracteristicas presentes no texto do florentino, os tedricos da
raz&o de Estado vdo denunciar a auséncia de uma arte de governar no Principe’®, pois na medida
em que Maquiavel se atém a perspectiva da soberania, para Foucault, ele consolida seu
pensamento sobre dois principios: exterioridade e transcendéncia do poder do principe em
relacdo ao seu principado e dominio sobre um territério. De acordo com Foucault, toda essa
tematica fortemente discutida no século XVI e XVII mantém no centro o pensamento de
Magquiavel “na medida ndao, de modo algum, em que isso passa por ele, mas na medida em que
isso se diz através dele (...) Nao é ele quem definiu a arte de governar, mas é através do que ele
disse que se vai buscar isso que ¢ a arte de governar”. ! Isso reitera o que foi dito acerca da teoria
das artes de governo nao constituirem uma simples recusa de Maquiavel, pois partem da
problematica suscitada pelo autor florentino para empreender formulacdes proprias aonde
Maquiavel aparece como uma espécie de referéncia da qual deve se afastar, mas ndo se pode
esquecer. Adverse identifica essa intrigante formulacdo de Foucault como sendo a maneira que

0 autor encontrou para, a despeito do carater refratario do pensamento de Maquiavel as artes de

58 Ibid., p. 102.
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governo, destacar a importancia desse autor ndo apenas para 0 pensamento politico, mas

principalmente para a histéria da governamentalidade de modo que como afirma o comentador:

“Foucault ndo reconhece em Maquiavel um autor da tradi¢do do direito ou um
simples elo na corrente que vincula o direito medieval ao direito moderno.
Afinal de contas, Maquiavel aparece, na genealogia da governamentalidade,
como um pivot em torno do qual irdo se constituir os discursos da razéo de
Estado. Tanto os adversarios quanto os defensores (a0 menos em parte) da

razdo de Estado irdo se posicionar contra Maquiavel, o que se explica pelo

impacto de seu pensamento sobre as teorias politicas modernas”’?.

Recorrendo as andlises efetuadas por Thuau em seu livro Raison d’Etat et pensée
politique a I’époque de Richilieu, Foucault consegue distinguir os tipos de discurso no inicio
da Modernidade por onde se dizia “através de Maquiavel”. De um lado, 0 discurso dos
adversarios da razdo de Estado que apontavam para a impossibilidade de se encontrar uma arte
de governar constituida no exterior dos principios da natureza e das leis de Deus e que fosse ao
mesmo tempo especifica, distinta tanto do poder de soberania, quanto do poder pastoral. Nesse
sentido, a busca por essa forma autdbnoma de arte de governo apenas pode desembocar em
Maquiavel e nos caprichos e leis d’O Principe’. E por consequéncia, os caprichos do Principe,
aponta esse discurso, € absolutamente incoerente com as pretensdes da razdo de Estado, pois
em Maquiavel ndo se encontra uma arte de governar ja que esta ausente o intuito de preservacao
do Estado, o que faz dele uma péssima referéncia para o principe exercer seu governo. Extrai-
se disso que: “Maquiavel nao somente permite reduzir o que se procurava na especificidade da
razdo de Estado, mas mostrar que ¢ imediatamente contraditorio e nocivo”’4. Logo, recusa total
e critica permanente aos pressupostos de Maquiavel na tentativa de preservar a concepgéao

teologico-juridica pautada nas leis da natureza e em Deus.

Por outro lado, ha o discurso dos defensores da razdo de Estado, mas que vao procurar
se afastar de Maquiavel, de modo que aquilo que eles procuram, uma arte de governo especifica
e autbnoma ndo encontra nenhum respaldo no pensamento do florentino, pois este, afirmam, “¢
apenas um maquiavelista”’®, ou seja, apenas alguém que se coloca em defesa dos interesses do
Principe. Conforme Adverse essa posi¢do “¢ mais permeavel a doutrina da razdo de Estado,

mas ndo a aceita sem purgd-la de seus elementos perniciosos, isto €, o proprio
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maquiavelismo”’®. Contudo, dentre os defensores da razdo de Estado encontram-se também
aqueles que ndo recusam o legado de Maquiavel no que tange ao combate as formulagdes
teoldgico-politicas contra as quais a razdo de Estado se posiciona, preocupando-se com “as
necessidades interiores, intrinsecas a cidade, as necessidades das relacfes entre aqueles que
governam e aqueles que sdo governados”’’. Nesse entrelagamento, vé-se a conjuragdo de uma
“concepgdo de poder na qual o dominio absoluto do Estado e a obediéncia que Ihe deve
corresponder ecoam as principais teses encontradas nos escritos do florentino”’®. Podemos

assim, compreender melhor a assercdo emblematica de Foucault a respeito de Maquiavel.

Retomando o que diziamos anteriormente, apesar da tendéncia natural que seria agrupar
as teorias do governo e as formulacdes de Maquiavel na medida em que coincidem contra
principios teoldgico-juridicos o ponto que as aproxima € muito ténue, sendo as disparidades
entre uma e outra maiores o que as colocam em uma oposicao frontal, ndo obstante existirem
autores das teorias da razdo de Estado bastante interessados em Maquiavel. De modo que se
pode tomar a titulo de conclusdo da relagao entre Maquiavel e as artes de governo a afirmacao
de Adverse: “Nenhuma relagdo necessaria, portanto, entre Maquiavel e a governamentalidade.
Porém, esta ndo é compreensivel sem ele”’®, na medida em que o autor dos Discorsi é aquele
que se encontra no entrecruzamento de importantes formulagdes para a arte de governo, mas
situa-se também no lugar do qual deve-se afastar, que é o lugar do soberano e da dominacao

exercida por ele.

Na analise que realiza sobre esse periodo do surgimento da razdo de Estado, em forte
oposicdo a soberania, Foucault destaca ainda o carater de continuidade que os tratados sobre as
artes de governar quiseram conceder as multiplicidades de governo, tal como encontrado na
obra L ’Oeconomique du Prince de Francois La Mothe Le Vayer também do século XVI, aonde
se explicitam trés tipos de governo: o governo de si mesmo, a partir da moral; 0 governo da
familia, a partir da economia; e o0 governo do Estado, a partir da politica. No livro, prevalece a
ideia de uma continuidade entre esses governos, ndo obstante a singularidade da politica, o que
contrasta com a descontinuidade presente na teoria juridica da soberania, descontinuidade entre
o0 poder do principe e qualquer outra forma de poder. Trata-se de uma continuidade que € ao

mesmo tempo ascendente e descendente: ascendente porque governar o Estado requer antes
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saber governar a si mesmo e a familia; descendente porque quando um Estado é bem governado
os pais de familia sabem bem governar sua familia. Assim, ainda que existam varias finalidades

para cada tipo de governo elas mantém uma relacdo entre si nessa escala de contiguidade.

Dessas consideragdes, Foucault coloca em evidéncia o fato de que o governo da familia
pautado no principio da economia assume a centralidade das préaticas de governo. Trata-se,
portanto, de um deslocamento de uma forma de governo pautada em um principio juridico-
filosofico para uma forma de governo que se firma paulatinamente nos principios econémicos
fornecidos pela gestdo familiar. Com efeito, a preocupacdo em torno da gestdo do Estado
absorve a questdo econémica antes restrita ao interior da familia. O autor explicita nos seguintes

termos essa problematica premente da virada do século XVI1 e inicio do XVII:

“A arte de governo, tal como aparece em toda essa literatura, deve responder
essencialmente a essa questdo: como introduzir a economia, - isto é, a maneira
de gerir como se deve os individuos, os bens, as riquezas, como se pode fazé-
lo no interior de uma familia, como pode fazé-lo um bom pai de familia que
sabe dirigir sua mulher, seus filhos, seus criados, que sabe fazer prosperar a
fortuna de sua familia, que sabe arranjar para ela as aliancas que convém-,
como introduzir essa atencdo, essa meticulosidade, esse tipo de relacdo do pai
de familia a sua familia no interior da gestdo de um Estado? A introducédo da

economia no interior do exercicio politico, este é, acredito, que sera a aposta

essencial do governo”®°.

No quadro em que aparece a multiplicidade de governos toma cada vez mais
preponderancia as artes de governo em relacdo a familia que paulatinamente passa a
corresponder ao governo da economia, ampliando-se assim a dimensdo do governo da casa, do
oikos até uma dimenséo de economia ndo mais restrita ao &mbito domeéstico. De modo crescente
a concepcado de governo passa a ser abarcada pela economia. A questdo do governo se torna a
de gerir como se deve os individuos, os bens, as riquezas no interior de uma familia e como
arranjar isso no interior de uma gestéo, de um Estado. Como assevera Foucault: “Governar um
Estado sera entdo fazer funcionar a economia, uma economia ao nivel do Estado inteiro”8!, A
economia se torna, assim, cada vez mais a questdo central do governo a ponto de a nogdo de
governo econbmico comecar a se tornar tautoldgica. A arte de governar passa a Ser,

precisamente, aquela que articula o exercicio de poder na forma e segundo o modelo da

8 |pid., p. 98.
81 |pid.
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economia. A partir disso a palavra economia comecga a adquirir o senso moderno: de uma forma
de governo no século XVI passa a se constituir como “um nivel de realidade, um campo de
intervencdo para 0 governo, através de uma série de processos complexos e, eu creio,

absolutamente capitais para nossa historia”82,

As andlises de Foucault em torno das praticas de governo vao se entrecruzar de modo
crescente com as discussdes em torno da economia, de modo que a pergunta pela maneira de
bem governar estara atrelada a questdo de como fazer funcionar a economia, ndo apenas no
ambito doméstico, mas de todo o Estado. Essa guinada no interior das artes de governar vai se
ancorar no conjunto de transformacdes das politicas econdmicas desenvolvidas nesse periodo
pelo mercantilismo, as quais Foucault ird compreender como tecnologias de governo. Dada a
complexidade dessa problemaética cabe examinarmos mais de perto, a fim de compreendermos
como as praticas de governo modernas puderam se associar a economia, fazendo dessa
racionalidade cientifica o principio de referéncia para o desenvolvimento de suas tecnologias

de poder, dando origem a uma nova forma de governamentalidade.

1.2.2. O desbloqueio das artes de governo: populacéo e racionalidade econdmica

No século X VI as artes de governar eram ainda muito pouco desenvolvidas, como nos
aponta Foucault. Mesmo assim, elas estiveram ligadas ao desenvolvimento do aparelho
administrativo das monarquias territoriais e ligadas ao desenvolvimento de um conjunto de
saberes de Estado que configuram a estatistica.®® Desse modo, as artes de governo estdo
imiscuidas ao mercantilismo e ao cameralismo, na medida em que fazem funcionar essa ciéncia
do Estado tendo como objetivo o incremento do poder do Estado. De acordo com Foucault,
com o mercantilismo e o cameralismo da-se 0 aparecimento de uma racionalidade politica
conjugada a um exercicio de poder, mas que ndo pode se desenvolver, pois encontra-se
bloqueada pelo préprio quadro institucional em que esta inserida, de modo que as teorias da
soberania acabam por sobrepujar a perspectiva maltipla das artes de governar. O autor chama
atencdo parao fato de que a arte de governo colocada em préatica pelo mercantilismo caracteriza-
se por ndo ser nem uma ideia filosofica ou de aconselhamento do principe, mas “s6 foi

formulada na medida em que, efetivamente, se coloca em funcionamento o grande aparelho da

82 FQUCAULT, M. 2004b, p. 99.
83 Ibid., p. 104.
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monarquia administrativa e as formas de saber correlativas a esse aparelho”®. A arte de
governar aparece, assim, como um saber-fazer que se desenvolve como um conhecimento de
como bem governar aonde as fungdes de governo sdo cada vez mais administrativas. No
entanto, se por um lado as praticas mercantilistas aproximam-se de uma arte de governar elas
mesmas foram responsaveis, afirma Foucault, por impedir o avango das artes de governo: “Essa
arte de governo nao pode tomar sua amplitude e sua consisténcia antes do século XVIII. Ela
ficou, de algum modo, muito fechada no interior das formas da monarquia administrativa”®®.

Nesse quadro, ocorre uma suplantacdo das artes de governar pelas teorias da soberania por uma
série de razdes identificadas por Foucault.

Primeiramente, razfes historicas. Foucault afirma que a arte de governar apenas podia
avancar e se propagar a depender de um “periodo de expansdo, quer dizer, fora de grandes
urgéncias militares, econdmicas e politicas que ndo cessaram de acossar o século XVII do inicio
ao fim”®. Nesse periodo se deu a guerra dos Trinta Anos, uma série de revoltas campesinas e
urbanas bem como uma grave crise financeira responsavel por onerar as politicas monarquicas.
Segundo, razdes institucionais. A preponderancia de instituicdes de soberania e do exercicio do
poder soberano ndo podia ser simplesmente obliterada pelas artes de governo. Tratava-se de
uma realidade efetiva que fazia funcionar tanto questdes tedricas em torno do problema da
soberania como principios de organizagdo politica na sociedade do século XVII, na forma de
instituices consolidadas, e que serviram como bloqueio a um desenvolvimento autbnomo das
artes de governar. Nesse quadro, o mercantilismo aparece como uma arte de governo que
conjuga uma racionalidade prépria, mas que ndo pode desenvolver sua especificidade haja vista
que se encontra subordinado ao sistema de soberania e assim bloqueado pela forca do soberano,
pois conforme explica Foucault, aquilo que se coloca como finalidade do mercantilismo é fazer
crescer a riqueza, o0 exército, em suma, a forca do soberano utilizando dos mesmo aparato
juridico da soberania mas que ndo impediu que esse sistema se colocasse como “a primeira
racionalizacdo do exercicio de poder como pratica de governo; é mesmo a primeira vez que

comega a se constituir um saber de Estado que possa ser utilizavel pelas taticas de governo”®’,

A partir disso se tem todo uma reativacdo das teorias contratualistas, enfatizando-se a

relacdo reciproca entre 0s soberanos e 0s sujeitos que serviram como base para as artes de

8 Ibid., p. 104.
85 Ibid.
8 Ibid., p. 105.
87 |bid.. p. 105.
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governar. Ocorre, portanto, que a arte de governo ndo podia se desenvolver, nem conseguia
encontrar sua dimensdo propria. Ela estava atravancada e perdida entre um quadro demasiado
amplo, que era o da soberania e um quadro demasiado estreito que era o da familia, pois como
afirma Foucault: “a arte de governar, ou procura ir ao encontro com a forma geral da soberania,
ou entdo, (...) ndo podia deixar de se acomodar a essa espécie de modelo completo que era o
governo da familia”®. De fato, na anélise foucaultiana, as artes de governar efetivadas pelo
mercantilismo estavam blogueadas pela ideia de economia que tomava como aporte 0 modelo

da familia e da gestdo doméstica.

Nesses processos Vé-se, entdo, um jogo de forgas entre o poder soberano e as artes de
governar que ird se desdobrar nesse paradoxo aonde o mercantilismo se apresenta como uma
arte de governo mas em beneficio ao poderio das monarquias que acaba por sobrepujar o
incremento das artes de governar em um contexto de Estado centralizador. Historicamente, as
artes de governar apenas serdo desbloqueadas em um contexto inverso aquele que provoca seu
bloqueio no século XVI: “a expansdao demografica do século XVIII ligada ela mesma a
abundancia monetaria, a0 aumento da producio agricola”®.Contudo, Foucault identifica que
aquilo que de fato vai provocar o desbloqueio das artes de governar é o surgimento de um
elemento até entdo inédito para as artes de governo, a saber, a populagdo que aparece como um
problema politico a partir do fim do século XVI. Com essa hipdtese Foucault quer ver como se
ligam uma ciéncia de governo ao recentramento da economia sobre outras bases que nao mais

a familia, mas precisamente a populacgéo.

Para Foucault foi a ciéncia do governo que permitiu o recentramento da economia em
algo que ndo a familia, que faz aparecer uma realidade que hoje chamamos econdmica e essa
ampliacdo da realidade econémica tem por tras o crescimento populacional. Além disso, a
ciéncia do governo por meio dos métodos demograficos faz aparecer o problema da populacao.
Ao mesmo tempo, foi gracas a percepcao do problema da populacdo e isolamento do nivel de
realidade econbmica que o problema do governo péde enfim ser pensado fora do quadro

juridico da soberania.

Comeca-se a se desenvolver uma técnica de governo aonde esses elementos séo
mobilizados como questdo central. Foucault aponta que sdo 0os mercantilistas que passam a ver

a populacdo como uma forca produtiva e como elemento que condiciona todos os outros. Eles

88 |bid.
8 Ibid., p. 107.
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passam a perceber a populacdo como fonte de riqueza que deve ser enquadrada num sistema
regulamentar para extrair dela essa riqueza. No entanto, no século XIX com os fisiocratas a
populacdo assume a condicdo de possibilidade de desenvolvimento de técnicas de governo. A
naturalidade da populacdo apreendida pelos fisiocratas aparece no fato do desejo, no fato de
que a populacdo é sempre dependente de variaveis complexas e modificaveis e no fato de que
em todos os fendmenos existe uma constancia que pode ser apreendida mediante observacao e
que pode se executar um célculo sobre o que a primeira vista parece ser irregular. No
pensamento dos fisiocratas o problema é como dizer sim de maneira que possa se produzir

efeitos benéficos. Entra em cena a filosofia utilitarista como tecnologia de governo.

A estatistica que estava presa no mercantilismo a um funcionamento administrativo nos
entraves da soberania, vai se tornar o fator técnico, fundamental para esse desbloqueio. A
mesma estatistica que funcionava na administracdo e soberania vai mostrar que a populacéo
possui sua regularidade propria; mostra que a populagdo comporta efeitos proprios de sua
agregacao, que sao irredutiveis a familia; mostra que a populacdo tem efeitos econdmicos
especificos irredutiveis ao quadro familiar. Desse modo, outro efeito: a familia vai aparecer
como elemento interior da populacdo, ela deixa de ser um modelo para ser um instrumento, um
segmento fulcral para extragédo de dados, para quando se quiser obter informacdes, por exemplo,
acerca do comportamento sexual, demografia, consumo. Conforme Foucault: “a familia, de
modelo, vai se tornar instrumento, instrumento privilegiado para o governo das populacdes e
ndo o modelo quimérico para o bom governo”®°. Em meados do século XVIII evidencia-se a
instrumentalizacdo da familia nas campanhas de mortalidade, de vacinacdo e casamento.
Portanto, o aparecimento da populacéo € responsavel pelo desbloqueio das artes de governar

pelo fato de que ela suprime o modelo da familia.

Tem-se assim que a populacdo passa a ser 0 problema central para as artes de governo.
De fato, ela se tornara “o objetivo tltimo do governo™®! pelo fato de que o objetivo mesmo do
governo nao ¢ o de governar “mas de melhorar a sorte das populagdes, de aumentar suas
riquezas, sua duracdo de vida, sua satide”% e para isso instrumentaliza a populagdo. H4, assim,
uma ambiguidade concernente a populacdo que se configura a0 mesmo tempo como
instrumento e a finalidade das agdes governamentais, como Foucault explicita: “A populacao

aparece entdo, mais do que como a forca do soberano, como o fim e o instrumento de governo:

% |pid., p. 108.
% Ipid.
92 |pjd,
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sujeito de necessidades, de aspiracdes, mas também objeto entre as maos do governo”. E nesse
quadro, o aparecimento da populacdo demanda a utilizacdo de outras técnicas e téticas que
produzem uma arte de governar nova, pois pautada em critérios outros. Desse modo: “a
populacdo vai ser o0 objeto cujo governo devera levar em conta em suas observacées, em seu
saber, para chegar efetivamente a governar de modo racional e refletido”®®. A partir de ento
toda prética governamental devera sempre se confrontar com todos 0s processos que envolvem

a populacdo, e a este saber chama-se economia:

“A constitui¢do de um saber de governo ¢é absolutamente indissociavel da
constituicdo de um saber de todos os processos que giram em torno da
populagdo em sentido amplo que chamamos precisamente de ‘economia’. A
economia politica pode se constituir a partir do momento em que, entre 0s
diferentes elementos da riqueza, apareceu um novo objeto, a populagdo.
Apreendendo a rede de relages continuas e multiplas entre a populagdo, o
territdrio, a riqueza, se constituira uma ciéncia chamada ‘economia politica’ e,
ao mesmo tempo, um tipo caracteristico de intervencédo do governo, que sera a
intervencdo no campo da economia e da populacdo. Em suma, a passagem de
uma arte de governo para uma ciéncia politica, a passagem de um regime
dominado pelas estruturas da soberania para um regime dominado pelas

técnicas de governo, deu-se no século XVIII em torno da populacédo e,

consequentemente, em torno do nascimento da economia politica”®,

Com efeito, o surgimento da economia politica a partir do aparecimento da populacéo
em substituicdo do modelo da familia se encontra na confluéncia dos processos que marcam o
deslocamento das artes de governo para uma ciéncia de Estado, cujo ponto de apoio consiste na
recusa de uma concepcdo juridico-politica do poder de soberania. Essa nova arte de governo
que aparece como ciéncia do Estado ultrapassa o modelo da familia e os debates filoséficos de
uma origem do poder, se constituindo a partir de uma racionalidade prépria e de técnicas que
tém como base justamente a economia politica. Essa racionalidade toma a popula¢do como
campo de realidade a ser apreendida, o que pode ser feito, lembramos, gracas ao saber estatistico
capaz de extrair os dados do real imanentes a populacdo. Sendo assim, a nova
governamentalidade que surge com o saber econémico funciona ndo mais como arte de
governar, mas como ciéncia politica, ndo toma mais a familia como modelo, mas se atém ao

conjunto de dados que pode ser extraido das populacdes, enquanto um corpo que produz

% \bid., p. 109.
% Ibid., p. 109.
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realidades que podem ser apreendidas e calculadas e sobretudo prescinde do aparato juridico,

pois se fundamenta a partir da economia.

Foucault observa que a ativacdo dessa nova governamentalidade n&o implica na
suplantacdo da soberania ou na eliminacao das discussdes filos6fico-juridicas, mas ao contrario,
0 problema é retomado ndo se tratando mais de pensar a origem do poder soberano ou numa
tentativa de deduzir das teorias da soberania o que ¢ a arte de governar”, mas partindo da
existéncia e atuacdo de uma arte de governar tentar ver qual forma juridico- institucional, qual
enquadramento no direito poderia dar-se a ela. A titulo de exemplo Foucault aponta o trabalho
de Rousseau como bastante sintomatico das mudancas de concepcdo operada no século XVII.
Primeiramente, no Discours sur [’économie politique 0 autor remete a concepgdo de economia
como a gestdo familiar no ambito da casa e defende que a economia ndo deve se restringir a
essa designacdo, pois a economia politica ultrapassa esse sentido anteriormente dado. Depois,
em Du Contrat Social ao tratar de nogdes como “natureza”, “contrato”, ‘“vontade geral”
Rousseau tem em mente um principio que funcione ao mesmo tempo como categoria de
soberania e como arte de governo, aonde se explicita a ideia de que ndo ha substituicao de tipo

de poder soberano para uma nova arte de governo.

Fica evidente a perspectiva foucaultiana que passa ao largo de uma chave de
compreensdo que disponha os fatos histéricos como uma série de acontecimentos sucessivos
que impliguem em uma relacdo causal. Entende-se assim que ndo se pode explicar os
movimentos historicos como uma constante substituicdo de certas estratégias e taticas de poder
por outras, ndo obstante a gama de deslocamentos ocorridos no interior dos jogos de poder.
Assim, se explica que Foucault entende a formacdo de nossa sociedade sendo atravessada por
um conjunto de forcas de diferentes matizes superpostas ou um “tridngulo” composto pela
soberania, disciplina e a gestdo governamental que incide sobre o conjunto da populacdo
utilizando-se de dispositivos de seguranca. Ndo se trata, portanto, de tracar a origem da
governamentalidade na finitude do poder disciplinar e deste no poder soberano ou de afirmar a
“substituicdo de uma sociedade de soberania para uma sociedade de disciplina, depois de uma
sociedade de disciplina para uma sociedade, digamos, de governo”®®. Ao estudar a
governamentalidade Foucault ndo desconsidera a atuacdo do poder soberano e do poder

disciplinar. No entanto, a énfase recai no modo como 0s movimentos operados pelo eixo

% Ibid., p.111.
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governo, populagdo e economia politica se movimentam nos campos estratégicos das relacdes

de poder.

Assim, a partir desse entendimento de que existem préaticas de governo que incidem
sobre os conjuntos populacionais e que tém por base o saber da economia politica, Foucault
propde uma definicdo de governamentalidade ao fim da aula de 1° de fevereiro de 1978.
Definicdo essa bastante ampla e que extrapola os limites dos termos trabalhados até entdo no

curso Sécurité, Territoire, Population e que comporta um triplo entendimento:

“Por ‘governamentalidade’ entendo o conjunto constituido pelas institui¢des,
procedimentos, analises e reflexdes, os calculos e as taticas que permitem exercer essa
forma bem especifica, ainda que complexa, de poder que tem por alvo principal a
populagdo, por forma maior de saber a economia politica, por instrumento técnico
essencial os dispositivos de seguranca. Segundo, por ‘governamentalidade’ entendo a
tendéncia, a linha de forca que, em todo o Ocidente, ndo cessou de conduzir, e desde
muito tempo, a preeminéncia desse tipo de poder que podemos chamar de ‘governo’
sobre todos os outros: soberania, disciplina, e que, por uma parte, levou ao
desenvolvimento de toda uma série de aparelhos especificos de governo e, de outra
parte], ao desenvolvimento de toda uma série de saberes. Enfim, por
‘governamentalidade’, eu creio que se deveria entender o processo, ou antes o resultado
do processo pelo qual o Estado de justica da ldade Média se tornou nos séculos XV e

XVI Estados administrativo, se encontrou pouco a pouco ‘governamentalizado’ "%,

Brevemente, a primeira acepc¢do do termo governamentalidade se refere ao campo de
um poder que se localiza na articulacéo entre populacdo, economia politica e dispositivos de
seguranca exercendo assim um governo sobre homens de forma bastante ampliada. Foucault
aqui ja evidencia o carater racional dessa forma de procedimento de poder que atua por meio
de calculos que tomam por base os dados extraidos de um campo de intervencdo. A segunda
acepcao expressa a énfase ao tema do governo que é colocado no centro da genealogia da
governamentalidade sem deixar de considerar o poder em sua face de soberania e de disciplina,
entendendo que essas relacdes de poder estdo imbricadas no campo da governamentalidade.
Por sua vez, a terceira acep¢do concerne a intencdo radical de Foucault que consiste em por
meio da historia da governamentalidade ampliar o objeto de estudo de suas pesquisas até o
Estado, demonstrando um processo crescente de governamentalizacdo das relagdes sociais que

produziram um Estado também governamentalizado. E sobre esse terceiro aspecto que vamos

9 Foucault, M.2004b, p. 111-12.
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tecer mais algumas consideracgdes na se¢do seguinte no intuito de compreender como Foucault

realiza sua historia da governamentalidade.

1.3.A governamentalizagéo do Estado

No curso de 1978 ao remodelar seu objeto de estudo para a dimens&o mais ampliada de
governamentalidade Foucault acaba por deparar-se com o problema do Estado, na medida em
que esse aparece como locus privilegiado de atuagdo do poder. E importante afirmar que as
analises em torno dos procedimentos e atuacdo do Estado ndo tém como escopo encetar um
posicionamento a favor ou contrério ao Estado, ndo se trata de uma critica que procure
denunciar o crescimento da instituicdo estatal nos moldes liberais de uma fobia do Estado.
Foucault recusa abertamente tratar o problema do Estado nos termos “supervalorizados” de sua
época em que ora fazia aparecer a imagem do Estado como um “monstro frio”, tal como
designado por Nietzsche e ora como, exclusivamente, um conjunto de funcdes como forgas
produtivas e de reproducéo das relagdes de producdes, que tornam o Estado alvo privilegiado
de ataque. Foucault tem em mente identificar historicamente 0 momento em que o Estado
“entrou efetivamente na pratica refletida dos homens”®’, e desse modo distinguir sobre quais
condicdes o Estado se tornou objeto de conhecimento e de analise e passou a compor uma
“estratégia refletida”®®, fazendo sua entrada “no campo da pratica e do pensamento dos
homens”®. Como podemos notar, a perspectiva foucaultiana em relagio a essa problematica se

mostra em toda sua radicalidade na seguinte afirmacéo:

“Ora, o Estado, sem duvida, ndo mais atualmente do que no curso de sua
histéria, jamais teve essa unidade, essa individualidade, essa funcionalidade
rigorosa e, diria até, essa importancia. No fim das contas, o Estado talvez ndo

seja nada mais que uma realidade compésita e uma abstracdo mitificada cuja

importancia é muito mais reduzida do que se cré”%,

Ao tomar a questdo do Estado nesses termos Foucault contorna a centralidade dessa
problematica no interior das discussdes politicas. O Estado, contrariamente ao que afirma o
pensamento marxista, 0 pensamento juridico-politico ou mesmo a concepcdo comum dos

historiadores ndo € um conjunto homogéneo e unitario aonde reside a centralidade do poder.

%7 Ibid., p.253.
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Logo, ndo se justifica qualquer analise que parta dessa unidade do Estado. Podemos, ent&o,
compreender a afirmacéo do filésofo na entrevista de 1978 La société disciplinaire en crise:

“Em geral, privilegia-se 0 poder do Estado. Muitas pessoas pensam que as
outras formas de poder derivam dele. Ora, eu penso, sem chegar a dizer que o
poder de Estado deriva das outras formas de poder, que ele é ao menos fundado

sobre elas, e sdo elas que permitem ao poder de Estado existir %%,

Com efeito, Foucault toma o Estado ndo como uma unidade oriunda da multiplicidade
das relacdes de poder, mas ele mesmo € considerado como uma multiplicidade de forcas em
um nivel macropolitico. Como observa Candiotto: “o Estado é considerado somente uma das
formas terminais da sedimentacdo entre as forcas microfisicas e ndo o ponto de partida das
relagdes de poder”'%2. E ainda, conforme a afirmacio de André Duarte, a nocdo de
governamentalidade permite a Foucault “referir-se a politicas administrativas estatais e, ao
mesmo tempo reiterar a importancia de deixar de lado a figura do Estado e de seu poder (...)
recusando-a em nome da ideia de que os poderes se exercem por meio de técnicas difusas e
discretas de governamento dos individuos em diferentes dominios”%. Sendo assim, Foucault
segue na contramao de seu tempo ao promover uma analise que prescinde partir do Estado
considerando-o como o nucleo central do poder a partir do qual se pode deduzir o controle

exercido em nossa sociedade.

Seguindo o comentario de Candiotto, podemos afirmar que aquilo que Foucault faz é
perscrutar o aparecimento das formas de governo, que se desdobram em um Estado
governamentalizado, no lugar de tentar compreender as transformacGes como uma crescente
estatizacio da sociedade!®. E assim, Foucault pretende mostrar: “como se pode efetivamente
realocar a emergéncia do Estado como aposta politica fundamental no interior de uma historia
mais geral que € a historia da governamentalidade ou ainda, se vocés quiserem, no campo das
praticas de poder”'%. Dito de outro modo, o Estado se constitui como efeito de préticas de
governos e de um intenso processo de governamentalizacdo ocorrido na sociedade. 1sso implica
em dizer que o Estado, precisamente o Estado administrativo que Foucault tem em mente, se
forma pela atuacdo das praticas de governo que incidem sobre a populacédo. Ele é produto de

um arranjo de praticas e técnicas de governo que sdo constantemente mobilizadas e a todo
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tempo arranjadas de modo distinto para o governo dos outros. Esse modus operandis do poder
tem como um de seus aspectos a sedimentacao nas fun¢des administrativas do Estado, motivo
pelo qual, Foucault acredita que podemos conceber essa realidade a que chamamos Estado, mas
que €, como podemos perceber, bastante mdvel e fluida haja vista o carater instavel da
governamentalidade. Sendo assim é preciso considerar a posi¢ao do autor:

“Nao se pode falar do Estado-coisa como se fosse um ser se desenvolvendo a
partir dele mesmo e se impondo por um mecanismo espontaneo, como
automatico, aos individuos. O Estado é uma préatica. O Estado ndo pode ser
dissociado do conjunto de praticas que fizeram efetivamente que o Estado se
tornasse uma maneira de governar, uma maneira de agir, uma maneira também

de se relacionar com o governo™%,

Como visto, se podemos conceber uma realidade ao Estado, ela é difusa e circunscrita
a ativacdo das técnicas de governo, o que desconstroi a ideia de um Estado forte, centralizador
e dotado de uma estrutura fixa e hermética, ainda que ndo se possa deixar de considerar a
dimensdo institucional que as praticas de governo adquirem. Por isso, para melhor
compreendermos a formacao do Estado, Foucault remete a nocdo de governamentalidade que
considera mais proficua por dispensar a posicao que parte do Estado como principio dado, como

se evidencia na seguinte passagem:

“Vivemos na era da governamentalidade, aquela que foi descoberta no século
XVIII. Governamentalizacdo do Estado que é um fendmeno particularmente
retorcido, pois, se efetivamente os problemas da governamentalidade, as
técnicas de governo se tornaram realmente a Unica aposta politica e o Unico
espaco real das lutas e disputas politicas, essa governamentalizac¢do do Estado
foi do mesmo modo o fenémeno que permitiu ao Estado sobreviver. E é
provavel que, se o Estado existe tal como existe agora, € gragas, precisamente
a esta governamentalidade que é, ao mesmo tempo, exterior e interior ao
Estado, pois sdo as taticas de governo que, a cada instante, permitem definir o
que deve e 0 que ndo deve pertencer ao Estado, o que é publico e o que é
privado, 0 que € estatal e 0 que néo ¢é estatal. Portanto, se quiserem, o Estado
em sua sobrevivéncia e o Estado em seus limites s6 devem se compreender a

partir das taticas gerais da governamentalidade™’.

106 pjd.,p. 282.
17 1pjd., p. 112-113.
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Podemos notar, assim, que as técnicas de governo possuem uma histéria, sendo isso
precisamente aquilo que Foucault pretende destacar utilizando-se de seu método genealdgico.
A governamentalidade se apresenta como uma nogao por meio da qual Foucault se utiliza para
empreender a analise do Estado, de modo que ela é, ao mesmo tempo, um canteiro historico
sobre o qual Foucault se debruca e empreende seus trabalhos acerca das préaticas de governo
“para abordar o problema do Estado e da populacdo”®, como também é um meio, uma
perspectiva por meio da qual Foucault realiza suas pesquisas, dando a elas contornos
metodoldgicos especificos. André Duarte pensa que a governamentalidade funciona como
“instrumento heuristico”*%°de investigacdo da ratio e das praticas politicas governamentais e
que, como ja vimos, permitem a Foucault trabalhar com no¢des mais ampliadas em suas
analises do poder sem ser necessario abandonar sua abordagem de uma analitica politica que
incide sobre as microrrelagdes de poder.

De certa maneira, procurando justificar a opcao de estudar a governamentalidade para
tratar do problema do Estado Foucault remete ao quadro de suas pesquisas anteriores, o que
mostra a relacdo entre a analitica do poder e o estudo das praticas de governo, que procuram se
desenvolver operando um “triplice deslocamento”, passando ao largo de trés modos de
abordagem: deslocamento em relacdo a instituicdo, em relagéo a funcéo e em relacéo ao objeto.
Tais consideracBes sdo importantes para compreender como 0 autor situa seu proprio

pensamento, bem como servem para reafirmar as consideracdes até agora destacadas.

Primeiramente, utilizando-se da governamentalidade Foucault intenta contornar uma
abordagem institucional do Estado, esquivando-se assim de um “institucionalocentrismo”**°,
O autor de Surveiller et Punir afirma ter operado com esse procedimento de analise ao realizar
suas pesquisas em torno do poder disciplinar levando em conta lugares estratégicos de
articulacdo das préticas de poder como os exércitos, os hospitais, as escolas e as prisdes. E
possivel passar ao largo de uma analise institucional na medida em que se procura compreender
“por detras da institui¢do para tentar reencontrar, atras dela e mais globalmente que ele, grosso

modo, isso que se pode chamar uma tecnologia de poder™!,

Segundo, por meio da governamentalidade Foucault acredita ser possivel passar ao

exterior da funcdo do Estado. No caso da analise da prisdo a abordagem comum se da a partir

108 pjd., p. 120.
109 DUARTE, A. 2013, p.55.
110 EQUCAULT, M. 2004b, p. 120.
1 pid., p. 121.
55



das funcbes que desempenha ou a partir da provocacdo de uma reflexdo acerca da efetividade
dessas funcbes. Em vez disso, Foucault estudou a prisdo pelo viés das disciplinas, a partir de
uma andlise que recoloca “a prisio em uma economia geral de poder”!!2, No lugar de estudar
o0s sucessos e falhas da funcionalidade da prisdo, notar que ela se inscreve em estratégias e
taticas que funcionam sobre esses “déficits funcionais”!'®. Portanto, deslocamento em relacéo

a funcdo em direcdo a uma analise estratégica.

Por fim, o terceiro deslocamento é em relagdo ao objeto. Estudando a
governamentalidade Foucault pretende recusar partir seus estudos da existéncia do Estado,
como forma acabada, tal como fizera em relagdo em relacdo a doenca mental, a delinquéncia
ou a sexualidade. Conforme Foucault, “tratava-se ao contrario de tomar o movimento pelo qual
se constituia, através dessas tecnologias moventes, um campo de verdade com os objetos de
saber”'4, Portanto, no lugar de tomar o Estado como objeto de analise, identificar e rastrear os

atravessamentos multiplos que o produz, do ponto de vista da constituicdo das préaticas de poder.

Esse tipo de abordagem, na visdo do autor, permite passar de uma analise genética para
uma analise genealdgica, que expde 0 modo como as estratégias e os dispositivos funcionaram
em determinada pratica de poder. A importancia conceitual concernente a governamentalidade

é destaca por André Duarte:

“Com a nogdo de governamentalidade, a analise genealdgica do poder
conquistava interessantes ganhos teéricos, pois agora era possivel a Foucault
empreender uma analitica dos multiplos mecanismos de atuagéo administrativa
do Estado moderno sem ter de comprometer sua investigacdo com qualquer
conceito do Estado em geral e, portanto, sem ter de engessar a multiplicidade
das lutas politicas cotidianas em um Unico foco privilegiado e centralizado,
determinado previamente pelo universo normativo de categorias juridicas

como legalidade e legitimidade**5.

Temos assim, que a nog¢do de governamentalidade, funcionando como “grade de
interpretacdo™!® das tecnologias de governo permite a Foucault se posicionar fora de um
quadro institucional, preferindo identificar as relac6es de poder que o constitui e assim colocar

em evidéncia a economia de poder que se sedimenta nesse campo. O Estado aparece como

12 pjg.

113 pjd,

14 pid., p. 122.

115 DYARTE, A. 2013, p. 64.

116 FQUCAULT, M. 2004b, p. 122.
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efeito das praticas de poder, perdendo o lugar centralizado concedido a ele pelas teorias
juridico-politicas do poder. N&o se pode partir do Estado para compreendé-lo, ele ndo existe de

antemao.

Percebemos, entdo, que Foucault ao desconsiderar o Estado como um principio dado e
toma-lo como uma instituicdo que tem sua propria historia ele pode encetar uma analise que
parta das praticas de governo que efetivamente compdem o Estado, ndo como instancia
privilegiada de poder, mas como seu efeito. Isso € possivel pela utilizacdo da nocdo de
governamentalidade que permite a Foucault identificar as praticas de governo e os modos de
intervencdo do Estado sobre a populacdo que compdem a governamentalizagdo do Estado.
Desse modo, como assevera André Duarte Foucault situa o Estado “no interior de uma nova
tecnologia de exercicio do poder, ao mesmo tempo que mantinha inconteste sua recusa da figura
do Estado como ‘monstro frio> e onisciente”!’. Na perseguicdo dessas tecnologias do poder
Foucault se depara com a discussdo em torno das artes de governo no século XVI que vai se
desdobrar na primeira forma de governamentalidade moderna: a razdo de Estado, ja

anteriormente mencionada e que se coloca como uma racionalidade especificamente politica.

1.4. A consolidacéo da ratio Status

Na genealogia das praticas governamentais aonde se entrecruzam O processo de
governamentalizacdo do Estado, Foucault identifica no contexto de uma intensificacdo das artes
de governo a tentativa de buscar a especificidade do poder soberano, de delimitar aquilo em
que consiste o poder politico, na medida em que tem por escopo o governo dos homens, o que
coloca, na visao do autor, dois problemas: em relacdo ao tipo de racionalidade e dos dominios

dos objetos. Problema formulado nos seguintes termos:
“Segundo qual racionalidade, qual calculo, qual tipo de pensamento
se podera governar os homens no quadro da soberania? (...) sobre o
qué, especificamente, deve incidir esse governo dos homens, que ndo
é aquele da Igreja, que ndo é aquele do pastorado religioso, que néo é
da ordem do privado, mas que é da funcéo e da al¢ada do soberano e

do soberano politico?”"1?8,

117 DUARTE, A. 2013, p. 68.
118 FOUCAULT, M. 2004b, p. 238.
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E nesse quadro, portanto, de um Estado pautado sobre o governo dos homens, que
solicita técnicas especificas e sofisticadas para condugdo das condutas que surge a necessidade
de uma racionalidade do mesmo modo especifica para colocar em funcionamento os modos de
governo. Assim, Foucault identifica uma preocupagdo crescente para definir uma razéo
propriamente governamental, exclusivamente politica que vai se distinguir de uma perspectiva
juridico-politica para fundamentacéo do poder, mas a0 mesmo tempo sera capaz de exercer 0
poder politico. Como bem observa André Duarte Foucault ndo tem em mente negar o problema
da soberania ou afirmar sua suplantacdo, mas sim “demonstrar que ele agora se modificara e
conjunto com a introducéo de novas técnicas de governamento assentadas em tecnologias de
regulagdo e autorregulagdo” dos fendmenos populacionais”!!®. Na tentativa de explicitar o
aparecimento de uma nova racionalidade politica, Foucault propGe, como é caracteristico de
seu modo de analise, um recuo historico, desta vez até a ldade Média, com vistas a alocar a
racionalidade governamental em relagdo ao pensamento escolastico, e mais proximamente, de
S&o Tomaés de Aquino ao discorrer acerca do poder real, e assim demostrar a radicalidade da

ratio gubernatoria surgida na modernidade.

Ora, o primeiro elemento ligado a concepcdo tomista refere-se a indistincdo entre
soberania e governo, o que implica em dizer que reinar nao € diferente de governar. O soberano,
portanto, € aquele que reina e aquele que governa o povo, ndo havendo qualquer
descontinuidade ou especificidade que marcaria uma distingdo entre essas funcdes. 1sso €
possivel pela continuidade teologico-cosmoldgico que configura a racionalidade medieval e
que organiza o exercicio do poder. Desse modo, aponta Foucault, ndo se funda uma
racionalidade politica propria, a racionalidade medieval opera por meio de “analogias de
governo”?® em que o modo de exercicio do poder ji esta dado no governo de Deus sobre a
Terra, bastando ao soberano apenas reproduzir o modelo divino de governo. Assim, a
exceléncia de uma arte estd ancorada na natureza, haja vista que Deus a criou. Logo, “a arte do
rei sera excelente na medida em que ele imitara a natureza”?. Analogia também da forca vital
de um organismo em relag&o ao rei: “é preciso que haja no reino algo que corresponda a forga
vital, a forca diretriz do organismo?? para conduzir assim as vontades de cada individuo ao
bem comum. E ainda, analogia do pastor e do pai de familia em relacdo ao rei, pois a funcédo

dessas trés figuras distintas convergem para propiciar a salvacao eterna aqueles que governam.

119 DUARTE, A. 2013, p. 60.

120 FOUCAULT, M. 2004b, p. 238.
21 jpid.

122 pid.
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Foucault extrai disso que “esse grande continuum, da soberania ao governo, ndo € outra coisa
sendo a tradugdo, na ordem, entre aspas, ‘politica’, desse continuum que vai de Deus ao

homem”123

E contra essa perspectiva da Idade Média pautada na continuidade teologico-
cosmoldgica que vai se desenvolver a razdo governamental. No entanto, permanece ainda a
relagdo entre o soberano, Deus, o pai de familia e o pastor religioso, mas inserido em outra
economia do poder, na tentativa de se firmar uma forma de governo que seja especifica e que
vai se desdobrar naquilo que Foucault chama de “desgovernamentalizagdo do cosmos”!?*, Dito
de outro modo, pouco a pouco, comeca-se a operar a distin¢do entre governar e reinar, sendo
que a arte de governar ndo estard mais pautada em Deus e na natureza; tampouco ela se da sob
a égide de um continuum teoldgico-cosmoldgico, de modo que a referéncia as figuras que
governam obedecendo a um principio de continuidade vai paulatinamente rarear na medida em
que ganha forca a racionalidade governamental. Para isso pergunta-se pela especificidade da

acdo de governar que ndo encontra mais nenhum modelo.

Esse conjunto de problematizacGes gira em torno da res publica, a qual passa por um
processo de governamentalizacdo®?®. Tal processo pode ser entendido como a tentativa do
governo de procurar por seu préprio modelo, isto é, na auséncia de qualquer outro modelo de
governo procurar definir, na imanéncia das relacdes entre o soberano e seus suditos, aquilo
sobre 0 que deve pautar o governo. Em outros termos, a racionalidade prépria do governo que
sera radicalmente diferente do poder de soberania e do poder exercido pelo pastor. Essa
demanda encontrara respaldo justamente naquilo que corresponde as artes de governar a partir
do século XVI.

“Tem-se uma soberania sobre os homens que é chamada a se carregar, a se
lastrear de algo especifico que ndo esta contido diretamente nela, que obedece
a um outro modelo e a um outro tipo de racionalidade, e esse algo a mais é o
governo, 0 governo que deve procurar sua propria razdo (...) ratio,(...) ratio

status. E a razdo de Estado™?®.

Na concepc¢do da razdo de Estado toma vulto os escritos de Botero no final do século

XVI. Para o italiano, a razdo de Estado se define como o conhecimento e 0s meios que garantem

123 pjd., p. 239-40.
124 1pid., p. 242.

125 pjd.

126 1pjd., p. 243.
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tanto a fundagédo quanto a conservacao da dominacéo exercida pelo Estado em relagéo ao povo,
mas que se volta, primeiramente, para a conservagao do proprio Estado'?’. Foucault atenta para
o fato de que a definigdo de Estado em Botero ndo designa qualquer correspondéncia territorial,
sendo este composto apenas de pessoas e de uma firme dominacao e, por conseguinte, a razao
de Estado na definicdo foucaultiana: “¢ o conhecimento dos modos proprios a fundar, a
conservar e aumentar uma tal dominagio”!?®, Assim, a razdo de Estado aparece como o tipo de
racionalidade que possibilita ao Estado sua propria conservagao “a partir do momento em que
ele é fundado, em seu funcionamento cotidiano, em sua gestdo de todos os dias”'?*. Como
corolario, Foucault extrai da definicdo de Botero a ruptura cavada em relacéo a racionalidade
politica surgida no Medievo e trabalhada na concepcédo juridica da soberania que tem seu
fundamento nos principios da natureza. Opde-se, portanto, principia naturae e ratio status, duas
matrizes que se constituem como “referéncias de saber e de técnicas que sdo dadas ao homem

ocidental moderno”13°,

A fundamentacdo do agir politico em uma racionalidade propria é o que vai possibilitar,
na leitura de Foucault, o emprego do termo politico!®!, que vai ser empregado de modo
negativo, ndo se referindo ainda a um dominio especifico- da politica, e sim as pessoas, as quais
¢ outorgada a alcunha de heréticos, isto é, os politicos. Foucault constata: “ A palavra
‘politico(s)’ aparece aqui para designar as pessoas que tém entre elas uma certa maneira de
pensar, de analisar, de raciocinar, de calcular, de conceber o que deve fazer um governo e sobre
qual forma de racionalidade se pode apoia-lo”**2. Dessa forma, trata-se daqueles que procuram
pensar em seus proprios termos uma racionalidade propria ao governo, no sentido de que nao é
necessario buscar alhures a fundamentacao para o poder politico, como ocorre nas teorias da
soberania que recorrem aos pressupostos da lei ou da religido, quando ndo a ambas. O grupo
dos politicos adquire, entdo, status de seita, heréticos em relacdo a principia naturae
responsavel pelo ordenamento cosmo-politico. E, assim, somente na metade do século XVII é
que se verifica o uso do termo “politica”, entendida como um campo de a¢do, um dominio
aonde deixa de haver uma atribuicdo negativa ao termo, enquanto heresia. Como assinala

Foucault: “Ela se torna, de fato, um dominio, um dominio valorizado de uma maneira positiva

27 Ibid.

128 BOTERO apud FOUCAULT, 2004b, p. 243.

129 FOUCAULT, M. 2004b, p. 243.

130 1pid.

131 Em francés politiqgue é um substantivo neutro, servindo tanto para o politico (s) como para a politica. Nessa
consideracdo, Foucault atenta para indefinicdo do termo na época de surgimento das teorias de razdo de Estado.
132 FOQUCAULT, M.2004b, p. 251.

60



na medida em que ela tera sido realmente integrada no nivel das instituicbes, no nivel das
praticas, no nivel das maneiras de fazer”. Essa integracdo corresponde a monarquia
administrativa e a soberania. A soberania ndo se formula mais como poder de dominacdo,
fundamentado em principios juridicos, e sim, como governo, calcado em uma racionalidade
prépria que é o que constitui a razdo de Estado. Desse modo, Foucault constata que o Estado
funcionava como uma ideia reguladora da razdo governamental, isto é, um “um principio de
inteligibilidade do real” *3, uma maneira de pensar em seus proprios termos, expurgados de
qualquer transcendéncia elementos e institui¢des politicos. E ainda esse calculo politico que
tem por principio o Estado é empreendido em razdo do préprio Estado que aparece como
objetivo estratégico. Essa ambiguidade do Estado, enquanto principio de inteligibilidade e

objetivo é resumida por Foucault nos seguintes termos:

“0 Estado é o que comanda a razdo governamental, quer dizer, é o que faz que
se possa governar racionalmente segundo as necessidades; é a funcdo de
inteligibilidade do Estado em relacéo ao real e é o que faz que seja racional,
gue seja necessario governar. Governar racionalmente porque ha um Estado e

para que haja um Estado™?34,

Para constituir o panorama da razdo de Estado Foucault recorre ainda aos escritos de
Palazzo que propde uma definicdo da ratio status que a enquadra bem no senso instrumental
adquirido pelo termo no século XVII. Foucault mostra o entendimento do termo razéo e Estado
pelo autor italiano. Primeiramente, razao entendido como “uma certa forca da alma que permite

»135 ou ainda um “modo de conhecimento”. Por sua

justamente conhecer a verdade das coisas
vez Palazzo afirma que o termo Estado corresponde tanto a um “dominio” como uma
“jurisdicao” ou um conjunto de leis, regras e costumes. Ademais, o termo designa também uma
“condicdo de vida” e a “qualidade de algo”, de um objeto, que a faz permanecer em repouso**®.
Por extensao, Foucault distingue em Palazzo uma dupla definicdo acerca da razdo de Estado,
entendido objetivamente como “aquilo que € necessario e suficiente para que a republica, nos

quatro sentidos da palavra ‘estado”, conserve exatamente sua integridade”*’; e subjetivamente

133 |pid., p. 294.
134 1bjd., p. 295.
135 1jd., p. 262.
136 pjd.
137 pjd,
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como “uma regra ou uma arte (...) que nos faz conhecer os modos para obter a integridade, a

tranquilidade ou a paz da republica”*38.

Como observa Foucault essa afirmacdo de Palazzo acerca da razdo de Estado “nao se
refere a outra coisa que o Estado ele mesmo”*3°. Isso corrobora aquilo que ja referimos sobre o
carater imanente da razdo de Estado, de modo que o que se coloca como escopo das artes de
governo € a propria pratica de governo, no interior do Estado, ndo devendo a finalidade da razéo
de Estado ser buscada fora desse conjunto, tal como era expressado pela concepgao tomista na
Idade Média. Assim, além de resvalar na definicdo de razdo de Estado como uma arte de
governo, o texto de Palazzo aponta ainda para o carater de conservacéo da razdo de Estado que
direciona sua finalidade para o proprio Estado, no intuito de manter e aumentar suas forcas,
bem como a felicidade inerente a esse dominio. Nesse sentido, Foucault argumenta que Palazzo
da uma definicdo essencialista da razéo de Estado de modo que esta vai servir para conformar
a realidade do Estado a esséncia do Estado, a imobilidade, que sob esse aspecto atualiza a
perspectiva platonica, pois, como resume Foucault: “a razao de Estado ¢ o que permite manter

o Estado em estado”*.

A partir desses pressupostos observa-se a ruptura com o pensamento Medieval que
pensava a razdo de Estado apenas como forma de governo que em ultima instancia visava a
vida e a felicidade eterna, como resume Foucault: “O fim da razdo de Estado ¢ o Estado ele
mesmo e se ha algo como uma perfei¢cdo, como uma satisfacdo (bonheur), como uma felicidade
(félicité), esta ndo sera jamais aquela ou aquelas do Estado ele mesmo”!*, Isso introduz, na
analise do filésofo, um tempo indefinido, quer dizer, no lugar do tempo finito da doutrina
cosmo-teoldgica, em que a origem e o fundamento do poder ndo se constituem mais como um
problema para o exercicio do poder, pois agora sdo compreendidos na propria ordem do
governo. Isso significa que a razdo de Estado ndo precisa se preocupar com a salvacdo dos
individuos, ela esta fora da ideia de um Império terminal e de uma paz universal, se situando
mais no equilibrio entre os Estados: “E o indefinido de uma governamentalidade para a qual
ndo se prevé termo ou fim. Estamos na historicidade aberta, por causa do caréater indefinido da

arte politica”.*4?

138 bjd., p. 263.
139 pjd,

140 1pjd., p. 296.
141 pjd., p. 264.
142 1pjd., p. 266.
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Ainda no intuito de apresentar o quadro em que se formou a razéo de Estado, Foucault
empreende a analise de alguns aspectos especificos a essa nova arte de governo e que como
veremos, diz respeito aos trés temas principais mobilizados pelo pastorado. Assim,
incorreremos brevemente na demonstracéo do problema da salvagéo, o problema da obediéncia

e 0 problema da verdade na perspectiva da razdo de Estado.

O tema da salvacdo diz respeito a substituicdo da salvacdo da alma pela preservacédo da
vida. As tecnologias do poder pastoral que visavam a garantia da vida eterna no além sédo
empregadas para proporcionar a felicidade, em seu maior grau, no ambito terrestre, 0 que esta
relacionado ao incremento das forcas do proprio Estado. Para abordar essa questdo Foucault
utiliza-se da teoria do golpe de Estado formulada na época principalmente por Gabriel Naudé
em seu Considérations politiques sur les coups d’Etat (1639). Desses estudos Foucault salienta
que o golpe de Estado ndo comporta o sentido atual de tomada do poder politico por parte de
uns em detrimento de outros, mas antes se define como uma suspenséo da legalidade e por isso
mesmo nao corresponde a uma exce¢do da razdo de Estado, mas como atributo indispensavel
que a constitui, haja vista que ela é quem comanda as leis do Estado!*3. Assim, para Foucault,

3

longe de significar uma ruptura em relacdo a razdo de Estado, o golpe de Estado é: “um
acontecimento, uma maneira de fazer que se inscreve efetivamente no horizonte geral, na forma
geral da razdo de Estado, ou seja, alguma coisa que excede as leis ou em todo caso que ndo se
submete as leis”*4. Tem-se assim que no lugar da salvagdo prometida pela pratica de governo
pastoral que era estendida a todos - mesmo sob exigéncia do sacrificio do pastor - surge a ideia
de que é o Estado que precisa ser salvo — mesmo sob exigéncia do sacrificio de todos.
Compreende-se assim que: “E a razdo de Estado que afirma que o Estado deve, de todo modo

ser salvo, quaisquer que sejam as formas que forem empregadas para poder salva-lo#.

Para tratar do problema da obediéncia na razdo de Estado Foucault toma o texto de
Bacon Of seditions and troubles de 1625 aonde o inglés realiza uma analise esmiugada de como
prevenir e mesmo tratar o surgimento das sedi¢cdes e revoltas no interior do governo. Bacon
acredita que mesmo sob a calmaria presente em épocas de maior igualdade é possivel identificar
0s sinais que desembocam nas sedicdes. De fato, as sedi¢cdes ndo se configuram como um

acontecimento extraordinario, mas ¢ antes “perfeitamente normal, natural, de certo modo até

143 pjd., p. 267.
144 1pjd.
15 bjd., p. 268.
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imanente a vida da res publica”“®. Por isso mesmo todo e qualquer racionalidade politica deve
assumir esse aspecto iminente se deseja governar. Em razdo disso, Bacon descreve quais sao 0s
sinais que antecedem as sedicOes e revoltas, tais como, o barulho dos panfletos contra o
governo; a insatisfacdo em relacdo as agdes do governo; a ma circulacdo e recepgdo das ordens;
a ndo-obediéncia daqueles que sdo proximos ao soberano. Tendo em vista que as sedicbes
podem ser identificadas o autor inglés aponta que é também possivel conhecer as causas que
podem ser tanto materiais quanto ocasionais. A primeira causa se refere tanto a pobreza extrema
e a fome e o descontentamento. Quanto a segunda, se refere aquilo que vem como estopim e
ndo se sabe ao certo de onde. O que interessa reter € a ideia de que a propensdo das sedicdes
aumenta, quanto maior for a indigéncia e insatisfacdo em relacdo as praticas de governo. Por
conseguinte, se as sedi¢des tém causas, afirma Bacon, elas tém também remédios. Estas sdo
depreendidas das artes de governo no intuito de fazer funcionar a obediéncia, justamente a fim
de evitar as sedi¢Bes. Assim, contra a indigéncia o autor propde medidas politico-econémicas
que vao se dar sobre o controle do mercado e das pessoas. Para o descontentamento, o remédio
é acalmar, tanto os pobres quanto os ricos, utilizando-se de técnicas e procedimentos eficazes

gue sejam capazes de manter o povo e a nobreza incapazes de acao.

Nesse ponto, Foucault traca ainda um paralelo entre Bacon e Maquiavel que pensamos
ser importante para compreendermos as modificagdes advindas com a razdo de Estado. Na
leitura do francés, ndo obstante a semelhanca entre Bacon e Maquiavel, esses distinguem-se em
alguns pontos. Primeiramente, para Maquiavel o problema era a ameaca da destituicdo do
principado e ndo do rei como em Bacon. Segundo, Maquiavel ndo considera a possibilidade de
juncéo do descontentamento do povo e dos grandes, ao contrario de Bacon. Para o florentino o
perigo maior vem dos grandes, pois 0 povo é apenas instrumento. Para Bacon o povo é de fato
ingénuo, mas é o objeto essencial disso que deve ser o governo do Estado. O povo é realmente
perigoso, de modo que “governar, vai ser essencialmente governar o povo”'*’. Por fim, os
calculos de Maquiavel incidem sobre os epitetos do Principe, enquanto que os de Bacon sobre
as riquezas, a circulacdo, os impostos, as taxas. Em suma, sobre aquilo que constitui o remédio

para as sedi¢des, a saber, a economia, que é o objeto do governo.

Em relacdo ao problema da verdade na razdo de Estado, Foucault afirma que

compreende um campo totalmente diferente do pastorado. Ndo se trata mais daquele que

16 pjd., p. 273.
7 1bid., p. 278.

64



governa como detentor da verdade, que ele proprio descobre, nem tampouco do soberano sabio
e prudente, conhecedor das leis e dos modelos de virtude. Agora aquele que governa deve
conhecer 0s elementos que compdem o Estado, que mantém sua forca ou o desenvolvem para
que n&do seja dominado pelos outros. Trata-se mais de um conhecimento das coisas do que da
lei. Esse conhecimento necessario ao soberano é a estatistica — etimologicamente,

conhecimento do Estado.

A estatistica coloca-se como um saber técnico que deve ser utilizado para apreensédo da
realidade do Estado e que tem como objetivo o incremento do Estado ele mesmo. Por essa
caracteristica, esse saber se desenvolveu como necessidade dos pequenos Estados europeus.
Devido a intensa disputa pelo poderio econémico-politico desse periodo o conhecimento
estatistico é colocado sob a égide dos arcana imperi — segredos do poder. Isto é, os dados
extraidos pela estatistica a partir de uma racionalidade econdmica eram cercados de segredo,
pois compreendiam a realidade efetiva do Estado, sendo, portanto, um instrumento estratégico
na concorréncia com outros Estados. Dai a atencéo calculada acerca do que poderia ou nao ser
divulgado. Logo, a verdade ndo é mais revelada por Deus ou pelo pastor, mas decifrada na

propria realidade, e também forjada de acordo uma racionalidade que é desse mundo.

Foucault faz notar que nao obstante esses trés temas trabalhados pela razdo de Estado
marcarem uma profunda distingdo com as artes de governar desenvolvidas pelo poder pastoral,
a populacdo enquanto elemento propriamente caracteristico da governamentalidade politica
fundamentada no saber econdmico, como ja assinalamos, ndo esta totalmente desenvolvida. A
populacdo como sujeito politico novo, constituindo um campo de intervencgdo proprio ainda vai
depender de dois conjuntos tecnoldgicos absolutamente inéditos na historia da
governamentalidade e que estdo atrelados ao aparecimento da estatistica, a saber, o sistema
diplomatico-militar e a policia, entendida como o instrumento da razdo de Estado para
manutencdo da ordem e a prevencao de perigos. Sdo estes instrumentos que fardo avancar e
inscrever definitivamente as praticas de governo em uma racionalidade politica que assume

como tarefa primordial o governo dos homens.

1.4.1. O dispositivo diplomatico-militar e a policia na razéo de Estado

Foucault situa o aparecimento do dispositivo diplomatico-militar e da policia no

conjunto de transformacdes ocorridos na Europa ainda em formacéo no final do século XVI e
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inicio XVII e que se ligam a derrocada de uma concepc¢éo politica universalista e imperialista,
mas que cede lugar a um quadro de concorréncia entre os Estados pautado em uma dindmica
de forgas. A consolidacéo dessas tecnologias da razdo de Estado se desdobram nos dispositivos
de seguranca, analisados por Foucault no inicio do curso Sécurité, Territoire, Population, o que
faz dessa analise uma abordagem dos problemas colocados de inicio numa perspectiva melhor
situada.

Ora, a pretensdo imperialista predominante até o século XVII é encerrada
definitivamente com o Tratado de Vestefalia em 1648, que pde fim aos longos conflitos da
Guerra dos 30 anos que dividiam os Estados europeus e os colocavam em uma relacdo de
rivalidade permanente, pois 0 que estava posto era 0 dominio e o0 subjugo do outro. A partir
disso, abre-se um espacgo de concorréncia entre os Estados no ambito econdmico e politico, que
de acordo Foucault se torna “o prisma reflexivo que permite organiza-los em estratégias”**. E
nesse terreno que se consolida a razéo de Estado que solicita entdo dispositivos novos para
garantir as condigdes para o exercicio da concorréncia. Antes de passarmos a analise desses
dispositivos cabe ainda comentar outra modificacdo assinalada por Foucault e que diz respeito
a nocao de forca. O autor comenta que 0 espaco de concorréncia introduz na reflexdo politica
do século XVII a nocédo de forgca. N&o se trata mais do crescimento dos territorios, da extenséo
das aliancas matrimonias ou dinasticas tal como acontecia desde a Idade Média, mas sim do
crescimento das forcas do Estado em aliancas que sdo politicas e provisorias'*®. Com efeito, a
razdo politica efetiva-se levando em conta o célculo das forgas ¢ assim “a ciéncia politica
reencontra o calculo das for¢as”*®. Portanto, ndo mais conservagio do Estado enquanto

territorio, mas como relacéo de forcas.

E nesse quadro de racionalizacdo de forcas que aparece o dispositivo diplomatico-
militar que funciona como um sistema de seguranca responsavel por manter o equilibrio entre
os Estados concorrentes, eliminando assim a possibilidade de afirmacGes imperialistas de uns

em relacdo aos outros. Para isso:

“E preciso encontrar um sistema que permita limitar o maximo possivel a
mobilidade de todos os outros Estados, sua ambigdo, seu crescimento, seu
fortalecimento, mas deixando aberturas suficientes a cada Estado para que

possa maximizar seu crescimento sem provocar seus adversarios e sem,

148 EQUCAULT, 2004b, p. 283.
149 pjd. p. 303.
150 pjd.
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portanto, ocasionar seu proprio desaparecimento nem seu préprio

enfraquecimento”.

Logo, esse sistema visava sobretudo aquilo que ficou conhecido como o equilibrio da
Europa, entendida como um recorte geografico limitado, desprovido de universalidade; a
Europa era ndo mais do que a multiplicidade de Estados, fundamentalmente plural. Ademais
esse sistema visava a balanca da Europa para que a diferenca entre os Estados ndo fosse tao
grande que se desdobrasse em dominacdo de um sobre o outro. Ideia de uma paz universal,

malgrado seu carater fragil e provisorio, pautado no equilibrio das forcas entre os Estados.

Efetivamente, o dispositivo diplomatico-militar langa méo de instrumentos para lograr
seus objetivos, sendo o primeiro deles a guerra. Foucault assinala que a guerra serd condicdo
imprescindivel para se manter o equilibrio. Diferentemente das justificacdes juridicas para se
fazer a guerra na ldade Média, no contexto da razdo de Estado precisa-se apenas de uma
justificacdo diplomatica pautada no reestabelecimento do equilibrio. Ha assim, uma
continuidade entre a guerra e a politica, de modo que cabera a politica conclamar a guerra
quando julgar necessario. O segundo instrumento € justamente a diplomacia. Com o Tratado de
Vestefalia ndo se pos fim de modo categdrico aos conflitos, ele consistiu mais em uma
regulacdo dos conflitos, haja vista o carater multilateral do acordo. Nesse contexto, surge a
figura do diplomata para lidar com a necessidade do equilibrio pautado sobre uma fisica dos
Estados e ndo mais sobre o direito dos soberanos, operando negociagdes constantes, sistemas
de informacGes sobre o estado de forca de cada pais. Cria-se a ideia de um dispositivo
permanente de relacfes entre Estados de modo que estes sdo como individuos, formando entre
eles, a0 menos no espaco europeu, uma sociedade. Sobre as relagdes entre esses individuos
incidem uma série de determinacdes e codificagbes pelo direito que tomam corpo no jus
gentium — direito das gentes no século XVIII. Por fim, o terceiro instrumento é o dispositivo
militar permanente que engendra a criacdo do exército como instituicdo financiada pelos
Estados — a carreira militar, bem como toda uma reflexdo sobre as estratégias e as guerras
iminentes. Esse dispositivo se configura como elemento indispensavel ao equilibrio europeu no
interior do sistema de paz. Foucault aponta que esse dispositivo ndo é a marca ou a presenca da
guerra na paz, ¢ mais “uma das pecas essenciais de uma politica que ¢ comandada pelo célculo
dos equilibrios, para manutencdo que se obtém pela guerra, ou pela possibilidade da guerra, ou

pela ameaca da guerra”'®*, Desse modo, retomando a afirmacéo acerca da continuidade entre a

151 pjd., p. 313.
67



politica e a guerra e que vai ser expressa pelo principio de Clausewitz, conjugado a existéncia
de um dispositivo militar Foucault afirma que: “a guerra, vai ser, em um momento dado, a
implementacdo de certo nimero de meios que a politica definiu e do qual o militar € uma das
dimensdes fundamentais e constitutivas”®2, Constitui-se assim, nos termos de Foucault, um
complexo politico-militar que funciona como mecanismo de seguranga, incumbido do

equilibrio entre os Estados, sendo a guerra uma de suas funcdes.

O segundo conjunto de tecnologia politica desenvolvido a partir do campo de
composicao de forcas formado pela concorréncia entre os Estados europeus € a policia, cujo
sentido até o fim do século XVI1II é bem distinto daquele que empregamos hoje, designando de
forma imprecisa a autoridade publica de congregacGes comunitarias; 0s atos de regimento
dessas comunidades; e ainda o resultado positivo de um governo adequado®®3. A partir do século
XVII o termo adquire o sentido que permite referir-se a ela como uma tecnologia concernente
as forcas do Estado. A policia assume o propdsito de garantir, nos termos da época, o esplendor
do Estado, de incrementar ao maximo as forcas do Estado, de modo que, considerando o
equilibrio necessario entre os Estados, tem-se o seguinte problema: “como, mantendo a boa
ordem no Estado, fazer com que suas forgas cresam ao maximo?”’*®*. De fato, apesar do
aparente paradoxo entre a policia e o equilibrio europeu, 0 que ocorre é que a balanca apenas
podera ser mantida se o Estado possuir uma policia eficiente que o permita fazer crescer suas
forcas, de modo que nenhum outro Estado o ultrapasse, do contrario, o desequilibrio é certo.
Para isso, estabelece-se uma relacdo entre politica e estatistica, na medida em que se torna
imprescindivel a cada Estado conhecer suas préprias forcas, bem como conhecer as forgas dos
outros. Por isso mesmo, cada Estado desenvolve a seu modo sua tecnologia de policia e conduz

de forma diferente essa discussao.

Na Italia, a reflexdo sobre a policia ndo adquiriu nenhuma centralidade apesar das
intensas discussbes concernentes tanto a definicdo da razdo de Estado, quanto ao tema do
equilibrio entre os Estados. Isso explica-se, segundo Foucault, pela fragmentacdo da Italia, que
sdo fatores ligados a uma estagnacao econdmica, uma dominacgdo politica vinda do exterior e
ainda a presenca da Igreja como instituicdo dominante. Nesse quadro, a diplomacia surge como

discussdo premente, sendo o tema da policia discutido apenas tardiamente.

152 pjd.
153 pjd., p. 321.
154 1bjd., p. 322.
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Na Alemanha, ao contrario do que ocorreu na Italia, a fragmentac&o territorial provocou
o0 desenvolvimento acerca da policia, pois 0s pequenos Estados alemé&es surgidos com o tratado
de Vestefalia saem de uma estruturacdo feudal e sdo obrigados a desenvolverem sua prépria
organizagcdo administrativa. S&o esses Estados que vdo servir de laboratério para
implementacédo do sistema de policia. Ao mesmo tempo, as universidades vao acolher esse tema
no ambito tedrico, que se desdobrard na Polizeiwissenschaft (ciéncia da politica), que se
constitui como um conjunto de saber acerca da policia que ndo tem nenhum equivalente em
toda a Europa. Especialidade aleméa que vai se difundir posteriormente pelos outros Estados na

forma de teorias e livros da policia e manuais para administradores.

Na Franca, o contexto politico é outro, haja vista a unificacdo antecipada, bem como
uma sélida estruturacdo monarquica e administrativa. Assim, o tema da policia ndo é trabalhado
de modo tedrico como ocorreu na Alemanha, estando imiscuido a pratica governamental por
meio de medidas, ordenancas e editos, bem como nos discursos dos pedagogos do principe,
mas que de modo algum se comparam a articulagdo teorica encontrada na Polizeiwissenschaft

alema.

Apesar das distingbes quanto ao modo de efetivacdo da policia, ndo desaparece do
horizonte a finalidade que consiste em fazer crescer a for¢a dos Estados. Resta entdo saber de
que forma a policia pode lograr esse objetivo, ou ainda, o que, de fato, € objeto da policia. Na
trilha aberta por essa lacuna Foucault empreende mais de perto uma analise sobre os textos do
século XVII que versavam sobre o Polizeistaat (Estado de policia), principalmente na obra de
Turquet de Mayerne intitulada La Monarchie aristodémocratique, o Traité de la police de
Delamare e o Elements généraux de police de VVon Justi. Desses escritos Foucault extrai uma

definicdo mais complexa e nuancada em relagdo ao tema da policia.

Na analise que faz do texto de Turquet, Foucault observa que o autor insere a policia
sob o prisma de uma utopia-programa, de modo que a arte de governar e a policia coincidem,
pois, exercer o governo é fazer funcionar a policia sendo que a funcdo da policia é conduzir o
Estado a seu esplendor. Distribuindo a funcéo da familia a tudo aquilo que concerne ao governo,
Turquet vai dizer que concerne a policia ocupar-se de quatro assuntos em especial, a saber, 1)
a instrucdo das criancas e dos jovens, de modo a lhes ensinar aquilo que compete saber um bom
cidaddo; 2) a caridade, que vai se ocupar tanto dos pobres como da satde publica e dos acidentes
que levam a pobreza; 3) as mercadorias, de modo a regular o mercado e ainda; 4) os bens

imobiliérios, de modo a controlar as vendas, registrar as herangas e cuidar do patriménio do rei.
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Para Foucault, do alargamento dessa nocéo de policia presente no projeto utdpico de Turquet
destaca-se que é concedido a policia o papel de ocupar-se da educacéo e da profissionalizacéo
dos individuos, tocando ao mesmo tempo dois temas distintos, a moralidade e o trabalho, o que
abarca todos os registros aonde as préaticas de governo procuram intervir. Desdobra-se dai que
aquilo que é visado pela policia ¢ a atividade do homem em sua relagdo com o Estado*®®, pois
interessa ao Estado que os individuos sejam virtuosos e obedientes. Diante disso Foucault pode
asseverar que: “O objetivo da policia ¢, portanto, o controle e o encargo da atividade dos
homens na medida em que essa atividade pode constituir um elemento diferencial no

desenvolvimento das forcas do Estado”®,

Para integrar a atividade do homem ao Estado a policia precisa de instrumentos que
sirvam a utilidade publica e se concentrar em objetivos especificos. Primeiro, 0 nimero de
homens no Estado, pois tdo importante quanto a qualidade € a quantidade. Tese que ressoa nos
fisiocratas, portanto, de que a forca de um Estado depende do nimero de seus habitantes, mas
que se formula tendo em vista ndo o nimero absoluto de habitantes, mas a relagcdo que eles
mantém com o Estado e com 0s outros recursos. O segundo objetivo da policia se refere as
necessidades da vida, pois “ndo ¢ suficiente que haja homens, € preciso ainda que eles possam
viver”?®’. A policia vai se ocupar de garantir aos habitantes de um Estado os itens basicos e as
condi¢cBes minimas para que possam se desenvolver e prosperar e assim ela assume a fungéo
muito proxima daquela desempenhada pelo pastor no exercicio do poder pastoral que consiste
em prover os individuos. 1sso implica em uma politica agricola e no intenso controle sobre o
comércio e a circulacido de mercadorias, principalmente nos momentos de escassez!®®, O

terceiro objetivo da policia também ¢é da ordem das necessidades da vida e diz respeito a satde,

155 Ihid., p.329.

156 1bid.

157 Ibid.

158 Nesse ponto Foucault remete as trés primeiras aulas do curso Sécurité, Territoire, Population aonde o autor
realiza uma minuciosa andlise a respeito dos dispositivos de seguranca que sdo proprios de uma racionalidade
politica governamental que surge primeiro na forma da razdo de Estado e posteriormente na forma do liberalismo
e do neoliberalismo. A andlise aqui realizada sobre o papel da policia ja nas Ultimas aulas do curso se encontram,
portanto, com a questéo inicial do curso de identificar o contexto de formag&o das tecnologias empregadas para o
governo da vida dos homens, que sdo compreendidos como um conjunto populacional. A genealogia da
governamentalidade que perpassa a razdo de Estado acaba por se entrecruzar com as analises dos dispositivos de
seguranca, introduzidos no curso para tratar, a principio, do tema da biopolitica. Sendo assim, podemos afirmar
que Foucault consegue percorrer um caminho que parte dos problemas suscitados pela implementacdo de uma
biopolitica e que se alarga para compreensdo do problema do governo e dos jogos estratégicos que os constituem
formando aquilo que entende por governamentalidade. Ainda que o autor ndo mais explicite as questdes especificas
concernentes & biopolitica é possivel perceber que ele se esforga em trazer os acontecimentos historicos que estdo
na génese desse fendmeno.
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sendo ela uma das condicGes necessarias para que 0s homens numerosos e que subsistem graca
aos vivos e aos elementos de primeira necessidade que se fornece a eles possam trabalhar, se
ativar, se ocupar. Nao se trata, entdo, do problema da saide manifestado na epidemia, mas de
uma preocupacdo cotidiana com a salde que se torna objeto de intervencdo permanente.
Conjuga-se a isso uma politica do espaco urbano que vai promover reformas nos espacos
pubicos a fim de evitar a propagacdo de doencas. Quarto objetivo: garantir trabalho aqueles que
podem trabalhar, garantir que as profissdes necessarias ao desenvolvimento do Estado sejam
devidamente ocupadas e nesse sentido a policia deve-se ocupar da regulamentacdo das
profissGes. Por fim, 0 quinto objetivo da policia concerne a circulacdo das mercadorias que sdo
os insumos das atividades dos homens, isto €, a manutencdo e desenvolvimento das rotas de
passagem e navegacdo. Ademais, garantir a circulacdo designa também, nesse contexto,
possibilitar (ou impedir) a passagem e o intercambio dos homens e das coisas necessarios ao
comercio, controlando as fronteiras e vigiando a entrada e saida de pessoas e mercadorias.
Constata-se a partir disso que tudo aquilo que sera abarcado pela biopolitica posteriormente ja
é objeto da policia no século XVII, conforme podemos apreender da afirmacdo de André

Duarte:

“As técnicas de controle policial (ciéncia da policia) das condutas cotidianas,
a estatistica como ciéncia estatal e as técnicas cameralistas, mercantilistas e
liberais de controle da atividade econémica foram as instancias
governamentais que antecederam o pleno aparecimento dos novos poderes

biopoliticos a partir do século XIX1%,

Diante disso, Foucault afirma que de um modo geral a preocupacéo da policia reside na
coexisténcia dos homens, nas relagcdes que 0s perpassam e nos espacos que compartilham, em
uma palavra, o objeto da policia é a vida do homem em sociedade. Pasquale Pasquino trabalha
com essa nocao de policia em seu artigo que compde o célebre The Foucault effect e enfatiza
justamente esse aspecto: “Eis do que se trata a ciéncia da policia: um grande esforco de
formacdo do corpo social, ou mais precisamente um empreendimento cujo principal resultado
sera algo que nds hoje chamamos sociedade ou o corpo social e que o século XVII chamou ‘a
boa ordem da populagdo’*. Tudo isso deve se passar de modo que o Estado possa retirar dos

homens sua forca, como explicita o autor:

59 DUARTE, A. 2013, p. 59.
160 PASQUINO, P. 1991, p. 111.
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“Digamos, em uma palavra, que nesse sistema econémico, social, poderiamos
mesmo dizer, nesse sistema antropoldgico novo que se coloca no fim do século
XVI e no inicio do XVII, nesse novo sistema que ndo mais comandado pelo
problema imediato de ndo mais morrer e sobreviver, mas que vai Ser
comandado agora pelo problema: viver e fazer um pouco melhor que viver,
coexistir, comunicar, tudo isso sera efetivamente convertivel em forcas do

Estado™61.

Constata-se, assim, a producdo de um circulo em que a policia pensada como uma
tecnologia politica parte do Estado como um conjunto de calculos que investem sobre 0s
individuos, extraindo desses mesmos individuos as forcas que serdo apreendidas para a propria
majoracdo das forcas do Estado'®?. Podemos compreender essa relagido na formulagdo de
Acacio Augusto: “Se o surgimento da populagdo como objeto de governo possibilita a
governamentalizacdo do Estado, serd a capacidade do Estado em produzir um saber sobre a

populagdo (...) que permitira sua atuagdo sobre ela tendo como instrumento a policia” %2,

Como assinalamos, Foucault se interessa também pelo compéndio elaborado por
Delamare, pois nele se encontra uma rica e detalhada descri¢do acerca da atividade da policia
que deve abranger treze dominios distintos em todas as relac6es sociais. Os pressupostos do
autor caminham na direcdo dessa assertiva de que a policia deve garantir a felicidade, garantir
gue os homens vivam o maximo possivel. Desse modo, a policia encontra-se na dobra que
articula a “for¢a do Estado e a felicidade dos individuos”®*, de modo que seja possivel o
crescimento das forcas dos individuos em sua sociabilidade e em sua vida 0 maximo possivel,
pois essa sera totalmente convertida para a finalidade do Estado que retira sua forca dos
individuos. O objetivo da policia sera, portanto, garantir “o esplendor da republica e a felicidade
de cada um”'®, felicidade entendida como bem-estar social, conforme o pensamento dos
tedricos da Polizeistaat e nesse sentido a atividade da policia estd fortemente atrelada ao
desenvolvimento urbano, haja vista que suas regula¢es concernem a sociabilidade presente

nas cidades. Como bem pontua Colin Gordon a respeito dessa questéo:

“O Estado de policia é também denominado o ‘estado de prosperidade’. A ideia
de prosperidade ou felicidade é o principio que identifica o Estado com os

sujeitos. A teoria de policia compartilha a policia econdmica mercantilista de

161 FOUCAULT, M. 2004b, p. 334.
182 1bid.

183 AUGUSTO, A. 2013, p. 21.

164 FOUCAULT, M. 2004b, p. 335.
185 Ibid.
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forcas para maximizar a quantidade de ouro no tesouro do soberano. Mas

enfatiza que a base real do Estado de riqueza e poder reside em sua populacéo,

na forga e produtividade de todos e de cada um™*¢®,

Foucault insere a relacdo que se estabelece entre policiar e urbanizar nas préaticas
politicas do mercantilismo, que ja tinha sido objeto especifico de estudo no inicio do curso tanto
para tratar dos dispositivos de seguranga quanto para introduzir a problematica suscitada pela
governamentalidade. Assim, posto que a razdo de Estado tem como objetivo o equilibrio da
Europa e ao mesmo tempo o crescimento da forca dos Estados que a comp@e € que se torna
central a questdo do comércio. Com isso, podemos entender o surgimento de uma pratica
comercial que se presta a promover incessantemente a concorréncia entre os paises, a fim de
obter o equilibrio. Portanto, relacdo indissociavel entre a razdo de Estado propulsora do
processo de urbanizacdo e concorréncia e da tecnologia de policia para levar a cabo essas

praticas politicas que se manifesta no mercantilismo.

Em sua anélise Foucault destaca também a distin¢ao da tecnologia de policia em relacao
ao poder de justica, reiterando sua perspectiva de que a razdo de Estado ndo se ancora em
pressupostos juridicos. Nesse momento, a policia ndo é pensada como um aparelho de aplicacéo
da lei, regida pelo poder judiciario, o que permite a Foucault afirmar que: “a policia ¢ a
governamentalidade direta do soberano enquanto soberano. Digamos ainda que a policia é o
golpe de Estado permanente”?®’. Nesse sentido, a policia distingue-se do poder de justica
porque ndo lida com as leis, ela estabelece um cédigo, atuando de maneira regulamentar, pois
como afirma Catarina 11 aquilo que concerne a policia, de forma permanente, sdo os detalhes,
as coisas mildas, ao contrario da lei que se ocupa das coisas importantes'®®. Desse modo, é
possivel perceber que a tecnologia de policia fundamental para razdo de Estado é responsavel
pelo acimulo de saberes que vai permitir o desbloqueio das estratégias biopoliticas alcancar

todo um conjunto populacional.

1.4.2. Deslocamentos do Estado de policia: governo econémico e liberalismo

A partir da “descoberta” da populagdo como sujeito politico que vai se dar a abertura

para uma nova forma de racionalidade politica, conforme ja mostramos. A luz das

166 GORDON, C. 1991, p. 10.
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consideracOes tracadas em torno da tecnologia de policia Foucault retoma as analises
empreendidas em torno das politicas econdmicas desse periodo com as quais abre o curso de
1978 no intuito de mostrar como essas teses da economia vao promover o esfacelamento do
Estado de policia e promover a derrocada da razdo de Estado. Em resumo, no lugar do sistema
de regulacdo e controle minucioso das forcas do Estado, do comércio, das relacbes dos
individuos entre si e com as mercadorias e da circulacdo vai surgir a ideia de que todos esses
fenémenos dizem respeito a populacdo, sendo esta dotada de uma natureza propria sobre a qual
deve-se evitar a todo custo intervir. Forma-se, entdo, um sistema de seguranca que abre mao de
regulamentar as relagdes sociais, pois conhecendo a realidade dos fendmenos é capaz de anular
os efeitos nocivos, sem a necessidade de evitar que eles acontecam. Para a nova racionalidade
dos economistas a regulamentacdo da razdo de Estado operada pela policia ndo apenas é

perigosa, pois pode levar ao inverso do resultado pretendido como também é initil5°,

Verifica-se assim que as praticas politicas utilizadas pela razéo de Estado vao sendo
paulatinamente contestadas por uma racionalidade econdmica, a qual intervém sobre os dados
do real extraidos da populacdo por meio de métodos estatisticos. Esse saber vai se desdobrar
em um novo conjunto de praticas de governo as quais Foucault identifica com o liberalismo,
configurando uma governamentalidade radicalmente distinta da anterior, cuja principal
mudanca consiste na substituicdo do pressuposto da razdo de Estado de que nunca se governa
demais, para o pressuposto de que sempre se governa demais, haja vista que os fenémenos
populacionais e econdémicos possuem uma regulacdo propria. Colin Gordon extrai dessas
transformacdes operadas a partir do aparecimento da racionalidade econémica nas praticas de

governo a seguinte constatagdo:

“Entdo, a imediata unidade do conhecimento e governo que tipifica a razdo de
Estado e a ciéncia da policia agora se rompe. As regularidades da sociedade
econdmica ou comercial expde uma racionalidade que é fundamentalmente
diferente do tipo daquela do célculo e regulamentacdo do Estado. A nova
objetividade da economia politica ndo consiste somente na ocupagéo de uma
posicao cientifica politicamente isolada: mais profundamente, inaugura-se um
novo modo de objetivacdo da realidade governada, cujo efeito € restituir a
razdo governamental dentro de uma configuragdo politico-epistémcia

complicada recém-aberta e instavel27,

169 pjd., p. 352.
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Com efeito, a felicidade geral ndo passara mais pelo Estado, pois essa apenas depende
do comportamento de cada um “contanto que o Estado, contanto que o governo saiba deixar
desempenhar os mecanismos de interesse particular que estardo assim, por fenémenos de
acumulacio e regulagio, a servir a todos”!’t. Nessa nova racionalidade que toma forma no
século XVIII trata-se de fazer com que o Estado ndo mais intervenha, ou intervenha apenas para
regular os interesses particulares dos individuos. A propdsito dessa nova racionalidade
econdmica Foucault observa que ela é responsavel por empreender a critica ao Estado de policia
passando ao largo de uma critica juridica. O autor observa ainda que o pensamento dos
economistas aparece como uma forma de heresia em relacdo a razdo de Estado, constituindo
um paralelo com o pensamento dos politicos que se configurava como heresia em relacao as
teorias da soberania. No entanto, € interessante notar que Foucault insere a racionalidade
econémica do século XVIII no contexto da razdo de Estado, de tal forma que ela ndo insere
uma ruptura, ndo obstante a radicalidade das transformacdes operadas, como se torna evidente
na afirmagdo do autor: “A razdo econdmica esta ndo substituindo a razéo de Estado, mas dando
um novo conteddo a razdo de Estado e dando, por conseguinte, novas formas a racionalidade
de Estado”’?. E ainda: “Deve-se ter em mente que se continua na ordem da razdo de Estado.
Ou seja, se trata além disso, nessa nova governamentalidade esbocada pelos economistas, de se

dar por objetivo o aumento das for¢as do Estado dentro de um certo equilibrio”"2,

Sendo assim, se a racionalidade econdmica tem os mesmos objetivos do pensamento
politico do século XVI e XVII os principios, objetos e meios dos quais se utilizam sdo distintos
e operam uma série de deslocamentos em relacdo a alguns elementos especificos: 1) a
naturalidade — se a razéo de Estado se opde a naturalidade dos principios teolégico-politicos da
soberania, a razdo econdmica reintroduz essa ideia de naturalidade, mas agora pautada naquela
que se desdobra da sociedade a partir das regulacdes que lhe sdo proprias. A isso se opde a
artificialidade da politica forjada por meio da tecnologia de policia; 2) ao conhecimento —com
a racionalidade econémica opera-se com base em um conhecimento cientifico, o que torna
dispensavel o célculo de forcgas entre os Estados estabelecidos pela razéo politica. Com efeito,
o conhecimento cientifico se torna elemento imprescindivel para exercicio do governo, mas
que, como ressalta Foucault: “ndo ¢ um conhecimento de modo algum do governo ele mesmo,

interno ao governo”’*. De fato, esse conhecimento exterior ndo apenas é completamente

171 EQUCAULT, M. 2004b, p. 354.
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distinto daquele das artes de governar como rivaliza com ele, ndo mais uma arte de governar
que é ao mesmo tempo saber e poder, mas uma cientificidade dotada de pureza tedrical’®; 3) a
populacdo — como ja referimos, a populagdo aparece como um corpo politico que constitui uma
realidade que tem uma regulacdo propria; 4) ao governo — dado que 0S processos econdémicos
e a populacdo constituem processos naturais, a intervencdo do governo deve ser bastante
limitada, ndo devendo servir para regulamentar os processos, e sim incentivar e possibilitar a
autorregulacdo desses sistemas; 5) a liberdade — essa deixa de ser pensada apenas como um
direito dos individuos, que serve como oposicdo ao poder para se tornar “um elemento
indispensavel & governamentalidade ela mesma”'’®. Isto quer dizer que a liberdade passa a
integrar a racionalidade ao conjunto de exercicio do governo, ndo apenas como respeito a
liberdade ou a lei, mas como elemento que se deve levar em conta para aplicacdo das praticas

de governo.

E, portanto, a partir desse conjunto de transformacdes que a governamentalidade politica
vai se deslocar de uma racionalidade interventora possibilitada por praticas de regulamentacéo
dos fendmenos sociais para uma racionalidade que apenas intervém para possibilitar a regulacéo
nas relacGes sociais. Do mesmo modo que a racionalidade da razéo de Estado se imiscuiu ao
mercantilismo, essa nova governamentalidade é identificada com o liberalismo surgido no
século XVIII e que se desdobra, posteriormente, no neoliberalismo. Portanto, liberalismo e
neoliberalismo sdo entendidos como préaticas politicas racionalizadas dotadas de uma
racionalidade cientifica que é a economia. No curso de 1979 intitulado La naissance de la
biopolitique Foucault efetua uma analise minuciosa a proposito dessas duas formas de
governamentalidade que se apresentam como um prolongamento do curso de 1978, mas que
ndo temos aqui condicBes de nos debrucar. No entanto, ainda que estejamos restritos as
consideracOes de 1978 é possivel destacar o aspecto critico do liberalismo em relacdo ao Estado
de politica, na forma de critica aos pressupostos defendidos pela razdo de Estado, mas também
como critica a propria governamentalidade, o que concede a essa racionalidade politica uma

originalidade impar.

A governamentalidade aparece, entdo, como a designacao das formas de racionalidade
imbricadas nas praticas politicas. Em resumo: ratio e poder. Razdo de Estado e liberalismo

constituem, portanto, ndo discursos ideolégicos ou formas de pensamento, mas efetivamente

175 bjd., p. 359.
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tecnologias de governo que procuram intervir sobre a conduta dos individuos. Esse traco da
governamentalidade identificado por Foucault é o que vai nos interessar mais de perto no
decorrer da analise de nosso trabalho. No capitulo seguinte abordaremos a questdo do governo
dos homens por meio da analise do poder pastoral, tecnologia que Foucault atribui 0 mérito de
produzir pela primeira vez na histéria do Ocidente um conjunto de préaticas responsaveis pela
conducdo de conduta dos homens. Em seguida, nossa atencdo se volta as reacdes enfrentadas
por essa tecnologia de poder que Foucault aloca sobre o signo das contracondutas.

CAPITULO II

“Enquanto os homens exercem seus podres poderes

77



indios e padres e bichas, negros e mulheres

E adolescentes fazem o carnaval

Queria querer cantar afinado com eles
Silenciar em respeito ao seu transe, num éxtase

Ser indecente (...)

Caetano Veloso

Podres Poderes

GENEALOGIA DAS PRATICAS DE GOVERNO: PODER PASTORAL E
CONTRACONDUTAS

2.1. Introducéo ao poder pastoral

O interesse pela ampliacdo das préaticas de governo é pautado sobre o arco de uma
analise genealogica. No curso Sécurité, Territoire, Population Foucault assume como tarefa a
realizacdo de uma genealogia da governamentalidade. Isso implica em identificar
historicamente o0s entrecruzamentos e redes que se ligaram para a formacdo das tecnologias
governamentais. A perseguicdo desses acontecimentos coloca na genealogia das praticas de
governo uma certa forma de conducdo de condutas desenvolvida e ampliada pelo cristianismo
desde os seus primordios, a partir do século 111 até o seculo XVI, a que Foucault se refere como

poder pastoral.

Ainda nas primeiras aulas do curso Sécurité, Territoire, Population, logo apos anunciar
a pretensido de empreender uma “histéria da governamentalidade”’’, Foucault inicia uma
esmiucada analise das praticas do poder pastoral, demonstrando a importancia fulcral das
tecnologias cristds para compreensdo das técnicas politicas da atualidade. Podemos entender
gue nesse curso ocorre o deslocamento nos estudos foucaultianos de uma analitica do poder
iniciada na década de 60 ate as analises concernentes a governamentalidade, como discutimos
no capitulo precedente. Retomamos rapidamente essa discussdo apenas para assinalar o
contexto em que os estudos sobre o poder pastoral sao empreendidos. Pensamos que a inflexao
operada por Foucault no curso de 78 ndo configura uma ruptura da governamentalidade em

relacdo aos estudos anteriores da analitica do poder. Trata-se de uma ampliacdo em que,

77 FOUCAULT, M. 2004b, p. 111.
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conforme Blittgen observa no artigo Théologie politique et pouvoir pastoral: “o estudo dos
dispositivos de poder descobre um novo campo de investigacio”!’®, Assim, Foucault teria
passado de uma analise do dispositivo disciplinar, do dispositivo da sexualidade na analitica do
poder para uma analise do dispositivo pastoral estendido a dimensdo governamental. Ainda
conforme Biittgen: “¢ também o poder pastoral que, no curso de 1978, faz o liame entre o estudo
da governamentalidade e aquele dos dispositivos de poder. E pela mediagio do poder pastoral
que a questdo geral do poder continua a delinear-se por tras da governamentalidade” *’°. Embora
estejamos de acordo com a perspectiva que ndo considera o estudo da governamentalidade um
abandono da analitica do poder pensamos que ndo se pode conceder a analise do dispositivo
pastoral uma posicdo absolutamente singular como pretende Buttgen, no que concerne a
passagem de uma analitica do poder aos estudos da governamentalidade. Sem davidas, o estudo
do pastorado ocupa um lugar de destaque no desenvolvimento do curso de 78, porém, € preciso
lembrar que Foucault inicia o curso analisando os dispositivos de segurancga que compreendem
as técnicas de funcionamento da governamentalidade, e o faz de maneira detalhada, de modo
que se féssemos estabelecer uma juncédo entre analitica do poder e governamentalidade, ou um
momento em que Foucault opera a transicdo de uma analitica para 0 campo governamental essa
teria sido realizada pela analitica dos dispositivos de segurancga. Portanto, se Foucault se ocupa
do dispositivo pastoral ndo € para garantir a utilizacdo da analitica do poder e a continuidade
dos seus estudos, mas é o proprio movimento de uma genealogia da governamentalidade que

coloca Foucault no rastro do poder pastoral e solicita a analitica do poder.

De todo modo, € inequivoca a atencdo dispensada por Foucault em relagdo ao poder
pastoral. O curso se inicia com a indicacdo de estudos em torno do biopoder e passa para as
andlises do dispositivo de seguranca. Ainda que o tema do biopoder se torne cada vez menos
referido no prolongamento do curso ele é integrado a teméatica mais ampla da histéria da
governamentalidade. Desse modo 0 recuo aos primeiros séculos de nossa era para o estudo do
poder pastoral ndo corresponde a uma digressdo na analise governamental, mas parte essencial

de uma historia da governamentalidade.

O estudo do poder pastoral marca a preocupacdo de Foucault em enfocar os problemas
politicos na perspectiva genealdgica. Assim ao realizar a genealogia da governamentalidade

nosso autor realiza uma analise politica que passa ao largo das discussfes tradicionais sob a
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Otica das teorias da soberania e das teorias do Estado. Pode-se afirmar que Foucault procura por
uma outra matriz para o entendimento da politica moderna e é nessa perspectiva que se coloca
0 poder pastoral que escapa a discussdo tradicional grega sobre a democracia. Tendo isso em
mente, nos colocamos de acordo com a opinido de Prado Filho: “estamos habituados a
reconhecer nossos débitos a tradi¢do politica fundada pelos gregos, deixando de perceber a acéo
de outro tipo de poder que opera entre ndés de modo bem mais fino e individualizante — o

pastorado”80,

Sendo assim, nos deteremos em apresentar 0S principais aspectos concernentes a
analitica do poder pastoral empreendida por Foucault evidenciando a especificidade adquirida
por essa pratica de conducdo de condutas no interior do cristianismo, desenvolvida durante

quinze séculos e que se desdobram nas técnicas politicas governamentais.

2.1.1. A invencao das artes de governar no poder pastoral

O ponto de partida para a reflexdo de Foucault acerca do pastorado consiste na
constatacdo de que a ideia sobre a qual admite-se a possibilidade de se exercer um governo e

de que os individuos sdo governaveis ndo provem do modo de vida grego.

Ora, para sustentar essa hipotese Foucault observa o lugar da metafora do pastor no
pensamento grego. A aposta do autor consiste na afirmacdo de que ndo obstante os gregos
conhecerem o uso da metafora do pastor, bem como a concepc¢do de governo desdobrada a
partir dela na forma de pastor-rebanho, a préatica do poder pastoral ndo compde a organizacao
politica grega. Fazendo referéncia a outras metaforas politicas, como a do rei assimilado a um
timoneiro, Foucault observa que a prépria ideia de governo dos homens estd ausente da

concepcao politica grega:

“o0 objeto do governo, esse sobre o qual precisamente apoia-Se 0 ato de governar, ndo
sdo os individuos. O capitdo ou o piloto do navio, ele ndo governa os marinheiros, ele
governa o navio. E do mesmo modo o rei governa a cidade, mas ndo os homens da

cidade!®”,

Portanto, a implementacdo de um poder pastoral pressupde uma relacdo de poder em

que aquilo que se governa é a conduta dos homens, condicdo ausente na Grécia Antiga. A esse

180 pPRADO FILHO, K. 2012, p. 112.
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tipo de organizagdo politica e de relacdo de poder de um governo sobre os homens Foucault
localiza no lastro histérico que compreende o Oriente pré-cristdo e a formacdo do Oriente
cristianizado. A partir do aparecimento da metafora do pastor com seu rebanho desdobra-se
uma forma de relacdo em que alguns homens interferem na conduta de outros homens

exercendo sobre eles uma direcdo de consciéncia.

A concepcdo em que o rei, 0 deus, o chefe aparece como um pastor de homens,
responsavel por conduzir seu rebanho a salvacdo é frequente em diversas tradi¢des orientais
como a egipcia, mas em especial a hebraica®®?. Essa metafora conforma uma relagéo entre o
soberano e o Deus, de modo que ambos aparecem como 0 pastor dos homens, o primeiro
enquanto um “pastor subalterno” que deve cuidar do rebanho neste mundo. Assim explica

Foucault:

“O fara¢ egipcio era um pastor. No dia de sua coroagéo, com efeito, ele recebia
ritualmente o cajado de pastor; e 0 monarca da Babilonia tinha direito, entre

outros titulos, aquele de ‘pastor dos homens’. Mas Deus era também um pastor

levando os homens ao seu pasto e provendo sua comida’83,

O que temos, entdo, é que o soberano na relacdo estabelecida pelo poder pastoral tem
como tarefa conduzir a conduta dos homens que constituem o rebanho sob sua responsabilidade,
“o rebanho que eles vigiam € 0 mesmo; o pastor real tem a guarda das criaturas do grande pastor
divino”!®*, Essa relagdo do rei-pastor com suas ovelhas, contudo, € um trago que no caracteriza
0 poder pastoral desenvolvido pelos hebreus, cuja relacdo pastor-rebanho é “quase
exclusivamente religiosa*®®, quer dizer, apenas Deus era considerado pastor, que estabelecia

uma relagdo com 0s homens.

Portanto, essa relagdo instituida entre Deus e os homens na forma de uma conducao
presente na relacdo pastor-rebanho € inteiramente estranha aos gregos. Ndo h& nenhuma
correspondéncia entre as tarefas desempenhadas pelos deuses gregos com a responsabilidade

de guiar os homens como um pastor a seu rebanho, como se pode observar:

“O deus grego funda a cidade, ele indica sua localizagdo, ele ajuda na
construcdo dos muros, ele garante a ela a solidez, ele d& seu nome a cidade, ele

delega oréculos e por meio dele d& conselhos. Consulta-se o deus, ele protege,
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ele intervém, ele se zanga e se reconcilia, mas jamais o deus grego conduz o0s

homens da cidade como um pastor conduziria suas ovelhas”.'8

A partir disso Foucault vai examinar uma série de distingdes entre o poder pastoral e 0
poder politico na Antiguidade greco-romana. De inicio, o autor aponta que diferente do deus
grego, “o poder do pastor é um poder que ndio se exerce sobre um territorio”®’, pois os deuses
gregos ocupavam a terra pertencente a eles. Ao contrario, o poder do Deus-pastor incidia sobre
o proprio rebanho, sobre uma “multiplicidade em movimento*, cujo escopo é o de reunir,

guiar e conduzir o rebanho, prezando pela unidade e auséncia de conflitos. Assim:

“Jamais a presenca desse Deus hebraico ¢ mais intensa, mais visivel do que,
precisamente, quando seu povo se desloca e quando, na erréncia do seu povo,
em seu deslocamento, nesse movimento que o leva a deixar a cidade, as

pradarias e as pastagens, ele toma a frente do seu povo e mostra a dire¢éo a

qual se deve seguir”. 18

Caracteriza-se assim uma relagdo de dependéncia com o dirigente em que “o rebanho
existe pela presenca imediata e agdo direta do pastor”'®. Além disso, o pastor exerce um “poder
benfazejo”, cujo escopo ¢ conduzir o rebanho até a salvagao, guiando-0 por um caminho de
abundancia aonde o sustento necessario para sua caminhada é sempre garantido. Afirma
Foucault: “Tudo é uma questdo de benevoléncia constante, individualizada e final”'®!. Mais
uma vez, essa caracteristica esta ausente da relacdo entre os gregos e seus deuses que de modo
algum sdo responsaveis por prover 0os homens e Ihes garantir bem-aventurancga: “ao deus grego
se pedia uma terra fecunda e de colheitas abundantes. N&o se pedia a ele para sustentar um

rebanho no dia-a-dia”*®2.

O pastor tem, portanto, a obrigacdo de nutrir seu rebanho e isso ele o faz por meio de
um zelo constante. Desse modo, “o pastor ¢ aquele que vela”!®®, o que se traduz em um cuidado
permanente com 0s outros: “‘o pastor esta a servigo do rebanho, ele deve servir de intermediario

entre ele e as pastagens, a comida, a salvacdo, isso implica em que o poder pastoral, em si, é
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sempre um bem”%, Isso diz respeito a benevoléncia final, que é individualizada, dirigida a
cada uma das ovelhas. Ora, o chefe grego devia pautar sua decisdo no bem comum para ndo ser
considerado um mau chefe. No entanto, aponta Foucault, sua tarefa era um “dever glorioso”,
pois mesmo que precisasse dar sua vida para a cidade recebia algo em troca. Por sua vez a
benevoléncia pastoral se aproxima do “devotamento”, tudo era feito Unica e exclusivamente

para 0 bem do rebanho®.

Portanto, sdo estes aspectos fundamentais que distinguem a pratica pastoral surgido na
Antiguidade do mundo grego: primeiro, o poder do pastor incide sobre os individuos e ndo
sobre um territério, sobre um rebanho em movimento; segundo, trata-se de um poder benfazejo
que coloca como exclusiva finalidade de toda e qualquer acdo do pastor o bem; terceiro, o
escopo fundamental do pastor é guiar o rebanho (alma e corpo) a salvagdo, mesmo que para
isso tenha que se sacrificar. Foucault define do seguinte modo o poder pastoral a partir dessas

caracteristicas:
“E, portanto, um poder finalizado, um poder finalizado sobre aqueles mesmos
sobre os quais se exerce e ndo sobre uma unidade de tipo, de certo modo,
superior quer seja a cidade, o territorio, o Estado, o soberano. E um poder,

enfim, que visa a todos e a cada um em sua paradoxal equivaléncia, e ndo a

unidade superior formada pelo todo”*%,

Diante disso, constata-se que Foucault atribui a antiguidade oriental a invengdo da
metéfora do pastorado que ira se desenvolver juntamente com o cristianismo de tal maneira que
sera impossivel dissociar 0s dois processos, isto é, a cristandade se firma como pastorado.
Assim, é possivel afirmar que no pastorado cristdo deu-se a invencdo das artes de governo e da
ideia de que os homens sdo governaveis. Diferentemente do pensamento politico grego, a
pastoral cristd exerce poder diretamente sobre os individuos por meio de tecnologias especificas
gue intervém sobre a conduta dos governados por meio da dire¢do da consciéncia e um sistema
de obediéncia, como veremos com maior detalhe a frente. Nessa secdo cabe ressaltar a dimenséo
pulverizada de atuacdo dessa pratica de governo e que constitui o traco fundamental do
pastorado, justamente a ideia que substitui a unidade do territorio para multiplicidade de
individuos que devem ser conduzidos a todos, com o propdsito da salvacdo, mas sempre

levando em conta as necessidades individuais de cada um.

19 Ibjd., p.132.
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2.1.2. O lugar da metéfora do pastor na Antiguidade grega

Embora a metafora do pastor-rebanho seja ausente da concepcdo politica grega, nao se
pode afirmar que 0s gregos a ignoravam. Esse é o ponto apresentado por Foucault que examina
de perto essa metafora entre os gregos. Nesse percurso o francés acaba por identificar um
conjunto de textos que denotam as circunstancias em que essa metafora aparece. Primeiramente,
Foucault demonstra que a metafora do pastor-rebanho esta presente na literatura homérica e
explica isso pela proximidade com a literatura assiria. Outro conjunto de textos em que essa
metafora se faz presente concerne a tradicdo pitagérica. Para Foucault, a relacdo entre o
soberano e o pastor para os pitagoricos é inequivoca: eles identificam nomos (lei) como
derivacdo de nomeus (pastor), haja vista que o pastor faz a lei enquanto administra os recursos
do rebanho. Assim, concedem a Zeus o titulo de Nomios (deus-pastor). Do mesmo modo,
encontra-se nos pitagoricos a atribuicdo do magistrado como philanthropos, quer dizer como
aquele que assume as prerrogativas do cargo visando unicamente o bem dos outros. Logo,
proximidade com a funcdo do pastor. No entanto, Foucault ressalta que apesar da coeréncia da

tradicdo pitagdrica, trata-se ainda de uma presenca marginal na cultura grega.

Por fim, o terceiro conjunto de textos em que se localiza a metafora do pastor-rebanho
concerne ao vocabulario politico classico. No entanto, as interpretacdes divergem acerca dessas
passagens. Foucault apresenta a interpretacdo de Gruppe®’, segundo a qual a metafora do pastor
é praticamente inexistente entre 0s gregos, tendo lugar apenas onde nota-se uma influéncia dos
pitagdricos sendo, portanto, uma influéncia oriental. Por outro lado, Delatte!®® argumenta que
essa metafora € central na Antiguidade grega e ndo se resume a uma influéncia pitagorica ou
oriental, aparecendo com frequéncia no vocabulario politico classico. Sobre esse debate
Foucault vai arbitrar em favor da leitura de Gruppe, argumentando que em Isocrates a metafora
do pastor-rebanho e todo o vocabulario que ela mobiliza como poimém, nomels nao tém lugar
no index isocratico. Mesmo quando o autor grego descreve as atribuicdes do magistrado, muito
proximas a do pastor, a metafora ndo aparece. Sendo assim, Foucault conclui que a metéafora

do pastor no vocabulario politico grego € incomum, mas com uma “excecao capital” em Platdo.
9

197 Otto F. Gruppe foi um fildsofo e filélogo alem3o responsavel por editar os fragmentos de Arquitas de
Tarento. Ver STP, p. 160, n. 6.

198 Armand Delatte foi um helenista belga responsdvel por importantes estudos antigos, especialmente acerca
dos pitagoricos. Ver STP, p. 160, n.7.
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No estudo que Foucault realiza do pastorado a referéncia ao tema do pastor aparece em
diversos textos platonicos. No Critias e no Politico ha uma designacdo dos deuses como
pastores da humanidade. Nas Leis encontra-se uma designacdo do magistrado como sendo um
pastor, um funcionario na forma de magistrado-pastor, o que significa que ndo cabe a ele a
funcdo do politico de criacdo das leis, desempenhando um papel que Platdo vai chamar de
coadjuvante. Na Republica se coloca em discussdo o tema do bom pastor ou do verdadeiro
pastor que corresponde a uma figura ideal de magistrado. Mas € no Politico em que se encontra
uma andlise esmiucada e sistematica desse tema inquirindo acerca da possibilidade da politica
se constituir a partir da relacdo pastor-rebanho. Ora, é precisamente a constatacdo sobre a
incongruéncia da relacdo pastor-rebanho na politica, quer dizer, a ndo-correspondéncia entre o
politico com o pastor dos homens que sustenta a tese foucaultiana sobre a exterioridade da
metéfora do pastor para a concepc¢éo politica dos gregos. Sendo assim, a posicao de Foucault
se confirma pela rejeicdo de Platdo a metafora do pastor.

De acordo com Platdo, ndo ha conformidade entre o politico e o pastor. Quando o0s
homens eram guiados por um pastor esses eram 0s proprios deuses em um tempo que nao €
nosso, o qual justamente prescindia do politico. Por sua vez, a politica tem inicio a partir do
término dessa era em que 0s deuses eram pastores dos homens, sendo que a figura do politico
gue aparece em nosso tempo de modo algum pode corresponder a dos deuses no que concerne
a tarefa de prover os homens. Assim, a metafora do pastor ndo se aplica a nenhum cargo
politico, pois o politico é apenas um homem dentre outros homens. Ha, portanto, uma
exterioridade entre a fungéo politica e a funcdo do pastor, sendo aquela melhor apreendida, para
Platdo, pela metafora do teceldo. O politico € em relacéo a arte de governar os homens na cidade
como um teceldo que se ocupa da arte da tecelagem, apenas pode se efetivar contanto que haja
0 apoio de acBes correlatas. 1sso se distancia, portanto, do modo globalizante de atuacdo
pressuposto pelo poder do pastor. O teceldo tem uma atuacdo especifica bem circunscrita em
todo o processo de tecelagem. Do mesmo modo, o politico como teceldo ndo tem como
prerrogativa a execucdo de todas as tarefas que dizem respeito ao governo. A acdo do homem
politico vai consistir em articular todas as atividades necessarias ao bom governo da cidade e
que sdo desempenhadas por pessoas distintas nas figuras do médico, do pedagogo, do pai e
mesmo a do pastor, ndo sendo possivel identificar qualquer uma dessas atividades com a
atividade do politico. Assim, “0 homem politico liga entre eles os elementos, os bons elementos

que foram formados pela educacéo, ele vai ligar as virtudes, as diferentes formas de virtudes
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que sdo distintas umas das outras e mesmo as vezes opostas umas as outras”.'®® O politico
teceldo é aquele que conjuga a pluralidade de pessoas e atividades de modo a coexistirem em
harmonia, formando uma comunidade politica, a qual pode se constituir como Estado. A tarefa
do politico é a de “formar e assegurar a unidade da cidade”?%, a partir do que Foucault conclui
que: “o problema politico ¢ aquele da relagdo entre um e a multiddo no quadro da cidade e de

seus cidaddos”?1,

Dessa identificagcdo do politico com a figura do teceldo Foucault percebe um movimento
de recusa formal de Platdo em relacdo ao tema do pastorado, ndo no sentido de elimina-lo, mas
de afirmar seu carater de subordinacdo em relacdo a ordem politica. A atividade do pastor ndo
é aquela desempenhada pelo politico, ndo obstante a sua importancia particular para o bem da
cidade ela estd no mesmo nivel das demais. Ndo se trata de promover a extingdo dessa atividade,
e sim, de deixa-la ao lado das outras, em sua especificidade. Por outro lado, ndo se trata também
de poder atribuir ao homem politico a prerrogativa de um pastor, a arte politica ndo pode tomar
como pressuposto o pastorado, pois este ainda que funcione em pequenas comunidades ndo
poderia valer paratoda a cidade, pois nessa escala o rei ndo seria capaz de realizar sozinho todas

as atividades do pastor. Apenas um deus poderia exercer tal tarefa em uma escala global.

Portanto, encontra-se nos gregos ndo apenas uma auséncia da metafora do pastor como
na excec¢do a isso, na analise platdnica, encontra-se uma critica explicita ao tema do pastorado.
A partir disso, Foucault sustenta a afirmacao de que a reflexdo do pastorado ndo € exclusiva
aos gregos, devendo ser localizada nos orientais e nos hebreus muito antes da Antiguidade. A
aposta do autor € que a forma de organizacgéo pastoral se deu ao largo de uma reflex&o politica
e de grandes organizacbes urbanas, no interior de pequenas comunidades filoséficas
desenvolvidas sob a influéncia religiosa proveniente da Asia e da Africa, bem como grupos
dotados de socialidades especificas. Assim, Foucault acredita que para compreendermos como
0 tema do pastorado se difunde por toda a Grécia seria preciso empreender a analise das técnicas
e reflexdes utilizados por essas comunidades. Porém, com aquilo que temos historicamente o
poder pastoral tem inicio com o processo de transformacdo de uma comunidade religiosa em
Igreja, 0 que marca aquilo que viriamos a chamar de cristianismo. A Igreja se coloca como

instituicao “que pretende o governo dos homens de suas vidas cotidianas sob o pretexto de lhes

199 bjd. p. 149.
200 EQUCAULT, M. 2001, p. 963
201 pjd.
86



conduzir & vida eterna em outro mundo”?%2, N&o de apenas alguns homens, mas de todos, em
uma escala global. Para levar a cabo essa tarefa desenvolve ao longo de quinze séculos o poder
pastoral.

“E apenas com o cristianismo, com a instituicdo da Igreja, sua organizacéo
hierdrquica e territorial, mas também com o conjunto de crengas concernentes
ao além, ao pecado, a salvacdo, a economia do mérito, com a definigdo do
papel do padre que apareceu a concepgao dos cristdos como constituindo um
rebanho, sobre o qual um certo nimero de individuos, que gozavam de um

estatuto particular, tem o direito e o dever de exercer as incumbéncias do

pastorado”?%,

Contudo, a historia dessa pratica de poder, na perspectiva genealégica ndo estaria
concluida, pois ndo pode ser circunscrita as transformacgdes operadas pela Igreja. O autor
observa que o poder pastoral emprega técnicas de individuacdo sobre os homens ao mesmo
tempo em que investe sobre eles um poder totalizante. A isso Foucault se refere como o

99204

“paradoxo do pastor”<™, quer dizer, ainda que o pastor guie o rebanho em sua totalidade “ele

apenas pode dirigi-lo bem na medida em que ndo ha uma s6 ovelha que lhe possa escapar”?%®,
0 pastor cuida de todo o rebanho e de cada ovelha em particular, o que é possivel pela aplicacao
de técnicas, a0 mesmo tempo, totalizantes e especificas, omnes et singulatim?®, de modo que o
pastor “presta atencao a todos, sem perder de vista nenhum dentre eles. Ele ¢ levado a conhecer
seu rebanho no seu conjunto e no detalhe”?%’. Para Foucault, tais caracteristicas perfazem as
praticas de poder da modernidade no liberalismo e no neoliberalismo, por isso ndo podemos
limitar a historia das transformagfes concernentes as técnicas do poder pastoral aquelas
operadas pela Igreja. “De fato, o poder pastoral em sua tipologia, em sua organizagdo, em seu
modo de funcionamento, o poder pastoral que se exerceu enquanto poder é sem davida algo de

que nds ndo estamos, ainda, libertos”.2%®

Essa marca do poder pastoral serd o traco destacado por Foucault em suas analises. O

fato de que o poder pastoral exerca efeitos de individualizacao e totalizacdo sobre os individuos

202 FOUCAULT, M. 2004b, p. 151.

203 FOUCAULT, M. 2001, p.548.

204 1pid., p.132 O “paradoxo do pastor” refere-se ainda a forma sacrificial do pastorado em que o pastor, para
salvar a vida de uma ovelha é capaz de sacrificar todo o rebanho e para salvar todo o rebanho sacrifica-se a si
mesmo.

205 Ipid. p. 132.

206 Ipid. p. 132.

207 FQUCAULT, M. 2001, p. 958.

208 1pid. p. 152.
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que governa por meio de tecnologias especificas de poder é aquilo que serd assimilado pelas
tecnologias governamentais a partir do século XVI. Assim, o poder pastoral ndo apenas
inaugura as artes de governo e desenvolve o pressuposto de que os homens sdo governaveis,
como funda a ideia de que é preciso governa-los em todos os seus detalhes, aspectos e agdes,
umaum e, ao mesmo tempo, a todos, de modo que o governo se configura como uma dimenséao

a qual ndo se escapa. Comentando esse aspecto, Prado Filho assevera que:

“A individualizacdo ¢ uma das caracteristicas mais marcantes do poder
pastoral, incorporada em praticas de governo da vida, dos corpos e das
condutas que se formam no limiar da nossa modernidade, e que virdo a ser
colonizadas pelo Estado, articuladas a praticas de normalizacdo e a jogos de
identificacdo colocados no cerne da politica moderna, presentes na agdo dos

dispositivos”.

De fato, a tecnologia de governo do pastorado inaugura um exercicio de poder que
procura atar os individuos a verdades que ele proprio enuncia sobre si mesmo. A isso
corresponde a direcdo da consciéncia, conjugado a um sistema de obediéncia que mobiliza
discursos de verdade para se fazer valer. Com efeito, os individuos sdo colocados em relagdes
de subjetivacdo que conferem a eles identidades que interessam a manutencédo das praticas de
poder. Na modernidade essas praticas serdo conjugadas as praticas de normatizacdo oriundas
do poder disciplinar bem como as praticas de normalizagdo oriundas de uma sociedade de
regulacdo de modo que a obediéncia ao poder na contemporaneidade se dard como efeito do

entrecruzamento desses modos de exercicio do poder.

Desse modo, a partir da constatacdo de que as técnicas presentes no poder pastoral,
elaboradas ao longo de séculos estdo presentes ainda na pratica politica de nosso tempo é
imprescindivel tentar compreender algumas das transformacoes, embates e deslocamentos que
possibilitaram a permanéncia do dispositivo pastoral nos arranjos das praticas politicas
modernas ocidentais. No entanto, Foucault ndo tem como escopo a realizacdo de uma historia
do poder pastoral, mas persegue historicamente pontos importantes dessa histéria na medida

em que se cruzam com uma genealogia da governamentalidade.

2.1.3. A especificidade do poder pastoral em relacdo ao poder politico
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Ao analisar o poder pastoral Foucault destaca o carater racionalizado dessa arte de
governar, cuja reflexdo alcangou um valor correspondente ao que era ofertado a filosofia até
entdo, como vé-se pela defini¢cdo do poder pastoral no século I11 como techné techn6én (arte das
artes), epistemeé epistemén (ciéncia das ciéncias), ideia que atravessa toda cristandade até o
século XVIII de modo que a ars artium (arte das artes) seréd identificada com o regimen
animarum (governo das almas). Ou seja, a arte acima de todas as outras é “a arte pela qual se
ensina a governar os outros, ou pela qual se ensina a se deixar governar por alguns”?%. Foucault
identifica que é a reflexdo sobre esse tema do pastorado, e ndo a teologia, que paulatinamente
toma o lugar da reflexdo filosofica. Em razdo disso, o pastorado no interior da formacdo da
Igreja crista se desprende de outras configuragfes em que se estabelece uma relagdo de Deus
com os homens. Isso significa dizer que o poder pastoral se autonomiza e se coloca como
relacdo fundamental que envolve todas as outras, de modo que vai se institucionalizar,
arregimentando suas proprias leis, regras, técnicas e procedimentos?®. Acerca disso Foucault

afirma;

“Deve-se distinguir entre dois aspectos do poder pastoral: a institucionalizacdo
eclesidstica, que desapareceu, ou a0 menos perdeu seu vigor desde o século

XVIII, e a funcdo dessa institucionalizacdo, que foi estendida e desenvolvida

fora da institui¢io eclesiastica?!!,

Com isso, toda organizacao da Igreja teve como base a relagdo pastor-rebanho e todo
poder da Igreja foi “organizado e justificado como poder do pastor em relagdo ao rebanho”?*2,
Nota-se a dimenséo englobante quanto a institucionalizacdo dessa préatica de poder, mas que é
ao mesmo tempo especifica, pois se 0 poder pastoral se estende e abarca todas as relaces da
Igreja, cria também mecanismos para que a relacdo do pastor-rebanho seja mantida a cada uma
das ovelhas individualmente. Assim, diferentemente do pastorado judeu que apenas concebia
Deus como pastor, 0 pastorado cristdo ird designar como pastor uma série de integrantes da

hierarquia eclesiastica.

Outro aspecto que assinala o carater singular, insistentemente demarcado por Foucault,
do poder pastoral concerne a exterioridade que este mantém em relacdo ao poder politico. Como

pudemos observar, na analise que faz do poder pastoral na Antiguidade Foucault ndo encontra

209 1pjd. p. 154.
210 pjd. p. 155.
211 EQUCAULT, M. 2001, p. 1049.
212 1. p. 157.
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registros de uma reflexdo politica entre os gregos em torno desse tema e percebe sua pungéncia
justamente em pequenas comunidades religiosas. Sem querer atribuir uma relacdo de causa e
efeito, Foucault constata que ha uma distingdo radical entre o poder pastoral e o poder politico
no Ocidente que permanece mesmo ao longo das transformagdes e deslocamentos sofridos pelo
pastorado, ao menos até o seculo XVIII. No entanto, isso ndo implica em um estranhamento da
tarefa da Igreja quanto a dimenséo terrena de sua tarefa de conducdo das almas dos individuos.
Assim, o poder pastoral engendra, conforme Foucault, um paradoxo, pois:

“Ele s6 se ocupa das almas dos individuos na medida em que esta conduta das
almas implica também em uma intervencao, e uma intervengao permanente na

conduta cotidiana, na gestdo das vidas, mas também nos bens, nas riquezas,

nas coisas”?3,

Do mesmo modo, afirmar a distingdo entre o poder pastoral e o poder politico ndo
significa recusar os entrecruzamentos multiplos que se deram historicamente, e sim considerar
que nao obstante essas interferéncias, “o poder pastoral vai permanecer absolutamente

especifico e diferente do poder politico” 224,

Com isso Foucault afirma que “a distingdo, a
heterogeneidade do pastorado cristico e da soberania imperial, essa heterogeneidade me parece
ser um dos tragos do Ocidente”?*>, Mesmo que se atribua ao soberano funcdes religiosas, ele
ndo substitui a figura do pastor, uma é irredutivel a outra de modo que o poder do soberano
coexiste com o do pastor. No entanto, quando se examina a historia dos entrecruzamentos
desses poderes no Oriente ndo se percebe a mesma heterogeneidade. Foucault demonstra seu
ponto de vista citando o exemplo do que ocorreu no Império Russo, em que as figuras do
soberano politico se confundem com a do pastor, constituindo uma figura circunscrita ao

Oriente de um “soberano cristico’?*.

Além da heterogeneidade entre o poder pastoral que incide sobre a conduta dos homens
guiando-os material e espiritualmente e o poder politico que tem como escopo submeter 0s
homens a lei e ao soberano, Foucault aponta ainda a irredutibilidade dessa pratica a um poder
pedagdgico para formar os jovens e um poder retorico para convencer 0s homens. Assim, Nosso
autor constata que: “O pastorado ndo coincide nem com uma politica, nem com uma pedagogia,

nem com uma retorica. E alguma coisa inteiramente diferente” 217, A especificidade do poder

213 pjd,
214 pjd. p. 158.
215 pjd,
216 pjd. p. 159.
217 pjd. p. 169.
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pastoral consiste em sua configuragdo como arte de governar os homens que implica em uma

série de deslocamentos em relagcdo a um conjunto de temas comuns ao mundo Antigo.

Portanto, percebemos aqui a apresentacdo de mais uma tese cara a perspectiva
genealdgica que se preocupa em localizar as descontinuidades proprias dos acontecimentos
historicos. Ainda que existam entrecruzamentos multiplos, semelhancas profundamente ligadas
entre o poder religioso no modo de atuacéo do Papa e poder politico no modo de atuacéo do
soberano ao longo de toda Idade Média ndo se pode atestar uma correspondéncia entre os dois.
Foucault marca a especificidade do poder pastoral que atua de maneira distinta do poder
exercido pelo soberano e que por isso mesmo inaugura uma matriz distinta que sera reativada
pelas artes de governo do século XVI. Essa compreensdo é importante para o entendimento da
tese do autor, como veremos logo mais, que ndo se trata de um processo de laicizagdo que o

Ocidente viu se delinear a partir da proeminéncia do poder politico.

2.1.4. Os deslocamentos do poder pastoral em relacédo a salvacao, a lei e a verdade

Examinando ainda o poder pastoral Foucault observa que ele faz funcionar trés temas ja
existentes entre 0s hebreus e 0s antigos gregos: a salvagéo, a lei e a verdade. O pastorado tem
relacdo com a salvacdo porque o principal objetivo do pastor € o de conduzir os individuos e
toda comunidade por um caminho seguro de modo que ndo se percam; o pastorado tem relacao
com a lei porque o pastor deve cuidar da salvacédo dos individuos e da comunidade e para isso
deve fazer com que eles se submetam ao comando da vontade de Deus; e ainda o pastorado tem
relacdo com a verdade porque apenas pode se alcancar a salvacéo, e entdo se submeter a uma
lei, sob a condicdo de crer e professar uma certa verdade. Em resumo, “o pastor guia até a
salvacdo, ele prescreve a lei, ele ensina a verdade”?'®. No entanto, essas caracteristicas nio
marcam nenhuma especificidade do poder pastoral, pois se encontram também nas
magistraturas gregas como se observa em Platdo. O que marca a originalidade do poder pastoral
para Foucault e 0 que vai caracterizar essa pratica de poder é justamente os deslocamentos que

ela engendra na relacdo da salvacéo, da lei e da verdade.

Quanto ao tema da salvacao, a pastoral crista desloca-se de um sistema global que ata a
fortuna da cidade as aces daquele que a governa (o mesmo valendo para o contrario) para um

sistema analitico na forma de individualizacdo. Na comunidade de destino, entre 0s gregos e 0s

218 pjd. p. 170.
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hebreus, ao recairem infortinios sobre a cidade atribuia-se ao lider e a sua incapacidade de bem
governar a cidade. De modo inverso, quando a cidade se encontra sendo governada por um
tirano a causa € atribuida a relacéo do povo para com o deus da cidade, quer dizer, o desrespeito
ou mesmo injustica do povo em relagdo ao deus ocasiona a ira divina manifesta na crueldade
do tirano. Com isso estabelece-se uma série de relagdes a um nivel global aonde estdo
conjugados o destino da comunidade e o destino daquele que a governa.

Ora, na pratica pastoral essas relacBes globais sdo deslocadas para uma relacéo
especifica, mantendo o carater mituo quanto as implicagdes do destino do pastor e seu rebanho,
mas de forma mais complexa e elaborada. Conforme afirma Foucault vai se formar no pastorado
um sistema de relagdes “integralmente e paradoxalmente distributivas”?!°. Ele é integral porque
0 pastor precisa garantir a salvagdo de todos: ao mesmo tempo deve assegurar a salvacdo de
toda comunidade e assegurar a salvacdo individual de cada um, conforme ja referimos. Ela é
também paradoxalmente distributiva porque a imprescindibilidade de salvar a todos pode
implicar, dependendo do caso, tanto no sacrifico de uma ovelha para salvagédo de todo o
rebanho, quanto no sacrificio de todo rebanho para salvacdo de uma Unica ovelha.

Foucault considera que juntamente ao principio de distribuicéo integral e paradoxal do
pastorado desenvolveu-se em apoio quatro principios que marcaram ainda mais sua
singularidade em relacdo ao tema da salvagéo entre os gregos e 0s hebreus. O primeiro deles é
designado por Foucault como “principio da responsabilidade analitica”?®® e refere-se a
atribuicdo do pastor em ter que prestar contas de todas suas ovelhas em um sentido numérico e
individual, ndo podendo faltar nenhuma ovelha confiada a seu encargo. Do mesmo modo, o
pastor devera prestar contas de todos os atos de cada ovelha configurando uma distribuicéo

qualitativa e factual.

O segundo principio é o da “transferéncia exaustiva e instantanea”?! pelo qual o pastor
é responsabilizado pelos méritos e deméritos de suas ovelhas; todos os atos das ovelhas deverao
ser considerados como se fossem do pastor. Aquilo que de bom realizar a ovelha deve ser
atribuido ao pastor como se ele proprio o fez, mas ao contrario se uma ovelha pratica uma ma

acdo é o pastor que devera, em contricdo, arrepender-se por sua ovelha.

219 pjd. p. 172.
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O terceiro principio é o da “inversido do sacrificio”??? e refere-se a prerrogativa do pastor
ter que se perder por suas ovelhas e no lugar delas, ultrapassando a “solidariedade global” em
que o pastor se perde com suas ovelhas. Isso implica em dizer que se preciso for o pastor deve
se dispor a sofrer morte bioldgica e espiritual para resguardar ndo apenas o corpo, mas também
a alma de suas ovelhas. Ele arrisca-se e se expde ao perigo no lugar delas; ele deve tomar para
si 0s pecados das ovelhas e pagar por eles no lugar delas; o pastor deve no limite se expor a
tentacdo no lugar da ovelha de modo que ela seja liberada da tentacdo e do risco de morrer

espiritualmente. Desse modo, o0 pastor garante sua salvacéo ao aceitar morrer pelos outros.

Por fim, o quarto principio é o da “correspondéncia alternada”?® e refere-se a
compensacdo quanto aos méritos distribuidos na relagéo pastor-rebanho. Ora, tendo em vista
que é o mérito das ovelhas que conferem o mérito do pastor, este ndo teria valor se as ovelhas
conduzidas pelo pastor ja fossem demasiadamente virtuosas. O valor do conjunto de acGes
praticados pelo pastor reside justamente em se expor aos perigos, sejam eles fisicos ou
espirituais, para garantir a salvacao das ovelhas. Logo, se as ovelhas ndo se colocam em perigo,
o trabalho do pastor ndo tem lugar. De modo inverso e paradoxal, o fato de que o pastor tenha
fraquezas contribui para a salvacdo do rebanho, pois é fundamental que o pastor seja 0 mais
perfeito possivel. Assim, tendo falhas e perseguindo essa perfei¢cdo € que o pastor vai poder
conduzir o rebanho a salvacdo por meio de seu exemplo. No entanto, é preciso que o pastor ndo
recaia em orgulho por ter superado suas fraquezas e se aproximado da perfei¢do, pois isso 0

levaria a perder sua alma.

A respeito dessa serie de interacGes entre o pastor e as ovelhas que decorre do tema
global da salvagio Foucault denomina “economia dos méritos e dos deméritos”??* que alcanca
cada individuo no interior do poder pastoral por meio de uma extensa rede de “mecanismos de
transferéncia, procedimentos de inversdo, jogos de apoio entre elementos contrarios”?%°, O
autor faz notar ainda que essa economia ndo € garantia de salvacdo do pastor ou do rebanho,
pois essa s6 pode ser concedida por Deus. O pastor aparece como o responsavel por toda a
producdo da salvacdo, aquele que administra toda economia dos méritos e dos deméritos e por
mais que seus méritos e virtudes o aproximem da santidade, ndo permite a ele operar a salvacéao

de seu rebanho ou mesmo a sua prépria.
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O segundo tema desdobrado pela pastoral cristd de uma relacédo global para uma
interferéncia individualizada é o tema da lei, 0 qual desenvolve uma série de especificidades
em relacdo a magistratura grega.

De inicio, Foucault assinala que o pastor ndo corresponde ao homem da lei, pois ndo é
pela lei que ele governa a conduta dos homens ou ao menos aquilo que especifica sua funcéo
ndo € o fato de que ele dita a lei, como acontece entre os hebreus para os quais a atencdo as leis
é fundamental. A fim de demonstrar esse ponto e a especificidade do funcionamento da lei no
pastorado, 0 autor remete a magistratura grega, tecendo uma analise comparativa. Para
Foucault, o cidaddo grego apenas se deixa dirigir pela lei e pela persuasdo, ou seja, “pelas
injungdes da cidade e pela retérica dos homens™?2%. Isso implica dizer que “a categoria geral da
obediéncia ndo existe nos gregos”??’, 0 que existe sdo essas duas categorias concernentes a um
processo que passa pela razéo e que decide obedecer com vistas a alcancar determinado fim. A
primeira categoria, portanto, é a do respeito as leis que se manifesta no respeito as decisdes da
assembleia, as sentencas dos magistrados e as ordens enderecadas a todos ou a alguém em
particular. A segunda categoria é a da persuasao e da retdrica a qual, de certo modo, se estende
a partir da primeira, na medida em que o respeito a lei deve passar por um convencimento dos
homens e para isso € preciso que estes se deixem persuadir por alguém. E por essa relacdo que
0 médico vai persuadir o doente a seguir certo tratamento para obter saide ou o filésofo vai
persuadir aquele que o consulta a fazer determinada agéo para alcancar a verdade ou o0 governo
de si. Portanto, no lugar da obediéncia o grego apenas se deixa dirigir pelo respeito as leis ou

se deixa persuadir por alguém.

Por sua vez, o poder pastoral organiza um sistema de “instancia de obediéncia pura”??%,

acerca do qual ndo possui nenhum paralelo entre os gregos. O pastorado faz funcionar uma
obediéncia que engendra apenas um modo de conduta possivel para todas as ovelhas e uma
conduta que tem como finalidade o proprio ato de obedecer. Tem-se assim que 0 cristianismo
ndo é uma religido fundada na lei, e sim uma religido fundada na vontade de Deus em um nivel
profundo e disseminado de tal modo que é para cada fiel em particular; o julgamento de Deus
incide sobre cada um em separado. Logo, o pastor ndo sera 0 homem da lei ou mesmo seu
representante, pois o que prevalece é a vontade de Deus. Nesse sentido, o pastor se assemelha,

guanto a sua prerrogativa, a um médico, cuidando da doenca na alma de cada um, prescrevendo
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um bom caminho para conduzi-lo & salvacéo, fazendo-o conhecer a lei, a vontade de Deus e as
decisOes da Igreja e da comunidade que valem para todos, mas sempre considerando a
necessidade de cada membro da comunidade em especifico. A respeito dessa condugdo ao
mesmo tempo totalizante e individualizante cria-se uma relagdo de “dependéncia integral”?%°

entre aquele que é conduzido e quem conduz.

Foucault se interessa por esse sistema de obediéncia que se constitui como uma
dependéncia integral da ovelha em relagdo ao pastor. De acordo com o autor, essa relagdo é
expressa por trés diferentes aspectos que a diferencia da obediéncia tal como concebida entre
0S gregos.

O primeiro aspecto que constitui a dependéncia integral é a submissdo de um individuo
dirigido a outro individuo que dirige?°. Diferentemente dos gregos, a submissdo no pastorado
ndo e concernente a uma lei ou qualquer principio racional, mas a outro individuo. 1sso se coloca
como um principio que permeia o funcionamento do pastorado de modo que nessa relagéo
individualizada do pastor-rebanho, o pastor sera o responsavel por garantir as necessidades
espirituais e materiais do rebanho e por guia-lo mesmo nos aspectos mais simplérios e
prosaicos. Quanto a esse principio Foucault observa que ele se estende no interior da propria
Igreja de modo institucionalizado na hierarquia eclesiastica. Assim, cada novo membro de uma
comunidade cenobitica é imediatamente posto a cargo de um superior para conduzir suas acoes
a cada instante, de modo que todas suas agdes estejam conjugadas a uma ordem previamente
dada. A isso Foucault chama de prova de irreflexdo, quer dizer, toda ordem dada a um monge
deve ser imediatamente obedecida sem se perguntar pela razdo do comando. Esse principio €
radicalizado na obediéncia as ordens mais absurdas. Tanto maior sera a perfeicdo da obediéncia

quanto mais absurda for a ordem, inclusive quando se tratar de uma contrariedade a lei.

O segundo aspecto que caracteriza a dependéncia integral no pastorado € o estado de
obediéncia®®'. A diferenca dos gregos a obediéncia aquele que dirige ultrapassa o alcance de
uma determinada finalidade permanecendo indefinidamente de maneira que o fim da
obediéncia ¢ o ato mesmo de obedecer. Afirma Foucault: “obedece-se para poder ser
obediente”?®2, Quando um grego se deixa conduzir por alguém seja ele um médico, um

professor de retdrica ou um mestre de ginastica é no intuito de alcancar um resultado que
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permite a ele suspender a obediéncia a um dirigente e se tornar senhor de si. Para o cristdo, a
obediéncia esta ligada a uma préatica de humildade, ndo em reconhecer a dimensdo de seus
pecados, mas em consentir com a renincia de sua propria vontade, reconhecendo que toda
vontade que ndo é a de Deus é ma. Assim, o fim da obediéncia seria a renuncia definitiva da

vontade propria, “ndo ha outra vontade sendo a de ndo ter vontade”?3,

Foucault observa a relagéo desse estado de obediéncia com a apatheia grega, marcando
as distincOes entre elas. A obediéncia cristd converge para a apatheia, no entanto, o sentido
desta, entre os gregos, € radicalmente outro. Para 0s gregos a apatheia € a atitude que garante
o dominio de si pela auséncia de paixdes (pathé), o que implica na eliminacdo de tudo aquilo
que faz com que o sujeito seja escravo de si mesmo, de seus afetos, de seu corpo e de seu
mundo, eliminando o estado de passividade. Desse modo, a obediéncia e a rendncia visam
garantir o dominio de si. Por sua vez, no cristianismo a apatheia ndo consiste na eliminagdo do
estado de passividade sendo mais a renincia a vontade egoista, 0 que se deve eliminar é a
“vontade orientada sobre si mesmo” de modo que a apatheia, vai ser a vontade “que ndo cessa
de renunciar a si mesma”.?®* Conforme Foucault: “na filosofia grega, apatheia designa o
dominio que o individuo exerce sobre suas paixdes gracas ao exercicio da razdo. No

pensamento cristdo, o pathos ¢ a vontade exercida sobre si e para si”?*°.

O terceiro aspecto que caracteriza a dependéncia integral no pastorado diz respeito ao
“campo de obediéncia generalizado”?%. N&o s6 a ovelha obedece ao pastor, como este, para
desempenhar seu servico, deve também ser obediente. A obediéncia primordial do pastor
concerne justamente a aceitacdo do cargo a ele designado, pois recusar o pastorado implicaria
na afirmacéo da vontade egoista, triunfo da vontade humana sobre a vontade de Deus. Constitui-
se assim aquilo que Foucault chama de serviddo-servigo que compreende o campo generalizado
de obediéncia, que implica na individuacdo e aniquilacdo do eu, devido a necessidade
permanente de renincia da vontade prépria. Conforme o comentario de César Candiotto essa
rede generalizada de obediéncia integrada na relacédo servidao-servico no interior do pastorado

faz funcionar a dependéncia integral do seguinte modo:

“A pastoral cristd ndo prioriza a aceitacdo da lei. Diagonalmente instaura um

modelo de obediéncia individual, exaustivo, continuo e permanente a outrem.
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Trata-se de individualizagdo que difere da assinalagéo do lugar hierarquico do
sujeito ou da afirmacdo do dominio de si sobre si, definindo-se pela rede de
servidfes de todos em relacdo a todos, a0 mesmo tempo em que 0 ego, O

egoismo como aspecto fundamental do sujeito é excluido. Seu efeito é a

individualizacdo por sujeicdo”. 27

Finalmente, o terceiro tema deslocado pela pastoral cristd de uma relagdo global, tal
como entre 0s gregos, para uma interferéncia individualizada é o tema da verdade. Foucault
observa que a principal tarefa do pastor é a de ensinar. Essa funcdo passa pelo seu préprio
exemplo de vida e, portanto, se exerce de maneira nao global, pois atenta a particularidade de
cada um a que ele ensina. No entanto, 0 ensino no poder pastoral apresenta dois tracos
fundamentais que o distinguem do ensino tradicionalmente aplicado. S&o eles, a direcdo da
conduta e a dire¢do da consciéncia, levados a cabo para assegurar o conhecimento individual

sobre cada um.

Quanto a direcdo da conduta Foucault explica que se trata de uma atividade cotidiana,
de modo que o0 ensino ndo constitui principios gerais, mas se formula a partir de uma observacgéo
e vigilancia integral. Aquele que ensina observa de forma o menos descontinuada possivel, de

modo exaustivo a vida cotidiana daqueles que sdo ensinados.

O segundo tracgo é a direcdo da consciéncia. Para Foucault, o pastor além de ensinar a
verdade deve dirigir a consciéncia. Nao é a préatica da direcdo da consciéncia que se coloca
como um trago inédito do poder pastoral, mas 0 modo como ele se exerce. Para demonstrar esse
ponto, 0 autor traca novamente um paralelo em relacdo a pratica da direcdo de consciéncia na
Antiguidade, tema ao qual ele retornara em seus préximos cursos. Foucault afirma que aquilo
gue marca a distincdo entre a direcdo da consciéncia entre os gregos e aquela do poder pastoral
é que ela € voluntaria e circunstancial: 1) voluntaria porque aquele que é dirigido consente nessa
relacdo, como demonstra o carater comercial tal como encontrado nos sofistas; 2) circunstancial
porque ndo incide sobre todos os aspectos da vida e tampouco se prolonga por toda a vida do
dirigido, ela se restringe a um momento determinado, a superacdo de um momento dificil.
Ademais, na direcdo de consciéncia praticada pelos gregos, o diretor de consciéncia faz o
dirigido passar por um exame de consciéncia tendo como objetivo fazer com que ele tome o
controle de si mesmo, ou seja, que examine suas atitudes e experiéncias para que possa superar

as dificuldades que se lhe impdem.
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Por sua vez, na préatica cristd, a direcdo de consciéncia ndo € voluntaria ou circunstancial,
mas obrigatoria e permanente sobre toda a vida e durante toda a vida do dirigido. Além disso,
0 exame de consciéncia na pratica cristd ndo tem por escopo assegurar ao individuo o dominio
sobre si mesmo, mas o de reportar ao dirigente quais sd0 0s maus pensamentos e as tentacoes
vivenciadas pelo dirigente. Desse modo, 0 exame de consciéncia passa de um instrumento de
dominio de si para um instrumento de dependéncia, pois cria-se a partir do sujeito um discurso
de verdade que incide sobre o sujeito ele mesmo e que o liga aquele que Ihe dirige a consciéncia.
Com efeito, o deslocamento em relacdo a esse tema na pratica crista desemboca no ensinamento
da verdade, o qual obriga os individuos a aceitarem uma verdade que se conjuga aos

deslocamentos da salvacdo e da lei, pois como explica Foucault:

“O pastorado cristdo inova absolutamente fazendo funcionar uma estrutura,
uma técnica, ao mesmo tempo de poder, de investigacdo, de exame de si e dos
outros pelo qual uma certa verdade (...) vai ser o elemento pelo qual se exercera

o poder do pastor, pelo qual se exercera a obediéncia (...) e através do qual

passard justamente a economia dos méritos e dos deméritos”?%8,

Todos esses deslocamentos em relacdo a salvacdo, a lei, a verdade até um
funcionamento nao-global de uma economia dos méritos e deméritos, de obediéncia absoluta e
producdo de verdades escondidas sdo responsdveis por operar “modos absolutamente
especificos de individualizagdo” 2. Conforme o comentario de Candiotto, “a individualizagio
ocorre por meio da extracdao do segredo individual e escondido de modo a produzi-lo como se
fosse a verdade de alguém”?*°. Essa individualizagdo marcada por uma identificacdo analitica
que leva em conta a economia dos meritos e deméritos, por uma rede de servidao generalizada
e a0 mesmo tempo de exclusdo do eu, logo, serviddo por assujeitamento. Ademais, essa
individualizacdo que se fixa por uma verdade interior produzida no proprio individuo que
implica numa subjetivacdo. Portanto, em relacdo aos temas globais da salvagdo, da lei e da
verdade o pastorado faz funcionar uma individuacdo por uma identificacdo analitica,
assujeitamento e subjetivacdo que atravessam a historia do poder pastoral e mesmo da “historia

do sujeito”?4L,
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2.1.5. O poder pastoral e a governamentalidade moderna

Como ja referimos, o interesse de Foucault pelo pastorado se justifica pelo fato de que
para o funcionamento dessa pratica de poder desenvolvida pela Igreja com o propoésito de
conduzir a conduta dos homens formulou-se um conjunto de técnicas de governo, cujo efeito
garante a individualizacdo dos sujeitos, fazendo com que eles reconhecam modos de
subjetivacdo fixados as praticas de poder assujeitadoras. Segundo o autor, tais técnicas
mobilizadas pelo dispositivo pastoral durante quinze séculos, sem, contudo, deixar de sofrer
deslocamentos e transformacgdes diversos, chegam até a modernidade e integram as praticas
politicas racionalizadas no inicio da modernidade e por isso estdo na genealogia da

governamentalidade.

“A pastoral cristd me parece ser o plano de fundo desse processo, estando bem

entendido que ha, de um lado, uma distancia imensa entre o tema hebraico do
pastor e a pastoral cristd e que tera, é claro, um outro desvio, ndo menos
importante, ndo menos amplo entre o governo, a direcdo pastoral dos
individuos e das comunidades e o desenvolvimento das artes de governar, a
especificacdo de um campo de intervencao politica a partir do século XVI-
XVI12427,

Foucault percebe o poder pastoral como uma préatica politica incipiente, mas que foi
capaz de uma intensa penetracdo nas relacdes de poder na sociedade, enquanto um exercicio de
condugéo operado por uns sobre a conduta dos outros. E precisamente a crise do poder pastoral,
colocada pelas contracondutas religiosas, que altera as relagdes de poder desse dispositivo e
engendram a multiplicacao das artes de governo na modernidade, a partir de uma preocupacao
crescente sobre como governar. Por isso, 0 lugar privilegiado para se perceber as
transformacdes em torno do pastorado € em meios as lutas travadas contra essa pratica de poder,
cujo apice se deu na Reforma e na Contrarreforma. Durante o século XIII ao XVIII verifica-se
uma “batalha da pastoralidade”?*3, cujo intuito é definir os responsaveis pelo governo dos
homens, aqueles que fariam funcionar as técnicas do dispositivo pastoral e demarcariam seus

limites de atuacéo.

Com efeito, as batalhas em torno do poder pastoral ao invés de promover o

desaparecimento dessa pratica politica promoveram “um prodigioso fortalecimento que saiu
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7244 pois “questionam o modo de governo pastoral, mas

dessa série de agitacdes e de revoltas
n&do o governo pastoral”?4>. No lugar da suplantacéo do poder pastoral as batalhas em torno dele
tiveram como efeito uma intensificacdo maior das praticas de conducdo de condutas, tanto em
sua forma protestante quanto catélica, que provocaram um profundo rearranjo do dispositivo
pastoral, como observa Candiotto: “Na dimensdo espiritual, ocorre majoracao das condutas de
devocdo, dos controles espirituais, da relacdo entre fiéis e seus pastores; quanto a extensdo
material, assume outros ambitos tais como a propriedade, a educacio das criangas”?*®. Nas
seitas protestantes desenvolve-se um pastorado meticuloso embora hierarquicamente flexivel,
ja na Igreja Catolica ocorre um acirramento das praticas pastorais e o enrijecimento das
estruturas hierarquicas. Com efeito, evidencia-se e assume maior propor¢do o problema da
conducdo de condutas, a partir do que se desenvolvera préaticas de governo em ambitos diversos
da sociedade.

“Nédo houve passagem do pastorado religioso a outras formas de conduta, de
conducdo, de direcdo. Houve, de fato, intensificacdo, multiplicacdo,

proliferacdo geral dessa questdo e de suas técnicas de conduta. Com o século

XVI entra-se na era das condutas, na era das dire¢des, na era dos governos”?#,

A respeito disso Buttgen sustenta o argumento de que Foucault trata o desdobramento
do poder pastoral na governamentalidade como uma intensificacdo em torno da
problematizacdo geral das condutas e passa ao largo da perspectiva comum de filsofos e
historiadores que entendem a virada do mundo moderno como um amplo processo de
secularizagdo. Assim, Foucault ndo entende que o poder pastoral por ter se desenvolvido no
ambito religioso se identificasse com o poder eclesiastico e que ao adentrar a
governamentalidade tivesse sido transformado em um poder politico. Blttgen sustenta a
posicdo de que ndo se trata de pensar “que as formas modernas dos governos dos homens
constituiriam entdo versdes secularizadas do poder pastoral, nas quais o religioso ao mesmo
tempo se eliminaria e se transformaria”?*8. Nota-se que Foucault evita pensar em termos de
secularizacdao e por isso se refere ao poder pastoral como “preludio”, “esbo¢o” ou “modelo

arcaico” da governamentalidade®*®, de modo que: “existe uma linha direta de heranca religando

0 Estado e as governamentalidades modernas a um poder pastoral que se constitui como
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precursor, o ancestral, a pré-historia delas”?®. Isso significa que Foucault confronta o esquema
dual de uma passagem do teoldgico para o politico e percebe o deslocamento das técnicas
pastorais de uma utilizacdo pela Igreja catélica a utilizacdo das préaticas politicas, conservando
a especificidade das técnicas pastorais quanto a conducdo de conduta nas relagdes de poder.

Podemos dizer, entdo, que a pratica de poder pastoral se desdobra nos jogos de poder da
atualidade e nas praticas governamentais que as fazem funcionar. Desse modo, Foucault afirma
que no periodo que compreende o inicio da modernidade “assistiu-se a toda uma reconversao,
a toda uma transplantacdo disso que tinha sido os objetivos tradicionais do pastorado”??,
fazendo com que as técnicas dessa pratica politica fossem arregimentadas no funcionamento do
Estado. Com efeito, tal como no pastorado, as praticas governamentais no interior do Estado
atuam de modo ao mesmo tempo globalizante e individualizante, tomando cada sujeito em sua
singularidade, mas visando os aspectos globais observados pela populagdo. Foucault se coloca
contrario a tese comum de que a maquina estatal é alheia ao individuo, de que o grau de
autonomia por ela adquirido a faz prescindir de pensar as necessidades e considerar as

caracteristicas dos individuos. Afirma Foucault:

“Impressiona, ao contrario, a aten¢ao que o Estado da aos individuos;
impressiona todas as técnicas que foram colocadas em funcionamento
e desenvolvidas para que o individuo ndo escape de maneira alguma
ao poder, nem a vigilancia, nem ao controle, nem ao sabio, nem ao
redirecionamento, nem a corregdo (...)“o individuo se tornou uma
aposta essencial para o poder. O poder é tanto mais individualizante
quanto mais, paradoxalmente, ele é burocratico e mais estatal. Se o
pastorado perdeu, em sua forma estritamente religiosa o essencial de
seus poderes, encontrou no Estado um novo suporte e um principio de

transformagio”.?>?

Assim, se o Estado é uma forma politica centralizada e centralizadora e o poder pastoral,
por outro lado, é conforme a um poder individualizante é preciso admitir, analisando alguns
aspectos dessa pratica de poder que ele se encontra associado aquilo que seria 0 seu contréario,

0 Estado?3. No entanto, Foucault ndo compreende o Estado como essa forma politica
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centralizadora e por isso empreende uma analise ndo institucionalizada do Estado procurando

compor uma histdria das técnicas politicas que se desdobraram em sua formacao.

O Estado, portanto, surge como efeito do processo de governamentalizacdo sendo ele o
repositorio de praticas individualizantes que leva a cabo a tarefa de governar os homens, em
seus detalhes e em todos os aspectos da vida, de modo que: “pode-se ver no Estado uma matriz
de individualizagdo ou uma nova forma de poder pastoral”?®*. A esse respeito Foucault comenta
no artigo Le Sujet et le pouvoir como se da o rearranjo do poder pastoral que permite localiza-

los nas préticas governamentais da atualidade, como se segue.

Em primeiro lugar Foucault aponta para uma “mudanca de objetivo” do poder pastoral:
“passa-se do cuidado de conduzir as pessoas a salvagdo no outro mundo a ideia que se deve
assegura-la aqui”?>®. Nesses termos, salvacio passa a designar satide, bem-estar (nivel de vida
correto, recursos suficientes), seguranca, protecdo contra acidentes, ou seja, um conjunto de
“objetivos terrestres” que tomam o lugar do aspecto espiritual do pastorado de modo que
Foucault liga o papel social da medicina & manutencdo da Igreja catdlica e protestante?®.
Segundo, ocorre um “refor¢co da administragdo” do poder pastoral que passa a ser exercido por
um aparelho de Estado ou pela policia que tem a fungédo de garantir as condicGes salutares e o
desenvolvimento do comércio. Esse poder tambem passa a ser exercido por meio de filantropia
e, além disso, a familia passa a integrar essa funcdo. Terceiro, a multiplicacdo de objetivos
conjugada a propagacdo de agentes no poder pastoral reforcam esse dispositivo como uma
pratica globalizante concernente a populacdo e como uma pratica analitica, concernente ao

individuo®’. Como consequéncia Foucault afirma:

“No lugar de um poder pastoral e um poder politico mais ou menos ligado um
ao outro, mais ou menos rivais, Vviu-se desenvolver uma ‘tatica

individualizante, caracteristica de toda uma série de poderes mdltiplos: da

familia, da medicina, da psiquiatria, da educacio, dos empregadores, etc” 2%,

Podemos perceber a insisténcia dada por Foucault quanto a afirmacéo da especificidade
do poder pastoral. Na opinido do genealogista, ele ndo se identifica com nenhum outro tipo de

poder. A partir disso Foucault concebe o desdobramento do poder pastoral nas praticas politicas
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modernas imprimindo lutas que sdo do mesmo modo especificas, de modo que Foucault recusa
tratar o processo de governamentalizagdo em termos de secularizagcdo, como é evidente na

seguinte afirmacédo do autor:

“Eu ndo quero dizer que essa arte de governar os homens, sobre a qual eu tentei
vos indicar alguns tragos a propdésito da pratica pastoral, se tornou por um
processo de simples transporte, transferéncia, translacdo, um dos atributos do
poder soberano. Néo € o rei que se tornaria pastor, que se tornaria pastor dos
corpos e das vidas (...) € uma arte absolutamente especifica de governar, uma
arte que tinha nela mesma sua propria razdo, sua propria racionalidade, sua
propria ratio” 2%

Vé-se o alastramento da préatica pastoral na disseminacdo das praticas de governo que
Foucault estende até a atuacdo do Estado. No lugar de encetar uma andlise institucionalizada
do Estado para tentar ver os modos de atuacdo, Foucault parte das relagdes governamentais e
as faz avancar até o Estado. Assim, quando coloca sua tese de que as técnicas pastorais existem
nas formas governamentais nao prescinde ver como isso se da em relacéo ao Estado, que como
vimos, mobiliza préticas de individuagédo e incide sobre a conduta dos individuos em todos 0s
aspectos da vida. Sobre isso a afirmacdo de Prado Filho resume bem os termos articulados por

Foucault em seus estudos acerca do poder pastoral:

“A individualizagio pastoral ¢ uma tecnologia cristd de producdo de sujeitos
que envolve procedimentos de identificacdo analitica, quando este se
reconhece como sujeito de preceitos tomados como verdadeiros; de
assujeitametno, quando se submete a eles se anulando; e de subjetivacéo,
resultando na producédo de uma verdade secreta e interiorizada a respeito de si
mesmo. Uma tecnologia de individualizacdo interiorizante que opera por
subjetivacdo &, portanto, o maior beneficio prestado pelo pastorado ao

Estado™?0,

Portanto, guardados os devidos aspectos as tecnologias cristas para conducéo de conduta
gue provocam 0 assujeitamento dos governados por meio de um processo de subjetivacdo
individualizante e totalizante se encontram na base das préaticas de governo racionalizadas que
se exercem nas praticas de poder que compdem o Estado, de modo que apesar dos
deslocamentos diversos encontrados entre a pratica pastoral e a governamentalidade moderna

permanece 0 escopo de conduzir a conduta dos individuos, de exercer sobre eles um governo

259 FOUCAULT, M. 2004b, p. 293.
260 PRADO FILHO, K. 2012, p. 116.
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por meio de dispositivos que produzam uma subjetividade determinada que interessa a adesao
dos sujeitos as préaticas de poder.

Outro aspecto que se liga a historia do poder pastoral realizada por Foucault é o
aparecimento de um conjunto de comportamentos que podem ser caracterizados como reacées
as préticas de governos levadas a cabo pelo pastorado. Essas reagdes sdo intensificadas no
século XVI, portanto, de forma conjunta a Reforma e a Contrarreforma que, como vimos
promoveram o fortalecimento do dispositivo pastoral. Logo, diretamente ligadas ao pastorado
Foucault localiza essas reagdes a que chamou de contracondutas, cujo objetivo era de produzir
uma outra relagéo do sujeito para com aqueles que Ihe governavam ou ainda, conforme observa
Candiotto: “a possibilidade de atuar como sujeito agente da propria subjetivagdo a partir de
outro modo de condugio que ndo aquele da obediéncia integral e incondicional”?5!, E sobre

esse tema analisado por Foucault que nos deteremos agora.

2.2. As resisténcias as artes de governar nas contracondutas

O tema das contracondutas aparece na esteira do poder pastoral na medida em que
Foucault investiga as resisténcias e insubmissoes especificas, “as formas de ataque e de contra-
ataque que se afirmaram no préprio campo do pastorado”®?. As praticas de conducdo de
condutas colocadas pelo pastorado incitam o surgimento de praticas de contraconduta que
assumem a funcdo de estabelecer taticas de enfrentamentos as investidas do poder e ao seu
ensejo de governar os homens. Destacamos ainda que essa tematica ocupa um locus fulcral no
interior das analises de Foucault e nos auxilia na compreensdo de muitos aspectos do
pensamento do autor. Poderiamos atribuir a importancia do estudo das contracondutas ao menos

a trés aspectos principais.

Primeiramente, o estudo das contracondutas permite apreender o lastro historico de um
vocabulario técnico que precisa a concepcdo de poder enquanto conducdo de condutas,
estendendo a analitica das relacdes de poder em seu aspecto micropolitico para a analise das
préticas de governo na governamentalidade. E a partir da abordagem das contracondutas que

Foucault pode problematizar questfes politicas em uma perspectiva ética, tal como empreende

261 CANDIOTTO, C. 2010, p. 110.
262 FOUCAULT, M. 2004b, p. 198.
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em seus Ultimos trabalhos a partir da articulagdo do governo de si e dos outros no ambito da

governamentalidade.

Segundo, a andlise das contracondutas identifica comportamentos adversos e
interpelacBes as praticas pastorais que se formulam no interior mesmo do cristianismo. Do
mesmo modo, identifica também reacdes as praticas de governo mobilizadas pela razdo de
Estado. Isso muito contribui para corroborar a perspectiva foucaultiana que entende o poder
como um conjunto de relagbes estratégicas que € localizado em um campo imanente dos
enfrentamentos, o que significa procurar no terreno aonde as praticas de poder sdo investidas
as lutas e reagBes distribuidas nas relacbes de poder que se configura no jogo
conduta/contraconduta.

Por fim, é ainda na localizacdo das contracondutas que Foucault situa a genealogia de
um comportamento que se caracteriza por ser uma atitude outra em relacdo aos modos
instituidos e normalizados das praticas de governo. Nessa senda, serd pensado por Foucault o
aparecimento da atitude critica que se define, grosso modo, como um ethos caracteristico da
modernidade, o qual interpela os modos de governo das praticas governamentais, por meio da

questdo: “como ndo ser governado desse modo?”.263

Sem a pretensdo de explorarmos em sua totalidade a extensa gama de possiblidades que
esses aspectos comportam, apresentaremos uma analise sucinta concernente as contracondutas
exploradas por Foucault em Sécurité, Territoire, Population, principalmente na aula do dia 1°
de marco de 1978. Nosso intuito € o de compreender como essa problematica toma corpo na
pesquisa genealdgica da governamentalidade e se torna imprescindivel para a abordagem dos
enfrentamentos constitutivos dos jogos de poder. Em relacdo aos problemas suscitados pelo

terceiro aspecto, procuraremos desenvolvé-los no capitulo seguinte.

2.2.1. As contracondutas e as relacOes estratégicas de poder

Como ja fizemos referéncia, todas as lutas importantes ocorridas no Ocidente desde o

século XII1 até o século XVI - cujo apice se deu na Reforma e na Contrarreforma - tomam corpo

263 FOUCAULT, M. 2015, p.37.
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em torno da prética pastoral na andlise realizada por Foucault. Nenhuma dessas lutas visavam
eliminar as préticas de governo do pastorado, mas interrogavam sobre o0 modo de sua atuac&o.
Como vimos, Foucault salienta que essas lutas, longe de resultarem no desaparecimento do
pastorado, provocaram uma intensificacdo de sua atuagdo. Assim, podemos dizer que as lutas
em torno do pastorado se ddo mais como interpelagcdo dos modos de governo do poder pastoral
do que como enfrentamento aonde estaria colocada a eliminacio dessas praticas de poder. E
nesse quadro que Foucault insere as contracondutas religiosas, isto é, elas aparecem como
reacOes aos modos de governo do poder pastoral, como comportamentos que colocam como
objetivo alterar as formas de conduta praticadas pelo pastorado sem, contudo, questionar a
existéncia desse poder. Com efeito, Reforma e Contrarreforma, enquanto o lugar de
concentracdo das forgas anti-pastorais, provocam nao o desaparecimento do pastorado, mas ao
contrério, provocam o incremento do controle sobre a vida dos fiéis. Foucault retoma esse ponto
no inicio da aula de 1° de marco de 1978 reafirmando a intensificacdo do pastorado no século
XVI, como se segue:

“Tanto a Reforma quanto a Contrarreforma deram ao pastorado religioso um
controle, uma influéncia sobre a vida espiritual dos individuos muito maior que
no passado: aumento das condutas de devo¢do, aumento dos controles
espirituais, intensificacdo da relacdo entre os individuos e seus guias. Nunca o
pastorado havia sido tdo intervencionista, nunca havia tido tamanha influéncia
sobre a vida material, sobre a vida cotidiana, sobre a vida temporal dos
individuos: € a assuncdo pelo pastorado, de toda uma série de questdes, de
problemas referentes & vida material, & higiene, a educacdo das criangas.
Portanto, intensificacdo do pastorado religioso em suas dimensdes espirituais

e em suas extensdes temporais”?64,

Sendo assim, podemos afirmar que as lutas pastorais da Idade Média resultam em uma
espécie de paradoxo, ou a0 menos, em uma quebra de expectativa, pois as reacfes as praticas
de conduta acabam por provocar uma intensificacdo do pastorado. Foucault ndo persegue 0s
pormenores dos problemas suscitados da afirmacdo concernente a intensificacao do pastorado.
Contudo, é possivel perceber que a intensificacdo do pastorado nédo é o resultado de uma reacéo
conservadora em relacdo as contracondutas pastorais. Dito de outro modo, essa intensificacéo
ndo resulta de uma maior repressdo do poder pastoral no intuito de sufocar as contracondutas

pastorais. O acirramento das praticas de poder ndo aparece como o meio de combate as

264 FOUCAULT, M. 2004b, p. 235.
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contracondutas, mas como efeito devido as alteracBes nas disposicdes estratégicas das relagdes
de poder.

Dito isso, é preciso cuidado para ndo deduzir da intensificacdo do pastorado, que aparece
como um acontecimento histérico localizado, uma caracterizacdo genérica das contracondutas.
Dito de outro modo, nao esta dada a possibilidade de afirmar que as contracondutas provocam
0 acirramento das praticas de poder. Ora, 0 campo das estratégias de poder é infinitamente
aberto e comporta inclusive a possibilidade de relagdes de poder mais intensas do que o cendrio
inicial. Acentua-se assim o carater incessante da luta inerente as relacGes de poder.
Considerando que nunca se pode simplesmente escapar as relagdes de poder se torna preciso
insurgir-se a elas em sua propria imanéncia. Nao existindo possibilidade de auséncia de
governo, as contracondutas devem ser uma condi¢cdo permanente que nao tém outra finalidade
sendo a de se insurgir frente aos modos de governo. Ndo existe assim um lugar de liberdade
absoluta ou de felicidade irrestrita, porém isso ndo significa que ndo se deve empreender lutas
que tornem a existéncia humana mais livre e autbnoma, insuflada por uma prevaléncia mais

acentuada do governo de si, quer dizer, do governo que 0 sujeito exerce sobre si mesmo.

E interessante observar ainda que Foucault acentua a tomada da conducéo da vida dos
individuos pela Reforma e Contrarreforma, atuante de forma constante e cotidiana, ndo apenas
em sua dimensdo espiritual, como também material dos individuos. N&o se deve entender a
partir disso que Foucault esta localizando a passagem de um poder espiritual para um poder
laico. Simplesmente o autor enfatiza o0 entrecruzamento das praticas de governo e atesta o
transbordamento das praticas de conduta, antes restrita a uma dimenséao espiritual para outros
campos de atuacdo. Contudo, as préaticas de governo seculares ndo podem ser atribuidas a
intensificagdo do pastorado. E necessario manter a singularidade histérica da reativagio, no
contexto em que essa foi produzida. As praticas de governo do século XVI sdo especificas ao
campo de atuacdo em que foram produzidas, ainda que operem e sejam aplicadas de maneira
muito semelhante ao modo como se via no pastorado. N&o se pode querer identificar uma a
outra, tratando as praticas governamentais como um simples prolongamento das praticas de
conduta religiosas, pois assim estariamos reduzindo a especificidade e a singularidade dessas

praticas

Ora, como podemos notar Foucault insere as contracondutas nas relacdes estratégicas
de poder de modo que os movimentos religiosos surgem como reagao as praticas do pastorado.

Podemos dizer, entdo, que o autor estabelece um caréater relacional entre as praticas de governo
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e 0 modo de se comportar frente a estes modos de atuacdo, constituindo um jogo disposto como
conduta/contraconduta. Essa articulacdo € cuidadosamente construida por Foucault na aula de
1° de margo de 1978 e muito contribui para alicercar as formulag¢6es do autor que pensa o poder

inserido em uma perspectiva estratégica.

Na apresentacdo das contracondutas Foucault retoma o poder pastoral procurando
extrair o lastro histérico que liga conduta e contraconduta. Ele afirma que as técnicas e
procedimentos do poder pastoral amplamente desenvolvidos pela Igreja desde a patristica
grega, e mais especificamente por Sdo Gregorio de Nazianzo no século IV, receberam a
designacdo de oikonomia psuchdn, ou seja, economia das almas?%®. Foucault atenta para o termo
oikonomia para designar a pratica pastoral. A utilizacdo desse vocdbulo remonta a Aristoteles
e corresponde entre 0s gregos a gestdo dos bens e riquezas da familia. A partir de sua utilizacdo
pelo pastorado, extrapola os limites da designacdo doméstica e se alarga para comportar toda
cristandade, mas sempre de maneira individualizante, de modo que “a economia das almas deve
incidir sobre a comunidade de todos os cristdos e sobre cada cristio em particular”2%¢. Além
disso, a concepgdo de oikonomia no interior do pastorado também desloca o campo de
referéncia da prosperidade material da familia, tal como nos gregos, para uma prosperidade
espiritual correspondente a salvacao das almas. O autor prossegue afirmando que o termo grego
(oikonomia psuchén) passa para 0 mundo romano como regimen animarum, isto €, regime das
almas. Os latinos suprimem entéo a referéncia ao carater material do termo grego oikonomia e
se aproximam de uma conota¢do moral com a utilizacdo do termo regimen. Tendo em mente a
significacdo adquirida pelo termo, Foucault assevera que o termo em francés que melhor
designa essa pratica de governo ndo seria économie (economia), mas o termo conduite

(conduta), ndo obstante a ambiguidade insuperavel comportada pelo termo.

Na leitura de Foucault, o termo conduite aparece tardiamente na Franca no século XVII
nos escritos de Michel de Montaigne comportando uma dupla referéncia: 1) A conduta é a
atividade gque consiste em conduzir, a conducdo; 2) A maneira como uma pessoa se conduz,
como se deixa conduzir, como se é conduzido e como se comporta sobre o efeito de uma
conduta®®’. Lorenzini expressa a ambiguidade apontada por Foucault nos seguintes termos: “o
individuo pode ser ‘conduzido’ por uma forga externa, mas ele ¢ também capaz de ‘conduzir-

se’ a si mesmo”. Na opinido do comentador, isso coloca a centralidade do termo em meio aos

265 FOUCAULT, M. 2004b, p. 196.
266 Ipid.
267 Ipid., p. 196-97.
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estudos concernentes a governamentalidade. Com efeito, tendo em mente essa defini¢do de
conduta Foucault sugere como traduc&o para oikonomia psuchon, o termo conduite des Ames?®8

(conducao das almas).

No rastro do comentério de Lorenzini salientamos a importancia do termo conduta que
ndo aparece simplesmente como 0 negativo da contraconduta, mas se refere a uma conotagéo
mais positiva na medida em que comporta a possibilidade do sujeito conduzir-se a si mesmo
em meio a conducao exercida por outros. Nesse espaco reside a possibilidade de contracondutas
e evidencia a dimensao ético-politica que sera trabalhada por Foucault nos anos seguintes. Para
o comentador, o termo conduta, com o qual Foucault abre a aula de 1° de mar¢o é que continua
sendo fulcral e que vai atravessar o conjunto dos ultimos trabalhos do autor. De fato, a nocao

de conduta se encontra na articulacdo entre governo de si e governo dos outros.

A técnica pastoral coloca como objetivo conduzir a conduta dos homens, mantendo sua
especificidade sem se confundir com um poder politico ou econdmico. E a essa reacdo, frente
aos modos de conducdo de conduta dos homens que se formaram no interior do pastorado
cristdo a que o autor denomina como contraconduta. Esse termo € introduzido para marcar a
especificidade dessa forma de resisténcia em relacdo a uma pratica de poder que atua sobre a
conduta do outro, distinto da atuacdo do poder na forma de soberania, bem como de uma

atuacdo disciplinar.

A partir da cunhagem desse termo Foucault se dedica, novamente, a uma apreciacéo
acerca do vocabulario técnico por ele utilizado, ou ainda, vé-se a tentativa de construcao de um
Iéxico que possa designar o conjunto de nocgoes e reflexdes novas que aparecem a partir do
entendimento das relacbes de governo. Como quer que seja, a op¢do pelo vocabulo
“contraconduta” corresponde a uma opgao justificada pelo autor e que passa pela recusa,
também justificada, de outros termos. 1sso mostra a preocupacdo foucaultiana de encontrar
designacdes tanto mais precisas quanto possiveis para designar um conjunto de problemas

inéditos.

Podemos notar que em varios momentos de sua exposicdo Foucault se utiliza do termo
“revolta de conduta” para designar as resisténcias desenvolvidas na Idade Média em relagéo ao
poder pastoral. No entanto, considera a palavra revolta muito precisa e muito forte para designar

certas formas de resisténcia mais difusas e sutis. Do mesmo modo, mas pelo motivo inverso,

268 pjd., p. 197.
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rejeita também o termo desobediéncia, por considera-lo muito fraco para designar esse tipo
especifico de enfrentamento. Ainda que passe pela questdo da obediéncia, em torno do poder
pastoral o que se vé sdo movimentos cuja produtividade de formas de existéncia e organizagédo
ultrapassam aquilo que é comportado pelo termo desobediéncia, acima de tudo caracterizado
por uma negatividade, em relacéo ao ato de obedecer. Quanto ao termo insubmisséo, o autor o
recusa por considera-lo demasiado restrito a insubmissdo militar. Foucault considera ainda o
termo dissidéncia que, para ele, designaria muito precisamente os movimentos em luta com
formas de poder que visam a conducéo de condutas. Isso por duas razdes histéricas: 1) ele foi,
de fato, utilizado para designar os movimentos religiosos de resisténcia a organizagdo pastoral,
2) foi utilizado no contexto da Unido Soviética para designar a resisténcia a autoridade do
Partido Comunista. Contudo, Foucault se recusa a utilizar essa palavra pelas referéncias que o
termo recobre, pois, no contexto descrito, a palavra dissidéncia designa uma forma de
resisténcia politica complexa porque se da em relacdo a uma autoridade politica na forma de
partido que assume como tarefa conduzir os individuos cotidianamente. Nesses termos,
Foucault fala em uma pastoralizacdo do poder na Unido soviética pela institucionalizagdo de
um governo que incide sobre as condutas, de modo que a dissidéncia em relacdo ao Partido

Comunista € uma recusa dessa forma de conducdo.

A partir dessas considera¢des Foucault assinala que “contraconduta” tem a vantagem
de se referir ao senso ativo da palavra “conduta”. Dai a nao-utilizacdo do termo “inconduta”
que apenas designa um senso passivo. Alem disso, a utilizacdo desse termo impede a
substantificacdo comportada pelo termo dissidéncia, no epiteto dissidente. Foucault considera
perigoso essa substantificacdo, que abre espaco para se afirmar, por exemplo, que um louco
numa instituicdo psiquiadtrica € um dissidente, atribuindo um aspecto de santificacdo e
heroicizacdo sobre o qual o autor desconfia da utilidade para a luta politica. A nocdo de
contraconduta evita uma analise substantivada, tal como operado pelo termo dissidente e assim
desloca o foco para observacdo das praticas que compdem a dimensdo de contraconduta que

podem ser percebidas como efeito nos sujeitos nas relacdes de poder.

Desse modo, Foucault completa entdo a relacdo inextrincavel que procura tecer entre
conduta e contraconduta. Em relacdo as investidas de uma pratica de poder que atua sobre a
conduta dos individuos surgem reacbes e comportamentos que vao colocar em xeque as
interferéncias e limitagdes de como conduzir-se, como se evidencia na seguinte afirmacéo de

Foucault:
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“Se ¢ verdade que o pastorado € um tipo de poder bem especifico que se da por
objeto a conduta dos homens- quero dizer por instrumento os métodos que
permitem conduzi-los e por alvo a maneira pela qual eles se conduzem, pela
qual eles se comportam-, se, portanto, o pastorado é um poder que tem mesmo

por objetivo a conduta dos homens, creio que, correlativamente a isso,

apareceram movimentos tio especificos quanto o poder pastoral”?®°,

A partir disso podemos afirmar que o termo contraconduta aparece no interior das
analises estratégicas, onde se movimentam 0s mecanismos e as praticas de governo que
procuram interferir sobre a conduta dos outros. Desse modo, Foucault entende relacGes de
poder enquanto conducdo de condutas, como a capacidade de certos individuos ou grupos
interferirem no comportamento dos outros, limitando a a¢do do outro em um campo de
possibilidades dados. Tudo é colocado em termos de imanéncia e estratégias e € nessa
concepcao que adquire forca a no¢do de contraconduta enquanto 0 movimento nesse jogo capaz
de criar outras possibilidades de acdo, na medida em que recusa, ndo propriamente 0 governo,

mas 0 modo como se € governado.

Em relacdo a essa perspectiva, Lorenzini assinala que Foucault ao abordar o poder sob
a égide da governamentalidade concebe que exercer poder é conduzir a conduta dos outros e
que governo se refere ao modo como as condutas séo direcionadas. Nao cabe aqui discutirmos
essa diferenciacao sutil proposta pelo comentador, mas sim, enfatizar que essa concep¢éo de
poder afasta Foucault ainda mais de uma concepcao juridica de poder que entende o poder como
dominacdo e repressdo. Ainda na perspectiva de Lorenzini € no jogo, constituido entre a
insubordinacdo da liberdade e a incidéncia de governo, que Foucault localiza as contracondutas
no curso de 78. Desse modo, a vontade de ser conduzido de maneira outra pode ser

empiricamente localizada, conforme aponta o comentador:

“A insisténcia de Foucault sobre a outridade (otherness) que caracteriza essas
contracondutas ndo é acidental: resisténcia, de fato, nunca surge em um vacuo,
é sempre relativa a algo ou alguém- resisténcia sempre aponta para uma
mudanca, modificacdo, transformacdo de uma situacdo especifica, para que o
individuo seja conduzido (ou para conduzir a si mesmo) autrement”27,

Logo, no interior das relacbes do poder pastoral, que lanca mdo de uma série de

tecnologias para o governo dos homens, engendra-se movimentos que tém como escopo alterar

269 FOUCAULT, 2004b, p. 198.
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as técnicas de governo, bem como os efeitos que elas produzem. Conforme Foucault, as
contracondutas caracterizam-se por serem movimentos que colocam como objetivo outra
conduta. Em se tratando das contracondutas religiosas o autor afirma que elas implicam em um
desejo de “querer ser conduzido de outro modo, por outros condutores e por outros pastores,
em direcdo a outros objetivos e outras formas de salvacdo, por meio de outros procedimentos e

outros métodos?'1.,

Dessa relacdo agonistica que se desenvolve entre a conduta e a
contraconduta expressa-se o carater de insubordinagdo das reacbes aos modos de governo. Se
como vimos o poder pastoral ativa técnicas de governo assujeitadoras as quais circunscrevem
os individuos a um sistema de obediéncia, as contracondutas religiosas serdo 0 comportamento
responsavel por questionar os discursos de verdade do pastorado que exerce poder sobre 0s
individuos na medida em que solicita uma obediéncia absoluta. Acerca disso destacamos o
comentario de Lorenzini que afirma: “a caracteristica fundamental e comum do uso antipastoral
desses elementos taticos consiste em lutar contra o principio de obediéncia a um pastor,
contestando o fato mesmo de ser conduzido por meio de modalidades prescritas pela Igreja
Catolica”?"?. Essa opini&o vai ao encontro do comentario de Tazzioli que argumenta no sentido
de que as contracondutas ao se colocarem como reacdo as investidas de poder enquanto
conducéo de conduta se colocam como enfrentamento dos efeitos normativos atuantes no poder

pastoral, como se verifica:

“As contracondutas sio definidas como praticas de recusa e desobediéncia
contra certas normas de comportamento que estruturam o campo de agdo dos
individuos (...) elas comegam como recusa de certas normas que formam os
corpos e as vidas das pessoas (...) taticamente e de um ponto de vista
genealdgico elas apoiam e mobilizam os mesmos elementos que as produzem
(...). Por sua vez, estrategicamente e de uma perspectiva ontoldgica, as
contracondutas introduzem uma assimetria constitutiva, como praticas e
formas de vida que aparecem como discordantes em relagdo aos codigos

normativos que elas contrariam (conuter-act) e alteram”?73,

O caréter de desobediéncia e insubordinacdo das contracondutas em relagdo as normas
de conduta e verdades pré-fixadas das quais as praticas de poder se utilizam evidenciam a
insercdo do sujeito em relacdes de poder e por isso mesmo as contracondutas s6 podem ser

analisadas sob uma perspectiva ético-politica. Muito embora em 1978 Foucault esteja mais

271 FOUCAULT, M. 2004b. p. 199.
272 Ipid.
3 TAZZIOLI, M. 2016, p. 99.
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preocupado em analisar os desdobramentos politicos desses movimentos, o autor também
aponta para uma dimensdo ética em torno da problematica analisada ao se referir a motivagéo
do sujeito governado, na tentativa de exercer um maior governo sobre si mesmo. Corrobora
essa posicdo Chrulew que enfatiza a dimens&o do sujeito no jogo da governamentalidade ao
afirmar que as contracondutas religiosas séo “aquelas praticas ¢ modos de experiéncia que
escapam ou curto-circuitam o exame e a subjetivacao pastoral através de relacdes alternativas
até outros, a si mesmo e a verdade”?’. Essa dimensdo do sujeito imbricado em localizacoes
historicas também € apontada por Lorenzini, pois, contraconduta pressupde a existéncia de “um
mecanismo de poder governamental tentando impor a um grupo de individuos uma forma
especifica de conduta (...) e uma recusa expressada por individuos que ndo podem mais aceitar

ser conduzidos desse modo e querem conduzir a si mesmos diferentemente”?”>.

Temos assim que as contracondutas surgem no mesmo espaco aonde se dao as
aplicacdes do poder, na medida em que a existéncia de relagdes de poder pressupde sujeitos que
se recusam a serem governados de forma irrestrita. Segundo as consideracdes de Lorenzini,
para Foucault os mecanismos de poder governamentais funcionam com base na aceitacdo dos
individuos em serem conduzidos desse modo. Portanto, relagdes de poder, ao contrario da
dominacéo, implica em que o individuo deve ser livre para escolher ser governado ou néo ser
governado assim. Governar implica em estruturar o campo de liberdade e o campo de
possibilidade de agdes do sujeito. Entdo, a nocdo de conduta é fundamental para Foucault
redefinir as relacfes de poder governamentais para conduzir a conduta dos individuos. A partir

disso ele pode pensar o problema da resisténcia nos termos da contraconduta.

Isso explica o carater localizado das contracondutas que sempre surgem em relacédo a
uma determinada prética de poder. Existe, portanto, uma especificidade das contracondutas. Do
mesmo modo que a pratica pastoral mantém sua especificidade em relacdo a um poder
econdmico ou politico, as contracondutas “sao distintas das revoltas politicas contra o poder na
medida em que ele exerce uma soberania, distintas também das revoltas econdmicas, na medida
em que ele assegura, garante uma exploracio”?’®. Sendo assim, a especificidade do poder
atuante sobre a conduta dos homens corresponde resisténcias em relacdo aos modos de ser

governado.

274 CHRULEW, M. 2014, p. 59.
275 LORENZINI, 2016, P. 11. (grifo do autor).
276 FOUCAULT, M. 2004b, p. 199.

113



Foucault atenta para o fato de que mesmo se a principio uma contraconduta ndo tenha
qualquer objetivo politico ou econémico ela pode ser capturada por essas for¢as. Contudo, ela
mantém a especificidade mesmo ligando-se a outros problemas. Esse € o caso da Reforma
Luterana que rapidamente se imiscuiu as lutas entre a burguesia e o feudalismo, cujo objetivo
era politico-econdmico. A isso Foucault considera como uma “especificidade ndo autonoma”?’’
das contracondutas em relacdo aos outros campos, quer dizer, ainda que se liguem a outros

contextos se distingue por ser reagdes aos modos como se é governado.

Observa-se a partir disso que Foucault, modificando o entendimento concernente as
relagdes de poder, retoma a tese formulada alguns anos antes em La volonté de Savoir (1976)
concernente ao entendimento do poder que ndo se efetiva sem resisténcia. De modo anélogo,
estabelece-se a relagdo entre conduta que ndo se efetiva sem suscitar contracondutas. No
comentario de Candiotto, a extensdo dessa tese formulada como poder-resisténcia até sua
formulagéo como conduta-contraconduta na dimenséo da governamentalidade tem como efeito
o deslocamento de uma “analise de dispositivos andnimos” para o problema do governo como
“relagdo entre individuos agentes?’®. De fato, na perspectiva foucaultiana o advento das
singularidades histdricas se da a partir dos enfrentamentos no campo imanente das estratégias.
Assim, mesmo o poder pastoral que engatilha uma série de contracondutas, se forma, ele
mesmo, em um campo de lutas e enfrentamentos, como reacdo a um conjunto de
acontecimentos, estabelecendo-se uma “correlagdo imediata e fundadora entre a conduta e a

contraconduta’?’°.

Assim, as contracondutas distinguem-se de outras resisténcias tanto por sua forma,
concernente a uma reacdo a imposicdo de formas de conduta, quanto por seus objetivos de
introduzir outros modos de funcionamento das praticas de conduta. Conforme Lorezini,
entendendo as relacdes de poder nos termos colocados como conduta e contraconduta Foucault
encontra uma designacdo mais positiva e produtiva, afastando-se de uma conotacdo negativa
ou reativa suscitada pelo termo resisténcia. No entanto, também observa que a no¢do de
contraconduta ¢ marcada por uma “dependéncia teorica” sobre a nocdo de conduta, de modo
que “embora Foucault originalmente a construa como um conceito filosdfico bastante rico e

interessante, ele nunca concedeu a ele um status conceitual auténomo 2.

277 FEQUCAULT, M. 2004b, p. 200.
278 CANDIOTTO, C. 2010, p. 111.
279 FOUCAULT, M. 2004b, p. 199.
280 LORENZINI, 2016, p. 9. (grifo do autor)
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Concorda com essa opinido Tazzioli para quem, ainda que Foucault se utilize do prefixo
“contra”, a no¢ao de contraconduta permite uma revisdo dos jogos estratégicos colocados em

termos de poder/resisténcia. E assim:

“O prefixo ‘contra’ no termo ‘contraconduta’ é em parte enganoso se este &
concebido como uma simples forma reativa de recusa, provando um tipo de
resisténcia simétrica para suportar o poder das condutas. Ora, na aula de 1° de
mar¢o Foucault acentua a produtividade das contracondutas e a irredutibilidade
delas aos limites e condigcbes impostas por variadas técnicas de
governamentalidade das quais elas tentam escapar. Contracondutas estdo

sempre em excesso com relacdo as normas que elas resistem, provocando

tor¢des e alterando o funcionamento esperado delas™?:.

Propomos, entdo, analisar as consideracGes elaboradas por Foucault relativas as
contracondutas atuantes em torno das préaticas de poder, na tentativa de ressaltar o aspecto
agonistico presente na relacdo conduta/contraconduta e assim tentar compreender como essas
praticas desenvolvidas no campo estratégico colocado pelas técnicas pastorais puderam se

formar.

2.2.2. As contracondutas religiosas

Durante a aula de 1° de margo de 1978 as contracondutas sdo apresentadas em relacao
as praticas do poder pastoral como reacdes a acdes especificas do pastorado. Uma dessas acoes
diz respeito ao fortalecimento da institucionalizacdo do pastorado cristdo na Igreja que acaba
provocando uma divisdo da sociedade em clérigos e laicos. Tal separacdo atravessa 0
cristianismo desde o Medievo acentuando a construcdo de dois tipos de individuos que se

distinguem por seus direitos, obrigacoes, privilégios civis, econdmicos e espirituais.

Outro acontecimento, de cunho politico, responsavel pela gestacdo das contracondutas
diz respeito a assimilacdo das técnicas pastorais de dispositivos civis e politicos que vai
possibilitar a introducdo do modelo judiciario no funcionamento do pastorado e, assim, tornar

obrigatéria a confissdo para todos os fiéis. E em relacdo a essas interferéncias, que se ligam a

BITAZZIOLI, M. 2016, p. 99. (grifo da autora)
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crenca no purgatorio e ao sistema de indulgéncias, temas a partir dos quais vao se desenvolver,

também, as lutas antipastorais.

Ora, se lembrarmos os principios sobre os quais o pastorado utiliza-se para fazer
funcionar as tecnologias de conducgéo de conduta analisados anteriormente, podemos afirmar
que as contracondutas s&o 0s movimentos que procuram contestar a atuagéo do poder pastoral.
Assim, como assevera Foucault, as contracondutas “tendem a redistribuir, a inverter, a anular,
a desqualificar parcial ou totalmente o poder pastoral na economia da salvacéo, na economia
da obediéncia, na economia da verdade”?®2. Com efeito, em relagdo aos trés temas centrais
deslocados pelo pastorado Foucault identifica cinco formas maiores de contraconduta, a saber,

0 ascetismo, as comunidades, a mistica, a Escritura e a crenca escatologica.

Primeiramente, o ascetismo. Ao entender essa pratica na chave da contraconduta
Foucault vai de encontro a perspectiva comum de que o cristianismo é uma religido de ascese,
sendo esse 0 trago que a distingue das religides antigas. De fato, para o autor, o pastorado cristdo
se desenvolveu contra as praticas asceticas, pois a forma de vida monastica coloca um sistema
comum de regras e estabelece uma hierarquia rigida, forjando-se o lugar de uma autoridade
absoluta. Cria-se assim uma situacdo de renuncia da vontade e uma obediéncia absoluta que
tornam incompativeis as praticas pastorais e as praticas asceticas. Isso por uma série de
caracteristicas concernentes a ascese: 1) a ascese ¢ “um exercicio de si sobre si (...) no qual a
autoridade de um outro (...) € sendo impossivel, a0 menos nao necessaria”?; 2) “é um caminho
que segue uma escala de dificuldade crescente”?®, é um exercicio cuja dificuldade avanca a
cada estagio e coloca o sofrimento pelo qual o asceta deve passar. Ele avanca ao proximo
exercicio por meio de seu sofrimento. Ao reconhecer suas limitagdes o asceta “se torna o guia
do seu proprio ascetismo e é levado por essa experiéncia imediata e direta do limite, a supera-
1028%; 3) 0 ascetismo se caracteriza por um desafio interno e um desafio externo, pois é um
desafio do sujeito para com ele mesmo, como também um desafio que responde a exigéncia de
um outro; 4) o ascetismo tende a um estado de apatheia, sendo esta uma pratica que possibilita
ao asceta o dominio de si mesmo, de seu corpo e de seu sofrimento. Observamos ainda que a
apatheia praticada pelo asceta se aproxima mais da apatheia grega, cujo objetivo é o dominio

de si, do que da apatheia praticada pelas comunidades monasticas. No entanto o grau de

282 EQUCAULT, M. 2004b, p. 199.
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desapego, de apaziguamento e ndo-sofrimento pretendido é tdo elevado que Foucault o
aproxima do ascetismo praticado pelo monaquismo budista. Por isso ele afirma: “Trata-se, ao
fim e ao cabo, de se vencer, de vencer 0 mundo, de vencer o corpo, de vencer a matéria ou de
vencer ainda o diabo e suas tentagdes”?%. Por fim; 5) 0 ascetismo tende a uma negac&o do corpo
e da matéria, de modo que o prdprio corpo se torne como o corpo de Cristo, portanto, acéo
glorificadora do corpo.

Foucault destaca que em razdo das distin¢cGes da pratica crista e do ascetismo é o que
permitiu as contracondutas se apoiarem em torno do ascetismo, como uma estratégia, ou, CoOmo
Foucault destaca, “um tipo de elemento tatico”?®’ pelo qual se podera fazer a critica de alguns
temas teoldgicos de modo que “¢ como elemento de luta que ele foi ativado ao longo de toda
historia do cristianismo reativado, certamente, com uma intensidade particular a partir do século
XI ou XII"288,

Segunda contraconduta, as comunidades. Trata-se de uma contraconduta no sentindo
inverso do ascetismo que segue tendéncias individualizantes. As comunidades se formam como
modo de evadir aos preceitos teologicos bem como a prépria Igreja. Liga-se a problemas
doutrinais, tais como o “pastor em estado de pecado”?®°, o qual reporta a toda economia dos
méritos e deméritos do pastorado na medida em que se concebe que estando o pastor em pecado
perde todo o poder sobre os feis. Liga-se também ao “problema do poder sacramental do
padre”?®!, vérias comunidades religiosas VAo se opor a essa prerrogativa eclesiastica. Foucault
da como exemplo a comunidade dos anabatistas aos quais irdo recusar o sacramento do batismo,
primeiramente aquele imposto as criancgas e, posteriormente, mesmo o batismo voluntario dos
adultos. Outras comunidades vao recusar o sacramento da confissdo a um padre, algumas
privilegiando a confissdo entre laicos. E ainda, outras comunidades mantém o rito eucaristico,
enquanto uma refeicdo comunitaria do pdo e do vinho, mas suprimindo a dimensdo

transubstancial que consagra a presenca do corpo e sangue de Cristo nesse sacramento.

Foucault afirma que a partir dessa disputa teoldgica, o aparecimento das comunidades

provoca a supressao do “dimorfismo padres e laicos que caracterizava a organizagdo da pastoral

286 |bid., p. 210.

287 FOUCAULT, M. 2004b, p. 211.

288 bid.

289 Foucault explica que nas comunidades mais radicais que Roma, lugar da organizagdo de todo poder da Igreja
é uma nova Babil6nia e representa o Anticristo. (FOUCAULT, 2004b, p. 212)
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cristd”?%2 que é, entdo, substituido por préticas que acabam por implodir a organizac&o do poder
pastoral®®3, Contudo, Foucault pondera que o modo de organizacdo dessas comunidades em
reacdo ao principio de obediéncia do pastorado ndo implica em um desprezo pelas praticas
pastorais. De fato, algumas comunidades simplesmente ndo possuiam nenhum principio para
ser obedecido, no entanto outras criavam novos sistema de obediéncia, como o de “obediéncia
reciproca de um individuo a outro”?%. E ainda, existiam ainda aquelas comunidades em que se
fundava uma inversdo de hierarquias operando uma completa alteracdo das relacbes sociais.

Portanto, mantém-se o principio de obediéncia, mas modificando a relacdo que se tem com ele.

A terceira grande forma de contraconduta religiosa analisada por Foucault é a mistica,
a qual, privilegiando a experiéncia, vai de encontro a economia da verdade praticada pelo poder
pastoral baseada no ensino da verdade por meio de dogmas e no exame individual que extrai
uma verdade do sujeito pela confissdo. A mistica curto-circuita essa economia da verdade ao
dispensar a confissdo na medida em que a alma “se v€ ela mesma em Deus e ela vé Deus nela
mesma”?®®¢ por isso prescinde da figura daquele que ensina. Ademais, a experiéncia mistica
mobiliza todo um outro sistema de ensino com um principio de progresso ndo-linear, que nao
vai da ignorancia ao conhecimento, mas que passa por um “jogo de alternancias” e “formas de
experiéncia absolutamente ambiguas™?%. Desse modo, a mistica se distancia do poder pastoral
na medida em que se dispensa a figura do pastor para conducdo da alma, como canal de

mediacéo que liga a alma do fiel a Deus. Sobre esse tema Roman tece o seguinte comentario:

“O poder pastoral indica a normalizagdo da alma cristd em termos de defini¢do
de comportamentos pecaminosos e proibi¢des, a0 mesmo tempo que evita a
espiritualidade experiencial baseada no individuo. A revolugdo mistica, entéo,
mostra como o comportamento pecaminoso pode ser transformado na auto-
constituicdo (self-fashioning) do individuo cristdo em algo positivo, enquanto

rejeita a normalizacdo da formacdo comunitaria. Ao mesmo tempo, o mistico

292 1hid. p. 214

293 Pratica como: a indicacgdo do pastor por meio de votacéo, e apenas provisoriamente, reconfigurando a fungéo
sacramental do pastor; a distin¢do entre eleitos e ndo-eleitos que faz prescindir a eficacia do pastor em relagdo a
salvacdo; o principio de igualdade absoluta entre todos os membros da comunidade: 1) em relacdo ao aspecto
religioso, pois a funcéo pastoral é conferida a todos; 2) em relacdo ao aspecto econdmico, pois todos 0s bens
pertenciam a comunidade.
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pode ser mais restritivo em termos de formagao comunitaria do que o poder

pastoral permite” 2%

Brevemente Foucault analisa a quarta contraconduta religiosa, cuja importancia
assumida é central nas lutas antipastorais, sendo também a mais conhecida. Trata-se da
Escritura. O autor observa que ndo obstante a importancia da Escritura no funcionamento do
poder pastoral esta era relegada a segundo plano para privilegiar “a presenca, o ensino, a
intervengdo, a palavra do pastor”.?®® Assim, uma das formas assumidas pelas contracondutas
pastorais sera o retorno as Escrituras, isso equivale a trazé-las para a centralidade da relagédo do
fiel para com Deus, na medida em que Deus se revela a cada fiel por meio do texto sagrado.
Com efeito, “o pastor pode comentar, ele pode explicar o que ¢ obscuro, ele pode designar o
que € importante, mas isso serd, de todo modo, para que o leitor possa ler a Escritura ele
mesmo”?%, Portanto, anterioridade da palavra em relagdo ao pastor. A leitura do texto sagrado
passa a corresponder a uma pratica espiritual capaz de elevar o fiel a presenca de Deus e prové-

lo da iluminagéo, lei e garantia divina.

Por fim, a crenga escatologica. Essa pratica dispensa a figura do pastor ao afirmar o
retorno de Deus como verdadeiro pastor para reunir seu rebanho. Ou ainda conforme a
elaboracao de Joaquim de Flore que concebe a existéncia de trés épocas distintas: o tempo do
Pai, em que a primeira pessoa da Trindade envia um pastor na forma de profeta; o tempo do
Filho, em que a segunda pessoa da Trindade vem encarnada ao mundo, mas regressa ao céu
confiando seu rebanho a pastores; o tempo do Espirito Santo sera o terceiro, aonde Ele vai se

espalhar sobre todo o mundo, de modo que cada fiel comportara em si uma centelha divina.

2.2.3. As contracondutas da razéo de Estado

Ao fazer a andlise das contracondutas Foucault se preocupa em demarcar a
especificidade desses comportamentos de resisténcia nas relagdes de poder em que estdo
inseridos. Sendo assim, em relacdo a pratica pastoral se encontra uma série de atitudes e
comportamentos que assumem a forma de contracondutas, que se colocam como atitudes outras

frente as formas de governo individualizantes estabelecidas pelo pastorado.

297 Roman, C. 2016, p. 90
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Contudo, como nos recorda Lorenzini: “a nogdo de contraconduta € explicitamente
construida e apresentada por Foucault como uma ferramenta conceitual, cujo campo de
aplicacdo, de um teorico e historico ponto de vista, € muito extenso, na medida em que ndo é
aplicado exclusivamente as lutas antipastorais da Idade Média3%. Sendo assim, se faz mister
ter em mente que o estudo das contracondutas integra um campo mais vasto de pesquisa, o qual
ndo se restringe ao poder pastoral, este é o campo da governamentalidade politica. Desse modo,
podemos afirmar que concomitantemente a historia da governamentalidade empreendida por
Foucault no curso Sécurité, Territoire, Population apresenta-se uma histdria das contracondutas
que acompanham as diferentes tecnologias de governo. As contracondutas assinalam a crise de
determinadas praticas de governo e movimentam as disposi¢cdes das estratégias nos jogos de
poder.

No prolongamento do curso & possivel notar que Foucault acompanha as transformacdes
e as especificidades das contracondutas em relacdo a cada forma de arte de governo. O autor
salienta a alteragdo quanto ao campo de atuacgdo das contracondutas que desliza paulatinamente
do pastorado para o ambito politico como atesta o incremento no processo de
governamentalizagcdo. Dito de outro modo, quanto mais a pratica politica assimila técnicas
governamentais, mais as contracondutas se deslocam de sua localizagéo religiosa para o jogo
que comporta as relacdes de poder das praticas politicas refletidas. Como ressalta Davidson “se
o ‘governo dos homens’ ¢ entendido como uma atividade que se da sobre as condutas
individuais, o ‘poder pastoral’ concentra sua atividade no regime das instituigdes religiosas,
enquanto a governamentalidade concentra sua atividade na direcdo das instituicdes
politicas3%t, Assim, Foucault afirma que as contracondutas do poder pastoral, a partir do século
XVII, védo tomar outra forma e vao até mesmo diminuir de intensidade e de numero. Mais uma
vez, ressaltamos a auséncia de se referir a isso como um processo de secularizacdo ou
autonomizacdo de um campo em relacdo a outro. Ao contrario, ao afirmar a especificidade das
contracondutas e sustentar que elas ndo se identificam com um poder econémico ou politico
Foucault apenas aponta o deslocamento do terreno em que as contracondutas se d&o, seguindo,

assim, a imanéncia das praticas de poder a que estdo atreladas.

No rastro desse deslocamento Foucault identifica trés comportamentos que surgem

como inquietacdes religiosas e adquirem tracos politicos. O primeiro deles é a desercéo-

300 LORENZINI, 2016, P. 12.
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insubmissdo do exército. Em meados do século XVII-XVIII a fungdo guerreira era circunscrita
a nobreza, quanto aos demais esse trabalho assumia tragos de obrigatoriedade e subordinacéo,
mas que abria margens para um voluntarismo. Nesse contexto, o recrutamento militar se via as
voltas com a pratica da desercdo. Contudo, o servico militar deixa de ser uma profissdo, ou uma
obrigacdo para se tornar uma ética, “um comportamento do bom cidaddo”*%2, Com isso ser
soldado se torna uma conduta, “uma conduta politica, uma moral, um sacrifico, um
devotamento a causa comum e a salva¢do comum, sobre a dire¢cdo de uma consciéncia publica
(...) no quadro de uma disciplina bem precisa”3?®. A partir dessa mudanca, a resisténcia em
relacdo a ser soldado passa de uma desercdo-infracdo para aquilo que Foucault chama de
desercao-insubmisséo, pois a recusa em ser soldado aparece como uma contraconduta moral,

isto é, uma rejeicdo aos valores de toda sociedade e ao seu sistema politico.

Segundo, as sociedades secretas. Proximas da dissidéncia religiosa quanto a forma de
organizacgdo as sociedades secretas se distinguem dessas por se dirigirem a objetivos cada vez
mais politicos, como complds e revolugdes politicas a fim de criar uma outra conduta, distinta
daquela imposta pela governamentalidade oficial. Essas sociedades sdo necessariamente
clandestinas no interior da sociedade, por comportarem suas regras proprias, sua hierarquia,
dogmas e ritos. Se colocam assim como uma “possibilidade de alternativa a conduta

governamental sobre a forma de uma outra conduta”3%,

Terceiro, as dissidéncias médicas. A forma de conduta estabelecida pelo pastorado
encontrou lugar privilegiado para seu desdobramento moderno no saber, nas instituicdes e nas
praticas medicas e por isso nesse ambito vé-se de modo intenso um conjunto de revoltas de
conduta quanto a medicacdo, vacinacdo e outras praticas. Portanto, proximidade inequivoca

entre os movimentos de dissidéncia religiosa as resisténcias as condutas médicas.

No entanto, o que de fato caracteriza esses comportamentos € uma insubordinacao
guanto aos modos de ser governado. O autor reafirma, assim, a especificidade das
contracondutas que ndo se confundem com as lutas religiosas ou lutas politicas. Dessa maneira,
em sua genealogia da governamentalidade, Foucault afirma que em relacdo a razdo de Estado
se desenvolveram contracondutas frente as praticas de governo mobilizadas pelas racionalidade

95305

politica dos séculos XVI e XVII “e que vao se apoiar sobre a razdo de Estado ela mesma”>™, 0
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que acentua, mais uma vez, o carater localizado das contracondutas e corrobora a relacéo de
dependéncia entre conduta e contraconduta, conforme se evidencia na seguinte afirmagéo de
Foucault: “A histéria da razdo de Estado, a historia da ratio governamental, a histéria da razdo
governamental e a historia das contracondutas que se opuseram a ela ndo podem ser dissociadas
uma da outra”. De fato, sdo as reagOes as praticas de governo e a nio-conformidade dos
sujeitos governados que constituem as relagdes de poder. E nesse jogo em que se coloca de um
lado a atuacdo de um poder que procura conduzir a conduta dos individuos e do outro os
comportamentos de contraconduta que procuram limitar e alterar essas formas de atuagdo do

poder que se delineia 0 campo da governamentalidade.

Diante dessas consideragdes nos deteremos na analise das contracondutas desenvolvidas
na Modernidade em relacdo a razdo de Estado e que sdo apresentadas por Foucault ao final do
curso de 78 apos discorrer sobre essa pratica governamental, evidenciando o caréater correlativo
entre conduta e contraconduta e 0s apoios reciprocos estabelecidos nas estratégicas imanentes

dos jogos de poder.

Uma forma de contraconduta em relagédo a razdo de Estado identificada por Foucault
surge como enfrentamento proveniente tanto da governamentalidade moderna quanto da
ciéncia historica a afirmacdo de um tempo inextinguivel aonde os governos e o Estado irdo
progredir indefinidamente e jamais deixardo de existir. Dito de outro modo, é a afirmacgéo do
Estado em relacdo a populagdo que ele governa. Assim: “a nova historicidade da razdo de
Estado excluia o Império dos ultimos dias, excluia o reino da escatologia™3%’. As contracondutas
surgidas em relacdo a esse tema afirmam justamente a finitude do tempo, reintroduzindo a
possibilidade de uma escatologia, a finalizacdo de um tempo histérico e de um tempo politico
aonde “a governamentalidade indefinida do Estado sera detida”3? pela prépria sociedade civil.
O ultimo tempo sera aquele em que a sociedade civil podera se libertar das amarras e tutelas do
Estado. Portanto, aparecimento de uma contraconduta na forma de uma escatologia aonde

sociedade civil prevalece sobre o Estado, aonde a populacdo pode se livrar do jugo do Estado.

Outra forma de contraconduta se liga ao principio de obediéncia imposto pela razéo de
Estado, obediéncia total e exaustiva concernente a conduta dos individuos. Assim, a

contraconduta se forma como modo de reivindica¢do a essa obediéncia total, “a populagao,

306 bjd., p. 365.
307 bjd.
308 fbjd.
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rompendo com todos os lacos de obediéncia terd efetivamente o direito, ndo em termos
juridicos, mas em termos de direitos essenciais e fundamentais”®° para se colocar contra o
Estado. Foucault também designa essa forma de contraconduta como uma escatologia que se

definira como “direito absoluto a revolta”3? e & ruptura com todo e qualquer lago de obediéncia.

Ainda outra forma de contraconduta se forma em relacdo a prerrogativa do Estado de
deter uma verdade sobre os individuos e sobre a populagdo. A isso vai se opor uma compreensao
de que a propria nacdo deve deter a verdade concernente a ela propria enquanto conjunto de
individuos e massa populacional, a fim de estabelecer ela mesma aquilo que quer e aquilo que
deve fazer, formando-se “a ideia de uma nagao titular de seu proprio saber, ou ainda a ideia de

uma sociedade que seria transparente a ela mesma e que deteria sua propria verdade3?,

Logo, a partir da analise dessas formas de contraconduta formadas em relagdo a razéo
de Estado verifica-se que Foucault reitera a perspectiva estratégica do poder em que aparece 0
apoio reciproco que se estabelece na relagdo conduta-contraconduta. Dessa maneira, em relacao
as praticas de governo da razéo de Estado aquilo que vi se consolidar de forma mais expressiva
a partir do século XVII como a sociedade civil. E importante marcar que Foucault nio quer
reativar a dualidade socioldgica Estado/sociedade. No lugar disso, Foucault apresenta a
sociedade civil como elemento das relagdes estratégicas de poder que vai ser importante para
composicao da governamentalidade na medida em que se coloca como lugar de enfrentamento
das praticas politicas efetivadas pelo Estado governamentalizado. Para Foucault essa relacédo

pode ser compreendida nos seguintes termos:

“Que se oponha a sociedade civil ao Estado, que se oponha a populagio ao
Estado que se oponha a nagéo ao Estado, de todo modo, esses s&0 mesmo 0s
elementos que foram colocados em jogo no interior dessa génese do Estado e
do Estado moderno. E, portanto, esses elementos que VAo se jogar, que VAo
servir de aposta ao Estado e a isso que se oponha a ele. E nessa medida, a
histéria da razdo de Estado, a histéria da ratio governamental, a histéria da
razdo governamental e a histéria das contracondutas que se opuseram a ela ndo

podem ser dissociadas uma da outra3'2,

309 1bjd., p. 364.
310 pjd,
311 pjd,
312 1pjd., p. 365.
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2.2..4. As lutas contemporaneas

As consideragfes em torno do tema da contraconduta nos permitem visualizar o
entendimento foucaultiano do poder que evidencia o carater estratégico das préaticas politicas.
Como dissemos, Foucault amplia a microfisica do poder até a dimensao da governamentalidade
aonde analisa 0 poder como conducgdo de condutas, seja de uns em relagdo aos outros ou do
sujeito sobre si mesmo. Em todas suas analises se faz presente a no¢do que compreende as
relagdes de poder imbricadas em um campo de luta. Nas pesquisas anteriores a 78 esse traco é
claramente assinalado por Foucault na relagdo poder e resisténcia e se mantém na relacdo

conduta/contraconduta.

Vemos assim que as investidas das técnicas empregadas pelo poder pastoral para
conducéo dos individuos surgem reagdes que procuram inverter, abalar e alterar as estruturas
desse poder vigente provocando outras relagcdes de conduta. O mesmo € valido para as préaticas
governamentais que também produzem contracondutas. De acordo com Malette: “a
contraconduta se torna para relacdo de poder uma condicdo de sua possibilidade; um ponto de
acoplamento essencial as estratégias que se intercambiam de uma parte a outra”*3, Constata-
se, a partir disso, o0 carater agonistico que atravessa 0s acontecimentos historicos e constituem

0s jogos de poder.

As lutas em torno das préaticas de governo ndao implicam em ruptura nem tampouco
procuram inserir modos de governo exteriores ao ambito aonde a luta acontece. Elas se
constituem de maneira indefinida e aberta em meio aos jogos de poder. Assim, por exemplo, as
contracondutas religiosas extraecm da propria pratica pastoral crista os “clementos de fronteira”
sobre os quais as lutas serdo constituidas. De fato, Foucault afirma que “a luta nao se faz na
forma de exterioridade absoluta, mas sim na forma de utilizacdo permanente de elementos
taticos que sdo pertinentes na luta”'. Isso em relacdo a pratica pastoral se verifica na medida
em que as contracondutas religiosas utilizam-se dos préprios principios da Igreja para definir
um comportamento outro. Como observa Chrulew, Foucault evidencia que a dimenséo critica
dessas contracondutas ‘“consiste ndo em uma negac¢do secular ou ateista da religido, mas ¢
dirigida e organizada abertamente por conceitos e praticas religiosas”®*°. Desse modo, Foucault

se mantém numa perspectiva imanente, entendendo as transformacdes das praticas politicas na

313 MALETTE, S. 2006, p. 73.
314 FOUCAULT, M. 2004b, p.219.
315 CHRULEW, M. 2014, p. 57.
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imanéncia das relagbes que se estabelecem nos jogos de poder. Concorda também com essa
afirmacéo Davidson que comenta a énfase de Foucault sobre a ndo exterioridade entre conduta
e contraconduta e o carater localizado das contracondutas em relagdo as praticas de condutas
solicitadas pelas praticas de poder. Assim, assevera Davidson em seu comentario:

“Os elementos fundamentais de contraconduta analisados por Foucault ndo sdo
absolutamente externos a conduta imposta pelo poder pastoral cristdo. Conduta
e contraconduta dividem uma série de elementos que podem ser utilizados e

reutilizados, reimplantados, reinseridos, tomados na diregéo de reforgar um

certo modo de conduta ou de criar e recriar um tipo de contraconduta’3!6.

Portanto, para bem compreendermos o lugar da contraconduta em meio aos estudos da
governamentalidade € preciso ter em mente a concepcao foucaultiana de luta. Podemos ainda
dizer que subjaz a essa perspectiva da luta o entendimento de que as relacdes de poder
constroem a partir dos seus reciprocos jogos de forcas. Por essa expressdo frequentemente
utilizada por Foucault devemos entender uma reafirmacao da perspectiva imanente do autor e
ndo uma tentativa de contemplar elementos que sdo exteriores as praticas de poder e 0s
comportamentos de resisténcia suscitados por eles. Nos apoiamos no comentario de Davidson

que afirma:

“uma forga ndo € uma substancia metafisica ou abstragdo, mas é sempre dada
numa relacdo particular; uma forca pode ser identificada como qualquer fator
numa relacdo que afeta os elementos da relacdo; qualquer coisa influencia as
acOes dos individuos na relagdo, que tém um efeito em suas acOes, nesse
sentido de forca. E ento relagBes de forga estrutura o campo possivel de acdes
dos individuos. Resisténcia e contraconduta modificam essas relacdes de forca,
contra as organizacg@es de poder estabilizadas localmente, e assim afetam, de

outro modo, as possibilidades de a¢do dos outros”.?!

A fim de explorarmos a no¢do de luta nos trabalhos foucaultianos recorremos a
conferéncia La philosophie analytique de la politique proferida no Japdo em abril de 1978, logo
apos a finalizacdo das aulas no College de France nesse mesmo ano. Na referida conferéncia
Foucault retoma a tese, amplamente trabalhada em todo o curso, concernente ao prolongamento
do dispositivo pastoral nas praticas racionalizadas de governo surgidas na modernidade, mas

agora dando énfase ao carater pulverizado dessas préaticas atuantes no governo dos homens.

316 DAVIDSON, A.l. 2011, p. 27.
317 DAVIDSON, A.1. 2011, p. 28-29.
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Haja vista a relagdo imediata entre conduta e contraconduta e o fato de cada prética de
governo provocar reacdes e lutas especificas em torno de sua implementacdo, Foucault associa
as lutas em torno das praticas pastorais aos jogos de poder da atualidade: “elas visam uma
realidade historica que existe de uma maneira que nao é talvez aparente, mas é extremamente
s6lida nas sociedades ocidentais desde séculos e séculos”8. Isto é, as lutas da
contemporaneidade se ddo em torno da maneira de ndo ser governado do mesmo modo que

ocorria com o poder pastoral. Séo lutas que poderiamos classificar como contracondutas.

Essas lutas se configuram como lutas imediatas, localizadas na cotidianidade e que
tocam aos aspectos mais imediatos da vida humana compondo os jogos de poder em torno da
loucura, da medicalizacdo da vida, das lutas prisionais, da captura do corpo e da sexualidade,
da ecologia etc. A dificuldade em perceber essas lutas se da precisamente pelo carater disperso
que elas apresentam. Por se exercerem em uma dimensédo cotidiana e incidirem no rastro de
“uma forma de poder que ndo ¢ exatamente nem um poder politico ou juridico, nem um poder
econémico, nem um poder de dominacdo etica, e que, no entanto, teve grandes efeitos

estruturantes no interior de nossas sociedades”3°.

Ainda na tentativa de melhor compreender essa no¢do de luta recorremos também ao
célebre artigo Le Sujet et le pouvoir de 1982. Nele Foucault identifica trés tipos distintos de
lutas: 1) opostas as formas de dominacao étnica, social ou religiosa que predominaram no
feudalismo; 2) opostas as formas de exploracdo que predominaram no século XI1X; 3) opostas
as formas de assujeitamento que ligam o sujeito a ele mesmo, assegurando que ele esteja
submetido aos outros. De acordo com o autor, € essa Ultima forma que predomina nas lutas
atuais. Dito de outro modo, as contracondutas da nossa atualidade se localizam em meio as
investidas das préticas refletidas de poder que procuram governar os individuos interferindo
sobre a conduta deles. Elas se configuram assim como lutas que contestam os modos como se
é governado nos mais variados ambitos aonde as tecnologias modernas de governo conseguem
alcancar. E preciso ressaltar, no entanto, que afirmar a prevaléncia desse tipo de luta ndo
significa, porém, que as outras tenham desparecido, pois muitas vezes elas ocorrem
conjuntamente. Mesmo porque as lutas contra a sujeicdo aparecem antes em nossa Historia, ndo

é uma novidade do nosso presente. Foucault assevera:

318 FOUCAULT, M. 2001, p. 548.
319 |bid.
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“Todos os movimentos que tiveram lugar nos séculos XV e XVI, encontrando
sua expressdo e justificacdo na Reforma, devem ser compreendidos como 0s
indicadores de uma crise maior que afeta a experiéncia ocidental da
subjetividade e de uma revolta contra o tipo de poder religioso e moral que

havia dado forma, na Idade Média, a essa subjetividade®?°,

Desse modo, Foucault relaciona as lutas contemporaneas ao horizonte histérico do
pastorado, ou seja, as lutas contra a sujeicdo séo prolongamentos das lutas em torno da maneira
de ser governado da prética pastoral e continuadas pelas préticas governamentais que
atravessam toda modernidade e chegam até nds. Assim: “a razao pela qual esse tipo de luta
tende a prevalecer em nossa sociedade se deve ao fato de que uma nova forma de poder politico
se desenvolveu de maneira continua desde o século XVI”*2!, Essa nova forma de poder
propiciou o aparecimento do Estado que arregimenta técnicas individualizantes e totalizantes.
Portanto, as lutas contemporaneas se efetivam em relacdo aos modos de individualizagdo que
procuram atar os individuos a identidades pré-fixadas e fazer com que se reconhecam em
verdades absolutas. Séo lutas que ndo se encerram na dualidade do pré e do contra, do legitimo
e do ilegitimo do bem e do mal, por isso mesmo se caracterizam por uma fragmentacéo
irrepreensivel que toca as mais variadas necessidades dos individuos em seu anseio de ser

governado de outro modo. Acerca desse ponto, Mallete afirma que:

“As formas de resisténcia que se opdem aos atos de conduta se mobilizam de
inicio e antes de tudo contra os efeitos de um poder capaz de induzir, de impor

e de reorganizar as representacdes e as praticas que utilizam os seres humanos

nas diferentes relagdes que eles mantém com os outros e com eles mesmos”.32?

Assim, as analises presentes em Histoire de la folie a [’dge classique (1961), Surveiller
et Punir (1975) bem como em La Volonté de Savoir (1976) sdo colocadas sobre 0s auspicios
dos jogos de poder manifestos como conducdo de condutas, de modo que podemos perceber
como as praticas governamentais interferem na conduta dos individuos, exercendo efetivamente
governo sobre eles. As reacOes a essas investidas do poder engendram lutas cada vez mais
pulverizadas e periféricas em torno da afirmacdo de ndo ser conduzido desse modo.
Comentando os tipos de lutas definidos por Foucault em seu trabalho, Castelo Branco afirma

que:

320 FOUCAULT, M. 2001, p. 1047.
321 jpid.
322 MIALETTE, S. 2006, p. 73.
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“A contribui¢do de Foucault estd nas suas consideragdes quanto ao estatuto
das lutas que levantam o estatuto do individuo. Elas foram elevadas por
Foucault a lutas de primeira grandeza, mantendo relaces circulares com as
duas outras formas de luta. Longe de serem periféricas ou secundarias, as lutas
em torno da individuagdo sdo as que trazem, na atualidade, questionamentos,
métodos e objetivos inovadores, com efeitos que nao sdo despreziveis na esfera
publica. As lutas individualizantes, enfim, sdo lutas efetivamente potentes
contra as tecnologias de poder desenvolvidas na sociedade ocidental nos

altimos séculos, e que tém no Estado contemporaneo um de seus principais

representantes”3%,

Sendo assim, as préaticas do poder pastoral, individualizantes e totalizantes, cujo escopo
consistia na conducdo dos individuos, esta na génese das praticas governamentais que
atravessam a modernidade e chegam até o nosso presente. A governamentalidade atual funciona
por meio de préaticas que tém como efeito a individuacgdo dos sujeitos sobre 0s quais exercem,
0 que por sua vez mobiliza lutas no sentido de desassujeitar os individuos enredados nessas
relacbes de poder. A partir dessa analise o pensamento politico de Foucault se desdobra em
uma perspectiva ético-politica aonde sera atribuida ao sujeito a forca de mobilizagdo para
modificar as praticas que o perpassam e 0 poder que o assujeita. Contudo, ndo concerne ao
nosso escopo, tampouco teriamos capacidade de explorar nesse trabalho esse aspecto que se
vislumbra nos estudos foucaultianos e que ira perpassar a totalidade de seus ultimos estudos.
Apenas gostariamos de assinalar esse ponto de inflexdo que permitird a Foucault articular na
concepcdo do poder entendido como conducdo de condutas a possibilidade inerente de
empreender a luta por meio de praticas que afirmem outros modos de governo.

Com efeito, nossa pesquisa avanca no sentido de desenvolver aquele que
consideraremos como sendo outro aspecto principal introduzido pelo tema da contraconduta no
corpus foucaultiano, a saber, a atitude critica, tal como formulada por Foucault ainda em 1978,
assunto sobre o qual dedicaremos o capitulo seguinte, de modo a perceber como Foucault
organiza um conjunto de temas explorados em Sécurité, Territoire, Population em torno dessa
nocao e a partir dai conceitua filosoficamente o tema da contraconduta, bem como empreende
a intencdo de formular um projeto filos6fico que se posiciona criticamente frente as préticas

governamentais.

323 CASTELO-BRANCO, G. 2001, p. 245.
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CAPITULO 111

A CRITICA GENEALOGICA

“Nada é a mim mais estranho que a ideia de que a filosofia se
desencaminhou em um momento dado - e que ela se esqueceu de algo
- e que existe alguma parte na sua historia, um principio, um
fundamento que se deveria redescobrir”.

Michel Foucault

Dits et écrits
3.1. A atitude critica

Em maio de 1978, Michel Foucault, diante de uma plateia de filosofos integrantes da
renomada Sociedade Francesa de Filosofia, profere uma conferéncia emblematica, cuja

complexidade e profundidade tedrica tem contribuido para a compreensdo de importantes
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desdobramentos do pensamento foucaultiano. De certo modo, trata-se de uma conferéncia
andnima, ndo por auséncia ou desconhecimento de autoria, pois esta, sabe-se bem, foi escrita
por Foucault, mas € anbnima por tratar-se de uma conferéncia a qual ndo foi dada nome.
Explica-se isso pela declara¢do do prdprio autor que se assumiu incapaz de conceder a sua fala
um titulo adequado, pois aquele que lhe ocorria de modo importuno era, do mesmo modo,
obstinadamente rechacado pelo autor que o considerava demasiado “indecente”3?*. Deixando a
promessa de que seus espectadores perceberdo a indecéncia acerca do uso do intrigante titulo
recusado, Foucault apresenta o tema sobre o qual ele proferira sua fala, a saber: “Qu ’est-ce que
la critique?®?® ndo sem deixar de ressaltar que esse tema traz “a questdo sobre a qual eu quero

99326

sempre vos dizer”>°, pois se trata de um projeto “que ndo cessa de se formar, de se prolongar,

de renascer nos confins da filosofia, muito proxima a ela, contra ela, as suas custas, em direcdo
de uma filosofia porvir, no lugar talvez de toda filosofia possivel”.®?’

Mesmo nas primeiras linhas do texto € possivel notar a importancia concedida por
Foucault a essa temética que se coloca como uma questao indefinidamente aberta no interior da
filosofia. Para Foucault, o tema da critica ndo se encontra colado a filosofia, ndo obstante a
proximidade entre elas; a critica possibilita 0 movimento da filosofia na medida em que, mesmo
proximo a ela, se coloca contra ela e inaugura condi¢des para filosofias outras. Assim, de modo
sutil Foucault aponta a radicalidade da critica que atua como propulsora da filosofia e ainda

adquire a proeminéncia para se firmar no lugar de “toda filosofia possivel”, de toda filosofia

gue nao se proponha critica.

A primeira consideracdo foucaultiana em torno da critica concerne ao fato de que ela se
faz presente ndo apenas nos limites da filosofia, na grande empreitada kantiana de formulacéo
de uma filosofia critica. Ela se configura por uma abrangéncia da critica que ultrapassa 0s
limites do &mbito tedrico ao qual se liga a filosofia; a critica se estende até o campo das praticas
sociais em que se situam as acdes humanas. Tal constatacdo leva Foucault a esbocar uma

primeira definicdo de critica:

324“Digamos que efetivamente, até estes ultimos dias, eu n3o tinha conseguido encontrar um titulo; ou antes
havia um que me perseguia, mas que eu ndo quis escolher. Vocés vdo ver o porqué: teria sido indecente”
FOUCAULT, M. 2015, p. 33

325 FOUCAULT, M.2015, p. 34. De fato, em ocasi3io da publicagdo da conferéncia em 1990 no Bulletin de la
Société francaise de Philosophie optou-se por dar a ela o titulo Qu’est-ce que la critique? Critique et Aufkldrung.
Titulo mantido parcialmente na primeira edigdo critica do texto lancada em 2015 e da qual fazemos uso.

326 FOUCAULT, M. 2015, p. 34.
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“Houve no Ocidente moderno (a datar, grosseiramente, empiricamente, nos
séculos XV, XVI) uma certa maneira de pensar, de dizer, de agir igualmente,
uma certa relagdo com o que existe, com o que se sabe, com o que se faz, uma

relacdo com a sociedade, com a cultura, uma relagdo com os outros também, e

que se poderia chamar, digamos, de atitude critica3%,

No inicio da modernidade desenvolveu-se um comportamento, uma maneira de agir e
relacionar-se com o mundo que é especifica a esse periodo. A esse “ethos filosofico”3?°
Foucault designa como atitude critica. Assim, a identificacdo foucaultiana da critica se faz
presente nas praticas sociais como atitude, um modo especifico presente no comportamento das
pessoas que estabelecem relagdes umas com as outras e com as coisas exteriores a elas pelas
quais sdo constantemente atravessadas. Essa definicdo de critica ndo se conforma a filosofia,
pois ultrapassa as dimensfes tedrico-abstratas desse conjunto de saber. Nesse sentido,
concordamos com a opinido de Adverse que afirma: “a critica como atitude, como Aufklarung,
ndo pode, entdo, ser contida nos limites de um projeto filosofico, uma vez que se refere
igualmente as formas de exercicio de poder e as praticas sociais”>*. Sendo assim, ainda que a
critica possa ser encontrada na filosofia ndo coincide com ela, no sentido de que néo é reduzida
a esse ambito. A definicdo proposta por Foucault indica uma pulverizacgdo da critica entendida
como atitude critica, carater disperso o qual ndo se deve querer reduzir. Desse modo, ao ndo
incorrer em uma postura de tentar dar a critica um carater unitario é que Foucault percebe sua
abrangéncia em préticas diversas que o0 permite aproximar essa atitude critica de um ethos

proprio da modernidade.

O proprio Foucault atenta para o carater “espantoso” da afirmacao de que “haveria uma
atitude critica e que seria especifica da civilizagdo moderna”33!. Afinal, seria possivel contestar
tal afirmacdo mostrando que se faz presente na historia uma série de comportamentos anteriores
aos séculos XV e XVI. No entanto, Foucault entende a atitude critica como um acontecimento
historicamente localizavel e que se distingue de outros comportamentos criticos ao longo do
tempo. O que Foucault designa, entéo, de atitude critica possui uma especificidade propria que
confere seu aparecimento como um ethos que caracteriza a modernidade. Por conseguinte, ndo
causa estranhamento a Foucault afirmar a disseminacdo da critica enquanto um comportamento

tipico das sociedades a partir do século XVIII. Se Foucault percebe a abrangéncia da critica em

328 Ibid.
329 Ibid.
330 ADVERSE, H. 2010, p. 4.
331 FOUCAULT, M. 2015, p. 34.
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meio as praticas, que promovem uma dispersdo evidente, ndo enxerga nisso algo que deva ser
combatido. Desse modo, Foucault antagoniza com aquelas posi¢es que procuram fazer com
que a critica se reduza a uma homogeneidade falsamente articulada, apenas possivel pela
eliminacdo da multiplicidade que lhe é propria. A partir dessa posicdo, Foucault reafirma o
carater disperso da critica que da abertura para o que é irredutivel a unidade e que se encontra
na base de constituicdo dos diversos saberes: “a critica s6 existe em relagdo a outra coisa que
ela mesma: ela é instrumento, modo para um devir ou uma verdade que ela ndo sabera e que
ela ndo ser4, ela é um olhar sobre um dominio onde ela faz o papel de policia, mas ndo é capaz

de fazer a lei”.3%2

Ao definir a critica a partir de uma atitude que se estabelece em relacdo aos
atravessamentos que envolvem os sujeitos no mundo Foucault se afasta da concepcédo usual de
critica e concebe uma funcéo distinta daquela até entdo atribuida a ela. A critica formulada por
Foucault ndo intenta verificar a legitimidade de um conhecimento. Isso seria conceder a critica
um papel de julgamento em que atuaria de modo a afastar um conhecimento de outros saberes
validos. Para Foucault, ndo ha como supor um conhecimento verdadeiro que sirva de parametro
para exame do conhecimento ele mesmo. Com isso, a critica deixa de se ancorar nesse
“imperativo geral”®® identificado com averiguacéo e afastamento dos erros na racionalidade.
Para Foucault, o que caracteriza a critica é sua identificacdo com a virtude e €, portanto, da
atitude critica como virtude em geral que Foucault pretende versar.®** Dito de outro modo,
Foucault se distancia do sentido tradicional de critica, entendida como um modo de proceder
que visa a legitimar determinado conteudo de saber ou deslegitima-lo. Para Foucault, o que
corresponderia ao imperativo geral da critica € a critica como uma atitude, entendida como uma

virtude presente na modernidade.

Na conferéncia de 78 Foucault procura fazer a histéria da atitude critica e, para isso
propde um recuo histdrico e argumentativo que o faz retomar as consideracfes empreendidas
em torno do pastorado cristdo no curso desse mesmo ano no College de France. Acreditamos
gue esse movimento aproxima Foucault do intento de situar o estudo da critica no ambito das

analises do poder pastoral e das contracondutas, que se formula, assim, como genealogia da
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atitude critica, o que nos coloca novamente no veio das questdes até entdo analisadas nesse

trabalho.

Como vimos, a pastoral cristd tem seu surgimento a partir da ideia desenvolvida pela
Igreja de que cada individuo deveria “ser governado e deixar-se governar®® por toda a vida e
em todas os detalhes no intuito de alcangar sua salvagdo; governado, também, “por alguém que
o ligue a uma relacdo global e a0 mesmo tempo meticulosa, detalhada, de obediéncia”3®,
Foucault observa que essa arte de governar esteve por muito tempo ligada ao modo de vida
monastico durante toda a Idade Média. No entanto, ira ultrapassar a dimensdo até entdo restrita
ao ambito religioso, o que colocara em evidéncia a questdo de como governar. Verifica-se a
utilizacdo de uma técnica que atrela os sujeitos a identidades fixas por meio de uma relagédo de
obediéncia e por meio da producdo de um discurso de verdade do sujeito sobre si mesmo.
Conforme Gros: “esse ‘governo’ pode tomar outras formas, mas sempre se reencontrara a
articulagdo dos trés termos: sujeito/poder/verdade”*’. Assim, essa tecnologia de poder foi
responsavel por produzir uma série de resisténcias a que Foucault denomina de contracondutas,
conforme pudemos analisar. A esse movimento de reacdo as investidas de poder em seu
funcionamento pastoral e na governamentalidade politica Foucault vai designar como atitude
critica que se formula como um comportamento da sociedade moderna de recusa frente a

arbitrariedade das praticas de governo.

A relagdo entre contraconduta e atitude critica vem sendo objeto recente em muitos
trabalhos®3. Destacamos aqui o artigo From counter-conduct to critical attitude, aonde Daniele
Lorenzini argumenta que o aparente abandono do termo contraconduta da lugar a retomada
dessa no¢ao na formulacao de atitude critica, “compreendendo, a0 mesmo tempo, que isso ¢
crucial para enfatizar o papel desempenhado pela vontade (de ser ou ndo ser governado desse
modo), como resisténcia aos mecanismos de poder governamentais”>*°, Estamos de acordo a
leitura de Lorenzini, a qual aponta também para uma aproximacdo inequivoca entre
contraconduta e atitude critica, de modo que o estudo das contracondutas pastorais pode ser

lido como uma etapa na genealogia da atitude critica. 1sso porque o primeiro ponto de
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ancoragem da atitude critica é a Escritura - que, como vimos, corresponde a uma das
contracondutas de maior relevancia empreendida na luta antipastoral. Corrobora esse
argumento a afirmacio de Foucault de que “a atitude critica ¢ historicamente biblica34?; isto é,
do mesmo modo que a governamentalizacdo remonta sua histéria a incidéncia de uma
tecnologia de governo pastoral, a atitude critica remonta as praticas de contracondutas
religiosas. De forma mais explicita, no debate que se segue a conferéncia Qu’est-ce que la
critique?, Foucault assinala que: “se deveria procurar a origem histdrica da atitude critica
precisamente nas lutas religiosas da segunda metade da Idade Média3*!. Ainda sim, a relacio
entre a atitude critica e a contraconduta apenas pode ser inferida porque apds as analises
esmiucadas presentes no curso de 78, a nocao de contraconduta desaparece doravante do Iéxico

foucaultiano, bem como na ocasido da conferéncia Foucault ndo atesta essa aproximagéao.

Poderiamos, entdo, afirmar que o carater empirico e localizado das pesquisas de
Foucault parece té-lo levado a precisar o termo com o qual designa as resisténcias proprias as
técnicas do poder pastoral, as quais ele denomina como contraconduta. O termo ainda é
utilizado para designar as resisténcias em relacdo a razdo de Estado. No entanto, fora das
andlises do curso de 78 o termo ndo é retomado, 0 que poderia indicar que Foucault o julgou
insuficiente para designar 0s movimentos em outros contextos. A hipotese que consideramos
mais provavel, no entanto, € a que se liga as formulacfes ja apontadas que se referem a um
abandono do termo contraconduta apenas na medida em que este € reformulado na nogéo de
atitude critica, acompanhando a ampliacdo e aprofundamento da tese foucaultiana que pensa as
investidas das técnicas governamentais seguidas por reacGes de ndo-aceitacdo irrestrita,
configurando assim um jogo entre as praticas de governo e a vontade de ndo ser governado
desse modo. Assim, segundo Lorenzini aquilo que Foucault denomina como atitude critica “é,
na verdade, nada mais que aquela — ou melhor a - forma que a contraconduta assumiu nas

sociedades modernas’®*?,

Com efeito, o aparecimento da atitude critica como um ethos predominante na

modernidade liga-se a problematica crescente e cada vez mais central das artes de governo na
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modernidade que remonta ao surgimento do poder pastoral. Esses dois acontecimentos estao
relacionados na medida em que as investidas de poder geram reagdes por parte de quem esté
sendo governado. Sendo assim, a especificidade da atitude critica a qual nos referiamos pode
ser extraida da relagdo com o avango da governamentalizacdo da sociedade intensificada a partir
da modernidade, de modo que se considerarmos o comentario de Gros: “a critica, tal como se
encontra aqui identificada, ndo é uma teoria, nem uma doutrina, nem um sistema: € uma recusa
em ser governado assim ou desse modo, uma recusa em obedecer”3*, A critica foucaultiana se
define em relacdo a atitude critica formulada a partir da analise das contracondutas religiosas
desenvolvidas no seio das lutas antipastorais e, portanto, se caracteriza pela disperséo e nao-

identificacdo com um sistema filoséfico, tedrico e abstrato.

Compreendemos que a historia da atitude critica escreve-se concomitantemente a
historia da governamentalidade, no contexto de emergéncia do poder pastoral. Sendo assim,
conforme a observacao de Senellart, critica e governamentalidade sdo “questdes aparentemente
distintas, mas que de fato sdo solidarias umas com as outras”***, haja vista que a atitude critica
se coloca como uma maneira de agir especifica da modernidade, periodo em que se deu a
ampliacdo das préaticas de governo nas mais variadas relacdes humanas configurando um
intenso processo de governamentalizacdo. Dessa feita, a atitude critica € o movimento de
resisténcia e enfrentamento as investidas de praticas de conduc¢do de conduta cada vez mais

intensas caracteristico das sociedades governamentalizadas.

Em Foucault, a relacdo existente entre a atitude critica e as artes de governo se estabelece
a partir do processo de governamentalizacdo que caracteriza as sociedades modernas e que vem
acompanhado da questdo: “como ndo ser governado?”3*. Com isso, Foucault ndo pretende
afirmar um comportamento de recusa total em relagdo ao governo que se expressaria em “como
ndo ser governado de modo algum”, designa, contudo, que frente as investidas da
governamentalizacdo que incide sobre a sociedade e sobre os individuos observa-se uma
repetida conduta que coloca a questdo: “como ndo ser governado desse modo, por aquilo, em
nome desses principios, em vista de tais objetivos e por meio de tais procedimentos, ndo dessa
forma, ndo por isso, ndo por eles”. **% N&o uma recusa total, portanto, mas como uma maneira

refletida de se colocar frente as préaticas de governo e que traz a prerrogativa de inquerir o modo
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como se é governado e de recusar determinadas formas de sé-lo. Nessa forma de se deixar
conduzir, sem recusar completamente as praticas de governo, e tampouco aceita-las de maneira
irrestrita, Foucault percebe justamente um modo de governar-se a si mesmo que caracteriza
como atitude critica. Corrobora essa posicdo Serge Audier para quem Foucault teria
identificado uma “tendéncia oposta” a investida do poder, “a qual imediatamente ¢ muito
concretamente pde a questdo dos limites do governo e deste modo seus excessos. E contra esse

pano de fundo que se pode discernir a emergéncia de uma atitude critica”*’.

Sendo assim, a atitude critica se desenvolve conjuntamente ao processo de
governamentalizagdo ocorrido na Modernidade: “como parceira e adversaria a0 mesmo tempo
das artes de governo, como maneira de desconfiar-se delas, de recusé-las, de limita-las, de
encontrar nelas uma justa medida, de transforma-las, de procurar escapar a estas artes de
governar”3*®. Durante este periodo Foucault acredita ter surgido na Europa uma “forma cultural
geral a0 mesmo tempo moral e politica” que corresponde a “arte de ndo ser governado desse
modo” ao que ele propde entdo uma precisdo maior quanto a definicdo de critica justamente
isso: “a arte de ndo ser tio governado3*°. O primeiro modo de compreensio da critica refere-
se, portanto, a sua acep¢do como atitude critica que caracteriza 0 comportamento da sociedade
moderna em seu processo de governamentalizacdo como recusa em ser completamente

governado.

Foucault reconhece o carater genérico e vago de suas afirmacdes e por isso passa a uma
exposic¢do dos “pontos de ancoragem™*° no intuito de situar historicamente esta definicdo de

atitude critica.

O primeiro ponto de ancoragem é situado no @mbito religioso e concerne ao retorno as
Escrituras. Foucault remete ao fato de que o governo dos homens consistia em uma pratica de
cunho espiritual perpetrada pelo poder da Igreja em face de sua autoridade que lhe garantia
exclusividade de acesso ao texto sagrado, bem como a sua interpretacdo. Tal prerrogativa
garantia a Igreja exercer um governo sobre a conduta dos homens, colocando-0s em uma
relacdo de saber-poder em que se fazia uso das Escrituras para instituir uma verdade como
dogma e fazer funcionar o poder Eclesiastico. Desse modo, Foucault vé o0 movimento de retorno

as Escrituras como uma maneira de recusar o modo de governo do magistério Eclesiastico. Este
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retorno tem como escopo encontrar nos textos sagrados argumentos para que se estabeleca uma
outra relacdo com Deus, que ndo seja a mesma daquela instituida pela Igreja, embora também
legitima. Portanto, nesse contexto ‘“ndo ser governado desse modo” implica na recusa do
magistério eclesidstico enquanto Unica instancia passivel de acessar os textos sagrados. Tal
recusa se efetiva por meio do retorno as Escrituras, o que implica em fazer a propria
interpretacéo das Escrituras; submeté-la a uma interpelagcéo acerca do que foi escrito; questionar
o tipo de verdade que se encontra nas Escrituras; perguntar sobre 0 acesso a essa verdade; e até
mesmo interpelar a prépria verdade da Escritura enquanto texto sagrado. A partir disso,
Foucault conclui que o gesto de interpretar por si mesmo a biblia, distendendo-se da
interpretacdo univoca da Igreja, proporcionou o desenvolvimento da critica de modo que

Foucault pode afirmar que a “critica ¢ historicamente biblica”3?.

O segundo ponto de ancoragem é situado no ambito politico. A recusa em ser governado
de determinado modo encontra-se ligado a ndo aceitacdo das leis, pelo fato de serem injustas
por estarem atreladas a um uso de coagédo pelo soberano, em maior ou menor grau conforme a
época, mas que sempre esconde uma “ilegitimidade essencial”3%2. Nesse contexto, a critica se
efetiva ndo apenas pela desobediéncia as leis como também na defesa dos direitos universais e
imprescritiveis aos quais todos 0s governos, seja 0 do monarca, do magistrado, do educador, do
pai de familia, tém por obrigacdo se submeter. Assim, 0 modo de enfrentamento a autoridade
despdtica e realizado por meio de uma critica no ambito politico efetivada por um viés juridico
que questiona as leis injustas impostas aos cidaddos e que tem como escopo substitui-las por
outras que ndo firam o principio de universalidade proprio do direito natural. Com efeito, para
Foucault, o direito natural assume uma funcao critica ao colocar a questao: “quais sdo os limites

do direito de governar?” 33,

Por fim, o terceiro ponto de ancoragem situa-se no ambito epistemoldgico. Néo ser
governado de determinado modo implica também em ndo tomar como verdadeiro o discurso de
alguma autoridade apenas porque € proferido por ela. Dito de outro modo, um individuo apenas
deve aceitar um discurso de autoridade se levar em consideracdo suas proprias razoes para fazé-
lo, desde que esteja convencido, por meio de boas razdes, que o que lhe € proposto é verdadeiro.

Uso da critica, portanto, tal como inaugurado por Kant.
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352 [pjd,
353 Ibjd.

137



Vé-se assim o que Foucault quer designar por atitude critica enquanto uma forma de ndo
ser governado de determinado modo. Em qualquer ambito em que atua, a atitude critica é
responsavel por questionar a verdade estabelecida seja nas Escrituras, nas leis ou nos discursos
cientificos. Por meio desses trés exemplos Foucault quer demonstrar a relagdo existente entre o

jogo da governamentalizacdo e da atitude critica que atua em dimensdes sociais distintas.

A partir dessa verificagdo historica Foucault constata que a critica mobiliza um feixe de
relacbes que liga o poder, a verdade e o sujeito um em relagcdo aos outros, permitindo que a

critica possa ser tratada em meio a essa triangulacdo nos seguintes termos:

“Se a governamentalizagdo, é precisamente esse movimento pelo qual se
trataria na realidade mesma de uma pratica social de assujeitar os individuos
por mecanismos de poder que reclamam de uma verdade, pois bem, eu diria
gue a critica € o movimento pelo qual o sujeito se da o direito de interrogar a

verdade sobre seus efeitos de poder e o poder sobre seus discursos de

verdade” 3%

A articulacdo que se estabelece entre a governamentalizacdo e a atitude critica é
perpassado, portanto, pelo feixe de relagdes que liga o sujeito, a verdade e o poder. Nota-se que
Foucault lida com esses termos de uma maneira que passa ao largo de uma simples relacdo de
oposicéo, pois a atitude critica ndo visa ao desaparecimento das formas de conduta e, por isso
mesmo, configura uma relacdo mais complexa, a saber, de luta e enfrentamento. Desse modo,
se estabelece a circulacao de discursos de verdade que geram efeitos de poder, o que tem como
efeito o assujeitamento dos individuos. No entanto, esse assujeitamento ndo é facilmente levado
a cabo, pois a governamentalizacdo ela mesma engendra reacdes por parte dagqueles sobre os
quais as praticas de poder investem e que por isso ndo querem ser totalmente governados. Os
sujeitos em meio a esse feixe de relagdes assumem uma atitude critica na medida em que
questionam as praticas de governo, a verdade sobre a qual estdo ancoradas e os efeitos de poder
que ela faz funcionar. Assim, Foucault afirma que a atitude critica se coloca como “arte da

indocilidade refletida” e da “ndo-serviddo voluntaria’3®.

E possivel afirmar uma concomitancia entre um poder que se exerce e 0 modo como se
resiste a ele. De onde podemos afirmar que o conjunto de defini¢fes acerca da atitude critica se

encontra na linha de um pensamento que procura pensar as formas de resisténcia frente as
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praticas de governo. Por conclusdo, se estabelece a correspondéncia entre a governamentalidade
e a atitude critica, pois se a governamentalizacdo tem como efeito o assujeitamento, a atitude
critica é a pratica que funcionara como desassujeitamento nesse jogo que Foucault denomina
como “politica da verdade”®®. Ademais, sublinhamos que Foucault utiliza-se dessas
ancoragens histéricas para marcar sua aproximagdo com o pensamento de Kant, mais
precisamente com o modo em que o alemdo define a Aufklarung e apoiar a critica na nocao de

atitude critica.

3.2. Critica e Aufklarung

Na introducao a edicao americana de “O Normal e o Patologico” de Canguilhem, escrita
em 1978, Foucault, pela primeira vez, se reporta ao problema da Aufklarung em suas reflexdes.
Nessa ocasido, 0 autor tece consideracdes muito proximas daquelas que serdo vistas em
“Qu’est-ce que la critique?”. ESsa tematica se torna uma constante nos ultimos trabalhos de
Foucault, assumindo grande proeminéncia, pois se liga ao modo como o autor passa a conceber

sua filosofia a partir de entdo.

No texto, Foucault se presta a tarefa de situar o &mbito em que se formula a questdo da
Aufklarung na Franca. Para isso, ele faz um balanco da filosofia francesa na segunda metade
do século XX. Percebe, entdo, uma dicotomia pungente entre marxistas e ndo-marxistas; entre
freudianos e ndo-freudianos; universitarios e nao-universitarios; e entre tedricos e politicos. E
ainda, entre uma filosofia do sujeito e uma filosofia do saber: de um lado pensadores que
desenvolvem uma filosofia da experiéncia, do sentido e do sujeito, tais como Sartre e Merleau-
Ponty e de outro lado filésofos que tratam do saber, da racionalidade e do conceito, como

Cavaillés, Bachelard e Canguilhem.

Para Foucault essa clivagem comeca a se formar a partir dos anos 1930 devido a entrada
da fenomenologia na Franca. Como evidencia Foucault, a filosofia do saber foi relegado ser
mais tedrica, especulativa e universitaria. No entanto, desempenhou um papel mais importante
do que aquele desempenhado pela filosofia do sujeito no que concerne aos problemas suscitados
pela crise da racionalidade no Ocidente, que colocava em xeque o lugar da Universidade, bem

como o estatuto e o papel do saber. A partir da constatacdo de uma crise da racionalidade
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Foucault acredita ser importante se perguntar o motivo pelo qual “um tal tipo de reflexdo pode,

seguindo sua logica propria, se encontrar assim profundamente ligada ao presente”>®’.

Para Foucault uma razdo para isso é o fato de que a historia das ciéncias ativa uma
questdo “que se introduz de maneira quase sub-repticia na filosofia no fim do século XVIII”.
Essa é a questdo da Aufklarung, que “pela primeira vez, colocava ao pensamento racional a
questdo ndo mais somente de sua natureza, de seu fundamento, de seus poderes e de seus
direitos, mas aquela de sua historia e de sua geografia; aquela de seu passado imediato e de sua
atualidade”.®*8A importancia adquirida pelo tema no século XVI1I1 leva Mendelssohn e Kant a
encararem esta questdo e inaugurarem, assim, aquilo que Foucault chama de um “jornalismo
filosofico™®, abrindo a filosofia uma dimensdo histdrico-critica, a qual comporta dois
objetivos indissociaveis e que se remetem um ao outro: 1) procurar qual foi 0 momento em que
o Ocidente, pela primeira vez, afirmou a autonomia de sua propria racionalidade; 2) analisar o
“momento presente” fazendo a “historia da razao” no intento de compreender em que consiste

esse gesto fundador.

A analise de Foucault segue na direcdo de identificar, a partir da ativacdo do tema da
Aufklarung, quais foram os processos que marcaram a segunda metade do século XX e que
foram responsaveis por manter essa problematica na centralidade da filosofia. Conforme o
autor, 0 primeiro processo € o que leva a constatacdo da importancia do papel da racionalidade
para o desenvolvimento das for¢as produtivas; o segundo ¢ a histdria de uma “revolugdo” que
residia sua esperanca em um racionalismo que suscita dividas se ndo € ele proprio responsavel
pelo despotismo; o terceiro é o questionamento, em um contexto pos-colonialista acerca da

universalidade da razdo, da cultura, da ciéncia e da organizacdo social ocidentais.

Percebe-se que o problema da Aufklarung é colocado pela suspeita quanto ao
crescimento da racionalizacdo no Ocidente. Problema que ird assumir uma centralidade cada
vez maior no interior da filosofia e que mantera ativa a questdo da Aufklarung na filosofia

contemporanea. Na leitura de Candiotto, o problema é colocado por Foucault do seguinte modo:

“Se a critica for pensada apenas pela legitimidade do conhecimento cientifico
e seus critérios de verdade, se estes tém se cruzado com tecnologias sutis de

poder e se dessa relacdo ambigua resultou no século XX um excesso de poder
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cuja legitimagdo apoiou-se na verdade das ciéncias, como ndo suspeitar

daquela critica e seus modelos justificadores?”36°

Na esteira de uma suspeita da racionalidade se coloca também uma desconfianca em
relacdo a propria critica da ratio moderna, impotente frente aos apoios oferecidos as tecnologias
de poder. A critica ndo pode mais ser efetivada como critica do juizo, como instrumento de
disting&o entre o verdadeiro e o falso. Ela deve ser colocada a partir dos efeitos desdobrados do
entrecruzamento entre ratio e poder, ou seja, a partir dos efeitos de governamentalizacéo
provocados pelo avanco da racionalidade. Sendo assim, a leitura que Foucault faz de Kant traca
uma definicdo de Aufklarung que se apresenta “ndo como uma maneira para o Ocidente de
tomar consciéncia de suas possibilidades atuais e liberdades as quais ele pode ter acesso, mas
como maneira de o interrogar sobre seus limites e sobre os poderes que ele abusou”.%! Essa é,
portanto, a condicdo de efetivacdo da filosofia enquanto responsavel por vigiar os abusos de
poder. Comentando essa posi¢cdo de Foucault Celso Kraemer afirma que:

“Na Aufklarung Foucault v& uma possibilidade efetiva de investigar, ndo a
historia da evolucdo da razdo até sua plenitude esclarecida, mas as formas
especificas da racionalidade nos diferentes acontecimentos histéricos (...) A

Aufklarung passa a desempenhar o papel de ancoragem as analises de Foucault

sobre a questdo da governamentalidade e da racionalidade”.3%2

Sendo assim, 0 modo com o qual Foucault toma o problema da Aufklarung nos coloca
no ambito da governamentalidade moderna tal como apresentada no curso de 78. A questao da
Aufklarung é ativada pela preocupacdo em torno do excesso de poder provocado pelo avango
das praticas refletidas de governo que se utilizam de uma racionalidade especificamente politica
que coloca como objetivo conduzir a conduta dos outros. Ora, na conferéncia de 1978, como
vimos, Foucault define a atitude critica como um modo de néo ser de tal forma governado. Esse
ethos é historicamente localizado no comportamento da modernidade em distintas relacdes de
governo. Assim, o autor vai desenvolver na conferéncia a afirmacao de que essa definicdo de
critica € muito proxima daquilo que Kant designa como Aufklarung. Para ele, no artigo
Beantwortung auf die Frage: Was ist Aufklarung?, publicado por Kant no jornal Berlinische
Monatschrift em 1784 é possivel notar uma tripla definicdo acerca daquilo que Kant entende

por Aufklarung.

350 CANDIOTTO, C. 2010, p. 118.
361 FOUCAULT, M. 200143, p.433.
362 KRAEMER, C. 2008, p. 240.
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Em primeiro lugar Kant define a Aufklarung em relacdo a um estado de minoridade no
qual toda a humanidade estaria sendo mantida autoritariamente. Ademais, Kant entende essa
minoridade como uma incapacidade da humanidade em se servir de seu préprio entendimento
sem a presenca de direcdo de outrem. E ainda, ele caracterizou essa minoridade por uma
correlacdo entre uma autoridade — responsavel por manter a humanidade nessa condigdo- e uma
falta de decisdo e de coragem. Foucault faz notar que no texto sobre a Aufklarung Kant
exemplifica o estado de minoridade em que se encontra a humanidade em trés dominios

distintos, a saber, a religido, o direito e o conhecimento, o que leva o autor a declarar:

“lsso que Kant descrevia como Aufklarung é o mesmo que eu tentava até agora
descrever como critica, como essa atitude critica que se vé aparecer como

atitude especifica no Ocidente a partir, creio eu, do que foi historicamente o

grande processo de governamentalizacdo da sociedade”. 363

De modo evidente vemos como Foucault reivindica uma aproximagao com Kant que se
efetua por meio da correspondéncia entre a atitude critica e Aufklarung. Dito de outro modo,
Foucault deseja aproximar a atitude critica como traco caracteristico da modernidade que se
traduz como “ndo-serviddo voluntaria” daquilo que Kant chamou de Aufklarung. Como é
sabido, a Aufklarung se define em relacdo ao estado de minoridade, entendido como falta de
autonomia, e que tem como divisa 0 mote Sapere Aude (Ousa Saber) - coragem necessaria para
pensar por si mesmo, para conduzir-se a si proprio afastado da imposicdo de outrem. Logo, a
Aufklarung se define como a saida do individuo do estado de minoridade. Verifica-se a partir
disso que a atitude critica, tal como formulada por Foucault, e a Aufklarung kantiana
correspondem a um modo de ndo ser governado absolutamente, sem um questionamento prévio
ou reflexdo. De onde se extrai, por conseguinte, 0 ambito moral e politico em que estdo situadas
essas duas formulac@es. Comentando o gesto foucaultiano de se aproximar do pensamento de
Kant, Gros assinala que a Aufklarung kantiana, enquanto saida do estado de minoridade:
“manifesta bem essa atitude critica, pois se trata mesmo de inverter o imperativo de uma
autoridade exterior e de pensar por si mesmo”, e assim, de acordo com o comentador, a
aproximacao entre a atitude critica e a Aufklarung se estabelece na medida em que ambas

implicam em um comportamento que procura “recusar obedecer a verdade, enquanto ela seria

363 FOUCAULT, M. 2015, p. 41.
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pensada, imposta por outrem, e recusar se submeter a priori aos sistemas que nos fariam

obedecer ao modo de discurso de verdade3%*.

Interessa a Foucault, a partir dessa constatacdo que o aproxima de Kant, compreender
como o alemao vai definir a critica em relagdo a Aufklarung, mesmo ndo sendo sua pretensao
retomar o projeto critico kantiano em sua complexidade e rigor filosofico.®® Ou seja, “em
relacio a Aufklarung, como se poderia situar a critica propriamente dita?.”*%® Entende-se com
isso que Foucault quer fixar o que Kant entende por critica tendo em mente que ele coloca do
lado da Aufklarung todo o movimento critico que precedeu a formulagdo da Critica como
critica do conhecimento. Portanto, qual o lugar da critica, como situa-la em meio a Aufklarung?
O interesse de Foucault acerca dessa questdo é fulcral, pois isso ird permitir a ele ndo apenas
distinguir no pensamento de Kant Critica e Aufklarung, como também distinguir o seu proprio
entendimento de critica em relacdo a definicdo kantiana e marcar sua proximidade com o tema
da Aufklarung. Com efeito, seguindo as consideracgdes de Gros, podemos entender que Foucault
ancora-se na leitura que faz de Kant para firmar a possibilidade de erigir sua propria filosofia.
Conforme o comentador, a leitura foucaultiana do texto de Kant “nd3o se encontra tomada no
meio de outros estudos de filosofia”, e sim, consiste em um modo “para Foucault de se

interrogar sobre o que ele faz ¢ de definir sua singularidade no campo filosofico”’.

Na leitura de Foucault “a critica sera aos olhos de Kant o que vai dizer ao saber: “tu
sabes bem até onde podes saber? Raciocina tanto quanto queiras, mas sabes bem até onde podes
raciocinar sem perigo?”.3%® A critica kantiana serd aquilo que interpelard os limites do
conhecimento até o ponto em que desconfiar dele implica em uma atitude perigosa que
pressupde coragem e liberdade. No lugar de simplesmente responder a um imperativo externo
que designe “Obedeca” com a mais irrefletida obediéncia, € necessario recorrer a propria
consciéncia para formular uma ideia justa que sirva como principio de autonomia que tornara
desnecessario escutar a autoridade do comando externo, “ou antes, o obedeca estara fundado

sobre a autonomia ela mesma”.%%°

364 GROS, F. 2006, p. 162.
365 Nesse ponto Foucault justifica a recusa a tal empreitada dizendo: “eu ndo me permitiria diante de um
auditdrio como esse, ndo sedo eu mesmo filésofo, sendo mal um critico”. (FOUCAULT, 2015, p.41).
366 FOUCAULT, M. 2015, p. 41 (grifo do autor).
367 GROS, F. 2006, p. 160.
368 FOUCAULT, M. 2015, p.42.
369 Ipid. (grifo do autor).
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Evidencia-se desse modo a distin¢do que se estabelece entre Critica e Aufklarung. A
“coragem de saber” presente na Aufklarung e exigida por ela tem por funcdo reconhecer os
limites do conhecimento e assegurar a autonomia do sujeito que passa a agir ciente da agdo que
efetua a tal ponto que a obediéncia esta fundada na autonomia, ndo havendo qualquer oposicdo
entre elas na perspectiva kantiana. Decorre disso que o grande feito de Kant, conforme
Foucault, foi ter fixado a critica na tarefa de “desassujeitamento em relagdo ao jogo da politica
do poder e da verdade, como tarefa primordial, como prolegdmeno a toda Aufklarung presente
e futura, de conhecer o conhecimento”.3’° Portanto, a critica, tal como Kant a define, é o
procedimento de interpelacdo do conhecimento que permite o desbloqueio da Aufklarung. No
entanto, essa formulacdo traz consigo a marca de um pensamento que ndo leva seus
pressupostos as ultimas consequéncias. Ora, a atitude critica esta fundada na desobediéncia, no
enfrentamento e na revolta ndo podendo se conciliar com nenhum principio racional que
fundamente uma atitude de obedecer. Ela se caracteriza por uma inquietude inescapavel
impossibilitando-a de se fixar a qualquer lei universal ou prescricdo. Entrevé-se ai a
exterioridade do pensamento foucaultiano em relacdo as formulagcbes filosoficas de Kant.
Corrobora essa opinido Michel Senellart, cuja leitura aponta para esse recuo de Kant em relagéo
aos desdobramentos dos aspectos politicos que poderiam ser desdobrados de seu pensamento.

Ele assevera:

“Kant ndo levou as ultimas consequéncias a sua propria méxima critica
(‘Tenha a coragem de pensar por si mesmo’). Ao deslocar a critica para o plano
das condi¢Bes do saber, ele neutralizou os seus efeitos politicos. Ao invés de

opor a autonomia a obediéncia ao soberano (...) Kant fundou esta obediéncia

na propria autonomia’"*,

Como podemos observar, se a critica Kantiana ela mesma ndo comporta a definicdo de
atitude critica é ela, no entanto, que possibilita a Aufklarung na medida em que corresponde ao
guestionamento daquilo que se coloca como verdade. Em suma, a atitude critica pressupde a
interpelacdo ao saber instituido, pois corresponde ao desassujeitamento em relacdo a uma
verdade posta que traz efeitos de poder que sustentam as praticas de governo sobre 0s

individuos. Acerca disso Frédéeric Gros comenta que:

“Se Kant se inscreve com a Aufklarung em uma tradi¢do de atitude critica, €

na condig¢do de reduzir a postura de ‘ndo-governamentalidade’ (na recusa em

370 Ipid.
371 Ipid.
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obedecer) sobre a exigéncia transcendental. De tal modo que a questdo ‘como
ndo ser governado desse modo’ se encontra totalmente colocada a luz da

interrogagdo: ‘o que eu posso conhecer?’ .37

Insurgir-se contra as investidas do poder implica em uma reflexdo sobre os modos de
governo praticados. Isso é possivel pela abertura proporcionada pela critica, que permite a
entrada no problema da Aufklarung. A tradicdo critica kantiana inaugura a suspeita em relacéo
ao excesso de racionalizagdo, mas ndo radicaliza o uso politico que ela carrega. Foucault, no
entanto, reconhece que é a abertura provocada pela critica que assegura a possibilidade da
Aufklarung. Entendemos, a partir disso, que Foucault reivindica uma concepc¢do de critica que
se diz por meio de Kant, mas que de fato ndo coincide com o modelo da critica e que de certo

modo vai em outra dire¢do, pois como podemos apreender do comentério de Senellart:

“A referéncia ao modelo kantiano ndo constitui, para Foucault, um retorno a
Kant, mas um esforco para desvencilhar a atitude critica dos limites nos quais,

desde o proprio Kant, a questdo critica a havia encerrado. Esta, com efeito,

assinala para ele um conjunto em relacédo a analise da Aufkleirung”.373

Né&o concerne a Foucault discutir o mérito da questdo no interior do pensamento de Kant
ou realizar uma andlise esmiucada acerca das distingdes marcadas por Kant entre Critica e
Aufklarung. O intuito do autor é tdo-somente assinalar os desdobramentos oriundos do gesto
kantiano de distinguir os dois termos. Para Foucault, no decorrer da historia da filosofia a partir
do seculo XIX, e principalmente no século XX, efetiva-se um apoio maior ao projeto elaborado
por Kant a partir de sua definicdo de Critica em detrimento da sustentacdo da atitude critica que
desenha os contornos da empreitada da Aufklarung. Centrou-se na Critica kantiana, procurando
desenvolvé-la, enquanto a Aufklarung foi completamente eclipsada; primeiramente pelo
proprio Kant que inaugura a tradi¢do da Critica restringindo, contudo, o seu alcance ao campo

epistemolodgico, o que é seguido por seus leitores.

Decorre disso a afirmacéo de que filosofos contemporaneos como Habermas e Rawls se
situam também na tradi¢do critica inaugurada por Kant, mas assumido uma postura muito
diferente em relacdo a Foucault, pois pressupdem a fundacdo de valores universais que seriam
referendados nas instituicGes democraticas e na constituicdo do Estado, no ambito publico.

Foucault ndo compartilha dos pressupostos destes autores e por isso toma de empréstimo, de

372 GROS, F. 2006, p. 162.
373 SENELLART, 1995, p. 5.
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maneira muito propria, os escritos de Kant. Conforme Deleuze, existe uma aproximagéo de
Foucault com a filosofia de Kant, mas que é marcada por uma distin¢do que ndo pode ser jamais
desconsiderada:

“Nao ¢ uma histdria das mentalidades, nem dos comportamentos. Falar e ver,
ou melhor, os enunciados e as visibilidades, sdo elementos puros, condicfes a
priori sob as quais todas as ideias se formulam num momento e 0s
comportamentos se manifestam. Essa busca das condi¢des constitui uma
espécie de neo-kantismo caracteristico de Foucault. Ha, entretanto, diferencas
essenciais em relacdo a Kant: as condicOes sdo as da experiéncia real, e ndo as
de toda experiéncia possivel [...]; elas estdo do lado do “objeto”, do lado da

formagdo historica, e ndo de um sujeito universal (o prdprio a priori é

histérico); ambas sdo formas de exterioridade™®7,

Como podemos observar a proximidade com Kant é permeada por distingfes a partir
dos desdobramentos da separagéo entre Critica e Aufklarung, pois o veio critico que Foucault
pretende explorar é aquele legado pela Aufklarung e ndo o da Critica ela mesma. Sendo assim,
o rastro que liga Foucault a Kant é aquele deixado pelos textos menores do autor alemao. Por
conseguinte, se Foucault se insere na tradi¢do critica e retoma os trabalhos de Kant ele o faz a
partir da definicdo de Aufklarung que ira auxiliar na definicdo do seu préprio projeto critico,
que serd distinto, portanto, das leituras realizadas pelos filésofos neokantianos, tais como
Habermas. Ademais, se Foucault se coloca a esteira de Kant, como um pensador critico, ndo
tem por escopo fazer uma critica epistemoldgica, interpelando o conhecimento em sua verdade
e falsidade, sobretudo porque o uso que Foucault faz da critica é distinto daquele colocado por
Kant. Como aponta Gros, Foucault ndo quer escrever a histéria da oposicdo entre uma
racionalidade dominante e uma razao libertadora, de maneira que seria apenas preciso depurar
o conhecimento, estabelecendo regras teoricas validas para se distinguir uma da outra, e sim,
concerne a ele, “descobrir os dispositivos de poder-saber a partir de uma postura de recusa em
ser governado”.3”® Estamos de acordo a posicdo que entende que Foucault recusa todo e

qualquer resquicio transcendental em sua abordagem®’®, bem como qualquer fundamento

374 DELEUZE, 1990, p. 69.

375 GROS, F. 2006, p. 163.

376 para uma perspectiva divergente conferir HAN, Béatrice. L’ontologie manquée de Michel Foucault. Entre
I’historique et le transcendentantal. Editions Jérome Millon, 1998.
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normativo®’’. A critica foucaultiana se movimenta por entre o dinamismo das relaces de poder,
prescindido de uma ancoragem nos recursos da razdo, que em Ultima instancia, apenas podem
ser supostos e que pressupdem a existéncia de algo em si mesmo positivo, cabendo a ela

descobrir.

De modo a situar empiricamente isso que Foucault chama de “apoio histérico” que foi
fornecido a critica kantiana em detrimento da coragem da Aufklarung ele aponta trés aspectos:
a ciéncia positiva, o desenvolvimento estatal e a ciéncia de Estado.

O primeiro aspecto liga 0 modo de conducdo das ciéncias ao reforgo e sustentacdo da
Critica kantiana. Isso porque a ciéncia positiva se desenvolve fundamentalmente com referéncia
a ela mesma; ela mesma oferece a verdade pela qual os saberes serdo classificados em
verdadeiros ou falsos, em cientificos ou ndo cientificos. Portanto, uso de uma racionalidade
critica, tal como proposto por Kant, com vistas a auferir as condi¢fes de possibilidade do

conhecimento.

O segundo aspecto, faz notar Foucault, conecta o desenvolvimento dos Estados ao
projeto kantiano de critica na medida em que na Modernidade os Estados assumem a
prerrogativa de constituir sua autonomia e desenvolvimento a partir de uma razdo que é
autoreferenciada, pensada como uma “racionalidade profunda da Historia”, pois € extraida das

praticas de manutencdo do Estado com vistas a sua prépria sustentacao.

O terceiro aspecto apontado como ciéncia de Estado designa a conjuncdo entre o
positivismo cientifico e o desenvolvimento dos Estados. Foucault afirma que vai se dar entre
eles um emaranhado de relagdes mais profundas, na medida em que a ciéncia positiva assume
um protagonismo cada vez maior quanto ao desenvolvimento das forgas produtivas ao mesmo
tempo em que os poderes estatais vao se exercer paulatinamente por meio de um conjunto de

técnicas refinadas, cada vez mais racionalizadas.

Verifica-se, deste modo, 0s aspectos historicos que mostram a opcdo do Ocidente em
levar a cabo a critica do conhecimento, tal como empreendida por Kant em seu trabalho

filosofico que se presta a fazer um exame acerca das possibilidades do conhecimento e da razéo.

377 Para uma posigdo oposta ver a critica de Habermas sobre o cripto-normativismo de Foucault em: HABERMAS,
J. “Aporias de uma teoria do poder”. In: O Discurso filosofico da modernidade. Tradugdo de Luiz Sérgio Repa e
Rodnei Nascimento, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000.
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Isso leva Foucault a assinalar o fato conhecido de que no cerne do problema da critica kantiana
encontra-se o problema da racionalidade. Ainda que a resposta de Kant no periédico alemé&o
tenha objetivado situar o projeto critico, desenhar seus contornos em relagdo a Aufklarung, as
relagdes entre Aufklarung e Critica comportardo uma suspeita crescente e um questionamento
cada vez mais desconfiado em relagdo as racionalidades; “de quais excessos de poder, de qual
governamentalizacdo - ainda mais incontornavel ao justificar-se pela razdo- essa razéo ela
mesma, ndo ¢ historicamente responsavel?”.®’® Com esta questdo Foucault quer marcar a
preocupacdo do Ocidente que apesar da ancoragem na racionalidade passa a levantar uma
suspeita em relacdo a ela, devido aos seus efeitos de governamentalizacdo responsavel por
produzir excessos de poder na sociedade ocidental moderna.

Nos textos de 78 onde Foucault comenta a questdo da Aufklarung percebe-se uma
preocupacao do autor em demonstrar o carater heterogéneo acerca da entrada desse tema na
Europa moderna. Em razéo disso ele propde examinar as razdes historicas que contribuiram

para recepcdes distintas deste problema na Alemanha e na Franca.

Na introducdo ao livro de Canguilnem, o autor argumenta que a filosofia aleméa se
constitui como reflexdo historica e politica sobre a sociedade, tendo em vista o contexto e
desdobramentos da Reforma, bem como a experiéncia religiosa atrelada a economia e ao
Estado, reflexdo encontrada em toda filosofia alemé desde Hegel. Por sua vez, na Franca, a
questdo filosofica da Aufklarung se deu no campo da histéria das ciéncias, pois essa questéo foi
tomada pelos positivistas e ainda como saber e crenca, forma cientifica do conhecimento e
conteddos religiosos da representacdo, ou passagem do pré-cientifico ao cientifico, origem e
entrada da racionalidade. Ou seja, por mais de um século e meio a questdo da Aufklarung foi
tratada na Franca em termos absolutamente positivistas. Em sua analise, Foucault afirma que
esse modo de se referir ao problema da Aufklarung apenas muda, como ja fizemos referéncia,
por meio do contato tardio da Franca com a fenomenologia, precisamente a partir da filosofia

husserliana.

A partir disso, Foucault afirma que as obras de Canguilhem, Koyré e Bachelard tomaram
como referéncia ndo o conjunto genérico do positivismo, mas dominios “regionais” que
funcionavam como “focos de elaboracdo filoséfica” e, assim, desenvolveram em outra

perspectiva a questdo da Aufklarung. De acordo com Foucault, o trabalho desses filésofos na

378 FOUCAULT, M. 2015, p. 44.
148



Franca tem uma certa correspondéncia com trabalho realizado pela Escola de Frankfurt na
filosofia alemd. A critica da filosofia francesa nesse momento, partindo da recusa aos
pressupostos positivistas, se direciona a uma pretensa universalidade da razdo. Argumenta-se
que a razao pode ser validada por sua prépria soberania e por isso ndo se pode dissociar de sua
historia pensadores e coer¢des que a formulam. Desse modo, Foucault conclui que tanto na
Franca como na Alemanha o problema do excesso de razéo é colocado no centro da discussdo
filosofica, reativando a questdo da Aufklarung.

Na conferéncia de 78 a Sociedade Francesa Foucault vai ao encontro das conclusdes
proferidas na “Introdu¢@o”, mas o faz por meio de uma demonstracdo um pouco distinta,
desenvolvendo melhor os acontecimentos histéricos que ancoram a tese sobre a distingdo

quanto a recepc¢do da Aufklarung na filosofia francesa e alema.

Na ocasido da conferéncia, Foucault afirma ter ocorrido um bloqueio na Franga
assentado pelo lluminismo e a Revolugédo de 1789, o qual foi responsavel por impedir o debate
acerca da Aufklarung. Primeiramente, isso se explica pelo fato de que a Reforma teve uma
amplitude muito menor na Franca do que na Alemanha, resultando em que a nocgdo de
Aufklarung ndo assumiu uma significacdo larga no senso politico francés e tampouco se
constituiu como referéncia historica tal como na Alemanha. Ademais, o tratamento dispensado
a Aufklarung por parte dos franceses é outro fator que corrobora o argumento de Foucault.
Conforme o autor, fazia-se uma valorizacgéo politica dos filosofos do seculo XVI1II enquanto se
desqualificava o pensamento dos Iluministas, apresentando-os como um episddio menor na
historia da filosofia. Na Alemanha, contudo, aquilo que se entendia como Aufklarung era
considerado, positiva ou negativamente, como um episoédio importante, “um tipo de

manifesta¢io estrondosa da destinagiio profunda da razio humana”3’®.

A suspeita que se levanta contra a racionalidade como sendo responsavel pela producao
de excesso de poder explica-se na Alemanha mais pelo vinculo ja consolidado entre os saberes
cientificos as estruturas administrativas e estatais do que pelo aparecimento de um Estado
racionalizado, suspeita essa formulada principalmente pela esquerda alema. Foucault afirma
que a comecar pela esquerda hegeliana até a Escola de Frankfurt verifica-se na Alemanha uma
série de criticas ao positivismo, ao objetivismo, a racionalizacdo e a tecnicizacdo. Além disso,

critica-se as relacOes existentes entre o projeto da ciéncia e da técnica, em uma tentativa de

379 Ibid., p.45.
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desmistificar o suposto carater de ingenuidade da ciéncia. Intervém a denincia realizada por
Husserl sobre a crise da humanidade que reporta ao problema que se estabelece entre

conhecimento e técnica.

Percebe-se a importancia dessa problematica suscitada pela Aufklarung na filosofia
moderna pelo interesse manifestado por uma tradicdo critica que vai desde Mendelssohn e Kant
passando por Hegel, Nietzsche, Husserl até a Escola de Frankfurt. Ainda que a recepcéo na
Franca tenha assumido uma importancia menor do que na Alemanha a situagéo se altera a partir
da entrada da fenomenologia. A analise fenomenoldgica, na medida em que pergunta pelo
sentido, atesta a producao deste apenas pela coercao do significante. E, portanto, o problema de
que ndo ha sentido sendo pelos efeitos de coercdo proprio as estruturas que na Francga se chega
ao problema que envolve ratio e poder. A histéria das ciéncias na Franca passa pelo problema
do sentido colocado pela fenomenologia. Pergunta-se pela medida de racionalidade nas
organizagdes sociais e econdmicas e atesta-se a presenca de um excesso de poder, que se
mantém e se perpetua entre as “ideologias da violéncia” e “a verdadeira teoria cientifica da
sociedade, do proletariado e da historia”3®° fazendo com que a sociedade ocidental se encontre
diante de duas formas de poder que se assemelham uma a outra, a saber, o fascismo e o

stalinismo.

Diante disso podemos afirmar que a questdo critica acaba por colocar o problema da
relacdo entre racionalidade e poder, o que evidencia a questdo da Aufklarung. Na perspectiva
de Foucault, a questdo da Aufklarung é o problema do excesso de poder provocado pelo
desenvolvimento das técnicas politicas. No entanto, ndo cabe apenas fazer a critica dessa
racionalidade, e sim fazer a critica dos préprios modos de funcionamento das praticas politicas
e do exercicio de poder. Desse modo, a questdo da Aufklarung € reativada na seara da filosofia
contemporanea, assumindo uma centralidade insuperavel na medida em que diz respeito a

questdo das relagcdes de poder da nossa sociedade.

3.3. O excesso de poder e o papel da filosofia

De fato, o problema do excesso de poder é o problema movente da filosofia na

contemporaneidade de Foucault. Na conferéncia La philosophie analytique de la politique

380 bjd., p.47.
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proferida no Japdo em abril de 1978, Foucault evidencia o problema do excesso de poder como
um acontecimento na historia do Ocidente e que é denunciado a partir do questionamento
possibilitado pela critica do conhecimento que questiona os avancos da racionalizacao.

Em uma postura que parece imitar o gesto kantiano no opusculo de 1784 Foucault parte
de uma pergunta lancada em um jornal para formular suas reflexfes. Trata-se da seguinte
questéo publicada em uma edi¢do do Le Monde: “Por que tantas pessoas hoje colocam a questédo
do poder?”®!, Para o jornalista a posteridade ira se espantar com a obstinag&o do tratamento
dessa questdo no fim do século XX.

De antemdo, Foucault ird rechacar o pensamento de que a inquietacdo do século XX em
relacdo ao poder é exacerbada. Isso porque “se a questdo do poder se coloca, ndo é de modo
algum porque nos a tenhamos colocado. Ela nos foi colocada por nossa atualidade, € certo, mas
igualmente por nosso passado, um passado muito recente que apenas acaba de terminar” 2,
Desse modo, percebe-se que a questdo do poder se apresenta como um problema incontornavel
do século XX, a grande questdo que se colocou a geracdo pds-guerra pelo passado recente
enfrentado pelo Ocidente nessa ocasido, marcado pelo surgimento do fascismo e do stalinismo.
Essas formas viciadas de poder, ndo obstante a singularidade histérica em que foram
constituidas “apenas fizeram prolongar uma série de mecanismos que ja existiam nos sistemas
sociais e politicos do Ocidente”®, De fato, Foucault assinala que a organizacdo de grandes
partidos, o desenvolvimento de aparelhos policiais, técnicas de repressdo como 0s campos de
trabalho sdo dispositivos ja existentes nas sociedades ocidentais e que apenas foram
aproveitados e potencializados pelos regimes autoritarios. Assim, predomina a suspeita se essas
formas de poder ndo subsistiriam na sociedade como resposta as situagdes particulares ou ainda

estariam arraigadas na estrutura dos sistemas politicos, podendo ser reativadas.

Portanto, é em relacdo a experiéncia proporcionada por estas duas formas excessivas de
poder que Foucault e seus contemporaneos se veem obrigados a enfrentar com urgéncia a
questio do poder e, assim, tentar formular uma “economia das relagdes de poder3* para lidar

com as demandas contemporaneas de uma sociedade que se caracteriza por uma “inquietude

381 EQUCAULT, M. 2001b, p. 535.
382 [bjd.

383 [bjd,

384 Ibjd., p. 536.
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95385

surda e por “movimentos de revolta explicitos” que questionam a superproducao do

podern386

Tendo isso em mente, Foucault afirma em Qu’est-ce que la critique? a intencdo de
propor um caminho para “ver até onde pode multiplicar, umas em relagio as outras™®’ as
formas de analises da Aufklarung, “que é no fim das contas o problema da filosofia moderna’>®,
Portanto, o fato do excesso de poder na modernidade em suas formas mais exacerbadas obriga
a retomada do problema da Aufklarung. Na analise de Foucault, ndo existe filosofia possivel ao
largo dessa questdo, ela se torna no século XX o objeto que justifica todas as filosofias em curso

e vindouras.

Na conferéncia do Japdo, percebe-se que Foucault vai evidenciar a relagcdo entre um
excesso de poder e critica e vai designar a filosofia o papel de lidar com os efeitos de poder. De
fato, um dos papéis mais antigos do filosofo — do intelectual- foi o de colocar um limite a
superproducio do poder®®® todas as vezes em que ela estava em vias de se tornar uma ameaga,

de modo que ele aparece em variados contextos, desde a Antiguidade, como um anti-déspota.

Primeiramente, Foucault assinala a figura do filosofo anti-déspota atuando como
legislador, responsavel por definir as leis para o exercicio do poder na cidade e definir os limites
legais em que deveria se exercer o poder. Como exemplo encontra-se Solon, responsavel pela
formulacéo das leis gregas. Segundo, a figura do filésofo anti-déspota aparece tambem como
filosofo pedagogo no desempenho do papel de conselheiro do principe, ensinando a ele a
virtude, a sabedoria e a verdade que o torne apto a governar e 0 previna de abusar do poder.
Foucault d& como exemplo de filésofo pedagogo Platdo que vai ao encontro de Dionisio, 0
Tirano no intuito ensina-lo a bem governar. E terceiro, a figura do filosofo anti-déspota aparece

ainda na atitude cinica do riso face ao poder3®.

Em todos esses exemplos vé-se uma exterioridade do filosofo em relacdo ao poder. Para

Foucault, esse quadro ndo cessa de retornar, mantendo sempre uma oposi¢do entre o filésofo e

385 Ibid.

386 Ibid.

387 FOUCAULT, M. 2015, p.47.

388 Ibid.

389 Foucault vai novamente atribuir a filosofia o papel de vigiar os excessos de poder das praticas governamentais
na conferéncia de 1979 Omnes et singulati: vers une critique de la raison polique. (FOUCAULT, 2001f, p.953).
390 FOUCAULT, M. 2001, p.537.
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o principe, entre a reflexdo filosofica e o exercicio do poder. Nesse sentido, a aposta do autor é
a de que a filosofia ainda desempenha um papel de moderagdo em relagdo ao poder.

Foucault também extrai desse quadro o fato de que a Antiguidade grega, ndo obstante a
presenca de filésofos legisladores ou conselheiros na polis, nunca conheceu uma cidade
filosofica, como uma cidade platénica ou aristotélica. Logo, ndo houve no Ocidente uma
filosofia capaz de funcionar como uma préatica politica, uma pratica moral de toda sociedade.

Contudo, Foucault assinala que esse quadro comeca a mudar a partir do final do século
XVIII com a formagdo de regimes politicos que tém relagcBes ndo apenas ideoldgicas, como
também organizacionais com as filosofias. Assim, estabelecem-se relacGes entre o império
napolednico com o pensamento de Rousseau e com a filosofia do século XVIII; entre o Estado
prussiano e Hegel; entre o Estado hitleriano e Wagner e Nietzsche; entre o Estado soviético e

Marx. Foucault afirma;:

“O século XIX viu aparecer na Europa alguma coisa que jamais tinha até entdo
existido: Estados filoséficos, eu ia dizer Estados-filosofias, filosofias que séo
ao mesmo tempo Estados, e Estados que se pensam, se refletem, se organizam
e definem suas escolhas fundamentais a partir de preposicdes filoséficas, no

interior de sistemas filos6ficos, e como a verdade filos6fica da historia”32,

O autor faz notar entdo o paradoxo espantoso surgido dessa relacdo entre as funcées
politicas dos Estados e o pensamento politico-filosofico em que ndo obstante o carater critico
dessas filosofas em relacdo aos excessos do poder, elas desembocaram em Estados que
assumiram o uso da violéncia na forma de terror, na forma de burocracia, ou ainda, na forma
de terror burocratico. Desse modo, todas essas filosofias que desembocaram em regimes
marcados pelo excesso de poder séo filosofias da liberdade que se tornaram o contrario mesmo

da liberdade que pregavam, o que leva Foucault a declarar:

“Ha um cOomico amargo proprio a esses filosofos ocidentais modernos: eles
pensaram, eles pensaram a si mesmos, segundo uma relacdo de oposicao
essencial do poder ao seu exercicio ilimitado, mas o destino do pensamento
deles fez com que quanto mais 0s escutasse, mais o poder, mais as instituicdes
politicas se penetrassem de seus pensamentos, mais eles servissem a autorizar

formas excessivas de poder’3%2,

391 bjd., p.539.
392 [bjd.
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Assim, as filosofias modernas ao entrarem em contato com as instituicdes politicas
serviram como legitimacéo dos abusos de poder apesar da proposta de liberdade contida nessas
filosofias. 1sso foi o que ocorreu com Hegel no regime bismarckiano; com Nietzsche em relacéo
ao nazi-fascismo. Desse modo, 0 apoio aos excessos de poder é maior com a filosofia quando
comparado ao apoio dogmatico das religides. De acordo com Foucault, esse paradoxo € levado
ao extremo com o stalinismo por ter se configurado como um Estado que era a0 mesmo tempo
uma filosofia, sendo que esta filosofia era aquela que previa o fim do Estado e, no entanto, se
consolidou como um Estado absolutamente refratario a toda reflexdo, seja filoséfica ou de
qualquer tipo, ao levar ao extremo paradoxo em que: “o Estado filosofico se tornou literalmente

inconsciente sobre a forma do Estado puro”3%,

Verifica-se que a filosofia ndo conseguiu até a modernidade constituir formas politicas
em que funcionaria como arte de governar. Do estreitamento entre filosofia e poder desdobra-
se formas viciadas de poder. Esse diagnostico, lembra Foucault, € em relacdo a um quadro

muito proximo da contemporaneidade.

Notamos, entdo, que Foucault procura identificar de que modo as praticas de poder estéo
relacionadas ao avanco da racionalidade. Ressaltamos tambem que Foucault compreende esse
acontecimento na chave da governamentalizacdo, o que significa afirmar que a entrada a essa
problematica se da pela via aberta pela constatacdo do excesso de poder. Desse modo, 0
enfrentamento desse quadro deve se dar a partir da pergunta pela Aufklarung, ou ainda, a partir

da vontade decisoria de ndo ser governado que passa pela questdo kantiana.

A centralidade e a urgéncia colocadas pelo excesso de poder na atualidade levam
Foucault a formular um método que seja propicio a lidar com essa problematica e por isso o
autor retoma a questao da Aufklarung se inserindo numa perspectiva critica. A nosso interesse,
as consideracdes de carater metodoldgico que Foucault apresenta nas conferéncias aqui
analisadas nos servem para precisar o entendimento que o autor tem de critica, bem como
compreender em que se ancora suas abordagens e como efetivamente é possivel levar a cabo

seu projeto critico.

3.4 A prética historico - filoséfica como abordagem da Aufklarung

3% Ibid.
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Como visto, a Aufklarung coloca o problema do excesso de racionalizacéo das técnicas
e das praticas de poder no centro da Histéria da Filosofia desde Kant e é com este ponto
incontornavel que Foucault também se depara, que o torna fraterno a Escola de Frankfurt. No
entanto, para o autor assumir a centralidade deste problema implica em desenvolver uma pratica

historico-filos6fica que corresponde a uma analise empirica das relages de saber-poder.

Em primeiro lugar, fazer da Aufklarung a questéo central da filosofia implica se engajar
no que Foucault chama de uma pratica histérico-filosofica que se esquiva de uma filosofia da
historia e de uma histdria da filosofia. Contudo, isso ndo implica que essa préatica exclua outros
caminhos de abordagem do problema, como aqueles da Escola de Frankfurt. Além disso,
Foucault ndo quer tratar da relagdo entre ratio e poder nos moldes de um subjetivismo ou
objetivismo. Com efeito, a préatica histérico-filoséfica ndo se define como uma experiéncia
interior ou como estruturas fundamentais do conhecimento cientifico, tampouco se define como
um conjunto de conteudos histéricos acolhidos como fatos que sdo elaborados pelos
historiadores. Em que consiste, entdo, a préatica historico-filoséfica? Como resposta a essa

questdo Foucault afirma que se trata:

“De fazer sua prépria historia, de fabricar como por fic¢do a historia que seria
atravessada pela questdo das relagdes entre as estruturas de racionalidade que
articulam os discursos verdadeiros e 0s mecanismos de assujeitamento que sdo
ligados a eles, questdo como vé-se bem que desloca os objetos histdricos
habituas e familiares dos historiadores até o problema do sujeito e da

verdade” 3%

Ao assumir esse modo de levar a cabo suas pesquisas Foucault recusa o modelo de uma filosofia
da historia, que pretende dar conta de todo movimento da historia, bem como do método

tradicional da historia da filosofia que procura por um ordenamento e continuidade no

394 FOUCAULT, M. 2015, p. 48. Dizer que a pratica historico-filoséfica consiste em fabricar uma historia ficcional
é afirmar que Foucault identifica os acontecimentos historicos, produzindo uma histéria da razdo presente neles,
capaz de interferir na realidade do presente, ou seja, capaz de gerar efeitos na discursividade e na prépria
racionalidade nas quais estamos enredados. Este pressuposto investigativo se da de maneira radical por isso
Foucault pode falar em “ficgéo historica”, pois, 0 que ele produz, em ultima instancia, ndo tem preocupagdo com
a verdade, o que ndo significa que sejam falsos, o importante é que gere efeitos no presente da situacdo, nos
discursos que imperam. Foucault diz mais sobre o tema neste trecho da entrevista concedida em 1977: “Quanto ao
problema da ficcdo, ele € para mim um problema muito importante; eu me dou conta mesmo que jamais escrevi
nada sendo ficgdes. Eu ndo quero dizer com isso que estas estejam fora da verdade. Me parece que ha possibilidade
de fazer trabalhar a fic¢do na verdade, de induzir os efeitos da verdade com um discurso de ficcdo, e de fazé-lo de
tal modo que o discurso de verdade suscite, fabrique alguma coisa que ndo existe ainda, assim “ficcione”.
“Ficcione-se” a histéria a partir de uma realidade politica que a torne verdade, “ficcione-se” uma politica que nao
existe ainda a partir de uma verdade histérica”. (FOUCAULT, M. 2001d, p. 236)
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desenrolar da histéria das ideias. Assim, Foucault permanece em sua pretensdo de um exame
localizado das praticas de poder, sendo seus objetos bem circunscritos a um espago determinado
sem objetivar grandes formulagdes teoricas. Ele lida com o que é microfisico e avanca suas
analises somente na medida em que, genealogicamente, os acontecimentos histéricos o
permitem fazé-lo, ndo se tratando de ordena-los, e sim de mostrar o carater contingente desses
processos. Tendo isso em mente podemos compreender a predilecdo foucaultiana em escrever
historias- da loucura, das prisGes, da sexualidade. Interessante notar que Foucault recebe criticas
de filésofos que o consideram por demais historiador e pouco especulativo ao mesmo tempo
em que ¢ criticado por parte historiadores devido ao modo como lida com a Hist6ria®®®. Isto
apenas demonstra o carater indefinivel do pensamento foucaultiano que se quer livre de
qualquer rétulo ou enquadramento que o reduza e minimize seu poder de atua¢do nos jogos de
forcas das discursividades. E uma maneira de ndo ser capturado, de permanecer numa dimens3o

ingovernavel.

Vé-se, assim, que efetivar uma prética histérico-filosofica conduz a analise a um eixo
que se desloca para o problema do sujeito e da verdade, o que abre condi¢des para que a analise
filosofica se debruce sobre contetidos empiricos. E a partir dos contetidos histdricos disputados
pelo seu valor de verdade de discurso enunciado que ele problematiza a questdo do sujeito e do
poder, que sdo, portanto, relacionados uns aos outros. Desse modo, Foucault sugere
“dessubjetivar a questdo filoséfica recorrendo ao conteudo historico, libertar os conteudos

historicos pela interrogagio sobre os efeitos de poder”.3%

Em segundo lugar, ao colocar-se a Aufklarung como questdo central da filosofia
significa também que a pratica historico-filos6fica se encontra em uma relacéo privilegiada com
ela. A Aufklarung se coloca como uma época determinavel, ainda que fluida, mas passivel de
identificagdo como “momento de formacao da humanidade moderna”, em um sentido bastante
amplo tal como referido por Kant e Weber. Conforme Foucault, a Aufklarung ¢ “um periodo
sem datacio fixa, com multiplas entradas®’, tais como a formacdo do capitalismo, a

constituicdo do mundo burgués, o funcionamento dos sistemas estatais, a fundacdo da ciéncia

3%5 Esse tema é trabalhado por Paul Veyne em Foucault revoluciona a histéria, onde o autor faz uma analise
profunda do método foucaultiano que ele considera sobretudo historico e que se configura como uma referéncia
para os historiadores a partir de entdo. Para ele ndo existe contradicdo no modo como Foucault leva a cabo suas
pesquisas, ndo é justo acusa-lo de ser demasiado filésofo ou demasiado historiador, pois “A histdria é uma
genealogia nietzschiana. E por isso que a histéria, segundo Foucault, passa por ser filosofia”. (VEYNE, P. 2008, p.
273)

3% FOUCAULT, M.2015, p. 49.

397 Ibid.
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moderna com todos seus correlativos técnicos e também a organizac¢do de um vis-a-vis entre a
arte de ser governado e aquela de ndo ser tdo governado. Portanto, acontecimentos diversos
caracterizam de uma maneira, ainda que dispersa e flexivel o que chamamos de modernidade.
Assim, esse “privilégio” da pratica historico-filosdfica em relacdo a Aufkléarung se da pelo
aparecimento nesse periodo das relacdes entre poder, verdade e sujeito e também porque a partir
disso pode-se compor “uma matriz pelos recursos de toda uma série de outros dominios
possiveis”®%, de modo que: “ndo ¢é porque privilegia-se 0 século XVIII, porque interessa-se por
ele que se reencontra o problema da Aufklarung; eu diria que € porque quer-se
fundamentalmente colocar o problema ‘O que ¢ a Aufklarung ?’que se reencontra o esquema

historico de nossa modernidade”.3%

Sendo assim, o modo de investigacdo proposto por Foucault pretende analisar as
transformacdes colocadas pela questdo da Aufklarung e ver como pode se aplicar em qualquer
momento historico essa questdo responsavel por explicitar as relacfes de poder, da verdade e
do sujeito. Ou seja, para Foucault a Aufklarung que coloca em funcionamento isso a que
chamamos de modernidade nédo esta presa a uma delimitacdo histdrica, ela € aquilo que permite
instaurar uma pratica historico-filoséfica, o que significa poder procurar pelo modo como as
relacbes colocadas pela Aufklarung estdo presentes em diferentes configuracdes para alem da

modernidade.

Ora, tratar do problema da Aufklarung pode ser feito por caminhos distintos e aquele
erigido por Foucault se constitui como uma pratica historico-filoséfica. Senellart resume do
seguinte modo a pretensdo metodoldgica de Foucault desdobrada a partir da concepcao de

atitude critica:

“A atitude critica consiste, pois, em repensar a Aufklarung, ndo como a aurora
do reino luminoso da razdo, mas como esfor¢o permanente para interrogar as
racionalidades, tagarelas ou mudas, que nos conduzem. Consequentemente, ela
implica que se inverta o procedimento kantiano, passando de uma critica em
termos transcendentais a uma critica em termos de préaticas imanentes. Kant
perguntava quais eram as condi¢Bes formais de todo conhecimento possivel.
Doravante é preciso analisar os mecanismos que, numa sociedade, produzem

o saber real, com os efeitos de poder que dele resultam’4,

3% Ibid.
3% Ibid.
400 SENELLART, M. 1995, p. 6.
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Em face desse modo de proceder, Foucault propde uma prética histrico-filosofica para
lidar com o problema colocado pela Aufklarung, cuja entrada em vez de ser pelo problema do
conhecimento, tal como ¢ reiteradamente realizado, se daria pelo problema do poder “ela
avancaria ndo como uma investigacao da legitimidade, mas como alguma coisa que eu chamaria

uma prova de acontecimentalizagio (épreuve de événementialisation) .40

A prova de acontecimentalizacdo*?se define pela recusa em operar juizos que procuram
legitimar ou deslegitimar o poder. No encontro que tem com diversos historiadores da época
publicado nos Dits et écrits com o titulo de “Table ronde du 20 mai 1978, Foucault se detém
na explicacdo desse seu procedimento de analise. Na ocasido 0 autor assevera que
primeiramente entende por acontecimentalizagdo “uma ruptura de evidéncia”*%, ou seja, ao
invés de “se referir a uma constante historica ou a um trago antropolégico imediato, ou ainda a
uma evidéncia do mesmo modo a todos, trata-se de fazer surgir uma ‘singularidade’’*%*. Desse
modo, é possivel mostrar a contingéncia dos acontecimentos historicos no lugar de afirmar sua
necessidade. Assim, para Foucault, que os loucos em um determinado momento tenham sido
considerados como doentes mentais ndo é um fato absolutamente necessario, e sim ¢ efeito de
arranjos nas relacoes de poder que poderiam ser diferentes. Nesse sentido, o acontecimento
aparece ndo como um fato historico determinante, mas como “ruptura das evidéncias, essas
evidéncias sobre as quais se apoiam nosso saber, nossos consentimentos, nossas praticas”*.
Ademais, a acontecimentalizacdo se refere também ao procedimento de analise que permite
“recuperar as conexdes, 0s encontros, 0s apoios, os bloqueios, os jogos de forga, as estratégias,

etc., que, em um momento dado, formaram isso que em seguida vai funcionar como evidéncia,

401 FQUCAULT, M. 2015, p. 51.

402 Conforme Edgardo Castro, 0 conceito de acontecimentalizacdo (événementialisation) equivale ao de
acontecimento (événement), utilizado para caracterizar a analise arqueoldgica. A partir do fim da década de 70
designa a concepcdo geral da atividade filos6fica que consiste no diagnostico da atualidade. Acontecimentalizagdo
abrangeria, portanto, os acontecimentos ndo-discursivos. No momento arqueoldgico designa ruptura, novidade.
Na medida em que a pesquisa abrange os acontecimentos ndo-discursivos designa uma pratica historica. Assim,
encontra-se em La Volonté de Savoir uma primazia do acontecimento como regularidade. Isso é importante para
Foucault pensar ao mesmo tempo a transformacdo e a descontinuidade”, sem recair no transcendente nem no
estrutural. Para tanto ele recorre aos conceitos de “lutas”, “taticas”, “estratégias”. Com efeito, deriva a designagio
de acontecimento como relacéo de forgas, fortemente marcado pelo pensamento de Nietzsche, o que aproxima a
nogdo de acontecimento com a relacdo que mantém com a atualidade e o diagnostico do presente, pois a historia
efetiva (Nietzsche) pde as relagdes de forga (acontecimento) em sua singularidade, opondo-se & historia tradicional
que o dissolve no movimento teoldgico ou encadeamento natural. Advém dai o sentido empregado na Conferéncia
de 78 de acontecimento como prova de acontecimentalizagdo que corresponde a um método de trabalho historico
que se caracteriza por uma dupla funcéo: fazer aparecer a singularidade no lugar de uma constante histérica, carater
antropolégico ou evidéncias; encontrar as conexdes, 0s encontros, 0s apoios, 0s blogueios, os jogos de forga, as
estratégias do que tomamos por evidente.

403 FOUCAULT, M. 2001g, p. 842.

404 1bid.

405 1bid.
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universalidade necessidade™*%. Vé-se assim como a pratica histérico-filosofica pode ser, de
fato, empreendida nas anélises das relacdes de poder.

Gostariamos de aproximar esse aspecto procedimental descrito por Foucault das
consideracOes que ele efetua pouco tempo antes na conferéncia “La philosophie analytique de
la politique”, de modo a consolidarmos nossa posi¢do de que em 1978 Foucault concentra-se
na formulacdo de um projeto critico. Ora, diante da constatacdo de que prevalece um excesso
de poder nas préticas politicas da modernidade denunciada pela critica a racionalizagdo em sua
relagdo com o poder, Foucault declara ser possivel algumas atitudes.

Uma atitude possivel consiste em interrogar historicamente os lacos entre filosofia e
poder, se perguntando como essa relagdo pode se estabelecer justamente quando a filosofia se
apresentava como “moderacdo de poder”, responsavel, portanto, por impedir os excessos de
poder. Essa postura levanta a suspeita de que a filosofia, ao impedir os avancos do poder,
esconde a pretensdo de que ela mesma anseia assumir o lugar do poder. Outra atitude possivel
seria no lugar de se perguntar pela relacdo entre filosofia e poder, opor esses termos, afirmando
uma exterioridade da filosofia em relacdo ao poder. Nesta perspectiva, designa-se como
filosofia apenas as reflexdes concernentes a questdo da verdade e do ser. Impede-se a filosofia
de tentar embrenhar-se em dominios empiricos, tais como o do poder, pois isto significaria se
comprometer. Entre essas duas atitudes, Foucault vislumbra ainda uma outra. Esta consistiria
em tomar o poder em sua relacdo com a filosofia, ndo como fundacéo ou reconducéo do poder,
mas do lado do “contra-poder”, mas que ndo atuaria de maneira autoritaria, profética,
pedagdgica ou normativa. Colocando-se como contra-poder o papel da filosofia € o de analisar,
elucidar, tornar visivel e intensificar as lutas em torno do poder, “as estratégias dos adversarios
no interior das relac6es de poder, as taticas utilizadas, os focos de resisténcia, somente se, em
suma, a filosofia para de colocar a questdo do poder em termo de bem ou de mal, mas em termo
de existéncia™*?’. Trata-se de apreender o poder no exterior de um quadro moral e juridico e no
lugar de perguntar pela legitimidade ou ilegitimidade do poder perguntar em que consistem as

relacGes de poder.

Foucault se aproxima, portanto, dessa terceira atitude, pois, entende que “o papel da

filosofia ndo é o de descobrir o0 que esta escondido, mas de tornar visivel o que precisamente é

46 Ipid.
47 FOUCAULT, M. 2001b, p.540.
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visivel”*%, ou seja, 0 que esta de maneira tdo proxima a nds e que por isso mesmo ndo podemos
perceber. Com efeito, afirma o autor: “o papel da ciéncia ¢ o de fazer conhecer aquilo que nés
ndo vemos, o papel da filosofia é o de fazer ver aquilo que nos vemos”*%. Vemos, portanto,
que a atitude possivel no que tange a questdo da Aufklarung de examinar os excessos de poder
passa também por um problema de método: diante da constatacdo dos excessos de poder
Foucault assume uma postura de verificar aquilo que o produz. Empreende-se, assim, uma
prova de acontecimentalizacdo no intuito de levar a cabo uma pratica historico-filosofica que

realiza a critica das praticas de governo.

Com efeito, o deslocamento kantiano da Critica em relacdo a Aufklarung privilegiou o
problema que aparece na Critica kantiana que lida com os modos de conhecer. Por sua vez,
Foucault sugere que a questdo pode ser trabalhada a partir da problematica suscitada pelo poder
e com ele as relagcBes que envolve a verdade e o sujeito. Desse modo, a pratica historico-
filosofica ndo se interessa por “saber 0 que € verdadeiro ou falso, fundado ou ndo fundado, real
ou ilusério, cientifico ou ideologico, legitimo ou abusivo”*?, nfo se trata de uma analise de
conteddo que seria verificada conforme a uma verdade exterior, 0 que interessa e,
primeiramente: “tomar 0S conjuntos de elementos onde pode-se identificar numa primeira
abordagem, portanto, de modo totalmente empirico e provisorio, as conexdes entre 0S

mecanismos de coer¢do e os contetidos de conhecimento”. !

Tomar a Aufklarung como problema central da filosofia requer a utilizacdo de um
método capaz de abordar as relagdes de poder. Relagbes estas que se encontram na
cotidianidade das praticas e que flexiona 0 modo de investigacdo para um procedimento
empirico, que se distancia do apelo transcendental colocado pela concepcao critica kantiana.
No entanto, ressalta-se que fazer a analise a partir das relacbes de poder ndo implica em
desconsiderar os contetidos de conhecimento, pelo contrario, estes integram a analise, mas
alocado na formulacdo saber/poder. O rearranjo no interior da critica provocado por Foucault
ndo implica em uma desconsideracao ou ruptura com o procedimento kantiano. Ao contrério,
consiste em reconhecer a abertura possibilitada pela questdo do conhecimento que se desdobra
na questdo do poder. Desse modo, a critica que Foucault pretende erigir ou que efetivamente

lanca méo em suas analises, aborda o conhecimento com vistas a localizar, no jogo de forcas

498 Ipid.,

499 1pid., p.541.

410 EQUCAULT, M. 2015, p. 51.
411 i,
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das préticas de saber-poder quais sdo os efeitos de verdade que ele produz e que por sua vez
reforcam as relacbes de poder. Decorre disso que uma pratica historico-filosoéfica, tal como

formulada por Foucault, coloca como escopo precisamente:

“Saber quais sdo os elos, quais sdo as conexdes que podem ser observadas entre
mecanismos de coer¢cdo e elementos de conhecimento, quais jogos de
reciprocidade e de apoio se desenvolvem uns com os outros, 0 que faz que tal
elemento de conhecimento possa tomar efeitos de poder afetados em um
sistema semelhante face a um elemento verdadeiro ou provavel ou incerto ou
falso, e 0 que faz com que tal procedimento de coer¢do adquira a forma e as

justificagdes proprias a um elemento racional, calculado, tecnicamente eficaz,

etc”*1?

Trata-se, como visto, de uma prova de acontecimentalizacdo e ndo uma inquiricao
sobre a legitimidade de contetidos empiricos. A pratica histérico-filosofica lida a um sé tempo
com os poderes na relagdo que mantém com os saberes e que se desdobram em efeitos de
verdade, bem como lida com a racionalidade suscitada para sustentacdo do poder, em
decorréncia dos efeitos de verdade. A isso Foucault designa como jogos de reciprocidade, 0s
quais podemos ver, promovem o intercambio entre ratio e poder que podem ser investigados

empiricamente nas praticas de governo.

Ora, pelo fato da acontecimentalizacdo situar-se em um primeiro nivel, anterior aquele
onde se reivindicam provas de legitimidade, é que Foucault pode fazer uso dos termos saber e
poder sem qualquer apelo transcendental, sem designa-los como entidades ou poténcias, e sim
enquanto capazes de desempenhar a fun¢do de uma “reducio sistematica de valor”*** no campo
mesmo onde sdo constituidos, capazes de engendrar uma neutralizacdo quanto aos efeitos de
legitimidade. Dito de outro modo, a analise encetada pela pratica historico-filosofica é
axiologicamente neutra, ndo tem por funcdo determinar a validade do saber ou do poder, pois
os toma de antemdo como positividades historicas, o que retira delas qualquer caracterizacdo
metafisica. Tem-se assim que Foucault ndo atribui a essas positividades qualquer contetddo que
ndo seja historicamente delimitado, pois o que vai definir esses termos é a relacdo reciproca que

estabelecem entre si que sustentam os efeitos de poder e os efeitos de verdade.

Tendo isso em mente, o termo saber “se refere a todos os procedimentos e a todos 0s

efeitos de conhecimento que sdo aceitdveis em um momento dado em um dominio definido”.

412 1.,
413 1pid., p. 52.
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Por sua vez, o termo poder recobre “uma série de mecanismos particulares, definiveis e
definidos, que parecem susceptiveis de induzir comportamento ou discursos”**4. Com essa
definicdo, Foucault é capaz de acentuar o carater empirico e o uso localizado que faz desses
termos. Com isso, vé-se como 0 autor pode passar ao largo de uma abordagem de legitimagéo,
de conhecimento ou poder. Ademais, Foucault ajunta que deve se tratar sempre do saber e do
poder com referéncia a um contetido determinado, “jamais deve-se considerar que exista um
saber ou um poder, pior ainda o saber ou 0 poder que seriam operantes sobre si mesmos. Saber,

poder, é apenas uma grade de analise”.**®

Foucault explicita, assim, de modo contundente seu método de abordagem que
desemboca em um tipo de analise que percebe a relagdo de reciprocidade inseparavel entre
saber e poder. Em outras palavras, 0 saber ndo se constitui fora de relacées de poder, do mesmo
modo ndo existe poder que ndo esteja ancorado sobre discursos. Por isso, ndo interessa a
Foucault investigar o saber ou o poder em seus proprios termos enquanto conhecimento ou
dominacéo, visto que estes apenas efetivamente atuam enquanto componentes de um amalgama
consistente que se apresenta como saber-poder. De fato, Foucault reitera que saber e poder ndo
sdo elementos exteriores um ao outro, pois o saber se sustenta por meio da producao de poder
de modo que o saber s6 pode se dar se “for conforme a um conjunto de regras e coacoes
caracteristicas (...), e se, de outra parte, ele ndo é dotado de efeitos de coercao ou simplesmente
de incitagdo proprios ao que ¢ validado como cientifico”. Por sua vez, e de modo inverso, o
poder ndo pode funcionar “se ele ndo se desenvolve segundo procedimentos, instrumentos,

modos, objetivos que possam ser validados nos sistemas mais ou menos coerentes de saber”. 1

Quanto ao seu método de analise Foucault remarca ainda que ndo se trata de operar
uma tarefa descritiva com relacdo ao binbmio saber-poder, no intuito de ver como “um
reprimiria o outro ou como o outro abusaria daquele”*!”, mas sim de identificar o nexo que liga
esses dois elementos e que permite apreender 0 que constitui a aceitabilidade de um sistema. O
que Foucault faz em seu trabalho é justamente esse movimento de identificar as relagcdes de
saber-poder nos sistemas que constituiram o que se chama de doenga mental, o sistema que

arregimenta a penalidade, a delinquéncia, a sexualidade.

44 1bid., p. 52.

415 bid. (grifo do autor).
416 jd., p. 52-53.

7 bid., p.53.
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Temos assim que Foucault aborda os problemas suscitados pela questdo da Aufklarung,
concernente a relagdo entre poder, verdade e sujeito por meio de uma pratica histdrico-filosofica
que se efetiva como acontecimentalizagdo. Dito de outro modo, a investigacdo foucaultiana
avanca por meio de uma abordagem que procura identificar os intricamentos e apoios
reciprocos entre os dispositivos de saber-poder que apoiam as relagdes de poder na atualidade.
Na medida em que explicita 0s contornos de seu pensamento torna-se mais compreensivel de
que maneira Foucault articula a tentativa de erigir um projeto critico. A partir da relagdo com a
filosofia kantiana, de onde reivindica uma heranga critica, o autor propde um modo de proceder
filosofico pensado a partir da ndo-aceitacao irrestrita das praticas de governo e da maneira como
se é conduzido, bem como propde uma filosofia que se constroi a partir do apoio oferecido pela
atitude critica que enfrenta a questdo da Aufklarung e do excesso de poder na modernidade, a
partir do processo de governamentalizacao intensificado no seculo XVIII.

Foucault reconhece que o carater “modesto” e “empirico” da tarefa da filosofia como
pratica historico-filosofica dé a ela um escopo bastante limitado e, por isso, € comparavel com
aquilo a que se propde a filosofia analitica anglo-americana em relacéo a linguagem. Ele explica
que a filosofia analitica ndo reflete sobre o “ser da linguagem” ou sobre as “estruturas profundas
da lingua”, e sim sobre o uso cotidiano da linguagem em diversos discursos. Com isso, “faz-se
uma analise critica do pensamento a partir da maneira com a qual se diz as coisas”**¢. Foucault
imagina 0 mesmo para uma filosofia que se deteria sobre as relagdes cotidianas de poder e assim

ele a descreve:

“Uma filosofia que tentaria mostrar de que se trata, quais séo as relaces de
poder, as formas, as apostas, os objetivos. Uma filosofia que se apoiaria, por
consequéncia, mais sobre as relagBes de poder que sobre os jogos de
linguagem, uma filosofia que se apoiaria mais sobre todas estas rela¢Ges que
atravessam o corpo social do que sobre os efeitos de linguagem que atravessam
e sustentam o pensamento. Poderiamos imaginar, deveriamos imaginar alguma

coisa como uma filosofia analitico-politica™**°.

E, portanto, tendo como referéncia o modo de analise da filosofia analitica que Foucault
propde uma analitica do poder que assume pretensdes criticas bastante localizadas, mas nao por
isso menos dotadas de efeito. Trata-se de uma abordagem que seja capaz de apreender as

relacbes de poder que se constituem na capilaridade das acfes humanas e que se deslogque para

418 FOUCAULT.2001b, p. 541.
419 Ibjd.
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uma anélise que toma os jogos de poder, tal como a filosofia analitica analisa os jogos de
linguagens. Logo, uma filosofia analitica, ndo da linguagem, mas da politica.

A aproximacdo com a filosofia analitica permite a Foucault trabalhar outra nogéo cara
a sua perspectiva de analise, a saber, a nogio de jogo*?°. Como vimos, Foucault propde fazer a
critica sob um aspecto limitado e empirico que se assemelha ao papel desempenhado pela
filosofia analitica e que permite a filosofia tratar das relagdes de poder como jogos de poder.
Isso implica em considerar que as relacdes de poder, tal como a linguagem, sdo constituidas
como jogos, de modo que Foucault propde: “sao os jogos de poder que se deveria estudar em
termos de tética e de estratégia, em termo de regra e de azar, em termo de aposta e de
objetivo”.*?! Para tanto, ele propde em vez de estudar “o grande jogo” do Estado com os
cidad&dos ou outros Estados, um outro mais limitado e simples, apartado do que se considera na
filosofia como um “grande problema”, a saber, jogos de poder em torno da medicina, da

loucura, dos corpos doentes, da penalidade e da prisdo.

O interesse por esses jogos de poder “singulares” se justifica pelo fato de que eles
designam “um conjunto de coisas que a0 mesmo tempo constituem a trama de nossa vida
cotidiana e a partir do qual os homens construiram seus discursos*??”. Aqui Foucault evidencia,
portanto, o carater localizado como constituidor de um jogo de poder que € singular, que se
constrai a partir da capilaridade das relacGes cotidianas e dos discursos em torno dessas relagdes

de poder.

A segunda razdo que justifica o interesse pelos jogos de poder se da porque € nesse
nivel, e ndo no estatal ou institucional, que incide a “inquietude” e o “interesse” das pessoas.
quando se trata de questdes “marginais”, tais como, saber como se vai morrer, qual o tratamento
num hospital, qual o tratamento se alguém se torna louco, ou se torna um infrator da lei.

Foucault afirma que na contemporaneidade esses temas marginais “ascenderam ao nivel do

420 Em se tratando da filosofia analitica a nogdo de jogo assume importancia fulcral pelo fato de que ela nfo assume
0 escopo de legitimar ou deslegitimar a linguagem. Parte-se do pressuposto de que ndo existe uma linguagem em
si mesma ruim ou em si mesma boa, o que existem sdo jogos de linguagem resultantes da pratica da prépria
linguagem. Com efeito a linguagem se joga. Portanto, uma analitica da linguagem né&o passa por uma verificagéo
em termos de legitimidade ou ilegitimidade, mas parte da pratica no uso da linguagem no intuito de verificar como
se formam as relag@es que instituem os jogos de linguagem.

421 FOUCAULT, M.2001b, p. 542.
422 Ipjd.
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discurso explicito” em que as pessoas falam dessas questdes e entram no “jogo o discurso e

tomam partido dele”.*?®

E importante notar que a atribuicdo de jogos a essas relacdes especificas de poder nada
tém a ver com inserir as relaces de poder em um acordo prévio, aonde regras determinadas
permitiriam prever o resultado do embate. Ao contrério, a formulacdo das relacdes de poder em
termos de jogos designa o carater mével inerente a essas relagdes, bem como o aspecto
localizado desses jogos que se constituem em meio a um campo de arranjos estratégicos
dispostos como ato-poder/resisténcia, ou na perspectiva da governamentalidade, como
conduta/contraconduta. Concordamos assim com a leitura de Celso Kraemer a qual expressa:
“o carater de jogo ndo significa tratar-se de algo artificial (...) designa ndo ser algo estatico ou
sempre exercido em uma mesma dire¢do, nem incorrer em locais estritamente pré-determinados
(sociais ou institucionais) ”#?*. Assim, a dimensdo de jogo aponta para o carater indeterminavel
das relacdes de poder que se constituem a partir de aspectos localizados. Com efeito, fazer a
critica passa por identificar esses enfrentamentos no solo em que se articulam, enquanto
estratégias imanentes e assinalar como se formulam as praticas de governo. Nesse sentido, de
acordo com Foucault, a postura dos sujeitos imbricados nos jogos de poder pode ser pensada

nos segu intes termos:

“Nao se trata agora essencialmente de tomar parte nesses jogos de poder de
maneira a fazer respeitar, 0 melhor possivel, sua prépria liberdade ou seus

proprios direitos (...) Nao se trata mais de afrontamentos no interior dos jogos,

mas de resisténcias ao jogo e de recusa do jogo ele mesmo™4?%,

Fazemos notar que essa postura frente aos jogos de poder ndo implica, no entanto, que
se deve procurar passar ao exterior dos jogos. Tal recusa deve ser entendida como o
estabelecimento de um outro jogo que escapa ao modo como o jogo funcionava*?®. Ou ainda,

como afirma Foucault: “impede-se 0 jogo de se jogar™*?'.

A andlise empirica das relagdes de poder permite apreender o aspecto “difuso” e

“descentrado”, que lhes ¢ proprio, o que marca uma grande distdncia com 0s movimentos

423 Ipid., p. 543.

424 KRAEMER, C. 2008, p.227.

425 FOUCAULT, M.2001b, p. 543.

426 Foucault exemplifica com o caso da prisdo. Houve enfrentamentos diversos de critica, de oposicédo por vezes
violentas no intuito de modificar o funcionamento da prisdo e o estatuto do prisioneiro. Contudo, agora se trata de
recusar o jogo ele mesmo, que implica na recusa em se jogar o jogo da penalidade, o jogo da justica, o jogo do
Estado com os cidaddos de direitos e deveres.

427 FOUCAULT, M. 2001b, p. 544.
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politicos ou revolucionarios tradicionais, pois, a critica ndo parte de uma grande reivindicacdo
global, mas de problemas locais e particulares e a partir disso percebe-se a difusdo do fendmeno
que acaba por agambarcar pessoas em diferentes situacoes.

Sendo assim, o papel de uma filosofia analitica do poder seria julgar a importancia dos
enfrentamentos presentes nos jogos de poder. Seria 0 de mostrar a especificidade e
multiplicidade das lutas que operam de forma distinta das lutas desempenhadas sob o signo da
revolugdo. Essas lutas “obscuras, mediocres, frequentemente pequenas”?® se livram da
totalidade pressuposta pela revolugéo, essas lutas visam a uma desestabilizacdo constante dos

mecanismos do poder.

3.5. Arqueologia, genealogia e as estratégias de saber-poder

Foucault reitera seu método afirmando que se trata de retomar o conjunto que “percorre
o ciclo da positividade partindo do fato da aceitacdo ate o sistema de aceitabilidade analisado a
partir do jogo saber-poder”*?°. Conforme o autor, o nivel de anélise onde se observa essa
positividade é aquele em que opera a arqueologia. Ao tomar a positividade como sendo
entrecortada por fatores externos aparecem as dificuldades de utilizacdo do método.
Historiadores e filésofos recusam uma pratica historico-filoséfica porque ndo tomam as
positividades como perpassadas por fatores que lhe sdo externos, fazendo com que elas se
encerrem numa concepcao essencializada. Dessa constatacdo, Foucault endereca uma critica ao
modo de procedimento dos historiadores que, por oposicao, nos permite melhor compreender

a abordagem do autor de uma prética historica-filosofica:

“Ha muito ja que os historiadores ndo gostam muito dos acontecimentos. E que
eles fazem da ‘desacontecimentalizacdo’ o principio de inteligibilidade
histérica. Eles fazem isso se referindo ao objeto de suas analises a um
mecanismo, ou a uma estrutura, que deve ser a mais unitéaria possivel, a mais
necessaria, a mais inevitavel possivel enfim a mais exterior a historia possivel.
Um mecanismo econdmico, uma estrutura antropoldgica, um processo
demografico, como ponto culminante da analise — eis, enfim, a histéria

desacontecimentalizada”*%°.

428 |pid., p. 547.
42 FQUCAULT, M. 2015, p.53.
430 EQUCAULT, M. 2001g. p. 844.
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Assim, no primeiro nivel em que opera a pratica historico-filosofica, isto é, na
arqueologia, ela atua de forma a “liberar as condigdes de aceitabilidade de um sistema e seguir
as linhas de ruptura que marcam sua emergéncia”.*3* Em suma, Foucault aponta para o carater
contingente dessas positividades no lugar de toma-las como sendo constituidas por esséncias,
bem como aponta a arqueologia como instrumento para perseguir as condi¢des de aceitabilidade
desse sistema, a fim de evidenciar a contingéncia que as perpassam. Assim: “A identificacao
da aceitabilidade de um sistema é indissociavel da identificagdo do que o tornava dificil de
aceitar: sua arbitrariedade em termos de conhecimento, sua violéncia em termos de poder,

enfim, sua energia”**?.

A segunda consequéncia da abordagem critica empregada por Foucault em suas analises
decorre do fato de que os conjuntos ndo podem ser tomados como elementos universais,
transcendentes e que apenas sofreriam modificacdes por meio de circunstancias historicas
particulares. Nao se trata também de desconsiderar o rastro historico que compdem esses
conjuntos, mas antes de tudo, trata-se de retomar na analise dessas positividades aquilo que
Foucault chama de singularidades puras. A respeito disso, Foucault fala da singularidade da
loucura no ocidente, da singularidade absoluta da sexualidade, singularidade do sistema

juridico-moral.

Comentando o método de Foucault, Paul VVeyne argumenta em torno desse aspecto que
atesta as singularidades histéricas em detrimento das continuidades e da naturalizacéo dos fatos
histdricos. Os arranjos historicos que constituem determinado acontecimento sdo de tal forma
variados que ndo ocorrem novamente, cada processo € Unico, pois sdo pautadas nas praticas e
acOes humanas, variaveis e contigentes. E assim o historiador explica a singularidade historica

com a qual trabalha Foucault ao lidar com as préaticas de poder:

“O objeto ndo é sendo o correlato da pratica; ndo existe, antes dela, um
governado eterno que se visaria mais ou menos bem e com relacdo ao qual se
modificaria a pontaria para melhorar o tiro. O principe que trata seu povo como
criancas nem sequer imagina que se poderia fazer diferentemente: faz o que
Ihe parece evidente, sendo as coisas 0 que sdo. O governado eterno néo vai
além do que o que se faz dele, ndo existe fora da préatica que se lhe aplica, sua

existéncia, se ha existéncia, ndo se traduz por nada de efetivo™*33,

431 FOUCAULT, M. 2015, p. 53.
432 Ipid.
433 Veyne, P. 2008, p. 250.
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Isso implica assumir os riscos que um tal modo de proceder suscita. A démarche
foucaultiana dispensa ancorar-se em um “recurso fundador” ou em uma “forma pura”, de modo
tal que se a pratica historico-filosofica ndo quer recair em uma filosofia da historia*** é

imprescindivel que se mantenha “no campo da imanéncia das singularidades puras”.*%®

A prética histdrico-filosofica utilizada por Foucault ndo trata os conjuntos como modos
sobre os quais deve-se afirmar legitimidade ou falsidade. Em vez disso, procura pelos nexos de
poder das positividades tomando-o0s como singularidades puras, remetendo-os a uma relacao de
causalidade*®. Esse principio de causalidade toma as singularidades puras como efeitos e por
isso é capaz de conservar a multiplicidade das relac@es e as diferencas presentes nas formas
distintas de encadeamentos que constituem os acontecimentos histéricos. Portanto, ndo se trata
de “reconduzir a uma causa um conjunto de fendmenos derivados, mas de colocar em
inteligibilidade uma positividade singular no que ela tem justamente de singular”.**’ Foucault
toma como exemplo analise efetuada em Surveiller et Punir que abordou o encarceramento
penal como um acontecimento ao invés de um fato institucional ou um efeito de ideologia, bem
como o processo de penalizacdo como tecnologias de poder, evitando toma-los como massivos,
decompondo-os de forma que aparecam as multiplicidades que os compdem, de modo que o
acontecimento em sua singularidade apareca como um “poliedro de inteligibilidade” 3. Sobre

isso Veyne também cometa:

“Explicar e explicitar a historia consiste, primeiramente, em vé-la em seu
conjunto, em correlacionar os pretensos objetos naturais as praticas datadas e
raras que os objetivizam, e em explicar essas praticas nao a partir de uma causa

Unica, mas a partir de todas as praticas vizinhas nas quais se ancoram. Esse

434 Foucault comenta esse ponto de vista em uma entrevista de 1977. Na ocasido o autor afirma que por néo ser
filésofo ou escritor suas pesquisas sao histéricas e politicas, mas sdo pertinentes a filosofia. Com efeito, ele prop&e
um deslocamento de uma filosofia da histéria tal como foi empreendida pelo marxismo e que se tornou 0 modo
privilegiado de anéalise do poder, mas que agora se tornou inutilizavel, haja vista as experiéncias do stalinismo.
Assim, ele prop6e ndo uma recusa total do marxismo, mas uma menor adesdo que recologue, segundo o autor “as
analises politicas que se pode fazer sobre a sociedade atual ndo tanto no quadro de uma teoria coerente, mas sobre
o fundo de uma histdria real. Eu creio que os grandes sistemas teéricos fracassaram em fazer a analise politica
atual que nos remeta agora a um outro tipo de empirismo, que ndo é talvez muito glorioso, o empirismo dos
historiadores”

435 FOUCAULT, M. 2015, p.54.

436 O modo como Foucault entende a causalidade ¢ distinto da tradicdo. O francés recusa fazer da analise das
positividades um procedimento explicativo, pois isso implicaria em submeté-la a trés condig¢des, as quais Foucault
quer se desvencilhar, a saber: 1) apenas se reconhece valor causal recorrendo a explicagdes que visam a um ltimo
estagio valorizado como profundo; 2) apenas se reconhece valor causal naquilo que obedece a uma piramidalizacao
que aponta para a causa, para origem unitaria; 3) apenas se reconhece valor causal naquilo que estabelece uma
certa inevitabilidade ou a0 menos o que aproxima da necessidade (FOUCAULT, 2015, p. 54-55).

437 FOUCAULT, M. 2015, p.55.

438 FOUCAULT, M. 2001g, p. 843.
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método pictdrico produz quadros estranhos, onde as relagfes substituem os

objetos™4%,

No intuito de dar conta dessa rede de causalidades que aparecem ao se analisar 0s
acontecimentos histéricos de modo a compreendé-las em sua pura singularidade Foucault
reivindica outro nivel de andlise em sua abordagem, a saber, a genealogia que na ocasido da

conferéncia a Sociedade Francesa € definida pelo autor da seguinte maneira:

“Digamos, grosso modo, por oposi¢do a uma génese que se orienta em direcéo
a unidade de uma causa principal carregada de uma descendéncia mdaltipla,
haveria ai uma genealogia, isto é, algo que tenta restituir as condicGes de
aparicdo de uma singularidade a partir de multiplos elementos determinantes,

e que aparece ndo como o produto, mas como o efeito”.*4

Vemos, assim, que a genealogia auxilia na abordagem foucaultiana que se atém a
dispersdo e a multiplicidade inerente a constituicdo de jogos de forca que perfazem os
acontecimentos. A genealogia permite tornar as singularidades puras inteligiveis sem, contudo,
reduzi-las a uma unidade ou um principio de fechamento. Na explicacdo de Foucault isso se da
porque a abordagem genealdgica ndo pode ser fechada, pois depende das relagcdes da interacéo
entre individuos ou grupos. Portanto, deslocamento de uma abordagem essencialista para uma
“rede de relagdes inteligiveis”.**! Ademais, a rede de relagdes que “explicam uma singularidade
como efeito” ndo devem ser tomadas como um plano Unico, pois elas estdo em constante
deslocamento uns em relacdo aos outros. Existe um emaranhado de relacbes em uma
“mobilidade perpétua”, ou ainda “um intrincamento entre o que reconduz 0 mesmo processo €
o que o transforma”**2. O que Foucault tem em mente ao propor a anélise desse conjunto de
interacdes sempre abertas e constantemente em transformacdo que aparecem nas singularidades

é “liberar toda uma forma de analises que se poderia dizer estratégicas”.*43

Ao se reportar a arqueologia, a estratégia e a genealogia ele ndo sugere que esses trés
niveis seriam sucessivos e que se desenvolveriam uns a partir dos outros. O que ele faz é
evidenciar que se trata de trés dimens6es simultaneas de uma pratica historico-filoséfica e que,

por isso, permitem ver quais sdo as condi¢@es que tornam aceitaveis uma singularidade, cuja

439 VEYNE, P. 2008, p. 280.
440 Ibjd. (grifo do autor).
441 Ibid., p.56.

442 1pid.

443 Ibid. (grifo do autor).
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inteligibilidade se estabelece pela identificagdo das interacbes e das estratégias as quais ela

comporta.

Sendo assim, apds demonstrar como se pode efetivamente se dar um caminho que
enfrente a questdo da Aufklarung Foucault reitera que se deve aborda-la como uma
acontecimentalizacdo das singularidades histdricas, isto €, o problema da Aufklarung deve ser
abordado de modo a tornar inteligivel a contingéncia das singularidades que aparecem como
acontecimentos. Nesses termos Foucault langa a questéo:

“Como a indissociabilidade do saber e do poder no jogo das interac6es e das
estratégias multiplas pode induzir a0 mesmo tempo singularidades que se
fixam a partir de suas condicdes de aceitabilidade e um campo de possiveis, de
aberturas, de indecisdes, de retornos e de deslocamentos eventuais que 0s

tornam frageis, que os tornam impermanentes, que fazem desses efeitos dos

. . . 444
acontecimentos, nada mais, nada menos que acontecimentos?”.

Colocar a questdo da Aufklarung a partir das relagdes de saber-poder pressupde
desvencilhar-se de qualquer apelo transcendente e aceitar a nudez das condigdes de imanéncia,
de modo a compreender 0s acontecimentos em sua absoluta imediaticidade sem procurar dar a
ele qualquer sentido ulterior. Com isso queremos assinalar que a critica formulada por Foucault
assume 0 escopo de tecer uma critica dos jogos de poder e da racionalidade politica, sem,
contudo, utilizar-se de um modelo universalizante. Disso decorre a importancia de uma pratica
historico-filoséfica que permitira uma analise empirica das conexdes e estratégias que ligam os
dispositivos de saber-poder. Acerca desse tema, Alexandre Alves argumenta que a abordagem
de Foucault em relacdo ao problema da Aufklarung se desdobra em uma concepcéo de filosofia
distinta daquela pensada por Kant. O comentario de Alves vai ao encontro daquilo que
afirmamos anteriormente acerca da distincdo quanto a formulacdo de um projeto critico nesses
dois autores, no fato de que a critica foucaultiana é reivindicada a partir de Kant, ao mesmo

tempo que se efetiva em uma outra perspectiva. Assim, afirma Alves:

“Esta critica ndo se realiza mais a partir da figura kantiana do “tribunal da
razdo”, responsavel por delimitar as fronteiras e estabelecer o critério que
separa 0 uso legitimo do uso ilegitimo da razdo. Mas a critica da razao,
genealogicamente reformulada, abre m&o de qualquer perspectiva
transcendental ou intencdo normativa, recusando-se a submeter o material

historico a l6gica abstrata do conceito. Na perspectiva genealdgica, é somente

444 FOUCAULT, M. 2015, p.57
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a partir da pesquisa historica — documental e empirica — que a critica imanente

da racionalidade podera se realizar, evitando o risco de cair na abstragdo”.

Também Deleuze comenta essa aproximacao da critica foucaultiana com a filosofia de
Kant. De acordo com o autor, Foucault “historiciza o transcendental”, no intuito de poder lidar
com que é empirico em detrimento do universal e do abstrato. Como vimos, a leitura de Deleuze
também salienta a afirmacdo foucaultiana sobre o recuo operado por Kant quanto ao uso que

faz da critica ao ndo questionar a autoridade da ciéncia.

Na perspectiva de Foucault, a critica kantiana parte do questionamento a autoridade da
metafisica que se afirmava como discurso de verdade até entdo. No entanto, Foucault aponta
que Kant ndo faz 0 mesmo em relacdo aos pressupostos da ciéncia, tdo dogmaticos quanto 0s
da metafisica. Em um comentdrio, Alves afirma que: “Kant troca um absoluto por outro,
substituindo o absoluto da metafisica pelo absoluto da ciéncia (...), a “vontade de verdade’ que
se encontra por tras do ideal cientifico permanece inquestionada”**°. Ancorados na afirmagéo
de Alves podemos afirmar que dar esse passo em relacdo a uma critica da ciéncia, atribuindo a
ela uma “vontade de verdade” implicaria em desancorar todo o principio transcendental que
sustenta a critica kantiana. Portanto, na leitura de Foucault, a filosofia de Kant apresenta
limitagcBes quanto ao seu escopo critico devido ao modo que se deu sua articulagdo com o0s
temas do conhecimento e da moral. Para o francés colocar a critica do lado da Aufklarung
consistiria em ndo apenas fazer a critica da ciéncia como também invalidar o projeto de um
“tribunal da razao”. Nosso autor avanca nessa questdo afirmando que as limitacfes colocadas
por Kant sdo retomadas pela genealogia de Nietzsche que foi quem levou a cabo uma critica
imanente da razdo, fazendo a critica da ciéncia, do Estado, da religido e de toda forma de sentido
e valor. Por conseguinte, a critica se dobra a uma perspectiva historica e empirica sendo
realizada numa pratica historico-filoséfica que prescinde do transcendental, suprimindo a
primazia do sujeito. Ainda no que concerne Ainda conforme Alves, tanto Deleuze quanto
Foucault consideram a genealogia de Nietzsche como o acabamento do projeto critico
inconcluso de Kant. No entanto, em Nietzsche a critica opera pela genealogia que dispensa o
crivo do sujeito transcendental sobre as praticas e experiéncias e passa a procurar pelas
experiéncias e conhecimento nas condi¢cGes imanentes proporcionadas pela contingéncia da

historia. Assim, a critica:

445 ALVES, A. 2007, p.35.
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“Em vez de ser uma justificagdo transcendental dos valores estabelecidos, ela se torna
demolicédo de idolos, desmistificacdo de ideais, pondo em questdo o préprio valor da
verdade a partir dos “efeitos de poder” de que os discursos de verdade sdo inseparaveis.
O objetivo de Foucault, portanto, é o de criticar as racionalizagbes politicas,

desmontando suas pretensdes através de uma complexa morfologia histdrica das

distintas formas da “vontade de verdade”.*46

A partir dessas consideragdes podemos afirmar que o encontro fecundo entre Foucault
e Kant acontece sobre o efeito do tema do governo e sobre 0 espectro das questfes concernentes
a governamentalidade elaboradas por Foucault em 1978. Isso, sem ddvidas, produz um efeito
muito particular quanto a leitura que Foucault realiza dos textos de Kant como mostra o fato de
que Foucault na conferéncia a Sociedade francesa retoma as questes explicitas em Securité,
Territoire e Population para formular a nogédo de atitude critica e a partir dai produzir sua
aproximacdo com o pensamento de Kant, procurando firmar um projeto critico-filoséfico
proprio e original que dé conta de pensar as imbricaces que envolvem a aproximagao sempre

problemética entre filosofia e poder.

Como demonstrado, a proposta de Foucault é mostrar que “se ¢ preciso colocar a questao
do conhecimento na sua relacdo com a dominagéo, seria de inicio e antes de tudo a partir de
uma certa vontade decisoria de ndo ser governado”**’. Portanto, a retomada da critica kantiana
realizada por Foucault modifica a Critica kantiana enfrentando de modo privilegiado a questao
Aufklarung. Com efeito, o tema do poder e seus desdobramentos ético-politicos assumem a
centralidade da reflexdo critica a partir do movimento promovido pela atitude critica que
implica em uma vontade tanto individual como coletiva de, em termos kantianos, sair da
minoridade. “Questao de atitude”, enfatiza Foucault. E entdo, na conferéncia “Qu ‘est-ce que la
critique?” finaliza sua fala de modo provocativo: “Vocés veem porque eu ndo pude dar, ousaria

dar um titulo a minha conferéncia que tivesse sido: ‘O que é a Aufklarung?>”*48,

Na perspectiva de Gros, para compreendermos a indecéncia nessa questao é preciso ter
em mente a argumentacao trabalhada por Foucault em todo o texto que mobiliza trés niveis
distintos: a atitude critica, a critica transcendental e a Aufklarung que seria a costura desses dois

niveis, de modo que a provocacdo inicial de Foucault permite a ele definir sua propria

445 pid., p.39.
447 EQUCAULT, M. 2015, p.58.
448 Ipid.
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concepcdo de critica. Desse modo, propor uma conferéncia cujo titulo fosse “O que ¢ a

Aufklarung consistiria em:

“Manifestar que a postura critica por exceléncia é a recusa a priori de obedecer
mais do que o questionamento transcendental. Se trataria, no fundo, de reler o
texto de Kant sobre os Iluministas, sob a luz das “contracondutas”, de
resisténcia mais do que das teorias de Habermas”. Isso quer dizer que o
programa da Aufklarung se realizaria mais em uma historia politica da verdade

(...) que em uma interrogacio transcendental”*°.

Contudo, mesmo sem nomear, é isso que, de fato, Foucault faz; ele realiza uma leitura
de Kant na questdo especifica sobre o lluminismo e o examina tendo como referéncia a nogdo
de contraconduta extraida dos estudos do poder pastoral, de modo que a leitura permanece em
um nivel empirico de analise, recusando a perspectiva transcendental utilizada pelos autores

neokantianos.

Com efeito, a Aufklarung se daria em uma politica da verdade em vez de ser uma
interrogacao transcendental. A recusa em dar a conferéncia um titulo que pergunta pela
Aufklarung tem a ver, portanto, com a tentativa de se colocar em uma posicéo de confronto com
a tradicdo critica. Foucault utiliza-se de uma estratégia de ndo relegar as pesquisas da tradi¢do
critica a uma posicao inferior, pelo contrario ele reconhece a importancia que elas tém, muito
embora reconheca também a necessidade de insistir na questdo do poder ao invés da questao
do conhecimento. Perguntar entdo pelo que é a Aufklarung seria indecente, pois colocaria
Foucault numa posicdo de recusa em relacéo as pesquisas de Kant e neokantianos pelo recuo
efetuados por eles da critica em relacdo a Aufklarung. A pergunta pela critica permite a Foucault
contornar essa posicdo de recusa, situar sua perspectiva da critica do lado da Aufklarung e se
inserir numa perspectiva critica que faz sua entrada pela abertura possibilitada pelo
guestionamento da limitacdo do nosso conhecimento, mas que se aporta na relacdo que envolve
0 poder, o sujeito e a verdade. A critica de Foucault ancorada em uma pratica histérico-
filosofica se formula, portanto, como uma critica genealdgica que persegue 0s acontecimentos
historicos, identificando os atravessamentos e as redes causais que 0s constituem, no intuito de

compreender aquilo que nos perpassa.

449 GROS, F. 2006, p. 163.
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Perguntar pelo que é a critica, por sua vez, é o que permite o deslocamento da questao
epistemoldgica até a atitude critica, modificando, portanto, o escopo filoséfico da critica que
ira servir como operadora do desassujeitamento no “jogo da politica da verdade”. Ademais,
poderia se tratar também de uma indecéncia a utilizacéo de textos menores, marginais de Kant,
para fazer o deslocamento em relacdo aquilo que o préprio alemédo propde nos canones das
Criticas. Poderiamos, entdo, afirmar que Foucault realiza uma proposta de aproximacao da
critica kantiana a ser pensada e efetivada como Aufklarung, na medida em que insiste na atitude
critica em sua relacdo com as praticas racionalizadas de poder como porta de entrada para
realizacdo da critica.

Com efeito, o projeto critico foucaultiano assinala definitivamente o uso da genealogia
na investigacdo das préaticas ndo-discursivas, manifestas nas formas de poder, enquanto
singularidades histdricas. Temos assim que em 1978 Foucault apresenta o problema da
governamentalidade no Ocidente e pouco tempo depois, nesse mesmo ano, ele explicita o
escopo critico de seu pensamento e confere a filosofia o papel de vigiar os abusos do poder.
Portanto, é a questdo do poder, imbricada na concepgdo de governo, que marca a entrada de
Foucault no @mbito da critica, uma critica da razéo politica que se efetiva genealogicamente

com vistas a identificar as singularidades historicas.
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CONSIDERACOES FINAIS

“A critica consiste em desentocar o pensamento e em ensaiar a
mudanca; mostrar que as coisas ndo sdo tao evidentes quanto se cré,
fazer de forma que isso que se aceita como vigente em si ndo o seja
mais em si. Fazer a critica € tornar dificeis os gestos faceis demais.
Nessas condicGes, a critica — e a critica radical- ¢ absolutamente

indispensavel para qualquer transformagao”.
Michel Foucault

Dits et écrits

No inicio do curso de 1978 Securité, Territoire, Population Foucault retoma o conceito
de biopolitica apresentado no ultimo capitulo de La Volonté de Savoir e trabalhado no curso de
1976 Il faut défendre la société a propdsito do estudo das tecnicas de governo que incidem
sobre a vida da populacéo, em seu aspecto biologico, cujo desenvolvimento extremado se deu
com o0 nazismo e o stalinismo. Ora, 0 biopoder é precisamente a manifestacdo de uma
racionalidade conjugada a uma forma de exercicio de poder. E esta racionalidade politica que
vai tomar o ser humano enguanto espécie, inserindo-o em um conjunto populacional sobre o
qual pode-se exercer formas de conduta e de governo tendo como referéncia os aspectos vitais
e 0s tracos bioldgicos que os relnem enquanto espécie, a saber, a reproducdo da vida,
crescimento, morte que permitem tracgar estratégias politicas como o controle de natalidade,

controle do crescimento vegetativo etc.

Pudemos constatar que nas aulas inicias do curso de 78 Foucault gira em torno da triade
seguranca — populacdo — governo e mostra como 0s modos do exercicio de poder deslocam-se
da soberania até as artes de governar e, desse modo, investem em outro eixo que passa ndo mais
pelo territério, mas pela populacdo que aparece como um sujeito politico totalmente novo e
estrangeiro ao pensamento juridico-politico. Nesse quadro, as artes de governo mobilizam uma
série de dispositivos que visam a garantia da seguranca, cujo efeito € o controle crescente sobre
a vida dos individuos-espécie. Portanto, o desenvolvimento de uma biopolitica acontece na
medida em que as técnicas de governo ultrapassam o modus operandi da soberania. Vé-se a
utilizacdo crescente dos dispositivos de seguranca que tém por base um saber estatistico e que

incidem sobre os fendmenos populacionais. A partir disso, abandona-se o modelo da familia
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como referéncia para um bom governo e centra-se na populagéo, de modo que ela se constitui

como instrumento e objeto das préticas governamentais surgidas no século XVIII.

O anuncio de um estudo concernente a biopolitica paulatinamente é deslocado, a partir
da problematizacdo dos dispositivos de seguranca surgidos na modernidade, para uma analise
das préticas politicas que passam a referir a uma nocao até entdo inédita no corpus foucaultiano,
que, como vimos, é a governamentalidade. E a questdo das praticas de governo que parece
modificar o percurso de Foucault até entdo centrado no exame especifico da biopolitica,
inserindo essa problematica em um quadro que abrange as praticas de governo que investem
sobre os individuos em sua singularidade e enquanto totalidade na ideia de populacéo.
Doravante, a biopolitica cede terreno para questdes, mesmo que pertinentes a ela, a partir da
perspectiva da governamentalidade. No entanto, as possibilidades abertas pelo tema do governo
em 1978 se configuram como o eixo central das analises de Foucault e que o leva a um caminho
distinto e afastado das questfes iniciais que o motivaram, fazendo com que o problema da
biopolitica seja cada vez menos referido nas pesquisas de Foucault e se afaste definitivamente

do horizonte investigativo do autor em seus ultimos trabalhos.

Como verificamos no primeiro capitulo, a nocéo de governo é tomada por Foucault no
sentido maltiplo empregado no século XVI em oposicdo a significacdo estreita do termo na
atualidade. Com efeito, esta compreenséo é importante para Foucault modificar o entendimento
que tem da nocdo de poder. Nas pesquisas foucaultianas no fim da década de 70, verifica-se 0
deslocamento de uma micropolitica das relacdes de poder normalizadas para uma analise das
técnicas em que 0s sujeitos governam uns aos outros, de modo que o poder é entendido como
relacbes estratégicas entre individuos para conducdo de condutas. Desse modo, a analise
foucaultiana busca apreender as relagcdes de poder enquanto praticas de governo, a partir da
constatacdo da ideia de que os individuos sdo governaveis. Logo, 0 que esta em jogo nas
relacbes de poder sdo as praticas de governo, ou seja, 0s modos de conduzir a conduta de

outrem.

A trilha aberta pela questdo do governo leva Foucault a se debrucar sobre a artes de
governar que aparecem no século XVI oriundas da crise estabelecida na pastoral cristd. O
caminho seguido por Foucault desemboca na razdo de Estado. Com isso nos encontramos no
terreno da governamentalidade, onde tecnologias de poder se encontram com racionalidades
especificas para se exercerem. Na razdo de Estado vimos uma racionalidade propriamente

politica que se opde ao discurso teoldgico-juridico da soberania e, posteriormente, vemos as
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praticas de governo se alicercarem em uma racionalidade cientifica de carater econémico,
formando a governamentalidade liberal, que apesar de todas as transformacgdes que provoca
mantém 0s mesmos propdsitos da pratica de governo pastoral concernente ao governo da

conduta dos outros, em todos 0s seus aspectos e cotidianamente.

Nesse sentido, poderiamos argumentar a favor de uma critica dos elementos cotidianos
em Foucault, daquilo que é tido como menor e por isso mesmo é desconsiderado. A isso se
refere a microfisica do poder em Foucault. Pudemos perceber, assim, que sem abandonar a
abordagem microfisica nosso autor é capaz de operar uma critica radical a um objeto dito mais
importante: o Estado. Precisamente Foucault trata de descontruir a ideia de lugar privilegiado
de analise, bem como coloca em xeque a existéncia cristalizada, forte e duradoura dessa
instituicdo de modo que ele a percebe como um efeito do processo de governamentalizagdo
implementado a partir do seculo XVI; um efeito das relagdes estratégicas de poder abarcadas
pela governamentalidade. O entendimento do poder como préaticas de governo € desse modo
radicalizado servindo, inclusive, para abordagem das praticas que compdem o Estado. Destarte,
a governamentalidade permite tratar o problema da conducéo dos individuos fora das dimensdes
cristalizadas da correspondéncia entre governo e Estado, este Gltimo é tomado pelo autor ndo
como uma unidade oriunda da multiplicidade das relagdes de poder, mas ele mesmo é
considerado como uma multiplicidade de forcas. Sendo assim, Foucault prescinde partir do
Estado considerando-o como o nucleo central do poder a partir do qual se pode deduzir o
controle exercido em nossa sociedade. O que ele faz é perscrutar o aparecimento das formas de
governo, que se desdobram em um Estado governamentalizado, no lugar de tentar compreender

as transformacBes como uma crescente estatizacdo da sociedade.

De modo geral, pudemos constatar que o problema do governo é o eixo central que
perpassa 0 tema da governamentalidade. A pratica de governo se estende desde a antiguidade a
partir do poder pastoral que procura conduzir as acdes dos individuos em todas as dimensoes e
aspectos. E interessante que Foucault se detenha de modo tdo detalhado nas descrices das
tecnologias que compdem o poder pastoral. A genealogia dessa préatica de governo é importante
para que o autor rastreie a historia da governamentalidade moderna. Muitos dos aspectos do
poder pastoral sdo reativados nas artes de governo racionalizadas que tomam forma a partir do
século XVI. Desse modo, como vimos, existem deslocamentos multiplos que fazem com que
as tecnologias de conducdo de conduta possam operar em outro arranjo governamental.

Observamos que Foucault ndo se refere a isso como um simples movimento de passagem de
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um poder pastoral religioso para um poder politico laicizado. Tais constata¢des sdo importantes
para afastar Foucault da alcunha de ser o pensador que ergue sua filosofia a partir do caos. Ora,
se por um lado Foucault ndo afirma a continuidade pura e simples das tecnologias pastorais ao
longo dos séculos até o ponto em que nos alcanca, o autor também ndo afirma as rupturas sem
que essas deixem rastros, que justamente sdo 0s tracos que permitem identificar a genealogia
das técnicas de governo. O paradoxo reside no fato de que um objeto de analise em um periodo
determinado ndo é o mesmo quando analisado séculos depois, 0 que ndo significa que ndo
podemos efetuar sua genealogia, fora de uma perspectiva de continuidade.

J& na razéo de Estado da-se a forja de uma racionalidade especificamente politica que
se articula a praticas politicas abarcadas no mercantilismo, tais como o dispositivo de policia e
o dispositivo diplomético-militar. O surgimento da razdo de Estado, como constatamos, esta
ligado a uma oposicdo ao poder de soberania, bem como aos pressupostos do pensamento de
Magquiavel. Por sua vez, a racionalidade politica liberal no século XVIII traz intensas
modificacdes das tecnologias de poder e se coloca como uma critica constante aos modos de
atuacdo da razdo de Estado. Trata-se de uma critica pautada em uma racionalidade econdmica
que efetua o aparecimento de uma governamentalidade nova. Na perspectiva genealogica tanto
a pastoral cristd, quanto a razdo de Estado, bem como a governamentalidade liberal possuem
um objetivo em comum: governar a conduta dos individuos, interferir sobre suas acdes e sobre
0s modos de conduzirem a si proprios. Essas artes de governo incorrem em um nivel ao mesmo
tempo individualizante, pois interferem sobre as questdes mais particulares dos sujeitos, e
totalizante, pois interferem sobre todos os aspectos da vida dos individuos. Com isso, Foucault
quer designar também o fato de que as praticas de conducdo de conduta séo capazes de governar
0 sujeito enquanto individuos e enquanto pertencentes a um conjunto maior, seja uma

comunidade ou, como se dard na modernidade, uma populacao.

Desse modo, uma sociedade governamentalizada obedece a uma funcdo de governo que
se desloca do poder pastoral, cujo objetivo era assegurar a salvacdo da alma dos individuos
(salut), até o objetivo de assegurar a salvacao do individuo em seus aspectos vitais (santé) fora
da transcendéncia, de modo que a prosperidade dos sujeitos governados possa ser garantida.
Essa tese de que a governamentalidade liberal é formada pelas tecnologias identificadas de
modo incipiente no poder pastoral é talvez aquela de mais dificil entendimento pelas nuances e
recalcitrancias que apresenta. Mas € isso que justifica a op¢do do autor em efetuar esse recuo
em sua analise da governamentalidade até o poder pastoral. VVale lembrar ainda, que os estudos

acerca das praticas cristds também serdo alvo do interesse foucaultiano em uma outra
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perspectiva na ocasido dos estudos acerca da confissdo e dos regimes de verdade que se ligam
a problemética dos cursos de 1980 Du gouvernment des vivants de 1981 Vérité et Subjectivité,
bem como aos dois ultimos volumes da Histoire de la Sexualité, onde Foucault recobre o tema

da governamentalidade em uma perspectiva ética.

Destacamos também que em nossa analise verificamos que a governamentalidade se
define como a apropriacdo de uma racionalidade pelas préticas de governo para definir as
estratégias de conducdo dos homens e legitimar os efeitos de saber e poder. Vimos que a critica
acompanha esse movimento, no sentido de possibilitar a resisténcia a efetivacao das tecnologias
de poder. Estabelece-se, assim, a relacdo entre critica e governamentalidade, relacdo esta
necessaria, posto que toda forma de poder se insere em jogos de forca aonde sdo produzidas
reacOes a atuacdo do poder ele mesmo. No curso de 78 essa relacdo é expressa enquanto
conduta/contraconduta, haja vista que toda forma de prética de governo que atua sobre a
conduta dos individuos deixa aberta a possibilidade de reacdo na forma de contraconduta. No
jogo das relacbes de poder que constituem a governamentalidade as resisténcias ao poder
aparecem como “catalisadores quimicos”**° das relacdes de poder, o que confere a elas um
contorno multiplo, especifico ao préprio campo aonde o poder se exerce. Configura-se no
campo das relacdes estratégicas aquilo que Foucault chama de luta. As lutas sdo empreendidas
de forma localizada em relagéo as praticas de governo que visam transformar os individuos em
sujeitos por meio de técnicas especificas de poder, de modo que aquilo que constitui o horizonte
das lutas na modernidade, como bem pudemos observar, é a recusa de determinado modo de
subjetivacdo e o controle impostos pelas praticas refletidas de governo que atam os individuos
a identidades pré-fixadas. A identidade se torna um problema contemporaneo de expressiva

importancia na luta politica.

Quando Foucault fala em governo é preciso sempre ter em mente que ele se refere a
condicdes especificas e materiais aonde se pode constatar que um individuo ou um grupo de
individuos dispostos em determinadas relacGes estratégicas exercem poder sobre a conduta dos
outros, sobre os modos com que os individuos se conduzem a si mesmo e se conduzem em
relacdo aos outros. Assim, as diferentes formas de governo rastreadas por Foucault em sua
genealogia da governamentalidade nos informam que vivemos hoje enredados em uma
complexa rede de poder aonde se articulam um poder de soberania, conjugado a um poder

disciplinar e um biopoder que mobiliza tecnologias de regulacédo sobre os individuos. Em todas

450 FOUCAULT, 2001e, 1050.
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essas tecnologias de poder verifica-se o intuito de fixar uma identidade que seja condizente ao
modo de exercicio que é praticado e para isso mobiliza tecnologias que sdo responsaveis por
forjar de modo artificial a subjetividade dos individuos. Temos assim a figura do sujeito
obediente as leis, do sujeito disciplinado e do sujeito normalizado. Nossa subjetivacdo é tdo
profundamente ancorada nesses processos que encontramos dificuldades em efetuar lutas
politicas que passem ao largo dessas identidades, que sejam de fato capazes de recusar os efeitos
de verdade e governo que eles produzem sobre nés mesmos. N&o obstante essas dificuldades é
a esse tipo de luta que Foucault identifica como sendo a de maior relevancia na atualidade,

capaz de lutar contra os incessantes efeitos de normatizacao e normalizacdo que nos assujeitam.

A leitura que fizemos foi no sentido de demonstrar em que termos se articula a critica
genealdgica de Foucault que em 1978 toma por objeto de analise as praticas de governo e erige
desse modo uma genealogia das artes de governar que coincide com uma genealogia do Estado.
Como pudemaos observar, a partir dos pressupostos metodologicos anunciados por Foucault em
varios de seus textos em 1978, a ideia de critica toma contornos maiores no espectro geral do
pensamento do autor. As pesquisas anteriores tal como em Histoire de la folie e Surveiller et
Punir sdo efetivamente criticas localizadas das microrrelaces de poder em um aspecto bastante
preciso dos jogos estratégicos*?, que evidenciam o discurso sobre a loucura e a préatica do poder
psiquiatrico e as transformacdes operadas nas tecnologias do poder que culminam na formagéo
do poder disciplinar. No entanto, ¢ a partir dos estudos das contracondutas que Foucault chega
a nocao de atitude critica, a qual dara sustentacdo ao autor para propor uma aproximagao com
Kant. Ora, como ressaltam Lorenzini e Davidson*°? a ideia de critica ndo parte do pensamento
de Kant, ela esta arraigada nas contracondutas pastorais. Kant apenas aparece em um segundo
momento, precisamente a partir da proximidade, na leitura que o proprio Foucault realiza da
atitude critica como interpelacdo dos efeitos de verdade que permite ao sujeito diminuir a
dependéncia quanto a governos externos, ampliando as possibilidades do governo de si mesmo
e que corresponderia a saida da minoridade descrita por Kant na definicdo do Esclarecimento.
Por meio desse gesto, Foucault reivindica uma heranca kantiana e procura definir o escopo de

sua filosofia. Nesses termos, Kant é identificado como o filésofo da critica e mais

451 4315p0hre isso Alexandre Alves afirma: “Desde a Histéria da Loucura, publicada em 1961, desponta na obra de
Foucault a intencdo de fazer uma critica imanente da racionalidade ocidental a partir das distintas figuras que simbolizam
os “outros” da razdo. Desta forma, loucura, doenga, morte, crime e sexualidade afiguram-se como “experiéncias limites”
a partir das quais a razdo ocidental constituiu negativamente sua identidade”. (ALVES, A. 2007, p.10)

452 | ORENZINI, D; DAVIDSON.I,A. 2015, p. 16.
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especificamente como o filésofo que abriu condi¢es para se pensar a autonomia do sujeito a
partir da reflexdo sobre a Aufklarung.

Diante disso, a atitude critica serd o suporte histdrico-filos6fico por meio do qual
Foucault desenvolve sua concepcdo de filosofia empreendendo uma tentativa de
conceitualizagdo do estudo das contracondutas no ambito do poder pastoral e das préaticas de
resisténcias. Gostariamos de assinalar simplesmente que a complexa e emblematica relacéo
entre Foucault e Kant em torno das reflexdes sobre a Aufklarung e da nocédo de atitude critica
se prolonga até os Ultimos estudos de Foucault em 1984, de modo que a formulagdo de um
projeto critico calcado na filosofia kantiana é inimeras vezes modificada. Na década de 80
assume proeminéncia no pensamento de Foucault o intuito de engendrar uma filosofia critica
como pratica histérico-filoséfica, cujo escopo seria o diagnostico do presente. Para o autor,
quando Kant pergunta pela Aufklarung pde em questdo o proprio presente: “qual a diferenga
introduz o hoje em relagdo ao ontem?”*3, Isso cria condicGes tanto para uma analitica da
verdade- énfase na razdo, quanto uma ontologia do presente- énfase no sujeito e na historia.
Foucault ira inserir sua pratica filosofica nesse segundo eixo, modificando o sistema tedrico da
Critica kantiana ao assimilar a interrogacao sobre a atualidade. Esse intuito serd empreendido
por Foucault até 1984 em uma tentativa de interrogar o que € a filosofia e qual o seu escopo.
Tem-se assim que Foucault concebe a atitude critica como prética filosofica. De todo modo,
permanece a ideia de que a atitude critica € aquilo que comportara a critica para além do juizo
dos limites dos modos de conhecer, atuando como pratica dispersa e empirica em ambitos

diversos.

Considerando a analise que efetuamos nesse trabalho é possivel afirmar que o método
genealogico elaborado por Foucault assume como escopo a realizagdo da critica. No entanto,
se distingue das pretensbes assumidas por Nietzsche quando se utiliza da genealogia que se
pretende firmar como uma critica axiologica, que rastreia a génese dos acontecimentos
histéricos com uma intencdo definida de apontar a formacdo dos valores nesses processos
escondidos pela pretensa naturalidade dos fatos, bem como propde e defende a necessidade de
superacdo dos mesmos naquilo que ele chamou de transvaloracdo dos valores. Em Foucault a
genealogia é desenvolvida nas pesquisas da década de 70 e aparece como um nivel de anélise
que possibilita a critica do excesso do poder e da racionalidade politica que aparecem como

singularidades puras, ndo havendo uma proposta normativa no sentido de organizar a luta

453 |bid., p.1383.
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politica e caracterizar a critica como critica dos aspectos negativos de determinado fendmenos
que devem ser substituidos. Do mesmo modo, a critica de Foucault se distingue também das
pretensBes assumidas pela critica kantiana, na medida em que esta centra-se nas condigdes de
possibilidade do conhecimento se efetivando, grosso modo, como um mecanismo de
julgamento da razdo. Como vimos, Foucault percebe nisso uma limitacdo da critica kantiana
que ndo ousou radicalizar seus proprios principios na direcdo de uma critica do poder. N&o
obstante, o papel de Kant é imprescindivel e fundante, pois é ele que traz a abertura necessaria
para se pensar a Aufklarung de modo que a critica do conhecimento se coloca como condicdo
necessaria para a critica das relacdes de poder, bem como é ela que traz a preocupacdo em

relacdo as questdes ético-politicas que se ligam a racionalidade humana.

Desse modo, como pudemos constatar, Foucault parece operar uma espécie de sintese
que toma elementos de Nietzsche e Kant. Talvez porque ao perceber o incremento das relagdes
governamentais no ponto de entrecruzamento em que se situa Kant e ao perceber que a nossa
“modernidade” apareca juntamente com as formulagdes kantianas € que Foucault se vé de certo
modo enredado nas configuracdes propostas pelo alemé&o. Com isso, € claro, ndo pretendemos
argumentar que Foucault tenha se sentido obrigado a solicitar a presenca de Kant, mas sim de
que ele se deu conta de que a pergunta lancada pelo aleméo € a mesma que interessa a nés hoje
e que diz respeito as relacbes entre a verdade, o sujeito e poder que estdo arregimentadas na
governamentalidade. Assim, podemos afirmar que Foucault radicaliza tanto os pressupostos de
Nietzsche e de Kant e consegue dar a genealogia um escopo critico sem replicar a perspectiva
axiologica nietzschiana, nem tampouco a énfase na questdo epistemologica de Kant. Como
vimos, a critica genealdgica de Foucault se coloca como a critica das relacdes de saber/poder
que explicita a multiplicidade dos aspectos causais que constituem 0s acontecimentos
historicos. Ela é possivel por meio de uma pratica historico-filoséfica. Podemos, portanto,
afirmar que a genealogia de Foucault é critica. E ainda, que a critica foucaultiana, por ser
genealdgica, pode-se afirmar na materialidade da historia e se esquivar de qualquer pretensao
normativa que tome como pressuposto 0s acontecimentos histéricos em objetos naturalizados
e que coloque, assim, a pretensdo de um lugar para onde devemos caminhar. A Unica prescri¢ao
que Foucault arrisca afirmar diz respeito a necessidade de enfrentar o problema do excesso de
poder e das racionalidades politicas, utilizando-se para isso de uma pratica histérico-filoséfica

de modo que a critica se coloca como tarefa e escopo da filosofia.

Assim, ha uma relacdo inextrincavel entre filosofia e 0 poder que consiste precisamente

no fato de que a primeira deve se formular como critica, podendo ser instrumento no
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enfrentamento as préticas de governo. A filosofia, entdo, se define como politica da verdade,
pois é nesse terreno das relagdes estratégicas que comportam o sujeito, a verdade e o poder que
a critica deve atuar. E preciso pensar de maneira outra, alterando as relacées de poder em que
nos encontramos. Para isso é necessaria a critica entendida como atitude critica aonde est&o
ancoradas as resisténcias. E preciso se recusar, incessantemente, a ser totalmente governado. A
filosofia, nesses termos, apenas adquire existéncia enquanto critica. Ela é o discurso de
enfrentamento no plano das relacBes estratégicas e enquanto critica a filosofia deve poder
identificar o conjunto de entrecruzamentos que pautam as relac6es de poder.

Por fim, apenas apontamos, como horizonte de pesquisas futuras, para o fato de que é
possivel compreender o aspecto instavel da governamentalidade porque as relacGes de poder
envolvem sujeitos livres. Essa nogdo, portanto, abarca “o conjunto de praticas pelas quais pode-
se constituir, definir, organizar, instrumentalizar as estratégias que os individuos, em sua
liberdade, podem ter uns em relagdo aos outros”***. Ao entender o exercicio do poder como
relagéo estratégica em que um individuo age e interfere na conduta do outro, exercendo sobre
ele um governo, ¢ imprescindivel que em ambos os lados dessa relagao haja liberdade, pois, “o
poder sé se exerce sobre ‘sujeitos livres’ e enquanto ‘livres’- entendemos por isso sujeitos
individuais ou coletivos que tém diante deles um campo de possibilidade onde varias condutas,
vérias reacdes e diversos modo de comportamento podem tomar lugar”*®°, Ocorre assim que ao
recusar pensar 0 poder como dominacéo e repressdo, onde aquele que sofre o poder nao teria
qualquer possibilidade de resisténcia, Foucault se desvencilha da dicotomia entre poder e
liberdade. A relacdo entre esses termos, para Foucault, ndo € de exclusdo, aparecendo mais
como um “agonismo” do que um “antagonismo”. Estabelece-se um jogo complexo em que a
liberdade vai ser condicdo de existéncia do poder, pois é preciso liberdade para que o poder se
exerca, ela é condicdo para que haja uma relacdo de governo e nédo violéncia estrita. O poder,
em vez de reprimir, estimula, ele mesmo, a criacdo da liberdade. Por isso, deve-se atentar para
o fato de que a liberdade “s6 podera se opor a um exercicio de poder que tende no fim das
contas a determina-la inteiramente”. **®Assim, as lutas em reagéo ao poder devem ser da ordem
de criar formas de subjetivacdo que escapem ao modo como o poder determina a liberdade dos
individuos. Para isso, se faz preciso uma provocacdo permanente das praticas de governo,

estimulando formas de vida livres. Entendemos que é nessa relacdo que se da o embate entre

454 EQUCAULT, M. 2001e, p. 1052.
455 Ibid., p. 1056.
456 |pid, p. 1057.
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poder e liberdade e onde Foucault situa a atitude critica. Assim, a atitude critica situada na
problematica da liberdade ganha contornos mais finos, o que abre um amplo campo de

investigacéo.

Seja como for, a atualidade de Foucault é inegavel. Na ordem da profusdo de
acontecimentos que se intercalam sucessivamente em nos acometer se torna urgente a
necessidade de um pensamento que nos ofereca condi¢fes de pensarmos por ndés mesmos de
modo a compreendermos a nossa situacdo. Na trilha de incertezas que se apresenta a nés hoje,
0 pensamento de Foucault ndo nos serve como baliza, ou fundamento, mas como instrumento
que nos oferece a possibilidade de identificarmos os ataques e empreendermos as lutas, me
refiro, tal como a Foucault, aquelas lutas menores, circunscritas, que se ligam diretamente a
nossa existéncia nas inumeras relacdes que mantemos com 0s outros, com 0s discursos e
praticas que nos governam. Assim, a critica se efetiva como instrumento de transformacao
ético-politica, ndo oferecendo nenhuma resposta, mas sendo condigdo indispensavel para

limitar os efeitos da governamentalidade e abrir caminho para uma maneira outra de pensar.
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