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RESUMO

A experiéncia juridica, tal como a Ciéncia do Direito, ndo é um elemento dado pela
natureza, mas culturalmente construido pelo homem. Como toda construcao cultural, é o
resultado de um complexo processo histérico; é o fruto das muitas tensoes politicas,
religiosas, econdémicas e sociais que tiveram lugar no curso da histéria. A compreensio do
movimento de edificagdo do Direito é de crucial importancia, afinal, ¢ no processo de
constru¢ao que se manifestam os valores fundantes daquilo que é construido. O presente
trabalho almeja compreender como a experiéncia juridica canonica foi conservada no
Direito Ocidental e, a despeito de ter sido negada durante a Modernidade, contribuiu para
a conformacao do préprio Estado Moderno. Partindo da ideza de Direito, isto é, do conceito
dialeticamente desenvolvido em sua inteligibilidade histérica, a investiga¢ao exigira, num
primeiro momento, esclarecer algumas nog¢oes elementares sobre o Direito Candnico, bem
como sobre a histéria de suas fontes. Depois, cuidaremos da Reforma Gregoriana,
movimento de fundamental importancia na consolidacao do poder papal e na estruturagao
hierarquica da Igreja Catdlica, que teve profundas repercussoes tanto na pluralidade juridica
do ordenamento medieval, quanto na constitui¢ao do Estado. Passaremos, entdo, ao exame
do novo espirito que brota na Modernidade, representando, no plano juridico, a afirmagao
da soberania estatal e a consequente negacao da validade do Direito da Igreja. Por fim,
trataremos da suprassungao — isto é, da conservagdo e elevagdo — da experiéncia juridica
canodnica no seio da experiéncia juridica ocidental, na medida em que a forga aglutinadora
representada pelo Papado — pés-Reforma Gregoriana —, constitutiva da esséncia do
catolicismo romano — da complexio oppositorum de que fala Schmitt —, foi o modelo necessario
para a afirmagao do paradigma moderno de Estado, também ele concebido como complexio
oppositornm, unidade politica representativa, capaz de abranger, no seu interior, as mais
distintas oposi¢coes. Nesse sentido, o Direito Canodnico ¢ elemento fundante da forma
politica do Estado Moderno e do Direito ocidental.

PALAVRAS-CHAVE: Direito Canodnico; Direito Moderno; experiéncia juridica; Estado;

dialética hegeliana.



ABSTRACT

Juridical experience, like the Science of Law, is not an element given by nature, but culturally
constructed by men. Like all cultural constructions, it is the result of a complex historical
process; it is the fruit of the many political, religious, economic and social tensions that
took place in history. To understand the movement of edification of Law is crucial, after
all, it is in the process of construction that the founding values of what is constructed are
manifested. This work aims to understand how Canon Law was conserved in Western Law
and, despite being denied during Modernity, contributed to the conformation of the
modern State itself. Starting from the idea of Law, that is, from the concept dialectically
developed in its historical intelligibility, the investigation will first require the clarification
of some elementary notions about Canon Law, as well as the history of its sources. Then
we will attend the Gregorian Reform, a movement of critical importance in the
consolidation of the pontifical power and in the hierarchical structure of the Catholic
Church, which had profound repercussions both on the plurality of the medieval legal order
and on the constitution of State. Finally, we will deal with the sublimation — that is, with
the preservation and elevation — of the canonical juridical experience within Western
juridical experience, insofar as the agglutinating force represented by the papacy — post
Gregorian Reform —, constitutive of the essence of Roman Catholicism — the complexio
oppositorum, that Schmitt talks about —, was the role model for the affirmation of the modern
State paradigm, which was also conceived as a complexio oppositorum, representative political
unity, capable of encompassing the most distinct internal oppositions. In this sense, Canon
Law is a founding element of the political form of the modern State and the Western law.

KEYWORDS: Canon Law; Modern Law; juridical experience; State; Hegelian dialectics.
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INTRODUCAO

A experiéncia juridica, tal como a Ciéncia do Direito, nao é um elemento dado
pela natureza, mas culturalmente construido pelo homem. Como toda construcio cultural,
¢ o resultado de um complexo processo histérico; é o fruto das muitas tensoes politicas,
religiosas, econdmicas e sociais que tiveram lugar no curso da histéria. Por essa razao, a
compreensao do processo de edificacio do Direito ¢ tio importante quanto o dominio da
técnica que permite a sua aplicagdo as prementes necessidades. Afinal, é no processo de

construcao que se manifestam os valores fundantes daquilo que é construido.

O jurista que nao compreende a histéria do Direito — e, por conseguinte, seus
valores fundamentais — é como o fariseu, que poe em pratica um certo conjunto de regras,
mas movido por uma fé morta. Glorifica a forma e oblitera o conteido. Ergue o saber,
ainda que esteticamente harmonico, sobre alicerces fracos, condenando-o a ruina. O
primado da técnica sobre a substancia — e o preterimento da Histéria e da Filosofia do
Direito — aprofundam o reducionismo dogmatico, produzindo juristas aptos a manejar um
conjunto normativo despido de alma, tornando presente a constatagao do apéstolo Paulo,
registrada na segunda epistola aos Corintios: a letra mata, mas o espirito vivifica. O
crescente desprezo pela Historia e pela Filosofia do Direito implica progressivo abandono
da razao pratica! e, consequentemente, da a¢ao ética na cultura juridica. Prevalece a razao
poiética, uma razao servil mediada pela técnica (zechné) e conduzida pelo produto, pelo
resultado?. Urge resgatar o Espirito, a fim de dar novo folego a uma cultura juridica

desfalecente.

O Direito Ocidental, concebido e gestado na Europa, € o fruto de trés grandes
matrizes: a Filosofia Grega, o Direito Romano e a Etica Crista — que se manifesta, também,
no ambito da experiéncia da consciéncia juridica. A partir desse ponto de vista, o

cristianismo ofereceu ao Ocidente duas contribuicoes extraordinarias: foi o fundamento

1 Cf SALGADO, Joaquim Catlos. O espirito do Ocidente, ou a razio como medida. Cadernos de Pds-
Gradnagao em Direito: estudos e documentos de trabalho, Sdo Paulo, n. 9, 54 f., 2012. Disponivel em:
<https://goo.gl/MvxXEp>. Ultimo acesso em: 19 jan. 2018, p. 39-49.

2 SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado ético e o Estado poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de
Minas Gerais, Belo Hotizonte, n. 2, 1998. Disponivel em: <http://bit.ly/2dcWI8U>. Ultimo acesso em: 19
jan. 2018.



ético quase exclusivo na conformacio do Direito; e foi o ber¢o de intimeros institutos

juridicos consagrados por meio do Direito Canodnico.

Objetivamos compreender como a experiéncia juridica’® canonica foi conservada
no Direito Ocidental e, a despeito de ter sido negada durante a Modernidade, contribuiu
para a conformagiao do Estado Moderno. A chave de leitura do movimento ¢é a dialética
hegeliana, concebida como o motor da histéria e como o meio habil a revelar a manifestagao

da razao no seu curso.

O trabalho sera desenvolvido sobre trés eixos, que acompanham o péndulo da
experiéncia juridica do Ocidente: a afirmagao do Direito Candnico como componente
fundante da experiéncia juridica ocidental, a sua zegagio na Modernidade e a sua suprassungao,
expressa na natureza do Estado Moderno. A indole da empreitada, naturalmente, exige uma

abordagem mais abrangente.

O século XX viu prevalecer um paradigma de conhecimento — de resto ainda
bastante atraente para parte significativa da zuselligentsia — marcado pela wicrorreflexao, é dizer,
por andlises setorizadas, menos ambiciosas e audazes, da realidade*. A consequéncia
mordaz, segundo nos parece, é a predilecao intelectual pelas explicagdes mais imediatas,
por vezes originando um determinismo causal singular. Preza-se, neste caso, por um
suposto rigor cientifico em detrimento da capacidade de articulagio dos saberes. Contra
esse modelo — que, conquanto dotado de seu valor, limita os horizontes de compreensao
do fenémeno humano — o trabalho que ora desenvolvemos assume, também, um carater
de apologia: propugnamos por um modo de pensar capaz de assimilar o movimento do

pensamento na sua totalidade.

Em nosso socorro, manifesta-se a Macrofilosofia, termo cunhado por Gongal
Mayos Solsona® para designar um modelo de reflexdo que sobreleva a interdisciplinarizacao
da especulacao filosoéfica, aproximando e flexibilizando as fronteiras dos diversos campos

do conhecimento, no que pode ser descrito como um saber holistico da humanidade.

3 A experiéncia, em Hegel, é uma experiéncia do Espirito no tempo. A proposito da ideia de experiéncia
jutidica, ¢f REALE, Miguel. O Direito Como Experiéncia: introdugio a epistemologia juridica. 2. ed. Sao Paulo:
Saraiva, 1992.

+ MAYOS, Gongal. Macrofilosofia de la Modernidad. Barcelona: dLibro, 2012, p. 13.

> (f o primeiro capitulo da ja citada Macrofilosofia de la modernidad, intitulado: “Para una macrofilosofia”.
MAYOS, Gongal. Macrofilosofia de la Modernidad, op. cit., p. 9-16.



As macrorreflexdes almejam compreender os conceitos tal como se manifestam
nas mentalidades e cosmovisoes que se instalam nas sociedades durante um significativo
periodo de tempo. As posturas wacro e microfilosdfica nao sao excludentes. Ha entre elas uma
agregacao ou superposicio evidente, de modo que o objetivo ora almejado pode ser
alcangado “integrando y sintetizando interdisciplinariamente los mas soélidos y recientes

descubrimientos de las diversas ciencias especializadas”®.

O resultado desse intrigante modo de pesquisa ¢ a ordenagdo da realidade
através de modelos que, embora acusados de menor “rigor cientifico”, fornecem
explicagoes globais para os problemas humanos. De nossa parte, a obje¢ao rigorista nao
procede. Embora, saliente-se mais uma vez, reconhecamos a relevancia da precisao técnica,

nao admitimos o sacrificio idélatra (do pensar) no altar do cientificismo.

Alias, as explicagdes parciais providas pelas ciéncias — porque limitadas pelos
respectivos objetos e métodos —, se tomadas isoladamente, nao nos parecem muito menos
ficticias do que aquelas fornecidas sem grande compromisso com o dado pela realidade. Nao
vislumbramos grande diferenca entre o bidlogo que toma o homem pelo corpo e a crianga

que toma seu universo pelo universo em si mesmo.

Com efeito, reputamos necessario o esfor¢o de se evitar as wefonimias causais; a
tendéncia de se tomar uma causa pelo todo e de se enaltecer um aspecto da realidade como
a realidade por inteira, fazendo de um recurso linguistico o suprassumo da verdade
cientifica. Por tudo, ambicionamos, de um lado, a precisao na operagao dos conceitos e, de
outro, a liberdade para transitar entre as fronteiras dos muitos saberes, na busca de uma
explicacao, ou melhor, de explicacSes tao holisticas quanto nossa limitada competéncia seja

capaz de fornecer.

Nesse sentido, buscamos compreender a realidade do Direito. Em termos
hegelianos, objetivamos conhecer o fenémeno juridico na sua inteligibilidade histérica,
como resultado de uma marcha processual que faz advir, dialeticamente, o conceito — o
efémero e sempre em movimento conceito. Inspiramo-nos na escola jusfiloséfica mineira,
liderada por Joaquim Carlos Salgado — eminente jurista que fez conhecer o problema da

consciéncia juridica a partir da perspectiva da processualidade histérica da zdeia de justica. Nosso

0 MAYOS, Gongal. Macrofilosofia de la modernidade, op. cit., p. 11-13.



empreendimento, contudo, ¢ modesto: qual o papel da experiéncia canonica na constitui¢ao

do Direito e do Estado? Assim sintetizamos a questao que nos move’.

No particular, o expediente metodolégico — wmacrofilosifico — se articula
confortavelmente a matriz hegeliana que orienta o trabalho. Nao poderia ser diferente,
afinal, ndo nos parece possivel circunscrever Hegel em uma reflexdo microfilosifica.
Hegelianamente a filosofia ¢, inexoravelmente, saber da totalidade. Mas, sendo este nosso

caminho, cumpre primeiro delinear algumas consideragdes sobre o pensamento do filésofo.

Georg Wilhelm Friedrich Hegel nasceu em Stuttgart, em 27 de agosto de 1770,
e faleceu em Berlim, em 14 de novembro de 1831, aos 61 (sessenta e um) anos de idade.
Dedicado aos estudos desde muito jovem, logo destacou-se no interesse pela cultura
classica — apresentada pelos mestres —, tradi¢ao filosofica que seu pensamento cuidara de
recolher e integrar num sistema especulativo de grande complexidade. Alids, é o que séi
ocorrer no realismo hegeliano, que jamais admite a elimina¢ao de qualquer experiéncia do

Espirito.

Dentre a sua vasta obra, alguns escritos gozam de grande destaque: Fenomenologia
do Espirito (1807), Ciéncia da 1.dgica (em trés volumes, 1812, 1813 e 1816), Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas (1817, reeditada em 1827 e 1830) e Linbas Fundamentais da Filosofia do Direito
(1820)8.

Na esteira de Giovanni Reale podemos reconduzir o pensamento hegeliano, a
despeito da sua grande complexidade, a trés grandes linhas fundamentais: a realidade ¢
Espirito; a vida do Espirito ¢ dialética; a natureza da dialética é especulativa®. Ousarfamos

acrescentar, ainda, a identidade do real e do racional. Assim reconhecemos Hegel:

Hay que reconocer

lo que conocernios.

7 Iniciamos a investiga¢do do tema ainda em sede de graduagio, na Universidade Federal de Vigosa. O
resultado dos primeiros passos da pesquisa foi a produc¢io de trabalho monografico, sob a orientac¢io do
Prof. Dr. Paulo César Pinto de Oliveira, apresentado para conclusdo do curso de Direito. Cf BACELAR,
Renan Victor Boy. O Direito Candnico como elemento suprassumido no Direito Ocidental. 2016. 58 f. Monografia
(Graduacio em Direito). Departamento de Direito, Universidade Federal de Vigosa, Vicosa. 26 nov. 2016.

8 Para uma breve cronologia dos fatos marcantes da vida de Hegel, Cf MAGEE, Glenn Alexander. The Hege/
Dictionary. New York: Continuum, 2010, p. 263-264.
2 ANTISERI, Dario; REALE, Giovanni. Histdria da Filosofia, vol. 5: Do Romantismo ao  Empiriocriticismo.
Trad. Ivo Storniolo. Sao Paulo: Paulus, 2005, p. 100.



Quien me conozea

aqui me reconocerd 1°

Para o proposito do nosso trabalho, cuidaremos de apontar — ainda que em
linhas gerais — alguns aspectos centrais da filosofia de Hegel, dentre os quais as linhas
fundamentais acima apontadas, na seguinte ordem: o idealismo absoluto; o Espirito; a
correspondéncia entre realidade e racionalidade; a Filosofia da Histériall e, por fim, a
dialética.

A empreitada filoséfica hegeliana consiste, fundamentalmente, numa
monumental tentativa de constru¢do de um saber da totalidade. Para além do projeto kantiano
de centifizacao da Filosofia, fomentador da fragmentagdo analitica do conhecimento
filosofico, Hegel pretende desenvolver uma reflexdo especulativa que permita a
contemplagdo da realidade em sua totalidade, reconciliando as inumeras cisdes que se

estabeleceram no curso do pensamento ocidental'?.

Impde-se superar, sobretudo, o dualismo sujeito-objeto, a distin¢do entre ser e
pensar. Alias, é da identidade entre ser e pensar que se extrai a, talvez, mais importante
conclusao de seu sistema filoséfico: tudo o que ¢ real, é racional; tudo o que € racional, é
real!3. Para Hegel essa unidade — de resto ja almejada pelos idealistas e romanticos — so
pode ser o resultado alcangado em um processo dialético, que comporta a antinomia entre

liberdade e racionalidade na medida em que absorve as contradi¢des da propria realidade!4.

10 A propésito dos versos, Jacques D’Hondt dira constituirem, em férmulas sibilinas, eco de uma doutrina
ha muito estabelecida. Entre a vida e o pensamento de Hegel ha um ajuste bastante singular e preciso. Com
a habitual maestria, o autor traduz essa ideia ao principiar a biografia de Hegel pelo seu descomunal cortejo
fanebre. D’HONDT, Jacques. Hege/. Trad. Catlos Pujol. Buenos Aires: Tusquets Editores, 2016, p. 381.

11 No que concerne a Filosofia da Histéria, particularmente, as considera¢des aqui consignadas foram objeto
de outro trabalho — mais extenso — intitulado “O Tribunal dos Povos: Filosofia do Estado, Historia e
Liberdade em Hegel”, apresentado nos Seminarios Hegelianos XXIII, da Universidade Federal de Minas
Gerais, no primeiro semestre de 2017.

12HORTA, José Luiz Borges. Entre o Hegel racional e o Hegel real. I BAVARESCO, Agemir; MORAES,
Alfredo (Ot1gs.). Paixio e astiicia da razdo: Em memoria e gratiddo a Paulo Meneses, Maria do Carmo Tavares
de Miranda e Geraldo Edson Ferreira da Silva. Porto Alegre: Editora fi, 2013, p. 126-128.

13 Ou, na tradugio da equipe liderada por Paulo Meneses: “O que € racional, isto ¢ efetivo; o que ¢ efetivo,
isto ¢é racional”. HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito. Trad. Paulo Meneses. et al. 2.
ed. Sao Leopoldo: UNISINOS, 2010, p. 41.

14 MAYOS, Gongal. La maduresa de lidealisme. In: BOSCH, A. CAROD, M.A; CASTINEIRA, A,
FORTUNY, F. J.; SALES, Mundz J. Breu historia de la filosofia: les grans etapes del pensament filoséfic. 2. ed.

Barcelona: Editorial Columna, 1987. Disponivel em: <https://goo.gl/fipjNu>. Ultimo acesso em 09 dez.
2017, p. 142-143.



O principio do conhecimento é a 7deia'>, dai se dizer ser Hegel um partidario do
idealismo. Contudo, o termo assume aqui um carater eminentemente técnico, de significado
distinto daquele empregado para descrever outros idealistas — aquele tipo que tende a fazer
prevalecer a abstracao lagubre do mundo ideal sobre a vivacidade do real. Trata-se de um
idealismo pujante, absoluto'o. Nele a ideia, conceito realizado e realidade conceitualizada,
revela a beleza do mundo e da histéria, no que tém de logico e tragico: a beleza entre o
panlogismo e o pantragismo!”. Nesse sentido, o idealismo absoluto hegeliano poderia ser

descrito, também, como um realismo absoluto.

A ideia é o principio e a base de todo conhecimento possivel. O idealismo
hegeliano, portanto, busca nela a compreensao auténtica da realidade. Mas, além de
idealista, Hegel ¢é espiritualista, valoriza ideia e Espirito porque sao, fundamentalmente, a
esséncia do real. Disso nao se pode concluir que a realidade é mera ideia, subjetiva, produto
puro da mente. Antes, quer dizer “que todo o verdadeiro conhecimento e toda a plena
reconciliagio com a conflituosa realidade s6 se pode obter por intermédio da ideia —
portanto, [Hegel] é idealista —, da razdo — portanto, é racionalista — e do espirito — portanto,

também ¢ espiritualista”!8.

Se o real é racional e o racional ¢ real — se pensar e ser sio uma mesma coisa —
escrever ‘“‘a estrutura do pensamento é, a u 6 tempo, descrever a estrutura da
descrever “a estrutura d nsamento &, m s6 tempo, descrever strutura d
realidade””. Dessa identidade decorre, ainda, a constatagao de que a realidade nao é mera

substancia (estatica), a ser apreendida. E, como dissemos, sujeito, Espirito, movimento; é a

15 A ideia ¢ universal concreto: “O universal da Idéia é o pensar da totalidade do processo de aparicao do
real, como revelagio interior desse mesmo processo no plano do pensamento, ou como revelagio da
inteligibilidade imanente a efetividade, no plano do pensar”. SALGADO, Joaquim Catrlos. A idéia de justica
emr Hegel. Sdo Paulo: Loyola, 1996, p. 223.

16 Como bem salienta José Luiz Borges Horta, toda reducao do idealismo hegeliano a um idealismo abstrato
¢, na verdade, uma tentativa de domesticagdo de Hegel. HORTA, José Luiz Borges. Entre o Hegel racional
e o Hegel real. In BAVARESCO, Agemir; MORAES, Alfredo (Orgs.). Paixio e astiicia da razdo, op. cit., p. 10-
15.

1"MAYOS, Gongal. Hege/: Vida, obra e pensamento. Trad. Catarina Mourdo. Barcelona: Planeta de Agostini,
2008, p. 79-102.

18 MAYOS, Gongal. Hegel, op. cit., p. 90-93.

19 SALDANHA, Daniel Cabaleiro. Brevissimos apontamentos sobre o Papel da Negatividade na  Dialética
Hegeliana. In: SALGADO, Joaquim Carlos; HORTA, José Luiz Borges (coord.). Hegel, liberdade ¢ Estado.
Belo Horizonte: Editora Férum, 2010, p. 35.



consciéncia da razao?’ que se reconhece na historia, e que reconhece na histéria — ou no

mundo — uma obra sua. Do mesmo modo, a Filosofia, ciéncia por exceléncia:

s6 pode, segundo Hegel, ser ciéncia do Espirito ou, em outras palavras, do
mundo da cultura. Pois o homem, na medida em que é capaz de pensar o mundo
da natureza, assume-o e eleva-o a0 mundo da cultura. Com isso, tem-se que a
natutreza esta contida, ou, melhor, espiritualizada no mundo humano. Portanto,
a tarefa da Filosofia é, segundo Hegel, demonstrar como o espirito supera o dado
exterior a0 sujeito, assumindo-o e transformando-o em obra sua?!.

O conceito de Espirito alcanca, na ultima parte da Enciclopédia das Ciéncias
Filosoficas, o seu perfil definitivo, como saber efetivo de si mesmo na medida em que
retorna a si e implementa a identidade absoluta (mediatizada) entre conhecer e ser. Na sua
légica interna de conhecimento e efetivagao, o Espirito aparece em trés momentos —
compreendidos ndo como sequéncia linear, mas como movimento interno de suprassuncio
no qual cada estagio nega o anterior como realidade dltima do conceito (conservando,
contudo, as figuras e momentos essenciais) e eleva-o a um grau superior de realizacdo
efetiva2. E dizer, a logica dialética hegeliana implica um desenvolvimento intrinseco do
Espirito, em que cada momento ¢ negado, conservado e elevado a um novo patamar de

efetivacao do conceito?3.

Com efeito, “no interior da realidade exterior, nada ha senao o conceito”, que
se desenvolve e se efetiva na processualidade histérica e que se orienta rumo a realizagio
concreta do Absoluto através do homem — Espirito finito que surge como verdade da
natureza®*. Nesse sentido, na metafisica hegeliana o conceito, partindo de um conhecer

incipiente e abstrato, busca

através do desenvolvimento interno, alcancar as determinacdes, os elementos e
momentos da Ldgica para, em seguida, por-se nas figuras da Natureza, receber ai
as determina¢bes da efetividade para, sé entdo, operar o retorno a si mesmo

20 Hegel dird, na Fenomenologia do Espirito, que “A razio é espirito quando a certeza de ser toda a realidade
se eleva a verdade, e [quando] é consciente de si mesma como de seu mundo e do mundo como de si mesma.
O vir-a-ser do espirito, mostrou-o o movimento imediatamente anterior, no qual o objeto da consciéncia —
a categoria pura —, se elevou ao conceito da razdo”. HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito, Parte 11.
Trad. Paulo Meneses. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 1992, p. 7.

21 RAMOS, Marcelo Maciel. A liberdade no Pensamento de Hegel. In: SALGADO, Joaquim Carlos;
HORTA, José Luiz Borges (Otg.). Hegel, liberdade e Estado, op. cit., p. 142.

22 MORAES, Alfredo de Oliveira. A Metafisica do Conceito: Sobre o Problema do Conhecimento de Deus na
Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas de Hegel. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003, p. 228.

2 Assim, da oposi¢do da contradi¢ao espiritual interna nio resulta a eliminacdo dos termos contrapostos.
RAMOS, Marcelo Maciel. A Dialética Hegeliana. In: SALGADO, Joaquim Carlos; HORTA, José Luiz
Borges. Hegel, Liberdade ¢ Estado, op. cit., p. 20.

2 MORAES, Alfredo de Oliveira. .4 Metafisica do Conceito, op. cit., p. 237.



enriquecido por essas multiplas mediagoes e vir a existéncia o conceito como
Conceito, no qual o ser se diz diretamente e se apresenta como o conhecer que
se conhece a si mesmo ou, o que é 0 mesmo, o espirito que se conhece como
espirito. Trilhar esse caminho é o que exige a metafisica de Hegel para se deixar
apreender em seu conceito®.

Como diziamos, na sua légica interna de desenvolvimento o Espirito aparece
em trés momentos: o Espirito Subjetivo, o Espirito Objetivo e o Espirito Absoluto, quando

é, entdo, “convergéncia do saber da razao e do agir da vontade”?%; ou ainda, quando é

tanto a identidade eternamente essente em si, quanto retornando e retornada a si
mesma: ¢ a substancia una e universal enquanto espiritual, o juizo [que a reparte]
em si mesma e em um saber, para o qual ela existe como tal?’.

O ponto de partida l6gico do Espirito, ainda na sua transi¢ao do reino natural
para o reino cultural (humano), é a a/ma, momento em que ele ainda esta “imerso no corpo
ou existindo sob as determinag¢des deste”?8. O espirito veio-a-ser como a verdade da natureza, dira
Hegel no {388 (paragrafo trezentos e oitenta e oito) da Enciclopédia. A alma é a imaterialidade
universal da natureza, é dizer, a substancia absoluta, base de toda particularizagao do
Espirito: “(...) este tem nela todo o material de sua determinagao e ela permanece [como]
sua propria idealidade penetrante, idéntica?. Nela se encontra suprassumida a natureza e
constituida a passagem para a /zberdade como realidade efetiva da determinagio essencial do
Espirito: “A alma, portanto, representa o elemento de transicio das determinagoes da

natureza para as determinacoes do espirito”30.

A questao da comunidade ou separabilidade da alma e do corpo, na perspectiva
hegeliana, traz dificuldades apenas a compreensio que se fixa nas determinagoes do
entendimento. Do ponto de vista da razao, alma e corpo, enquanto determinag¢des do Espirito,
sao nele suprassumidos3!. Assim, “(...) o imaterial ndo se relaciona com o material como

particular a particular, e sim como o verdadeiro Universal que pervade a particularidade”?2.

2% MORAES, Alfredo de Oliveira. .4 Metafisica do Conceito, op. cit., p. 234.
26 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, op. cit., p. 227.

2 HEGEL, G. W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, vol. 111: Filosofia do Espirito. Trad.
Paulo Meneses. Sao Paulo: Loyola, 1995, p. 339.

28 MORAES, Alfredo de Oliveira. .4 Metafisica do Conceito, op. cit., p. 240.
2 HEGEL, G. W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, vol. 111, op. cit., p. 42.
30 MORAES, Alfredo de Oliveira. A Metafisica do Conceito, op. cit., p. 241.
3 MORAES, Alfredo de Oliveira. A Metafisica do Conceito, op. cit., p. 242.
32 MORAES, Alfredo de Oliveira. A Metafisica do Conceito, op. cit., p. 247.
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Somente o movimento do Espirito é capaz de superar o problema, posto ha
muito pela filosofia, da relacdo entre corpo e alma®. A pleiteada unidade da res extensa e da
res cogitans nao pode assumir, tal como ocorre com a substincia de Spinoza®*, uma fei¢ao
puramente abstrata; para o seiscentista ela ¢ unidade do ser e do pensar, mas na qual a
particularizagdo é concebida como diferenga simples, identidade imediata, parmenidiana,
que ¢, fundamentalmente, a esséncia do pantefsmo, dessa vida cambaleando, desse intuir
bacintico que nao permite a efetiva diferenciacio dos singulares, submergindo-os,

imediatamente, na universalidade abstrata3¢, Nesse sentido o

defeito da filosofia de Espinosa consiste exatamente em que a substancia nao
progride nela até seu desenvolvimento imanente: o multiforme sé de maneira
exterior advém a substancia®’.

Na reflexao spinozista, bastante criticada por Hegel, a relacio do todo (Deus)
com as partes (modos finitos) assume aspecto positivo, dedutivo, limitada ao entendimento
e, portanto, incapaz de apreender o movimento de radical negacao imanente da totalidade
no interior da qual a singularidade pode se desenvolver para si, enquanto autodeterminagao.
Uma consequéncia grave e imediata disso consiste em que, embora seja verdade que a
liberdade, como afirma Spinoza, é propriedade da totalidade (liberdade necessariamente

determinada pela propria esséncia da substincia ndo externamente determinada),

33 Hegel da especial aten¢io aos racionalistas. Spinoza, tal como Descartes e Leibniz, encontram em Deus a
resposta para o problema, a sinica identidade verdadeira: “todos eles designaram Deus como essa relacio, e isso
no sentido em que a finitude da alma e a matéria sdo somente determinacdes ideais, uma em relagdo a outra,
e ndo tém verdade alguma”. HEGEL, G. W.F. Ewciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, vol. 111, ap.
cit., p. 44.

3 Acerca da critica que Hegel tece ao conceito de substincia em Spinoza, tivemos a oportunidade de
apresentar uma comunicagao, intitulada “O Sono do Espirito: a critica de Hegel a Spinoza na Enciclopédia
das Ciéncias Filoséficas”, no II Congreso Germano-Latinoamericano sobre la Filosoffa de Hegel, que teve
lugar entre os dias 24 a 26 de outubro de 2017 na Pontificia Universidad Catélica de Valparaiso/Chile. O
texto, resultante da comunicacio, ainda nio foi publicado. BACELAR, Renan Victor Boy. O Sono do Espirito:
a critica de Hegel a Spinoza na Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas. Texto apresentado no 1I Congreso
Germano-Latinoamericano sobre la Filosofia de Hegel, na Pontificia Universidad Catdlica de Valparaiso,
em 24 de outubro de 2017.

% No primeiro volume da Grande Logica Hegel afirma: “Aqueles que afirmam a proposi¢io ‘Nada é
precisamente nada’, a ponto de se exaltar por conta dela, ndo tém consciéncia de que, com isso, aderem ao
pantefsmo abstrato dos Eleatas e, de acordo com a Coisa, também ao spinozista. O ponto de vista filoséfico
segundo o qual vale como principio ‘Ser é apenas ser, nada é apenas nada’, merece o nome de sistema da
identidade; esta identidade abstrata é a esséncia do panteismo”. HEGEL, G. W. F. Cééncia da 1.dgica, v. I: A
doutrina do Ser. Trad. Christian G. Iber; Matloren L. Miranda e Frederico Orsini. Petrépolis: Vozes, 2016,
p. 87.

3 HEGEL, G. W.X. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, vol. 111, op. cit., p. 44-45.
3" HEGEL, G. W.X. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, vol. 111, op. cit., p. 45.
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permanece na mera abstracao’®; nao ¢ liberdade concreta, negada e reconciliada no Espirito

Absoluto. Nesse sentido, afirma Joaquim Carlos Salgado:

a necessidade do movimento de uma pedra, no exemplo de Espinosa, nio é
liberdade, no sentido hegeliano, pelo simples fato de ser conhecida nas suas leis
pelo homem. Nem seria, ainda, liberdade se pudesse a pedra saber da
determinacdo de seu movimento. Nio é nesse sentido, ainda abstrato, que a
determinacdo da necessidade se eleva ao plano da liberdade®.

Em que medida o ser determinado da singularidade é autodeterminacio? Na
medida em que ¢ momento de determinac¢ao negativa do universal — negatividade imanente
— que se reconcilia (ou, como preferimos, é suprassumida) na unidade especulativa, liberta da

unidade abstrata originaria*’. O Espirito

s6 chega ao absoluto ser-para-si, a forma que lhe é perfeitamente adequada,
porque desenvolve de maneira imanente a diferenca, que na substancia é ainda
simples, em uma diferenca efetiva, e reconduz essa diferenca a unidade*.

A filosofia hegeliana, nesse sentido, supera a mera identidade abstrata, ganha

vida, gracas a diferenca, ao privilégio da negatividade*?, ao qual retornaremos em breve.

Na Filosofia do Espirito Absoluto, tal como apresentada na Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas, o elemento — a forma — do ser-ai do Espirito é, na arte, intui¢ao; na religiao,
representacdo; e na Filosofia, conceito®, pensamento livre. J4 no ambito da Historia
mundial, o elemento do ser-ai do Espirito Universal é “a efetividade espiritual em todo o seu
ambito de interioridade e exterioridade”#4. Afinal, “a histéria é a configuracao do espirito
na forma do acontecer”®. Nela o Espirito se faz ato, se faz objeto da sua consciéncia, na

medida em que se apreende expondo-se para si mesmo*®. Nao esta, portanto, entregue ao

33 AQUINO, Jodo Emiliano Fortaleza de. Diferenca e singularidade: notas sobre a critica de Hegel a
Spinoza. Revista Conatus, Fortaleza, vol. 1, n. 2, p. 23-36, dez. 2007. Disponivel em
<https://goo.gl/qGeXfp>. Ultimo acesso em 19 jan. 2018, p. 29-30.

3 SALGADO, Joaquim Catlos. A idéia de justica em Hegel, op. cit., p. 163.

40 AQUINO, John Karley de Souza. Metafisica pos-critica em Hegel: Deus e o Idealismo Absoluto. Revista
Existéncia ¢ Arte, Sao Joao Del Rei, a. X, n. IX, p. 48-64, jan./dez. 2014. Disponivel em:
<https://goo.gl/SDSMH9>. Ultimo acesso em 19 jan. 2018, p. 30-32.

Y HEGEL, G. W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, vol. 111, op. cit., p. 44.

42 AQUINO, John Karley de Souza. Metafisica pés-critica em Hegel: Deus e o Idealismo Absoluto. Revista
Existéncia e Arte, op. cit., p. 53.

4 f HEGEL, G. W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, vol. 111, op. cit., p. 341-364.
“ HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 300.
s HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 308.
4 HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 300.
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acaso. Como Mercurio ¢ o guia das almas, a zdeia ¢ que dirige povos e mundo?’. A historia

mundial é, assim, a efetivagao do Espirito Universal enquanto razao:

Que no fundamento da histéria, e sem duvida, essencialmente, no fundamento
da histéria mundial, haja um fim dltimo em si e para si, e que este tenha sido e
seja realizado efetivamente nela — o plano da Providéncia —, que em geral haja
razdo na histéria, isso deve ser estabelecido para si mesmo filosoficamente; e
assim como necessario em si ¢ para si. (...) que haja razdo na histéria — isso, por
uma parte, vem a set, pelo menos, uma crenga plausivel, mas por outra, ¢ um
conhecimento da filosofia*.

Como alma do Espirito, a razao governa o mundo. Trata-se, porém, de
compreender a razao na sua determinacao, isto ¢, como substancia, como forca infinita, que
nao ¢ simples ideal, mero dever-ser impotente que nao existiria na realidade. Ela é matéria
e forma infinita, é a realizagao de seu proprio conteudo e, na medida em que contém toda
esséncia e verdade, é conteudo infinito. A razdo se nutre de si mesma a fim de realizar a sua
tinalidade, passando do interior para o exterior, nao apenas no mundo natural, mas também

no espiritual — na historia universal®.

A ideia, a racionalidade imanente a histéria mundial, a revelar a esséncia do
Espirito Universal, ¢ a ideia de liberdade. E dizer, a esséncia do Espirito — ou, ainda, a sua
unica verdade — ¢ a liberdade. A unidade do Espirito se da em si e por si mesmo. Sua
liberdade — seu estar em si mesmo — é autoconsciéncia. Ou seja, o Espirito é livre porque
conhece a si— ¢ o julgamento de sua propria natureza — e € a atividade de produzir-se, fazer

o que é em si°0. Assim é que

a histéria universal ¢ a representagio do espirito no esforco de elaborar o
conhecimento de que ele é em si mesmo. (...) é o progresso na consciéncia da
liberdade — um progresso cuja necessidade temos de reconhecer3!.

A Tilosofia da Histéria hegeliana implica, nesta sina, uma percepgao de
progresso rumo a perfeicido. Aqueles que, antes de Hegel, afirmaram a questio da
perfectibilidade e da educagao da humanidade pressentiram algo da natureza do Espirito —

a maxima do Oraculo de Delfos é sua propria lei constitutiva: conbece-te a ti mesmo>?. O

YTHEGEL, G. W. F. Filosofia da Histdria. Trad. Maria Rodrigues e Hans Harden. 2. ed. Brasilia: Editora UnB,
1999, p. 16.

#® HEGEL, G. W. F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, vol. 111, op. cit., p. 321 e 325.
Y HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 16-17.

Y HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 23-24.

S HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histdria, op. cit., p. 24.

2 HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 307.
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conhecimento do movimento do Espirito no seu revelar-se histérico é o mergulho do

proprio Espirito nos oceanos do seu set.

Entretanto, Hegel recusa a simples enunciagao de um plano providencial,
concebido como um governo superior, incognoscivel e inconceituavel, de resto mera
representacio incompleta®. E que conquanto os momentos futuros do Espirito nio
possam ser projetados — afinal, a coruja de Minerva sé al¢a voo com a irrup¢io do
crepusculo® — o saber-se de si como realizacao livre da razao no curso da historia, a
autoconsciéncia do Espirito Universal, impoe-se como necessidade. Portanto, o Espirito nao

s6 pode, como deve, conhecer-se na forma do conceito.

Mas por quais meios o Espirito realiza a ideia de liberdade? Duas sdo as faces
de sua configuracao: i) o principio, fundamento ou lei interior que existe como
possibilidade, como impulso profundo e inconsciente que sera trazido a luz através das; ii)
paix6es humanas, vontades e atividades por meio das quais o Espirito se faz ato e que
constituem o direito infinito do sujeito, isto é, o direito de encontrar satisfagdo em sua

atividade e trabalho?>. Com efeito:

nada de grande acontece no mundo sem paixdo. Sio dois momentos que intervém em
n0sso objeto: o primeiro ¢ a idéia, o segundo as paixdes humanas; um é a urdidura
do tecido, o outro, a trama do grande tapete da histéria universal que se desenrola
perante nds. O centro concreto de ambos ¢ a liberdade moral no Estado®®.

A paixdo constitui determinacao particular do carater, é o lado subjetivo, formal,
relativo a vontade e a atividade — a energia — que encontrara conteudo ou objetivo na
convicgao e inteligéncia humana. Mas a observacao da historia — desse grande cenario de
paixoes — revela um verdadeiro espetdculo das ruinas: a histéria é o matadouro onde sio
imoladas a virtude dos individuos, a sorte dos povos e a sabedoria dos Estados>’. Como
conceber, entio, o desenvolvimento progressivo e racional da liberdade se as paixdes

humanas dio testemunho de tragédias e aparente irracionalidade?

Com efeito, o interesse particular da paixdo nao pode ser separado da

participa¢ao do universal, uma vez que esse universal resulta, também, da atividade

3 HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 307.
> HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 44.
» HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histdria, op. cit., p. 26-27.

5 HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histdria, op. cit., p. 28.

" HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histdria, op. cit., p. 26-29.
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particular e de sua negacio®. E o particular que se desgasta nos conflitos, sendo negado e
parcialmente destruido. A ideia geral nido se expde ao perigo da oposicao e da luta,
permanece ilesa na retaguarda. Eis a astricia da razdo: deixar que as paixoes atuem livremente,
por si mesmas, manifestando-se na realidade®. A partir desse fenomeno — no qual uma
parte ¢ afirmacdo e outra negacao — a razao faz-se presente e se revela na grande trama da

histéria mundial.

Movidos por suas paixoes, por meio das suas agdes, os homens conseguem o
que querem de imediato. Ao concretizar os seus interesses, porém, eles inconscientemente
realizam algo que se oculta no interior dessas agoes. Assim se resolve a oposicao entre
liberdade e necessidade: o percurso interior do Espirito em si e para si é o necessario; o que

surge na vontade ou nos interesses dos homens ¢ a liberdade®.

A unido do universal — do ser em si e para si — com o individual e o subjetivo ¢ a
verdade unica, ¢ a natureza especulativa que ¢é tratada de forma genérica na légica.
(-..) o universal estd nos fins particulares e realiza-se por intermédio delesS!.

Um Estado ¢ forte e vigoroso quando seus fins se conjugam com os interesses
particulares dos seus cidadaos — um encontra no outro mutua satisfacao e concretizagao.
Essa articulagao dos fins particulares e gerais, porém, s6 vem a custa de um processo arduo
de longas batalhas entre as paixdes. Uma vez promovida a tal unidade, ao Estado ¢

garantido periodo de florescimento, virtude e for¢a%.

A passagem de um povo, substancia ética que ¢ ez si, para a situagao de Estado

¢ a realizagdo formal da ideia em geral nele contida®. A partir de entdo ele passa a ter nas

58 “Vista com os olhos da cwruja de Minerva, a paixao humana pode ser assumida (ou suprassumida), pode ser
reconhecida como importante substrato energético da marcha histérica da Razdo, quer a paixdo do herdi,
quer a paixdo do homem comum, ja que ambos, a seu modo e no limite da intensidade de calor que podem
gerar, contribuem para o movimento dialético da Razao na Histéria”. HORTA, José Luiz Borges. Hegel,
paixdo e diferenca. In: OLIVEIRA JUNIOR, José Alcebiades de; COSTA, Renata Almeida da; HORTA,
José Luiz Botges (Org.). Direito, Estado e Idealismo Alemao. XXIV Congresso Nacional do CONPEDIL
Florianépolis: CONPEDI, 2016, p. 89.

» HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria, op. cit., p. 35.
0 HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histdria, op. cit., p. 30-31.
0 HEGEL, G. W. F. Filosofia da Historia, op. cit., p. 30.
2 HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histdria, op. cit., p. 29.

0 “No ser-af de um povo, o fim substancial é ser um Estado e, como tal, conservar-se; um povo sem
formacio-de-Estado (uma na¢ido como tal) ndo tem propriamente histéria, assim como os povos existiram
antes de sua formacio-de-Estado, e outros que existem ainda agora como nacdes selvagens. O que acontece
a um povo, € se passa no seu interior, tem, na sua relagao ao Estado, sua significacdo essencial”. HEGEL,
G. W. F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, vol. 111, op. cit., p. 323.
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leis, enquanto determinagao pensada, a objetividade de um ser-a7 universalmente valido para
si e para outros. Somente com a legalidade objetiva sua autonomia se torna soberania. Daf
Hegel afirmar que o direito absoluto da ideia — da liberdade — ¢é se destacar nas
determinagoes legais e instituicdes objetivas®. A liberdade, portanto, ¢ liberdade no Estado:
“O Estado ¢é o que existe, ¢ a vida real e ética, pois ele ¢ a unidade do querer universal,
essencial, e do querer subjetivo — e isso ¢ a moralidade objetiva. (...) As leis da moralidade

objetiva nao sdo acidentais, sio o préprio racional”%.

No Estado, a lei é a objetividade do Espirito e da vontade em sua verdade e s6
a obediéncia a lei € livre, pois através dela a vontade obedece a si mesma. A oposi¢ao entre
liberdade e necessidade desaparece exatamente quando a vontade subjetiva do homem se
submete as leis, momento em que vontade objetiva e subjetiva sao reconciliadas numa
serena unidade®. Na historia mundial o Estado aparece, portanto, como totalidade

individual:

Os Estados, os povos e os individuos nessa ocupac¢io do espirito do mundo,
erguem-se em seu principio particular determinado, que tem sua exposi¢io e sua
efetividade em sua constituicdo e na total amplitude de sua situacdo, dos quais eles sao
conscientes e estdo imersos no seu interesse, a0 MesmMoO tempo em que SA0
instrumentos inconscientes ¢ membros dessa ocupagdo interna, em que essas
figuras perecem, mas na qual o espirito, em si e para si, prepara e consegue pelo
seu trabalho a passagem para o seu proximo grau superior¢’.

A histéria é o acontecer do Espirito na forma da efetividade natural imediata.
Os graus de desenvolvimento espiritual estio presentes nela enquanto principios naturais
imediatos. A cada povo corresponde um principio, ou melhor, a cada povo compete a
execu¢ao de um principio no progresso da autoconsciéncia do Espirito Universal que se
desenvolve. Na histéria mundial esse povo é, para cada época, o dominante. No seu momento
— e, frise-se, cada povo pode fazer época uma tunica vez — ele é dotado de um direito

absoluto de ser o portador do atual grau de desenvolvimento da liberdades.

4 HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 309.
0 HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria, op. cit., p. 39.
6 HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria, op. cit., p. 40.
" HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 307.
8 HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 309.



16

Os outros povos — que ainda nao tiveram seu momento, ou cuja ¢poca ja passou

— estao sem direito®, ndo protagonizam a histéria mundial.

Hsse movimento [da passagem do espitito de um povo para a histéria mundial]
¢ avia da libertacio da substincia espiritual, o ato pelo qual o fim dltimo absoluto
do mundo nele se cumpre, [pelo qual] o espirito que primeiro sé ¢é essente ez s,
se eleva a consciéncia e a consciéncia-de-si, e assim a revelacao e a efetividade de
sua esséncia essente em si e para si, e se torna para si mesmo, o espirito
exteriormente #uiversal, o espirito-do-munde. Enquanto esse desenvolvimento ¢ no
tempo e no ser-ai, e por isso, enquanto histéria, seus momentos e graus singulares
sao os espiritos-dos-povos; cada um, como espirito singular e natural em uma
determinidade qualitativa, ¢ determinado para ocupar somente # grau, e para s6
cumprir #ma tarefa do ato total™.

A histéria de um povo contém o desenvolvimento de seu principio desde seu
estagio embrionario até seu florescimento, quando, atingida a livre consciéncia ética, esse
povo ingressa na historia mundial. Contém, ainda, o perfodo da sua decadéncia e corrupgao,
momento em que surge um principio superior como negativo do seu proprio grau de
desenvolvimento’l. Como a marcha do Espirito Universal é irrefreavel, a “tocha da

liberdade™”? ¢é transferida para outro povo, a quem competira a dilagao de suas chamas.

No apice das agoes — inclusive das histérico-mundiais — situam-se individuos,
subjetividades que tornam efetivo o substancial’. Nos zndividuos historicos universais residem
valores gerais diferentes daqueles que constituem a base da existéncia de um povo coetaneo.
Esses valores sio momentos da ideia produtiva do Espirito, momentos da verdade que

aspira a si mesma. Os interesses particulares desses homens”™ contém o substancial,

© HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 308.
""HEGEL, G. W. F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, vol. 111, op. cit., p.321.
"WHEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 308.

2 VIEIRA, Leonardo Alves. Hegel e a Historia Mundial. Revista 1eritas, Porto Alegre, v. 51, n. 1, p. 69-83,
mar. 2006. Disponivel em <https://goo.gl/ QGRM;j6>. Ultimo acesso em 18 jan. 2018, p. 75.

B HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op cit., p. 309.

7 O préprio Hegel, ndo custa lembrar, maravilhou-se com o reconhecimento de um deles. Em carta datada
de 13 de outubro de 1806, pouco depois de terminada a Fenomenologia do Espirito, ele se dirige a Niethammer:
“Vi o Imperador - esta alma do mundo - sair da cidade para fazer reconhecimento. E realmente uma
sensacao maravilhosa ver um tal individuo que, concentrado aqui num unico ponto, montado num cavalo,
se estende sobre o mundo e o domina”. Tradugio livre de: “I saw the Emperor — this world-soul — riding
out of the city on reconnaissance. It is indeed a wonderful sensation to see such an individual, who,
concentrated here at a single point, astride a horse, reaches out over the world and masters it”. HEGEL, G.
W. F. Hegel: the letters. Trad. Clark Butler e Christiane Seiler. Bloomington: Indiana University Press, 1984,
p. 114.
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coincidem, inconscientemente, com a vontade do Espirito Universal. Contida nesses herdis

visionarios encontra-se, segundo Hegel, a proxima raga’.

O Espirito de um povo ingressa na historia universal através da “dialética dos
espiritos particulares dos povos”, isto ¢, do #ribunal do mundo™ e da bistéria. Mas a historia
mundial nao ¢ simples tribunal de sua forca, ndo é mera “necessidade abstrata e irracional
de um destino cego”. Ela ¢ razao, saber, desenvolvimento necessario e autoconsciente de

si a partir do conceito de sua liberdade”.

O Espirito pensante da histéria universal, de um lado, despe as limitacdes dos
espiritos dos povos particulares bem como sua mundanidade; de outro, apreende sua
universalidade concreta, elevando-se ao saber do Espirito Absoluto, isto ¢, saber da verdade
em que a razao ¢ livre para si mesma “e a necessidade, a natureza e a histéria sao s para

servir a revelagdo desse espirito, e vasos de sua gloria”78,

Os espiritos dos povos, ideias concretas, tém sua verdade e sua determinagao
na universalidade absoluta, no Espirito do mundo, do qual sio executores. Os povos,
historicamente considerados, sao ornamentos a revelar a grandeza do Espirito Universal. Os
principios das configuracoes da autoconsciéncia do Espirito no curso de sua libertacao —

ue correspondem aos reinos historico-mundiais — sao quatro’?: 1) no seu primeiro principio
d inos hist d quatro’™: 1 1 1

> HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria, op. cit., p. 32-33.

" HEGEL, G. W. V. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, vol. 111, op. cit., p. 321.
"HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 306.

8 HEGEL, G. W. V. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, vol. 111, op. cit., p. 326-327.

7 Tal é a configuracio proposta por Hegel nas Linbas fundamentais da Filosofia do Direito e, mais
pormenorizadamente, na Filosofia da Histdria. Nao obstante, no fragmento do manuscrito .4 Razao na Histdria,
de 1830, Hegel propoe uma periodizacio tripartite, fundada, agora, a partir do elemento do “saber”. Gongal
Mayos, em artigo muito esclarecedor sobre o tema, vé na mudanga o proposito hegeliano de “relativizar seu
ideal de juventude, a valorizagdo da Grécia e de sua bela eticidade, enquanto que, paralelamente, tendia a
elevar o cristianismo a nicleo basico da hist6ria”. O mundo grego aparece, agora, unido a0 mundo romano
num mesmo momento logico-historico. MAYOS, Gongal. A periodizagdo hegeliana da historia: o vértice
do conflito interno do pensamento hegeliano. Trad. Marcelo Maciel Ramos. Revista Brasileira de Estudos
Politicos, Belo Hotizonte, n. 104, p. 13-52, jan./jun. 2012, p. 33-35. Nesse sentido, os principios de
configuracio da autoconsciéncia do Espirito sdo: i) o mundo oriental, que detém em si o germe da liberdade
do Espirito, embora nido consciente de si; ii) o mundo greco-romano, em que o Espirito ja sabe ser livre,
mas no qual a liberdade de uns é sustentada pela escravidao de outros; iif) e o mundo cristdo germanico, que
vem a compreender que “o homem ¢ livre e que a liberdade de espirito é a propria esséncia da natureza
humana”. Essa consciéncia da liberdade de todos os homens ja aparece na religido crista, mas sua introducao
no mundo leigo dependeria de um esforco civilizatério demorado e rigoroso, que vem a se concretizar no
Estado. HEGEL, G. W.F. A Razdo na Histéria: Uma Introdu¢ao Geral a Filosofia da Histéria. Trad. Beatriz
Sido. 2. ed. Sdo Paulo: Centauro, 2001, p. 64-65.
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de configuracao, o Espirito do mundo, enquanto revelagao imediata, reside na figura do
Espirito substancial, identidade em que a singularidade mergulha em sua esséncia e
permanece ilegitimada para si. A ele corresponde o Reino Oriental; if) no seu segundo
principio de configuracao, ¢ o saber desse Espirito substancial, ser-para-si enquanto forma
vivente do mesmo, isto ¢, enquanto bela individualidade ética. A ele corresponde o Reino
Grego; i) O terceiro principio de configuracao ¢ o aprofundar dentro de si do ser-para-si
até a universalidade abstrata e, consequentemente, até a oposi¢ao infinita frente a
objetividade, por ele abandonada. Esse momento corresponde ao Reino Romano; iv) O
quarto principio de configuracao é o converter dessa oposicao infinita do Espirito para
acolher, em sua interioridade, sua verdade e esséncia concreta, reconciliando-se na
objetividade. Retornado a substancialidade primeira, regressado da oposi¢ao infinita, o
Espirito do mundo produz e sabe sua verdade enquanto pensamento e mundo da

efetividade legal®’. Aqui se encontra o Reino histérico-mundial Germanico.

O Reino Oriental é caracterizado pela visao do mundo substancial, indiviso
dentro de si, “imersio da singularidade na universalidade, de tal forma que o
reconhecimento dos direitos da individualidade é negado em detrimento da absoluta
validade da substancia espiritual e daquele que a representa”8!. O governo assume a forma
de teocracia e “a totalidade ético-espiritual, identificada com o divino, nao deixa espago

para a emergencia da subjetividade™ 2.

O Reino Grego se configura a partir da unidade substancial do finito e do
infinito. A Grécia ja ¢, porém, Espirito. Nela a natureza é transformada em espiritualidade,
em individualidade espiritual. O espirito grego parte da natureza e, por sua propria forca, a
inverte para o seu posicionamento. Embora livre, a espiritualidade nao é completamente livred?,
nao ¢é estimulo de sua propria natureza, ja que necessita do influxo da matéria natural. A
bela individualidade é que constitui o carater grego, a remodelacio da natureza para a

expressao do Espirito, que se manifesta em trés momentos: como obra subjetiva, formagao

80 HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 310-311.
81 VIEIRA, Leonardo Alves. Hegel e a Histéria Mundial, Revista Veritas, op. cit., p. 77.
82 VIEIRA, Leonardo Alves. Hegel e a Histéria Mundial, Revista Veritas, op. cit., p. 77.

83 No Estado grego liberdade subjetiva e liberdade objetiva aparecem numa unidade imediata. SALGADO,
Joaquim Carlos. O Estado ético e o Estado poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de Minas Gerais,
op. cit.
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do proprio homem; como obra objetiva, formac¢ao do mundo divino; e como obra politica,
forma da constitui¢ao e dos individuos nela®. A plena consciéncia da liberdade subjetiva,

gestada no seu proprio amago, ¢ a causa da ruina do espirito grego:

A Cidade-Estado, enquanto um todo harmonioso que desconhece a cisdo e a
alienagdo, nido podia suportar o surgimento da particularidade. (...) Ocorre que,
para Hegel, o particular se realiza no universal, isto ¢, na eticidade da comunidade
ético-politica. Sendo assim, o interesse privado ndo poderia vir a tona enquanto
nio houvesse plena consciéncia de seu principio, quer dizer, da liberdade
subjetiva — 0 que aconteceria apenas mais tarde, no mundo romano e com o
cristianismo. Por isso, para os gregos, o avanco da consciéncia da liberdade
subjetiva significou sua ruina®.

Em Roma a diferenciagio individuo-Estado se completa, “até a dilaceragao
infinita da vida ética nos extremos da autoconsciéncia privada pessoa/ e da universalidade
abstrata. (...) todos os [individuos] singulares decaem ao nivel de pessoas privadas e 7grais®,

com direitos formais’’8’.

O principio de configura¢ao romano ¢ a livre universalidade, isto é, a liberdade
abstrata que poe o Estado — também abstrato —, a politica e o poder acima do individuo
concreto e, de outro lado, cria a personalidade, a liberdade do eu em si, em face daquela

universalidade. A personalidade®® ¢ a determinagdao fundamental no ambito do Direito®.

A cisao promovida entre a universalidade politica — o Estado — e a liberdade
abstrata do individuo da ensejo ao surgimento da comsciéncia infeliz. Esse rompimento da
universalidade e da particularidade oportuniza a consolida¢ao do cristianismo: “a pregacao

crista enfatizava a interioridade do individuo (...) o cristianismo apregoa (...) a universalidade

8 HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria, op. cit., p. 200-202.

8 SANTOS, Vinicius dos. A Razdo Realizada? Notas sobre a Filosofia da Histéria de Hegel. Revista
Aufklirung, Joao Pessoa, v. 3, n. 2, p. 113-134, out. 2016. Disponivel em <https://goo.gl/YqGTVP>.
Ultimo acesso em 19 jan. 2018, p. 124.

86 Cumpre destacar que a universalizacdo da cultura juridica responde a uma vocagao cultural que Roma
herda do espirito grego: “A busca do universal, caracterizado na unidade e permanéncia, que se desenvolveu
entre os gregos no plano tedrico, e pratico no campo da ética, contribuiu, na civilizacdo romana, de modo
expressivo, para a formacdo do direito”. SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica no mundo contenporineo:
fundamentacio e aplicacdo do Direito como madximum ético. Belo Horizonte: Del Rey, 2007, p. 44.

8" HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 312.

88 Segundo Salgado, “A consciéncia juridica romana inaugura a pessoa de direito na sua plenitude ao garantir-
lhe a liberdade de it e vit, pelo nterdictun: de homine libero exhibiends”. Assim, “o romano concebe a liberdade
nos seus dois momentos mais significativos, portanto, como substincia espiritual: o interior, a liberdade de
pensar e do querer intimo, que se define como filoséfica ou como saber da liberdade, e exterior, a liberdade
do agir, entendida como liberdade natural e juridica”. SALGADO, Joaquim Catlos. A idéia de justica no nundo
contemporineo, op. cit., p. 75 e 62.

% HEGEL, G. W. F. Filsofia da Histéria, op. cit., p. 239.
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da natureza humana criada por Deus (...) a luz deste principio, o cristianismo anunciava um

novo estagio no processo de conscientizagao da esséncia do Espirito”?.

O Reino dos povos germanicos representa a reconciliagao da cisao radicalizada
no espirito romano. Dessa forma se configura: “o principio da unidade da natureza humana
e divina, a reconciliacio enquanto verdade e liberdade objetivas que aparecem no intetrior

da autoconsciéncia e da subjetividade™1.

A verdadeira reconciliacao, portanto, desdobra o Estado até ser efetividade da
razdao. A autoconsciéncia do Espirito Universal encontra, no seu desenvolvimento historico-
dialético, a totalidade de seu saber e querer substanciais??. O conhecimento livre, absoluto??,
¢, nesse momento, suprassunc¢ao das manifestagoes do Estado no curso da histéria mundial;
¢ conhecimento total de si, do real como racional e do racional como real. Todavia, como

conteudo da totalidade, possui uma estrutura especifica.

De um lado, Hegel subscreve a critica dos filésofos do Romantismo ao
Iluminismo: o método analitico s6 assimila parte da realidade — nao é capaz de ir além do
finito, ndo pode captar o infinito, o Absoluto. Por outro lado, o infinito nao se capta com
a simples intuicio, de forma imediata, conforme pretendiam os romanticos®. E
imprescindivel, nesta sina, um instrumento que torne possivel o conhecimento do

Absoluto. Esse instrumento, ao qual ja nos referimos algumas vezes, é a 16gica dialética.

Consigne-se, desde logo, que a l6gica em Hegel nao cuida de estudar apenas as
leis formais do pensamento, sequer pode ser considerada um método ou uma forma

exterior que apreende a interioridade do ser?.

% SANTOS, Vinicius dos. A Raziao Realizada? Notas sobre a Filosofia da Historia de Hegel. Revista
Auflirung, op. cit., p. 125.

NHEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 313.

2 HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 314.

93 Para Hegel, “O sentido da Filosofia, que é também o seu objeto, é o absoluto. Como saber relativo, de
um objeto finito, de parte da realidade, nenhum sentido tem a Filosofia. Tem de ser saber radical da
totalidade, sendo seria ciéncia particular, de parte da realidade. Se ela quer justificar-se como um saber
autonomo, tem de ter como objeto a totalidade; nesse caso, tem de ser saber do absoluto que, a0 mesmo
tempo, € saber absoluto, saber do saber do absoluto”. In: SALGADO, Joaquim Catlos. A Idéia de Justica em
Hegel, op. cit., p. 19.

% ANTISERI, Dario; REALE, Giovanni. Histdria da Filosofia, vol. 5, op. cit., p. 105.

% RAMOS, Marcelo Maciel. A Dialética Hegeliana. In: SALGADO, Joaquim Carlos; HORTA, José Luiz
Botges (coord.). Hegel, liberdade ¢ Estado, op. cit., p. 22-23.
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A logica ¢ “o principio de todo o movimento, de toda a vida, e de toda a
atividade na efetividade (...) a alma de todo o conhecer verdadeiramente cientifico”%.
Naturalmente, ser e pensar enquanto totalidade: a primeira e fundamental exigéncia dialética

¢ que nada seja tido por absolutamente separado e isolado?”. Dird o proprio Hegel:

[dialética] denominamos o movimento racional supetrior, no qual tais, que
parecem pura e simplesmente separados, passam um para o outro através de si
mesmos, através daquilo que eles sdo, o movimento no qual a pressuposicio [da
separacao deles| se suprassume?.

E a vida do conceito, que “se desenvolve a partir de si mesmo e é somente um
tmanente progredir e produzir de suas determinagoes”; a alma do conteudo, que nao se
contenta em produzir a determinag¢ao como limite e contrario, mas que exige a apreensao

do contetdo e do resultado processual positivo?.

Insistimos. Concebida como o processo intrinseco a realidade, a dialética é a
chave para a compreensao do Ser na totalidade do seu devir, isto é, como o resultado da
suprassun¢ao das contradi¢des internas das suas manifestagoes particulares ao longo da
historia:

(...) é, portanto, o proprio movimento do ser, no qual cada momento ja contém
em si a totalidade (o absoluto), embora precise desdobrar-se numa sucessio de
negacOes de si mesmo, para alcangar a consciéncia do todo de si, superando,
assumindo e elevando as préprias contradi¢des. A verdade de cada parte é, pois,
todo o processo. Mesmo o primeiro momento jd contém o todo, ndo obstante
ele s6 possa ser compreendido no fim. O resultado desse movimento é, portanto,
o conceito, que incorpora a totalidade do processo (com todas as suas
contradi¢bes; o idéntico e o diferente) e nio algo destacado desse devir!®.

Nesse movimento Hegel distingue, segundo a forma, varios momentos

indispensaveis e unidos:

cle designa como dialético, especialmente, o momento do racional negativo, que se
qualifica como tal em sua oposi¢io, de uma parte, a0 momento puramente abstrato
e, de outra parte, a0 momento racional positive, eminentemente especulativo''.

9% HEGEL, G. W. V. Enciclopédia das Ciéncias Filosificas em Compéndio, v. 1: A Ciéncia da Logica. Trad. Paulo
Meneses. Sio Paulo: Loyola, 1995, p. 163.

97 D’HONDT, Jacques. Hege/: Le philosophe du débat et du combat. Paris: Librairie Générale Francaise,
1984, p. 244.

% HEGEL, G. W. F. Cééncia da Ligica, v. 1, op. cit., p. 109.
2 HEGEL, G. W. F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, op. cit., p. 73-74.

100 RAMOS, Marcelo Maciel. A Dialética Hegeliana In: SALGADO, Joaquim Carlos; HORTA, José Luiz
Botges (coord.). Hegel, liberdade ¢ Estado, op. cit., p. 31.

101 T'raducdo livre de: “Il désigne alors plus spécialement comme dialectique le moment du ‘rationnel négatif’
qui se qualifie comme tel en s’opposant d’une part au moment ‘purement abstrait’ et d’autre part au moment
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O lado abstrato — o pensar enquanto entendimento — permanece na
determinidade fixa e na sua diferencia¢ao em relacao a outra determinidade. Em geral, essa
atividade confere ao seu conteudo — através da separacao e abstragdo — a forma de uma
universalidade sustentada em contraposicao ao particular (o que faz da universalidade,
também ela, uma determinacao particular). Descoberta a finitude das determinagoes do
entendimento, as coisas sao consideradas em si e para si: o suprassumir-se destas
determinagoes finitas e seu passar para suas determina¢bes opostas é que constitui o
momento dialético do conceito. Aparece, entiao, um resultado positivo, dotado de contetddo
determinado na medida em que ¢ negacao mediata das determinagdes. Nesse momento
especulativol?® — ou positivamente racional — o pensamento apreende a unidade das

determinagoes a partir de sua oposi¢ao!®3.

Sao momentos fundamentais, com designa¢oes distintas, mas que identificam
um mesmo processo dialético: afirmagao, negacio e negagio da negacao (ou suprassungao'™®);
identidade, diferenca e identidade da identidade e da diferenca; ou ainda, universal abstrato, particular e
universal concreto (ou singularidade). Conquanto estagios de uma mesma realidade, nao sio

imediatamente idénticos:

Ora, a verdadeira natureza da dialética se expressa de varias formas, mas em todas
elas o momento de chegada é novo, ou renovado, pelo momento que lhe
antecede. Assim, o momento do universal abstrato, confrontado pela
particularidade, eleva-se ao plano do universal concreto — e universal concreto
e universal abstrato definitivamente nio constituem o mesmo fenémeno. A
unidade, confrontada pela diferenca, ressurge como unidade da unidade e da
diferencga, e ndo apenas como unidade da unidade nao diferente. A identidade,

‘rationnel positif’, éminemment ‘spéculatit”. D’HONDT, Jacques. Hegel Le philosophe du débat et du
combeat, gp. cit., p. 256.

102 Podemos identificar aqui a distin¢do entre as ciéncias e a Ciéncia por exceléncia — a Filosofia —, ou ainda,
entre o conhecimento cientifico e o conhecimento filoséfico. Segundo Salgado, o primeiro se caracteriza
pela relagio sujeito-objeto, onde o homem se afasta da coisa a ser conhecida e analiticamente a decompde.
O segundo aprofunda reflexivamente o primeiro. E um conhecimento sobte o conhecimento cientifico, um
conhecimento da totalidade da realidade, mediatizada pelas ciéncias. A Filosofia, assim, tem por objeto o
universal, a totalidade do pensavel ou o absoluto. SALGADO, Joaquim Catlos. Ancilla Inris. Rev. Fac. Direito
UFMG, Belo Horizonte, v.34, n. 34, p. 77-85, 1994, p. 77-79. Ainda a propédsito dos niveis de conhecimento,
¢ REALE, Miguel. Filosofia do Direito. 20. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2002, p. 53-72.

103 HEGEL, G. W. F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, v. 1, op. cit., p. 159-167.

104 A tradicdo da escola brasileira de tradutores liderada por Paulo Meneses prefere a traducdo do termo
hegeliano Aufhebung por suprassungio, no sentido de conservagio e elevagio dos termos opostos. Nesse
sentido é que Lima Vaz afirmard constituir a Aufhebung o principio geral do movimento dialético que
sistematiza e da unidade as categorias particulares. Principio a partit do qual, vale dizer, Padre Vaz
desenvolvera seu sistema ético filoséfico e buscara integrar a existéncia humana numa unidade dinamica que
permita ao homem viver plenamente sua natureza de pessoa moral. VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos
de Filosofia 1 Introducio a ética Filosofica 2. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2004, p. 19-20.
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confrontada pela diversidade, cede lugar a identidade da identidade e da
diversidade!®s,

O principio da légica remonta a impropriedade da oposi¢ao absoluta entre o
puro ser e o puro nada. O primeiro ¢ igual a si mesmo, nao comporta diversidade alguma
dentro ou fora de si e nao tem conteudo, afinal, se determinado ou dotado de um conteudo
qualquer, apareceria como diferente de um outro e nao seria de fato puro. Nesse sentido,
como ja dissera Spinozal%, toda determinagdao ¢é negagdo — ommnis determinatio est negativo.
Temos, aqui, o ser como imediato indeterminado, ¢ dizer, livre de toda determinacdo ante
a esséncia. B e ndo ¢ outro, nio pode ser diferenciado e sequer pode ser intuido. A

consequéncia da imediatez ¢ ser o primeiro. A consequéncia da indeterminagao é nao ser

nadal®?,

O segundo — o puro nada — também ¢ igualdade consigo mesma, vazio perfeito,
indeterminado e sem conteddo. Nao comporta diferenciacao em si e do mesmo modo nao
pode ser intuido. E, fundamentalmente, 2 mesma auséncia de conteddo do puro ser. Dira
Hegel, entao, que a verdade nao ¢ nem um nem outro, mas o movimento de um a outro —
sao absolutamente distintos, mas igualmente inseparaveis: “sao diferentes, porém, através
de uma diferenca que igualmente se dissolveu imediatamente”. Em suma, “pertence a
natureza dialética imanente do proprio ser e do proprio nada o fato de que eles mostram

sua unidade, o devir, como sua verdade”108,

O primeiro movimento ¢ o da passagem do ser-em-si (Sein), universalidade
abstrata, sem qualquer conteddo em particular, para o ser-ai (Dasein), face contingente ou
expressao particular do ser-ez-si. Opera-se, inicialmente, uma distin¢do interna. A finitude
do ser se torna sua propria nega¢ao, ja que ao tornar-se finito o ser-a/ se diferencia do ser-
emr-si, tornando-se estranho a si mesmo, é dizer, tornando-se outro!””. Nesse primeiro

momento tem-se a determinacao do Ser, que, ao determinar-se, torna-se “alguma coisa” do

105 HORTA, José Luiz Borges. Entre o Hegel racional e o Hegel real. In: BAVARESCO, Agemir; MORAES,
Alfredo (Ot1gs.). Paixdo ¢ asticia da razdo, op. cit., p. 132.

106 Jpsis litteris, Spinoza afirma, em carta enderecada a Jarig Jelles datada de 02 de junho de 1674, que “a
determinacio é uma negacao” (determinatio negatio esf). SPINOZA, Benedictus. Correspondencia. Trad. Atilano
Dominguez. Madrid: Alianza Editoria, 1988, p. 309.

107 MARIAS, Julian. Histdria de la Filosofia. 32. ed. Madri: Revista de Occidente, 1980, p. 311-312.
108 HEGEL, G. W. F. Cééncia da Ldgica, v. 1., op. cit., p. 86 e 109.

109 RAMOS, Marcelo Maciel. A Dialética Hegeliana. In: SALGADO, Joaquim Carlos; HORTA, José Luiz
Botges (coord.). Hegel, liberdade ¢ Estado, op. cit., p. 28.
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primeiro. Conquanto distinto, porque determinado, esse ser-a/ nada mais ¢ do que a
manifestacao do ser-em-si, mediatizado pela sua propria esséncia, tornando-se, ao cabo,

idéntico a ele!10,

Com efeito, se existe uma totalidade anterior — logica e cronologicamente — a0s
elementos e partes que a constituem, entdo todo ser finito resulta de uma diferenciagao
interna deste todo, caracterizando uma nega¢ao da totalidade. A particularidade, finita, se
define pela oposicdo as outras particularidades e a totalidade!!!; permanece, contudo, sendo

expressdao contingente daquilo que era, ainda na imediatez, porque primeva.

A identidade é o proprio ser, enquanto veio-a-ser pela suprassuncao da sua
determinidade imediata — noutras palavras, ¢ o ser como idealidade. Nesse contexto, a
esséncia aparecera nela mesma, como reflexao pura para consigo. Nao mais imediata; ao
revés, como relagao refletida. Mas, dira Hegel, a esséncia s6 é pura identidade e aparéncia em
si mesma enquanto negatividade que se auto-refere e, portanto, se auto-repele, é dizer, na
medida em que contém a determinagao da diferenca. A identidade é algo negativo, mas nao
¢ o vazio e abstrato, é a negac¢ao do ser e de suas determinagoes. Assim o sendo, é também

a0 mesmo tempo uma relagao negativa para consigo, diferenca consigo mesma'l2,

As categorias da esséncia manifestam nao apenas a oposi¢ao entre ser e nada, mas
também a reflexdo do ser que internaliza o #ada, no qual o ser aparece para si mesmo. Assim
¢ que se pode dizer que a esséncia da esséncia é manifestar-se. Inicialmente, essa reflexao
sobre si percebe como distintos o fenomeno e sua inteligibilidade!'>. O segundo
movimento, portanto, consiste nesta passagem do ser-ai (Dasein) para o ser-para-si

(Fiirsichsein), por meio de uma negagao radical da imediatez que caracteriza tanto o ser-em-si

110 Para esclarecer esse movimento, convém reproduzir, aqui, trecho da licdo de Mario Ferreira dos Santos:
“Exemplifiquemos com uma poténcia que se actualiza: antes, ela é indeterminada; ao actualizar-se torna-se
determinada, realiza a passagem, pois se torna outra do que era. Actualizada, ndo é mais poténcia. Nega a
situacdo anterior, mas afirma também, porque, ao actualizar-se, confirma a possibilidade. Na esfera da
Esséncia, o transitar do processo dialéctico da-se ao aparecer em outro, que forma a esséncia do que
aparece”. SANTOS, Mario Ferreira. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas e Sociais, vol. 11: Légica e Dialética. 4.
ed. [S.1]: Logos, 1954.

111 I’ HONDT, Jacques. Hege Le philosophe du débat et du combat, op. iz, p. 261.
W2 HEGEL, G. W. F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, v. 1, op. cit., p. 227-229.

113 HYPPOLITE, Jean. Studies on Marx and Hegel. Trad. John O’Neill. New York: Harper Torchbooks, 1969,
p. 181-182.
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quanto o ser-ai''*. Do mesmo modo que o homem, no plano da Fenomenologia do
Espirito!!>, aliena sua consciéncia e a poe numa vontade divina absoluta (antes de saber ser
essa consciéncia alienada produto da sua propria)!o, no ambito da Légica o ser também se

aliena, se isola dos outros seres, colocando-se como diferente, como outto.

Cumpre destacar que a negacao desempenha, em Hegel, o papel de mola
propulsora ou motor do movimento dialético. O negativo ¢ necessario!'” “porquanto face
ao diferente o oposto tende a evoluir”!18, de modo que o surgimento imanente das
diferencas é imprescindivel para o desenvolvimento progressivo do conceito: “Aquilo pelo
qual o conceito mesmo se conduz adiante é o que anteriormente foi indicado como o
negativo, que ele tem de si mesmo; € isso que constitui o verdadeiramente dialético”!1%. Por
em si mesmo a contradi¢ao, suporta-la e suprassumi-la é a propria forva da vida, a poténcia do

Exspirita.

O terceiro momento, denominado especulativo ou positivamente racional,
reconcilia as determinagOes em sua oposicao. Aparece aqui O fundamento, a unidade da
identidade e da diferenca ou, melhor dizendo, a identidade da identidade e da diferenca —a
esséncia posta como totalidade, agora mediatizada. O fundamento que primeiro resulta
como suprassuncao da contradi¢do, aparecera, eventualmente, como nova contradi¢ao!?l.

E, portanto, o

resultado da negacio do ser-ai pelo ser-para-si. B a conclusio do movimento
dialético, que ao negar o outro de si, compreende-se, conservando, pois, a
unidade do que parecia oposto [...]. E o momento do ser-em-si-para-si
(anundfiirsichsein), no qual o ser-para-si (mediatizado, consciente de si) retorna para

114 RAMOS, Marcelo Maciel. A Dialética Hegeliana. In: SALGADO, Joaquim Carlos; HORTA, José Luiz
Borges (coord.). Hegel, liberdade ¢ Estado, op. cit., p. 29.

115 Um estudo sistematico e bastante profundo acerca da Fenomenologia do Espirito pode ser encontrado
em HYPPOLITE, Jean. Génese ¢ Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Trad. Silvio Rosa Filho et al.
2. ed. Sio Paulo: Discurso Editorial, 1999.

116 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de justica no mundo contemporineo, op. cit., p. 22.

17 A respeito do negativo na dialética hegeliana, ¢ SANTOS, José Henrique dos. O Trabalho do Negativo:
Ensaios sobre a Fenomenologia do Espirito. Sdo Paulo: Loyola, 2007.

118 SALDANHA, Daniel Cabaleiro. Brevissimos apontamentos sobre o Papel da Negatividade na Dialética
Hegeliana. In: SALGADO, Joaquim Carlos; HORTA, José Luiz Borges (coord.). Hegel, liberdade ¢ Estado, op.
cit., p. 39.

19 HEGEL, G. W. F. Ciéncia da I dgica, v. 1., op. cit., p. 58-59.

120 HEGEL, G. W. F. Cursos de Estética, v. 1. Trad. Marco Aurélio Wetle. 2. ed. Sio Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 2001, p. 135.

21 HEGEL, G. W. F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, v. 1, op. cit., p. p. 166 e 237.
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o seu em-si, assumindo cada um dos seus momentos e elevando-os ao plano da
razao'?2,

A mediacdo é que exprime, de modo mais adequado, o sentido especulativo da
filosofia hegeliana, na medida em que ¢, antes de tudo, uma circulagdo racional entre as
partes e a totalidade, entre finito e infinito!?3. Veja-se que, ao contrario da logica classica,
em Hegel, os termos que se contradizem nio se dissolvem no nada. Ao revés, ganham
movimento — no processo imanente — rumo a um conceito mais elevado!?. E dizer, o
terceiro movimento consiste na suprassungao, na elevagao e conservacao dos termos opostos,

por meio do reconhecimento da identidade da identidade e da diferenca. Assim:

O botio desaparece no desabrochar da flor, e poderia dizer-se que a flor o refuta;
do mesmo modo que o fruto faz a flor parecer um falso ser-af da planta, pondo-
se como sua verdade em lugar da flor: essas formas nao s6 se distinguem, mas
também se repelem como incompativeis entre si. Porém, a0 mesmo tempo, sua
natureza fluida faz delas momentos da unidade organica, na qual, longe de se
contradizerem, todos sdo igualmente necessarios. E essa igual necessidade que
constitui unicamente a vida do todo!2>,

Importa ressaltar, ao cabo, que na Fenomenologia do Espirito, primeira grande obra
de Hegel, a dialética é trabalhada sobre duas linhas mestras: os momentos (ou movimentos)
e as figuras. Os momentos da dialética, acima explicitados, revelam o caminho necessario
percorrido pela razio rumo ao Absoluto. Por outro lado, as figuras promovem a
concatenagao das experiéncias historicas exemplares, como “marcos que delimitam a

histéria da cultura ocidental” 126, Encadeiam-se logicamente, no plano fenoménico:

Assim, a concatenac¢io das sérias de figuras conformam os diversos momentos
da Fenomenologia, e a ordem com que se nos siao apresentados cada um dos
momentos descreve sua prépria 16gical?’.

122 RAMOS, Marcelo Maciel. A Dialética Hegeliana. In: SALGADO, Joaquim Carlos; HORTA, José Luiz
Borges (coord.). Hegel, liberdade ¢ Estado, op. cit., p. 29

123 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia 17T Ontologia e histéria. Sdo Paulo: Loyola, 2001,
p. 130-131.

124 JAESCHKE, Walter. Hege/: 1a conciencia de la modernidad. Trad. Antonio Gémez Ramos. Madrid: Akal,
1998, p. 20.

125 HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito, Parte 1. Trad. Paulo Meneses. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 1992,
p. 22.

126 SALDANHA, Daniel Cabaleiro. Brevissimos apontamentos sobre o Papel da Negatividade na Dialética
Hegeliana. In: SALGADO, Joaquim Carlos; HORTA, José Luiz Borges (coord.). Hegel, liberdade ¢ Estado, op.
cit., p. 37.

127 SALDANHA, Daniel Cabaleiro. Brevissimos apontamentos sobre o Papel da Negatividade na Dialética
Hegeliana. In: SALGADO, Joaquim Carlos; HORTA, José Luiz Borges (coord.). Hegel, liberdade ¢ Estado, op.
cit., p. 37.
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Esclarecidos, em breves linhas, os momentos da dialética hegeliana — afirmagao
(ou zdentidade), negacao (ou diferenca) e suprassuncao (ou negagao da negagao) — pode-se concebé-la
como motor da realidade juridica no curso da Histéria, utilizando-se, para a elucidagao do
movimento, as figuras do Direito Canonico e do Direito Moderno, elevados e conservados
no seio do Direito Contemporaneo. Estruturaremos o presente trabalho a partir destes trés

eixos.

Destinaremos o primeiro capitulo a afirma¢ao da experiéncia juridica candnica.
Sua origem remonta ao nascimento da propria Igreja Catdlica, congregacdo de fiéis
seguidores da palavra e do exemplo de Jesus Cristo, a quem reconheciam como o essias,
isto ¢, o salvador prometido aos judeus!?®. A neonata religidao aparece, primeiramente, no
reino de Israel, a época subjugado pelo poderoso Império Romano. Seus propagadores —
sobretudo os doge apdstolos que acompanharam o Cristo em vida — ao rapido lancar de olhos
nao pareciam tdao diferentes de seus conterraneos. Estavam, contudo, profundamente

convictos de sua missao: anunciar o Evangelho, a boa noticia da salvacao.

O modus operandi era simples, mas eficaz. Os discipulos viajavam em pares,
pregavam os principios cristaos e, onde encontravam receptividade, constitufam
comunidades de convertidos. Rapidamente o cristianismo consegue se expandir no Oriente
e, logo, chega aos territorios adjacentes ao Mediterraneo. O contato com as civilizagdes
helénica e romana, pagis'®, levantou um problema: qual a extensio do chamado dito

salvifico? Estaria limitada aos judeus ou se estenderia aos gentios'>? Embora a literatura se

128 No século VI, Dionfsio, o exiguo, situa o nascimento de Cristo — o0 ano 1 da Era Cristd — no ano 754 da
fundagio de Roma. Hoje, questiona-se a precisdo do calculo dionisiano, apontando a historiografia, embora
sem consenso, a diferenca de alguns anos entre a data fixada por Dionisio e a data da efetiva natividade do
messias.

129 O paganismo, no sentido mais amplo, inclui todas as religides que ndo a verdadeira revelada por Deus
e, em um sentido mais estrito, todas a exce¢do do cristianismo, do judaismo e o maometismo. O termo
também ¢é usado como equivalente do politeismo (q.v.). E derivado do termo latino pagus, de onde pagani
(ou seja, aqueles que vivem no pafs), um nome dado ao povo do pafs que permaneceu barbaro depois que
as cidades se tornaram cristds”. Traducdo livre de: “Paganism, in the broadest sense includes all religions
other than the true one revealed by god, and, in a narrower sense, all except Christianity, Judaism, and
Mohammedanism. The term is also used as the equivalent of Polytheism (q.v.). It is derived from de Latin
pagus, whence pagani (i.e. those who live in the country), a name given to the country folk who remained
heaten after the cities had become Christian”. HERBERMANN, Charles Georg; PACE, Edward A. et al
(O1gs). The Catholic Encyclopedia: an international work of reference on the constitution, doctrine, discipline
and history of the Catholic Church, v. XI: New Mexico-Phillip. New York: The Encyclopedia Press, 1915,
p. 388.

130 O termo gentio, por sua vez, designa usualmente o nao israelita. Apés a difusdo do cristianismo, passa a
designar os nao israelitas e nao cristios. HERBERMANN, Chatles Georg; PACE, Edward A. et al (Ozgs).



28

refira, frequentemente, a vocagao universal da Igreja Catolica, é preciso se ter em mente
que nos seus primoérdios foi travada uma luta entre helenistas e judaizantes. Os primeiros
tinham a pretensdao de apresentar Cristo a todos os povos; os ultimos, ao revés,
interpretavam o Evangelho em termos estritamente judaicos, tornando o cristianismo uma
espécie de seita judaica'3!. No particular, foi importante a agao de Paulo!32, alcunhado pela
tradicido como apostolo dos gentios, cuja “sabedoria e religido eram famosas em toda
parte”!33, homem responsavel pela organizacao politica do cristianismo nascente, e de
Pedro, partidario dos helenistas, a quem o Atos dos Apdstolos'3* atribui a ordem para o batismo

dos primeiros pagaos.

Segundo reiterado!?> magistério de José Luiz Borges Horta, orientador do
presente trabalho, a lideranca teoldgica de Paulo de Tarso na organizagao politica do
cristianismo passou pelo resgate da austeridade oriental antiga, num fenémeno de
verdadeira judaicizagdo do cristianismo nascente. Se, por um lado, Paulo rejeitou a
imposicao dos ritos judaicos aos gentios, a exemplo da circuncisao, por outro acabou
imprimindo na nova religido o anacronico e nada cristao rigor ético do judaismo, apelando,
com frequéncia, para as nogoes de pecado, castigo e recompensa, bastando conferir, a fim
de corroborar a afirmagao, a epistola dirigida aos Hebreus. Nesse sentido, ainda que tenha
buscado admitir os pagaos a comunhao, Paulo representa, na verdade, o primitivo vetor
judaizante do catolicismo — que a Igreja, no labor de milénios, tendeu a contornar,

retomando a tradicao helénica.

A admissao dos gentios a comunhao acentua os problemas vividos nas primeiras
comunidades — nao € de se estranhar que pessoas de culturas tao diferentes tenham tomado
parte em inumeros conflitos. Como vetor de pacifica¢ao social por exceléncia, o Direito se

torna o instrumento primordial das autoridades cristas. Paolo Grossi vislumbra na “opg¢ao

The Catholic Encyclopedia: an international work of reference on the constitution, doctrine, discipline and
history of the Catholic Church, v. VI: Fathers-Gregory. New York: The Encyclopedia Press, 1913, p. 422.

131 A propésito da controvérsia, ¢f DANIEL-ROPS, Henti. Histdria da Igreja de Cristo, v. 1. A Igreja dos
Apbstolos e dos Martires. Trad. Emérico da Gama. 3. ed. Sao Paulo: Quadrante, 2014, p. 32-35.

132 A propésito do papel de Paulo na conversao dos gentios, Cf DANIEL-ROPS, Henri. Um arauto do
Espirito. Histéria da Igreja de Cristo, v. 1, op. cit., p. 56-102.

13 VARAZZE, Jacopo de. Legenda Aurea: vidas de santos. Trad. Hilario Franco Jr. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2003, 515.

134 Quinto livro do Novo Testamento, cuja autoria ¢ tradicionalmente atribuida a Lucas, o Evangelista.

135 HORTA, José Luiz Borges. Entrevista de orientacio. Belo Horizonte: 25 de janeiro de 2018.
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convicta pelo direito” uma constancia ininterrupta na histéria da Igreja Catdlica, fruto de

uma antropologia e uma eclesiologia muito proprias do catolicismo:

essa [greja ndo suspeita do temporal, pelo contrario, mergulha de bom grado nele
com a plena convic¢do de que a salvagio eterna dos fiéis reside justamente no
tempo e nas temporalidades (...) A convic¢do profunda é, também no plano
religioso, a imperfeicdo do individuo e de suas forcas e a perfeicio da
comunidade sagrada (..) Trata-se - é claro - de elaboragbes de cunho
absolutamente antropoldgico: estamos num universo religioso que suspeita do
individuo solitario, que constrdi a salvacio de cada individuo socialmente no
interior da sociedade sagrada (...) Se para a ideologia religiosa catélica, é no social
que se realiza a salus aeterna animarum, o direito, inserido no social, também esta
implicitamente inserido no religioso. O direito também se coloca naturalmente
num horizonte salvifico!30.

Examinaremos, no primeiro tépico do referido capitulo, os principais
fundamentos que justificaram a adog¢ao, pela Igreja, de um Direito préprio, ainda que ela
s6 tenha adquirido a consciéneia acerca desses fundamentos progressivamente. E dizer, por
razOes de natureza distintas — antropoldgicas, eclesiologicas, pastorais ou politicas — o
catolicismo desenvolveu uma experiéncia juridica particular, inicialmente associada a

Teologia e, deste modo, como produto de uma esséncia, talvez, ainda nao consciente de si.

Destaca-se, nesse sentido, um conjunto de razdes de natureza politica que
forcaram a Igreja a exercer, desde muito cedo, uma atividade legislativa e judicial. Esse
conjunto de razdes decorre, sobretudo, da relagao travada entre ela e o Império Romano.
A histéria revela um vinculo algo volatil entre o catolicismo e o Império, o que ndo é motivo
de surpresa, considerando a inevitabilidade da superposicao entre os fendmenos politico e
religioso. A Igreja testemunhou a alternancia de periodos de perseguicao e de trégua,
mormente até o governo de Constantino, quando, entao, se tornou elemento fundamental
da politica imperial. Esse contexto politico é de capital importancia para que possamos
compreender a profunda e mutua relagiao entabulada entre o Direito Canonico e o Direito

Romano.

Ainda no primeiro topico do capitulo destinado ao estudo da afirmacio da
experiéncia juridica eclesial, cuidaremos de alguns conceitos elementares acerca das forntes
candnicas. A explicitacdo dessas nog¢des é imprescindivel para a abordagem do segundo

topico do nosso capitulo: a historia do Direito Candnico, examinada sob a perspectiva dos

136 GROSSI, Paolo. A ordem juridica medieval. Trad. Denise Rossato Agostinetti. Sao Paulo: wmfmartinsfontes,
2014, 140-141.
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textos legislativos. Nele cuidaremos da experiéncia candnica do primeiro milénio,
marcantemente descentralizada e desordenada, modelo que, no curso dos séculos X1 e XI1I,

por forca da chamada Reforma Gregoriana, sera progressivamente abandonado pela Igreja.

Com efeito, até o século IX a producio legislativa eclesiastica centrava-se,
sobretudo, na elaborag¢do de cole¢des reunindo os canones promulgados nos diversos
concilios — universais, regionais ou locais — e as decretais pontificias, documentos fundados
na dignidade do Bispo de Roma. O desempenho da atividade, contudo, carecia de uma
autoridade centralizadora, capaz de distinguir, por sua vontade, o Direito valido do invalido.
Desse modo, a experiéncia canonica do perfodo comportava uma série de contradigoes e a
aplicacao do Direito da Igreja Catdlica ficava a cargo, principalmente, dos bispos, isolados

ou em colegialidade.

A experiéncia juridica como um todo — secular e eclesiastica — ligava-se a
sociedade de forma organica: nio se concebia uma distin¢ao clara entre um Direito
auténomo, sistematico, e as formas de organizagao social traduzidas nos costumes politicos
e religiosos. Numa Europa que, desde a ruina do Império Romano, tem grande dificuldade
de encontrar um poder centralizador e independente, politica e religido confluem e se
confundem com grande frequéncia. No particular, o século IX talvez tenha sido o apice da
confusdo entre as ordens: bispos e abades também tornaram-se senhores feudais, sujeitos,
portanto, a teia de relagdes de suserania e a vassalagem; por outro lado, os principes e
grandes senhores arrogaram para si a prerrogativa de nomeagao para os cargos eclesiasticos.
O ponto em questio nao ¢ de menor importancia: o detentor do poder de nomear as
autoridades das igrejas locais era, por extensio, detentor do direito de nomear os senhores

das terras que pertenciam a Igreja Catolica.

O amalgama produzido a partir da situacao deu origem a um estado de coisas
insustentavel para a Igreja e, também, para as autoridades legais, ainda que, em certos
momentos, uma e outra nao o tenham percebido: espiritualmente, o clero estava
profundamente comprometido pela sizonia (a mercancia das coisas sagradas) e pelo
nicolaismo (a recusa do celibato); temporalmente, ela ndo conseguia se colocar como poténcia
politica independente, porquanto sua estrutura hierirquica se encontrava enfraquecida
pelos lagos feudais que ligavam seus membros aos interesses de forgas politicas que lhe

eram externas.
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A reagdo, terceiro problema a ser abordado no primeiro capitulo, vira sob a
forma de um espirito reformista, gestado, sobretudo, nos mosteiros medievais — a notavel
exemplo da Abadia de Cluny. O movimento, conhecido como Reforma Gregoriana, nao
tardou a encontrar resisténcia por parte dos principes e senhores feudais. Resisténcia que o
teria desmantelado sem grandes dificuldades, nao fosse a ascensao dos ideais reformistas
ao Papado. A partir do século XI, sobretudo com Gregdério VII (Papa entre 1073 e 1085),
a Catedra de Pedro se impos como a unica autoridade competente para tratar das matérias
relativas a Igreja Catodlica (daf, alids, o nome atribuido a0 movimento). O Direito Canonico,
entao, serviria aos interesses de Roma, legitimando-a e sendo por ela legitimado. Gragas a
essa verdadeira Revolucio Papal, sagrada vitoriosa frente ao Sacro-Império Romano
Germanico (também em formagao), a Igreja Catdlica se tornaria uma monarquia pontificia,
com uma hierarquia bem definida e uma estrutura burocratico-administrativa capaz de

universalizar os interesses pontificios nas dioceses espalhadas pela Europa.

O ultimo aspecto a ser abordado no primeiro capitulo diz respeito a situagao
juridico-politica europeia apos a Reforma. Dentre os resultados da nova estrutura de governo
da Igreja Catdlica desponta, como um dos mais importantes, a autonomizac¢ao do Direito,
agora concebido a partir da ideia de sistema. Nesse sentido, surge um novo bloco de
estatutos juridicos, encorpado pela atividade normativa da Santa Sé. O Direito Canonico e
o Direito Romano, resgatado a partir da Codificagao Justiniana, se tornam o substrato
comum do ordenamento juridico europeu (ius commune), vigendo ao lado das ordens
juridicas locais (wura prépria). A importancia do fendmeno niao pode ser relativizada.
Conquanto, posteriormente, venham a prevalecer as ordens juridicas nacionais, fruto da
soberania dos Estados, é o Direito Comum um dos principais fatores de uniformizagao da

cultura juridica europeia.

Destinamos o segundo capitulo ao exame das principais caracteristicas da
Modernidade. Referimo-nos, principalmente, ao conjunto de transformagdes econoémicas,
politicas e juridicas, motivadas pelo desenvolvimento da técnica e, principalmente, pelo
despertar, no plano das ideias, de novos paradigmas de vida. Em alguma medida, tais
eventos ja se encontravam prefigurados nas contradi¢des existentes no seio da sociedade
medieval. Quanto ao primeiro aspecto — das transformagoes sociais — analisaremos a nova

conjuntura histérica, marcada por eventos de grande porte, a exemplo da expansao do
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comércio, das grandes navegacdes, do iluminismo e, principalmente, da consolida¢iao dos
Estados nacionais. Quanto ao segundo aspecto — relativo as ideias —, trataremos,
principalmente, do novo modelo de racionalidade, da difusao das formas laicas de vida e da
justificacdao contratualista para a organiza¢ao do corpo politico. Tais ideias rompem com as
formas religiosas tradicionais de concepg¢ao da sociedade, impondo um novo paradigma
juridico-politico — naturalmente, a nova forma juridica rejeita, de inicio, a pretensio de
validade do s canonicum como ordem normativa capaz de disciplinar, ainda que

subsidiariamente, a vida secular.

Por fim, no terceiro capitulo cuidaremos da suprassun¢ao do Direito Canonico
na experiéncia juridica ocidental. Apontaremos, inicialmente, alguns dos institutos juridicos
modernos diretamente influenciados pela experiéncia canonica. A subsisténcia destes
institutos na Modernidade demonstraria, por si s6, o fendmeno a que nos referimos. Nao
obstante, ela se revela menos conveniente para o desenvolvimento do nosso argumento
por certos motivos: a distingdao entre o que é propriamente canodnico e o que decorre da
heranca juridica romana é deveras complexa, ja que muitos dos institutos canonicos foram
acolhidos e transfigurados pelos canonistas; depois, parte deles nao foi efetivamente negada
pelo Direito Moderno, ¢ dizer, ainda que o Direito Canodnico, enquanto ordem juridica
valida, tenha sido negado pelos Estados modernos, os ordenamentos estatais, ndo raro,
acolheram de bom grado parcelas da disciplina candnica. Mas o principal problema da via
argumentativa dos institutos consistiria na necessidade de se reconhecer uma influéncia
apenas pontual da experiéncia candnica, quando ela, na verdade, ¢ elemento fundante da
experiéncia juridica ocidental — tal qual a experiéncia romana. Com esteio nas obras de Carl
Schmitt e Harold Berman, o cerne da argumentacao desenvolvida no terceiro capitulo
residira no reconhecimento da esséncia do catolicismo como modelo paradigmatico de
constituicao do Estado Moderno, fenomeno possivel porque a Igreja Catolica, desde a
Reforma Gregoriana, oportunizada pelo Direito Canodnico, tem na monarquia papal a forga

aglutinadora imprescindivel para a unidade de sua forma politica.

Resta-nos, pois, tecer algumas consideragoes sobre um problema que perpassa
todo o objeto da presente pesquisa: a periodizacao da historia. O recorte da historia em
periodos nio ¢ recente; ao revés, atende a uma necessidade existencial presente nas

comunidades humanas mais primitivas: a extra¢ao de sentido na relagio do homem com o
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tempo. A experiéncia humana do tempo gera, wmediatamente, uma intui¢ao do efémero: o
tempo ¢ corrosivo, destrutivo, implacavel. Intimidada, a humanidade, desde as épocas mais
remotas, busca um elemento permanente que possa abriga-la contra este fator caustico,
capaz de esvazid-lo e até mesmo nega-lo, ainda que sem subtrair-se completamente a sua

acao!?. A demanda por estabilidade tem a ver

com a natureza profunda do préprio homem, que suporta mal a idéia do efémero,
tem uma dificuldade imensa para lidar com o novo, o fortuito e o imprevisto, e
faz de tudo para afastar o tempo com seu cortejo de sofrimento, decadéncia e
morte!38,

Dois operadores hermenénticos sao tundamentais. De um lado a ntuigao do efémero,
de outro o desejo da eternidade: face ao ferror da histiria, a resposta profundamente humana
consiste em refugiar-se na eternidade, instalada 7o fempo ou fora do tempo, mas preservada da

degradacao!¥.

Ao deparar-se com essa realidade, a primeira resposta da humanidade —
predominante nas comunidades mais primitivas — consiste numa concep¢ao de tempo
ciclico, testemunha da regeneracao infinita da histéria: o tempo ¢ um movimento infindavel
de destruicao e recriacdo do cosmos. Ja as sociedades arcaicas buscaram abolir a historia
por meio da repeticao da cosmogonia e dos gestos arquetipicos!'4’, defendendo-se de tudo
o que é novo e irreversivel. Mas ¢é entre os gregos que o wito do eterno retorno é radicalizado.
Torna-se uma tentativa maxima de “estatificacao” do devir, de supressio da
irreversibilidade do tempo: todos os momentos e situacbes do Cosmos se repetem
infinitamente, de modo que a ztuicao do efémero é mera aparéncia; na perspectiva do
movimento ciclico infinito, cada evento permanece imutavel e adquire, dessa forma, o
mesmo estatuto ontolégico do arquétipo!#l. Essa perspectiva concebe uma série de estdgios

dentro do movimento de criagdo e recriagio cosmolégico, de modo que o homem se

137 DOMINGUES, Ivan. O Fio ¢ a Trama: reflexdes sobre o Tempo e a Histéria. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 1996, p. 18.

138 DOMINGUES, Ivan. O Fio ¢ a Trama, op. cit., p. 18.

139 DOMINGUES, Ivan. O Fio ¢ a Trama, op. cit., p. 19.

140 Viver segundo os arquétipos equivale a respeitar a “lei”, hierofania primordial, revelacdo 7 illo tempore
(fora do tempo) das normas de existéncia feita por uma divindade ou um ser mitico. O arquétipo constitui,

portanto, o exemplo fundamental para a conduta humana. ELIADE, Mircea. O mito do eterno retorno:
arquétipos e repeticao. Trad. Manuela Torres. Lisboa: Edi¢oes 70, 1999, p. 110.

141 ELIADE, Mircea. O mito do eterno retorno, op. cit., p. 49-50 e 137.
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percebe, frequentemente, participe de uma “idade de ouro” ou de um periodo de

decadéncia que precede o advento dessa mesma era dourada.

A periodizacao da historia corresponde a essa necessidade de o homem se situar
no tempo. Ha, contudo, uma diferenca fundamental entre esse modelo a que nos referimos
acima, predominante dentre os arcaicos e antigos, e a leitura histérica que o Ocidente
produziu no dltimo milénio. Segundo aquele modelo, 0 homem ¢ refém de um movimento
que lhe ultrapassa em muito, estd preso ao ciclo cosmolégico e sua agao se limita a
identificar o periodo no qual se insere. A periodizacao fabricada no ultimo milénio, a seu
turno, responde a uma nova postura — por vezes chamada “moderna” — da humanidade
frente ao tempo: a projetizacao. O homem, a partir de entdo, nao mais se aceita vitima passiva
da historia. Pretende transforma-la, construi-la. A identificagdo de certos periodos
histéricos responde, pois, ao prgjeto que se pretende realizar; nesse sentido, a ideia de
periodizagdo “indica uma a¢ao humana sobre o tempo e sublinha que seu recorte nao ¢

neutro’’142,

E preciso reconhecer, portanto, uma certa arbitrariedade das posturas que
buscam identificar, num evento traumatico, a passagem de uma a outra era. A divisao da
histéria em periodos parece atender muito mais a fins didaticos e a uma necessidade de
generalizacdo para o exame dos grandes eventos histéricos. Trabalhar com alguns marcos
comumente utilizados nao nos parece, portanto, um grande problema, desde que se tenha
em mente que toda periodizagio s6 pode fazer sentido dentro de uma logica de
continuidade, ressalvando-se, portanto, a certeza de que eventos traumaticos, conquanto
possam produzir forte impacto econdémico, politico e cultural, por si s6 ndo sao capazes de

dar inicio a um novo tempo, radicalmente distinto do anterior:

Passemos ao ano de 1492. Cristévio Colombo descobre a América. A Espanha
cristd derrota os muculmanos em Granada e completa assim sua reconquista.
Como disse Alphonse Aliais: 0 homem de 1492 sabia, ao deitar-se para dormir
no dia 31 de dezembro na noite da Idade Média, que acordaria no dia seguinte,
1° de janeiro de 1493, na manha do Renascimentor43

142 LE GOFF, Jacques. A histiria deve ser dividida em pedagos? Trad. Nicia Adan Bonatti. Sao Paulo: Editora
Unesp, 2015, p. 12.

143 LE GOFF, Jacques. Em busca da Idade Média. Trad. Marcos de Castro. Rio de Janeiro: Civiliza¢ao
Brasileira, 2005, p. 53-54.
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As transformagoes historicas decorrem da confluéncia de inimeros fatores de
ordem politica, economica, intelectual, cultural, etc. Naturalmente, portanto, dependem do
decurso de significativo intervalo de tempo. Tradicionalmente se identificava o fim da
Antiguidade com a conversiao de Constantino ao Cristianismo (em 313) ou com a remissio,
ao Imperador de Bizancio, das insignias imperiais ocidentais, apés a tomada de Roma em
476. Nao obstante, a historiografia mais recente percebeu a inconveniéncia de se fixar uma
data de ruptura clara, uma vez que as transformagoes que conduziram a Idade Média teriam
durado do século III ao VII. Hodiernamente se costuma identificar esse periodo de como

Antignidade Tardia'*.

O conceito de Idade Média — media wtas — aparece, pela primeira vez, com o
poeta italiano Petrarca no século XIV, mas é esposado, em maior grau, pelos humanistas
do século XV. O propésito era claro: designar um periodo de baixa produtividade cultural,
situado entre o esplendor classico da Antiguidade e a restauragao que os poetas e escritores,
sobretudo italianos, vinham, entao, promovendo. A leitura pejorativa do periodo servia
bem ao propésito de um novo espirito que buscava se consolidar no seio da Europa'#.
Mais uma vez, aqui, se vislumbra tentativas de fratura — os eventos traumaticos mais
frequentemente apontados sao a conquista de Bizancio pelos turcos otomanos, em maio
de 1453146, e a Conquista das Américas e Reconquista de Granada, em 1492147, Subsiste,
porém, o problema: as transformagoes sdcio-politicas nao se dao num golpe e, no caso da

Idade Média, muitas de suas estruturas persistem até o século XVIII. Por essa razio, Jacques

14 LE GOFF, Jacques. A histdria deve ser dividida em pedagos? op. cit., p. 31.

145 J4 nos referimos, brevemente, ao fendémeno no pequeno itinerario do texto consignado nesta introducio.
Cuidaremos do tema no segundo capitulo deste trabalho.

146 Segundo Jacques Le Goff: “Muitos defendem, como fim da Idade Média, o ano de 1453, queda de
Bizancio, fim do Império Romano, se bem que os europeus do século XV, salvo exce¢io, ndo viveram o
acontecimento como um traumatismo. Mas isso permitia equilibrar a data de 476. Ao fim do Império do
Ocidente, quando comeca a Idade Média, corresponderia, assim, o fim do Império do Oriente, quando
comega... 0 Renascimento! A queda de Bizancio, de fato, despeja na Europa muitos sabios, impregnados de
cultura grega. Trazem a Grécia até n6s”. LE GOFF, Jacques. Em busca da Idade Média, op. cit, p. 64.

147 Ainda sobre a questio: “Finalmente, esboga-se um acordo em torno de 1492. Descoberta por um italiano
a servico da Espanha, a América coroa o dinamismo do Ocidente. Os proprios Estados Unidos, ao se
tornarem grande poténcia no século XIX, siao sensiveis a essa solucdo. O fim do reino muculmano de
Granada, nesse mesmo ano de 1492, também funciona como um bom argumento, pois naqueles tempos o
Islam surge aos olhos da Europa imperialista como um agente conservador de habitos ‘medievalistas’. Os
franceses também gostam dessa data, uma vez que em 1492 Carlos VIII inicia as guerras da Itdlia — essa
famosa Italia cuja importancia foi descoberta por Burckhardt”. LE GOFF, Jacques. Ew busca da 1dade Média,
op. cit, p. 65.
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Le Goff insiste na no¢ao de uma /longa Idade Média'*®. Poderiamos falar, por outro lado, de
uma Jonga Idade Moderna'#, que comega a aparecer a partir das contradi¢oes da sociedade
medieval: modernos ha entre os medievais do século XI; medievais ha entre os modernos

do século XVIII.

148 A nogao é importante ndo s6 por traduzir a ideia de continuidade, que reputamos imprescindivel para
compreender a historia, mas também porque resgata uma imagem mais fidedigna do periodo, em
contraposi¢do a leitura pejorativa frequente até o século XX. A proposito, Cf. as duas obras ja citadas: LE
GOFF, Jacques. Em busca da Idade Média, op. cit., p. 51-86 e LE GOFF, Jacques. A historia deve ser dividida em
pedagos? op. cit., p. 97-130.

149 A propésito do tema, ¢ HORTA, José Luiz Borges. Sobre a constelacio de Modernidades. I
SALGADO, Karine; HORTA, José Luiz Borges (Org.). Ragio ¢ Poder: (re)leituras do politico na filosofia
moderna. Belo Horizonte: Initia Via, 2016, p. 337-346.
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1 AFIRMACAO: A EXPERIENCIA JURIDICA CANONICA

O Direito, como insinuamos em sede de introducdo, desde o principio se
apresentou como muito natural e util aos propositos da Igreja Catdlica, congregacio dos
fiéis seguidores de Jesus Cristo, seja em virtude da necessidade de resolugao dos conflitos
materiais instalados dentro das comunidades cristas, seja por forca da necessidade de
instituicdo de regras de competéncia interna ou, mesmo, em raziao da necessidade de
uniformiza¢ao da doutrina e dos dogmas religiosos. A men¢ao ao fenémeno juridico, quase
espontaneamente, traz a luz a distingao — presente desde 0os romanos, mas nem sempre

clara para os canonistas — entre azctoritas € potestas.

Podemos definir, suscintamente, a primeira como o saber socialmente reconbecido e
a segunda como o poder socialmente reconhecido. A historia revela que, usualmente, a Igreja
Catolica se reconhecia a autoridade, mas nao o poder, dada a inexisténcia de um aparato
coercitivo. Com efeito, ela, por via de regra, nao constituiu um aparelho institucional capaz
de fazer valer, pela forca (vis absoluta), seu Direito. Ad intra, contudo, a hierarquia eclesial
sempre reivindicou tanto um quanto outro atributo. E dizer, no seu ambito interno, a Igreja
sempre se outorgou autoridade e poder!®, mormente porque a adesio inicial e integracao
do fiel 2 comunhio eclesial é um ato pessoal e voluntario, firmado através do batismo —
portanto, de significado espiritual e, por extensdo, espiritualmente sujeito a sangao

eclesiastica (vis compulsiva).

A historia do Direito Canonico, como pretendemos demonstrar no presente
capitulo, ¢ a histéria do desenvolvimento dialético da estrutura de unidade politica da Igreja
Catolica, que culmina na centralizagdo e constituicio monarquica do Papado e, por
conseguinte, no reconhecimento nao apenas de sua suprema awctoritas, mas também, e

principalmente, de sua suprema potestas.

150 D’ORS, Alvaro. Potestad y autoridade en la organizacion de la Iglesia. Revista 1erbo, Madrid, a. XXIV, n.
235-236, p. 667-683, mai./jun. 1985. Disponivel em: <https://goo.gl/XVtd2i>. Ultimo acesso em: 27 jan.
2018, p. 667-6068.
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1.1 Nogdes elementares: fundamentos e origens do Direito Candnico

Costuma-se designar por Direito Canonico o conjunto de normas juridicas
oriundas da Revelagio'> ou emanadas pela autoridade da Igreja Catdlica, que tém por
objetivo a disciplina do governo da Igreja e da rela¢do dela com seus fiéis, bem como da

relacdo dos fiéis entre si.

O qualificativo “candénico” tem origem na palavra latina cinon, recebida do grego
danon ia, norma de medida), referindo-se a toda prescricio ou diretriz emanada da
£ ia, d dida), referind tod c diretri da d

autoridade eclesial'>2. Pelo menos desde o século IV a aludida expressao tem sido utilizada

151 Podemos conceber a Revelacdo como a comunica¢io de alguma verdade, por parte de Deus a alguma
criatura racional, através de meios que ultrapassam o curso ordinario da natureza. HERBERMANN, Chatles
Georg; PACE, Edward A. et al (Orgs). The Catholic Encyclopedia: an international work of reference on the
constitution, doctrine, discipline and history of the Catholic Church, v. XIII: Revelation-Simon Stock. New
York: Robert Appleton Company, 1912, p. 1. Na Teologia catélica a Revelacdo se compde da Tradi¢io oral,
que veio dos apéstolos, e da tradigdo escrita, consignada nas Sagradas Escrituras. AQUINO, Felipe. A
Sagrada Tradiao. 7. ed. Lorena: Cléofas, 2011, p. 16.

152 As expressoes “eclesial” e “eclesidstico” tém origem na palavra grega ekklesia, do verbo kalei (chamar).
No latim, ecclesia diz respeito ao conceito de “assembleia convocada” — a reunido dos chamados por Jesus
Cristo e é comumente traduzida por “Igreja”. LIMA, Maurflio Cesar de. Introducao a Histéria do Direito
Canénico. 2. ed. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2004, p. 18. Frequentemente se utiliza a expressao Direito
Eclesidstico como equivalente ao Direito Canodnico. Seria possivel, contudo, apontar alguma diferenca entre
os termos. Gianfranco Ghirlanda afirma que, superada a necessidade de distin¢do entre as normas da Igreja
(canones) e as normas civis (leges), a expressao ius eclessiale (que vem tornando-se mais usual desde o Concilio
Vaticano 1I) “exprimiria melhor a pertinéncia do direito ao mistério da Igreja”. GHIRLANDA, Gianfranco.
Introdugao ao Direito Eclesial. Trad. Roberto Leal Ferreira. Sio Paulo: Loyola, 1998, p. 13. Um critério de
distin¢do mais significativo e bastante adotado pelos canonfistas, vislumbra no Direito Eclesiastico o setor
do ordenamento juridico estatal responsavel pela disciplina da dimensio religiosa da vida humana, enquanto
manifestagdo de um fendémeno social especifico. LOMBARDIA, Pedro. Liges de Direito Candnico:
Introdugio, Direito Constitucional, Parte Geral. Trad. Alda da Anuncia¢io Machado. Sio Paulo: Loyola,
2008, p. 58. Em sentido semelhante: “(...) [o Direito Eclesiastico] constituye una disciplina diferente y que
tiene por objeto el estudio de la regulacion juridica de las relaciones entre la Iglesia, los diversos Estados y
las instituciones politicas internacionales”. TORRES-DULCE, Miguel Angel. Cdnones y Leyes de la Igiesia:
Nociones de Derecho Candnico. Madrid: Palabra, 2017.
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para identificar as decisoes disciplinares tomadas pelos concilios!®3 e sinodos!'>*. Com efeito,
quando do reconhecimento da autonomia social da Igreja por parte do poder secular
imperial, se pensava que ela, por carecer de um poder coercitivo efetivo, sé poderia
proclamar regras de antoridade. Nesse sentido, os canones se assemelhariam as reguie latinas'>,

em contraposicao aos preceitos imperiais (707207)°.

O Direito Canodnico pode ser justificado a partir de diversos fundamentos, ainda
que s6 gradualmente se tenha adquirido consciéncia deles. E que, segundo nos parece, a
ado¢io de um Direito proprio por parte do catolicismo precedeu a formulacio de
justificativas para tanto. Acontece, portanto, nos moldes hegelianos, como esséncia que se
manifesta no curso histérico, embora inicialmente nao consciente de si. Cuidemos, pois,
destes fundamentos, que paulatinamente vao se fazendo conhecidos por parte da

experiéncia juridica canonica.

153 Assembleia de autoridades eclesiasticas e de grandes tedlogos, reunida com o propésito de discutir e
regular questoes de doutrina e disciplina da Igreja. Nos termos da tradicional Enciclopédia Catdlica de
Herbermann, existiria uma sinonimia entre os termos sinodo e concilio. HERBERMANN, Charles Georg;
PACE, Edward A. et al (Orgs). The Catholic Encyclopedia: an international work of reference on the
constitution, doctrine, discipline and history of the Catholic Church, v. IV: Cland-Diocesan. New York: The
Encyclopedia Press, 1913, p. 423-424. Nio obstante, parece existir, j4 naquela época, algum nivel de
diferenca qualitativa entre um e outro, gozando o concilio de maior forca e intensidade normativa. Essa
diferenca qualitativa, recentemente, foi reconhecida por Jodo Paulo II em discurso dirigido ao conselho da
secretaria geral do Sinodo dos Bispos, 6rgio tornado estavel por Paulo VI. A propésito, of JOAO PAULO
1L. Discurso do Papa Jodo Paulo 11 ao Conselbo da Secretaria Geral do Sinodo dos Bispos. Roma: 1983. Disponivel em:
<https://goo.gl/Rwo6xh>. Ultimo acesso em 23 jan. 2017.

154 LIMA, Maurilio Cesar de. Introdugao a Historia do Direito Candnico, op. cit., p. 18.

155 Em Roma as regule inris assumiram papel fundamental na interpretagao do Direito. O Digesto justinianeu
atribui a Paulo a seguinte definicao: “Regula est, gua rem que est breviter enarrat. Non ex regula ins sumatur, sed ex
inre quod est regula fiat.”” JUSTINIANUS. Corpus Iuris Civilis, v. 1: Institutiones; recognovit Paulus Krueger.
Digesta; recognovit Theodor Mommsen. Berolini: Weidmannos, 1872, p. 868. E dizer: “Regla es la que
expone brevemente la cosa, tal cual es. El derecho no se toma de la regla, sino que la regla se hace con
arreglo al derecho que hay”. JUSTINIANUS. Cuerpo del Derecho Civil Romano: Digesto, tomo I11. Trad.
Ildefonso L. Garcia del Corral. Barcelona: Kriegel, Hermann y Osenbriiggen, 1897, p. 944. Para um estudo
mais aprofundado sobre o tema, ¢ STEIN, Peter. Regulae Iuris: from Juristic Rules to Legal Maxims.
Edinburgh: the University Press, 1966.

156 D’ORS, Alvaro. Los sagrados canones, entre el misterio y el derecho. Revista 1erbo, Madrid, a. XX VI, n.
255-256, p. 511-521, mai./jun. 1987. Disponivel em: <https://goo.gl/ GZ4kuZ>. Ultimo acesso em: 27 jan.
2018, p. 511.
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1.1.1 Os fundamentos do Direito Candnico

Diversos saos os fundamentos que justificam a existéncia do Direito Canoénico,
sejam eles de ordem espiritual ou temporal — nio raro, com alguma confusio entre um e
outro aspecto, como séi ocorrer na intrincada relagao entre politica e religiao!>”. Dentre os
fatores que dao respaldo ao progressivo desenvolvimento da experiéncia canodnica,

destacam-se os biblicos, antropolégicos, pastorais, eclesiolégicos e historico-politicos.

Desde logo, o antncio da vida de Jesus Cristo — o Evangelho — faz sobressair a
figura de um messias que, ha um sé tempo, vem confirmar e restaurar o sentido da antiga
lei. Cristo da um novo (embora ja contido nos antigos) mandamento: ame o Senhor Deus
sobre todas as coisas e o proximo como a ti mesmo!8. Paulo de Tarso sintetizara essa ideia
na Segunda Carta aos Corintios: a letra mata, mas o Espirito vivifica'>. Com efeito, em Paulo a
lei aparece gravada nas tabuas de carne dos coracies'®®, como um principio ontoldgico,
interiorizado pela graca do Espirito Santo, o Paraclito que habita a alma dos convertidos,
de modo que, ja para as comunidades cristds antigas, nao havia oposi¢ao entre Espirito e
Direito!6! — ressalte-se que, embora o canon biblico estivesse ainda longe de ser definido, a
Igreja nascente tinha um contato profundo com a boa nova e os ensinamentos paulinos por

for¢a de uma Tradi¢ao oral viva e pujante.

A visdao antropoldgica crista influencia, em grande medida, a relagdo entre o
homem, a graca e o Direito. A pessoa humana, na perspectiva do cristianismo, ¢ criada a
imagem e semelhan¢a de Deus. Distinta e superior as demais criaturas, estava destinada a

governar a criagao, situando-se, portanto, num nivel intermediario da ordem estabelecida:

157 A prop6sito da longa relacio entre religido e politica, ¢f AMBROSIO, José de Magalhdes Campos. Estado
¢ Reljgiao: Contributo histérico a Filosofia do Estado presente. 2011. 213 f. Dissertacdo (Mestrado em
Direito). Faculdade de Direito, Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte. 2011.

158 Cf Mat., 22, 34-40. BIBLIA Sagrada: Novo Testamento. Trad. Pe. Matos Soares. 6. ed. Porto: TIP
Sociedade de Papelaria, 1956, p. 42.
159 Cf. 2 Cor., 3, 6. BIBLIA Sagrada, gp. cit., p. 330.

160 Cf. 2 Cor., 3, 3. BIBLIA Sagrada, op. cit., p. 330. Ao tratar do problema do Direito Natural, sob a
perspectiva da relacdo entre Direito e moral na Idade Média, Miguel Reale designa essa lei inscrita nos
coragdes como ki da consciéncia. Cf- REALE, Miguel. Filosofia do Direito, op. cit., p. 636-643.

161 DIAZ, José Maria Moreno; SAN JOSE, José Prisco. Fundamentacién teolégica del Derecho Canénico.
In CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. I: E1 Derecho del Pueblo de
Dios. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2006, p. 41-44.
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se, por um lado, o homem esta acima das demais espécies, por outro lado, esta abaixo da
trindade divina. Aqui reside a tensio — verdadeira ferida metafisica — que a Tradicdo fez
conhecer como a gueda: o pecado original, o alimentar-se do fruto da arvore do
conhecimento do bem e do mal, caracteriza um ato de rebeldia contra a ordem estabelecida
no ato da criagdo, uma tentativa de ocupar o posto que corresponde a Deus!¢?; de resto,

revolta possivel porque o ser humano foi feito livre.

Da ordem e do projeto da criacdo surge a referida tensdo: a natureza humana
implica a capacidade de relacionar-se com Deus e com os outros seres — o que Lima Vaz
denominara abertura relacional'®> —, isto é, o potencial para a petfeita comunhao; o pecado,
contudo, provoca a fratura da unidade do género humano, comprometendo o vinculo dos
homens entre si e com a divindade. O restabelecimento desta comunhao depende da
intervencao divina. Nisto se constitui a redengdo: pela graga, Cristo restitui a imagem

originaria do homem!%4, faz novas todas as coisas.

Nesse contexto, o Direito esta intimamente associado a economia da salvacao.
A ordem juridica ndo é meramente externa, positiva. Coincide com a ética crista e, portanto,
deita raizes na consciéncia moral gravada no cora¢ao humano pelo proprio Deus, embora
cuide, fundamentalmente, das rela¢Ges sociais externas no ambito da Igreja. E dizer, trata-
se de uma ordem interior a0 homem, que disciplina as relagoes exteriores da comunidade
eclesial. Compreende-se, assim, como essa lei inscrita nos coragoes funda-se no desejo natural
de ver a Deus, na concep¢ao aquinate; ou ainda, na exzsténcia sobrenatural com abertura a Dens, de

Karl Rahner!'%: “Es aquello que el hombre, impulsado por la gracia, conoce historica y

162 DIAZ, José Maria Moreno; SAN JOSE, José Prisco. Fundamentacién teolégica del Derecho Canénico.
In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 64-67.

163 Segundo Lima Vaz, o homem se constitui a partir de trés categorias ou estruturas fundamentais, numa
tensdo dialética em que o espirito da a necessaria unidade ao corpo e a psigué. O ser humano nio vive nem s6
pelo corpo, nem s6 pela alma. Antes, a vida auténtica é a vida do espirito, cujo apice ¢ a pratica dos atos
supremos de inteligéncia e amor. VAZ, Henrique Claudio de Lima. Antropologia filoséfica, v. 1. 4a. ed. Sdo
Paulo: Loyola, 1998, passim. A concretude da existéncia, o fato de o homem estar situado, bem como a
orientacdo externa dos atos espirituais, faz dele um ser aberto a relagdo: o sujeito nao se encerra em si, nao
subsiste isolado e cristalizado. Em sua abertura, o ser humano se relaciona: i) com o mundo, nos termos da
categoria da objetividade; ii) com os outros seres humanos, nos termos da categoria da intersubjetividade;
iif) e com o absoluto ou a transcendéncia, nos termos da categoria de mesma designacdo. VAZ, Henrique
Claudio de Lima. Antropologia filosdfica, v. 11. Sao Paulo: Loyola, 1992, passim.

164 DIAZ, José Maria Moreno; SAN JOSE, José Prisco. Fundamentacion teolégica del Derecho Canénico.
In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 66-67.

165 O complexo tema da natureza e da graga — ou, ainda, do natural e do sobrenatural — diz respeito a prépria
constitui¢ao do homem e pressupde tanto a afirmacio da criacdo humana a imagem e semelhanga divina,
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progresivamente como actual expresion de su estructura ontolégica” e que “lo conduce a

la consecucioén de su fin proprio y a la realizacién de su manera de ser” 166,

Embora alicercado nesta dimensao natural da estrutura da consciéncia humana,
o Direito Canonico desponta imprescindivel também por razdes pastorais: se, por um lado,
o homem deseja o bom e o justo, por outro lado esta sujeito a corrupg¢ao, isto ¢, a inclinagao
para a pratica do mal; consequéncia — segundo afirma a Teologia — do pecado original, que
nao ¢ apagada com o batismo. A ordem juridica revela-se, portanto, necessaria no exercicio
da missao salvifica confiada a Igreja, ja que capaz de constranger seus membros a agir

segundo a equidade, a justica e a caridade.

Nesse sentido, pode-se dizer que o fendémeno juridico candnico, observado
desde o remoto nascimento da Igreja Catodlica, decorre da sua propria natureza: humana em
sua composi¢ao e divina em sua origem'%’. A indispensabilidade do Direito para a disciplina

da vida eclesial restou bem sintetizada pela Constituicao Apostolica Sacre Discipline 1 eges:

Ja que ela [a Igreja] também esta constituida como um todo organico social e
visivel, tem necessidade de normas, para que a sua estrutura hierdrquica e
orginica se torne visivel, para que o exercicio das fun¢des a ela divinamente
confiadas, especialmente a do poder sagrado e¢ a da administracio dos
Sacramentos, possa ser devidamente organizado, para que as relagdes mutuas dos
fiéis possam ser reguladas segundo a justica baseada na caridade, garantidos e
bem definidos os direitos de cada um, e, enfim, para que as iniciativas comuns,
assumidas para uma vida cristd cada vez mais perfeita, sejam apoiadas,
fortalecidas e promovidas mediante as normas candnicas!6s.

Ensina a Teologia Fundamental que a Igreja, organizada nos moldes de uma
estrutura hierarquico-monarquica, possui os poderes legislativos, judiciarios e executivos
necessarios ao exercicio do munus de guia dos seus fiéis. A legislacao eclesiastica, nesse
sentido, liga os membros da Igreja, Corpo Mistico cuja alma é o Espirito Santo e cuja cabega

¢ Cristo!%. A indispensabilidade da experiéncia juridica decorre da prépria natureza duplice

quanto toda a Teologia do pecado, da justificagdo e da graca. A questdo encontrou maior desenvolvimento
na modernidade, sobretudo no século XX. Para uma visdo panoramica do problema, ¢ LADARIA, Luis
Ferrer. Natural ¢ Sobtrenatural. In: SESBOUE, Bernard; GROSSI, Vitorino; LADARIA, Luis Ferrer;
LECRIVAIN, Philippe (Orgs.). Histéria dos Dogmas, t. 1I: O homem e sua salvacio. Trad. Orlando Soares
Moreira. Sao Paulo: Loyola, 2013, p. 313-344.

166 DIAZ, José Maria Moreno; SAN JOSE, José Prisco. Fundamentacién teolégica del Derecho Canénico.
In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 67-68.

167 LIMA, Maurilio Cesar de. Introducao a Historia do Direito Candnico, op. cit, p. 19.

168 JOAO PAULO 1. Constituicio Apostélica “Sacrae Disciplinae 1 eges”, de promulgacio do Cédjgo de Direito Candnico.
Trad. Antonio Leite, S.]. Braga: Editorial Apostolado da Oracao, 1983, p. X1I.

169 T.IMA, Maurilio Cesar de. Introdusao a Histdria do Direito Candnico, op. cit, p. 18-19.
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do fenomeno religioso, que compreende a pluralidade da sociedade, visivel e
hierarquicamente organizada, na unidade misteriosa do Corpo de Ciristo, invisivel e
indivisivel:
o agrupamento visivel e a comunidade espiritual, a Igreja terrestre e a Igreja
ornada com os dons celestes nao se devem considerar como duas entidades, mas

como uma unica realidade complexa, formada pelo duplo elemento humano e
divinol70,

Em outras palavras, ¢ possivel vislumbrar, nessa realidade tnica, duas vertentes
que se implicam mutuamente: de um lado, a faceta espiritual, relativa a comunhio
sobrenatural, interna e invisivel, que se estabelece entre os batizados; de outro lado, a faceta
juridical”, relativa ao governo da dimensao historica da instituicio — que a Teologia

denomina Igreja militante'’2.

A histéria, contudo, revela a fragilidade do delicado equilibrio que reside no
reconhecimento desta realidade complexa que constitui a Igreja. Nao raro se enaltece
excessivamente um aspecto em detrimento do outro — ora a sua face institucional, ora a sua
face espiritual. Nos primeiros séculos do cristianismo, as correntes gnosticas e espiritualistas

— dentre as quais 0os montanistas!’? e novacianos!’* — negaram valor a estrutura eclesial

170 PAULO VL. Constituicao Apostélica “Lumen Gentium”, sobre a Igreja. Cidade do Vaticano: 21 de novembro
de 1964. Disponivel em: <https://goo.gl/xEebP6>. Acesso em: 14 nov. 2017.

171 DIAZ, José Maria Moreno; SAN JOSE, José Prisco. Fundamentacién teolégica del Derecho Canénico.
In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 36.

172 Nesta sina, o termo Igreja, em sentido amplo, “abrange todos aqueles que ja estao no Paraiso (Igreja
triunfante), na purificagio (Igreja padecente) e a caminho na Terra (Igreja militante)”. HACKMANN,
Geraldo Luiz Borges. A amada Igreja de Jesus Cristo: Manual de Eclesiologia como comunhio organica. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 2003, p. 168.

173 A caracteristica mais saliente do montanismo ¢é a mensagem escatolégica: a Parusia, a segunda vinda de
Jesus Cristo, é iminente e tem lugar marcado — a pequena cidade de Pepuza, na Frigia (atual Turquia). A
heresia resgata a mistica profética e impSe maior rigor na vida ascética, de modo que, ap6s a adesdo de
Tertuliano, tem-se até mesmo a condenacio da contracio de segundas nipcias. BAUS, Karl. Los Comienzos
de la Gran Iglesia. In: JEDIN, Hubert (Org.). Manual de Historia de la Iglesia, v. 1: Introduccion a la historia
de la Iglesia, por Hubert Jedin; De la Iglesia primitiva a los comienzos de la gran Iglesia, por Karl Baus.
Barcelona: Editorial Herder, 1966, p. 304-306. Um estudo exaustivo do montanismo, foi levado a efeito
pelo fildlogo, latinista e historiador francés Pierre de Labriolle. Cf LABRIOLLE, Pierre de. La Crise
Montaniste. Paris: Ernest Leroux, 1913, 607f. O mesmo autor produziu uma coletinea de textos historicos
que versam sobre o tema, ¢ LABRIOLLE, Pierre de. Les Sources de I'Histoire dn Montanisme: textes grecs,
latins, syriaques plubiés avec une Introduction critique, une Tradction francaise, des Notes et des ‘Indices’.
Paris: Ernest Leroux, 1913, 285f.

174 Novaciano (200-258), presbitero romano de grande notoriedade, inconformado com a elei¢io do Papa
Cornélio e com a suposta indulgéncia do Pontifice ao admitir o perddo dos apostatas (lapsz), uma vez
excomungado pelo Concilio de Roma, fundou uma contra-igreja que encontrou adeptos sobretudo na
Africa, Galia e Asia Menor, perdurando até o principio do século IV. DANIEL-ROPS, Henri. Historia da
Igreja de Cristo, v. 1, op. cit., p. 370.
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visivel e hierarquica, advogando uma Igreja do Espirito. A marcha historica, nao obstante,
fez cintilar um processo — afinal, rematado pela Reforma Gregoriana — de racionalizagao e
juridicizagao!” do viés institucional; movimento tido robusto que, quase simultaneamente,
se verifica, como reac¢do, o renascimento — sobretudo com Joaquim de Fiore!7 — da pauta
espiritualistal’’; o que repercutira no advento da Modernidade, como veremos no segundo

capitulo.

Nos primeiros séculos a autoridade juridica da Igreja — assente, sobretudo, no
episcopado, participante do poder de Cristo (sacerdote, profeta e rei) —, se afirma e exerce
a partir de quatro grandes vertentes: a legiferacao, a administracao da justiga, a aplicagao de
sangoes e a intervencao papal. Com efeito, no periodo a produgao normativa ficava a cargo
dos bispos; tanto na atuagao conciliar e sinodal, quanto na prescri¢ao de condutas aos fiéis
de cada igreja particular. E preciso notar, contudo, que conquanto os concilios e sinodos
fossem dotados de autoridade, resulta dificil precisar o alcance territorial das disposi¢des
legais, bem como as consequéncias decorrentes do descumprimento destas determinagoes.
A administragdo da justica, nesse momento, caracteriza-se primordialmente pela solugao
dos conflitos dentro e entre as comunidades. Destaca-se desde muito cedo uma
competéncia penal que abrange o julgamento de certos delitos especiais, proprios do campo

dogmatico e doutrinal. No particular, pelo menos desde o principio do século 111 o Papado

175 Com efeito, néo raras sio as objecdes feitas a uma suposta juridicizagio excessiva da Igreja, que privilegia
a face institucional em detrimento da espiritual. Tais objecoes, de resto ja formuladas por movimentos
internos a Igreja Catolica, foram fortemente realgadas a partir da Reforma Protestante. Tenhamos em mente,
a titulo de exemplo, a critica de Rudolph Sohm e, especialmente, de Joseph Klein, segundo quem tal
fendmeno se manifesta na subordinagio da ordem a jurisdigdo, isto é, no encolhimento do papel do bispo
(ordo) em favor da jurisdicdo (munus), de forma que a cura animarnm, que antigamente se confiava pela simples
consagracio, resta condicionada a entroniza¢io, principio justificado, segundo tais criticos, por razdes
seculares. REINA, Victor de. La influencia romana en el Derecho Candnico como cuestion metodolégica.
Tus Canonicum, v. IX, n. 1, p. 179-220, 1969. Disponivel em: <https://goo.gl/r52CtG>. Ultimo acesso em:
26 jan. 2018, p. 183. Retornaremos ao problema oportunamente. Para um estudo detalhado, ¢f REINA,
Victor de. Eclesiologia y Derecho Canodnico: notas metodoldgicas. Revista Espaiiola de Derecho Candnico,
Salamanca, v. 19, n. 56, p. 341-366, 1964. Disponivel em <https://goo.gl/nfbDEv>. Ultimo acesso em: 26
jan. 2018.

176 Sobretudo com Joaquim de Fiore (1135-1202): abade fundador da Ordo Florensis, congregacio cisterciense
reformada, que desenvolveu um modelo de especulagio a respeito da histéria do mundo profundamente
marcado pelo milenarismo e pela ideia da encarnacdo divina na imanéncia histérica. Seu pensamento
culminava no profético advento da Idade do Espirito Santo, que deveria promover uma radical reforma na
Igreja (a seu juizo, muito secularizada). Nesse dltimo momento historico, a hierarquia eclesial daria lugar a
uma sociedade de santos, nao hierarquica, pautada pela liberdade e pela fraternidade. FALBEL, Nachman.
Heresias Medievais. Sao Paulo: Perspectiva, 19706, p. 72-73.

177 DIAZ, José Maria Moreno; SAN JOSE, José Prisco. Fundamentacion teolégica del Derecho Canénico.
In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 36-37.
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intervém em matérias disciplinares e doutrinais das igrejas locais, ainda que, também quanto
a este aspecto de exercicio da autoridade eclesial, ndo seja possivel determinar a exata

extensao e eficacia das decretais pontificias!7®,

178 DIAZ, José Maria Moreno; SAN JOSE, José Prisco. Fundamentacién teolégica del Derecho Canénico.
In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 47-48.
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1.1.2 Um péndulo politico: Igreja e Império, Direito Canbnico e Direito Romano

Podemos apontar, ainda, a confluéncia de alguns fatores de ordem historica e
politica para o desenvolvimento da experiéncia canonica. Desde seus primoérdios a Igreja
foi chamada ao exercicio da jurisdicdo. O proprio apostolo Paulo recomendava as
comunidades cristas que evitassem a submissao dos pleitos aos tribunais oficiais, pagaos!”,
privilegiando, assim, as solugoes znterna corporis, tomadas pela hierarquia eclesial. Na medida
em que a influéncia da Igreja Catdlica crescia dentro do Império Romano, ia se
consolidando um poder judicial nas maos dos bispos (poder que veio a ser reconhecido
como oficial a partir de Constantino). Deste modo, formou-se um Direito especial, em

parte romano, mas muito marcado pela moral crista!®,

A partir das invasoes germanicas o Império Romano experimentou um intenso
confronto com as estruturas barbaras. A unidade imperial — ja fragilizada pelas disputas
politicas internas — foi brutalmente corroida, sobretudo apds a desestruturacao da rede

econdmica por for¢a da instabilidade decorrente das invasoes:

Enquanto o Império se foi alargando, o sistema pode funcionar (...) Mas, logo
que a expansio se deteve, logo que o Império se viu for¢ado a conservar-se na
defensiva contra novas invasdes barbaras, quebrou-se o equilibrio econémico!s!.

A recessao promoveu um imenso éxodo para o campo, dando inicio ao processo
de ruralizacio'®* que modelou a estrutura socioeconomica predominantemente fundiaria do
Medievo!83. O vacuo institucional provocado pela queda do Império Romano do Ocidente
— usualmente identificada com o saque de Roma e a deposicao de Romulo Augusto por

Odoacro, lider dos Hérulos, no ano de 476 — foi ocupado pela Igreja Catolica, que cada vez

179 Nesse sentido, a admoestacao paulina na Primeira Carta aos Corintios, 6, 1-8. BIBLIA Sagrada, op. cit., p.
306-307.

180 D’ORS, Alvaro. Los sagrados canones, entre el misterio y el derecho. Revista Verbo, ap. cit., p. 513.

181 DAWSON, Christopher. A formagio da Enropa. Trad. Jodo Dias Pereira. Braga: Livraria Cruz, 1956, p.
35.

182 Nesse contexto assume especial relevancia o instituto do patrocininm, por meio do qual se estabelecia um
lago de dependéncia entre um campongés livre e um grande proprietario. A propoésito do fenémeno de
rearranjo e petrificacio das classes socioeconémicas no principio da Idade Média, ¢f FRANCO JUNIOR,
Hilario. A Idade Média: Nascimento do Ocidente. 2°. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 2001, p. 112-119.

183 LE GOFF, Jacques. A civilizagio do ocidente medieval. Trad. José Rivair de Macedo. Sio Paulo: Edusc, 2005,
p. 33-35.
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mais expandia sua influéncia sobre o territério europeu. Herdeira do sentido de unidade

almejado por Roma, ja nos primérdios da Idade Média e

gragas a sua estrutura organizativa, a sua mensagem de salva¢do, ao seu poder
econémico e social, a Igreja ocupou, de certo modo, o lugar deixado vago pela
queda do império romano!s4,

A hierarquia eclesial coube a ordenac¢ao da sociedade, papel por ela exercido em
duas frentes: a) através da conversao dos povos barbaros e da consequente moderagao de
seus costumes pela moral crista; e b) através do desempenho das fung¢des publicas que antes

competiam ao Império.

E a Igreja? Na desordem das invasoes, bispos e monges - tais quais Sao Severino
- tornaram-se chefes polivalentes de um mundo desorganizado: ao seu papel
religioso agregaram um papel politico ao negociar com os Barbaros; econdémico
ao distribuir viveres e esmolas; social, ao proteger os pobres contra os poderosos;
até mesmo militar, ao organizar a resisténcia ou lutar “com armas espirituais”
quando as armas materiais nao existiam. Por forca das circunstancias, tinham
feito o aprendizado do clericalismo, da confusdo dos poderes. Pela disciplina
penitencial, pela aplicacdo da legislagio canonica (o principio do século 6° é a
época dos concilios e dos sinodos em paralelo aos cédigos civis), tentaram lutar
contra a violéncia e moderar os costumes!s>,

O cristianismo constituiu-se no principal elemento de mesticagem “entre,
essencialmente, os barbaros, celtas e germanos com os latino-europeus”!86. No particular,
foi fundamental a atuagdo do apostolado monasticol®’, que proporcionava pequenos
centros de difusido da nova religido — verdadeiros oasis — dentre a anarquia e destrui¢ao
barbaras'®. Do amalgama cultural fixado no Ocidente no periodo compreendido entre o
Baixo Império Romano e a Alta Idade Média, mais ou menos uniformizado pelo universo
simbolico cristdo e pela atuacao da Igreja Catdlica, surge as bases da civilizagdo medieval,

caracterizada, sobretudo, por uma cosmovisao religiosa, isto é, por uma orientagao religiosa

184 CUNHA, Paulo Ferreira da; SILVA, Joana Aguiar e; SOARES, Anténio Lemos. Histdria do Direito: do
direito romano a constitui¢io europeia. Coimbra: Almedina, 2005, p. 178.

185 LE GOFF, Jacques. A civilizacio do ocidente medieval, op. cit., p. 40.
186 LE GOFF, Jacques. A civilizacio do ocidente medieval, op. cit., p. 36.

187 Interessante notar que o apelo que o monasticismo exetrceu sobre o espirito barbaro decorre, em grande
parte, de um certo paralelismo entre a comunidade monastica e a comunidade tribal, que permitiu a
movimenta¢ao de uma a outra: ao ezhos barbaro de honra, fidelidade e culto do heréi, corresponde o ethos de
uma vida de sacrificio, santidade e culto dos santos e martires; ao chefe do cla, depositario da fidelidade de
guerreiros que lhe seguiriam até a morte, corresponde o abade, a quem a comunidade jura obediéncia a vida
eterna. DAWSON, Christopher. Criagio do Ocidente: A Religido e a Civilizacdo Medieval. Trad. Mauricio G.
Righi. Sio Paulo: E Realizagoes, 2016, p. 78.

188 DAWSON, Christopher. .4 Formagio da Cristandade: Das Origens da Tradigao Judaico-crista a Ascengido
e Queda da Unidade Medieval. Trad. Marcia Xavier de Brito. Sao Paulo: E RealizacGes, 2014, p. 262.
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que impregna grande parte dos fendmenos sociais e que produzird um forte impacto na

ordenacao juridica da Baixa Idade Média.

Desse modo, reputamos impossivel compreender adequadamente as origens e
o desenvolvimento progressivo do Direito Candnico sem compreender o intenso
movimento de entrecruzamento cultural que caracteriza o periodo da Antiguidade Tardia.
Com efeito, desde logo podemos identificar uma poderosa influéncia da largamente
desenvolvida consciéncia juridica romanal!®® na conformagio da experiéncia canodnica,
dinamica que se dilata, num primeiro momento, na medida em que se avoluma a confusio
entre Império e Igreja e, num segundo momento, quando do desenvolvimento da ciéncia

juridica canodnica e da recepg¢ao do Direito Romano no Ocidente medieval!®.

O tema da influéncia do Direito Romano no desenvolvimento do Direito
Canonico ¢ de grande complexidade e apresenta algumas dificuldades, notadamente no que
diz respeito a individua¢ao do problema, a critica das interpolagoes e a questao do Direito

Romano vulgar.

A primeira dificuldade diz respeito, como ja mencionado, a prépria individuagao
do problema. Com efeito, longe de representarem vereda de sentido nico, as interferéncias
foram mutuas. Se, por um lado, o Direito Canonico sofreu uma efetiva romanizacao, também

¢ verdade que o Direito Romano foi sendo permeado por elementos cristaos, de modo que

lo que se entiende en ocasiones como tipico del Derecho romano, ha sido
precisamente elaborado con suficientes elementos cristianos como para que no
sea sospechosa la utilizacién que de dichas instituciones cristianizadas han hecho
los canonistas de todos los tiempos!91.

Ainda, ¢ preciso considerar que a experiéncia juridica romana nao ¢ uniforme;
antes, pode ser representada segundo periodos ou elaboragoes bastante distintas entre si
(Direito antigo, classico, justinianeu, vulgar, etc.). Dessa forma, ao tratar do problema, a
qual fase ou momento do Direito Romano nos referimos? No particular, assume especial
relevancia a critica das interpolagoes. A questao nao diz respeito a existéncia, mas ao alcance

e ao numero delas. Segundo Victor de Reina as posicoes contrapostas — entremeadas por

189 Cf. SALGADO, Joaquim Catlos. A idéia de justica no mundo contemporineo, op. cit., p. 19-99.

190 Cff HORTA, José Luiz Borges; SALGADO, Karine. Recep¢ao fundante do Direito romano na cultura
Ocidental. Anais do XX Encontro Nacional do CONPEDI, Belo Horizonte, Jun. 2011.

191 REINA, Victor de. La influencia romana en el Derecho Candnico como cuestion metodologica. Ius
Canonicum, op. cit., p. 185.
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tendéncias mais ou menos conciliadoras — podem ser representadas por dois dos grandes
romanistas italianos, a saber: Salvador Riccobono e Emilio Albertatio. De um lado,
Albertario considera que entre o Direito classico e o Direito justinianeu (modificado pelas
interpolagoes) existe uma fissura sé explicavel pelo influxo de novas circunstancias
politicas, das elabora¢oes das escolas pos-classicas, da pressiao dos institutos orientais, bem
como das doutrinas da filosofia grega e do cristianismo. Por outro lado, Riccobono afirma
que as alteragoes bizantinas sio meramente formais — mudancas terminoldgicas, novas
redagoes —, incapazes de qualquer alteracdo substancial que permita reconhecer uma
interrupcio do curso natural da evolucio interna do Direito Romano. E dizer, enquanto
Albertario ressalta a pureza e o isolamento do desenvolvimento juridico romano até os fins
do século III d.C. e concentra nos trés ultimos séculos do Baixo Império a eficacia dos
fatores externos — que promovem uma espécie de ruptura —, Riccobono dilui estes influxos
exteriores desde o século I a.C., de modo que as interpolagdes do Codigo de Justiniano sao,
na verdade, produtos de um movimento de continuidade. Nesse sentido, nao ¢ facil
identificar se a influéncia sobre o Direito Canonico advém de um Direito Romano “puro”

ou de um Direito Romano previamente cristianizado!®2.

Outra dificuldade reside na caracterizacao do Direito Romano vulgar, situado
entre o Direito classico e o Direito reconstituido por Justiniano, que se projetou sobre a
histéria medieval e que esteve indubitavelmente presente na formagao do Direito Canonico.
Ainda na licao de Victor de Reina, tal momento pode ser delimitado segundo trés aspectos,

embora nao absolutamente precisos: a caréncia de estilo, a época e o ambito territorial.

A experiéncia vulgar é profundamente carente de estilo, fruto da auséncia
criadora dos jurisconsultos e do desaparecimento da auctoritas desses cultores do Direito

(caracteristica marcante do periodo classico'?3). Disso decorre a frequente confusio entre a

192 REINA, Victor de. La influencia romana en el Derecho Candnico como cuestion metodologica. Tus
Canonicum, op. cit., p. 186-188.

193 Com a Lex @butia (149 a.C.) os pretores adquirem a possibilidade de criar agdes ndo previstas na lei
(actiones pratoriz), de modo que, a partir de entdo, ¢ a formula pretoriana que dita os rumos da solugao dos
casos em andlise. A ampla liberdade de que gozaram os pretores na busca da justa solucdo para os casos
submetidos a juizo deu margem a criacdo de uma vasta literatura juridica, obra niao sé destes magistrados,
mas também, e principalmente, de uma classe de juristas que opinavam na decisio de casos reais e
hipotéticos (os jurisconsultos, ou jurisprudentes), responsaveis pela producio de “centenas de milhares de
paginas de consultas e opiniGes, de resolucdo de questdes, de regras de direito, de comentarios ao édito do
pretor”. Esse periodo de florescimento e refinamento do Direito Romano ficou conhecido como
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aparéncia juridica e o direito (eg entre posse e propriedade; ou entre o documento
probatério e o proprio direito), bem como a interven¢ao de critérios extra-juridicos na
determinacgao das solugoes (e.g. a proibicao do pacto sobre heranga futura se justifica nao
mais pela auséncia de objeto, como na jurisprudéncia classica, mas por significar um votum
mortis, comportamento indesejado). Nao obstante, a caréncia de estilo, por si s6, nao parece
ser suficiente para a tipificagdo do fenomeno. Embora seja verdade que em todas as épocas
e lugares — no contexto romano — possamos reconhecer vulgaridades, isto é, manifestacoes
juridicas nao condicionadas pela ciéncia dos prudentes, bem como re¢finamentos juridicos, é
dizer, elaboragdes de estilo relativamente elevado modeladas a partir da autoridade destes
mesmos homens, a questao deve ser examinada em termos de predominio. Jd4 em meados
do século III se testemunha o desaparecimento da figura do jurisconsulto e o comeco das
grandes crises politico-militares imperiais. No perfodo desperta o anseio, dentre os mestres
do Ocidente, de se simplificar o sentido de utilizacao dos textos para fins de ensino, ou seja,
de se conservar e amoldar o Direito classico a nova realidade. O empreendimento, contudo,

nao viria sem a desfiguragao do significado original das elaboragdes juridicas!®+.

Constantino introduz uma politica consciente de criagdo de uma nova ordem,
com a substituicido dos funcionarios da administragio por homens de formagio e
mentalidade distintas. Diversas circunstancias confluem para o surgimento de uma tensao:
o cenario politico resta dominado por figuras que nao desejam uma simples continuidade
com o passado, mas que também nao podem prescindir de seu legado. A preocupagiao com
a veritas penetra o campo do Direito e a nova situagao politico-religiosa comeca a produzir
seus frutos. A divisdo administrativa do Império — entre Oriente e Ocidente — ensejara a
separagao das ordens juridicas, evento que permitira um desenvolvimento dispar: o Oriente,
gracas a existéncia de academias de grande porte, presenciara o ressurgimento da erudi¢ao
e de um ambiente classicista; o Ocidente, por outro lado, seguird na trajetéria de

vulgarizacao que culminara, sem solu¢ao de continuidade, no Direito medieval'®.

Jurisprudéncia Classica. HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia: sintese de um milénio.
Florianépolis: Fundagao Boiteux, 2005, p. 124-125.

194 REINA, Victor de. La influencia romana en el Derecho Candnico como cuestion metodologica. Tus
Canonicum, op. cit., p. 188-191.

195 REINA, Victor de. La influencia romana en el Derecho Canénico como cuestiéon metodologica. Ius
Canonicum, op. cit., p. 191-193.
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A propésito do fendmeno de vulgarizacao do Direito Romano, afirma Anténio

Manuel Hespanha:

Num Império vasto, mal equipado em técnicos de direito, longe da ac¢do dos
pretores urbanos de Roma, o que progressivamente foi ganhando mais
importancia foram as leis imperiais (constitutiones principums). O direito como que
se administratizou. De um saber de uma elite cultivada numa longa tradicao
intelectual passou para uma técnica burocratica de aplicacdo, mais ou menos
mecanica, de ordens do poder. [...] O saber juridico perde o rigor e a
profundidade de andlise. O direito vulgariza-se. Esta vulgarizacio é mais
pronunciada nas provincias, em virtude das corruptelas provocadas pela
influéncia dos direitos locais. Af, forma-se um direito romano vulgar
(Vulgarrech?)'*.

Podemos assinalar como Direito vulgar, portanto, em termos espago-temporais,
aquele romano-tardio do Ocidente. No Oriente, como ja ressaltado, a cultura juridica
floresceu, embora fortemente influenciada pelo helenismo, conservando o aprego pela
producao doutrinal da Jurisprudéncia Cldssica. Nesta sina, em meados do século VI o
Imperador bizantino Justiniano determinou a compila¢ao da tradigao romana!?’, delegando

a seu ministro, Triboniano,

a mais ampla faculdade para intervir nos textos juridicos classicos, modificando-
os, amputando-os ou completando-os onde lhe parecesse necessario, para chegar
a um texto legislativo unitario, que refletisse a realidade juridica daquela épocal®s.

Edifica-se, entdo, a monumental codificacio justinianéia, de fundamental
importancia para a Baixa Idade Média, que a partir do século XVI sera denominado Corpus
Turis Civilis'®, em contraposicao ao Corpus Iuris Canonici, € que constituira “a memoria

medieval e moderna do direito romano’ 200,

A proposito da influéncia reciproca que se estabelece entre o Direito Romano e
o Canonico nos primeiros séculos de existéncia da Igreja Catodlica, é possivel identificar

algumas linhas fundamentais. Em primeiro lugar, a producao da Jurisprudéncia Classica nao

196 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 125-126.
197 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 1206.

198 LOSANO, Mario Giuseppe. Os grandes sistemas juridicos: introdugdo aos sistemas juridicos europeus e
extra-europeus. Trad. Marcela Verjao. Sao Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 36.

199 “Deu-lhe ésse titulo, pela primeira vez, o romanista francés Denis Godefroy (Dionysius Gothofredus),
na obra em que publicou essa legislacio, acompanhada de notas em latim, no século XVI (1538). Os
glosadores (1100-1300) tiraram do C. 5.13, de rei uxoriae actione, a expressao Corpus iuris civilis, que €les
empregavam no sentido de direito romano em geral, para o distinguir do direito canénico, denominado
Corpus iuris canonic?”’. PEIXOTO, José Carlos de Matos. Curso de Direito Romano: Partes introdutdria e geral.
4. Ed. Rio de Janeiro: Haddad-editor, 1960, p. 141.

200 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 127.
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¢ o que parece ter influenciado a legislacao eclesidstica nos dez primeiros séculos. A partir
de Constantino acentua-se a interferéncia muatua, que culminara no Cédigo Teodosiano e
que afetara as relagoes entre Estado e Igreja; se, por um lado, o fenémeno contribuiu para
a formacao do Direito Canonico, por outro lado foi ainda maior a influéncia crista na
legislacao imperial. Dividido o Império, o Direito bizantino — profundamente apoiado no
cesaropapismo®”’ — a0 mesmo tempo em que era penetrado por elementos cristios ia
constituindo um repositério juridico apto para o uso da prépria Igreja. Por fim, no Ocidente
o fenoémeno da vulgarizagiao é o principal fator de ingeréncia sobre as incipientes fontes

canonicas?V2,

Tomando por partida estas linhas fundamentais, bem como a periodizagao da
constitui¢ao juridica da Igreja proposta por Francesco Calasso?’3; s6 resta ver a influéncia
do Direito Romano no zus vetus, isto é, nas incipientes cole¢oes candnicas dos primeiros
séculos do Ocidente. No periodo correspondente ao principio da formagao do zus divine
constitutionis, que vai da fundacgao da Igreja até o Edito de Milao, é muito timida a influéncia
romana sobre a producdo canodnica, mesmo porque a constituicio juridica da religiao
nascente se da gradualmente, num processo relativamente lento. O mesmo nao se pode
dizer acerca do segundo corte historico, que abrange o periodo compreendido entre o Edito
de Milao e os fins do século VIII. No particular, é possivel rastrear a influéncia romana na
producao normativa canodnica sobretudo: i) nas cole¢oes Dionisiana e Isidoriana que, junto

aos canones conciliares, incluem uma cole¢ao de decretais pontificias; i) e 7o /liber diurnus

201 “Se ha llamado ‘Cesaropapismo’, o Cesarismo, al contexto en el cual la Iglesia se somete al ‘Estado’,
prevaleciendo la supremacia del poder civil sobre el poder eclesidstico, materializindose en una misma
persona la unién del poder politico y religioso. Es decir, el jefe del ‘Estado’, el Emperador, es también el
jefe supremo de la Iglesia”. BUENO DELGADO, Juan Antonio. La legislacion religiosa en la compilacion
Justinianea. Madrid: Dykinson, 2015, p. 163-164.

202 REINA, Victor de. La influencia romana en el Derecho Canénico como cuestion metodologica. Ius
Canonicum, op. cit., p. 193-194.

203 Muito proveitosa no que concerne ao estudo da influéncia do Direito Romano sobre o Canonico, é a
divisao da historia juridica da Igreja, em trés periodos, proposta por Calasso: 1) da sua fundagio ao Edito de
Mildo, interregno que marca a fase embrionaria de sua constituicio e no qual ela é, fundamentalmente,
considerada ilicita; ii) do Edito de Milio até fins do século VIII, quando, ja tida por colleginm licitum, busca
conquistar sua independéncia até tornar-se, findo o Império do Ocidente, o baluarte da defesa do
patrimonio civilizacional de Roma; iii) da removatio Inmperii a Concordata de Worms, que assinalou a relativa
vitéria do Papado sobre o Império e a consequente traducio, para a realidade, do principio gelasiano.
CALASSO, Francesco. Medio Ewvo de/ Diritto. Milano: Giuftre, 1954, p. 170-171. Retornaremos,
oportunamente, a estes eventos, quando do exame mais acurado acerca da constitui¢ao histérica do Direito
Candbnico no proéximo topico.
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pontificalis, espécie de registro dos atos originados da Chancelaria pontificia®?** que deixa
entrever o uso, por parte da Igreja, do Direito Romano em sua organizagao

administrativa205,

Por fim, o interregno entre a renovatio imperii?*® e a Concordata de Worms assinala
o periodo em que a influéncia da experiéncia juridica romana sobre a canonica se faz mais
evidente, principalmente sobre as cole¢oes produzidas a época. Com efeito, aparecem aqui
as primeiras pretensoes de sistematizagdao da legislagao eclesial, inspiradas no Coédigo de
Justiniano e nas regulae inris que marcaram o espirito de Roma; também aqui se constitui a
base sobre a qual se desenvolverdo os problemas pertinentes as relagoes entre a /lex candnica

e a lex mundana®’, que examinaremos oportunamente.

Poderfamos identificar, inicialmente, esse afluxo da experiéncia romana na
justificacao de no¢oes fundamentais da constituigao divina da Igreja — desde o conceito de
Igreja universal até o collegium romano, fonte da colegialidade episcopal. Poderfamos
identifica-lo também nas instituicbes concretas da experiéncia canodnica, a exemplo do
beneficio eclesiastico e do matrimo6nio®*; bem como na adogao dos titulos, insignias,
honras pontificias, ou na configura¢ao da corte papal e de seu cerimonial®”. Parece-nos,

contudo, que tais contribui¢des pontuais nao sao tao relevantes se comparadas ao aporte

204 Um estudo histoérico bastante completo acerca do fiber diurnus pode ser encontrado na obra do historiador
do Direito Eugéne de Roziére. Cf. ROZIERE, Marie Louis Thomas Fugéne de. Recherches sur le liber
diurnus des pontifes romains. Revue bistorigue de droit frangais et étranger, Patis, v. 14, p. 97-145, 1868. Disponivel
em <https://goo.gl/xN1t3W>. Acesso em 05 dez. 2017, bem como ¢ ROZIERE, Marie Louis Thomas
Eugene de. Recherches sur le liber diurnus des pontifes romains . Chapitre III: cause de la suppression du
liber diurnus. Revue historigune de droit francais et étranger, Paris, v. 14, p. 367-420, 1868. Disponivel em
<https://goo.gl/ThUnsM>. Acesso em 05 dez. 2017.

205 REINA, Victor de. La influencia romana en el Derecho Canénico como cuestién metodologica. Tus
Canonicum, op. cit., p. 193-196.

206 Carlos Magno (768-814) e Otdo III (980-1002) proclamaram, nos seus respectivos selos imperiais, a
“renovacao do Império Romano” (renovatio imperii romani). O significado politico do ato era claro: através
dele, afirmavam-se herdeiros do glorioso legado imperial romano. Cf BENSON, Robert L. Political
Renovatio: Two Models from Roman Antiquity. Iz: BENSON, Robert. L.; CONSTABLE, Giles. (Orgs.).
Renaissance and renewal in the twelfth century. Toronto: Toronto University Press, 1999, p. 339-386.

207 REINA, Victor de. La influencia romana en el Derecho Canénico como cuestion metodologica. Ius
Canonicum, op. cit., p. 197-198.

208 REINA, Victor de. La influencia romana en el Derecho Canénico como cuestién metodologica. Ius
Canonicum, op. cit., p. 183-184.

209 CASTILLO, Rosalio José Lara. Iglesia y Derecho: Introduccion histérica hasta el siglo XV. Revista
Espariola  de  Derecho  Candnico, Salamanca, v. 19, n. 57, p. 557-587, 1964. Disponivel em:
<https://goo.gl/P3Cbrs>. Ultimo acesso em: 27 jan. 2018, p. 574.
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estrutural que o Direito Romano forneceu a configuracio do Direito Candnico, com

especial destaque para a linguagem e a técnica (normativa e judicial).

Ha um inegavel influxo de ordem terminoldgica, é dizer, a canonistica se
apropria do jargao juridico romano, ora preservando o sentido original das expressoes, ora
modificando-o. Podemos citar, a titulo de exemplo: i) o termo ordo, utilizado para designar
os membros da hierarquia e tomado do Direito publico do Baixo Império, particularmente
da nocao de ordo senatorius, ii) os vocabulos auctoritas e potestas, de origem nitidamente romana
e a que ja tivemos oportunidade de nos referir anteriormente; iii) a nomenclatura das fontes
normativas, a saber, zustituta, statuta, placita, constitutio, decreta, edicta, precepta, etc. Do mesmo
modo, vislumbra-se fenémeno equivalente no que diz respeito a linguagem frequentemente
utilizada pelos papas, emprestada dos imperadores: descrevimus, pracipinmus, prohibemus,

interdicimus, definimus, etc?'0,

Também a técnica juridica é modelada segundo a praxis romana. As rescripta
pontificias, respostas papais sobre questdes formuladas pelos bispos, tém origem imediata
no procedimento de consulta ao Imperador por parte dos governadores provinciais,
magistrados ou particulares?!!. Depois, a difusdao das decretais foi assegurada pela
obediéncia dos destinatarios, a semelhanca das constituicbes imperiais. Alids, essa relacdo
entre autoridade legislativa e destinatario dos comandos juridicos foi de fundamental
importincia também para a Igreja. A semelhanca do Império, cuidou ela de criar os arquivos
pontificios imitando os antigos arquivos de Roma, abertos a consulta dos textos antigos
produzidos pelo Trono de Pedro. Do outro lado do elo, os bispos, destinatarios das normas,
mantiveram a pratica dos governadores provinciais de conservar as decretais que lhes eram
dirigidas, atividade que foi fundamental para o aparecimento das cole¢des e compilagoes
canonicas locais. Na esfera judicial, por sua vez, as formas de recurso ao Imperador se

aplicam também ao Papa: a provocatio e o Direito processual se desenvolvem segundo o

210 CASTILLO, Rosalio José Lara. Iglesia y Derecho: Introduccién histérica hasta el siglo XV. Revista
Espariola de Derecho Candnico, op. cit., p. 573.

211 Segundo a licio do romanista José Catlos Moreira Alves, as reseripta (rescritos) sdo “respostas que, sobre
questdes juridicas, o Imperador dava a particulares, ou a magistrados e a juizes; no primeiro caso, dizia-se
subscriptiones, porque eram escritas abaixo da pergunta, para que a resposta desta nio se separasse; no
segundo, epistulae, pois eram redigidas em carta”. ALVES, José Carlos Moreira. Direito Romano. 16. ed. Rio
de Janeiro: Forense, 2014, p. 39.
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modelo imperial?!?, como demonstram o procedimento da audientia episcopalis e dos

processos conciliares, inspirados no processo extra ordinen®'3 romano?!.

Por todo o exposto, ¢ possivel reconhecer que o Direito da Igreja Catdlica, em
parte, recolheu as estruturas do Direito Romano. Nao se pode, contudo, afirmar que o
primeiro foi mera continuagiao do segundo. Com efeito, ha diferencas substanciais entre
um e outro. Desde logo, como ja mencionado, o Direito Canoénico foi impregnado pela
ética crista. Por essa razao, o poder de jurisdi¢ao associa-se profundamente a hierarquia
eclesial, ndo se desenvolvendo de forma contenciosa perante um juiz independente e
desinteressado. Dai nao se estranhar a possibilidade de aplicagio de penas
independentemente da tipificacdo anterior dos delitos (veja-se que, nao raras vezes, as
excomunhdes foram aplicadas nos mesmos atos de reconhecimento de heresias); ou, ainda,
a atribui¢ao de san¢oes sem qualquer ato de reconhecimento formal da infragao (a exemplo

das condenacdes latw sententie)?'>.

Depois, o Direito Romano pressupunha o recurso coativo da actio, que, em
ultima instancia, afetava mais o patrimonio do que a pessoa. O Direito Canonico, ao seu
turno, assentava-se sobre a ideia de processo, isto ¢, de uma série ordenada de tramites
oficiais que tem lugar perante o poder jurisdicional. Se no zus romanum a figura central era o

autor da actio, no ius canonicum é o juiz detentor da urisdictio*'°.

212 Nesse sentido ja o Concilio de Sardica, realizado por volta do ano de 343, promulgou uma série de
cinones que facultavam, aos bispos que julgavam ter sofrido um tratamento injusto por seus pares, a
possibilidade de recorrer a Cdtedra Petrina. Inicialmente, essa apelacio nido estava associada a um primado
de jurisdi¢do propriamente dita, mas a autoridade moral associada a honra do ministério pontificio. Estes
cinones, contudo, exercerdo uma influéncia inegavel no rearranjo histérico que concentrou a jurisdi¢io
eclesial na instituicao Papado. Cf: HESS, Hamilton. The Early Development of Canon Law and the Council of Serdica.
New York: Oxford University Press, 2002, p. 179-200.

213 As transformacOes politicas e administrativas provocadas pelo estabelecimento do regime imperial
repercutiram na organizac¢ao judiciaria romana. Consolida-se uma competéncia judiciaria do Imperador, que
a delega a alguns funcionarios da administracdo. A cognitio extra ordinem é um procedimento muito mais
simples, embora mais autoritario, ja que elimina o carater bifasico do processo. GAUDEMET, Jean. Les
institutions de l'antiguité. Paris: Montchrestien, 1972, p. 483. O procedimento conciliar, parece-nos, inspira-se
no consistorinm principis, 6rgao colegiado responsavel pelo aconselhamento do Imperador e que assumiu, no
Baixo Império, o papel de alta corte de justica. CABRAL, Gustavo César Machado. Do ordo a cognitio:
mudangcas politicas e estruturais na funcio jurisdicional em Roma. Revista de Informagio 1 egislativa, Brasilia, a.
49, n. 194, p. 227-239, abr./jun. 2012, p. 234.

214 CASTILLO, Rosalio José Lara. Iglesia y Derecho: Introduccion historica hasta el siglo XV. Revista
Espariola de Derecho Candnico, op. cit., 573-574.

215 ’ORS, Alvaro. Los sagrados canones, entre el misterio y el derecho. Revista Verbo, gp. cit., p. 514-515.
216 ’ORS, Alvaro. Los sagrados canones, entre el misterio y el derecho. Revista Verbo, gp. cit., p. 514-515.
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Eis a natureza do Direito Candnico, complexa como a natureza da propria
Igreja. Por um lado, como ordem normativa que disciplina a vida dos pastores e do rebanho
—inseridos e vinculados a0 mundo — é profundamente influenciado pelo contexto histérico,
politico e social em que se desenvolve. Por outro lado, como instrumento ordenado
segundo a missdo salvifica confiada por Cristo, precisa transcender toda contingéncia,

absorver os influxos seculares e alinha-los ao escopo soteriolégico do Sacramento divino:

Puesto que en la Iglesia el Reino de Cristo esta ya presente misteriosamente, el
orden de justicia realizada en ella constituye un verdadero derecho, establecido
por la voluntad de Dios, revelado por Cristo y actuado histéricamente por la
accion del Espiritu Santo. Un derecho que pertenece a la historia, en cuanto que
vive y evoluciona en la dimensién histérica, y por tanto sus instituciones tiene
que comprenderse dentro de los limites historicos. Pero al mismo tiempo esta
ordenado al establecimiento de aquel orden de justicia definitiva, de aquel
derecho que se tendra cuando, al final de los tiempos, se revele y se establezca en
plenitud el Reino de Dios (cf. LG 5), un derecho que por su propia naturaleza
no tiene en si mismo ni fundamentos, ni principios, ni fin independientes de Dios
y que cumple el oficio de ser testigo de Dios entre los hombres (...)2!7.

Nos tépicos subsequentes retornaremos a algumas das consideragcdes ora
consignadas, quando propicias ao esclarecimento do movimento de edificacao do Direito

da Igreja.

217 DIAZ, José Maria Moreno; SAN JOSE, José Prisco. Fundamentacién teolégica del Derecho Canénico.
In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 72.
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1.1.3 As fontes do Direito Candnico

Tradicionalmente a Histéria do Direito Canonico assume trés grandes
perspectivas: 1) a historia das fontes estuda a legislacdo canonica, € dizer, as leis, cole¢oes e
compilagdes do primeiro milénio do cristianismo, a Concordia Discordantium Canonum, as
decretais subsequentes, o Corpus luris Canonici ¢ as fontes seguintes até¢ o Codigo de 1983;
ii) a historia da ciéncia canonica investiga a obra, a atividade cientifica, as descobertas e os
comentarios dos canonistas e das grandes escolas do Direito Candnico; iif) por fim, a
histéria das instituigdes se ocupa do surgimento e desenvolvimento das diferentes

instituicoes canonicas?18.

As duas primeiras perspectivas fazem parte da Alistdria externa; que busca
compreender tanto a evolugao dos textos legislativos e do arranjo da autoridade no seio da
hierarquia eclesial, quanto a literatura canonica, sua origem, seu progresso, a vida e obra dos
muitos juristas que se dedicaram a ela, as condi¢oes de ensino e o seu relacionamento com
outras ciéncias ou areas do conhecimento. A terceira perspectiva ¢ denominada bistoria
interna, dedicando-se ao estudo da origem, do desenvolvimento e das mutagoes sofridas
pelas instituicdes eclesiasticas, bem como das normas que as regularam, desde o berco até
o leito de morte e o desaparecimento, se for o caso?!. Importa-nos, primordialmente, a

histéria das fontes — aspecto da histéria externa do Direito Candnico —, embora nao

>
possamos prescindir totalmente do exame da histéria da ciéncia e da histéria das
instituicoes.

O desenvolvimento gradual e histérico das fontes do Direito Canodnico foi
deveras irregular. Constituiu-se, sobretudo, a partir das reagoes as necessidades que
apareciam no seio da Igreja Catodlica, que, para oferecer respostas aos problemas facejados,
se valia do instrumental de que dispunha: o Direito Romano e, embora com menor
intensidade, até mesmo o rustico Direito Germanico. As fontes surgiram, inicialmente,

intimamente associadas a Teologia, destituidas do refinamento préprio da ciéncia juridica,

¢ dizer, manifestaram-se de forma irregular, descentralizada, nao sistematica e nao

218 LEON, Enrique de Rey. Historia del Derecho de la Iglesia. In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN
JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 4.

219 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit, p. 21-22.
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conceitual. Pulularam, ora aqui outrora ali, sem que possamos precisar a extensao territorial
de validade, o nivel de vinculagao e até mesmo a autenticidade de algumas delas. Nao por
acaso as dificuldades relativas a disciplina das fontes (competéncia, hierarquia,
nomenclatura, etc.) subsistem apés o periodo de reestruturacio do Direito nas
Universidades e, em alguma medida, até mesmo hoje??. Julgamos oportuno abordar essas
dificuldades ao longo do processo de recapitulacio do movimento historico, objeto do
proximo subcapitulo. Antes, contudo, precisamos apontar algumas consideragdes acerca da

classificacao e da nomenclatura das fontes canonicas.

Fonte, naturalmente, é a origem de onde algo procede; no nosso caso, dira
respeito a génese das normas eclesiasticas. Partimos da distingao fundamental entre fonze de
ser, também chamada fonte constitutiva ou material — a autoridade legislante que ¢, ao fim, a
razao de existir da norma — e fonte de conbecer, também denominada de noticia ou formal —
acervo documental que contém os canones??!. Depois, podemos classifica-las de acordo
com alguns critérios fundamentais, que dizem respeito ao ambito de aplicagao, a autoridade,

ao método de composi¢io, a confiabilidade e ao legislador.

O primeiro parametro corresponde ao ambito de aplica¢dao. Nesse caso, podem
ser: 1) de Direito territorial — aplicavel em um determinado territério, subdividindo-se em
Direito universal (valido em toda a Igreja) e Direito particular (valido em uma regido ou
circunscri¢ao especifica); ou ii) de Direito pessoal — quando afetam um determinado grupo de
pessoas, segmentando-se em Direito geral (que se refere a todas as pessoas do referido grupo)

e em Direito especial (que se refere a algumas pessoas do grupo). Um segundo critério diz

220 Ainda hoje o Direito Canonico possui uma composicio algo complexa das fontes normativas, fruto de
sedimenta¢do milenar, que articula os critérios de divisao de poderes e de hierarquia. As trés funcGes
(legislativa, administrativa e judiciaria) ndo sdo exercidas sempre pelas mesmas pessoas, nem seus atos tem
o mesmo valor juridico. Uma lei ou decreto legislativo sio formalmente superiores as normas
administrativas, principio que, entretanto, pode ser afastado pelo critério hierarquico; de modo que uma
instrucdo (norma de natureza administrativa) emanada da autoridade de uma Congregacio romana
(organismo executivo vinculado ao Pontifice) ndo pode ser transgredida por uma legislacao episcopal, por
exemplo. Ademais, ¢é preciso lembrar que a Igreja Catdlica se compde de 24 (vinte e quatro) Igrejas, uma
das quais goza de supremacia (a dita Romana). Nesse sentido, as vinte e trés Igrejas sz juris (ndo latinas),
embora em comunhio total com a Igreja Latina Ocidental, detém autonomia legislativa no que concerne as
respectivas disciplinas e ritos. Nao ¢ de se estranhar, portanto, que ao lado do Codex luris Canonini de 1983,
que rege a Igreja Romana, tenhamos o Codigo de Canones das Igrejas Orientais, promulgado pelo mesmo
Jodo Paulo IT em 1980. Cf CORTES, Myriam M. Diéguez. Las fuentes del Derecho Canénico. In: CORTES,
Myriam M. Diéguez; SAN JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 79-81.

21 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit, p. 25.
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respeito a autoridade: 1) sdo privadas, quando nao aprovadas por nenhuma autoridade, ainda
que tenham gozado de grande relevancia histérica (a exemplo da Concordia Discordantium
Canonum); i) sao piiblicas, se aprovadas oficialmente pela autoridade competente (a exemplo
das Clementinas, do século XIV). Por outro lado, quanto ao método de composicio das
colecoes sio: 1) cromoligicas, quando reproduzem os documentos completos, de acordo com
a ordem temporal de promulgacao; ii) sistemdticas, quando buscam ordenar os fragmentos
documentais por matéria®?2. Os dois ultimos parametros, particularmente, terdo maior

relevancia no decorrer do presente trabalho.

Quanto a confiabilidade, as fontes podem ser: i) gemuinas ou auténticas, se
realmente criadas ou assumidas por quem se lhes atribui a autoria e se contém leis
verdadeiras (a exemplo do Liber Sexctus Decretalinm, de 1298); it) psendepigrafas, se apresentam
acréscimos nao originais em matéria genuina ou adultera¢des a respeito da autoria (a
exemplo das Falsas Capitulares?®); 1i1) espiirias ou apderifas, se veiculam normas imaginarias ou

cerebrinas (a exemplo da Donatio Constantini>?*)?2>.

Por fim, o ultimo e mais significativo critério refere-se ao legislador. Como ja
tivemos a oportunidade de ressaltar, a experiéncia canonica, como toda experiéncia juridica,
¢ historica. Nao obstante, ela comporta um diferencial: em seu interior, ao lado dos
elementos contingentes, existem outros chamados a perpetuidade. Estes ultimos sao de
fundamental importancia ja que a Igreja é uma instituicao de origem divina, razao pela qual
a finalidade da ordem juridica eclesial nao é, como s6i ocorrer nas ordens seculares,
promover o bem comum da sociedade. Ao revés, seu objetivo ¢ a salvagao das almas — de
cada uma delas. Somente a partir desta constatagao é possivel entender a especificidade do

Direito Canonico, sua histéria e suas caracteristicas fundamentais?26, Nesse sentido,

22 T EON, Enrique de Rey. Historia del Derecho de la Iglesia. In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN
JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 5.

223 Cf. KNOWLES, Michael David. Nueva Historia de la Iglesia, t. 11: la Iglesia en la Edad Media. Trad. T.
Mufios Schiaffino. 2. ed. Madrid: Cristiandad, 1983, p. 149.

224 Documento apoctifo, datado do século IX, que conteria uma suposta outorga, feita por Constantino em
favor do Papa Silvestre, das prerrogativas de uso das insignias imperiais, bem como da soberania sobre
Antioquia, Alexandria, Constantinopla, Jerusalém, Roma e toda a por¢ao ocidental do Império. O referido
documento foi utilizado, nos séculos seguintes, como legitimador das pretensdes supremacistas papais.
Cuidaremos das apocrifias, com mais esmero, no segundo e no terceiro subcapitulos.

225 LIMA, Mautrilio Cesar de. Introducio a Histria do Direito Candnico, op. cit, p. 20.

26 LEON, Enrique de Rey. Historia del Derecho de la Iglesia. In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN
JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 3.
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podemos identificar dois géneros normativos, distinguiveis a partit da autoridade

legisladora: o Direito divino e o Direito humano??’.

O Direito divino, nucleo fundamental do Direito Candnico, deita raizes na
proépria vontade de Deus e dispde de posi¢ao hierarquicamente supetrior, constitutiva da
ordem juridica??8. Compde-se dos seguintes elementos: i) normas fundacionais, dadas por
Jesus Cristo e recolhidas no Novo Testamento ou transmitidas pela tradi¢do, que
estabelecem os aspectos centrais da organizacao da Igreja e as diretrizes basicas da vida
crista; ii) principios e exigéncias da lex sacramentorum e da lex gratiae, que dimanam da ordem
esculpida nas realidades sobrenaturais; iii) principios e exigéncias do Direito natural,

integrados dentro da ordem da salva¢ao?%.

Ha que se distinguir, de um lado, o Direito divino positivo, dimensao relativa a

justica e aos designios de Cristo e que constitui

o conjunto dos fatores juridicos relacionados com a elevacdo do homem 4 ordem
sobrenatural, como fruto da redengido realizada pelo Verbo Encarnado, que
continua operando em virtude da eficicia dos meios de salvacdo
institucionalizados na Igreja??

227 | possivel vislumbrar, aqui, um paralelo entre o critério relativo a autoridade legisladora e as diversas
dimensdes da /ex, tal como concebidas por Tomas de Aquino. A Jex @terna é expressao da vontade divina,
“da razio do governo das coisas em Deus” — e, como Deus existe fora do tempo, segue-se que tal lei seja
eterna (S.T. I-11, q. 91, a. 1). A Jex naturalis consiste, por sua vez, na “participacao da lei eterna na criatura
racional”, que toma parte, de forma privilegiada, na providéncia divina e que, por forca desta mesma lei
natural, ¢ capaz de discernir o bem e o mal (S.T. I-11, q. 91, a. 2). Depois, a lex humana, necessaria para que
a razdo humana possa disciplinar mais particularmente certas matérias, consiste numa determinagio racional
com vistas a realizacdo do justo (S.T. I-1I, q. 91, a. 3). Ainda, faz-se necessaria, para orientar a vida humana,
uma /ex divina, revelada para complementar a lei natural e a lei humana — essa necessidade decorre da
ordenagdo do homem a um fim, a bem-aventuranca eterna, que excede a propor¢io da poténcia natural do
ser humano (S.T. I-11, q. 91, a. 4). AQUINO, Tomas de. Suma Teoldgica, v. IV: 1 Secao da 11 Parte — Questdes
49-114. Sao Paulo: Loyola, 2005, p. 528-535. Ainda a propésito da diversidade de leis em Tomads de Aquino,
¢ SALGADO, Karine. A Filosofia da Dignidade Humana: Por que a esséncia ndo chegou ao conceito? Belo
Horizonte: Mandamentos, 2011, p. 123-128

228 Tradicionalmente, o Direito Publico Eclesiastico tinha por objeto privilegiado o Direito divino sobre a
constituicao da Igreja, estudado a partir de uma perspectiva filoséfica e teologica. Atualmente os canonistas
tém privilegiado a 6tica do Direito Constitucional, desenvolvido sobretudo no século XX, mas com alguns
antecedentes situados no século anterior. O novo paradigma cientifico tem um objeto mais amplo, ja que
abrange todo o Direito positivo sobre a constituicdo da Igteja (seja divino ou humano), examinado a partir
da técnica juridica. A proposito do tema, ¢ HERVADA, Javier. Derecho Constitucional y constitucion de
la Iglesia. In: Elementos de Derecho Constitucional Candnico. 2. ed. Pamplona: EUNSA, 2001, p. 21-40.

29 HERVADA, Javiet. Introduccion al estudio del Derecho Candnico. Pamplona: EUNSA, 2007, p. 41.
230 LOMBARDIA, Pedro. Ligoes de Direito Candnico, op. cit., p. 21.
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— conheciveis apenas pela revelagao?’!, ja que nao pertencem a natureza humana;
e, de outro lado, o Direito divino natural, concernente a esséncia racional da pessoa
humana, cuja dignidade reclama os direitos e deveres derivados dessa natureza criada por
Deus. O Direito natural, a rigor, nada pode dizer a respeito do ordenamento juridico
eclesial, uma vez que esse ordenamento nao corresponde a ordem natural?®? — sendo
institucionalizacio da redencdo de Cristo, ao ordenamento candnico compete elevar o

homem a ordem sobrenatural?33,

Esta ordenac¢ao divina, contudo, nao ¢ capaz de estruturar e disciplinar toda a
vida da Igreja. Junto dela aparece um Direito humano que nao é mero adendo, ja que dotado
de funcOes caracteristicas relacionadas a participagdo outorgada ao homem no
desenvolvimento da histéria da salvacao. Com efeito, as normas legadas por Cristo
constituem as linhas fundamentais da ordena¢ao da Igreja e da vida crista que, entretanto,
nao cessa de enriquecer ao enfrentar novos problemas e realidades. Ademais, os principios
do Direito divino, por defini¢ao, ndo supdem um ordenamento completo — do contrario
nao configurariam principios —, de modo que a atividade legislativa humana se faz

necessaria234,

Direito divino e Direito humano constituem um unico sistema, unidade que se
justifica em trés instancias: i) desde logo, o alicerce juridico fundamental da Igreja existe por
forca do primeiro; todas as outras estruturas sio derivacdo, complemento ou formas
histéricas de desenvolvimento do Direito divino e nele se integram, constituindo a urdidura
da Eclesiz nos diversos momentos historico; ii) depois, o poder humano existe e ¢ fonte

juridica por forca do Ius divinum, é dizer, nao é originario e nem recebe sua for¢a normativa

1 Como trecorda Gianfranco Ghirlanda, do Direito divino revelado “nasce a definicio das relacSes
fundamentais entre os fiéis e de sua obrigatoriedade nao sé na esfera da consciéncia, mas também no viver
social externo da comunidade eclesial. nesse ambito, o método a ser aplicado é o teolégico”. E dizer, nesse
ambito, para além da técnica juridica é imprescindivel o instrumental préprio da Teologia. GHIRLANDA,
Gianfranco. Introdugio ao Direito Eclesial, op. cit., p. 59.

232 LOMBARDIA, Pedro. Ligoes de Direito Candnico, op. cit., p. 21-22.

233 Esta constatacdo implica uma questdo relativamente complexa. Se todo Direito, em sua fonte imediata e
em sua vigéncia, pode ser reconduzido a um fator histérico, como sustentar a ideia de um Direito natural
(a-historico por defini¢ao)? A Teologia catdlica responde a esta dificuldade ao afirmar que tanto o Direito
natural quanto o Direito divino positivo estdo promulgados — o primeiro foi posto na existéncia historia
como principios da razdo pratica e exigéncias da pessoz; o segundo toma parte na historia por forca da
Revelagao, também ela histérica. HERVADA, Javier. Introduccion al estudio del Derecho Candnico, op. cit., p. 48.

24 HERVADA, Javiet. Introduccion al estudio del Derecho Candnico, op. cit., p. 42.



62

dos membros da Igreja por si considerados, mas do fato de representarem o Cristo na terra;
iif) por fim, todas as realidades sociais no seio da Igreja tém, ainda que incipiente, uma
ordem embrionaria (fruto da natureza ou da graca), da qual o legislador humano deduz a
norma positiva. Veja-se que para além de um ordenamento unitario, estes tracos implicam
uma estruturacao hierarquica, razao pela qual o Direito divino torna-se um limite negativo

para o legislador humano?%.

Um dltimo problema diz respeito a nomenclatura das fontes, que jamais foi
uniforme. Nos primeiros séculos, as colecbes de documentos em que o Sumo Pontifice
declarava alguma norma eclesiastica por escrito poderiam ser chamadas: Decreta, Responsa,
Decretalia, Constituta, Monita, Sanctiones, Epistole, Decretales, Interdictee, Littera tractorie;
enquanto as normas promulgadas em conjunto com os bispos das circunscri¢es vizinhas
eram denominadas cdnones wurbicani. Ao seu turno, as cartas episcopais que continham
matérias de fé eram chamadas Epistole synodice®¢. A mesma dificuldade se verifica na Idade
Média:

Lé-se no Decreto de Graciano: Decreta, significando atos do sumo pontifice,
Statuta, atos de um concilio; ja na Glosa do Decreto, decretum é o documento
daquilo que o papa estabeleceu, originado de decisdes tomadas no conselho dos
cardeais, independentemente de consulta a quem quer que seja; epistolw decretales

sao os documentos de decisbes que o papa teria tomado por si s6 ou com 0s
cardeais, em resposta a consulta de alguém?¥.

A nomenclatura das espécies normativas nao ¢é, portanto, um bom parametro
para a caracterizagao das fontes canonicas, de modo que, considerando o recorte temporal
objeto do presente trabalho?*, deve ser examinada sempre com alguma suspeita. Feitas
estas consideragoes iniciais, podemos avangar rumo a reconstituicio do movimento de
afirmacao da experiéncia juridica candnica como momento fundante da experiéncia juridica

ocidental.

25 HERVADA, Javiet. Introduccion al estudio del Derecho Candnico, op. cit., p. 47.
236 LIMA, Mautrilio Cesar de. Introducio a Histéria do Direito Candnico, op. cit, p. 27.
237 LIMA, Mautrilio Cesar de. Introducio a Histéria do Direito Candnico, op. cit, p. 27.

238 Com o passar do tempo a terminologia adquiriu certo grau de uniformiza¢ido, de modo que algumas
expressdes permitem a identificacio mais ou menos precisa da espécie normativa a que se refere. Como a
padronizacdo é mais recente e ndo nos parece de grande interesse. Remetemos o leitor para a obra de
Maurilio de Lima. Cf. LIMA, Maurilio Cesar de. Introducao a Historia do Direito Candnico, op. cit, p. 27-28.
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1.2 Historia Externa: fontes candnicas dos primoérdios da Igreja a decadéncia do

Império Carolingio

Durante os trés primeiros séculos a Igreja Catdlica atua sobretudo dentro das
fronteiras do Império Romano, nas muitas civilizagdes que habitam a regido do
Mediterraneo: a hebreia, a helena, algumas orientais e, evidentemente, a romana. Nesse
contexto, ela desenvolve paulatinamente uma disciplina propria, criada a partir das Sagradas
Escrituras, da Tradi¢ao (principalmente)?® e dos usos e experiéncias que progressivamente
vao se cristalizando nos costumes. O aumento do numero de fiéis, a despeito da inicial
perseguicao religiosa promovida pelas diversas autoridades locais, facilita a constitui¢ao de
pequenas comunidades estaveis, dotadas de seus dirigentes e patrimonio proprios. Essa
forma de organizacio e difusio da religido nascente propicia, muito cedo, a consolidagao
do governo autocratico dos bispos?¥; titulares da sucessio apostélica, e condiciona a
expansao territorial que, em linhas gerais, se adequa as circunscrigoes civis?*!, em regra

herdadas do Império Romano.

As principais normas que regem a vida das comunidades cristds sao as
prescricoes dos bispos, os canones dos primeiros concilios particulares e as cole¢oes
pseudoapostolicas, a saber: a Didaké (Didaké Kyrion did dideca apostolon tois éthesin, ou Doutrina

dos Doze Apostolos), contendo prescricoes relativas a moral, aos sacramentos e a

239 No particular, ¢ de grande valor a tese produzida por Cézar Cardoso de Souza Neto, no ambito do
Programa de Pés-graduacio em Direito da Universidade Federal de Minas Gerais. A primeira e a segunda
parte do trabalho demonstram como a Tradi¢do, dentro do catolicismo, vai se consolidando e se tornando
repositorio dos valores e costumes necessarios a consolidacio do Papado como suprema for¢a politica
dentro da Igreja Catolica, a partir da revolucio juridica promovida pela Reforma Gregoriana. Cf. SOUZA
NETO, Cézar Cardoso. Reforma gibelina: O Concilio Vaticano 1I a luz da Filosofia do Estado e da Filosofia
da Cultura. 2017. 552 f. Tese (Doutorado em Direito). Faculdade de Direito da Universidade Federal de
Minas Gerais, Belo Horizonte. 2017.

240 Inicialmente, as estruturas eclesiais se ordenam a partir da autoridade do episcopado. Embora desde os
primeiros momentos se tenha reconhecido a primazia da Catedra de Pedro, tal se dava mais num aspecto
de honra do que de efetivo exercicio de poder — s6 a muito custo o primado romano se estabelecera
incontestavelmente; até entdo cada Bispo ¢ responsavel pela vida de sua diocese. Gragas a rapida expansiao
da Igreja, como veremos, tornou-se imprescindivel um nivel basico de uniformidade. Essa reivindicagdo
natural propiciard a consolidacdo do poder conciliar e sinodal (colegial), cujas expressGes mais importantes
foram, talvez, as do século IV. STEPHENS, Chrisopher W. B. Canon Law and Episcopal Authority: The
Canons of Antioch and Serdica. London: Oxford University Press, 2015, p. 1-2.

241 LEON, Enrique de Rey. Historia del Derecho de la Iglesia. In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN
JOSE, José Prisco. Derecho Canénico, v. 1, op. cit., p. 5-6.
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hierarquia catdlica®*?; a Didascalia, de conteddo semelhante e que se apresenta como criacao
dos Doze Apodstolos, reunidos em Jerusalém com Paulo, o “Apéstolo dos Gentios”, e
Tiago, bispo local?®3; a Traditio Apostolica, tradicionalmente atribuida a Sio Hipdlito de
Roma, contendo o Ritual Romano de ordenagio de todos os graus e ministérios da Igreja,
para além de inimeros outros institutos; e as Constitutiones Apostolicae, atribuidas a Clemente
de Roma (Papa entre 88 ¢ 97), mas provavelmente compiladas no século IV2#, tendo sido
condenadas, em grande parte, no Concilio de Trullo (692)?%. Sabe-se da existéncia, em
alguma medida, de uma autoridade legislativa papal ja nessa fase. Contudo, das cartas e
decretos pontificios pouco foi conservado: duas cartas de Cornélio (251-253), encontradas
na correspondéncia de Sdo Cipriano, e duas outras de Julio I (337-352), ja no século IV,
incluidas na Apologia de Santo Atanasio?#. Estes documentos dao a conhecer os primeiros
passos — juridicos e religiosos — das comunidades cristas, que caminham no sentido da
conjugagao do principio da primazia de Roma (ainda que pouco efetiva, de inicio?’) e da

colegialidade?*®.

E preciso destacar, ainda, a contribui¢ao da Patristica®® no aprofundamento do

conhecimento sobre a Revelacao, fonte juridica primaria. Com efeito, a formacao juridica

242 LIMA, Mautrilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 36-37.

23 Cf DIDASCALLA APOSTOLARUM. Trad. Margaret Dunlop Gibson. London: Cambridge University
Press, 1903, p. 01. Veja-se que, na onomastica da lingua inglesa, T7ago corresponde a James. Optamos pela
variante portuguesa que, por sua vez, deriva da latinizacdo do nome hebreu grafado, também em portugués,
como Jacd.

244 O ultimo capitulo das Constituicbes Apostdlicas reune, ainda, os Canones 85 Apostolici, que tratam das
obrigacdes, da ordenacio e dos delitos e penas, contendo varios canones oriundos dos Sinodos orientais
que tiveram lugar nos primeiros séculos. GHIRLANDA, Gianfranco. Introdugio ao Direito Eclesial, op. cit., p.
62.

245 VAN DE WIEL, Constant. History of Canon Law. Louvain: Peeters Press, 1991, p. 38-39.
246 LIMA, Mautrilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 40.

247 A titulo de exemplo, ja o Concilio Ecuménico de Constantinopla I (381) reconheceu o primado romano,
ao dispor sobre a importancia do Bispado de Constantinopla: “O Bispo de Constantinopla tem o primado
de honra logo depois do Bispo de Roma, visto que Constantinopla é uma nova Roma”. DOCUMENTOS
dos Primeiros Oito Concilios Ecuménicos. Trad. Otto Skrzypczak. Introd. Urbano Zilles. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1999, p. 30.

248 LEON, Enrique de Rey. Historia del Derecho de la Iglesia. In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN
JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. ©.

249 Termo que designa a Filosofia Catdlica dos primeiros séculos, normalmente situada entre a Idade Sub-
Apostolica —isto é, dos membros que conheceram pessoalmente os apdstolos, mas nao a Cristo — e o século
VIIIL. Dos grandes Padres, destacam-se: dentre os orientais, Origenes de Alexandria, Basilio, Gregério de
Nissa, Gregério de Nanzianzo, Jodo Criséstomo e Jodo Damasceno; dentre os ocidentais, Tertuliano,
Cipriano, Jerénimo, Ambrésio de Milao, Agostinho de Hipona e Boécio. LOMBARDIA, Pedro. Liges de
Direito Candnico, op. cit., p. 33.
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de muitos dos chamados Padres da Igreja?” foi importante para o desenvolvimento e o
aperfeicoamento do Direito da Igreja Catdlica®>!, tanto nos primeiros trés séculos quanto
nos subsequentes. O fato nos parece bastante natural, uma vez que até Graciano, no século
XII, o Direito Canodnico nao constitufa ciéncia autbnoma, independente da Teologia. Por
essa razao, os conceitos fundamentais da experiéncia juridica eclesial podiam ser deduzidos

tanto das colec¢Oes legislativas, quanto das obras de natureza teologica?>2.

Nesse momento temos, portanto, um Direito Canonico bastante simples, mas
original e autbnomo. Ademais, caracterizado por uma grande preocupacao com o espiritual,
uma vez que a face institucional da Igreja ainda se encontrava em processo de constitui¢ao.
Com a difusio do cristianismo para regides mais distantes no Mediterraneo, surge a
necessidade de uniformizacao de certos parametros, sobretudo relativos a disciplina e a
doutrina. Isso conduz a proliferacio das normas canonicas, que vao adquirindo sofisticagao.
Ainda assim, o costume permanece desempenhando um papel central?> na vida das

comunidades.

No periodo a que a historiografia costuma denominar Antiguidade Tardia,
compreendido entre os séculos 111 e VI, com prolongamentos até o século VII, trés grandes
processos ganham forca: o cristianismo suprassume o paganismo, tornando-se o principal
substrato cultural®®¥; os povos germanos migram para a parte ocidental do Império,
destruindo boa parte da estrutura politica e social e impondo um novo modelo
organizacional, mais rudimentar; e os povos convertidos ao islamismo tomam boa parte
dos territorios do Império Oriental, sobretudo na Asia e no norte da Africa; fenémenos
que culminardo no advento da Idade Média. As novas formas politicas temporais nao serao

capazes de garantir a prote¢ao dos suditos, de modo que a Igreja resta assumir algumas

250 Citemos, a titulo de exemplo, Paulo de Tarso, Tertuliano, Lactancio, Cipriano, Ambrdsio, Joao
Cris6stomo e o proprio Agostinho. SHERMAN, Chalers P. Brief History of Imperial Roman Canon Law.
California Law Review, Betkeley, v. 7, n. 2, p. 93-104, jan. 1919, p. 99-100.

251 TORRES-DULCE, Miguel Angel. Cinones y 1eyes de la Iglesia, op. cit.

22 GHIRLANDA, Gianfranco. Introdugio ao Direito Eclesial, op. cit., p. 62.

3 LEON, Enrique de Rey. Historia del Detecho de la Iglesia. In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN
JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 6-7.

254 Cf. GAUDEMET, Jean. Le sort du paganism. In: GAUDEMET, Jean. I.’Eligse dans 'Empire Romain - TV-
Vesiecles. Paris : Sirey, 1989, 633-653.
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fun¢des que tradicionalmente correspondiam a organizagao estatal, sobretudo nos séculos

VI e VII?*, o que termina por ampliar a sua atuagdo jurisdicional.

A Paz Constantiniana, que pos termo definitivo aos intervalos de perseguicao
aos cristios, transformou profundamente a feicio da Igreja. Desde o Edito de Milio (313)
o cristianismo foi equiparado a qualquer outro culto e, pouco menos de seis décadas depois,
foi elevado a condi¢ao de religiao oficial do Império por Teoddsio (380). O novo status

teve seu preco: a vincula¢do da unidade do regime politico e da fé. Quer dizer, o Império

protegia a Igreja, mas queria a submissio dos bispos e, consequentemente, a do
rebanho; garantia-lhe a estabilidade, mas requeria que permanecessem abertos os
acessos para se intrometer em assuntos eclesidsticos?.

A transferéncia da capital de Roma para Constantinopla — entio Bizancio —
assinala a decadéncia da velha cidade eterna. Mesmo o seu restabelecimento como sede da
porcao ocidental nao foi capaz de restituir o esplendor de antigamente ou de deter o avango
dos barbaros sobre as fronteiras. Ao penetrarem o Império, estes povos encontraram uma
Igreja Catdlica ja organizada segundo o modelo romano, de modo que pouco a pouco
foram convertidos pela a¢ido missionaria ou pela conversio dos chefes, seguida da
conversao do restante das tribos. Ademais, a expansao do nimero de fiéis fez surgir uma
série de heresias cristologicas, trinitarias, soterioldgicas e eclesiolégicas (algumas das quais
provocaram grande divisao entre o proprio clero), somente solucionadas pela colegialidade
episcopal — os primeiros concilios ecuménicos produziram uma farta documentacio,

assinalando a assuncao definitiva, pela hierarquia, de seu poder legislativo?>7.

Antes mesmo do Edito da tolerincia foram celebrados concilios e sinodos locais
e regionais. A atividade conciliar diminuiu consideravelmente a importancia dos costumes
e dos escritos pseudo-apostolicos, passando a prevalecer, a partir de entdo, o Direito escrito
(ius seriptum). Os concilios ecuménicos de Nicéia (325), Constantinopla (381), Efeso (431) e

Calcedonia (451); bem como os concilios regionais de Elvira (aproximadamente 305),

255 LEON, Enrique de Rey. Historia del Derecho de la Iglesia. In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN
JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 7.

256 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 41.
257 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 42.
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Ancira e Arles (314), S6tia e Laodicéia (343) e tantos outros enriqueceram profundamente

a legislacao eclesiastica?8,

De fundamental importancia foram os concilios de Niceia (325) e
Constantinopla (381), porquanto deram origem ao simbolo (“credo”) niceno-
constantinopolitano, em vigéncia até os dias atuais. Com efeito, o século IV testemunhou
uma profunda batalha pela unidade do cristianismo, ameagado pelas chamadas heresias??

cristologicas?? e pneumatologicas?ol.

Nao preocupagoes teoldgicas, mas o medo da divisao levou Constantino a
convocar o primeiro concilio ecuménico pos-apostélico®e?, que teve lugar em Niceia no ano
de 325. Centenas de bispos tomaram parte nas atividades, a grande maioria vinda do
Oriente, a fim de solucionar, sobretudo, a controvérsia ariana293. Findas as deliberacoes,
restou afirmada a consubstancialidade (homoousia) do Pai e do Filho, bem como condenado

como erro o ponto de vista teolgico de Ario. A defini¢io, contudo, nio sepultou a questo,

258 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 39.

259 O atual Codex Inris Canonici (1983), condensando a tradi¢io teoldgica catdlica, define a heresia no canon
751: “Diz-se heresia a negaciio pertinaz, depois de recebido o baptismo, de alguma verdade que se deve crer
com f¢é divina e catélica, ou ainda a divida pertinaz acerca da mesma; apostasia, o repudio total da fé crista;
cisma, a recusa da sujei¢do ao Sumo Pontifice ou da comunhio com os membros da Igreja que lhe estdo
sujeitos”. JOAO PAULO 1I. Cidigp de Direito Candnico. Trad. Anténio Leite. 4. ed. Braga: Editorial
Apostolado da Oracio, 1983, p. 138.

200 As heresias cristologicas constituem uma “tendéncia a estabelecer relagoes de exclusio entre a condi¢ao
humana e a condi¢do divina de Jesus Cristo”. RUBIO, Alfonso Garcia. Orienta¢des atuais na cristologia. I
MIRANDA, Mario de Franca (O1g.). A pessoa e a mensagem de Jesus. Sao Paulo: Loyola, 2002, p. 36. Em suma,
negam a ortodoxia firmada pela doutrina catdlica, que afirma a unido hipostatica, isto ¢, a dupla natureza
(humana e divina) da pessoa de Jesus Cristo, ora rejeitando sua divindade, ora rejeitando sua humanidade.

201 Do mesmo modo, as heresias pneumatolégicas constituem uma negac¢io da divindade da terceira pessoa
da Santissima Trindade: o Espirito Santo.

262 Nas discussdes de natureza Teoldgica — sobre as quais o Imperador detinha pouco conhecimento — tudo
lhe parecia muito sutil, indigno e indiferente se comparado as nefastas consequéncias advindas das
desavencas. A propésito do problema ariano, dirigiu uma carta aos grandes adversarios, Alexandre e Ario:
“Essa carta, bastante curiosa, revela-nos bem a sua psicologia religiosa. Se tinha razdo para censurar aos
alexandrinos, tomados em conjunto, o seu excessivo amor pelos ‘exercicios do espirito’, que levam sempre
a discussdes ociosas, também se liam na carta saida da pena imperial frases como estas: ‘Refletindo sobre a
origem da vossa divisio, vejo que a causa ¢ insignificante e nio ¢é suficiente para pér as almas em tanto
alvoroco (...). Ha questdes em que ¢é tdo inutil perguntar como responder. Quantas pessoas ha que
compreendam uma matéria tao dificil e possam ter sobre ela uma opiniao? (...) No fundo, pensais o mesmo
e podeis facilmente chegar a mesma comunhio de idéias. — Permanecei unidos! Voltai a vossa mutua
caridade! — Porque, decididamente, ndo se trata entre vos de um ponto essencial da fé: no culto de Deus,
ninguém pensa em introduzir um novo dogma”. DANIEL-ROPS, Henti. Histdria da Igreja de Cristo, v. 1, op.
¢it., p. 451.

265 Ario (256-336) foi um presbitero de Alexandria, defensor da nio-divindade e nio eternidade de Jesus
Cristo, condenado pelo Concilio Ecuménico de Niceia (325).
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ja que os partidarios do heresiarca se rebelaram e, pouco a pouco, conquistaram terreno
junto a administragao imperial. Uma solugdo categorica s6 foi alcancada as portas do que
parecia ser a vitoria ariana, ja no Concilio Ecuménico de Constantinopla (381)2¢4. Além de
confirmar o simbolo niceno, os bispos rejeitaram outras heresias antitrinitarias, agora
dirigidas contra o Espirito Santo. Com receio do que ocorrera algumas décadas antes — por
forca da declaragao da consubstancialidade do Pai e do Filho — a proclamacao dogmatica
relativa a terceira pessoa da Trindade foi contida num texto fraco, omitindo a homoousia
(consubstancialidade)?0>. A receptio no seio da Igreja, contudo, foi forte20: de fato o Espirito

Santo é Deus, na terceira pessoa.

A necessidade de se ter acesso, para consulta, aos canones conciliares e as
decretais papais — que se multiplicavam rapidamente — deu origem as Cole¢des canodnicas.
Inicialmente, recolhiam-se os canones dos concilios ecuménicos e dos particulares de maior
autoridade; nao tardou, porém, se tornar habitual a inclusao das decretais pontificias. Tais
colecoes cuidavam de reunir as normas eclesiasticas disponiveis, sem preocupagao com a
sistematicidade — somente a partitr do século VII aparecem algumas ordenadas

sistematicamente, por temas, em detrimento do critério cronolégico usual?e’.

No Oriente a atividade juridico-canonica produziu indmeras coletaneas. A
Syntagma Canonum, conhecida, entre os latinos, como Corpus Canonum Orientale, foi composta
pelo Patriarca de Constantinopla nos anos de 565-577 — Joao Escolastico — e gozou de
grande prestigio tanto no Oriente quanto no Ocidente. O Patriarcado de Constantinopla
também deu origem as cole¢oes de Paladio Helenopolitano e Valeriano de Licadnia, que

reuniam diversos canones antigos e de sinodos locais?68.

No Ocidente, embora seja possivel identificar precedentes esporadicos mais
antigos, o primeiro grande movimento recompilador foi o Renascimento Gelasiano, que teve

lugar entre o fim do século V e inicio do século VI, isto ¢é, entre os pontificados de Gelasio

264 DANIEL-ROPS, Henti. Histdria da Igreja de Cristo, v. 1, op. cit., p. 451-463.

265 Nesse sentido, o simbolo de Nicéia foi completado com a seguinte afirma¢ido dogmatica: “Cremos no
Espirito Santo, Senhor e fonte de vida, que procede do Pai, que ¢ adorado e glorificado com o Pai e o Filho
e que falou pelos profetas”. DOCUMENTOS dos Primeiros Oito Concilios Ecuménicos, op. cit., p. 28.

266 AZEVEDO JUIOR, Paulo Ricardo de. Curso de Histéria da Igrgja Antiga: Aula 15 — Sio Gregério de
Nazianzo. Faixa de Audio Mp3. Min 31:30 a 46:20.

267 LOMBARDIA, Pedro. Ligoes de Direito Candnico, op. cit., p. 34.
268 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 43-44.
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I (492-496) e Hormisda (514-523). Nesse interregno a atividade compilatéria foi intensa e
resultou em cole¢oes canonicas genuinas e universais de grande qualidade, respaldadas,
direta ou indiretamente, pelas autoridades eclesiasticas. Quatro circunstancias especiais
propiciaram esse movimento de sintese do Direito produzido nos séculos anteriores: a
publicagido do Codigo de Teodosio (Codex Theodosianus) em 438 que facilitou o
conhecimento do Direito Romano; o alargamento da atividade legislativa papal, sobretudo
por meio das epistolas decretais; as repercussoes juridicas do magistério moral agostiniano,
especialmente no concernente a Teologia sacramental e ao matrimonio; e, por fim, a
producao normativa dos quatro primeiros concilios ecuménicos. Estas primeiras colegoes
ocidentais se caracterizavam pela autenticidade; pela preferéncia por normas escritas sobre
os costumes; pela universalidade, na medida em que transmitiam textos do Oriente, da

Africa e de Roma; e pelo romanismo, em vista da posi¢ao prioritaria das decretais papais?®.

Ha um interesse especial do Ministério Petrino nas situagoes que dizem respeito
a universalidade da Igreja, principalmente nas heresias, cismas, sinodos e concilios
ecumeénicos ou regionais (que, ndo custa recordar, foram abundantes nos séculos V e VI).
Nesse sentido, as cole¢oes ocidentais nao sao simples tradugoes dos canones do Oriente.
Ao revés, reinem também as normas disciplinares proprias de Roma e de areas subjacentes
a influéncia dos pontifices. Alias, os Canones urbicani — estabelecidos em concilios regionatis,

com a participacao dos bispos da vizinhan¢a de Roma — ¢ que implementam as colegoes

200 LEON, Enrique de Rey. Historia del Derecho de la Iglesia. In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN
JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 9.
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romanas®’0. Todas elas, porém, foram superadas, em conteudo e sistematicidade, pela

colecao Dionisiana®™, texto que gozou de um imenso prestigio por longos sete séculos?’2,

Sdo conhecidas trés redagoes: 1) a primeira, composta entre 470 e 500, em latim,
contendo os textos dos concilios de Nicéia (325), Ancira (314), Neocesaréia (314-325),
Antioquia (341), Laodicéia (343-381), Sardica (343-344), Gangra (360-380), Constantinopla
(381), Cartago (419) e Calcedonia (451); ii) a segunda, com ares de definitividade, compilada
no infcio do século VI para suprir algumas falhas da versio anterior (derivadas, talvez, da
Vetus Romana) e contendo também os 50 canones dos Apéstolos; iii) a terceira, solicitada
pelo Papa Hormisda (514-523), redigida antes de 523 em grego e latim. Esta tltima versao
nao continha os Canones dos Apéstolos, as disposi¢oes de Sardica e dos concilios africanos,
possivelmente pela incerteza acerca de sua aceitagao universal. Ademais, por volta do fim
do governo de Simaco (481-514) o proprio autor cuidou de complementar o texto original,
acrescentando as decretais pontificias de Siricio (384-399) até Anastacio (399-401). Dionisio

optou pela ordenagao cronologica de todos esses documentos?73.

Depois do Renascimento Gelasiano — marcado pelo universalismo e pela tendéncia
de unificacao do Direito — a consolidagao dos reinos germanicos no século VI provoca um
acentuado particularismo, com o consequente enfraquecimento da hierarquia eclesiastica,

movimento intensificado no século VII pela influéncia, exercida sobre o Direito Canodnico,

270 “Assim ¢é que a Igreja de Roma conservava, desde 337 e 352, os canones do Concilio de Nicéia (325), e
os de Sardica (343), conforme Osio de Cordova testemunha o uso desse arquivo na controvérsia de Apiatio.
Ali se concentravam varias coletaneas: a que se chamou Vetus romana, a Pardfrase de Rufino (manuseada em
Roma no século V), a Hispana Isidoriana (que acompanhou o legado pontificio Pascisio ao Concilio de
Calcedonia [451], com diversas redac¢Oes), a Antigo-original, a V'ulgata e a Galo-Isidoriana. Além dessas,
menciona-se ainda que, no tribuldrio da Igreja romana, se conservavam a versio latina (anterior a 451) dos
canones do Concilio de Nicéia e do Cddice de Ingilram, denominada Prisca ou Itala (da segunda metade do
século V, reunindo canones nicenos e sardicenses e¢ omitindo os de Laodicéia [343-381]; inclui os de
Calced6nia, com o polémico cinon 28 sobre o pseudoprimado dos patriarcas bizantinos). Completam as
cole¢oes juridicas romanas as decretais dos Papas Inocéncio 1 (401-417), Zézimo (417-418), Celestino 1
(422-432), Sisto 111 (432-440)”. LIMA, Mautrilio Cesar de. Introdugao a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p.
45,

271 Dionisio, o pequeno, foi um monge nascido em meados do século V na Citia Menor. Criado por monges
de Hierapolis, destacou-se em muitas areas, dentre as quais a linguistica — atuando como tradutor de
importantes documentos papals —, a astronomia e a matematica. Foi o grande responsavel pela aludida
compilacio e, ainda, pela fixacdo — hoje sabidamente equivocada — do nascimento de Jesus Cristo no ano
753 da fundagio de Roma (Ab Urbe Condita), ainda aceito como o inicio da Era Crista. LIMA, Maurilio Cesar
de. Introdugao a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 46.

22 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 45.
213 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 46-47.
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dos muitos ordenamentos juridicos germanos, por vezes bastante distintos entre si?’4.
Ademais, as invasoes germanicas provocaram, por um lado, o declinio das cidades e, por
outro lado, a difusio do cristianismo nas zonas rurais. Nesse sentido, as paroquias passam
a disfrutar de maior autonomia perante o bispo — a comunhio e obediéncia sao asseguradas
pelas visitas pastorais e sinodos diocesanos. O vinculo que une Igreja e sociedade se
manifesta, claramente, em quatro institutos?’>: o beneficio eclesidstico, dotagao patrimonial
instituida para garantir o exercicio de uma funcao espiritual; a imunidade, isto ¢, a proibicao
do uso da forga sobre pessoas e bens eclesiasticos; o direito do fundador de um templo

particular sobre o imével e a pessoa encarregada da cura pastoral; e, por fim, o dizimo?7.

A tendéncia particularista a que nos referimos consiste, de um lado, na
proliferacao dos livros penitenciais, sobretudo originados no arquipélago britanico,
contendo uma espécie de catalogo de pecados e respectivas peniténcias a serem impostas
pelo confessor?’” e, de outro lado, na multiplicagao das coletaneas na Ibéria, nas Ilhas
Britanicas e na Galia, ao contrario do declinio das produgdes italicas e africanas. Em virtude
do carater particular, estes documentos gozavam de validade dentro de uma regido ou

circunscricao delimitada.

No século VII é muito importante o papel desempenhado pela Igreja da regiao
ibérica, que conservou a disciplina romana antiga — universal — a despeito da invasao e da
perseguicao promovidas pelos visigodos arianos. Em 586 a tribo agressora ¢ finalmente
convertida ao catolicismo, o que favorece a unidade legislativa para o restabelecimento da
hierarquia®’®. Apesar da aceitagao do Direito Germanico — responsavel, como dissemos,
pelo fenomeno de particularizacio do Direito Canonico —, a regido cultivava fielmente o

Direito Romano cristianizado, como se continuag¢ao da atividade legislativa romana fosse?”.

274 GHIRLANDA, Gianfranco. Introdugao ao Direito Eclesial, op. cit., p. 62-63.

275 Como veremos, alguns destes institutos serdo responsaveis pela decadéncia da disciplina do clero e por
certa desestruturagao da hierarquia da Igreja.

2716 LEON, Enrique de Rey. Historia del Derecho de la Iglesia. In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN
JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 10.

271 LOMBARDIA, Pedro. Liges de Direito Candnico, op. cit., p. 34-35.

2718 GHIRLANDA, Gianfranco. Introdugio ao Direito Eclesial, op. cit., p. 63.

279 B curioso essa resisténcia ao Direito Germanico por parte de certos povos que, embora subjugados pelas
forcas barbaras, insistiam na permanéncia da experiéncia juridica romana: “Povos anteriormente al¢ados a
condi¢do de romanos - da Roma cosmépolis, ndio da Roma polis -, que outrora vivenciaram o racionar
jutidico romano, mesmo apds a ruptura da experiéncia politica romana permaneceriam, pela via costumeira,
reproduzindo aspectos do Direito Romano, reforcando nos reis barbaros a necessidade de compilar leis
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Com a conversao de Recaredo e de seus suditos visigodos, a colaboracdo entre os poderes
régio e eclesiastico fez acontecer o Concilio de Toledo IV. Os canones conciliares deram
origem a cole¢ao Hispana, de prestigio comparavel a Dionisiana?®, ndo por outra razao foi
denominada, por Alexandre III (1159-1181), o Corpus Canonunr authenticum Ecclesiae Hispanae.

Duas sao as versoes, uma cronolégica, outra sistematica:

La Hispana cronoldgica también se conoce como Isidoriana, porque desde el siglo IX
se pensaba que su autor fue San Isidoro de Sevilla (T 636). La coleccion se divide
en dos partes. En la primera, después del prefacio y del indice, se transcriben
normas sinodales de los concilios otientales hasta Calcedonia, 8 concilios
africanos, 10 de la Galia y 14 de Hispania, entre los que se encuentra el de Elvira
(T 305). En la segunda parte hay 104 decretales, desde el papa San Damaso (366-
384) hasta Gregorio Magno (T 604). La extensién de la coleccién y su caricter
cronolégico dificultaron su utilizacién, por lo que se confeccioné un indice o
tabulae, que ordenaba toda la materia por ribricas. La Hispana sistematica es el
resultado de transcribir los textos de la coleccién cronoldgica siguiendo el orden
de las tablas. No se conoce el autor de la coleccién, ni tampoco el tiempo ni el
lugar de su composicién, aunque siempre se sefiala la Peninsula Ibérica, a finales
del siglo VII?81,

A Collectio Hispana, nas suas duas versdes, permaneceu em vigor mesmo durante
e depois da domina¢ao moura — entre os séculos VIII e XV. Fora da Ibéria era considerada
auténtica e geral, prestigiada por cultivar o Direito antigo com veneragao e, ainda assim,

atualizar-se a partir dos novos canones universais da Igreja28,

Simultaneamente, desenvolve-se o Direito da Igreja na regidao das ilhas
britanicas, marcadamente consuetudinario e baseado numa disciplina contraria a romana —
seja pela falta de relagdes, seja pela conservagao estrita das tradi¢oes locais. A vida religiosa
e civil gira em torno dos mosteiros, o que termina por ampliar o fracionamento do
Direito?®3. Os abades exercem tanto o governo civil quanto o religioso, no territorio
monastico. As diferencas da Igreja insular manifestaram-se, principalmente, na

administracdo das peniténcias, na celebragao da Pascoa, no rito do batismo sem 6leo, na

dirigidas aos seus suditos romani, que evidentemente nao poderiam retroceder a uma articulagdo da vida
social baseada nos costumes germanicos. Em verdade, as comunidades politicas medievais romanizavam-se
em diferentes graus, mesclando germanismo (em grau mais elevado na experiéncia normativa britanica) e
romanismo (cuja maxima assimilagio se daria progressivamente na cultura juridica alema)”. HORTA, José
Luiz Borges; SALGADO, Karine. Recepgao fundante do Direito romano na cultura Ocidental. Anais do
XX Encontro Nacional do CONPEDI, op. cit., p. 10144-10145.

280 LIMA, Mautrilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 50.

281 LEON, Enrique de Rey. Historia del Derecho de la Iglesia. In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN
JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 11.

282 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 52.
283 GHIRLANDA, Gianfranco. Introdugao ao Direito Eclesial, op. cit., p. 63.
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nao exigencia do celibato e no desconhecimento do primado de Roma. Centrada na vida
monacal, compreende-se a inexisténcia de concilios e sinodos: as normas canonicas eram
originadas de concilios muito antigos ou do exercicio do poder episcopal, mas, no geral, o
Direito local guiava-se pelo costume e pela tradicdo. Ademais, estas circunstancias
conspiram para a formacao de conjuntos de normas ascéticas e disciplinares, dentre as quais
se destacam as contidas nos ja mencionados livros penitenciarios, que se multiplicaram na

regiao?s,

Também a Galia merovingia dos séculos V e VI viu intensificar-se a atividade
juridica compilatoria. A principal coletanea do periodo é a dos Statuta Ecclesiae Antigua,
datada, provavelmente, da segunda metade do século V. Os Statuta dispoem de um modelo
para o exame prévio dos candidatos ao bispado, do ritual de ordenagao, da consagracao das
virgens e da disciplina para as viuvas. Além disso, delimitam os poderes do bispo ante a
colegialidade sinodal e, até mesmo, ante o conselho presbiteral, exaltam a figura do padre e
propoem ascese, caridade e trabalho manual para a reforma do clero. Outras cole¢bes
aparecem num momento posterior: a Colegio de Arles; as cole¢oes dos concilios de Angers,
de Tolosa e Vannes; a Quesnelliana; a Gaulesa; a Galo-hispanica; bem como, importadas do
exterior, as tradicionais Prisca, Hispana e Dionisiana. O movimento compilador cessa por
completo no século VII, na esteira do enfraquecimento da unidade eclesiastica e na
contramao do fortalecimento da politica secular — a partir de entdo, as dioceses optam por

compor suas respectivas colegoes particulares?®.

O inicio do estabelecimento de relagdes feudais ja durante a Alta Idade Média
agravou o quadro de enfraquecimento da hierarquia e de perversao do clero, sobretudo por
forga da instrumentalizag¢ao da Igreja por parte dos primeiros principes?8. Alias, a partir de
entdao as relagoes entre Igreja e os poderes politicos leigos ditardo, em grande medida, a
postura de parte da propria hierarquia, seja na corrupgao dos habitos, seja nas tentativas de

reforma.

No particular, os francos tiveram um papel social, politico, cultural e religioso

de grande importancia durante o referido periodo. Ainda no século V Clovis I, lider dos

284 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 52-55.
285 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 56-57.
286 GHIRLANDA, Gianfranco. Introdugao ao Direito Eclesial, op. cit., p. 64.



74

francos salios, depois de conquistar toda a Galia, contrai matriménio com a princesa
catolica da Borgonha — Clotilde — e recebe o batismo. O acontecimento representa a alianga
do rei com o bispo local e a fusdo entre francos e galo-romanos, fazendo da Igreja franca
uma “filha predileta” de Roma. Com a morte de Clévis da-se a divisio do reino e as
sucessivas disputas internas pouco a pouco vao minando o poder da dinastia merovingia,
de modo que ja no século VII nao atuava senido em fungdes cerimoniais. O poder régio de
fato era exercido pelos prefeitos do palacio e o ultimo deles, Pepino, o breve, fez-se eleger
rei dos francos em 751, em assembleia convocada em Soissons?®”. O levante politico teve a
bengao papal:

La intervencién del obispo de Roma en el cambio dinastico y la conciencia cuasi
sacerdotal que los nuevos monarcas tenfan de su misiéon se pusieron de
manifiesto cuando Pipino el Breve fue ungido rey con el sagrado crisma por San
Bonifacio como delegado del Papa?®.

Herdeiro de Pepino, Carlos Magno reune sob sua coroa a maior parte dos povos
germanos da Europa. A véspera do natal de 800, Leao 111 coloca sobre sua fronte a diadema
imperial. O ato é dotado de um significado profundo: a partir dali o rei dos francos e
lombardos é também rei dos romanos?®. O novo Imperador ocupara uma posicao de
grande destaque na Idade Média como militar, reformador e estadista cristao?%.
Convencido de que sua missao era proteger e promover o ctistianismo, assumiu o posto de
defensor militar da Igreja. No entanto, no afa de cumprir fielmente seu muanus, nao raro
terminava invadindo-a e sufocando-a, na medida em que a submetia a ordem politica. No
seu governo foi atribuida ao clero a gestdo da area caritativa e educacional da politica
imperial. E dizer, para além de sua vocagio especifica, cabia-lhe ensinar as criangas as

primeiras letras; bem como, aos monges e as escolas catedrais, cabia o ensino das artes

287 LEON, Enrique de Rey. Historia del Derecho de la Iglesia. In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN
JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 12.

288 LEON, Enrique de Rey. Historia del Derecho de la Iglesia. In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN
JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 12.

29 LEON, Enrique de Rey. Historia del Derecho de la Iglesia. In: CORTES, Myriam M. Diéguez; SAN
JOSE, José Prisco. Derecho Candnico, v. 1, op. cit., p. 13.

290 Carlos Magno era um homem rapido, perspicaz, enérgico, mas, simultaneamente, moderado, prudente e
bastante realista. Caracteristicas que, associadas as circunstincias da fortuna, lhe permitirio promover o que,
em alguma medida, pode ser considerado o renascimento de uma civilizacdao. Para um exame geral acerca
da biografia do Imperador, ¢f DANIEL-ROPS, Henri. Histdria da Igreja de Cristo, v. 11: A Igreja dos Tempos
Barbaros. Trad. Emérico da Gama. Sdo Paulo: Quadrante: 1991, p. 397-400. Ainda, ¢ tradicional a biografia
produzida por Eginhard. Cf. EGINHARD. The Life of Charlemagne. Trad. A. J. Grant. Ontario: Cambridge,
1999.
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liberais. O modelo institucional era a Escola palatina, sediada em Aquisgrana (Aix-/a-
Chapelle), que reunia os grandes intelectuais do Império. Com essa malha académica, Carlos
Magno buscou e conseguiu recuperar, com relativo sucesso, a cultura: foram resgatadas
obras literarias antigas, floresceram as artes plasticas, desenvolveu-se a caligrafia e as
fluminuras, dentre outros avancgos®!. O periodo ficou conhecido como Renascimento
Carolingio:

O génio deste homem e a grandeza do seu carater mostram-se com mais clareza
exatamente no fato de este guerreiro quase inculto ter compreendido a
importancia da obra civilizacional, e de se ter consagrado a ela pessoalmente.
Ainda que viesse a ser efémera — como efetivamente foi — a Renascenca
carolingia havia de estabelecer um novo patamar e, com o correr dos tempos,
ergueria uma espécie de baluarte em que a inteligéncia se poderia apoiar para
travar a dura luta contra a barbarie do espirito®2.

O fenémeno fez renascer o interesse compilador canodnico, adormecido nos
século VII e principio do século VIII. Algumas razoes contribuiram para tanto: i) em
primeiro lugar, o fator coesivo da fé comum, dada a conversao da maior parte da Germania
ao cristianismo; i) em segundo lugar, a necessidade de reagdo contra os principes
carolingios que, frequentemente, se apossavam dos bens da Igreja; iii) depois, a necessidade
de reforma do clero, corrompido e indisciplinado; iv) por fim, a agdo dos monges
missionarios das Ilhas Britanicas, que peregrinavam pelo continente para converter povos

ainda pagaos e para organizar a Igreja na Galia e Germania, fundando abadias?3.

O particularismo juridico e a desagregacdo eclesidstica avultavam e se
defrontavam com a unidade politica alcangada pelos francos. Elementos historicos, civis e
eclesiasticos, colidiam com as normas juridicas ocidentais, provocando uma verdadeira
anarquia da vida juridica e da disciplina clerical. Coexistiam: o Direito singular das Ilhas
Britanicas, trazido pelos monges; o Direito particularista gaulés; além da influéncia do

Direito antigo e universal?*4,

O estado de coisas era de tal maneira grave que logo as autoridades civis e
religiosas perceberam a necessidade da reforma, uma vez que a religido era — como sempre

foi — um fator imprescindivel na conservagiao da paz, da unidade e da estabilidade social

21 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 61.
22 DANIEL-ROPS, Henti. Histdria da Igreja de Cristo, v. 11, op. cit., p. 428.

293 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 63.
24 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 63.
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necessaria para o governo. Formou-se um acordo, com o objetivo de restaurar a pureza da
vida crista, manter a unidade da disciplina religiosa e organizar territorialmente a Igreja. No
particular, era muito vantajosa a conjuga¢ao da reforma disciplinar com a unificacio do
Direito — daf o movimento de conciliagao das cole¢des juridicas, do Direito antigo e das
tradi¢Oes gaulesa e insular. Vencidas as normatizagoes arbitrarias, a partir dos fins do século
VIII foram realizados varios sinodos de reforma com o objetivo de preparar um concilio

franco, nao realizado por conta da morte de Carlos Magno®.

Diante do quadro geral, os pontifices romanos buscaram fomentar a tendéncia
ao universalismo e, para isso, utilizaram-se dos textos aceitos por todos, a saber, as cole¢oes
Dionisiana e Hispanica®®°. Em 774 Adriano 1 (Papa entre 772 e 795) faz chegar as maos do
Imperador um texto baseado, fundamentalmente, no trabalho de Dionisio — fazia sentido
que a maior e universalmente reconhecida autoridade religiosa transmitisse a maior
autoridade civil a mais genuina, universal e autorizada cole¢ao canonica do Ocidente, ainda
que com as modificacbes necessarias a seu tempo. Nascia assim a Dionisio-Adriana — ou
simplesmente _Adriana —, que se tornou o Codigo de Canones da reforma franca, isto ¢, a
colecdo exclusiva e oficial. Naturalmente, a Adriana nao foi capaz de dar solugao satisfatoria
a todos os problemas originados da dinamica soécio-religiosa. Acréscimos foram
imprescindiveis, mas mesmo eles nao bastaram. A saida encontrada foi o acolhimento da
colecao Hispana, que bem servia a Igreja na Ibéria. A mescla Adriano-Hispana — também
chamada Dacheriana®’ — tornou-se a principal fonte da reforma. O autor, desconhecido,
recolheu passagens do Direito universal e, na sua auséncia, também do Direito particular.
Tornara-se impensavel obstar o espirito reformista — a turbuléncia e a anarquia juridica
passadas deixaram uma triste ferida no clero, de modo que a alternativa sé poderia vir
também sob a forma juridica; através dos textos universais se combateria o subjetivismo e
a arbitrariedade. Ademais, promoveu-se, na esteira das novas coletaneas, a substituicao dos

Livros Penitenciais particulares — de erros tao patentes e autores tdo ocultos — por outros

295 LIMA, Mautrilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 64-65.
296 LOMBARDIA, Pedro. Ligoes de Direito Candnico, op. cit., p. 34.

27 Porque divulgada pelo beneditino francés Lucas d’Achéry (1609-1685), dedicado estudioso dos
manuscritos medievais histéricos e teolégicos que compunham a biblioteca da abadia de Saznt-Germain-des-
Prés, onde oficiava como bibliotecario. HERBERMANN, Chatles Georg; PACE, Edward A. et al (Ozgs).
The Catholic Encyclopedia: an international work of reference on the constitution, doctrine, discipline and
history of the Catholic Church, v. I: aachen-assize. New York: Robert Appleton Company, 1907, p. 102.
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de mesma indole, mas embebidos da universalidade juridica antiga. Por outro lado, para
atender as necessidades do baixo clero franco — inculto e pouco capaz de compreender os
grandes textos — foram circulados compéndios de normas praticas, sumarios disciplinares,

conhecidos como Capitulos Episcopais?®®.

O sucesso da Reforma Carolingia foi parcial. Se, por um lado, conseguiu eliminar
o arbitrio originado do Direito insular e das disposi¢oes particulares diocesanas, bem como
restaurar parte da ordem e da disciplina®”, por outro lado nido conseguiu — mesmo por
forca da morte de Carlos Magno e da subsequente dissolu¢ao da unidade imperial —
enfrentar suficientemente a corrupgao provocada pelo sistema patrimonial instaurado com
as igrejas privadas e as investiduras laicas, que fizeram do clero uma classe secularizada e
submetida aos interesses politicos civis: frente a resisténcia dos principes feudais, o zus
antigunm nio foi suficiente’®, B dizer, embora tenha estancado parte dos abusos e da

insubordina¢ao, nao conseguiu debelar a fonte dos problemas:

A Reforma de Carlos Magno promoveu a restituicio dos bens que, de acordo
com o Direito germanico, retornaram em forma de feudos, sujeitos a funcio
social, tendo como fundamento o fundus, que atingiu até os bens religiosos e se
regiam pelas figuras juridicas de compra-e-venda, doacdo, locacio, permuta,
heranca, usufruto, comodato e enfiteuse. Quem porventura cedesse bens a Igreja
continuava a se considerar seu proprietario, ja que lhe permitia a posse, ndo o
dominio; e exorbitantemente considerava-se com o diteito de perceber os frutos,
de nomear, remover ou tomar outras disposi¢cdes acerca de quem estivesse a
servico daquela cessdo. Dai ¢ facil compreender a raiz da lide das investiduras,
dos direitos de estola, dos dizimos, dos espdlios e de outras varias que
perturbaram a Igreja’l,

O curso da experiéncia canonica no primeiro milénio de vida da Igreja caminha,
com muitos percalgos, no sentido da uniformizagao legislativa. Parece-nos, nao poderia ser
diferente: uma Igreja vocacionada ao universal, catdlica, exige também um Direito
universal. A afirmacio da unidade e da identidade do Direito Canonico, com ares de
definitividade, dependeria, contudo, da atuagao enérgica do unico poder politico-espiritual

capaz de assegura-la: o Papado.

298 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 65-70.
299 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 71.

30 GHIRLANDA, Gianfranco. Introdugiao ao Direito Eclesial, op. cit., p. 64.

301 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p. 1.
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1.3 A Reforma Gregoriana

O periodo de relativa prosperidade politica promovido pelo reinado de Carlos
Magno ruiu rapidamente ap6s sua morte. Nos séculos IX e X a Europa se viu chacoalhada
por velhos problemas, aos quais o paulatino cimentar da nova estrutura econdomico-
fundiaria fez acrescer outros novos. Some-se a isso a decadéncia da estatura insigne dos
ocupantes da Catedra de Pedro e se tera por justificada a alcunha do interregno que desfecha

o milénio: o século de ferro.

A Furopa permanece ameacada pelas hordas barbaras. Os normandos
continuam a sangrar a Borgonha, a Espanha e a Itdlia bizantina. Momentos de trégua e
mesmo acordos existem, mas nao sao suficientes para extinguir o problema — ha sempre
novas hostes, de impeto revigorado. Por outro lado, no Mediterrineo a ameaca islamica
subsiste — ndo com o vico de outrora, quando suscitada pelos califados, mas ainda agressiva,
levada a cabo por bandos operando por conta propria. O persistente perigo, aliado a um
banditismo renitente que o tempo favorecia, contribuiu para a instalagao definitiva e geral
— na porgao ocidental — do regime feudal. Com efeito, diversas causas que despontavam no
curso histérico convergiram, no decorrer do século X, para a criaciao das novas instituigoes:
1) causas economicas, que fizeram da propriedade de terra o fundamento da nova sociedade,
dando origem ao senhorio rural; ii) causas politicas, que desde o Império Carolingio
forcaram os grandes proprietarios a libertar-se do regime centralizador pelo sistema da
imunidade; iii) e causas sociais, que incitam os homens a basear a hierarquia na forga,
sobrelevando o papel dos capazes de proteger a sociedade®?. Eis langadas as bases do

feudalismo,

um sistema de certa forma piramidal, em que uma fidelidade se submete a outra
fidelidade, uma pertenca a outra pertenca, desde o mais modesto cavaleiro até o
mais alto suserano’®.

A desagregacao da autoridade central ¢ violenta — a alienagao do poder o faz
repousar nos planos locais ou regionais, onde os grandes senhores ou os antigos

funcionarios régios tomam o controle efetivo. O Direito antigo esmorece junto com a

32 DANIEL-ROPS, Henti. Histdria da Igreja de Cristo, v. 11, op. cit., p. 539-540.
303 DANIEL-ROPS, Henti. Histdria da Igreja de Cristo, v. 11, op. cit., p. 539-540.
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centralidade politica, ensejando o improviso de novas disciplinas juridicas. Além disso, a
proliferacao de principados vagamente hierarquizados cria um estado de constante agitagao.
Neste ambiente hostil a Igreja é chamada, mais uma vez, a assumir sua missao. Nao
obstante, ao primeiro lancar de olhos niao parecia capaz de fazé-lo. O curso dos
acontecimentos apontava para a sua absor¢do pelo sistema feudal nascente, afinal, se a
Igreja tem terras — boa quantidade delas — como escaparia a seu tempo? Como furtar-se a
necessidade de recomendacao’™* do solo, de coloca-lo sob a obediéncia de um protetor? Nao
¢ de se estranhar, portanto, o habito de se receber ou doar um mosteiro em propriedade. A
secularizacao dos bens eclesiasticos — que nao ¢ nenhuma novidade do século férreo —
apresenta-se num quadro mais grave do que o visto com os merovingios. Uma outra pratica
que se generaliza — e nao se pode dizer até onde seria consequéncia ou causa da anterior —
¢ a do preenchimento dos cargos na Igreja através de nomeagdes promovidas pelos poderes

civis. Mais uma vez espiritual e temporal sao objeto de confusao sistematica3’>.

O cenario de degradacdao do sagrado, contudo, ainda nao esta completo. Falta
ainda enunciar um costume fundamental para o empobrecimento espiritual e a degeneracao
da hierarquia eclesial: a mercancia do sagrado, ¢é dizer, a sizonia. A nomeagao de bispos,
abades e até mesmo parocos frequentemente depende do pagamento de certa quantia para
os senhores locais. Os adquirentes, ao seu turno, fazem recuperar o investimento pelo

exercicio de seu ministério. Ha, portanto, um pacto entre a classe clerical e o regime feudal:

Entre a casta guerreira, dona da forca, do poder e do dinheiro, e a casta religiosa

5 b bl 5
guardia dos valores supremos da civilizacio, o antagonismo patrece estar em vias
de resolver-se por meio da mais deploravel das fusGes30S.

Roma, que tantas vezes fora a rocha, o farol em meio a tempestade que assolava
0 povo cristdo, estava agora sitiada. Sobre a Catedra de Pedro, no século X, sentaram-se
muitos homens indignos do primado ou fracos, incapazes de defender a liberdade espiritual
da Igreja. Os interesses temporais alcan¢aram o cume da hierarquia: nem mesmo o Papado

estava livre das disputas entre as familias mais nobres.

304 Instituto por meio do qual um homem livre obtém, de um senhor mais poderoso, prote¢ao e provisio
em troca de servicos ou mercadorias. LYON, H. R. (Org.). Diciondrio da 1dade Média. Trad. Alvaro Cabral.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p. 82.

305 DANIEL-ROPS, Henri. Histdria da Igreja de Cristo, v. 11, op. cit., p. 541-542.
306 DANIEL-ROPS, Henti. Histdria da Igreja de Cristo, v. 11, op. cit., p. 542-543.
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Em suma, entre os fins do século IX e meados do século XI temos dois grandes
periodos de submissio do bispado de Roma. De 896 a 960, aproximadamente, a S¢é fica
subjugada aos Teofilactos, rica familia toscana em cujo seio viveram trés mulheres que —
recordam os historiadores — praticamente dominaram o jogo politico-eclesial: Teodora e
suas filhas, Maroisa e Teodora, a jovem. Em 962 Joao XII, jovem de apenas 18 anos algado
a condi¢ao de chefe da Igreja, volta-se para a Alemanha, colocando-se sob a protecao de
Otao I da Sax6nia’’’. A partir de entdo, cresce a ambi¢do dos Imperadores germanicos.
Reaparecem os conflitos, papas desaparecem, antipapas sao eleitos e as poderosas familias
dilaceram-se pelo trono3%. E preciso apontar, contudo, uma ressalva. Se, por um lado, ¢é
verdade que o periodo desponta como um dos piores na histéria do Papado e da Igreja,
também ¢ verdade ter sido um pouco menos grave do que frequentemente se imagina.
Desde logo, a maior parte dos pormenores escandalosos sobre a Sé romana sao originadas
dos relatos de Liutprando, bispo de Cremona e figura subserviente ao Imperador Otao —
nao por acaso sua obra foi nominada Antapidose, ou seja, Desforra —, comprometido,
portanto, com a exaltacio da gléria imperial em contraposi¢io a mediocridade dos
pontificados. Ademais, se a indignagao com a impostura dos sucessores de Pedro era real,
como transparecem muitas atas conciliares, tal sentimento ¢ significativo porque revela o
fato de a consciéncia crista atribuir ao bispo de Roma uma veneragao especial, mantida
intacta e que reclamava dele uma conduta moral mais exigente. Além disso, mesmo
enfraquecida pelo indecoro, a Catedra também foram elevados homens cientes da
responsabilidade do seu 7zinus®. Muito nao puderam fazer, mas apoiaram, como possivel,
o espirito reformador que brotava, dentre outros locais, em Verona e Cluny. Some-se a isso

a constatacao de que também muitos principes eram homens piedosos e preocupados com

307 Os interesses de Jodo XII, ameagado por Berengario, pretenso rei da Italia, alinharam-se aos de Otao L.
Ante o iminente perigo das forgas bizantinas, estabelecidas no sul da peninsula Italica, ambos precisavam
agir. Assim é que, aos 02 de fevereiro de 962 o monarca germano foi sagrado Imperador Romano do
Ocidente. ULLMANN, Walter. .4 Short History of the Papacy in the Middle Ages. 2. ed. London: Routledge,
2003, p. 76.

308 Harold Berman aponta para uma estatistica bastante elucidativa. Dos 25 (vinte e cinco) papas que foram
efetivados durante os cem anos anteriores a 1059, 21 (vinte e um) foram diretamente nomeados pelos
imperadores e cinco foram por eles dispensados. BERMAN, Harold Joseph. Direito e revolucao: a formacao
da tradicdo juridica ocidental. Trad. Eduardo Takemi Kataoka. Sao Leopoldo: Unisinos, 2006, p. 118.

39 E o caso de Silvestre 11, famoso por sua erudi¢do e ciéncia e formado no espirito reformador de Cluny,
eleito com o apoio de Otao I1I.



81

aintegridade da Igreja de Cristo e o quadro do século férreo aparece um pouco mais brando

do que se costuma retratar310,

Feita a ressalva, é de se reconhecer o triste estado de decadéncia em que foi
imersa a sociedade europeia ocidental dos séculos IX e X. A morte era uma constante, seja
pela violéncia caracteristica do periodo — marcado pelas ameagas externas e pelos
infindaveis conflitos entre os proprios feudos —, seja pela fome que, nao raras vezes, chega
implacavel. Em meio a tanta miséria, nao ¢ de se estranhar que o homem, no geral, tenha
se entregado as inclinagdes mais rudes e instintivas. A degenera¢ao dos costumes atinge o
clero, que amitude se vé arrastado pelo turbilhdo das paixdes. Os concilios de Trosly (919),
Augsburg (952), Anse (994), Poitiers (1000) e Pavia (1023) buscam combater o #icolaismo,
isto ¢é, a incontinéncia clerical. Em meio a tudo, o pouco conhecimento do baixo clero e do

povo em geral imbricara a pratica religiosa do folclore3'! da época’l2:

A religido, tal como entdo se praticava, estava literalmente encharcada de
supersticdes as mais absurdas. Entre Deus, Senhor terrivel, de quem dependem
todas as desgracas que se encarnicam contra o mundo, e 0 homem miseravel que
a custo ousa erguer a fronte, agita-se uma multiddo de seres intermediarios, bons
ou maus, santos, anjos e demonios que s6 a custo conseguimos distinguir. O
culto dos santos torna-se universal e toma todas as formas das piores latrias. (...)
As reliquias sao cada vez mais procuradas; vendem-se, compram-se, subdividem-
se, trocam-se e, se necessario, também se roubam313-314,

O vigor do Direito antigo, outrora de aceitacdo comum, ja nao era mais o

mesmo, porquanto as coletaneas de maior autoridade (Dionisiana e Hispana) nao respondiam

310 DANIEL-ROPS, Henri. Histdria da Igreja de Cristo, v. 11, op. cit., p. 544-549.

3 A pratica das ordalias, por exemplo, foi objeto de inumeras condenagdes conciliares e pontificias.
Consistia no uso judicial de prova unilateral — submissdo do acusado a testes fisicos, com o uso de agua
muito quente ou muito fria, ou de ferros em brasa — ou bilateral — julgamento por duelo. Em geral, os
historiadores identificam o Quarto Concilio de Latrdo (1215) como o ponto de inflexdo na proibi¢ao desse
tipo de prova. A partir de entllo, foram paulatinamente abolidos da pratica eclesial e secular. BALDWIN,
John W. The Intellectual Preparation for the Canon of 1215 against Ordeals. Specutum, Chicago, v. 36, n. 4,
p. 613-636, Out. 1961. Disponivel em: <https://goo.gl/mWgS9T>. Ultimo acesso em: 27 jan. 2018, p. 613-
614.

312 DANIEL-ROPS, Henri. Histdria da Igreja de Cristo, v. 11, op. cit., p. 550-554.
313 DANIEL-ROPS, Henri. Histdria da Igreja de Cristo, v. 11, op. cit., p. 555.

314 O furto de patrimonio sacro nio € peculiaridade da época. Minas Gerais, estado brasileiro possuidor do
maior nimero de bens de reconhecido valor cultural, vem sendo vitima da pratica pelo menos desde o
século XVIII. Atualmente, a Coordenadoria das Promotorias de Justica de Defesa do Patriménio Cultural
e Turistico do Ministério Pablico de Minas Gerais mantém uma campanha continua visando a recuperacao
de obras sacras. O 6rgio mantém um banco de dados online, que registra as centenas de pegas desaparecidas
e também aquelas, felizmente, recuperadas. Cf MINISTERIO PUBLICO DE MINAS GERAIS. Pegas
Sacras Desaparecidas. Disponivel em: <http://patrimoniocultural.blog.br/pecas-sacras-desaparecidas/>.
Ultimo acesso em: 24 jan. 2018.
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com eficiéncia as lacunas oriundas dos problemas do novo contexto. Mais em voga estavam
as colecdes Herovalliana e Hispana, embora alteradas, e as Instituicoes de Bonificio, também
insuficientes. Frente a tais circunstancias, autores anonimos astuciosamente fabricaram um

Direito supostamente valido, langando mao da fraude, da falsificacao e da apocrifia’!.

a simulago apresentava os documentos que seriam oriundos de autoridades civis
e religiosas (...) investindo contra os leigos usurpadores de bens e direitos
eclesiasticos e aclamando a autoridade régia como sumamente interessada na
Reforma eclesiastica’'c.

Libertar a Igreja das intromissoes leigas nos institutos candnicos, restituir os
bens eclesiasticos dela tomados, inibir o exercicio de fungdes civis pelo clero e garantir-lhe
foro exclusivo eram as pretensoes primordiais dos falsarios. Afirmavam a validade do poder
hierarquico na estruturagdao canonica da Igreja, chefiada pelo Sumo Pontifice e, portanto,
tendo nele a ultima instancia de apelagao. Além disso, resguardavam o poder episcopal nas
respectivas circunscri¢oes, alheias a ingeréncia dos poderes politicos civis locais. Leigos e
clérigos, portanto, deveriam submeter-se ao bispo de sua diocese. O objetivo, portanto, era
essencialmente o de restaurar a antiga disciplina, baseada na tradi¢do juridica romana —
abrangendo os grandes concilios orientais e ocidentais, o Direito Romano e os textos das
Sagradas Escrituras e da Patristica. Acerca da producdo das cole¢bes apdcrifas, pouco se
sabe: 1) varios colaboradores trabalhavam simultaneamente; ii) colhiam-se informagoes de
diversos textos e arquivos; iii) os textos eram reduzidos em fichas, guardadas em cartotecas;
1v) eram selecionados apds submetidos a critérios objetivos, subjetivos e comparativos, com
o fito de eliminar os indesejaveis; iv) as corregoes retocavam as defraudagoes, refor¢ando a

aparéncia de verdade3!”.

Dentre as cole¢bes apocrifas de maior significado, as vezes designadas sob tnica
epigrafe — Pseudo-isidorianas — destacamos quatro: 1) a Hispana Augustodonense, supostamente
redigida em Autun, provém da Hispana Cronoligica, embora devidamente corrigida e
interpolada conforme o objetivo dos falsarios; ii) os Capitula Angilramni, que pretendiam
deter as intromissoes leigas no exercicio do poder judicial da Igreja, mormente no que se
referia a jurisdicdo processual — tanto civil como criminal — sobre os eclesiasticos,

desconsiderando o privilégio de foro; iii) os Capitularia de Benedito Levita, supostamente

315 LIMA, Mautrilio César de. Introdugio a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p. 73.
316 LIMA, Mautrilio César de. Introdugio a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p. 73-74.
317 LIMA, Mautrilio César de. Introdugio a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p. 74-75.
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encontrados por acaso, especialmente relevantes por contrariarem as aspiracdes dos
principes que, no geral, se opunham a reforma almejada. Neste tltimo caso o contetido diz
respeito a disciplina eclesiastica em geral. S6 assim poderia ser aceita, afinal, se o autor
houvesse tratado apenas dos principais itens da reforma, imediatamente levantaria suspeitas
sobre a veracidade dos textos. O trabalho foi cuidadoso: inimeras fontes genuinas — tanto
religiosas quanto originadas dos capitulares imperiais e de povos germanicos, bem como
tradi¢Oes juridicas romanas, merovingias e carolingias — foram mescladas a nova redacio;

1v) por fim, as Pseudo-isidorianas, propriamente ditas, que trataremos a parte318,

As colegoes Pseudo-isidorianas tomam de empréstimo o nome de Santo Isidoro,
bispo de Sevilha que viveu nos séculos V e VI. O verdadeiro autor da obra, contudo, seria
um desconhecido chamado Isidoro Mercator, ja no século IX. Sdo as mais importantes
dentre as cole¢Oes espurias, porquanto tenham sido as de maior prestigio. Constituem-se
de trés partes. A primeira, totalmente apdcrifa, reine a correspondéncia de Aurélio, bispo
de Cartago, e Sio Damaso, Papa do Século 1V, bem como a sequéncia de um certo concilio
(extraida da Hispana Augustodonense) e 50 cinones dos apdstolos. A segunda parte é inteiramente
ocupada pela Donatio Constantini, toda imaginaria, e por alguns canones fornecidos pela
Hispana, embora com muitas interpola¢des. Por fim, a terceira parte contém decretais dos
papas Sao Silvestre (314-335) e Gregorio II (715-731), extraidas da _Augustodonense e
mesclando textos auténticos e espurios. No contexto da Reforma Gregoriana, deram suporte
a autoridade pontificia romana. Rapidamente ganham forca no século XII%!? e embora,
desde o aparecimento, tenham sido questionadas, gozaram de credibilidade até o século

XV320, quando foram definitivamente desacreditadas®!.

318 LIMA, Mautrilio César de. Introdugio a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p. 75-77.

319 MORALES Y ALONSO, Juan Pedro. Libro isagdgico: prolegbmenos de la ciencia candnica y historia
externa de la misma. Granada: Imp. y lib. de D. José Lopez Guevara, 1880, p. 249.

320 “Uma critica séria da grande colecdo de falsas decretais e canones interpolados ja havia comecado na
Idade Média. Mas o trabalho dos humanistas do século XV, como o cardeal Nicholas de Cusa, o dominicano
Heinrich Kalteisen e o retérico Lorenzo Valla proporcionaram uma base mais sélida para a critica”.
Tradugao livre de: “The serious criticism of the great collection of false decretals and interpolated canons
had already begun in the Middle Ages. But the work of the fifteenth-century humanists such as Cardinal
Nicholas of Cusa, the Dominican Heinrich Kalteisen, and the rhetorician Lorenzo Valla provided a more
solid basis for criticism”. WILLIAMS, Schafer. The Pseudo-Isidorian Problem Today. Speculum, Chicago, v.
29, n. 4, p. 702-707, Out. 1954. Disponivel em: <https://goo.gl/yqM6zR>. Ultimo acesso em: 27 jan. 2018,
p. 703.

321 LIMA, Mautrilio César de. Introdugio a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p. 77-78.
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Acerca da influéncia das apocrifias, no geral ja se reconhece nio ter sido tao
grande quanto se costumava pensar. Morales y Alonso chega a negar que sequer teriam sido
capazes de promover qualquer alteracdo imediata da disciplina — concilios provinciais
continuaram sendo celebrados e a apelacio a Roma também nio se regularizou. Quando,
posteriormente, a disciplina foi alterada, o foi por for¢a das novas circunstancias e do novo
tempo, ¢ dizer, as modificagdes seriam inevitaveis, com ou sem as colegoes espurias. O fato
de terem sido recebidas por toda parte pode ser atribuido a ignorancia generalizada do
século IX322, Parece-nos, contudo, que alguma influéncia existiu, tanto na Reforma Gregoriana
do século XI — que das falsas decretais se serviu como arma do Papado contra o Império —

quanto na disputa entre Bonifacio VIII e Felipe, o Belo, no século XIV323,

Ainda a proposito das Decretais Pseudo-isidorianas, cabe uma breve consideragao
sobre a Donatio Constantini, documento eminentemente falso, mas que aponta para um
universo ideologico verdadeiro: a necessaria convic¢ao de que a Igreja é a herdeira imediata
do Império Romano. O texto consta de duas partes. Na primeira, denominada confesio, o
grande Imperador professaria a fé catélica e mencionaria as circunstancias de sua milagrosa
cura da lepra, devida a intervencao sobrenatural do Papa Silvestre (314-335). Na segunda
parte, intitulada donatio, Constantino elencaria os beneficios e privilégios que outorga ao
Papa e a seus sucessores, em virtude do milagre: aos vigarios do filho de Deus seria
reconhecido um poder mais amplo que o do proprio Imperador, uma vez que o reinado
papal tem origem na vontade divina. Por essa razdo, assegurar-se-ia em favor do trono
petrino o primado sobre as quatro sedes principais de Antioquia, Alexandria,
Constantinopla e Jerusalém, o direito de uso do diadema e das insignias imperiais, o direito
de criar patricios e consules e, principalmente, a soberania sobre Roma, a Itdlia e todo a

porcao ocidental do Império®?*. A relevancia do texto, incluido também nas obras

32 Nesse sentido, as falsas decretais afirmam dois grandes principios. Em primeiro lugar, a proibicio da
celebragdao de concilios sem o consentimento do Papa. Depois, a vedacdo a deposi¢iao de bispos, pelos
concilios provinciais, sem consulta prévia ao Pontifice. MORALES Y ALONSO, Juan Pedro. Libro isagdgico,
op. ¢it., p. 255-256.

323 LIMA, Mautrilio César de. Introdugio a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p. 80-81.

324 DONAT, Luis Rojas. Para una Historia del Derecho Candnico-Politico Medieval: la Donacién de
Constantino. Revista de Estudios Historico-[uridicos, Valparaiso, v. XXVI, p. 337-358, 2004. DONAT, Luis
Rojas. Para una Historia del Derecho Candnico-Politico Medieval: la Donaciéon de Constantino. Revista de
Estudios Historico-Juridicos, Valparaiso, v. XXVI, p. 337-358, 2004. Disponivel em: <https://goo.gl/jz3jd6>.
Ultimo acesso em: 27 jan. 2018, p. 348-358.
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subsequentes de Anselmo de Luca, Deusdedit, no Decreto de Burcardo, na Panormia de Ivo
de Chartes e no Decreto de Graciano, fez-se sentir sobretudo no século XI, quando da guerela
das investiduras. Até Leao IX o documento nao foi citado pelos papas, embora as ideias nele

consignadas tenham sido esposadas no Dictatus Pape de Gregorio VII325,

As falsificagoes revelam o grande problema do Direito Canoénico no interregno

do século IX ao XII:

a falta de um exercicio do poder legislativo, mediante atos de eficacia universal
que, em continuidade com a tradicdo, enfrentassem os novos problemas
fundamentais

Eram imprescindiveis, portanto, reformas que libertassem a Igreja das
intromissoes seculares e que estimulassem o senso de unidade em torno do Sumo Pontifice.
A partir do século XI a empreitada vai tomando forma, no processo que ficou conhecido

como a Reforma Gregoriana®®.

O marco na construcdo da ideia de Reforma Gregoriana foi o medievalista francés
Augustin Fliche (1884-1951), responsavel pela elaboragao da interpretagao que dominou,
por décadas, a historiografia ocidental. Na perspectiva derivada da leitura de Fliche, a
Reforma pode ser caracterizada como um amplo movimento de estabelecimento da
centralidade do poder papal, ocorrido entre a segunda metade do século XI e a primeira
metade do século XII, como resposta as desordens que se alastraram pela Cristandade em
virtude da decadéncia do poder politico central do Império Carolingio. Na empreitada
reformista, Gregério VII (1073-1085) teria sido o grande protagonista, ja que articulador
principal do movimento de sintese do espirito cluniacense, dos ideais do bispado e dos

reformadores italianos3?7.

O objetivo central daqueles grandes atores sociais, liderados pelo Papado,
residiria na regularizacdo da vida coletiva da Cristandade, resultado de uma espécie de

combinacio da ascese dos claustros beneditinos, da tradicio canodnica das escolas

325 LIMA, Mautrilio César de. Introdugio a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p. 81-82.
326 LOMBARDIA, Pedro. Ligoes de Direito Candnico, op. cit., p. 35.

327 RUST, Leandro Duarte; SILVA, Andréia Cristiana Lopes Frazao da. A Reforma Gregoriana: trajetorias
historiograficas de um conceito. Revista Histdria da historiografia, Ouro Preto, n. 03, p. 135-152, Set. 2009, p.
136-137.
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episcopais®?® sediadas na regiao da Lorena e do rigor moral dos eremitas italianos. A
reforma almejada dependia, sobretudo, do soerguimento de uma Igreja burocratizada e

uniformizada, hierarquizada segundo um modelo piramidal e chefiada pela Ciaria romana3?.

Promovida essa reestruturacao, os partidarios de Gregoério buscaram fechar as
portas para as influéncias laicas sobre as elei¢oes episcopais, sobre a arrecadacio dos

dizimos e sobre a gestio do patrimoénio eclesiastico3™.

O interregno contém quatro periodos: i) de 1046 a 1054 tem lugar a fase pré-
gregoriana, marcada pelo amalgama de poderes temporal e espiritual conservado pelos
papas germanicos, a exemplo de Ledo IX; if) de 1054 a 1073 emergem as ideias gregorianas,
como fruto da sintese da espiritualidade cluniacense, da tradi¢ao juridica lotaringia, isto ¢,
da regidao da Lorena, e dos desafios politicos da Italia®!; iii) de 1073 a 1085 tem-se a
implantacao dos ideais reformistas, que atingiram sua forma mais elaborada e radical com
Gregorio VII?3; iv) de 1085 a 1122 tem-se o periodo pds-gregoriano, no qual a curia adapta

o programa reformador para fazer frente as reagdes e resisténcias oferecidas por parte da

328 “Apos os séculos de ferro, na passagem da Alta para a Baixa Idade Média, com o renascimento urbano,
um outro tipo de centro de estudos e produgio cultural ganhara vulto. Trata-se das escolas episcopais, que,
embora ja existissem em pouco numero, desde o século VI, s6 a partir do século XI ganhardo importincia,
ao ponto de, ao redor do século XII, muitas vezes suplantarem as escolas monasticas. Essas escolas, que
dependiam do bispo local, eram dirigidas por um scholasticus, e nelas estudavam-se ndo sé teologia e filosofia,
mas também direito e artes liberais, drea esta que abrangia a gramatica e literatura cldssica, a retdrica, a
dialética, a aritmética, a geometria, a astronomia e a musica, constituindo um programa divido em dois ciclos,
o trivium e o quadrivinm, ja consagrados nas escolas carolingias”. ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de.
A funcio da teologia em uma universidade catélica. In: HACKMANN, Geraldo Luiz Borges (Org.). Sub
Umibris Fideliter: festschrift em homenagem a Frei Boaventura Kloppenburg. Porto Alegre: EDIPUCRS,
1999, p. 354. Otto Maria Carpeaux vislumbra, nessas escolas, o germe das universidades medievais.
CARPEAUX, Otto Maria. Histdria da Literatura Ocidental, v. 1. 3. ed. Brasilia: Senado Federal, 2008, p. 182-
183.

329 RUST, Leandro Duarte; SILVA, Andréia Cristiana Lopes Frazdo da. A Reforma Gregoriana: trajetdrias
historiograficas de um conceito. Revista Histdria da bistoriografia, op. cit., p. 137-138.

330 RUST, Leandro Duarte; SILVA, Andréia Cristiana Lopes Frazao da. A Reforma Gregoriana: trajetorias
historiograficas de um conceito. Revista Histéria da bistoriografia, op. cit., p. 138.

31 O primeiro tomo da sua Reforma Gregoriana cuida da crise religiosa do século X e da emergéncia do espirito
reformista desde antes do pontificado de Ledo IX até o pontificado de Alexandre II, introduzindo ja no
capitulo final algumas considera¢Ges sobre o papel de Hidelbrando, futuro Gregério VII, no contexto. Cf.
FLICHE, Augustin. La Réforme Grégorienne, v. 1: La formation des idées grégoriennes. Louvain: Spicilegium
Sacrum Lovaniense, 1924.

332 O segundo volume da obra pormenoriza o periodo compreendido entre a eleicio de Gregério VII, em
abril de 1073, até sua morte, em maio de 1085. Dentre as principais consequéncias da Reforma, estio a
centralizacio eclesidstica e a tentativa de subordinacdo dos reinos cristdos a Santa Sé, o que certamente
resultara, posteriormente, num novo conflito entre as esferas temporal e espiritual. Cf FLICHE, Augustin.
La Réforme Grégorienne, v. 11: Grégoire VII. Louvain: Spicilegium Sacrum Lovaniense, 1925.
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hierarquia eclesiastica’3. Segundo esse esquema hermenéutico, a ascensao politica do

Papado foi consequéncia secundaria da pretensao inicial — a renovagao moral®4,

Entretanto, ha quem afirme, na esteira de Gerd Tellenbach, que as ideias
reformistas ndo surgem como resposta a um contexto de colapso do poder estatal, uma vez
que sdo contemporineas do momento de fortalecimento da autoridade imperial com a
dinastia saliana3%. Nesse sentido, o Papado nao se impoe num vacuo politico que ameaga
a sociedade medieval; ao revés, entra em conflito com um poder central bem assentado,
pela primazia politica sobre a Cristandade. Ora, o cerne do movimento gregoriano nao foi,
portanto, o problema espiritual, mas o desejo de reestruturar a Igreja e a sociedade segundo
uma visao sacerdotal acerca da hierarquizacio dos homens. Os partidarios gregorianos
enfrentaram a ideia de que o temporal e o espiritual, embora aspectos distintos da vida
humana, convergiam para o poder mandatirio do monarca. Advogou-se, a partir de entio,

o ideal da Libertas Ecclesiae (liberdade eclesiastica)3?¢, implicando a

absor¢iao do “direito natural dos poderes seculares” no interior da autoridade
superior e onicompetente da qual o papado se considerava o dnico investido. A
Reforma Gregoriana, vista sob este prisma, era antes um resultado direto da
revolucionaria emancipagdo politica do papado face a domina¢io romana e a
hegemonia exercida pelo poder imperial®¥.

Seja como for, a motivacao da Reforma Gregoriana é, para nosso proposito, menos
importante do que sua principal consequéncia. E dizer, se a aspiragdo primordial era a
emancipagao politica da Igreja face ao Império, o meio encontrado foi a reforma da
disciplina. Se, por outro lado, o intuito era, de fato, reconduzir a espiritualidade cristd a sua

missao transcendente, o efeito resultante foi o mesmo: a centraliza¢ao da hierarquia eclesial

33 O terceiro e tltimo tomo trata da oposi¢ao dos nicolaistas, que rejeitavam o celibato sacerdotal, bem
como do conflito entre o Papado e Henrique IV e das dificuldades que se seguiram a morte de Gregorio até
o advento de Urbano II. Cf. FLICHE, Augustin. La Réforme Grégorienne, v. 111: L’opposition antigrégorienne.
Louvain: Spicilegium Sacrum Lovaniense, 1937.

334 RUST, Leandro Duarte; SILVA, Andréia Cristiana Lopes Frazdo da. A Reforma Gregoriana: trajetorias
historiograficas de um conceito. Revista Histéria da bistoriografia, op. cit., p. 139.

33 Dinastia de quatro reis germanos, originados do Ducado de Franconia, que governaram o Sacro-Império
Romano-Germanico entre 1027 e 1125, apds a morte de Henrique 11 da Germania (Gltimo saxao da dinastia
otoniana). Sao eles: Conrado II, Henrique 11, Henrique III e Henrique IV. Cf ULWENCREUTYZ, Lars. The
Royal Families in Europe 17: A brief history of the ruling houses during the last 2000 years from the house of
La Tour D’Auvergne to the house of Zihringen. Ulwencreutz Media, 2013, p. 283-284.

336 RUST, Leandro Duarte; SILVA, Andréia Cristiana Lopes Frazao da. A Reforma Gregoriana: trajetorias
historiograficas de um conceito. Revista Histéria da bistoriografia, op. cit., p. 140-141.

337 RUST, Leandro Duarte; SILVA, Andréia Cristiana Lopes Frazio da. A Reforma Gregoriana: trajetorias
historiograficas de um conceito. Revista Histdria da historiografia, op. cit., p. 141-142.
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sob a supremacia papal, que refletird na ordem juridica e na posterior constitui¢io dos
modernos Estados. Por ora, cuidemos dos acontecimentos que conduziram a esse novo

arranjo.

Como ja tivemos a oportunidade de ressaltar anteriormente, nos idos de 960 a
962, o rei germanico Otdo I sai em socorro de Jodao XII e vence as forgas do pretenso rei
da Italia, Berengario. Por essa razio, no segundo dia de fevereiro do ano de 962, o monarca
¢ coroado Imperador do Sacro Império Romano Germanico pelo mesmo Papa que lhe
rogara defesa, tornando-se o protetor da Santa Igreja de Cristo. A situacdo de poder e
prestigio conquistada por Otdo, contudo, desagrada a Joao XII. O Pontifice passa a tramar
intrigas, junto a Bizancio, contra o recém coroado Imperador. A tramoia nao passaria sem
revide: em novembro de 963 o monarca retorna a Roma, retine um sinodo e depoe o Papa,
elegendo um novo Antipapa — Ledo VIII. A balburdia se estendeu por mais alguns anos,
com a disputa de poder entre Joao XII, Leao VIII e Bento V, escolhido Pontifice por seus
pares. Depois disso, o Imperador conseguiu dos romanos a promessa de que nao mais
elegeriam um novo sucessor de Pedro sem o placet imperial (o que ficou conhecido como

Privileginm Ottonis)338.

Nesse estado, enquanto o Império se manteve em situacao de superioridade
politica absoluta, o Papado niao conseguiu converter-se numa poténcia independente. A
simbiose entre Igreja e poder secular produziu na regiao da Alemanha uma fusao profunda
entre religido e politica. Os imperadores, coroados em atos eclesiasticos de grande
solenidade, tornaram-se pessoas sacras (a semelhanca dos imperadores da Roma Antiga).
Os reis e o Imperador constitufam uma espécie de hierarquia politica, analoga a hierarquia
eclesiastica — centrada nos bispos, chefiados pelo Papa. A unidade politico-religiosa,
naturalmente, perpetuou as praticas de simonia e investidura leiga, bem como o confisco
de bens eclesiasticos € a nomeag¢ao dos bispos de Roma. As circunstancias favoreceram a
unidade do Sacro Império, mas prejudicaram violentamente a catedra petrina — tanto que,
em 1045, trés personalidades a disputavam: Bento IX, eleito com o apoio dos tusculanos,

Silvestre 111, antipapa nomeado com o apoio dos Crescéncio, e Joao Graciano (Gregorio

338 FRANZEN, August. Historia de la Iglesia. Trad. Marfa del Carmen Blanco Moreno y Ramén Alfonso Diez
Aragén. Santander: Sal Terrae, 2009, p. 172-173.



89

VI), que buscara tomar o lugar3¥ de seu antecessor Bento?*. Sob o apelo dos reformistas,
o sacro-Imperador Henrique III interviu em 1046-1047: “Depos Silvestre III, exilou
Gregoério VI no sinodo de Sutri e depds Bento IX no sinodo de Roma”. Afastados os trés
postulantes, elegeu um novo sucessor: Clemente II. Ainda, posteriormente o Imperador
nomeou Damaso II, Ledo IX e Victor II. O procedimento nio foi criticado pelos
reformistas — nem mesmo por Gregoério VII — ja que com Clemente II e os papas alemaes

subsequentes a Reforma alcangara o cume da Igreja3+l.

O sinodo de Sutri ¢ um momento muito significante na historia da Igreja, ja que
revela um predominio acentuado do poder imperial sobre ela. O equilibrio entre as esferas
estava gravemente abalado e a Libertas Ecclesie profundamente comprometida, de modo que
alguma reacao se impunha naturalmente; ndo apenas no sentido de recompor a relagao
Papado-Império, mas também de repensar todo o comportamento da Igreja frente ao
mundo. E esta a esséncia da violenta luta travada entre os grandes poderes universalistas,
consequéncia do movimento que reclamava a imediata reforma da Igreja — inicialmente,
sobre a vida monastica e conventual, mas que rapidamente se espalhou para todos os
ambitos da vida. Tendo por objeto uma renovagao profunda da vida religiosa, politica e
cultural, suas consequéncias se fizeram sentir fora do ambito eclesidstico, mormente no que
diz respeito a relagao entre os poderes secular e espiritual e a delimitagao das respectivas

competéncias3*.

O principal movimento monastico reformista do perfodo teve inicio no
monastério de Cluny, fundado na primeira década do século X pelo duque Guilherme de

Aquitania. Ciente de que um dos principais problemas enfrentados pelos monastérios

33 Depois da morte de Jodo XIX (Pontifice entre 1032-1044), foi elevado ao trono petrino Bento IX, jovem
de apenas doze anos integrante da familia tusculana. O rapaz, posto que muito novo, ja acumulava uma série
de vicios, de modo que nio tardou a revolta e sublevagio geral dos romanos (primeiro em 1036, depois em
1044). Aproveitando-se da situagdo, os Crescéncio for¢aram a nomeagao de um antipapa, Silvestre I11. Para
agravar o quadro, um arcepresbitero de nome Jodao Graciano, espirito reformista que, movido pela boa
intencao de remover da Sé Romana um Pontifice da estirpe de Bento IX, pagou a este uma vultosa quantia
para que renunciasse. Bento aceitou, mas logo se arrependeu e, apoiado por sua familia, pretendeu sentar-
se novamente na Catedra. Posta diante de trés postulantes da Sé, a Cristandade viu no Imperador a salvacio
do Papado. ROMAG, Dagoberto. Compéndio de Histdria da Igreja, vol. 2: a Idade Média. Petropolis: Vozes,
1940, p. 63.

340 FRANZEN, August. Historia de la Iglesia, op. cit., p. 173-177.

31 AMON, Karl. Idade Média. In: LENZENWEGER, Josef; STOCKMEIER, Peter; BAUER, Johannes
B. et all. Histdria da Igreja Catdlica. Trad. Fredericus Stein. Sao Paulo: Loyola, 2000, p. 126.

32 FRANZEN, August. Historia de la Iglesia, op. cit., p. 178.
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consistia na falta de liberdade frente aos senhores locais, o fundador cluniacense garantiu
ao abade o direito de designar seu sucessor, o que reduzia a possibilidade de interferéncias

externas e assegurava o estabelecimento de aliangas com institui¢oes, ao invés de pessoas>¥.

O monacato assumiu a missao de expressar a relacao crista com o mundo e de
fazer frente a ameaca da secularizagdo da vida espiritual, sobretudo nos fins do periodo
carolingio. Cluny deve seu florescimento e influéncia entre os séculos X e XII a sua solidez
e dinamismo internos, propiciados pela rigorosa observancia da regra beneditina, pelo
severo ascetismo, pelo dever de obediéncia ao abade e pelo especial zelo liturgico. Sob a
direcao de Odio, segundo abade na histéria do mosteiro, um grande nimero de outros
monastérios se afiliou a Cluny ou foram fundados segundo seus estatutos (no século XII
formavam parte da associagao aproximadamente trés mil comunidades). Paralelamente,
outros movimentos monasticos abragaram o espirito reformista: Gorze, Brogne, Hirsau,
Siegburg e Einsiedeln se transformaram em importantes centros cristaos. A relacao entre o
espirito cluniacense e a Reforma Gregoriana, contudo, é menos direta do que aparenta: na
verdade, ele promoveu o aprofundamento da vida espiritual cristd, preparando o terreno

para as futuras agoes reformadoras3#.

Cumpre destacar que o carater “gregoriano” da reforma tem sido relativizado.
Com efeito, o movimento que conduziu a reestruturagao das relacdes entre Igreja e poder
secular teve principio antes da elevagao de Hildebrando a Catedra®¥. Além disso, a0 menos

inicialmente, caracterizava-se mais como

respostas coletivas as pressdes generalizadas por todo Ocidente, instauradas por
um abrangente e plurissecular processo de mudanga das estruturas demograficas
e sociais>*.

33 HOWE, John. Before the Gregorian Reform: the Latin Church at the turn of the first millennium. Ithaca:
Cornell University Press, 2016, p. 80.

34 FRANZEN, August. Historia de la Iglesia, op. cit., p. 178-181.

345 A proposito da personalidade e da atuacdo de Hidelbrando, Papa Gregério VII, é tradicional a obra de
Fliche. Cf FLICHE, Augustin. Saint Grégoire 1711. 2. ed. Paris: Librairie Victor Lecoffre, 1920. Ainda, ¢
OESTREICH, Thomas. The Personality and Caracter of Gregory VII in Recente Historical Research. The
Catholic ~ Historical ~ Review, Washington, v. 7, n. 1, p. 35-43, apr. 1921. Disponivel em:
<https://goo.gl/UuCbMj>. Ultimo acesso em: 27 jan. 2018.

346 RUST, Leandro Duarte. “Colunas de Sao Pedro™ a politica papal na Idade Média Central. Sao Paulo:
Annablume, 2011, p. 146.
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Cluny e o Papado, portanto, “nao foram ‘focos’ reformadores tal qual pontos
de origem, pois o processo chamado de reforma era co-extensivo a todo tecido social”347,
ainda que, com o passar do tempo, as agdes tenham se tornado cada vez mais uniformes,

tendendo a centralizacio sob a direcao da Santa Sé348,

A Reforma procura garantir a supremacia ampla da Igreja, por meio da afirmacao
da primazia do Papado como o eixo da eclesiologia. O processo de autonomizagao em
torno da figura papal opera-se sobretudo por for¢a do Direito. Nesse sentido, é exemplar
e de capital importancia a ata do sinodo lateranense de 1059, assinada por Nicolau II, que
ficou conhecida como Decreto de 1059. O documento dispunha sobre a eleicao papal e

revogava o Privileginm Ottonis:

Além das resolu¢des sobre o ordo electionis (par. 3-4), integram a dispositio outras
sobre a pessoa do candidato (par. 5-6), sobre o local da eleigdo (par. 7) e sobre
os poderes do eleito antes da entronizagdao (par. 8). As determina¢es podem
dividir-se em dois grupos, dos quais um se refere ao decurso normal da elevagio
(pat. 3-6) e outro considera o caso extraordinario (par. 7-8)34.

Tratava-se de um passo importante na afirmagdo da independéncia da Sé
Romana em face do poder politico imperial. Contudo, naturalmente nao foi aceita de bom
grado pelo Imperador. A abolicio do Privileginm sucedeu, ap6s a eleicao de Gregoério VII,
um conflito intenso entre Papado e Império, no que ficou conhecido como guerela das

investiduras.

O conflito estendeu-se nao apenas sobre problema da eleicio papal, mas
também, e principalmente, sobre a investidura dos cargos eclesiasticos — a época dominada
pelo Imperador —, objeto de vital importancia para a consecugao dos objetivos reformistas.

Harold Berman, em exposi¢ao sucinta®Y, mas clara, posiciona o problema:

Em 1075, depois de cerca de 25 anos de agitagio e propaganda do papado, o
papa Gregorio VII declarou a supremacia politica e jutidica do papado sobre toda
a Igreja e a independéncia do clero de qualquer controle secular. Gregério
também afirmou a supremacia definitiva do papa sobre assuntos seculares,
incluindo a autoridade para depor imperadores e reis. O imperador — Henrique

347 RUST, Leandro Duarte. “Colunas de Sao Pedro”, op cit., p. 146.

348 MOLINA, Angel Gordo. En torno al concepto de “Reforma Gregoriana”. In: Temas de Historia, Santiago
de Chile, a. I, n. 1, p. 263-270, Mai. 2003. Disponivel em: <https://goo.gl/qWLgLLM>. Ultimo acesso em:
27 jan. 2018, p. 268.

39 MARCOLINO, Venicio. O decreto de 1059 sobre a eleicio dp papa. Revista Didaskdlia, Lisboa, v. 6, fasc.
1, p. 65-94, 1976. Disponivel em: <https://goo.gl/C2pYZx>. Ultimo acesso em 25 jan. 2018, p. 75.

350 Para uma compreensio aprofundada sobre a guerela das investiduras, of. MORRISON, Kartl F. (Org.). The
Investidure Controversy: Issues, Ideals, and Results. New York: Hold, Rinehart and Winston, 1971.
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1V da Saxo6nia — respondeu com a¢io militar. A guerra civil entre o papado e os
impérios eclodiu, tendo as partes se enfrentado esporadicamente por toda a
Europa, até 1122, quando um acordo final foi alcangado pela assinatura de uma
concordata na cidade alemd de Worms. Na Inglaterra ¢ na Normandia, a
Concordata de Bec havia proporcionado uma trégua temporaria, mas a questio
s6 foi finalmente resolvida apés o martirio do arcebispo Thomas Beckett em
1170%1,

A longa contenda abrandou-se com a Concordata de Worms, que reconheceu
em favor do romano Pontifice o poder de investidura espiritual, mas concedeu ao
Imperador o direito de assistir as elei¢des eclesiasticas no territorio do Império. Houve, ¢é
verdade, duas outras fases envolvendo a questiao das investiduras. Nao obstante, a partir da
Concordata, restou substancialmente consolidado o poder papal, saindo vitoriosa a Sé

Romana.

Insistimos. O processo de autonomizagao do Papado opera-se por forca do
Direito. As colegoes entao produzidas, contrastando em alguma medida com as anteriores,
tém uma preocupag¢ao muito grande com a soberania eclesial, isto é, com a ideia de uma S¢é

Romana que comandasse todo o corpus ecclesie’>?. Nesse sentido:

Os impactos da reforma gregoriana no direito candnico sdo visiveis e
importantissimos. A Igreja estabelecera um direito proprio e original, em
contraste com a indistingdo do petriodo carolingio, quando Igreja e Império
tinham um direito publico que era ‘direito da Igreja na vida do Império e direito
do Império na vida da Igreja’. O direito canodnico centraliza ao redor da Sé
Romana a fonte principal do direito, centro irradiador de todo o poder da
Igreja3>3,

Sao fruto direto da reforma as seguintes cole¢oes: Redagdo gregoriana do Decreto de
Burcardo, Dictatus Pape de Gregorio VI, Colecao dos 74 titulos, Colecao de Anselmo de Luca e a
Colecao dos canones do Cardeal Deusdedit®>*, o Brevidrio do Cardeal Atto, o Livro da Vida Crista

e a Colegao Britinica. Finalmente a Sé romana encontrara forgas para intervir.

Na Alemanha foi publicado o Decreto de Burcardo, intitulado Cédigo de Reforma
Imperial, obra de um clérigo de Morguincia eleito bispo em Worms. A influéncia do texto
rapidamente se fez sentir na formagao do Direito Canodnico da época. Compunha-se de

vinte livros reunindo canones, leis, normas, disposicoes relativas a Igreja de Roma, ao alto

31 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolugao, op. cit., p. 113.

32 SALGADO, Karine. A Filosofia da Dignidade Humana: A contribui¢ao do alto medievo. Belo Horizonte:
Mandamentos, 2009, p. 169.

353 SALGADO, Karine. A Filosofia da Dignidade Humana: A contribuiciao do alto medievo, op. cit., p. 171.
354 LOMBARDIA, Pedro. Ligoes de Direito Candnico, op. cit., p. 35.
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e 20 baixo clero, aos concilios, tribunais, bens eclesiasticos e muitas outras matérias. Tinha
por objetivo auxiliar o bispo no governo de sua respectiva diocese, oferecendo-lhe um
trabalho compilatério de carater universal. Pretendia também promover uma reforma na
Igreja da Alemanha, saindo em defesa de alguns principios gerais bastante significativos: 1)
a reforma deveria ser levada a cabo pela hierarquia eclesial, plenamente independente; ii) a
defesa velada do primado petrino; iii) a centralidade do poder jurisdicional dos bispos; iv)
a advocacia do celibato como regra para o clero; v) a proscricao de todas as formas de
simonia; vi) a rejeicdo do dominio leigo sobre bens eclesiasticos. A obra contribuiu bastante
para a disciplina do episcopado alemao, mas sua repercussao foi ainda maior — inspirada na
tradicdo carolingia, funcionou como via intermediaria entre as Reformas Carolingia e
Gregoriana e buscou conciliar os poderes temporal e espiritual em prol do objetivo
restaurador. Posteriormente, o Burcardo recebeu nova redagao dos partidarios gregorianos
— surgindo assim a Redagao gregoriana do Decreto de Burcardo — que mantém, substancialmente,

os mesmos principios, embora acrescentando novos textos e documentos>.

Os reformadores, investigando arquivos romanos e estrangeiros, buscaram
textos antigos incluidos nas cole¢oes. A partir deles criaram novas obras, com decretais
pontificias, trechos das Ordens Romanas para a liturgia, do Liber Diurnos e de outros
documentos do Direito antigo. Nao obstante, pouco das grandes cole¢oes — Dionisiana,
Adriana, Hispana e Psendo-isidoriana — pode ser aproveitado, seja porque eram demasiado
longas, seja porque nem sempre se alinhavam as pretensdes reformistas. A solugao
encontrada foi a reda¢do de coletaneas proprias — inicialmente, produziram-se textos
intermediarios a partir de documentos que servissem de subsidio para os textos definitivos.
A partir de entdo, adquirida credibilidade pelo movimento, duas classes de novas
composi¢oes foram elaboradas: as romanas e as preterromanas. As primeiras, mais
importantes, foram desenvolvidas em Roma por autores militantes na Curia e, portanto,
imbuidos do impulso restaurador. As dltimas, oriundas de fora de Roma, mas por ela
influenciadas, tém menor importancia, ainda que imbricadas dos mesmos principios

gregorianos3.

355 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p. 88-95.
356 LIMA, Mautrilio Cesar de. Introdugio a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p. 92-95.



94

O Brevidrio do Cardeal Atto consiste num resumo da Dionisiana e das Pseudo-
isidorianas, criado em 1074 para uso dos clérigos subordinados ao cardeal, dispoe sobre as
prerrogativas do Papa. Também a Colegao do Cardeal Deusdedit trata do munus pontifical,
defendendo o primado romano como o fundamento da Reforma, o celibato clerical, a
proscricao da simonia e o dever dos principes de suportarem a Igreja na execugao das penas
por ela impostas, dentre outros temas. No mesmo sentido, o Livro da Vida Crista, fruto do
labor de Bonizo, bispo de Sutri, postula a necessidade de se insistir na disciplina eclesiastica
relativa ao clero e aos leigos, com a previsaio dos respectivos deveres, delitos e penas

correspondentes’.

A Colegao de Anselmo de Luca foi escrita a pedido de Gregorio VII, amigo do
autor, por volta de 1083. Reuniu os itens mais importantes para os propositos da Reforma,
bem como as san¢bes decorrentes de eventual recalcitrancia3®®. Trata-se de uma das mais

notaveis fontes do Direito Canonico pelo

espirito que na obra predomina, por sua abrangéncia, pela exatidio no método e
no modo de expor, pelo influxo que exerceu nas obras posteriores durante a
polémica das investiduras>.

Também na polémica das investiduras fora utilizada a Colegao dos 74 Titulos,
considerada oficial pela Santa S¢, ja que insiste na autoridade do romano Pontifice e em

seus privilégios, bem como sustenta as prerrogativas do clero3.

O mais interessante dos documentos é, a nosso juizo, o Dictatus pape,
provavelmente escrito pelo proprio Gregério VII em 1075, no calor da querela das
investiduras. O documento ¢ claro sobre o que propoe: “o papa tudo pode dentro da Igreja
e nada dentro dela pode ter validade sem o seu consentimento”. Nesse sentido, sdo
prerrogativas de sua competéncia exclusiva: a nomeacio e deposi¢ao dos bispos, a producio
legislativa, a deposi¢ao do Imperador e a liberagao dos suditos do dever de se submeterem
a ele. O Papado aparece como autoridade incontestavel®! — tanto da perspectiva mistica,

quanto da perspectiva temporal.

357 LIMA, Mautrilio Cesar de. Introdugio a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p. 96-97.

358 LIMA, Mautrilio Cesar de. Introdugio a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p. 96.

39 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p. 96.

360 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histdria do Direito Candnico, op. cit., p. 96.

300 SALGADO, Karine. A Filosofia da Dignidade Humana: A contribuicao do alto medievo, p. cit., p. 170.
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1.4 Idade Média Tardia: a experiéncia do Direito Comum europeu

A ordem juridica tardo-medieval é plural e complexa. A tonica costumeira,
presente desde os primoérdios da Idade Média — reflexo de um imaginario que
constantemente recorre a autoridade do tempo — caminha no sentido de um arranjo
heterogéneo das fontes que culmina no sus commune, ordenamento comum a Cristandade
ocidental que goza de vigéncia ao lado dos iura propria, ordens juridicas locais. O Direito
comum, no qual se insere o Direito Candnico progressivamente construido pela Igreja e o
Direito Romano resgatado no século XII, dispora de uma autoridade intrinseca: por um
lado, ¢ razao escrita (no caso do Direito Romano), por outro, ¢é inspiragao divina (no caso
do Direito Canoénico). Parece oportuno, contudo, antes tratar de certos aspectos sociais que
justificam, ao menos em parte, o fenémeno. Referimo-nos a uma cosmovisao — instalada
nas camadas mais profundas da mentalidade medieval — marcadamente religiosa, que
impregnou a maior parte das estruturas politico-juridicas da época. Centraremos o
argumento em trés aspectos: a concep¢ao de homem; a mentalidade, propriamente dita; e

as estruturas sociais.

Boa parte dos historiadores prefere falar dos homens medievais, ressaltando a
diversidade de tipos de homens que se apresenta na Idade Média: o monge, o cavaleiro, o
campones — refletindo, em parte, a triade das ordens sociais —; depois, o citadino, o
intelectual, o mercador — tipos ligados ao desenvolvimento das cidades —, etc. E possivel,
entretanto, falar em homem medieval (no singular), realidade que, de resto, ja era reconhecida
pelos proprios medievais3®2. Hssa possibilidade resulta, justamente, da orientagdo

marcantemente religiosa da vida:

Os homens da Idade Média reconheceriam uma realidade a que era preciso
chamar o homem? (..) A resposta é, sem duvida, afirmativa e até se deve
sublinhar que poucas épocas tiveram, como a Idade Média cristd ocidental dos
séculos XI-XV, a conviccao da existéncia universal e eterna de um modelo
humano. Numa época dominada e impregnada até as suas fibras mais intimas
pela religido, esse modelo era, evidentemente, definido pela religido e, acima de
tudo, pela mais alta expressao da ciéncia religiosa: a teologia. Se havia um tipo
humano a excluir do panorama do homem medieval era precisamente o do

322 LE GOFF, Jacques. O homem medieval. [n: LE GOFF, Jacques (Org.). O homem medieval. Trad. Maria
Jorge Vitar de Figueiredo. Lisboa: Editorial Presenca, 1989, p. 9-10.
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homem que nio cté, o tipo a que, mais tarde, se chamara libertino, livre pensador,
ateu’od,

O componente central da “cultura intermediaria” medieval — que dava unidade
ao tecido social — é o cristianismo, sentido e vivido por imensa parte da populagao’*+. O
homem ¢, entdo, criatura divina feita a imagem e semelhanca do préprio Deus. Marcado,
porém, pela macula do pecado, nele se manifestam duas tendéncias: de um lado, por ser
imagem e semelhanga do Criador é vocacionado ao senhorio da natureza; de outro, sofre

as consequéncias por desgracar-se com o pecado original3%s,

Num primeiro momento, do século IV ao século X — e ainda nos séculos XI e
XII — acentua-se uma visao pessimista do homem, fraco, vicioso e manchado pela culpa,
consequéncia da rebeldia de Adao e Eva. J6 aparece como a principal representacao biblica
humana: aquele que, aceitando humildemente as provagdes, apresenta-se humilhado
perante Deus, incapaz de justificar suas faltas3. A iconografia do alto Medievo é bastante

emblematica:

(...) 86 conhece, em geral, os episédios da sua humilhacdo perante Deus e a
imagem que privilegia é a de um Job devorado pelas feridas no meio da
imundicie: a pintura medieval faz de Job o farrapo humano que é o leproso’®’.

A partir dos séculos XII e XIII, contudo, tende a prevalecer uma visao mais
otimista: 0 homem como reflexo da imagem divina, chamado a co-criagao38. O humanismo
cristio que doravante se desenvolve acentua a interioridade, fundamentando uma
concepe¢ao de pecado baseada numa woral da intencao®®. A arte dedica-se cada vez mais a
representag¢ao do poder (do Papa, do Imperador, dos senhores e grandes burgueses, etc.)370,

de resto favorecida pelo desenvolvimento da economia e dos centros urbanos. Por outro

363 LE GOFF, Jacques. O homem medieval. In: LE GOFF, Jacques (O1g.). O bomem medieval, op. cit., p. 10.
364 FRANCO JUNIOR, Hilrio. A Idade Média, op. cit., p. 141.

305 LE GOFF, Jacques. O homem medieval, op. cit., p. 11.

36 LE GOFF, Jacques. O homem medieval, op. cit., p. 11.

37 LE GOFF, Jacques. O homem medieval, op. cit., p. 11.

368 “Nowvas leituras da Biblia levam a refletir sobre o texto do Génesis. Tedlogos, canonistas, pregadores se
detém no texto do Génesis dizendo que Deus fez 0 homem a sua imagem e sua semelhanga. Essa imagem
humana de Deus subsiste além da mancha do pecado original. O objetivo da salvacio é agora precedido por
um esforco do homem para encarnar, ja neste mundo terrestre, essa semelhanca com Deus”. LE GOFF,
Jacques. As raizes medievais da Europa. Trad. Jaime A. Clasen. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 117.

39 LE GOFF, Jacques. As raizes medievais da Enropa, op. cit., p. 117-118.
370 LE GOFF, Jacques. O homem medieval, op. cit., p. 12.
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lado, Cristo se torna o grande simbolo do softimento: o Deus que se humaniza e,

simultaneamente, diviniza a natureza humana. Com efeito,

sendo a Encarnacido o centro do cristianismo, a imita¢io de Jesus Cristo, Deus
feito homem, é a base obrigatéria do humanismo medieval. Mas a humanidade
medieval s6 lentamente chegou a essa conclusao?’!.

A Teologia do Medievo ocidental, entretanto, nao se restringe a relacao Criador-
criatura. Antes, concebe o homem como verdadeiro campo de batalha no qual se digladiam
as forcas do bem e do mal. A antropologia crista mediévica origina duas concep¢oes de
homem que tendem para uma posterior unificagdo. Em primeiro lugar, concebe-o como
homo viator, isto é, essencialmente peregrino (até a forma mais perigosa e elevada de
peregrinacao — as Cruzadas nos séculos XII e XIII). Depois, concebe-o como penitente —

pesaroso pela culpa de seu pecado, procura reparar seus erros através do sacrificio?’2.

A natureza humana é complexa, constituindo-se, desde logo, pela uniao entre
alma e corpo e, depois, entre estes e o espirito (associando-se o elemento mental humano
a terceira pessoa da Santissima Trindade). O corpo se torna importante referencial
simbdlico, primeiro porque através dele a alma atinge seu destino (a salvacio ou

condenagdo), outrossim, na medida em que se torna verdadeira metafora da sociedade®”:

A partir do humanista de Chartres, Jodo de Salisburia, que assim o apresenta no
seu Policraticus (1159), o corpo humano passa a ser a imagem metaférica da
sociedade, uma sociedade de que o rei (ou o papa) ¢ a cabeca e os artifices e os
camponeses s30 0s pés. Mas isso ¢é afirmar a unicidade do organismo humano e
a solidariedade do corpo social [...] todas as concep¢des medievais do homem o
integravam, de uma maneira ou de outra, na sociedade7.

Uma concepcao de humanidade e de mundo que excluisse o sobrenatural era

absolutamente impenetravel nos espiritos daquele tempo:

a imagem que eles tinham dos destinos do homem e do Universo se inscrevia
quase unanimemente no desenho tragado pela teologia e pela escatologia cristas,
sob as suas formas ocidentais37>.

31 LE GOFF, Jacques. Ewz busca da Idade Média, op. cit., p. 177.

372 Assim ¢é que “A partir do IV Concilio de Latrdo (1215), era obrigacio de todos os cristios irem, pelo
menos uma vez por ano, a confissio e fazerem depois a peniténcia que daf derivava e que institucionaliza e
torna regular a pratica da peniténcia”. LE GOFF, Jacques. O homem medieval, op. cit., p. 13.

33 LE GOFF, Jacques. O homem medieval, op. cit., p. 13.
374 LE GOFF, Jacques. O homem medieval, op. cit., p. 14.
375 BLOCH, Marc. A sociedade fendal. Trad. Emanuel Lourenco Godinho. Lisboa: Edi¢oes 70, 2009, p. 104.
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Essa perspectiva profundamente religiosa da natureza humana inevitavelmente

provocou um profundo impacto no imaginario medieval.

O segundo aspecto do nosso argumento diz respeito a mentalidade, ou seja, a
camada mais profunda da vida humana. Se, de um lado, o0 homem ¢ plural na cultura, de
outro ¢é singular na mentalidade, razdo pela qual as mudancas culturais s6 lentamente
provocam transformag¢oes mentais. A historia das mentalidades € feita com base na analise
dos imaginarios que, a despeito de algumas diferengas na forma e no conteudo das atitudes
culturais e psicologicas’’¢, refletem estruturas comuns: fantasias, crengas, universo

discursivo, etc.’’7. Com efeito, ela

Situa-se no ponto de junc¢io do individual e do coletivo, do longo tempo e do
quotidiano, do inconsciente e do intencional, do estrutural e do conjuntural, do
marginal e do geral. O nivel da histéria das mentalidades é aquele do quotidiano
e do automatico, é o que escapa aos sujeitos particulares da histéria, porque
revelador do conteudo impessoal de seu pensamento, ¢ o que César e o dltimo
soldado de suas legides, Sdo Lufs e o camponés de seus dominios, Cristévio
Colombo e o matinheiro de suas caravelas tém em comum?78,

Uma adequada percepcao da mentalidade medieval permite compreender como
a cosmovisao religiosa foi o fator quase exclusivo de ordenagao da sociedade. Embora
complexo, o estudo do imaginario mediévico revela como a fé penetra a totalidade dos
aspectos da vida humana: sua origem e fim; os ideais estéticos e éticos; o universo simbolico

que lhe atribui significagao; etc.

Com efeito, o imaginario medieval é profundamente marcado pelo elemento
religioso. A sociedade do Medievo ocidental vive sob o signo da hierofania®. E dizer, o

referencial do homem medieval é sempre o sagrado38? — que engloba o profano, uma vez
fe ldoh dieval grado0 — g glob fano,

376 LE GOFF, Jacques. O bomem medieval, op. cit., p. 25.
377 FRANCO JUNIOR, Hilatio. A Idade Médsa, op. cit., p. 190.

378 LE GOFF, Jacques. As mentalidades: uma hist6ria ambigua. In: LE GOFF, Jacques; NORA, Pierre
(Otgs.). Histéria: novos objetos. Trad. Terezinha Marinho. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1995, p. 71.

379 A hierofania é o ato de manifestacao do sagrado. Trata-se de algo misterioso, da “manifestacao de algo
‘de ordem diferente’ — de uma realidade que nio pertence ao nosso mundo — em objetos que fazem patte
integrante do nosso mundo ‘natural’, ‘profano”; e que constitui um paradoxo: “manifestando o sagrado,
um objeto qualquer torna-se outra coisa e, contudo, continua a ser ele mesmo porque continua a participar
do meio césmico envolvente”. ELIADE, Mircea. O sagrado ¢ o profano. Trad. Rogério Fernandes. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1992, p. 14-15.

380 Mesmo os intelectuais sao profundamente influenciados pela universalidade do sagrado: “Os estatutos
[das universidades] preveem, por fim, as obras piedosas, os atos de beneficéncia que a corporagio
universitaria terd de cumprir. (...) O principal, sem duvida, é a piedade em relagdo aos santos padroeiros e
em primeiro lugar em relagio a Sao Nicolau, padroeiro dos estudantes”. E ainda: “(...) a piedade marial entre
os intelectuais — piedade fortemente viva nesse meio. Nao ha nada de espantoso nessa piedade que introduz
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que nio se concebe uma oposi¢io sagrado/profano, mas apenas uma gradacio do

sagrado®l.

A Teologia crista promoveu, na mentalidade do homem da Idade Média, uma
profunda ressignificagdo da vida, sobretudo no que diz respeito a sua origem e término, ¢

dizer, no que concerne a0 sexo e a morte.

Com efeito, a partir dos modelos de Cristo e de Maria Santissima, a virgindade
adquiriu um imenso valor. Alids, a vida sexual ideal correspondia a total abstinéncia.
Entretanto, uma vez que a vocagdo celibataria nao ¢ universal, a licitude das relagdes
sexuais®®? — orientadas a procriacio — depende de um sacramento validamente realizado
pela Igreja: o matrimonio, que consagra, enfim, a monogamia®3, a heterossexualidade e a
exogamia3®*385 Hssa percepcao da sexualidade, desde logo, restou evidenciada na Teologia

paulina:

E bom ao homem nio tocar em mulher. [...] Quisera que todos os homens
fossem como sou; mas cada um recebe de Deus o seu dom particular; um, deste
modo; outro, daquele modo. Contudo, digo as pessoas solteiras e as vitvas que
¢ bom ficarem como eu. Mas, se nio podem guardar a continéncia, casem-se,
pois é melhor casar-se do que ficar abrasado’®.

Por outro lado, pelo menos até o século XII os medievais mantiveram uma visao
tranquila da morte, fruto, em boa parte, do sentimento de sua onipresenca. O cristianismo
identifica a morte com o comego da vida eterna. A grande tragédia, nesta sina, nado era
morrer, mas morrer subitamente, sem uma adequada preparagao através dos sacramentos.

A partir do século XII, porém, o florescimento do individualismo e a melhoria das

uma presenca feminina num meio que (...) ¢ essencialmente um meio de homens e de celibatarios”. LE
GOFF, Jacques. Os intelectuass na ldade Média. Trad. Marcos de Castro. 2a. ed. Rio de Janeiro: José Olympio,
2006, p. 110-112.

31 FRANCO JUNIOR, Hilério. A Idade Média, op. cit., p. 193.

382 (. BRUNDAGE, James A. Prostitution in the Medieval Canon Law. Signs, Chicago, v. 1, n. 4, p. 825-
845, 1976. Disponivel em: <https://goo.gl/7k646B>. Ultimo acesso em: 25 jan. 2018.

383 Hilario Franco Junior atribui a consolidacao do matriménio como relacio monogamica a dois fatores: a)
ao fascinio que a mentalidade medieval tinha pela ideia de #nidade cosmoligica; b) a uma progressiva mudanga
na sensibilidade coletiva, que passa a situar no consentimento dos noivos a esséncia e validade do
sacramento. FRANCO JUNIOR, Hilario. A Idade Média, op. cit., p. 174

384 “Na tentativa de dificultar o incesto e de estimular a circulacdo das riquezas, impedindo sua excessiva
concentragdo em poucas familias, a Igreja determinou que os noivos nio tivessem parentesco abaixo do
sétimo grau”. FRANCO JUNIOR, Hilario. A Idade Média, op. cit., p. 175.

385 FRANCO JUNIOR, Hilario. A Idade Média, op. cit., p. 172-175.
386 Cf. 1 Cor., 7, 2-9. BIBLIA Sagrada, gp. cit., p. 308.
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condi¢des de vida provocaram uma nova ressignificagdo: a morte volta a se apresentar

como inimiga do homem?3¥’.

O homem medieval vive numa floresta de simbolos a serem decodificados. A
simbologia tem na liturgia crista um ambito de aplicacdao vasto e rico. Desde o plano das
palavras — onde nomear algo era explica-lo%8 — até o dominio da natureza (dos animais,
plantas e cores), ndo sem atravessar o mundo dos numeros e representacoes, todo objeto
imanente ¢ considerado uma figuracio de algo que lhe corresponde no universo
transcendente, ¢ uma chave que permite decifrar o significado que se oculta sob o véu da
realidade material’®. A simbologia, nesta sina, comanda a arte, a arquitetura e impoe-se na
politica, onde as cerimoénias (a exemplo da sagracdo dos reis), as bandeiras e insignias

desempenham um papel consideravel®.

A visdo de mundo era marcada por alguns elementos — verdadeiras obsessdes —
recorrentes: o além, o milagre, o juizo de Deus, as virtudes e os vicios, o pecado, a luta entre

o bem e o mal.

Na verdade, abaixo do Deus tnico, e subordinadas a sua Omnipoténcia - sem
que, alias, o alcance exacto desta sujeicao fosse representado - o comum dos
homens imaginava, em estado de luta perpétua, as vontades opostas de uma
multiddo de seres bons ou maus: santos, anjos, especialmente deménios>1.

Profundamente peregrino — ainda que no plano do imaginario — o espirito
medieval encontra no sacrificio uma forma privilegiada de expiagao dos pecados. O ideal
de cavalaria constitui-se num modelo estético — de fabulas coloridas que expressam os mais

elevados sentimentos de uma vida bela — que almeja tornar-se ético, isto é, avoca para si a

387 FRANCO JUNIOR, Hilatio. A Idade Média, op. cit., p. 188-189.

388 “Compreende-se assim a importincia do debate que do século 11 ao fim da Idade Média opds quase
todos os pensadores em torno da natureza exata das relagdes entre as verba e as res, a ponto de os
historiadores tradicionais das idéias terem por vezes reduzido a histéria intelectual da Idade Média num
afrontamento dos ‘realistas’ aos ‘nominalistas’, os Guelfos e Gibelinos das idéias medievais”. LE GOFF,
Jacques. A civilizagao do ocidente medieval, op. cit., p. 332-333. O nominalismo, na visio de Michel Villey, ¢ a via
moderna que surge nos séculos XI e XII com Roscelino e Abelardo, mas que ganha destaque, sobretudo,
com a obra pessoal de Guilherme de Ockham. Essa corrente filoséfica defendia a distingdao ente as coisas
(res) e seus signos (as palavras, as verba). Nesse sentido, os universais, as palavras que designam género e
espécie, ndo tém, ao contrario do que sustentava o realismo tomista, existéncia real, substancial. Portanto,
s6 o ser unico e distinto pode, efetivamente, ser. VILLEY, Michel. A formagao do pensamento juridico noderno.
Trad. Claudia Betliner. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 225-229.

389 LE GOFF, Jacques. A cwilizacdo do ocidente medieval, op. cit., p. 331-332.
30 LE GOFF, Jacques. O homem medieval, op. cit., p. 27.
¥ BLOCH, Marc. A sociedade fendal, op. cit., p. 106.
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nobreza que provém de um propésito de vida vinculado a piedade e virtude®2. O cavaleiro
¢ o soldado cristao, sentinela da ordem funcional da sociedade e da defesa dos valores da
Cristandade, orientando-se segundo os mais elevados preceitos morais: bravura, lealdade,
cortesia, liberalidade, honra e senso de dever3?3. Pouco a pouco, sobretudo pela atmosfera
mitica criada pelo trovadorismo, o ideal cavaleiresco se torna uma das principais expressoes

do imaginario medieval:

A cavalatia foi a expressdo mais caracteristica do feudalismo. E, como dito antes,
ela combinou o seu carater aristocratico com o ritualismo religioso e as
institui¢des monarquicas de modo definitivo e com bastante facilidade¥.

Conquanto cavalaria e nobreza nao constituam sindénimos®?, a imagem do

cavaleiro ressoa profundamente entre os nobres do Ocidente.

A vivacidade da mentalidade medieval penetra todos os estamentos sociais.
Cada momento da vida se expressa por formas enfaticas, nitidas e, em certa medida,
violentas3¢. Para clarificar essa impetuosidade da vida, ¢é interessante colacionar a descri¢ao

das pregagoes itinerantes de Vincente Ferrer:

Quando o santo dominicano Vincente Ferrer vem pregar, o povo, os
magistrados, o clero — dos bispos aos prelados — recebem-no com canticos de
louvor. Ele viaja com um séquito numeroso que todas as noites, depois que o sol
se pde, circula em procissio com cantos e flagelacSes. [...] Alguns notarios
também o acompanham, para intervir e formalizar o mais rapido possivel a
conciliacio de disputas que o santo pregador promove em toda parte. O
magistrado da cidade espanhola de Orihuela declara em carta ao bispo de Murcia
que teve de efetuar 123 reconciliagGes, das quais 67 eram casos de assassinato.
Onde Ferrer prega, é preciso uma estrutura de madeira para proteger a ele e a
seus seguidores da pressdo dos muitos que gostariam de beijar suas mios ou suas
vestes. A rotina de trabalho ¢ interrompida quando ele faz seus sermdes. Era raro
que nio levasse os ouvintes ao pranto; e, quando falava do Juizo Final, das penas
infernais ou da Paixdo de Cristo, tanto Ferrer como os ouvintes choravam tao
copiosamente que ele era obrigado a se calar por um bom tempo, até que o pranto
cessasse. Malfeitores se jogavam ao chdo perante os presentes e confessavam em
lagrimas seus grandes pecados?”’.

32 HUIZINGA, Johan. O outono da Idade Média. Trad. Francis Petra Janssen. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2013,
p. 99.

393 LINS, Ivan. A idade média: a Cavalaria e as Cruzadas. 3a. ed. Rio de Janeiro: Livraria Sdo José, 1958, p.
95-99.

34 LE GOFF, Jacques. Herdis ¢ maravilhas da Idade Média. Trad. Stephania Matousek. Petrépolis: Vozes, 2013,
versao digital, p. 70.

35 FLORI, J. A cavalaria. Sdo Paulo: Madras, 2005, apud LE GOFF, Jacques. Herdis ¢ maravilhas da ldade
Média, op. cit., p. 71.

396 Sobre a “veemeéncia da vida”, ¢f HUIZINGA, Johan. O outono da Idade Média, op. cit., p. 11-46.

37 HUIZINGA, Johan. O outono da Idade Média, op. cit., p. 16.
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Ao sentimento de inseguranca — material, em relagio a vida presente; espiritual,
em relagdo a vida eterna — opde-se apelo ao passado. O recurso a autoridade dos antigos se
fez sentir nos mais diversos aspectos da vida humana, reflexo de uma sociedade camponesa
onde as tradi¢Oes eram transmitidas, fundamentalmente, por via oral. Tal como o Antigo
Testamento fundamenta o Novo, os antigos ddo suporte aos modernos. Posto que,
surpreendentemente, os intelectuais tenham acolhido como autoridades filésofos pagaos e
arabes, a suprema autoridade estava nas Escrituras e nos Pais da Igreja. Fortalecia-se, assim,

um ideal de hierarquia, baseada no modelo da sociedade celestial®*®.

A autoridade da tradi¢ao revela o pragmatismo préprio do espirito medieval,

que recusa uma vivéncia guiada pela simples abstraciao de postulados a prior::

Professa-se, entdo, um grande respeito pela tradicdo, pelo estado de facto, pelo
costume, que pouco mais é que a constatacio desse estado de facto; tudo o que
¢ consagrado pelo tempo torna-se indestrutivel, e as descobertas, em arte, em
arquitectura, na vida corrente, s6 se impSem quando apoiadas na experiéncia®®.

Evidentemente, o peso da autoridade se faz sentir no Direito:

o modo de investigacio ou de justificacio mais corrente consiste em fazer apelo
a memoria dos testemunhos mais idosos: quando se prova que o direito
contestado estd em uso desde ha tempos imemoriais, todos se inclinam#*®,

A partir dos séculos XII e XIII o imaginario medieval se abre a progressiva
incorporagao de elementos nao religiosos, sem atingir, porém, uma cabal laiciza¢do da

orientacao da vida, o que incumbira a modernidade.

Por fim, cuidemos das estruturas sociais. Naturalmente, as formas de ordenacao
social concebidas pela Igreja foram fortemente influenciadas pelo universo religioso. A
Teologia crista*! tornou-se o agar simbolico-discursivo no qual floresceu a cultura

europeia. Todas as reflexbes éticas, politicas, materiais e espirituais, portanto, eram

38 LE GOFF, Jacques. A cvilizagio do ocidente medieval, op. cit., p. 326-327.

39 PERNOUD, Régine. Lug Sobre a Idade Média. Trad. Antonio Manuel de Almeida Gongalves. Mem-
Martins: Publica¢bes Europa-América, 1997, p. 194.

400 PERNOUD, Régine. Lug Sobre a ldade Média, op. cit., p. 195.

401 Acerca do termo, adota-se o significado proposto por Lima Vaz: “Niao pretendo considerar, nestas
paginas, a teologia medieval enquanto construcio intelectual que transpde o conteudo da revelagdo cristd
em categorias organizadas sob uma forma sistematica mais ou menos rigida, mas enquanto universo
intelectual dentro do qual se moveram as elites pensantes da Idade Média e desenvolveu-se a cultura letrada
medieval”. VAZ, Henrique Claudio de Lima. Eseritos de Filosofia I: Problemas de Fronteira. Sao Paulo:
Edi¢oes Loyola, 2002, p. 71.
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reconduzidas a luz da vontade divina. E dizer, as questdes relativas as estruturas sociais, a0

poder e ao Direito eram balizadas pelo discurso religioso.

Nos primeiros séculos da Idade Média teve lugar um fenéomeno de rearranjo e
cristalizacao da hierarquia social, deliberadamente levada a efeito pela camada dirigente
romana no intuito de reestabilizar o Império. Tais tentativas reformistas agigantaram a
distancia entre as camadas sociais*?, gerando uma desigualdade que tendeu a se perpetuar

no periodo medieval.

Durante a Alta Idade Média, entre os séculos V e X, duas imagens da sociedade
sao recorrentes: a) a primeira, baseada em restos de uma classificagao romana, retrata um
esquema multiplo que distingue categorias profissionais, sociais e juridicas; b) a segunda,
mais frequente, reduz-se a oposi¢ao de dois grupos — clérigos e laicos, ricos e pobres, livres
e nao-livres, etc. Por volta dos anos mil, entretanto, a literatura ocidental passa a representar
a sociedade cristd como um corpo harmonioso composto por trés ordens distintas e
reciprocamente dependentes: grafores (0s que oram), bellatores (0s que combatem) e laboratores

(os que trabalham)403,

Essa mudanca demonstra uma nova significacdo que o imaginario atribui aos
estamentos: a tendéncia dos utilizadores do esquema tripartido em “ordens” justificava-se
pela necessidade de sacralizar a estrutura social, tornando-a fruto da vontade divina, de
modo a impedir revolucdes***. Ademais, Jacques Le Goff identifica aqui o resultado de uma
nova necessidade: consolidar ideologicamente a formacao das monarquias na Cristandade

pOs-carolingia*0>,

O rei, protegido e protetor da Igreja, aparece como a cabega capaz de garantir a
ordem economica e a prosperidade material em prol dos laboratores, elite econdmica que

galgou um progresso quantitativo e ou qualitativo na producao agricola. A representagao

402 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia 1, op. cit., p. 112-113.
403 LE GOFF, Jacques. A cavilizagio do ocidente medieval, op. cit., p. 257-259.
404 LE GOFF, Jacques. A cvilizagio do ocidente medieval, op. cit., p. 262.

40> LE GOFF, Jacques. Para uma ontra ldade Média: tempo, trabalho e cultura no Ocidente. Trad. Thiago de
Abreu e Lima Floréncio e Noéli Correia de Melo Sobrinho. Versio e-book. Petrépolis: Vozes, 2013, p. 95.
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trina da sociedade, portanto, compreende apenas uma elite aristocratica, nio agrupando a

totalidade das categorias sociais*’°.

Pode-se compreender, assim, alguma divergéncia existente acerca do numero de
classes consagradas na sociedade medieval. De todo modo, importa ressaltar que,
independentemente da enumera¢io ou tipificagdo, a ideia de “ordem” social esta

intimamente associada ao universo simbdlico religioso.

Embora permane¢a como tema literario e ideolégico por muito tempo, a partir
da segunda metade do século XII e durante o século XIII o esquema tripartido da sociedade
da lugar a um esquema mais complexo e flexivel, resultado do desenvolvimento urbano e
da crescente divisao de trabalho*’’. Ainda que se vislumbre aqui, como Jacques Le Goff,
uma dessacralizacao ou laiciza¢ao da hierarquia social, é de se notar que a Igreja cuida de se
adaptar a estruturagdo estamentaria, proclamando a Teologia que todo oficio e condi¢ao
pode se justificar, desde que seja ordenado em vista da salva¢ao*’8. Essa laiciza¢ao da
hierarquia social, contudo, nio parece gozar de unanimidade dentre historiadores. Em
estudo sobre as formas de vida e de pensamento dos séculos XIV e XV na Franca e nos

Paises Baixos, Johan Huizinga afirma:

O conceito de divisao da sociedade em estamentos estd na raiz de todas as
reflexdes politicas e teolégicas e nio se resume aos trés estamentos consagrados:
clero, nobreza e terceiro estado. O conceito de estamento tem valor mais forte e
alcance muito maior. Em geral, cada grupo, funcio, profissdao ¢ vista como um
estamento, de forma que ao lado da divisdo da sociedade em trés estamentos,
também seria possivel dividi-la em doze. Pois estamento ¢ estado, estat ou ordo,
termos que remetem a uma entidade ditada pela vontade de Deus. [...] No
pensamento medieval, o conceito de “estado” ou “ordem” define-se em todos
esses casos pela nocio de que cada um desses grupos representa uma institui¢ao
divina4,

A Cristandade ¢ bicéfala: sua chefia fica a cargo do Papa e do Imperador, que

oscilam entre periodos de grande tensio e de relativo equilibrio. Desde logo, no que

406 LE GOFF, Jacques. Para uma ontra Idade Média, op. cit., p. 99-101.

407 Interessante notar que a nova estrutura vem acompanhada de um novo modelo de representagido
iconografica: “Aqui ainda a iconografia torna manifesto uma alteragio ideoldgica e mental. A representacao
das ordens superpostas (que todavia prosseguird e serda mesmo reforcada nos tempos do absolutismo
monarquico) sucede uma figura¢do dos estados uns atras dos outros. Sem duvida os poderosos (papa,
imperador, bispos, cavaleiros) conduzem a danga, mas para onde? Nio para o alto, mas para baixo, para a
morte. Porque a sociedade majestatica das ordens deu lugar ao cortejo dos estados, arrastados pela danga
macabra”. LE GOFF, Jacques. A civilizacao do ocidente medieval, op. cit., p. 264.

408 LE GOFF, Jacques. A cvilizagao do ocidente medieval, op. cit., p. 263-265.
409 HUIZINGA, Johan. O outono da Idade Média, op. cit., p. 86.
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concerne ao governo da Igreja a lideranca papal se consolida no sentido de jamais ser

contestada pela Cristandade ocidental, instituindo-se uma verdadeira monarquia eclesial*1?.

Com efeito, a suprema autoridade era disputada por dois poderes universalistas:
a Igreja e o Império (inicialmente Império Carolingio e, posteriormente, Sacro Império
Romano Germanico), cada qual reivindicando a heranca do Império Romano*l.
Frequentemente a questao era representada na forma dos dois gladios: uma espada
temporal e outra espiritual. Sio Bernardo de Claraval cuidou de atribuir ambos a water
ecclesiae: o gladio espiritual seria manejado pela prépria Igreja e o gladio temporal seria

manejado pelo poder secular em favor da Igreja*!2.

Semelhante articulacao se da com a teoria das duas luminarias. Contra a tentativa
de alguns imperadores de reivindicar a identificacao entre o Imperador e o sol, outrora
levada a efeito pelos romanos, Gregério VII e Inocéncio III erigiram a imagem das duas
luminarias, emprestadas do Livro do Génesis: a luminaria maior, o sol, dotado de luz
propria é o Papa; a luminaria menor, a lua, que apenas reflete a luz do astro maior é o

Imperador#3,

Ha, contudo, um fenomeno de sacralizagao do poder politico que reverbera a
obstina¢do do imaginario pelo extraordinario: os reis terrestres, frequentemente, sio

identificados com os monarcas retratados no Antigo Testamento — rex imzago Dei, o rei ¢ a

magem de Dens* 14413,

A disputa entre os poderes universalistas fragiliza as bases territoriais e nacionais
da Italia — centro da Igreja — e da Alemanha — base do Sacro Império. O poder temporal,

ao cabo, consolida-se nas maos dos poderes nacionalistas: as monarquias nacionais*¢. E

410 LE GOFF, Jacques. A cwilizagdo do ocidente medieval, op. cit., p. 267.
411 FRANCO JUNIOR, Hilério. A Idade Média, op. cit., p. 77-82.

412 FRANCO JUNIOR, Hilério. A Idade Média, op. cit., p. 76.

43 LE GOFF, Jacques. A cvilizagao do ocidente medieval, op. cit., p. 276.

44 LE GOFF, Jacques. O Deus da Idade Média: conversas com Jean-Luc Pouthier. Trad. Marcos de Castro.
Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2007, p. 80.

45 Segundo Le Goff, os exempla, documentos pouco estudados até o presente, revelam indicios de que o
fenémeno de sacralizagdo do poder politico encontrou alguma resisténcia durante a Idade Média. LE
GOFF, Jacques. O Deus da ldade Média, op. cit., p. 81. A propédsito dos exenspla, que se alastram pela Europa
sobretudo no Século X111, ¢ LE GOFF, Jacques. O imagindrio medieval. Trad. Manuel Ruas. Santa Iria Azoéia:
Editorial Estampa, 1994, p. 123-126.

416 FRANCO JUNIOR, Hilitio. A Idade Média, op. cit., p. 86.
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interessante notar, porém, que durante algum tempo o simbolismo religioso permanece
associado ao poder régio: a) em virtude da justificagao pelo direito divino de governar; b)
da simbologia contida nas insignias régias, em parte derivadas da dignidade atribuida as
insignias episcopais; e ¢) da literatura clerical*!” que estabelecia uma bitola moral para o
arbitrio real e que estabelecia, em favor dos fiéis suditos, a lei divina como limite de

obediéncia ao poder secular#!8,

A cosmovisao religiosa também encontra expressao no Direito medieval, que
estabelece uma ordem juridica propria, original e adequada as exigéncias historicas, isto ¢,
uma ordem juridica que reflete a sociedade nas suas rafzes*!. Naturalmente, a frequente
confusdo entre as ordens politica e religiosa — propria do longo periodo de transi¢io entre
o Baixo Império e a Alta Idade Média — ensejou uma influéncia do Direito Romano na
formagao do Direito construido pela Igreja*?), bem como uma interferéncia da igreja no

movimento de recepg¢ao do Direito Romano. Vejamos.

Apo6s a Reforma Gregoriana e, principalmente, apos o auge da guerela das investiduras,
verificou-se a presenca de um novo bloco de estatutos juridicos, encorpado pela intensa
atividade normativa da Santa Sé. O tratamento dispensado pelos estudiosos a esse novo
conjunto de normas nao foi uniforme: alguns compiladores apenas se referiam aos textos,
pouco importando eventuais divergéncias; outros, limitavam-se a justaposi¢cao de todos
eles; houve ainda quem optasse pelo texto que lhe parecia melhor; bem como quem
buscasse uma conciliagio em caso de divergéncias. Essa ultima atividade conciliatoria,
estimulada pela Universidade de Bolonha — ou pela tentativa de se imitar os métodos e as
investigacbes promovidas pelos juristas civis — criou o contexto ideal para o surgimento da

Concordia Discordantinm Canonum (ou Decreto de Graciano), obra magna datada de 1140 que

417 “Apesar de aceitar a sacralidade monarquica, a Igreja velava para que tal poder nio se tornasse excessivo,
dai a farta literatura conhecida por ‘espelho dos principes’. Literatura de exortacdo aos monarcas, de quem
se exigiam qualidades cristds e a quem se estabeleciam limites de atua¢do”. FRANCO ]UNIOR, Hilario. A
Idade Média, op. cit., p. 77.

418 RIBEIRO, Daniel Valle. A Igreja nascente em face do Estado Romano. In: SOUZA, José Antonio de C.
R. de. (otg.). O Reino ¢ 0 Sacerddcio: o pensamento politico na Alta Idade Média. Porto Alegre: EDIPUCRS,
1995, p. 9-12.

419 GROSSI, Paolo. A ordem juridica medieval, op. cit., p. 11.

420 HORTA, José Luiz Borges; SALGADO, Karine. Recep¢ao fundante do Direito romano na cultura
Ocidental. Anais do XX Encontro Nacional do CONPEDI, op. cit., p. 10143.
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encerrou o petiodo do lus Antiquum, caracterizado pelas cole¢des, e deu inicio ao periodo

conhecido como Ius Novun*?1.

Obra do Frei Joao Graciano, monge professor de Teologia em Bolonha, a
Concordia é um dos mais importantes documentos juridicos da histéria da Igreja. O nome
da obra ja indicava o seu objetivo: coordenar canones discordantes. Influenciado pela
dialética dos primeiros escolasticos, Graciano nio se limitou a recolher textos. Antes,
sistematizou-os segundo critérios racionais e redigiu sobre eles seus comentirios*2. A
sofisticacido do método adotado pelo monge e o monumental labor desempenhado na
construcao da obra justificaram o grande prestigio por ela gozado nos séculos que se
seguiram:

O método que Graciano adotou vai muito além da mera justaposicio de textos,
pois até os organizou para a meta da concordincia. Primeiramente, apresentou
principios de proposi¢oes do Direito (que denominou distinctiones). Depois,
alegou casos praticos (para o autor, causae). Dai deduziu temas juridicos (ou
quaestiones) cuja solucdo oferece nos capitula ou capita, equivalentes aos NOssos
canones. (...) Por fim, Graciano ajuntou a prépria opinido nos dicfa em que
explanou a questdo, orientando-se por uma distingdo ou ilagio com o tema
seguinte. Com frequéncia empregou as alternativas dos sic ef non, no melhor estilo
de Abelardo, para resolver contradigdes entre textos??.

O Decreto de Graciano gozou do valor juridico de colegao privada, porque nunca
foi oficialmente aprovado pela Igreja, o que ndo comprometeu o seu imenso valor histérico
e doutrinal*?*. A partir dele despertou um grande interesse no estudo do Direito Canonico.
Surgiram muitos comentadores e intérpretes da obra, entdio denominados decretistas. A
canonistica conhece, a partir de entdo, um enorme desenvolvimento. Os decretistas
publicaram diversos trabalhos, dentre as swmmariae (poucas palavras que resumiam certos
temas), as glossae (anotagoes explicativas do texto), glossae ordindrias, as distinctiones (tabelas
demonstrando as divisdes dos conceitos juridicos) e as guaestionae (tratados sobre itens

canonicos)*?.

Por outro lado, nos séculos XII e XIII foi abundante a atividade normativa da

Santa S¢, suscitada pelo apogeu da autoridade papal, que determinava a publicacdo de

421 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 102-104.

422 GILLISSEN, John. Introducio Histdrica ao Direito. 2. ed. Trad. Anténio Manuel Hespanha e L. M. Macaista
Malheiros. Lisboa: Funda¢io Calouste Gulbenkian, 1995, p. 147.

423 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 106.
424 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 108-109.
425 LIMA, Mautilio Cesar de. Introdugio a Histéria do Direito Candnico, op. cit., p. 112.



108

Decretos em matéria de Direito Canonico. Do mesmo modo, os mestres das universidades
também estudavam e elaboravam os decretos pontificios. Essas normas, alheias ao Decreto
de Graciano, ficaram conhecidas como Extravagantes e seus estudiosos foram denominados
decretalistas. Diante do incremento substancial do volume de legislagio emanada da Santa

Sé, crescia a demanda por uma colegao oficial das decretais:

O Papa Gregério IX quis encontrar um remédio para a multiplicacdo das
coleccbes pos-gracianas ordenando a redagdo oficial de uma compilagio dos
textos canénicos que nao se encontravam na obra de Graciano. Redigida pelo
dominicano espanhol Raymond de Pefiafort, professor da Universidade de
Bolonha, a nova compilacio compreendendo 1500 textos foi completada em
1234; foi chamada Decretales extra Decretum Gratiani vagantes. O Papa enviou o
texto, como um cédigo oficial, as Universidades de Bolonha e de Paris para ai
servir in judiciis et scholis (para o julgamento dos processos e para o ensino),
proibindo para além disso a realizagdo de outras compila¢des sem autorizagio da
Santa S¢#2,

A iniciativa de completar a obra de Graciano também foi tomada por varios
Papas que seguiram a Gregorio IX. Bonifacio VIII se encarregou da promulgacao de uma
nova compila¢ao, denominada Liber sextus (Livro sexto). Clemente V acrescentou, em 1314,
as  Constitutiones  Clementinae  (Clementinas); Joao XII acrescentou as Extravagantes.
Posteriormente, ja no fim do século XV, foram acrescentadas as Extravagantes communes.
Esse conjunto da legislacao eclesiastica ficou conhecido como Corpus Iuris Canonici, em clara
alusao ao Corpus Iuris Civilis. Em 1582 foi publicada uma edigdo oficial por ordem da Santa
Sé*?7. Bsse Corpus forneceu a disciplina basica do Direito Canonico até a superveniéncia do

Codex Inris Canonici, por iniciativa do Papa Pio X e promulgado pelo Papa Bento XV em
1917.

Exposto o movimento de génese e desenvolvimento do Direito Canodnico,
cumpre destacar o papel por ele desempenhado na formagao de uma consciéncia juridica

comum europeia durante o Medievo.

Como ja tivemos oportunidade de frisar, os ordenamentos juridicos europeus
foram herdeiros dos alicerces das sociedades romano-germanicas da Alta Idade Média,

organizadas segundo trés forcas ordenadoras da Awtiguidade Tardia: os restos do Império

426 GILLISSEN, John. Introducdo Historica ao Direito, op. cit., p. 148.
427 GILLISSEN, John. Introducdo Historica ao Direito, op. cit., p. 148.
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Romano do Ocidente, a Igreja Catdlica e a tradi¢ao escolar essencialmente grega, baseada

no ensino das artes liberais (trivium e quadrivinn)*?8.

O imaginario europeu medieval foi fortemente inspirado num ideal de unidade,
representada, no plano politico, pela origem comum no Império Romano e, no plano
espiritual, pela voca¢do universal da Igreja Catdlica. Isto propiciou, do ponto de vista
juridico, a formacao de um “Direito Comum” basicamente engendrado a partir do Direito
Romano e do Direito Canonico — dos dois direitos (utrumgqune ius*?°) —, que vigeu no territorio

da Europa ocidental a partir do século XII e, sobretudo, nos séculos XV, XVI e XVIIL

Conquanto esse Direito tenha recebido varias designagoes, a expressao Ius
Commune (ou “Direito Comum”) revela-se a mais adequada porque denota a sua principal
caracteristica: a unidade. Unidade que se manifesta em diversos aspectos: unifica as diversas
fontes do Direito, constitui um objeto tnico do pensamento juridico europeu, uniformiza
os métodos de raciocinio, forja um ensino universitario idéntico no continente e utiliza uma

mesma lingua na literatura (o latim)+3%.

Intmeros foram os fatores que contribuiram para a formacgao deste Direito
Comum. Em primeiro lugar, os esforcos empreendidos na tentativa de reconstrugao do
Império Romano levados a efeito pela dinastia Carolingia, no século IX, e pelo Sacro
Império Romano-Germanico, a partir do século X, asseguraram certa unidade politica.
Depois, a unidade do Direito também foi propiciada por fatores de ordem intelectual,
dentre os quais o disseminado uso do latim — e, por conseguinte, do uso de um mesmo
referencial tedrico —, a formagao metodolégica comum e o fato de o ensino juridico, a

época, ter se dedicado primordialmente ao Direito Romano e ao Direito Canonico*3!.

Paralelamente ao zus commune, vigiam os iura propria, isto ¢, as ordens locais: os

Direitos dos reinos, os estatutos das cidades, os costumes locais e os privilégios territoriais

428 WIEACKER, Franz. Historia do Direito Privado Moderno. 2. ed. Trad. Antonio Manuel Botelho Hespanha.
Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian, 1967, p. 15-20.

429 Justamente porque ambos eram estudados conjuntamente: “el grado conferido a un estudiante que habia
completado todo el curso de derecho era Juris Utrinusgue Doctor o sea Doctor en Ambos Derechos,
refiriéndose al derecho civil y al canénico”. MERRYMAN, John Henry. La fradicion juridica romano-candnica.
Trad. Eduardo L. Suarez. Ciudad de México: Fonodo de Cultura Econémica, 1980, p. 30

40 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 121.
$1 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 122.
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ou corporativos®2. O Direito Comum — assumindo uma racionalidade universal — conviveu
em relativa harmonia com os direitos locais gracas a atividade dos comentadores, responsaveis

pela conciliagao das diversas fontes do Direito:

Por defini¢do do préprio direito romano, o direito comum ¢é constituido por um
conjunto de regras decorrentes da razio, isto é, que expressam racionalidade,
motivo pelo qual é compartilhado pelos povos. Isso o colocava em uma posi¢ao
de superioridade que precisa, entretanto, ser vista com cautela. Esta sobreposicao
ndo significa suplanta¢io dos direitos locais. Na realidade, estes eram aplicados e
O ius commune era recurso ao qual se langava mao em caso de lacunas. A aplicacao
como direito subsidiario, por sua vez, ndo fazia do zus commune um simples direito
secundario. Sua autoridade [...] lhe permitia uma artificiosa infiltracio em
questdes que a principio deveriam ser solucionadas pelo direito local e lhe
concedia ainda for¢a suficiente para impor restrices a este direito*33.

A proposito do primeiro elemento de conformacao do zus commune, Mario
Losano apresenta dois cortes fundamentais que dividem o Direito Romano em trés fases.
O primeiro corte diz respeito a guerra de Anibal, aproximadamente no ano 200 a.C., que
acarretou em uma grande expansao territorial do Império. O primitivo Direito Romano,
consolidado na Lei das XII Tabuas, cedeu espago a atividade dos pretores, numa prospera
tentativa de protecao das crescentes transagoes comerciais — surge e se desenvolve, assim,

a classica jurisprudéncia romana*3*:

Na base de umas poucas leis - desde a arcaica Lei das XII Tabuas (meados do
século V a.C.) até as leis votadas nos comicios no ultimo perfiodo da Republica
(séculos I e I1 a.C.) - e das acgdes (legis actiones, acgGes da lei) que elas concediam
para garantir certas pretensdes juridicas, o pretor, magistrado encarregado de
administrar a justica nas causas civis, desenvolvera um sistema mais completo e
mais maleavel de accdes (actiones praetoriae), baseado na averiguacdo das
circunstancias especificas de cada caso tipico e na imagina¢io de um meio judicial
de lhes dar uma solugdo adequada. Nesta tarefa de extensdo e de afinagdo do
arcaico “direito dos cidadaos”, zus civile - formalista, rigido, desadaptado as novas
condi¢des sociais -, os pretores criam um direito préprio, o “direito dos
pretores”, iuspraetorimm. lnicialmente, socorrem-se dos seus poderes de
magistrados  (@mperium), dando as partes ordens que modificavam as
circunstancias de facto e que, por isso, exclufam a aplicacio de uma norma
indesejavel ou possibilitavam a aplicagdo de outra mais adequada a justica
material do caso. Mais tarde, a partir da Lex_Aebutia de formulis (149 a.C.), o pretor
adquire a possibilidade de criar ac¢Ses nido previstas na lei (actiones praetoriae). Cada
ac¢do consiste numa formula, espécie de programa de averiguacao dos factos e
da sua valorizagdo juridica. A partir dai, é a férmula especifica de cada situagio,
e nio a lei, que dita a solugdo para o caso em analise. Com isto, a jurisprudéncia

432 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 168.

433 SALGADO, Karine. O direito tardo medieval: entre o zus commune € o ius proprinm. Revista da Faculdade
Direito UFMG, Belo Hotizonte, n. 56, p. 243-264, jan./jun. 2010, p. 256.

44 LOSANO, Mario Giuseppe. Os grandes sistemas juridicos, op. cit., p. 31.
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dos pretores autonomiza-se completamente das leis e toma-se numa fonte
imediata de direito®.

A ampla liberdade de que gozaram os pretores na busca da justa solugdo para
os casos submetidos a juizo deu margem a cria¢ao de uma vasta literatura juridica, obra nao
s6 destes juizes, mas também, e principalmente, de uma classe de juristas que opinavam na
decisao de casos reais e hipotéticos (os jurisconsultos, ou jurisprudentes), responsaveis pela
producao de “centenas de milhares de paginas de consultas e opinides, de resolucio de

questoes, de regras de direito, de comentarios ao édito do pretor” 43,

O segundo corte, que deu inicio a terceira fase do Direito Romano, consiste nas
migracoes barbaras para Danubio e Reno e na invasao persa pelo Eufrates, ap6s a morte
de Alexandre Severo no ano de 235 d.C. A partir de entdo, o centro do Império deslocou-
se para o Oriente, onde o Direito Romano se conformou a cultura helénica*?’. A vastidao
territorial e a caréncia de juristas ensejaram, no Império do Ocidente, uma vulgarizagao do

Direito:

Num Império vasto, mal equipado em técnicos de direito, longe da accdao dos
pretores urbanos de Roma, o que progressivamente foi ganhando mais
importancia foram as leis impetiais (constitutiones principum). O direito como que
se administratizou. De um saber de uma elite cultivada numa longa tradi¢do
intelectual passou para uma técnica burocratica de aplica¢do, mais ou menos
mecanica, de ordens do poder. [...] O saber juridico perde o rigor e a
profundidade de anélise. O direito vulgariza-se. Esta vulgarizagio é mais
pronunciada nas provincias, em virtude das corruptelas provocadas pela
influéncia dos direitos locais. Ai, forma-se um direito romano vulgar
(Vulgarrech?)*s.

Por outro lado, no Oriente o Direito Romano flotresceu, embora fortemente
influenciado pela cultura helénica, conservando o apreco pela produgao doutrinal da
Jurisprudéncia Cldssica. Nesta sina, em meados do século VI o Imperador bizantino
Justiniano, almejando a produgao de um texto legislativo unitario, determinou a compilagao

de textos juridicos da tradi¢ao romana*¥”.

45 HESPANHA, Antonio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 124-125.
46 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., 125.

7 LOSANO, Mario Giuseppe. Os grandes sistemas juridicos, op. cit., p. 32.

48 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 125-126.
49 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 126.
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Para tanto, delegou a seu ministro, Triboniano,

a mais ampla faculdade para intervir nos textos juridicos classicos, modificando-
os, amputando-os ou completando-os onde lhe parecesse necessario, para chegar
a um texto legislativo unitario, que refletisse a realidade juridica daquela época**.

Como dissemos, o fruto dos esfor¢os de Justiniano ficou conhecido, no século
XVI, como Corpus Iuris Civilis, em contraposicao ao Corpus Iuris Canonici medieval. A referida
compilagdo era composta, originalmente, por quatro grandes obras: o Digesto, ou Pandectas,
reunindo trechos da literatura dos principais juristas romanos; o Cddigo, reunindo as leis
imperiais (constitutiones); as Instituicoes, obra didatica redigida para facilitar a aplicacio do
direito; e as Novelas, compreendendo as novas constituicoes (novellae constitutiones),

promulgadas pelo proprio Justiniano*41.

O Império bizantino legou a Alta Idade Média da Europa ocidental a
compilacdo justiniana, reconstruida analiticamente nos séculos XII e XIII pela Escola de
Bolonha. Utilizando-se dos esquemas de raciocinio herdados do #rvium (gramatica, dialética
e retorica), os glosadores procederam, sobretudo, a analise literal dos textos do Corpus Luris
Civilis, calminando na Magna Glosa de Francesco Accursio, a que se atribuiu for¢a vinculante
e que “foi o instrumento de aceitagao do direito romano nos outros Estados europeus e
conservou seu valor pratico até as codifica¢des iluministas do século XVIII”442. O objetivo

primordial da Escola de Bolonha era o de aclarar# o sentido do texto e preserva-lo:

A glosa (do grego palavra, v0z) é uma observagdo sobre o texto que ndo se
desprende dele. O objetivo é comprova-lo como instrumento de razio e
autoridade, ndo se voltava diretamente para a vida pratica do direito**.

Posteriormente, ja nos séculos XIV e XV, a Escola dos Comentadores cuidou

de adaptar os principios gerais do Direito Romano-Justiniano a realidade de cada Estado,

40 LOSANO, Mario Giuseppe. Os grandes sistemas juridicos, op. cit., p. 30.
441 LOSANO, Mario Giuseppe. Os grandes sistemas juridicos, op. cit., p. 36-37.
42 LOSANO, Mario Giuseppe. Os grandes sistemas juridicos, op. cit., p. 52.

43 Em sentido diverso: “Desenganem-se pois aqueles que véem nas glosas um instrumento de pura exegese
analitica e literal dos textos, superada apenas pela metodologia das posteriores geragdes de comentadores
[-..] ha agora muito quem discuta a classificacio das mesmas em declarativas, ou meramente explicativas,
aclaratérias do sentido de um termo ou de toda uma passagem textual, e discursivas, correspondendo esta
designacdo as glosas ja nao de indole meramente exegética mas de amplitude verdadeiramente
interpretativa”. CUNHA, Paulo Ferreira da; SILVA, Joana Aguiar e; SOARES, Anténio Lemos. Histdria do
Direito, op. cit., p. 168.

44 SALGADO, Karine. O direito tardo medieval: entre o zus commune € o ius proprinm. Revista da Faculdade
Direito UFMG, op. cit., p. 248.
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de acordo com as regras da dialética aristotélico-escolastica, numa atividade nio sé

exegética, mas criativa*®>,

A substituicio das glosas pelos comentarios foi gradual, nio sendo possivel

identificar, com precisio, o marco de transicao entre os paradigmas. Ha entre eles, porém,

um traco distintivo essencial:

Mas o que verdadeiramente distingue os glosadores dos comentadores seus
herdeiros ¢ a abertura por estes manifestada, a nivel do ensino como a nivel da
pratica jurisprudencial, aos chamados direitos particulares ou zu#ra pripria. Se bem
estamos lembrados, os glosadores tinham como exclusivo objecto de trabalho os
textos sagrados do corpus inris civilis e as compilagoes existentes de direito
canonico, confessando abertamente o desprezo com que encaravam os direitos
particulares das comunidades, vertessem-se estes em costumes, estatutos ou
regras de direito feudal*4.

Com efeito, pressupondo a racionalidade do Direito Romano, os comentadores

langaram-se num trabalho de analise sistematica, a fim de extrair dos textos os principios

gerais que norteariam a aplicagao do Direito*. Assim,

A Escola dos Comentadores abre possibilidades para um direito com apego a
vida mundana, que busca resposta as questdes colocadas pela sociedade. (...)
Conciliam os direitos locais com o s commune. O trabalho dos comentadores
sobrepuja o préprio ambito do direito romano. (...) Isso alargou o objeto de
estudo dos comentadores para além do direito romano, isto é, os direitos locais
foram submetidos 2 mesma metodologia como forma de se concilid-los com o
direito romanos,

A Jurisprudéncia Romana Cldssica, destarte, contribuiu sobremaneira para a

constru¢ao de um Direito Comum europeu, nao porque se difundiu pelo vasto territorio

do Império, mas porque constituiu um imenso repositorio literario que inspirou os juristas

na Alta Idade Média**, seja no ambito da Escola dos Glosadores, responsaveis pela sua

reconstitui¢ao, seja pela Escola dos Comentadores, responsaveis pela sua compatibiliza¢ao

com as ordens juridicas locais.

45 LOSANO, Mario Giuseppe. Os grandes sistemas juridicos, op. cit., p. 54.
446 CUNHA, Paulo Ferreira da; SILVA, Joana Aguiar e; SOARES, Anténio Lemos. Histdria do Direito, op.

cit., p. 188.

4“7 SALGADO, Karine. O direito tardo medieval: entre o zus commune e o ius proprinm. Revista da Faculdade
Direito UFMG, op. cit., p. 250.

448 SALGADO, Karine. O direito tardo medieval: entre o zus commune € o ius proprinm. Revista da Faculdade
Direito UFMG, op. cit., p. 250-251.

49 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 128.
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A legislagdao canonica foi objeto de um trabalho semelhante ao desempenhado
pelos glosadores no ambito do zus civile. Influenciados pela Escola de Bolonha, os estudiosos
que se debrucaram sobre a Concordantia Discordantium Canonum receberam o nome de
decretistas. Por outro lado, os estudiosos das decretais promulgadas pelos papas apds o
Decreto de Graciano foram denominados decretalistas. O conjunto das normas canodnicas
compreendidas entre o Decreto de Graciano e as Clementinas, decretais publicadas por Clemente
V entre 1305 e 1314, ficou conhecido como Conpus Iuris Canonici**® e constituiu a mais
importante compilagao de Direito Canonico da Idade Média até a promulgacao do Codigo

de Direito Canonico de 1917.

John Gillissen elenca quatro fatores necessarios a compreensao da importancia
do Direito Canonico na Idade Média. Em primeiro lugar, o carater ecuménico ou universal
da Igreja Catdlica deu ao seu direito uma fei¢ao unitaria. Em segundo lugar, coube ao
Direito da Igreja a disciplina exclusiva, durante varios séculos, de certos dominios do direito
privado, a exemplo das matérias relativas ao casamento e ao divorcio. Depois, durante a
maior parte da Idade Média o Direito Canonico foi o unico Direito escrito. Por fim, ele foi
objeto de estudo e producao doutrinaria muito antes do Direito laico, chegando mesmo a

influenciar todo o Direito secular europeu®!.

A experiéncia canonica assumiu especial relevancia durante o Medievo, ainda,

porque era mais recente e mais atual, se comparado ao Direito Romano. Assim:

¢ notéria a influéneia canonistica: (i) em matéria de relages pessoais entre os
conjuges; (i) na valorizacdo da vontade (em vez da forma) no direito dos
contratos; (iii) na desformalizacio do direito sobre as coisas (valorizac¢io da posse
em relacdo a propriedade); (iv) na valorizagdo da sucessio testamentdria ¢ na
desformaliza¢do do testamento; (v) na exigéncia de boa fé para a prescri¢ao; (vi)
na valorizagdo das solu¢bes de equidade (aeguitas) contra as decisdes de direito
estrito (stricti iuris, rigor inris, apices inris); (vil) em matéria processual, na promog¢ao
da composicio amigavel e da arbitragem; (viii) em matéria processual penal, no
estabelecimento do processo inquisitério, com uma maior preocupacio da
averiguacdo da verdade material*>2.

Para compreender a influéncia do Direito Candnico sobre o Direito secular, é
importante assimilar a distin¢do entre as causae spirituales, relativas ao dominio espiritual, e

as causae saeculares, relativas ao dominio temporal. Nestas ultimas, os juizos eclesiasticos

40 WIEACKER, Franz. Histdria do Direito Privado Moderno, op. cit., p. 73.
41 GILLISSEN, John. Introducdo Historica ao Direito, op. cit., p. 135.
452 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 152.
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poderiam ser competentes: ratione peccati (sob pena de o descumprimento do preceito
juridico importar em pecado); em razao de privileginm fori (foro privilegiado reconhecido em
favor de certas classes — 2.g privilégio clerical e privilégio universitario); em razao de
compromissum (espécie de acordo arbitral entre leigos, que submetiam a questiincula ao juizo
do bispo); em razao da denuntiatio evangelica (citagao perante o tribunal eclesiastico em virtude
de valores da Teologia moral); e, por fim, em razao da atividade documental do oficialato

episcopal, que tinha o direito de selar e exarar documentos publicos*3.

Fixada a competéncia do tribunal eclesiastico sobre a causa secular, aplicava-se
o Direito Canonico. O desenvolvimento da jurisdi¢ao eclesiastica, desta forma, espalhou os
principios juridicos da Teologia moral por toda a Europa. A influéncia muatua implicou um
mutuo principio de subsidiariedade, de modo que os juizos eclesiasticos aplicavam
subsidiariamente o Direito Romano e os juizos seculares aplicavam subsidiariamente os

principios de Direito Candnico®*.

De acordo com Anténio Manuel Hespanha, a teoria das fontes da canonistica
advogava a subordinagao dos direitos humanos (eclesiastico ou seculares) ao lus Divinum,
revelado através das Sagradas Escrituras ou da Tradi¢ao da Igreja*>. O equilibrio entre estes
direitos humanos, entretanto, foi fortemente abalado em virtude da disputa de poder
travada entre o Imperador e o Papa nos séculos X a XII — a conhecida guerela das investiduras.
A relativa vitoria do Papado, fortalecido apos a Concordata de Worms, implicou a primazia

do Direito Canoénico, naturalmente mais préximo do Direito Divino#.

Essa supremacia do Direito da Igreja Catolica, entretanto, foi questionada no
século XIII, quando a Teologia passa a defender a ideia de que o direito temporal visa
apenas a ordenacao terrena da sociedade. A intervencao do Direito Canodnico, portanto,
deveria ser meramente corretiva, a fim de evitar que a disciplina secular pudesse

comprometer aspectos relativos a ordem sobrenatural#’.

Na sequéncia disto, canonistas e civilistas procedem a uma elabora¢io mais
cuidada da questdao e - embora afirmando a independéncia mutua dos

43 WIEACKER, Franz. Histdria do Direito Privado Moderno, op. cit., p. 74.

44 WIEACKER, Franz. Histdria do Direito Privado Moderno, op. cit., p. 74-75.
45 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 153.
456 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p.153.
47 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 154.
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ordenamentos civil e canénico (...) reconhecem que, nos casos em que entre eles
surgisse um conflito grave, a dltima palavra pertencia ao ordenamento da Igreja.
Assim, o direito candnico apenas vigoraria, como padrao supetior, Nos casos em
que da aplicacdo das fontes juridicas terrenas resultasse pecado*3s.

O Direito Canonico, a partir de entdo, funcionaria nao sé6 como um
ordenamento juridico cuja aplicacdo era subsidiaria, mas também, e principalmente, como
um limite axiolégico ao Direito temporal, estabelecendo os limites de validade desse

Direito.

A Igreja Catolica representou, no Medievo, o principal fator de unificacio da
fragmentada sociedade europeia e seu Direito, associado ao Direito Romano, constituiu a
base juridica comum do continente, colocando-se “acima das leis de cada monarca, dos

estatutos das cidades, dos costumes locais e feudais (denominados zura propria)”+>:

Assim, se ergue um sistema que, pelo trabalho dos juristas das Universidades, é
capaz de articular o direito comum e os direitos particulares de modo a manté-
los sob relativa harmonia. Trata-se de um sistema de regra e exce¢do que impde
ao direito particular o seu encaixe na estrutura maior a qual se conecta. Por
defini¢do do préprio direito romano, o direito comum ¢ constituido por um
conjunto de regras decorrentes da razio, isto é, que expressam racionalidade,
motivo pelo qual é compartilhado pelos povos. Isso o colocava em uma posi¢ao
de superioridade que precisa, entretanto, ser vista com cautela. Esta sobreposi¢io
nao significa suplantacio dos direitos locais. Na realidade, estes eram aplicados e
O 7us commune era recurso ao qual se langava mio em caso de lacunas. A aplicagio
como direito subsidiario, por sua vez, nio fazia do ius commune um simples direito
secundario. Sua autoridade invocava uma ‘vigéncia potencialmente geral™#e,

A partir do século XVI o Direito Canodnico comega a perder boa parte da
influéncia de que tinha gozado durante a Idade Média, paulatinamente restringindo-se a

disciplina das questoes internas da Igreja, ao que se seguiu uma progressiva laiciza¢ao do

FEstado e do Direito*!,

48 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 154-155.
49 LOSANO, Mario Giuseppe. Os grandes sistemas juridicos, op. cit., p. 51.

40 SALGADO, Karine. O direito tardo medieval: entre o zus commune € o ius proprium. Revista da Faculdade
Direito UFMG, op. cit., p. 256.

461 GILLISSEN, John. Introducdo Historica ao Direito, op. cit., p. 141.



117

2 NEGACAO: A EXPERIENCIA JURIDICA MODERNA

A Idade Moderna, periodo compreendido entre meados do século XV e o fim
do século XVIII42 caracterizou-se como um periodo de grandes transformacdes sociais,
sobretudo dos pontos de vista institucional e intelectual. O advento da nova época ostentou
inimeros eventos historicos de grande repercussao: a expansao do comércio e o surgimento
do capitalismo mercantil; a conquista das Américas; o Renascimento e o Iluminismo; as
guerras religiosas, a Reforma protestante e a Contra-reforma catdlica; e, por fim, a

consolida¢ao dos Estados nacionais sob a forma monarquica.

No “terreno da urdidura das idéias”, podemos identificar a emergéncia “de
novos padroes e paradigmas da vida”. A partir de entdo a esfera intelectual se torna o centro
do sistema de producao de simbolos em torno do qual orbitam as outras esferas simbolicas
da existéncia humana*®3. Nesse aspecto, Lima Vaz propde o desenvolvimento de uma

fenomenologia da modernidade:

o estudo da refracdo das idéias elaboradas no mundo intelectual, na organizagio
social, nas instituicbes, na escala dos valores, nas crencas e, finalmente, na
consciéncia comum?*64

A comegar pelo “espetacular avanco no dominio do tempo”, que cria uma
tensao insuperavel entre a regularidade do tempo fisico (proprio da natureza) e a aceleracao
do tempo histérico, marcada pela constante manifestagdio do novo*®>. Nesse aspecto em
particular — relativo as ideias subjacentes ao processo historico — trés questdes sao de

fundamental importancia: i) o aparecimento de um novo modelo de racionalidade; ii) a

462 | preciso reconhecer certa dificuldade relativa a determinagdo do significado da Modernidade — ou
Modernidades — de resto, fruto da prépria postura de autorreflexdo que ela ndo aceita abandonar. Sobre a
multiplicidade de Modernidades, mais uma vez recomendamos o posfacio de ¢f HORTA, José Luiz Borges.
Sobre a constelagio de Modernidades. In: SALGADO, Karine; HORTA, José Luiz Borges (Otg.). Razdo ¢
Poder, op. cit., p. 337-346. Apenas para fins didaticos, trabalharemos com a expressio ldade Moderna para
designar os grandes eventos e fatos histéricos compreendidos entre meados do século XV e o fim do século
XVII (marcado pelas Revolugdes); e, por outro lado, designaremos por Modernidade o novo paradigma que
surge no plano das ideias (portanto, desde os séculos XII e XIII).

43 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia 1711: raizes da modernidade. Sdo Paulo: Loyola, 2002,
p. 12.

464 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia V11, op. cit., p. 12.
465 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia V11, op. cit., p. 12-13.
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difusio das formas intrinsecamente laicas de vida, é dizer, a secularizacao; iii) e o

aparecimento de novas justificativas para a existéncia do corpo politico organizado.

Das querelas teologicas dos fins do século XIII derivam as principais
transformagdes que dardo o novo semblante do espirito moderno. A axiologia da
modernidade comporta dois tipos de paradigmas: a ruptura como decadéncia e a ruptura
como progresso. Em ambos esta implicito um juizo sobre o distanciamento progressivo da
tradicdo intelectual cristd, com a consequente formacgao de uma cosmovisio pds-crista. No
primeiro caso, a novidade moderna ¢ tida como secularizagdo das categorias teoldgicas
originais. No segundo caso, ¢ tida como irrupcao de algo jamais acontecido na historia,
assumindo um projeto de autofundagiao — isto ¢, pelo proprio homem — do universo
simbolico em que estdo imersos os individuos e as sociedades. Ha, no dltimo caso, uma

profunda deslegitimag¢ao*%® do antigo*¢’.

A leitura que enxerga na Modernidade uma fratura, intelectual e social, em
relacio ao Medievo deve ser percebida como parte integrante deste mesmo projeto
moderno de autofundacao. A nova consciéncia historica, fruto do avanco do dominio do

tempo, permite o desenvolvimento de

uma reflexdo que articula e pensa a cultura como um todo e da sentido ao seu
revelar, o que demandara uma convic¢ao inequivoca do homem como artifice de
si mesmo e de sua cultura, como rector de sua historia, como livre4e8

O paradigma da ruptura, portanto, parece servir a um propésito bem delineado.
Entretanto, insistiremos sempre: s pode produzir sentido. dentro da histéria universal,

quando inserido em uma légica de continuidade.

466 i, essa a leitura proposta por Hans Blumenberg, que busca sustentar teoricamente a legitimidade do novo
paradigma. Cf. BLUMENBERG, Hans. The Legitimacy of the Modern Age. Trad. Robert M. Wallace.
Cambridge: MIT Press, 1983.

47 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia V11, op. cit., p. 19-23.

468 SALGADO, Karine. Ainda a modernidade? In: SALGADO, Karine; HORTA, José Luiz Borges (Org.).
Razao e Poder, op. cit., p. 9.
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2.1 O prenancio medieval

Algumas das referidas causas deitam rafzes ja no periodo medieval, num
movimento que culminard na modificagdo radical das estruturas mentais modernas,
substituindo o paradigma catélico tradicional, marcadamente agostiniano, por um novo
modelo cujas preocupagdes se voltam para a natureza humana. Com efeito, ha um novo
duelo entre duas concepg¢oes de Igreja: uma voltada para a sua atuagao historica, com vistas
a realizacao trans-histérica, transcendental ou espiritual; outra voltada para a sua atuagdo

histérica, com vistas a realizagao terrena das promessas divinas*®,

O conceito de Igreja e os fundamentos da filosofia da historia agostiniana —
tradicionalmente abragados pela Teologia e pela doutrina — permaneceram validos até os
fins da Idade Média. A nogao de que a historia sagrada — que abrange a peregrinagao terrena
da Igreja — dirige-se a realizacao escatologica transcendental, guiada pela providéncia divina,
subsiste sem grande oposi¢ao até o século XII*" e, em alguma medida, atravessa até ao
século XVII*"l. Nao obstante, desde o século XII, com Joaquim de Fiore, o movimento
partidario da realizacdo terrena da missao eclesial — também conhecido por escatologia do reino
— conseguiu produzir um simbolismo préprio e bem definido. Ao aplicar o sinal da
Trindade ao curso da histéria, Joaquim rompe com a tradicdo agostiniana. Em sua

escatologia a humanidade experimentaria trés grandes periodos: a era do Pai, iniciada com

49 Dentre os confrontos mais recentes, as duas visoes de Igreja enfrentaram-se no Concilio Vaticano 11
Grosso modo, trés perspectivas teolégicas tomara assento nos debates conciliares: uma primeira, de matriz
tomista, que via no aquinate o repositorio fundamental da doutrina da Igreja; uma segunda, progressista (ou
modernista), que pretendia readequar o pensamento catdlico a partir da Filosofia moderna; e, por fim, uma
terceira, denominada Teologia das Fontes (ou, pejorativamente, nouvelle théologie), que, sem proscrever Tomas
de Aquino, reivindicava um retorno as muitas outras fontes do catolicismo. A propdsito do tema, ¢f. SOUZA
NETO, Cézar Cardoso. Reforma gibelina, op. cit., p. 302-334.

40 VOEGELIN, Eric. A Nova Ciéncia da Politica. Trad. José Viegas Filho. 2. ed. Brasilia: Editora UnB, 1982,
p- 86 ¢ 91.

1 Em seu Discours sur [histoire universelle (1681), Jacques Bossuet afirma que um exame distanciado da
histéria, do ponto de vista da eternidade e com os olhos da fé, permite concluir que a auséncia de significado
¢ mera aparéncia. Na historia encontra-se uma justi¢a oculta, fruto da Providéncia por meio da qual,
involuntariamente, todos os acontecimentos temporais confluem para a realizacdo do objetivo eterno
divino. Bossuet perfilha, em grande medida, os pressupostos do pensamento agostiniano sobre a historia,
ainda que, se comparado com o doutor da graca, revele um maior interesse nas concatenagoes pragmaticas
das causas secundarias e uma maior simpatia pela histéria politica. LOWITH, Katl. O sentido da histéria. Trad.
Maria Georgina Segurado. Lisboa: Edi¢oes 70, 1991, p. 139-141.
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Adao; a era do Filho, centrada no advento do Cristo; e a era do Espirito*’2, iniciada com
Sdo Bento. A cada época corresponde um modelo de relagio do homem para com Deus, a
saber: a servidao servil, caracterizada pelo #uor domint, isto é, pelo temor de Deus; a servidao
filial, em que a dependéncia ¢ abrandada pelo amor de Cristo; e a liberdade, Terceiro Reino

que torna presente o amor e a alegria®’>.

Ao tempo de Joaquim, isto ¢, nos meados do século XII, a civiliza¢ao ocidental
experimentava um substancial crescimento e o ressurgimento dos centros urbanos, nao
suportando com facilidade a visdo derrotista agostiniana acerca da esfera mundana. O
pensamento do abade de Fiore tenta dotar o curso profano da histéria de um significado
proprio, imanente, embora sem perder a conexdao com o cristianismo, ja que a chegada da
nova era dependeria, fundamentalmente, de uma irrupgao do Espirito Santo. Em sua
investida revolucionaria, Joaquim termina por delinear um novo esquema, veiculado pelo
Evangelho Eterno, que alarga a nocao de desenvolvimento do Antigo para o Novo
Testamento: a historia testemunha o progresso religioso que culminara numa época em que
a Igreja deixara de ser uma hierarquia clerical — nos moldes da Civitas Dei — para se tornar

comunidade monastica de santos474.

A nova escatologia imanente do reino de Joaquim afeta profundamente a
estrutura politica moderna*”, conforme veremos. A perspectiva histérica joaquimista
desloca o cerne da escatologia do evento Cristo para a plenificagao do Reino do Espirito
na terra. A unidade da histéria nao mais se da em Cristo; antes, reside num eschaton futuro
tornado real pela acao do Espirito Santo. Como bem ressaltado por Lowith, em Joaquim
de Fiore a verdade cristd, a semelhanca da razio hegeliana, ¢ um elemento temporal nos
seus desenvolvimentos sucessivos. O horizonte da verdade ¢ aberto e essencialmente

histoérico, ¢ dizer, cada época tem, 7 suo tempore, o seu estado*’® de verdade*”’.

42 VOEGELIN, Eric. A Nova Ciéncia da Politica, op. cit., p. 87.

413 BODEI, Remo. A histiria tem um sentido? Trad. Reginaldo Di Piero. Bauru: EDUSC, 2001, p. 20-21.
44+ VOEGELIN, Eric. A Nova Ciéncia da Politica, op. cit., p. 87 e 92.

45 VOEGELIN, Eric. A Nova Ciéncia da Politica, op. cit., p. 91.

416 LOWITH, Karl. O sentido da histéria, op. cit., p. 157.

477 Conquanto o autor utilize a expressao #po de verdade, preferimos o termo estado, por denotar nao modelos
passiveis de uma escolha mais ou menos arbitraria, mas a feicdo provisoria que o conceito necessariamente
assume num determinado momento histérico.
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A imanentizacdo do eschaton cristao e do significado da histéria transcorreu
segundo um processo lento, que culminou na consolida¢ao da moderna ideia de progresso.
A partir de entdo, com o abandono de toda e qualquer irrupgao transcendental, o sentido
histérico tornou-se um fenémeno totalmente intramundano’s, voltado unicamente para a

experiéncia propriamente humana.

Nao ¢ dificil perceber que essa linha de pensamento pde em causa a autoridade
da Igreja*®. Nao obstante, as aplicagdes politicas das suas profecias histéricas, ao que
parece, nao foram por ele antecipadas nem desejadas. Nao poderia o abade prever que a
sua intencao religiosa — dessecularizar a Igreja — se tornaria, através de outros pensadores,
o seu oposto: a seculariza¢ao do mundo, que progressivamente se tornou profano e abragou
a tendéncia laica de acreditar na possibilidade de uma solucao final para os problemas

humanos. Em suma,

a esperanca de Joaquim de uma nova época de ‘plenitude’ poderia ter dois efeitos
opostos: poderia fortalecer a austeridade de uma vida espiritual a margem da
humanidade (...); mas encorajaria também a luta por novas realizacGes
historicas*s0.

Posto que almejasse o primeiro, terminou por produzir o segundo*®!. Ainda
absorto nas estruturas da mentalidade medieval e, portanto, incapaz de desvencilhar-se do
arcabouco tedrico e das perspectivas de seu tempo, o fiorense transparece, no regago

medieval, um lampejo do que viria a se tornar o espirito moderno.

48 VOEGELIN, Eric. A Nova Ciéncia da Politica, op. cit., p. 92.

479 Desafiada pelas inovacGes revolucionarias, perfilhadas, em especial, pelos Espirituais Franciscanos, a
Igreja teve de reafirmar seus ensinamentos fundamentais sobre o curso da histéria, baseados nas doutrinas
de Santo Agostinho e Santo Anselmo; que, por sua vez, nunca bradaram previsdes proféticas de mudancas
no ambito das ordens temporal e espiritual. A Igreja rejeitou, desde logo, uma idade terceira, insistindo na
divisio entre Antigo e Novo Testamento. Reforcou, assim, a imutabilidade de seu estado e a
institucionalizacdo dos meios de salvacio. LOWITH, Karl. O sentido da histéria, op. cit., p. 156-157.

40 LOWITH, Karl. O sentido da histéria, op. cit., p. 156.
81 LOWITH, Karl. O sentido da histéria, op. cit., p. 160.
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2.2 A conjuntura histérica

Com efeito, desde a baixa Idade Média o desenvolvimento tecnolégico, o
incremento das atividades econémicas e o crescimento dos burgos, bem como de uma
classe de comerciantes e banqueiros, contribuiu progressivamente para a expansio do

comércio dentro da Europa e com o Oriente:

Entio, a partir do final do século XV, houve um incremento nas relagdes, que se
tornaram cada vez mais ativas, lentamente contribuindo para a criagio de um
mercado Gnico para o mundo inteiro. Confrontados com novas tarefas, os povos
europeus que margearam o Atlantico desenvolveram e aplicaram novas técnicas
economicas. Eles modificaram a estrutura da sua organiza¢io econdmica, criaram
novos métodos cooperagio, novos departamentos de governo e, acima de tudo,
as novas companhias de comércio. Eles aperfeicoaram as suas técnicas de
utilizagdo de capital, modificando seus métodos através de uma nova organizagio
da propriedade e da reintroducdo da escravidio. Os Hstados intervieram
diretamente em assuntos econdmicos e progressivamente criaram as colonias
modernas; seus métodos, em termos gerais, foram designados como
Mercantilismo e eventualmente evoluiram para o capitalismo moderno*s2,

Entre os séculos XI e XIII verificam-se inimeros progressos técnicos*s?
relativos a agricultura e a construgdao, bem como um movimento de renascimento urbano
e comercial. Tais fenémenos contribuiram, em alguma medida, para um desenvolvimento
intelectual e artistico no mesmo periodo*+. A expansao do mercado e do comércio impos
o desenvolvimento da teoria da autonomia da vontade e da propriedade, transfigurando a
teoria contratual, que abandona os conceitos medievais de preco justo e de justica material

do negdécio e abraga a ideia de vontade e de obrigatoriedade das promessas, propria do

482 Traducdo Livre de: “Then, from the end of the fifteenth century onwards, contacts were increased and
became more and morte active, slowly helping to produce a single market for the whole world. Faced with
new tasks, the European peoples who bordered on the Atlantic developed and applied new economic
techniques. They changed the framework of their economic organization, created new methods of co-
operative action and new state departments and above all new merchant companies. They improved their
techniques and their methods of using capital, changing their methods by a new organization of property
and by a re-introduction of slavery. The states intervened more directly in economic affairs and slowly
created modern colonies; their methods, in general terms, became accepted as Mercantilism and eventually
developed into modern capitalism”. COORNAERT, E. L. J. European Economic Institucions and the New
Wortld; the Chartered Companies. In: POSTAN, M.M; COLEMAN, D. C.; MATHIAS, P. M. (coord.). The
Cambridge Economic History of Europe, vol. 4: the economy of expanding Europe in the sixteenth and
seventeenth centuries. Cambridge: Cambridge University Press, 2008, p. 220.

483 Grande parte destas inovagdes técnicas foram produzidas dentro dos mosteiros medievais. A propdsito
da industria e tecnologia medieval, ¢f STARK, Rodney. Industry, Trade and Technology. In: STARK,
Rodney. How the West Won: The Neglected History of the Triumph of Modernity. Delaware: Wilmington,
2014.

4 LE GOFF, Jacques. La civilisation de 'Occident médiéval. Patis: Editions Flammarion, 2008, p. 46-64.
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Direito natural moderno*®. Ainda no ambito econdmico-juridico, a conquista das Américas
— movida pelo agucado espirito inventivo tardo-medieval — fez surgir um leque de novas
questoes nao resolvidas pelos juristas, relativas ao zus inveniendi (o direito de reinvindicagao

da coisa descoberta), ao direito do mar, a liberdade natural dos indios*8¢, dentre outras.

Por outro lado, a Reforma protestante e a Contra-reforma Catoélica, bem como
as denominadas guerras de religido, assinalando o fim da comunidade crista latina, suscitam
a problematica da tolerancia do dissidente*¥’. Cria-se, em alguma medida, um clima de
desconfianca e de decep¢ao para com a religiosidade. Nao deixa de ser curioso notar que o
cenario de morte e destruicao, que outrora dava forca ao fendémeno religioso (feito
justificativa para o sofrimento), agora da causa a um movimento de redu¢ao da relevancia

e do peso da religiao.

O Renascimento italiano, situado entre os séculos XIV e XVI, embora nio
tenha representado um rompimento absoluto com as instituicoes medievais*®8, busca,
sobrelevando o ideal humanista, muito mais do que resgatar os valores da cultura classica.
Pretende, “resgatar o ser humano em sua integralidade”. Philippe Oliveira de Almeida
vislumbra, aqui, “em definitivo, a passagem do ser a representacao, do dado ao construido,
da natureza a cultura”#%. O Iluminismo, posteriormente, fiando-se a crenga no progresso
e na perfectibilidade humana, procurou emendar a sociedade a partir da razao, rechacando
veementemente a tradicao de uma Idade das Trevas, bem como reivindicou a completa
laiciza¢do do Estado. Trata-se, talvez, do movimento de maior impacto no pensamento

ocidental desde a sedimentacao do cristianismo como substrato cultural comum.

O estudo da Ilustragdo depara-se, desde logo, com a dificuldade de
caracterizagao do termo. Como ressalta Gongal Mayos, em meio a tanta diversidade
dificilmente se poderia imaginar um “movimento ilustrado”. Com efeito, os diferentes

contextos sociais, culturais, econémicos e politicos impoem a necessidade de se reconhecer

45 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histéria: Li¢oes Introdutorias. 3. ed. Sdo Paulo: Atlas S.A.,
2009, p. 161-173.

486 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histéria, op. cit., p. 159-161.
47 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histdria, op. cit., p. 159-161.

8 Cf. LE GOFF, Jacques. A bistdria deve ser dividida em pedagos? op. cit., passim.

49 ALMEIDA, Philippe Oliveira de. Rakes medievais do Estado moderno, op. ct., p. 15. A propodsito do
movimento, ¢ os capitulos “A Renascenca como teoria da Modernidade” e “A Renascenga como teoria do
Estado moderno”, da referida dissertacio.



124

a existéncia de uma multiplicidade de ilustra¢oes, que coincidem, em certa medida, com os

limites dos Estados nacionais: enlightenment, lumieres, Aufklarung, lumi, luces, luminismo, etc*.

A despeito de nao compartilharem uma mesma visao sobre passado, presente
e futuro, a postura dos ilustrados demonstra uma certa familiaridade em termos de atitudes,
ideais, experiéncia de vida e visdo sobre a condicao humana. Nao se deve, portanto, a
pretexto de um rigor conceitual, simplesmente rejeitar a caracterizagao de um movimento
que apresenta um certo espirito comum. Antes, uma analise macrohistérica e
macrofiloséfica do perfodo*!, como aqui se pretende, tem o mérito de demonstrar o

surgimento de uma nova mentalidade:

Detras del aire de familia hay que orientarse hacia una especie de ‘paradigma’,
una ‘episteme’, una ‘mentalidad’, una ‘cosmovisién’, una ‘actitud mas o menos
psicolégica’ o, por lo menos, un ‘espiritu’ o un ‘estilo’ comunes y compartidos.
Consideramos la Ilustracién como un proceso de larga duracién en evolucion
interna y que se relaciona con otros procesos superpuestos (algunos de los cuales
no pueden contener al ser mas largos, globales y basicos, como la misma
Modernidad)*2.

Trata-se de um processo que nao se limita a alta cultura, mas que penetra
decisivamente a mentalidade e os modos de vidas sociais no século XVIII. Dessa forma,
nao podemos considerar a Ilustragio como uma tendéncia eterna e propria da esséncia
humana (como algo que sempre esteve presente e que se manifesta no periodo). Ao revés,
o fendomeno ¢ proprio e caracteristico de seu tempo histérico: os valores fundamentais da
Iustracao sao engendrados nos Paises Baixos e na Gra-Bretanha. Depois, sao recebidos na
Franca — que os assimila de tal modo, a ponto de se perder a memoria de sua origem
estrangeira. A partir da cultura francesa, sobretudo pela for¢a do modelo da Corte de
Versalhes, disseminam-se por toda a Europa*?. Justamente por constituir a matriz do
pensamento filoséfico continental, o Iluminismo francés apresenta maior interesse para os

objetivos aqui pretendidos.

Também ¢ de crucial importancia a consolidacao dos Estados nacionais sob a
forma de monarquia absolutista, com a consequente centralizacio do poder nas maos dos

monarcas. A partir dos séculos XV e XVI, o poder legislativo torna-se um atributo dos

90 MAYOS, Gongal. La llustracion. Barcelona: UOC, 2007, p. 9-19.
Y MAYOS, Gongal. La llustracion, op. cit., p. 9-18.

92 MAYOS, Gongal. La llustracion, op. cit., p. 17-18.

93 MAYOS, Gongal. La llustracion, op. cit., p. 18-20.
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soberanos — reis (em Franca, Espanha e pafses escandinavos) ou grandes principes
territoriais (em Italia, Alemanha e provincias belgas) — em detrimento da legislatura das

cidades e dos senhores feudais**4. Assim,

a nova teoria politica e juridica deve entreter-se com os assuntos da soberania e
do pacto de dominagio (sujeigdo) entre soberano e suditos. Nesta linha, vio as
discussoes em torno do poder soberano feitas pelos primeiros modernos+%.

Oportunamente, voltaremos a questdo da soberania, ja que essencial para o

argumento que ora desenvolvemos.

A modificagao do paradigma juridico na Era Moderna, marcado por uma
ruptura com o pensamento escolastico e pelo advento do jusracionalismo, se deve, ainda, a
um certo declinio das universidades. A partir do século XVI, a universidade perde
importancia e vigor. Por um lado, em virtude da perseguicao religiosa de professores apos
a Reforma Protestante®®, o que comprometeu o ambiente propicio ao debate outrora
existente. Por outro lado, em razdo do predominio do debate teolégico no seu seio, fruto
do confronto entre as religioes cristas. Ademais, como ja salientado, o Direito Romano
perde parte da importancia ante o fortalecimento da soberania dos Estados nacionais. A
vivacidade do pensamento deixa a universidade, ber¢o do zus commune, e passa as academias,

sociedades de pessoas que se reinem para o fim de desenvolver o conhecimento*’.

Todos esses eventos contribuem, em alguma medida, para o advento de um
novo paradigma de pensamento, que rompe com as formas religiosas tradicionais de
concepgao da sociedade. A nova forma juridico-politica, naturalmente, rejeita a pretensa

validade do sus canonicurm como ordem capaz de disciplinar a vida secular.

44 GILLISSEN, John. Introducdo Historica ao Direito, op. cit., p. 200.
495 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Historia, op. cit., p. 160-161.

496 Algumas manifesta¢des do declinio do esplendor das Universidades sdo anteriores ao estabelecimento
dos contflitos religiosos na Europa do século XVI. Guilherme Braga da Cruz, falecido titular da cadeira de
Historia do Direito Portugués e Reitor da Universidade de Coimbra, aponta, por exemplo, a progressiva
ruina da autonomia e das liberdades universitarias gerada pela consolidacdo do poder politico dos principes
dos séculos XIV e XV (paradoxalmente, a difusdo das ideias romanisticas por parte das Universidades
favoreceram, sobremaneira, o robustecimento do poder real do século XIII em diante). Uma vez que os
contflitos religiosos surgidos a partir da Reforma Protestante tocavam interesses nacionais, nao tardou a
instrumentaliza¢do das Universidades. A propoésito do problema, ¢f CRUZ, Guilherme Braga da. Obras
Esparsas, v. IV: estudos doutrinarios e sociais - 2* parte. Coimbra: Coimbra Editora, 1985, p. 159-262.

97 HESPANHA, Antonio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 193-195.
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2.3 Uma nova raziao para um novo tempo

O essencial do projeto moderno ¢é a assungao, pela humanidade, do desafio de
fazer-se a si mesma a partir das suas proprias potencialidades e faculdades*8; renunciando,
portanto, a toda pretensio que nao pudesse ser validada numa perspectiva estritamente
humana. Para tanto, a Modernidade parte do sujeito pensante, autbnomo, capaz de alcancar
a certeza da verdade através da adocdo de um método rigoroso de conhecimento. A nova
metafisica do sujeito tem um objetivo final bastante claro e delimitado: a emancipa¢ao humana

frente a toda servidao, exterior ou interior, de modo a realizar plenamente a liberdade, a

felicidade*” e a paz>.

A razao humana se torna o instrumento indispensavel para a libertacao do
homem de toda determinacio externa, constituindo a crenca mais basica e vital da
Modernidade®!. O século XVIII lhe confere um novo sentido®’2. Nao a tem por conjunto
de determinados principios e verdades, mas por energia, for¢a percebida em plenitude a
partir da acao e de seus efeitos. O novo sentido de razao é, portanto, mais modesto>%3, mas
nao menos impregnado da crenga no progresso. O desenvolvimento desse novo modelo

de conhecimento esta intimamente associado a revolugao cientifica e produz um ideal

49 Nesse sentido, a consciéncia histérica do homem, na Modernidade, é elevada a um novo patamar. A
partir de entdo o homem sabe ser e se quer histérico. O pensamento moderno busca autocertificagio, poe-se
permanentemente em questio, dobra-se sobre si, ciente que ¢ de sua historicidade, e “pretende re-presentar
o presente, presentifica-lo, torna-lo presente a si mesmo, anulando o hiato entre histéria vivida e historia
pensada, acontecimento e narrativa, experiéncia ¢ memoria”. ALMEIDA, Philippe Oliveira de. Radzes
medievais do Estado moderno: a contribuicio da reforma gregoriana. 2013. 200 f. Dissertacio (Mestrado em
Direito). Faculdade de Direito, Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte. 2013, p. 45-46.

49 Com grande eloquéncia e inspiracdo, Paul Hazard descreve o novo ideal de felicidade: “Sera preciso
confiar a felicidade a outra vida? As sobras do além serdo demasiado vatriadas, diluidas; nao havera mesmo
sombras, mas nao se sabe que substancia eterna, de que é impossivel conceber as formas. Nao haverd mesmo
auréolas, nem harpas, nem concertos divinos. Agarremos a felicidade na terra. Depressa, é urgente, amanha
ja ndo € certo, o dia que passa é que importa: coitado de quem se baseia no futuro; asseguremo-nos duma
felicidade inteiramente humana”. HAZARD, Paul. Crise da consciéneia enropeia. Trad. Oscar de Freitas Lopes.
Lisboa: Cosmos, 1971, p. 227.

50 MAYOS, Gongal. Lustracion y Romanticismo: Introduccion a la polémica entre Kant y Herder. Barcelona:
Herder, 2004, p. 364.

00 MAYOS, Gongal. Macrofilosofia de la Modernidad, op. cit., p. 35.

502 A propésito do processo de “evolucio” da razio moderna a partir do século XVII, em contraposicao a
razdo classica, ¢f. VAZ, Henrique Claudio de Lima. Etica e razdo moderna. In: Revista Sintese, v. 22, n. 68, 53-
84, 1995.

503 CASSIRER, Ernst. A Filosofia do Iiuminismo. Trad. Alvaro Cabral. Campinas: UNICAMP, 1992, p. 32.
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matematizante do conhecimento, intimamente associado a geometria euclidiana; dai se falar

em uma razao geomeétrica®*:

A finales del siglo XVI, con la constitucion de la “nueva ciencia” fisico-
matematica y en contraste con los planteamientos aristotélico-escolasticos,
aparece un nuevo tipo de racionalidad de la que sus coetaneos destacan la
matematizacién como su caractetistica mas evidente y diferencial>.

Para os racionalistas a razdo é autossuficiente, ou seja, € causa de si mesma (cansa
su), infalivel e autarquica. Desse modo, nao pode conviver tranquilamente com uma
concepcao pessoal e antropomoérfica de Deus®. Antes, precisa secularizar a ideia de
divindade, precisa depurar o homem das supersticoes e ritualismos>?’; tornando-o um ser
para si. Em Spinoza vislumbramos a primeira das criticas modernas a postura religiosa®08,

germe do que viria a se tornar a filosofia da religiao.

Tzvetan Todorov identifica trés ideias que se encontram na base constitutiva do
projeto das Luzes: a autonomia, a finalidade humana de nossos atos e a universalidade>".
Com efeito, os ilustrados privilegiam as escolhas humanas em detrimento das imposi¢des
de quaisquer autoridades externas. Essa predilecio aponta, desde logo, para uma face
critica: o homem deve se emancipar, subtrair-se da tutela das autoridades que lhe sido
externas, ou seja, agir com autonomia. Depois, aponta para uma outra face, constitutiva:

recusado o jugo das simples tradi¢des, cabe ao proprio homem determinar suas leis e

504 O modelo matemdtico gera na reflexdo um impacto significativo, ao ponto de Benedictus d’Spinoza
desenvolver uma Etica demonstrada i maneira dos gedmetras, consagrando o racionalismo absoluto. No sistema
spinozano mesmo as questdes ultimas — como a liberdade, o conhecimento, a ética e Deus — sio
rigorosamente deduzidas de um modelo logico. A propésito da metafisica em Spinoza, ¢f BACELAR, Renan
Victor Boy; CASTRO, Renata Maria Silva Ramos de. Spinoza ¢ a felicidade suprema: conhecimento, verdade e
liberdade. Capitulo inédito a ser publicado na Colec¢io XVII Encontro Nacional da ANPOF (no prelo).
Ainda, a propésito da politica e do Direito em Spinoza, ¢f BACELAR, Renan Victor Boy; CARVALHO,
Lucas César Severino de. Teologia politica em Baruch de Espinosa. In: SALGADO, Karine; HORTA, José
Luiz Borges (Org.). Razdo ¢ Poder, op. cit., p. 152-173.

505 MAYOS, Gongal. Macrofilosofia de la Modernidad, op. cit., p. 37.
506 CHAUI, Marilena. Espinosa: uma filosofia da liberdade. Sdo Paulo: Moderna, 1995, p. 34-46.
507 MAYOS, Gongal. Macrofilosofia de la Modernidad, op. cit., p. 48.

508 “A teologia e a filosofa sdo reinos separados: a ultima ¢ verdade e sabedoria, a primeira é piedade e
obediéncia. Disso resulta que a aplicagdo da teologia as questdes politicas tem como consequéncia
desenvolver o espitito de submissdo em detrimento do espirito de liberdade”. CHATELET, Francois;
DUHAMEL, Olivier; PISIER, Evelyne. Histdria das 1deias Politicas. Trad. Catlos Nelson Coutinho. 2. ed. Rio
de Janeiro: Zahar, 2009, p. 52.

39 TODOROV, Tzvetan. O espirito das luges. Trad. Monica Cristina Corréa. Sao Paulo: Bacarolla, 2008, p.
14.
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normas, valendo-se dos meios puramente humanos de que dispoe. Nesta sina, o

conhecimento — fonte da liberdade — s6 pode ter duas fontes: razdo e experiéncia®'?,

O pensamento volta-se para si, para sua natureza e seu poder. Nao se limita a
buscar novas metas ou a expandir o conhecimento. Antes, quer saber para onde vai, quer
dirigir seu préprio curso. O progresso intelectual, a par de uma ampliagio quantitativa,
busca uma determina¢io qualitativa, um regresso consciente e profundo ao seu centro
proprio®!!: a razao. Com efeito, “O século XVIII esta impregnado de fé na unidade e
imutabilidade da razdo. A razao é una e idéntica para todo o individuo pensante, para toda

a nagao, toda a época, toda a cultura’>12,

Se para a escolastica medieval, a razio é o instrumento de contemplagido da
verdade divina, motivo pelo qual esta, sempre e em dltima instancia, a servico da Teologia,
o génio seiscentista, sobretudo com Copérnico, Galileu>? e Kepler, nao tardou de atribuir
a ela uma nova orientacao: seu papel fundamental é a investigacao da natureza®!4. A sintese
da Revolugiao Cientifica iniciada no século XVI é levada a cabo por Isaac Newton, cuja
fisica em definitivo poe fim a divisdo medieval do cosmos em mundo superior e inferior,
consagrando o entendimento de que o universo é um sistema mecanico integrado e

harmonioso315,

A concepgao de razdo da Ilustragio ¢ profundamente tributaria da via de
conhecimento newtoniana. O verdadeiro conhecimento nao decorre da pura dedugao, mas

da analise>!. Nio se trata de estabelecer axiomas ou postulados universais e, a partir deles,

S10 TODOROV, Tzvetan. O espirito das luges, op. cit., p. 14-17.
S CASSIRER, Ernst. A Filosofia do Iiuminismo, op. cit., p. 21-22.
312 CASSIRER, Ernst. A Filosofia do Luminismo, op. cit., p. 23.

513 Galileu, em particular, parece ter exercido um papel fundamental nessa transicao: “Galileu rejeitava a
divisao do universo em reinos superior e inferior e preconizava o conceito moderno de uniformidade da
natureza. (...) A natureza nio era uma ordem hierarquica, na qual as entidades fisicas eram dispostas de
acordo com a presenga ou auséncia nelas de certos atributos; tratava-se, em vez disso, de um sistema
homogeéneo, idéntico do principio ao fim (...) foi o pioneiro da fisica experimental e antecipou a ideia
moderna de que o conhecimento do movimento deveria derivar da observagdo direta e da matematica”.
PERRY, Marvin. Civilizacao Ocidental Uma histéria concisa. Trad. Waltensir Dutra e Silvana Vieira. Sdo
Paulo: wmfmartinsfontes, 2015, p. 285-287.

514 PERRY, Marvin. Civilizagdo Ocidental, op. cit., p. 294.
515 PERRY, Marvin. Civilizagdo Ocidental, op. cit., p. 290.

516 “H] analisis es su método favorito. En lugar de partir de principios a priori, como hacfan los hombres de
otros tiempos, que se contentaban con palabras y daban vueltas sin dase cuenta de ello, se apega a lo real;
mediante el analisis distingue sus elementos, luego los colecciona con paciencia. Tal es su primer labor; la
segunda consiste em compararlos, en descubrir los lazos que los unen, en derivar de ellos leyes”. HAZARD,
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deduzir o conhecimento passo a passo por meio de raciocinios abstratos. Antes, parte da
analise dos dados postos pela sensibilidade. Nos fatos e pelos fatos é possivel demonstrar
uma forma matematica que os penetra e os une. Essa articulacdo niao pode ser concebida e
exprimida a priori, ou seja, ndo pode ser objeto de uma antecipacao conceitual, deve ser

encontrada e demonstrada pelos dados empiricos>!”:

manifesta-se aqui a mudanca de significacdo caracteristica que a idéia de razao
sofreu em relacdo ao pensamento do século XVII. Para os grandes sistemas
metafisicos seiscentistas, para Descartes e Malebranche, para Spinoza e Leibniz,
a razdo ¢ a regido das ‘verdades eternas’, essas verdades que sio comuns ao
espirito humano e ao espirito divino (...) cada ato da razdo assegura-nos a nossa
participagdo na esséncia divina (...) O século XVIII confere a razio um sentido
diferente e mais modesto. Deixou de ser a soma de ‘idéias inatas’, anteriores a
toda a experiéncia, que nos revela a esséncia absoluta das coisas (...) E nesse
sentido que o século XVIII concebe a razdo. Ndo a tem em conta de um contesido
determinado de conhecimentos, de principios, de verdades, preferindo
considera-la uma exergia, uma for¢a que sé pode ser plenamente percebida em sua
agdo e em seus ¢fezfoso18.

Conquanto esse paradigma racional newtoniano tenha por inspiragdo a fisica,
logo se dissemina e se torna aplicavel ao pensamento em geral. Em todos os ambitos do
conhecimento, busca-se desmontar as simples crencas baseadas na autoridade, na tradi¢ao
ou na revelagao. Desmantelados os pré-conceitos, cuida-se de erguer um novo edificio®?,

agora fundamentado na autonomia do sujeito.

O principio da autonomia promove uma radical mudanga na estrutura da vida,
tanto dos individuos quanto das sociedades. A reivindicagao da liberdade de consciéncia,
conquanto nao seja nova, ¢ permanente e se estende a liberdade de opinido e expressio. A
arte redescobre o cotidiano do espirito: 0 homem ¢é corpo e alma; individuo que realiza

atividades comuns no meio em que vive>2.

A progressiva renuncia do pensamento metafisico — causada pela reducio da
racionalidade a instrumentalidade e ao modelo de conhecimento cientifico — gerou uma
reacao que culminou no advento da ragdo dialética, com a ambicao de pensar a totalidade

dos problemas humanos (integrando, inclusive, o modelo geométrico). Nesta sina, o

Paul. E/ pensamiento enropeo en el siglo X1711I. Traduccién de Julian Marfas. Madrid: Alianza Editorial, 1991, p.
34,

517 CASSIRER, Ernst. A Filosofia do Iuminismo, op. cit., p. 23-28.
518 CASSIRER, Ernst. A Filosofia do Iuminismo, op. cit., p. 32.
519 CASSIRER, Ernst. A Filosofia do Iuminismo, op. cit., p. 32-33.
520 TODOROV, Tzvetan. O espirito das luges, op. cit., p. 17-18.
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homem ¢ capaz de compreender nao apenas a natureza, como também a cultura, isto é, o

mundo por ele criado>?!.

Eis o quadro da nova mentalidade instalada na Europa: o projeto emancipatorio
da humanidade reclama o monopdlio da razao e do sujeito na possibilidade de
conhecimento da verdade. Naturalmente, ndo poderia o homem suportar a inseguranca que
dava o tom do paradigma medieval, isto ¢, a incerteza da fé, esséncia do cristianismo:
“Ontologicamente, a substancia das coisas desejadas s6 pode ser encontrada na propria fé;
epistemologicamente, a Unica prova das coisas invisiveis esta também na propria £€7522, A

alternativa abracada pela modernidade foi o gnosticismo3?3.

Com efeito, as heresias gnosticas parasitaram o cristianismo desde seu advento
até o presente, permanecendo como forga latente no periodo da Antiguidade Tardia e da
Idade Média. Na Modernidade, porém, encontraram o ambiente propicio para florescer
como novo universo simbdlico®?* ja que, enquanto nao eram de todo estranhas ao homem
europeu, eram capazes de afugentar a incerteza propria do espirito cristio®?. O casamento
entre o gnosticismo e o pensamento moderno revelou-se conveniente a ambos. Ressurge,
entdao, a fungdo soteriolégica do conhecimento (da gnose), agora nos marcos da
Modernidade. O novo discurso encontra na simbologia de Joaquim de Fiore e na
imanentizacao do eschaton cristao os instrumentos necessarios a sua solidificacdo. Em
virtude da originalidade da recém-instaurada cosmovisao, assume as feicdes de um

pensamento secularizado.

No plano social a demanda por autonomia radicaliza a separagao do temporal e
do espiritual. Num primeiro momento, ela implica um esfor¢co por comunicar-se aos

soberanos a fim de instaurar um despotismo esclarecido que, embora cultive a autonomia

28 MAYOS, Gongal. Macrofilosofia de la Modernidad, op. cit., p. 49-50.
52 VOEGELIN, Eric. A Nova Ciéncia da Politica, op. cit., p. 94.
52 VOEGELIN, Eric. A Nova Ciéncia da Politica, op. cit., passinm.

524 Com isso ndo pretendemos negar a presenca da ortodoxia cristd na Modernidade. Afirmamos, apenas,
que a religido gnostica adquire as forgas necessarias para tomar armas e ir a guerra pela alma da Europa e
do mundo. Cf DAWSON, Christopher. A Secularizaciao da Cultura Ocidental e a Ascen¢io da Religiao do
Progresso. In: DAWSON, Christopher. Progresso ¢ Religido: uma investigacao historica. Trad. Fabio Faria. Sdo
Paulo: E Realizagbes, 2012, p.213-234.

52 VOEGELIN, Eric. A Nova Ciéncia da Politica, op. cit., p. 95.
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da razao no monarca, mantém a submissao do povo>?. Depois, conduz a afirmagao de dois
principios: a) a soberania como manifestacio do poder que emana do povo e que se

materializa na vontade geral; b) a liberdade individual como limite ao poder estatal>>7-528,

A emancipagao da vontade do individuo e da sociedade, porém, encontra
limites: as Luzes trazem seus meios préprios de regulacao. A finalidade das agoes humanas
nao ¢ mais divina, ao revés, tem em vistas o préprio homem. Consolida-se o
antropocentrismo, que busca dar um novo sentido a existéncia terrena: a busca da
felicidade. Ademais, afirma-se a existéncia de direitos inalienaveis decorrentes da prépria

natureza humana — portanto, universais:

O exercicio da liberdade esta contido entio na exigéncia de universalidade e o
sagrado, que deixou os dogmas e as reliquias, encarna-se doravante nesses
‘direitos do homem’ recém-reconhecidos3?9.

A ideia de direitos inalienaveis, inerentes a0 homem, é que dara tonalidade ética
a justificacao do Estado de Direito.

526 “Q) despotismo esclarecido era uma tentativa de tornar real — ou de certo modo entronar — a razao, como
se incorporada na pessoa de um monarca esclarecido”. HIMMELFARB, Gertrude. Os caminbos para a
modernidade: Os Iluminismos britianico, francés e americano. Trad. Gabriel Ferreira da Silva. Sao Paulo: E
Realizagoes, 2011, p. 208.

27 TODOROV, Tzvetan. O espirito das luges, op. cit., p. 18-19.

328 A proposito desse movimento, ¢ GAY, Peter. Enlightened Absolutisn: From Solution to Problem. In:
GAY, Peter. The enlightenment. an interpretation, vol. 2. New York: Norton, 1969, p. 483-496.

529 TODOROV, Tzvetan. O espirito das luzges, op. cit., p. 20-21.
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2.4 A inversao paradigmatica: o fenémeno da secularizagido

Como dissemos ha pouco, duas leituras acerca da ruptura axiolégica da
Modernidade sao possiveis: ruptura como decadéncia ou como progresso. Tanto num
como noutro caso, fato é que a nova racionalidade, para a efetivagdo de seu projeto
emancipatorio, exige um certo nivel de secularizacao>® do pensamento, sobretudo para a
afirmacao da autonomia humana®?!. Trata-se de uma mudanca estrutural da relacio entre a
realidade social e a experiéncia religiosa, mais especificamente, cuida-se da perda da fungao
hegemonica da religidao, que passa a constituir um mero subsistema ao lado de muitos
outros. A secularizagao representa uma independéncia da sociedade e da politica em relagao
a autoridade religiosa e, em certa medida, assume um carater antirreligioso — enquanto
recusa a fundamentacdo da realidade numa instancia sagrada transcendente>32. A pretensao
secularista, contudo, avolumou-se de tal maneira que terminou por quase abolir, no
universo simbolico-intelectual, a possibilidade de transcendéncia. Quanto a origem desse

fenémeno, vislumbramos duas causas potenciais.

Em primeiro lugar, insistimos, a frustracao provocada por um século de guerras
religiosas talvez seja a principal delas. Apos a Paz de Westfalia, no ano de 1648, a

necessidade de coexisténcia das diversas denominagdes cristas impulsionou um movimento

530 Sobre a origem candnica do termo: “O termo seculatizagio aparece no Direito Candnico e se refere a
dispensa dos votos religiosos a um clérigo regular e sua incardinagdo numa diocese, no clero secular. Com
a revolucio francesa o termo secularizagdo passa a se referir a expropriagiao das propriedades eclesiasticas
pelo governo revolucionario”. SOUZA, José Carlos Aguiar de. As filosofias da histéria e a tese da
secularizacio: a teologia crista e as raizes da secularizacio na modernidade. Plura: Revista de Estudos de Religido,
Juiz de Fora, v. 2. n. 2., p. 34-57, 2011, p. 45. Para um estudo completo acerca do complexo fenémeno, ¢f-
TAYLOR, Chatles. Uma Era Secular. Trad. Nélio Schneider e Luzia Aradjo. Sao Leopoldo: Editora
UNISINOS, 2010.

31 “A Metafisica do Sujeito ¢ a resposta possivel da Modernidade. A filosofia precisard pensar o que é o
homem, qual a sua esséncia e, portanto, qual é o seu lugar no mundo. Para essas questdes, a filosofia
moderna buscara resposta em um homem racional, portador de uma vontade livre. E a partir dele que o
mundo se define. Ele é a referéncia determinante para todo o resto”. SALGADO, Karine. Ainda a
modernidade? In: SALGADO, Karine; HORTA, José Luiz Borges (Org.). Razdo ¢ Poder, op. cit., p. 10.

522 MAC DOWELL, Joao Augusto Anchieta Amazonas. Religido, Modernizacio e Secularizacio. In: MAIA,
Antonio Glaudenir Brasil; OLIVEIRA, Geovane Paulino (Orgs.). Filosofia, Religido ¢ Secularizagio. Porto
Alegre: editora fi, 2015, p. 30-32.
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de aproximagao que buscou destacar os elementos comuns a catélicos e protestantes: em

suma, os aspectos seculares33. Segundo Arnold Toynbee:

A erupcio da indignacio moral pela iniquidade das Lutas Religiosas foi a
explosdo, que abriu as brechas irreparaveis nas fortificacbes macigas da
concepgao do universo cristd ocidental da Idade Média. Uma demonstragio
pratica dessa revolta moral foi a deliberada transferéncia do acerco espiritual do
Homem Ocidental do século XVII da insanavel Teologia polémica para a Ciéncia
Natural, aparentemente, ndo-controvertida3*

Depois, a Modernidade abraca uma espécie de gnosticismo. Nao conseguindo
suportar a incerteza da fé, esséncia do cristianismo, o espirito moderno recua da
transcendéncia e transfere a realizacdo escatolégica para o raio da acao humana
intramundana. A progressiva imanentizag¢ao transformou-se num labor soteriolégico, de
auto-salvacao da humanidade. Agora, mais importante do que a santidade ¢ a criagao do

paraiso terreno>.

O fenémeno da secularizagao pode ser examinado sob muitos aspectos. Dois
deles, porém, apresentam especial relevancia. Em primeiro lugar, ele promove uma
privatizagao da religido, ou seja, a vida publica é cada vez menos influenciada pelas
instancias religiosas. A questdo se torna propria da vida privada e, portanto, concerne
apenas ao individuo. Em segundo lugar, implica um declinio da crenga e da pratica religiosa

institucional®%, o que, no século XVIII, assume principalmente a forma do deismo>?.

A privatizagao da religido decorre de um fator comumente identificado pela

teoria da secularizacdo: a diferenciacio, isto €, “o processo pelo qual fungdes que originalmente

53 DAWSON, Christopher. A divisao da Cristandade: da Reforma Protestante a Era do Iluminismo. Trad.
Marcia Xavier de Brito. Sao Paulo: E Realizagbes, 2014, p. 274-275.

54 TOYNBEE, Arnold. A Histdria e a Religido. Trad. Laura Schlaepfer. Rio de Janeiro: Fundo de Cultura,
1961, p. 238.

% VOEGELIN, Eric. A Nova Ciéncia da Politica, op. cit., p. 93-94.

236 MAC DOWELL, Joao Augusto Anchieta Amazonas. Religido, Modernizacao e Secularizacao. In: MAIA,
Antonio Glaudenir Brasil; OLIVEIRA, Geovane Paulino (Otgs.). Filosofia, Religido e Secularizagao, op. cit., p.
33-34.

537 Na Inglaterra, a influéncia dos deistas durante a primeira metade do século XVIII pode ser aferida por
trés fatores: a) a forca mais potente no Iluminismo Inglés (a Roya/ Society) ndo assumiu uma postura
antirreligiosa consciente; b) as diferencgas entre a defesa defsta de uma religido racional e os teblogos da Igreja
estabelecida eram extremamente poucas; ¢) por fim, os defensores da ortodoxia se provaram mais habeis
que seus ctiticos e conseguiram inverter o jogo. O enlightenment, portanto, ndo desbaratou o cristianismo.
Fez, contudo, surgir um protestantismo moderado e tolerante. DAWSON, Christopher. A divisio da
Cristandade, op. cit., p. 282-283. Para uma breve historiografia das manifestagdes deistas no contexto do
Enlightenment inglés, ¢f. HARRISON, Peter. Deist Historiography. In: HARRISON, Peter. Religion’ and the
Religions in the English Enlightenment. Cambridge: Cambridge University Press, 2002, p. 92-98.
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eram executadas conjuntamente se cristalizam a parte e passam a fazer parte de esferas
separadas, com suas proprias normas, regras e institui¢oes” 38, Aqui®?, podemos vislumbrar

uma contribuicdo significativa dos discursos sobre a tolerancia religiosa.

Inameras sao as razoes invocadas em favor da tolerancia. Em primeiro lugar, do
reconhecimento universal de direitos inalienaveis inerentes a condicao humana decorre a
igualdade de todos os homens, inclusive no que concerne a liberdade de consciéncia e a
impossibilidade de se violar a consciéncia alheia. Ademais, a tolerancia é indispensavel a
manutengao da paz social, ecoando aqui o horror gerado pelas guerras religiosas. Ainda, a
Modernidade insiste na autonomia essencial do individuo: cada homem ¢ responsavel por
si, pelos seus interesses e pelo seu desenvolvimento, bem como, por extensao, pelo bem-
estar dos demais. Conquanto reconhecessem a poténcia humana para a adogao de condutas

antissociais, os ilustrados negavam a existéncia de uma natureza pecadora essencial>¥.

Os discursos sobre tolerancia sio possiveis na medida em que ha um
pressuposto oculto: uma vez que a religido nao toma parte no conhecimento, o discurso
religioso nao concebe verdades. Considerando o carater privado da experiéncia religiosa e
a autonomia individual, cabe a cada sujeito determinar os postulados de sua fé. Do ponto

de vista publico, no que concerne a sociedade, todas as religides sdo iguais:

as religides tornam-se indiferentes em duplo sentido. O pensamento secular é
indiferente a todas as idéias especificamente religiosas, ja que todas as religides
lhe parecem iguais. Quando aceitas, o sa0 sem colocar a questdo da verdade>*!.

Quanto ao segundo aspecto — o declinio da pratica religiosa institucional — nao

se pretende afirmar a ocorréncia de um abandono generalizado da pratica religiosa

538 TAYLOR, Charles. Uma Era Secular, op. cit., p. 497-498.

3% Embora o fenémeno da secularizagdo tenha ganhado forca, substancialmente, na Idade Moderna, suas
raizes remontam ao periodo medieval. Nesse sentido, Rémi Brague o identifica como resultado da prépria
atuacao da Igreja na Idade Média: “A instancia secularizante, na Idade Média, nio é outra senao a Igreja. A
Igreja que forca o Estado a se constituir, em paralelo com ela, como uma institui¢io autonoma. Ela atribui
sua tarefa, o bom funcionamento da cidade temporal, resumida na palavra justica™. Tradugﬁo livre de:
“Pinstance secularisante, au Moyen Age, n’est autre que 'Eglise. Cest 'Eglise qui forca I’Etat 4 se constituer,
en parallele avec elle, comme une institution autonome. Elle lui assigna sa tiche, le bonfonctionnement de
la cité temporelle, resumé dans le mot de Gustice”. BRAGUE, Rémi. La sécularisation est-elle moderne? In:
F(ESSEL, Michiel; Kervégan, Jean-Francois; ’ALLONES, Myriam Revault. Modernité et sécularisation: Hans
Blumenberg, Karl Léwith, Carl Schmmitt, Leo Strauss. Paris: CNRS Editions: 2007, p. 28.

0 GAY, Peter. The enlightenment, op. cit., p. 397-401.

> ZILLES, Urbano. A critica da religido na modernidade. In: Revista Interagies: cultura e comunidade, Belo
Horizonte, v.3, n.4, 2008, p. 48.
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institucional — pelo menos nao no Século XVIII. Verifica-se, porém, um declinio desse

modelo de experiéncia religiosa sobretudo em alguns circulos filoséficos ilustrados>+2.

A laicizagao incide sobre todos os setores da sociedade, ainda que permaneca a
crenga por parte dos individuos. O fendmeno atinge nao sé a politica, mas também a justica.
Assim, somente se justifica a repressdo juridica do delito, dano causado a sociedade. As

faltas morais e religiosas — os pecados — nao dizem respeito ao Estado#3. De resto:

Também a escola destina-se a ser subtraida ao poder eclesiastico para se tornar
um lugar de propagacio das Luzes, aberta a todos, portanto gratuita, € 20 mesmo
tempo obrigatéria para todos. E assim a imprensa periddica, que passa a set o
lugar do debate publico. Também a economia deve ser liberada das obrigacoes
arbitrarias e permitir a livre circulagio dos bens; deve fundar-se sobre o valor do
trabalho e do esforco individual, em vez de encher-se de privilégios e de
hierarquias vindos do passado34.

Veja-se que o movimento secularista — que abrange o Direito — esta nas raizes
da afirmagdo da soberania, elemento formal imprescindivel para o surgimento do Estado
Moderno. Estabelecida a vincula¢ao entre Estado e Direito, a validade deste nao depende

de nenhum dado metafisico, mas da for¢a simbolica daquele>#.

Abolida a transcendéncia, esquecida a eternidade e abandonada a possibilidade
de salvagao trans-historica, resta ao homem moderno a adesao aos postulados historicistas
que culminardo na consolidagao da escatologia imanente das filosofias da histéria®¢: a
indagacao acerca de um sentido unitario do nosso passado, de um conhecimento cientifico
da histéria e, paralelamente, a pressuposicao de uma ideia de progresso, associadas a

linearidade do tempo e universalidade da salvag¢ao propostas pelo cristianismo, marcaram

52 MAC DOWELL, Jodo Augusto Anchieta Amazonas. Religido, Modernizagio e Secularizacdo. In: MAIA,
Antonio Glaudenir Brasil; OLIVEIRA, Geovane Paulino (Ozgs.). Filosofia, Religido e Secularizagao, op. cit., p.
32-34.

33 TODOROV, Tzvetan. O espirito das luges, op. cit., p. 18.
5 TODOROV, Tzvetan. O espirito das luges, op. cit., p. 19-20.
545 HORTA, José Luiz Borges. Histdria do Estado de Direito. Sio Paulo: Alameda, 2011, p. 32.

546 O simbolismo cristdo do destino sobrenatural tem uma estrutura teérica que foi preservada nas variantes
da imanentizagdo: a santificacdo da vida ¢ um movimento orientado por um #/ss, uma meta, um estado de
petfeicdao. Dois sao os componentes deste esquema: i) 0 movimento, como seu componente teleoldgico; ii)
e o estado de perfei¢do, como seu componente axioldgico. Nas variantes da imanentizagdo, a acentuagao
do aspecto do movimento, sem que haja clareza quanto a perfei¢o final, o resultado é o progressismo. Por
outro lado, a énfase sobre o estado de perfeicdo, sem clareza a propdsito dos meios necessarios para sua
efetivacdo, da origem ao utopismo. Por fim, se a imanentizacdo se estende a totalidade do simbolo cristao,
o resultado serd “o misticismo ativo de um estado de perfeicao, a ser atingido através da transfiguracdo
revolucionaria da natureza do homem, tal como, por exemplo, no marxismo”. VOEGELIN, Eric. A Nova
Ciéncia da Politica, op. cit., p. 92-93.
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o novo génio e deram ensejo a construcao das reflexdes historicistas modernas>’; re-
centrando o mundo a partir do ser humano. Na Modernidade a consciéncia histérica

encontra abertura para o desenvolvimento de

uma reflexdo que articula e pensa a cultura como um todo e da sentido ao seu
revelar, o que demandard uma convic¢io inequivoca do homem como artifice de
si mesmo e de sua cultura, como recfor de sua histéria, como livre348,

Temos em vista, em especial, os filésofos do Romantismo, cuja relagio com o

tempo e a historia é deveras complexa:

a nostalgia ¢ a marca romantica por exceléncia, mas nao somente uma nostalgia
do passado, sendo que também paradoxalmente uma nostalgia do futuro. E que
o romantico parece dissolver o tempo em um processo de tradicio no qual
passado, presente e futuro se articulam em razdo de um sentido histérico e se
permitem reescrever a luz deste sentido>*.

De um lado, a Modernidade elimina da sua perspectiva progressista 0s
pressupostos cristaos da criagao e consumac¢ao do mundo. De outro lado, acolhe dos
antigos a ideia de um movimento infinito e continuo, eterno, mas abolindo a estrutura
circular. Fis a tensdo dialética que se estabelece no novo génio: “O espirito moderno nao

decidiu ainda se deveria ser cristio ou pagao. Vé com um olho de fé e outro de razao”>*.

547 SEVILLA, José M. El concepto de filosoffa de la historia em la Modernidad. In: MATE, Reyes (Org.).
Filosofia de la historia. Madrid: Trotta, 2005, p. 66.

548 SALGADO, Karine. Ainda a modernidade? In: SALGADO, Karine; HORTA, José Luiz Borges (Org.).
Razao e Poder, op. cit., p. 9.

>4 HORTA, José Luiz Borges. Sobre a constelagio de Modernidades. In: SALGADO, Karine; HORTA,
José Luiz Borges (Otg.). Ragdo ¢ Poder, op. cit., p. 341.

550 LOWITH, Karl. O sentido da histéria, op. cit., p. 208.
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2.5 Estado e Direito na Modernidade

O movimento ilustrado constituiu, sobretudo, uma critica a concepg¢ao religiosa
da vida®!, razdo pela qual reivindicou a completa laicizacio do Estado®?2. Atuou em duas
frentes: de um lado, combateu as doutrinas teocraticas, que deduziam da vontade divina o
Direito, de outro lado, enfrentou o Estado absolutista, delimitando em termos claros a

esfera do juridico a fim de resguarda-la face a esfera estatal>>.

A centralizagdo do poder politico provocou um desequilibrio no sistema de
fontes do Direito Europeu. Os zura propria, outrora plenamente integrados no zus conmune
pela atividade dos comentadores, paulatinamente adquiriram uma supremacia sobre este
ultimo, relegando-o ao plano subsidiario. O saber juridico construido pela Escola dos
Comentadores comegou a ruir na medida em que o Direito vigente se afastava cada vez

mais do Direito Romano. Face essa conjectura, a doutrina segmentou-se em trés sentidos>*.

Na Franca e na Holanda a Escola Humanista, também conhecida como wos
gallicus, vislumbrou no Direito Romano de Justiniano um interesse apenas historico-
filologico, negando-lhe vigéncia e intentando liberta-lo das interpretagdes atualizantes a fim
de preservar a sua pureza conceitual. Por outro lado, a Escola do wusus modernus Pandectarum,
predominantemente alema, buscou inserir a nova realidade normativa nacional no saber
juridico construido pelos comentadores, utilizando o arcabougo juridico tradicional, quando
adequado, completando-o, quando desajustado aos problemas modernos. Por fim, nos
paises em que o Direito civil tinha raizes quase exclusivamente romanas, a exemplo da

Peninsula Ibérica, da Peninsula Itilica ¢ do sul da Franca, o saber dos comentadores foi

51 MAYOS, Gongal. La Il-lustracid. Barcelona: Editorial UOC, 20006, p. 8.

552 Nesse sentido, afirma Saldanha: “O processo de seculatizagio corresponde a uma gradual transformacio
ocorrida em determinadas sociedades, transitando de um padrao predominantemente religioso para formas
preferentemente ‘leigas’ (ou racionais) de vida. Tal processo ocorreu exemplarmente na Grécia do século V
a.C. e no Ocidente do século XVIII, com antecipa¢des que radicam no Humanismo renascentista”.
SALDANHA, Nelson. Da #eologia a metodologia: secularizagio e crise do pensamento juridico. 2.ed. Belo
Horizonte: Del Rey, 2005, p. 39.

553 CASSIRER, Ernst. A filosofia do Iuminismo, op. cit., p. 321.
55 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica europeia, op. cit., p. 245-249.



138

mantido e desenvolvido, no movimento a que se convencionou chamar de Bartolismo

Tardio>>>.

A ideia de um Direito natural ja estava presente na obra de Sio Tomas de
Aquino, que, na esteira de Aristoteles, admitia a existéncia de uma ordem natural das coisas,
fisicas e humanas. A partir da investigacao sobre os fins do homem e a sua integracdo no
plano da criacao divina, seria possivel estabelecer as regras para conformar a agao humana
a vontade de Deus. Estas regras poderiam ser encontradas nas Sagradas Escrituras ou, na
sua omissao, poderiam ser apreendidas através da observacao da ordem do mundo, isto ¢,
seriam conheciveis pelo intelecto orientado por uma reta razao (recta ratio), constituindo,
neste ultimo caso, o direito natural. O jusnaturalismo aquinate, entretanto, nio poderia
coexistir com a codificagao, uma vez que a mobilidade essencial das coisas do homem,
decorréncia da propria liberdade humana, impossibilitava a fixagao de principios invariaveis

de justiga®®.

O advento da Contra-reforma Catélica possibilitou o desenvolvimento da
escolastica aquiniana na peninsula ibérica, movimento que ficou conhecido como Escola
Ibérica de Direito Natural. O jusnaturalismo da Escola Ibérica, entretanto, sofreu grande
influéncia do humanismo renascentista, afastando-se, nesse aspecto, do tomismo. Em
primeiro lugar, promoveu uma laicizagao do Direito, admitindo-se a ordenagao da natureza
mesmo na hipétese — ad argumentandum — da inexisténcia de Deus, ou seja, o Ser Supremo
deixa de ser o fundamento essencial de justificacdo da natureza ordenada. Por outro lado,
radicou o Direito na razao individual, na medida em que advogou a possibilidade de
conhecimento dos principios juridicos eternos através da reta razado humana. Ainda,
promoveu uma logiciza¢do do fenomeno juridico, admitindo a possibilidade de dedugao de

regras juridicas precisas, eternas e imutaveis a partir dos principios racionais do Direito>>’.

Na alvorada do Direito Moderno, entretanto, prevaleceram sobre o
Jusnaturalismo de matriz aristotélico-tomista as influéncias do jusnaturalismo de raiz estoica,
que melhor atendia a premente necessidade de certeza juridica. Para o estoicismo a natureza

¢ a causa (pnenma) que movimenta e ordena o mundo. Em todos os seres ha um /ygos, que

555 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 249-250.
556 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica europeia, op. cit., p. 290.
557 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica europeia, op. cit., p. 292.
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da origem a vida, de modo que ¢ a razdo a natureza ou esséncia do homem. Daf decorre a
necessidade de o homem submeter-se aos comandos da razao. Em Roma, Cicero promoveu
a integra¢ao do estoicismo no discurso juridico, advogando trés ideias fundamentais: ao
logos sucede uma lei natural, eterna e imutavel; tal lei pode ser conhecida por todos, desde
que movidos por uma reta razao; as leis constitutivas do Direito Natural sdo certas e claras,

podendo ser conhecidas por todos, independentemente do dominio de qualquer técnica>>s.

E a partir destes ingredientes de origem estdica que se vai constituir a doutrina
moderna do direito natural. Evidéncia, generalidade, racionalidade, caracter
subjectivo, tendéncia para a positividade, tais sdo as notas distintivas do
jusnaturalismo moderno, as quais encontramos z ovo na filosofia moral dos
estoicos>.

Para além dos elementos do estoicismo, o idealismo cartesiano, ja no século
XVII, contribuiu sobremaneira para a constru¢ao dos jusnaturalismo moderno>®. O Cogito
cartesiano suscita a duvida sobre todos os sentidos e sobre toda autoridade exterior a razao,
constituindo uma espécie de solipsismo filoséfico em que imerso o sujeito, unicamente
certo do proprio pensamento. A metafisica outrora predominante cede o espago a
epistemologia e a gnoseologia, ou seja, a investigacao sobre as possibilidades do
conhecimento. De outro lado, afirma-se o empirismo moderno, preocupado nio com uma
metafisica universal, de resto impossivel, mas com as coisas particulares e suas relacoes,

entre si e com o sujeito que as experimenta®°l,

% HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica europeia, op. cit., p. 295.
> HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica europeia, op. cit., p. 296.

>0 Nesse sentido, portanto, a ideia de Direito natural apresenta profundas variagdes no curso da historia.
Na antiguidade romana, correspondia as leis da natureza, que manifestava a razdo que lhe era inerente. Na
Idade Média, o Direito natural estava intimamente relacionado com a lei divina, revelada pelas Sagradas
Escrituras ou manifestada na ordem da criagdo. O jusnaturalismo moderno, ao seu turno, rejeitava a
concepg¢ao do Direito natural como ideal de justica superior, maior do que a justica que poderia ser realizada
por meio da ordem juridica positiva. Antes, concebia-o como um copo de valores e principios dos quais
seriam derivados os direitos positivos. VAN CAENEGEM, Raoul Chatles. Uma introducio bistdrica ao direito
privado. Trad. Carlos Eduardo Lima Machado. Sio Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 164-165. Ainda, a
propésito das trés concepgdes do jusnaturalismo, ot WELZEL, Hans. Introduccion a la filosofia del derecho:
derecho natural y justicia material. 2.ed. Madrid: Aguillar, 1974 e ¢ STRAUSS, Leo. Direito Natural e Historia.
Trad. Miguel Morgado. Lisboa: Edicées 70, 2009.

501 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histdria, op. cit., p. 195-196.
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A racionalidade moderna rejeita a simples tradicao®?, considerada um entrave
no caminho do saber>%, e rejeita, por conseguinte, a jurisprudéncia consolidada no periodo
de vigencia do zus commune. A autoridade, que no pensamento medieval se curvava ao legado
herdado do passado — mesmo em Tomas de Aquino, defensor da razao natural — na
Modernidade toma a forma de heteronomia, isto é, de imposicao de uma vontade, o que s6

tem razao de ser para com os incapazes>*4, uma vez que:

A pessoa capaz ndo se curva diante da autoridade ou da tradi¢o: curva-se apenas
diante da razio e de sua propria consciéncia. A individualidade das coisas
permite-me apreender apenas a sua regularidade, no a sua normatividade. Do
fato de algo ser ndo deriva que deva serassim. F o célebre fosso entre a moralidade
e a ciéncia moderna. Posso construir um saber sobre o mundo objetivado, posso
descrevé-lo. Mas nio posso, racionalmente, dizer como deve ser o mundo. A
individualidade e a regularidade natural ndo me permitem tampouco entender as
normas. As normas se compreendem quando ha uma finalidade (normas morais
para chegar a perfeicio, ao florescimento; normas técnicas, para chegar a
manipula¢iio). Mas o reino dos fins ¢ essencialmente o reino da liberdade, da ndo-
determinacdo. Determinada ¢ a natureza fisica: a natureza moral, a a¢io humana
moral ¢ livre por defini¢do [...] quando ja ndo ¢ mais possivel estar de acordo
quanto as finalidades, o mundo dos fins entra a fazer parte do universo
exclusivamente individual e a convivéncia humana é garantida apenas pelo
respeito reciproco, das respectivas liberdades>6.

Esse novo semblante do Direito Natural diverge profundamente do modelo
classico-medieval, assumindo o carater personalista ou individualista de seu tempo. Com
efeito, a sociedade passa a ser encarada como a soma dos sujeitos isolados, organizados por
meio do contrato social®®. O contratualismo substitui o conceito organicista de sociedade,

acolhido no Medievo — a tradi¢ao aristotélica do homem enquanto animal politico sucumbe

502 “Hnquanto o paradigma teolégico fazia conceber o Direito (e também a Justi¢a) como reflexo da ordem
das coisas, disposta por vontade divina, cabendo ao pensamento juridico amparar-se em cita¢oes religiosas
ou exprimir-se em linguagem eclesiasticamente estabelecida, o racionalismo busca novos prismas e novas
énfases. (...) hda uma nova liberdade para a critica dos textos, ¢ hd um novo modo de pensar que se
consolidara com o jusnaturalismo pelas maos de Grotius”. In: SALDANHA, Nelson. Da feologia a metodologia,
op. cit., p. 45-46.

503 Afirma-se, desse modo, a necessidade de uma agao autdénoma, fundada sobre preceitos acessiveis a todas
as pessoas: o testemunho dos sentidos e a capacidade de raciocinar. Mesmo a via newtoniana nao acolhe a
possibilidade de se conhecer a partir de postulados, porquanto exige sempre a comprovagio nos e pelos
fatos. Consigne-se que a rejeicao da autoridade exterior a razdo nido significa viver livre da tradi¢ado. Como
carga cultural, ela é constitutiva do homem e essencial a vida. Contudo, ndo ¢ suficiente para tornar um
principio legitimo ou uma proposta verdadeira. TODOROV, Tzvetan. O espirito das luzes, gp. ¢it., p. 50.

504 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histdria, op. cit., p. 196-197.
505 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histdria, op. cit., p. 197.

566 Para uma noc¢io profunda acerca do contratualismo, ¢f. CASSIRER, Ernst. A filosofia do Iiuminismo, op. cit.,
p. 337-367. Ainda, ot CHEVALLIER, Jean Jacques. As grandes obras politicas de Maquiavel a nossos dias. Trad.
Lydia Cristina. 8. ed. Rio de Janeiro: Agir, 1999.
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ante a insurgéncia do individualismo367-3%8. O contrato social é concebido em Kant, ponto
de chegada do Iluminismo Moderno, como uma ideia necessaria para justificar

racionalmente a sociedade civil>%.

O contratualismo —independente da feicao que lhe seja dada —empresta a ordem
social um carater racional. Com efeito, a legitimacao do poder ja nao diz respeito a religiao,

ja nao pode ser reconduzida a luz da vontade divina:

Com o liberalismo, fundado sobre as referéncias 2o contrato e as
individualidades, o Estado se legitimava por conta de sua propria limitacao,
racionalmente exigida. Deste modo a legitimidade, perdendo seu antigo toque
divino e seu fascinio histérico, era encontrada na prépria forma de elaboragio do
poder: convergéncia de vontades, aquiescéncia de obediéncias, delimitacdo-
negacio do poder como tal>™.

A problematica da legitimidade se desloca da fundamentacio religiosa para a
forma de organizacao do poder politico, que culminara nas constitui¢oes liberais e na

declaracio dos direitos fundamentais como limite a agao estatal>"!.

Tipificam o pensamento moderno a razdo instrumental, capaz de manejar a
relagio entre meios e fins, e a razao estratégica, capaz de manejar a oportunidade dos cursos
de acao direcionada a fins previamente demarcados. A razdo pratica, que delibera sobre a
hierarquizacao dos fins, foi gradativamente abandonada. Se ja nao é possivel falar nos fins
do homem, isto ¢, se a determinacdo do mundo dos fins passa ao juizo individual, cabe ao

Direito disciplinar os procedimentos, o cumprimento das regras, com vistas a garantir o

57 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histéria, op. cit., p. 161-162.

568 Segundo Verdross, o individualismo da Modernidade originou-se de duas fontes opostas: do humanismo
italiano, expressio de uma nova tendéncia que uniu diversos pensamentos do Cristianismo e da Antiguidade,
abracando a ideia de uma personalidade livre, aberta ao desenvolvimento das poténcias do homem; e da
concepgio teolégica de Lutero, segundo a qual o homem ¢é uma criatura completamente corrompida.
VERDROSS, Alfred. La Filosofia del Derecho del Mundo Occidental visién panoramica de sus fundamentos y
principales problemas. Trad. Mario de la Cueva. Ciudad del México: UNAM, 1962, p. 160.

59 SALGADO, Joaquim Catlos. A Ideia de Justica em Kant: seu fundamento na liberdade e na igualdade. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 1986, p. 293. Sobre a ideia de contrato social em Kant, ¢f SALGADO, Karine.
A paz perpétua de Kant: atualidade e efetivacao. Belo Horizonte: Mandamentos, FCH/FUMEC, 2008.

570 SALDANHA, Nelson. Da teologia a metodologia, op. cit., p. 51.

571 “Ao conceito de poder, ndo como impulso, mas como vontade determinante, dirigida racionalmente, e
na medida em que esse poder se garante pela forca (para determinar a vontade do outro com sua aceitagao),
¢ necessario acrescentar a no¢do do politico, ou seja, a sua institucionalizagdo como um poder, cujas
caracteristicas s20 a supremacia, a universalidade e a necessidade (ndo-contingéncia) ou irresistibilidade. Essa
institucionalizagdo implica uma organiza¢gio do poder e uma ordenagdo normativa, na forma de uma
constitui¢do. . na constituicio que se da o encontro do politico (poder) e do juridico (norma)”. SALGADO,
Joaquim Carlos. O Estado Etico e o Estado Poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de Minas Gerais,
op. cit.
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respeito mutuo entre individuos igualmente livres — o Direito, aos poucos, vai se tornando
mais procedimentalista. Deixa de ser tanto o foro de promocao da justica e passa a objetivar

primeiramente a paz civil>’%:

A natureza nio tem finalidade, pois é um mecanismo puro e simples; ji os
homens estio divididos quanto a sua finalidade, e as guerras de religiao e as
guerras civis eram prova evidente disto. O direito natural moderno deve set, pois,
uma regulacio das individualidades, um minimo que permita a convivéncia dos
opostos. Deve garantir a paz. [...] Se ja nio é possivel um acordo sobre a
finalidade da vida comum, substancialmente pelo menos, deve-se buscar um
acordo possivel quanto aos procedimentos. O direito deve ter por objeto garantir
as expectativas reciprocas, nao o alcance de uma vida feliz e justa®?.

A negacao da tradi¢do juridica medieval tem repercussGes sobre o género
literario. A base do ensino do Direito Natural moderno ¢ o tratado, teérico ou dogmatico,
que impde a sua propria ordem racional, sistematizando o discurso juridico segundo
principios de ordem légica. Os pensadores modernos construiram seu sistema racional a
partir de postulados, dentro dos quais se encontravam as maximas juridicas, extraidas por
um processo de dedugdo, preciso e demonstrativo, rechagando a simples produgio de

comentarios relativamente desordenados sobre questoes juridicas>’4.

Negando a tradi¢do medieval, o paradigma jusnaturalista moderno nao admitiu
o apelo a autoridades eclesiasticas para fins de legitimacdo — assumiu uma postura
axiomatica, dedutivista, impessoal e abstrata e, conquanto tivesse a pretensao de ser um
Direito simples, de senso comum, que todos pudessem conhecer, tornou-se um Direito
vinculado, de fato, a letrados, burocratas e eruditos, que prepararam as condi¢oes para o

surgimento do movimento de codifica¢ao>7.

De certa forma, na esteira do que afirma Anténio Manuel Hespanha, pode-se
dizer, porém, que a codificagdo da era moderna foi possibilitada pelo esgotamento do

objeto de trabalho dos comentadores:

Chegado o século XVI, tinha-se atingido o fim do principio. Através dos varios
processos antes referidos, os grandes principios e a estrutura dogmatica dos
varios sectores do direito estavam encontrados, o mesmo se podendo dizer dos
principios (axiomas) informadores de cada instituto, do significado técnico-
juridico das palavras (significatio verborum), etc. Comegara, portanto, a ser possivel
passar ao imediato degrau da tarefa da unificagdo cientifica do direito - a

572 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histdria, op. cit., p. 162.

573 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histdria, op. cit., p. 198.

574 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histéria, op. cit., p. 163 e 201-203.
575 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histdria, op. cit., p. 199-200.
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construcio de “sistemas” juridicos gerais, estruturados a partir dos principios
obtidos>7.

Sistematizado o Direito, tornou-se possivel uma reestruturagdo dos
instrumentos disponiveis a fim de simplifica-lo, objetivo atingido, em boa parte, através dos

codigos juridicos nacionais®”’.

Os codigos da Idade Moderna apresentavam-se sistematizados, segundo uma
ordem intrinseca, objetivando constituir um conjunto fechado de normas justificadas pela
razao e, consequentemente, intencionando uma validade eterna. Constituiram, assim, um
“repositorio do direito ‘natural’, imutavel, universal, capaz de instaurar uma época de ‘paz
perpétua’ na convivéncia humana”>78, E dizet, o ideatio individualista e universalizante do
Iluminismo, expresso no jusracionalismo, nutriu o movimento de codificagao da
Modernidade, que buscou regular rela¢oes juridicas de modo geral e abstrato, reduzindo a
formas previstas todos os casos possiveis. A lei, instrumento da razao universal, torna-se a
unica expressao da vontade geral>”. O primeiro grande esforco jusracionalista, por influéncia
fluminista®’, é o de escapar da tradi¢ao teologico-filoséfica no seio em que nasceu.
Representa, nestes termos, uma ruptura com a tradigao estabelecida pelo zus commune, ou
seja:“E uma luta contra o sistema medieval de estudo e ensino, de submissao a tradicao e

20s costumes’’381,

576 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica europeia, op. cit., p. 251-252.

577 Interessante notar, na esteira de Alvaro D’Ors, que a propria Igreja assumira essa nova forma legislativa
prépria do Estado — o Cédigo. Esse “mimetismo” decorre ndo apenas de uma forca residual cujas rafzes
estdo no sus commune, mas também porque, no século XX, viu-se a codifica¢io como resposta adequada para
a necessidade de se reforcar a unidade e uniformidade eclesial. D’ORS, Alvaro. Los sagrados canones, entre
el misterio y el derecho. Revista 1Verbo, op. cit., p. 517.

578 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 330.
579 SALDANHA, Nelson. Legalismo ¢ ciéncia do direito. Sio Paulo: Atlas, 1977, p. 67-70.

580 Conquanto jusracionalismo e iluminismo ndo se confundam, mutuamente se implicam: “O
jusracionalismo e o iluminismo do séc. XVII e XVIII nao sdo por natureza idénticos. O jusracionalismo foi
a nova versdo de uma filosofia social continuamente presente na tradicdo antigo-ocidental; o iluminismo,
apesar de sua fundamentagao filoséfica, foi uma ruptura moral ou, em dltima analise, religiosa, no sentido
de uma nova atitude perante a vida, da qual surgiu uma modificacio da opinido publica e grandes reformas
da vida politica. Mas ambos os movimentos estdo intimamente ligados: tanto quanto a sua origem, uma vez
que o sistema do novo jusracionalismo s se tornou possivel através dos pensadores do primeiro
iluminismo, como Galileu e Descartes, quer quanto a sua ac¢do, ja que o iluminismo justificou
racionalisticamente as exigéncias humanitarias, tais como a aboli¢ao dos delitos de magia, da tortura e das
penas corporais”. WIEACKER, Franz. Histdria do Direito Privado Moderno, op. cit., p. 353-354.

381 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histdria, op. cit., p. 164.
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Em ultima instancia, o Direito da Europa ocidental moderna nega os alicerces
do Direito comum medieval: abandona a matriz aristotélico-tomista de pensamento, rejeita
qualquer autoridade exterior a razao, inclusive a autoridade dos textos romanos e da Igreja
e, por fim, promove uma laiciza¢do intensa do Direito ¢ do Estado, rechaca qualquer
pretensao de validade do Direito Canodnico sobre a disciplina da vida mundana —
restringindo, dessa forma, a aplicacdo do ius canonicum ao ambito préprio da jurisdigao

eclesiastica.
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3 SUPRASSUNCAO: A CONSERVACAO E ELEVACAO DO DIREITO CANONICO NA

EXPERIENCIA JURIDICA OCIDENTAL

A experiéncia juridica moderna nega, por esséncia, a pretensao de validade do
Direito Canénico. B dizer, no Estado Moderno o fundamento exclusivo da ordem juridica
reside na forga simbélica estatal — e, se por acaso ao Direito da Igreja Catdlica é reconhecida
alguma aplicabilidade, como por vezes ocorre, o é por determinagdo ou aceitagio do
Estado. Evidentemente, cuidamos aqui de um processo histérico. Com isso queremos dizer
que a referida negacdao nao se decreta instantaneamente, como se no amanhecer de um
novo dia o Ocidente, repentinamente, vivenciasse uma situagdo completamente nova em
relacao ao Direito comum que vigia na noite anterior. Nao obstante, se o argumento que
ora propomos esta correto, o Direito Canodnico tem de estar conservado no seio do novo

momento do movimento da ideia de Direito.

Dificilmente se poderia afirmar o contrario, afinal, como produto cultural uma
nova ordem juridica nao poderia advir do nada — e aqui estamos parmenidianamente
convictos de que, em cultura, como em todo o resto, ex nzhilo nibil fit. O Direito Moderno,
portanto, ainda que se firme como diferente do Direito comum que lhe antecedia, dele deve
retirar elementos fundantes, o que abrange, necessariamente, a medieval face religiosa do
Direito e face juridica da religiao. Ora, a influéncia do Direito Canodnico sobre o Direito
mundano da Europa faz-se sentir intensamente por diversas razoes. Em primeiro lugar, em
virtude do universalismo cristio da Idade Média. Depois, em razdo da competéncia
exclusiva, por séculos atribuida aos tribunais eclesiasticos, sobre certas matérias de Direito
privado®?. Essa ascendéncia traduz-se em duas ordens: uma propriamente institucional,

outra cultural. Institucionalmente, interfere no processo e no conceito de jurisdi¢ao.

Na esfera das institui¢Ges, especialmente no processo e no conceito de jurisdicao.
E dele que parte a reorganizacio completa da vida juridica europeia, e as cortes,
tribunais e jurisdi¢oes leigas, civis, seculares e principescas, serdo mais cedo ou
mais tarde influenciadas pelo direito candnico. O processo do zus commune, que
dominard a Europa até o século XVIII, é fundamentalmente criacdo também dos
canonistas. Quando contrastamos a tradi¢do continental, da qual descende boa
parte do direito brasileiro, com a tradi¢io inglesa, vemos o quanto sobreviveu do
procedimento inquisitorial (em oposi¢ao ao procedimento adversarial). Na esfera
da cultura, serdo os canonistas a formular critérios de racionalizacio e

582 GILLISSEN, John. Introdugao Histdrica ao Direito, op. cit., p. 17.
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formalizagdo do direito. Dos canonistas sai a primeira classe de juristas
profissionais com uma carreira assegurada na burocracia eclesiastica. Se a tudo
isto somarmos a influéncia que a vida da Igreja tem no Ocidente medieval, seja
nas cortes seja no cotidiano das aldeias e pardquias, vemos que o direito
canodnico, como disciplina da vida, dissemina-se capilarmente na sociedade.
Dentro do processo penal candnico, surgiram também as novas penasss3.

No aspecto cultural, importa ressaltar a atuagdo da burocracia nascente no
desenvolvimento de principios de limitagio ao poder, extraidos das muitas sutis

interpretagdes da canonistica®4.

583 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histdria, op. cit., p. 67-68.
584 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histdria, op. cit., p. 82-83.
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3.1 O problema dos institutos candénicos

Como ja aludimos outrora, poderfamos encontrar inimeros institutos canonicos
subsistentes no seio das diversas ordens estatais modernas, o que revelaria, em muitas
medidas, a conservacdo da experiéncia canonica no Direito ocidental. Passemos,
ligeiramente, a alguns exemplos, a saber: em matéria de matrimonio, posse, sucessao,

Direito processual civil e penal, teoria da personalidade juridica e contrato.

A Igreja Catolica, inicialmente, nao interviu em matéria de formalidades na
contracao das nupcias, admitindo as formas germanica, romana e oriental. Nao obstante,
lutou ativamente contra o concubinato e buscou fazer prevalecer apenas o consentimento
dos noivos. A partit do século XIII desenvolveu-se a teoria dos impedimentos,
consubstanciados nas dirimentes (que acarretariam a nulidade das ndpcias) e nos proibitivos
(que somente acarretariam penas de natureza espiritual). Essa mesma divisio dos
impedimentos foi retomada no Code Civi/ Napoleonico, de 1804. Por outro lado, a
canonistica também desenvolveu dois institutos reproduzidos no Direito Contemporineo:
a teoria da nulidade do casamento, baseada, sobretudo, no principio do consentimento
valido dos esposos; e a separagdao de pessoas (ou separacio de corpos, na jurisprudéncia

nacional), que punha fim a vida comum, sem dissolver o vinculo matrimonial>8.

A veemente condenagdao do concubinato pela Igreja produziu, no Direito
Canonico, o impedimento resultante do adultério (impedimentum criminis adulterio),
consagrado também no Cédigo Civil brasileiro de 1916°%6. Do mesmo modo, a proclamada
ilicitude do concubinato gerou a proibicao da doagao de bens do conjuge adultero ao
comparsa, proscrita pelo artigo 1.177 do Coédigo Civil de 1916 e reproduzida, de forma
mitigada, pelos artigos 1.642 e 1.801 do Cédigo Civil de 2002587,

No ambito do Direito das Coisas, o Direito Candnico forneceu, no século XI1I,

uma teoria sobre os direitos reais, estabelecendo, desde entao, a distingao técnica entre jus

585 GILLISSEN, John. Introdugao Histdrica ao Direito, op. cit., p. 567-574.
386 ¢f. Codigo Civil de 1916, art. 183, inciso VII. BRASIL. Le7 n. 3.071, de 1° de janciro de 1916. Disponivel
em: <https://goo.gl/zHxXVQ>. Ultimo acesso em: 25 jan. 2018.

587 TAVARES, Osvaldo Hamilton. A influéncia do Direito Candnico no Cédigo Civil Brasileiro. Revista
Justitia, Sio Paulo, vol. 47, n. 132, p. 49-56, out./dez. 1985. Disponivel em: <http://goo.gl/Yy5kGe>.
Acesso em: 07 nov. 2015, p. 50-51.
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in re e jus ad rem, fundamental em todas as legislacoes contemporaneas. Ademais, alargou a
no¢ao de posse e criou duas novas a¢oes dirigidas a sua protecao: o summarium possessorium
(semelhante a manutencao da posse) e a actio spolii (origem da acdo de reintegracdo de

posse)388,

Também a legislagdo sucessoria contemporanea sofreu influéncia canodnica,
manifestada na estruturagdo da sucessao legitima e no exercicio da vocagao indireta,

consagrada pelo direito de representagao®.

O processo canonico estabelece a distingdo essencial que separa a Europa
continental do common law. No continente esse processo é anterior ao surgimento das cortes
monarquicas e exerceu grande influéncia sobre o desenvolvimento delas. Ele ¢ dotado de
algumas caracteristicas especiais: é conduzido por profissionais do Direito; admitia um
sistema recursal que permitia a uniformizacdo, concentracio e centralizacio do poder;
adquiriu uma perspectiva inquisitorial, em detrimento do método acusatorio ou adversarial;
e, por fim, impOs a escrita sobre a oralidade, com o aperfeicoamento de um sistema

cartorial, inclusive>?0,

Desde a Reforma Gregoriana prosperou a distingdo entre jurisdicao e conselho
sacramental, isto ¢, entre a matéria de foro externo e interno. Essa distingdo partiu de dois

frontes: na separagao das jurisdi¢cdes e na formalizacao do processo>?!.

Dois eram os critérios utilizados na separacao das jurisdigoes: ex ratione
personarum € ex ratione materiae. E dizer, conforme as pessoas envolvidas no litigio ou
conforme a matéria discutida, os tribunais eclesiasticos julgavam-se competentes. No
primeiro caso, gozavam do privilégio de foro eclesiastico os clérigos, estudantes e
professores, cruzados (privileginm crucis) e miseraveis (pobres, 6rfaos e vitvas). No segundo
caso, competiam aos tribunais eclesiasticos as causas envolvendo os sacramentos

(sobretudo matrimoénio), os testamentos, os juramentos e as matérias de pecados publicos,

588 TAVARES, Osvaldo Hamilton. A influéncia do Direito Candnico no Cédigo Civil Brasileiro. Revista
Justitia, op. cit., p. 52-53.

SMITAVARES, Osvaldo Hamilton. A influéncia do Direito Candnico no Cédigo Civil Brasileiro. Revista
Justitia, op. cit., p. 54.

30 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histdria, op. cit., p. 84-85.

M1 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histéria, op. cit., p. 85.
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bem como a jurisdicdo prorrogada (submissao espontianea de particulares aos tribunais

eclesiasticos ou a arbitragens, com a aplicacao do Direito Canonico)>?2,

O processo canodnico foi fortemente marcado por um elemento de formaliza¢ao
e racionalizacio. Ele exerceu influéncia sobre o processo civil, na medida em que introduziu
a escrita, a cargo dos notarios, responsaveis pela redacio das férmulas e atos judiciais.

Depois, organizou as fases processuais com clareza:

O queixoso (autor) apresenta o libelo (/bellus) ao oficial, que convoca o réu e na
sua presenca lé os termos do pedido. A fase seguinte consistira na apresentagao
das excegdes, ou seja, da matéria de defesa que hoje chamamos preliminar:
arguicio de foro impréprio, exce¢io de ndo-cumprimento do contrato
sinalagmatico — exwgptio non adimpletr, ou outra qualquer, que nio seja
propriamente defesa de mérito ou que ataque diretamente o pedido. As excecOes
seriam, portanto, dilatdrias ou  peremptirias, conforme apenas impedisse o
andamento daquela demanda ou atingissem o préprio direito (como a alegagio
de prescricio, por exemplo). Passada esta fase, o réu apresenta a /itis contestatio, a
contestacio. Em seguida, inicia-se a apresentagio e colheita das provas:
confissdo, testemunhas, documentos, para chegar-se finalmente a decisio. E
também no processo canbnico que surge tipicamente a figura do advogado: o
que agem sem ser cumplice ou sécio. Ele explica o direito apds a apresentaciao
das provas de fato. E um jurisperitos®.

No ambito penal o processo também estava atrelado a acusacao, a queixa. O
processo canonico se opoe ao sistema, até entdo vigente, de provas irracionais, constituido
pelas ordalias, pratica condenada pela Igreja a partir do IV Concilio de Latrao (1215)%%4. A
racionalizagdo da prova da origem ao sistema da prova legal, caracterizado por uma

hierarquizacao clara e bem definida do valor dos diversos meios probatérios.

O processo inquisitorial também tem origem canodnica. Consistia na inquirigao
ordenada e racional, dirigida a busca da denominada verdade real. Todo bispo era
ordinariamente inquisidor em sua diocese. Ao visitar as localidades sob sua jurisdicao,
questionava o que havia ocorrido em sua auséncia (znquisitivo generalis). Descoberto algum
fato grave, procedia ao inquérito a fim de determinar quem o praticou (inquisitivo specialis).
Uma das principais caracteristicas do processo inquisitorial era a desnecessidade de
provocac¢ao da autoridade julgadora, que concentrava os papéis de acusacio e julgamento

(atuagao ex officio). Aqui surge a obrigatoriedade do advogado de defesa quando da negacao

32 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Historia, op. cit., p. 85-80.
33 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Historia, op. cit., p. 87.

24 CASTRO, Flavia Lages de. Histéria do Direito Geral ¢ Brasil. 5. ed. Rio de Janeiro: Lumen, 2007, p. 134-
135.
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da acusacdo por parte do réu’. A esséncia do modelo inquisitorial foi mantida nos
procedimentos investigatorios administrativos no Direito Contemporaneo, reservando-se

o contraditério, em regra, a fase judicial da acusagao.

Ademais, também a teoria da pessoa juridica, ou coletiva, como se manifesta
hoje a melhor doutrina, foi obra dos cultores do Direito Canoénico, impelidos por
problemas de ordem teolégica e pragmatica. A Teologia atribui a Igreja Catdlica a natureza
de Corpo Mistico de Cristo. Por se tratar do proprio Corpo da segunda pessoa da Trindade,
sumamente santa, ndo se poderia conceber uma Igreja maculada pelo pecado. Nao obstante,
a simples observagao revela que os cristaos, incorporados a comunhao da Igreja por meio
do batismo, por meio do qual tornam-se membros deste Corpo, sio invariavelmente
pecadores — a exce¢ao da Virgem Maria, que, segundo a dogmatica Catolica, permaneceu
livte do pecado por graca extraordinaria de Deus. Surge, aqui, a no¢do de uma Igreja
tmmacnlata ex maculatis, isto é, de uma Igreja santa, posto que integrada por membros

pecadores. Ha uma nitida distingao entre a pessoa da Igreja e os individuos que a compdem.

Por outro lado, problemas de ordem pratica propiciaram o desenvolvimento da
teoria da pessoa juridica: problemas relativos a relacao entre os corpos deliberativos e
executivos (eg., poderia o capitulo rejeitar os acordos firmados pelo bispo?); problemas de
sucessao (vacancia de cargos eclesiasticos); questdes de responsabilidade dos membros
pelos atos praticados por outros membros; dentre outros. A Igreja, a partir de entdo, foi
considerada uma universalidade distinta dos membros que a compunham®. Ademais,
frente a estes problemas de ordem pragmatica, a canonistica desenvolveu uma série de

principios:

(a) O principio da autonomia da associa¢io: qualquer grupo podia juntar-se para
formar uma pessoa juridica (corpora¢do); (b) qualquer corporagio detinha
jurisdicao sobre seus membros (nio s6 as corporagSes publicas ou politicas); (c)
havia casos em que o representante deveria ouvir os representados, sob pena de
invalidade de seus atos; (d) solidariedade entre os membros da corporagio: aquilo
que pertencia a sociedade pertencia aos seus membros, dai se originava o poder
de taxar os respectivos membros; (¢) quanto aos crimes e 4 pena imposta, o
principio era que o praticado pela maioria dos membros era imputado a todos da
sociedade, os praticados pelo representante apenas nao se estendiam a sociedade
toda>’7.

595 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histdria, op. cit., p. 90-93.
5% LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histdria, op. cit., p. 94-95.
7 LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Histéria, op. cit., p. 95.
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O Direito Canodnico contribuiu, ainda, para a valorizagdo da vontade em
detrimento da forma nos contratos®8. Entretanto, em termos de teoria do negocio juridico

merece especial destaque a clausula rebus sic stantibus.

Embora exista certa divergéncia acerca da presenca incipiente da clausula rebus
sic stantibus no Direito Romano, é certo que seu desenvolvimento substancial se deve a
canonistica. Seus alicerces morais foram lancados, ja nos séculos IV e V, por Santo

Agostinho, bispo de Hipona. Depois, foram retomadas por Sio Tomas de Aquino:

Santo Agostinho, por seu turno, pregava que nido haveria infidelidade pelo
descumprimento de uma promessa, desde que ocorresse alguma coisa que
impedisse a fiel execugdo da promessa. Mais tarde, santo Tomas de Aquino,
retomando o mesmo raciocinio e evocando Séneca, doutrinava que, para se estar
obrigado a fazer o que se prometeu, seria necessario que todas as circunstancias
permanecessem as mesmas>”.

O equilibrio das prestagoes do negdcio juridico era imprescindivel a realizagao
da justica contratual, ideal especialmente caro ao Direito Canodnico:
se, de um lado, ha para o devedor a obrigacio de ser fiel a £é jurada, de outro, ha

para o credor a de ser respeitada a justica. Temperar a for¢a obrigatoria do
contrato pela consideracio do justo foi para os autores cristdos uma constanteé.

A transposi¢ao do principio moral para o dominio juridico ficou consagrada na
célebre maxima atribuida a Bartolo (1314-1357): Contractus qui habent tractum successivum et
dependentiam de futuro rebus sic stantibus intelliguntur®'. A clausula foi objeto de vasta literatura,

que entre os séculos XVI e XVIII cimentou a sua precisao doutrinaria®?; consistindo,

>

basicamente, na presuncao de uma clausula implicita nos contratos comutativos de

8 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica europeia, op. cit., p. 152.

59 BITTAR FILHO, Carlos Alberto. Teoria da Imprevisdao: sentido atual. Revista de Informacio 1egislativa,
Brasilia, ano 29, n. 114, p. 263-282, abr./jun. 1992. Disponivel em: <http://goo.gl/ISe5tf>. Acesso em: 07
nov. 2015, p. 265-266.

60 LYNCH, Maria Antonieta. Da clausula rebus sic stantibus a onerosidade excessiva. Revista de Informagcio
Legislativa, Brasilia, ano 46, n. 184, p. 7-19, out./dez. 2009. Disponivel em: <http://goo.gl/LLpKM3>.
Acesso em: 07 nov. 2015, p. 9

601 BITTAR FILHO, Carlos Alberto. Teoria da Imprevisao: sentido atual. Revista de Informagao 1 egislativa, op.
cit., p. 263-266. Em portugués: “os contratos de execugio sucessiva, dependentes de circunstancias futuras,
entendem-se pelas coisas como se acham”. p. 412. FIUZA, César. Direito Civil: curso completo. 11. ed. Belo
Horizonte: Del Rey, 2008, p. 412.

02 LYNCH, Maria Antonieta. Da clausula rebus sic stantibus a onerosidade excessiva. Revista de Informagio
Legistativa, op. cit., p. 10.
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execucao diferida, segundo a qual as partes estdo obrigadas ao cumprimento do acordo,

desde que as circunstancias exteriores permaneg¢am inalteradas no momento da execugao%%.

A clausula rebus sic stantibus foi transmitida ao Direito Internacional Publico,
perpetuando-se até o presente®4. No direito privado, ao contrario, foi perdendo espaco
desde o inicio da Idade Moderna até sua quase completa obliteragdo nos fins do século
XIX, quando o individualismo liberal e a proclamada igualdade dos homens®% fez

prevalecer a vontade afirmada sobre a justica material do negdcio.

Nao obstante, dos destrocos da Primeira Guerra Mundial ressurge a
possibilidade de revisao contratual com fundamento na clausula rebus sic stantibus, ainda que

subordinada a comprovagao de novos requisitos:

A 1 Guerra Mundial (1914-1918) trouxe completo desequilibrio para os contratos
a longo prazo. Franqueou beneficios desarrazoados a um contratante, em
prejuizo do outro. Afetou a economia contratual, com prejuizo para a economia
geral. Procurando coibi-lo, votou a Franca a Lez Faillot, de 21 de janeiro de 1918,
sobre os contratos de fornecimento de carvdo, concluidos antes da guerra e
alcancados por ela. Ao mesmo tempo imaginou-se na Inglaterra a doutrina da
Frustration of Adpenture; retomou-se na Italia a clausula rebus sic stantibus;
reconstituiu-se por toda parte o mecanismo de protecdo do contratante contra a
excessiva onerosidade superveniente. O movimento doutrinario, sem embargo
de opositores tenazes, pendeu para a consagragdo do principio da justica no
contrato, a principio como revivescéncia da clausula rebus sic stantibns®s.

O paradigma ocidental contemporaneo, no que concerne a revisao contratual,
cristalizou-se em trés vertentes: em primeiro lugar, alguns pafses ainda ndo admitem a
incidéncia da clausula rebus sic stantibus, a exemplo da Franca®®’ e dos paises de matriz
francesa (Bélgica, Japao, Holanda, Libano, Roménia e Siria); depois, alguns paises a

admitem por forca da jurisprudéncia, a exemplo da Alemanha, Espanha, Noruega e Suica;

653 PEREIRA, Caio Mario da Silva. Instituigoes de Direito Civil. 16. ed. rev. e atual. Rio de Janeiro: Forense,
2012, p. 138.

604 . Artigo 62 da Convencao de Viena sobre o Direito dos Tratados de 1969. BRASIL. Decreto n. 7.030,
de 14 de dezembro de 2009. Disponivel em: <https://goo.gl/ WKavM3>. Ultimo acesso em: 25 jan. 2018.

005 LYNCH, Maria Antonieta. Da clausula rebus sic stantibus a onerosidade excessiva. Revista de Informagio
Legislativa, op. cit., p. 10.
606 PEREIRA, Caio Mario da Silva. Instituigoes de Direito Civil, op. cit., p. 139.

607 Em Franca, a despeito da admissao da revisao nos contratos publicos e da edi¢do de algumas leis pontuais
destinadas a revisao de certos contratos privados apenas em tempos de crise (v.g. Les Falloif), ndo se admite
a revisdo contratual em Direito Privado.
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ao cabo, alguns gozam de previsao legal expressa acerca da possibilidade de revisao, dentre

os quais a Polonia, Grécia, Italia, Egito, Hungtia, Portugal®® e Brasil.

Se, por um lado, é verdade que a subsisténcia desses institutos revela a
conservagao do Direito Candnico na Modernidade, por outro lado, também ¢ certo ser ela
menos conveniente para a comprovagao do nosso argumento, por diversas razdes. Em
primeiro lugar, porque a distin¢do entre o que é canonico e o que é romano nao € tao
simples — muitos dos institutos da experiéncia romana foram acolhidos e transfigurados
pelos canonistas. Depois, parte deles nao foi efetivamente negada pelo Direito Moderno, é
dizer, conquanto a experiéncia juridica eclesial tenha sido, enquanto experiéncia geral,
negada, diversos de seus institutos foram imediatamente acolhidos pelas ordens estatais, a
exemplo dos impedimentos matrimoniais. Por fim, essa via implicaria admitir,
indutivamente, apenas influéncias pontuais. Ora, a experiéncia juridica canodnica, tal qual a
romana®” vai muito além: torna-se elemento essencial, verdadeiramente fundante do

Direito Ocidental.

Na esteira de José Luiz Borges Horta, concebida a Histéria do Direito como
compreensao, construtora e reconstrutora, do universo cultural de onde emerge a

experiéncia juridica®’, tem-se nela

0 locus privilegiado da reflexdo totalizante, sintética, a englobar toda a pléiade de
elementos (faticos e normativos, de modo mais imediato, mas sobretudo, com
olhos mais penetrantes, axiologicos) na evidente contradi¢io do plano da cultura.
(...) A Histéria do Direito ¢, assim, sintese, e ndo analise; antropolégica, nao
sociolégica; filoséfica, nido cientifica; politica, nio técnica; axiolégica, nao
epistemolégica. Por isso, a Histéria do Direito é, sendo fundamentalmente, uma
Histéria do Estado, tomado este como a realidade cultural da qual aquele
emergeftl,

Se admitirmos a existéncia do Estado antes da Modernidade — e,

hegelianamente, ele existe, uma vez que o conceito ja esta contido, / totum, na primeira e

608 BITTAR FILHO, Carlos Alberto. Teoria da Imprevisao: sentido atual. Revista de Informagao 1 egislativa, op.
cit., p. 368.

6 Ainda em 2001 Joaquim Carlos Salgado publicou um instigante texto abordando a tematica da
racionalizagdo do Direito em Roma, imprescindivel para o desenvolvimento do Direito. Cf SALGADO,
Joaquim Carlos. Experiéncia da Consciéncia Juridica em Roma. Revista do Tribunal de Contas do Estado de Minas
Gerais, Belo Horizonte, a. XIX, n. 1, 2001. Disponivel em:
<http://200.198.41.151:8081/ tribunal_contas/2001/01/-sumariornext=3>. Acesso em 05 jan. 2018. A
questdo também foi objeto de sua recente obra, ¢f. SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de justica no mundo
contemporineo, op. cit., p. 19-100.

010 HORTA, José Luiz Botges. Histdria do Estado de Direito, op. cit., p. 21.
011 HORTA, José Luiz Borges. Histdria do Estado de Direito, op. cit., p. 21-22.
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mais primaria manifestacao da ideia —, ¢ preciso reconhecer, contudo, que sua manifestagao
mais perfeita — ou mais préxima do conceito — é o chamado Estado Moderno, caracterizado
por um elemento essencial: a soberania, ¢ dizer, a propriedade central do Estado que
decorre do poder de edificacio da ordem normativa a que devem respeito, no plano interno,

o povo ¢, no plano externo, os demais Estados®!2,

A soberania comporta duas faces de um mesmo principio de poder: i) por um
lado, assegura o monopodlio da produgao do Direito%!3; ii) por outro lado, garante,

juridicamente, a exclusividade do uso legitimo da forga, ou seja, da coer¢ao®“.

E no Estado Moderno, nascido absolutista a partir da superacio — ou
suprassun¢ao — das antinomias feudais e da concentra¢ao de poder nas grandes dinastias
europeias, que a ordem juridica assume posi¢ao central®'®. Com efeito, como ja tivemos a
oportunidade de ressaltar, a disputa entre os poderes universalistas — Igreja e Sacro-Império
— fragilizou as respectivas bases territoriais (Peninsula Italica e Alemanha), favorecendo a
consolidacao do poder nas maos das forgas nacionalistasé’¢ — familias nobres que

instituiram as monarquias nacionais®!’.

O poder, capacidade de uma vontade determinar outra vontade pela for¢a®'8,
consiste, fundamentalmente, na legislacao e na coercao, estando intimamente associado ao

Direito. Deste modo, constitui um aspecto imprescindivel do Estado. A partir de entdo, o

012 HORTA, José Luiz Borges. Histdria do Estado de Direito, op. cit., p. 22-31.

013 Dira José Luiz Borges Horta: “somente as comunidades politicas cujas ordens normativas ndo devam
validade a nenhuma ordem supetior serdo reconhecidas como Estado”. HORTA, José Luiz Borges. Histdria
do Estado de Direito, op. cit., p.30-31.

014 A vetusta Casa de Afonso Pena produziu duas grandes obras sobre a relacido entre Direito e coer¢ao. Cf:
MATA-MACHADO, Edgar de Godoi da. Direito ¢ coer¢ao. Sao Paulo: Unimarco, 1999, bem como .
VILLELA, Jodo Baptista. Direito, coergao & responsabilidade: por uma ordem social nio-violenta. Belo
Hortizonte: Faculdade de Direito da UFMG, 1982.

015 SALDANHA, Nelson. O Estado moderno e o constitucionalismo. Sao Paulo: Bushatsky, 1976, p. 43 e 63.

016 Também o jusnaturalismo moderno contribuiu, do ponto de vista juridico, para a institucionaliza¢ao da
ordem politica estatalista (que identifica a ordem social com a ordem estatal), sobretudo por meio do
movimento legalista e da codificacio. Os cédigos juridicos reestruturaram as institui¢oes, imprimindo-lhes
o tom da nova ordem liberal burguesa, bem como simplificaram a aplicagao do Direito pelo Estado, o novo
centro do poder. HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica enropeia, op. cit., p. 341

617 FRANCO JUNIOR, Hilario. A Idade Média, op. cit., p. 86.
018 Hssa ¢ a conceituacdo de poder em si mesmo proposta por Joaquim Carlos Salgado. Quando acrescida
da aceitacio expressa ou tacita da forca determinante, tem-se a qualificacdo politica do poder. SALGADO,

Joaquim Carlos. O Estado ético e o Estado poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de Minas Gerais,
op. cit.
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ordenamento juridico resta secularizado, “acabando por submeter sua validade nao a dados

metafisicos, mas a forca simbolica do Estado™61°.

A simples soberania, o poder pelo poder, constitutiva do Estado absolutista,
contudo, nio satisfaria o curso histérico. Nesse sentido é que o desenvolvimento da ideia
de Estado traria a luz o chamado Estado de Direito. A expressao, ao primeiro langar de
olhos, pode parecer redundante: assumida a perspectiva monista, Estado e Direito sio uma
mesma coisa; depois, a partir de um olhar histérico, sempre que se fez presente o primeiro
também se fez presente o segundo%?’. A designac¢ao representa, contudo, um modelo estatal
surgido a partir das revolugdes liberais e do constitucionalismo®!, marcado, sobretudo, pela

sua finalidade ética: a efetivacdo dos direitos fundamentais.

As Revolugoes Americana e Francesa®?? concretizam os ideais do Direito
Moderno nos textos das constitui¢oes e leis. A partir delas tem inicio o perfodo que
podemos reconhecer como Direito Contemporaneo. Sio, em tese, extintos os ultimos
resquicios do feudalismo e a soberania é conquistada pela nagao. Livres e iguais perante a
lei, os cidadios passam a ter seus direitos subjetivos resguardados pelas liberdades publicas.
A excegio dos Estados Unidos da América, da Inglaterra e de suas colonias, os direitos dos
Estados nacionais conservam-se na familia romano-germanica. A Lei, portanto, torna-se a

principal fonte do Direito por quase toda a parte®??, ao menos no mundo ocidental.

Entre 1750 e 1850 gozou de hegemonia o liberalismo, fundado sob as bases da
liberdade, propriedade e igualdade perante a lei. Garantiram-se os direitos civicos e politicos

(ainda que inicialmente limitados a certos grupos), bem como a liberdade de trabalho e

019 HORTA, José Luiz Borges. Histdria do Estado de Direito, op. cit., p. 30-31.
020 SALDANHA, Nelson. O Estado moderno ¢ o constitucionalismo, op. cit., p. 39-44.

021 Anota Nelson Saldanha: “Mas o constitucionalismo (...) corresponde historicamente ao que se chama
‘Estado de Direito’. Corresponde, vai aqui dito, embora as duas coisas se distinguem [si] e as duas
expressdes nio sejam sindnimas: o constitucionalismo aparece mais como um movimento, um Processo,
uma tendéncia a um s6 tempo doutrinaria e institucional; o Estado-de-Direito, mais como um tipo, um
modelo, uma estrutura a que o Estado moderno chegou”. SALDANHA, Nelson. O Estado moderno ¢ o
constitucionalismo, op. cit., p. 39-40.

02 A propésito da Revolucio Francesa, afirma Brendan Simms: “A onda de mudanca revolucionatia que
varreu a Franga em finais de 1789 e ao longo de 1780 tinha muitas causas, mas a principal for¢a que a movia
era a determinacio de tornar a sociedade francesa mais capaz de apoiar o restabelecimento de grandeza
nacional na cena europeia”. SIMMS, Brendam. Exrgpa: a luta pela supremacia de 1453 aos nossos dias. Trad.
Miguel Freitas da Costa. Lisboa: Edi¢oes 70, 2015, p. 188.

023 GILLISSEN, John. Introdugao Histérica ao Direito, op. cit., p. 131-132.
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industria, rejeitando-se as limitagGes outrora impostas pelo corporativismo do Medievo ou
pelo mercantilismo. O voluntarismo se torna a matriz dos contratos, admitindo-se a livre
fixacdo de precgos, salarios e juros (ainda que usurarios®?#), bem como a auséncia de
sinalagma nos negobcios juridicos. A propriedade, compreendida como uma extensdao da
liberdade, tornou-se inviolavel e ilimitada. Por fim, a igualdade implicou, sobretudo, a

extingdo de certos privilégios estamentais, ampliados na vigéncia do Ancien Régimed?>.

O liberalismo do século XIX, concretizando os anseios da burguesia, assegurou
a igualdade formal de todos (igualdade perante a lei), bem como uma maior seguranca
juridica, por forca da legalidade. Nao obstante, o desenvolvimento desordenado do
processo de industrializacdo e o consequente incremento da desigualdade social
conduziram a constatacao de que a mera positivacao das liberdades nao significava, no
plano da realidade, a sua fruicio por todas as pessoas®?. Nas palavras de José Joaquim

Gomes Canotilho:

Independentemente da adesao aos postulados marxistas, a radicacdo da ideia da
necessidade de garantir o homem no plano econémico, social e cultural, de forma
alcangar um fundamento existencial-material, humanamente digno, passou a
fazer parte do patriménio da humanidade®?’.

Do ponto de vista historico, o constitucionalismo social foi influenciado por duas
forgas: os movimentos operarios em defesa de direitos do trabalhador e a doutrina social
da Igreja Catdlica exposta na Enciclica Rerum Novarum, promulgada pelo Papa Leao XIII
em 1891628, Do ponto de vista jusfiloséfico, José Luiz Borges Horta atribui a Hegel a

fundacao do Estado social:

Hegel aparece, assim, como o fundador jusfiloséfico do Estado social,
proporcionando ao pensamento juridico-politico a base filoséfica, valorativa,
necessaria a superagio do Estado Liberal, poderosamente alicercado na

024 A proposito do conceito de usura, ¢f. TAEUSCH, Carl F. The Concept of "Usury": the history of an
Idea. Jowurnal of the History of Ideas, Philadelphia, v. 3, n. 3, p. 291-318, jun. 2012. Disponivel em:
<https://goo.gl/0oCXnW>. Ultimo acesso em: 25 jan. 2018.

02> HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica europeia, op. cit., p. 345-346.

626 MARTINS FILHO, Ives Gandra. Ditreitos Fundamentais. In: MARTINS, Ives Gandra; MENDES,
Gilmar Ferreira; NASCIMENTO, Catlos Valder do (cootd.). Tratade de Direito Constitucional, vol. 1. 2. ed.
Sdo Paulo: Saraiva, 2012, versao digital, p. 445.

027 CANOTILHO, Joaquim José Gomes. Direito Constitucional e Teoria da Constituigao. 7. ed. Coimbra:
Almedina, 2003, p. 385.

628 MARTINS FILHO, Ives Gandra. Direitos Fundamentais. Iz MARTINS, Ives Gandra; MENDES,
Gilmar Ferreira; NASCIMENTO, Catlos Valder do (cootd.). Tratade de Direito Constitucional, op. cit., p. 445.
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liberdade, pela incorporagio do valor do trabalho ao pantedo axiolégico do
Estado de Direitos?.

Finda a Primeira Guerra Mundial, diversas constituicdes foram influenciadas
por esse ideal de Estado social, garantidor das liberdades sociais e da justica social:
Constitui¢ao do México (1917) e da Uniao Soviética (1918), ambas de inspira¢ao marxista;
bem como Constituicdo de Weimar (Alemanha, 1919), da Iugoslavia (1921) e do Chile
(1925), de inspiragao crista. Apos o término da Segunda Guerra Mundial, marcada por uma
destruicao sem precedentes e pelas atrocidades praticadas pelo regime nazista, inaugurou-
se um processo de internacionaliza¢ao dos Direitos Humanos, afirmando-se a existéncia de
certos direitos dos povos — entao denominados direitos de fraternidade ou solidariedade®.
Esse processo de globalizagio dos Direitos Humanos da origem ao periodo de

generalizagao do Estado Democratico de Direito.

Cumpre destacar que estes modelos de Estado — liberal, social e democratico de
Direito — nao sao necessariamente excludentes. Antes, verificam-se nos atuais Estados
Democraticos de Direito uma absor¢ao e uma tentativa de conciliacio dos dois modelos
anteriores, ainda que propendendo para um ou outro lado, conforme a realidade de cada

pais.

Mesmo no Direito Contemporaneo, pos-revolucionario, o cristianismo
consubstancia o ezhos fundamental da cultura juridica ocidental. E o elemento conformador
dos valores centrais que, ha quase dois milénios, orientam o Ocidente. Alids, desde a queda

do Império Romano do Ocidente até o Iluminismo e as Revolugdes Francesa e Americana,

029 HORTA, José Luiz Borges. Razido e destino do Estado de Direito. In: SALGADO, Joaquim Catlos;
HORTA, José Luiz Borges (Org.). Hegel, Liberdade e Estado, op. cit., p. 258.

630 MARTINS FILHO, Ives Gandra. Direitos Fundamentais. Iz MARTINS, Ives Gandra; MENDES,
Gilmar Ferreira; NASCIMENTO, Cartlos Valder do (cootd.). Tratado de Direito Constitucional, op. cit., p. 445-
446. Acerca do uso dos dois termos, afirma José Luiz Borges Horta: “Os autores utilizam os dois termos
em sentido equivalente; no entanto, fraternidade tem direta conexdo com o tradicional brado Liberté, Fgalité,
Fraternité, ou /z Mort, forjado no alvorecer do Estado de Direito, enquanto a nogao de solidariedade ja tera
gerado o solidarismo. Solidariedade, tomada em termos juridicos, indica corresponsabilidade, o que parece
bastante conexo com o atual momento; ja fraternidade parece traduzir melhor a ideia do reconhecimento
do Outro como semelhante, ainda que diferente, ponto central do Estado democratico de Direito como o
concebemos. Tomamos os dois conceitos, no entanto, como faces de uma mesma moeda, e com isto
aproveitamos a contribui¢do de ambas as perspectivas. Realcamos, assim, a sinonimia axiolégica dos dois
termos”. HORTA, José Luiz Botges. Histdria do Estado de Direito, op. cit., p. 193.
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constituiu praticamente o unico referencial ético dos muitos povos que se formavam na

Europa®!:

O papel do cristianismo na construcdo da civiliza¢io ocidental é extraordinario.
A mensagem cristd e a doutrina construida pelos filésofos e tedlogos da nova
religidlo penetraram profundamente nas mentes e coragdes do ocidente,
promovendo uma efetiva transformacio na visio que o homem tinha sobre si
mesmo, sobre o outro e sobre sua propria relagio com o divino. A igreja, desde
seus primérdios, estabeleceu uma relagio peculiar com os podetes politicos, ndo
se identificando com nenhum deles, mas atuando diretamente nas tomadas de
decisio e na formacio das institui¢des e do direito dos povos ocidentais®2.

Um exame acurado da histéria do catolicismo, na esteira de Carl Schmitt, revela
que ele, a despeito de possuir uma esséncia eminentemente espiritual, é capaz de assumir
um papel politico que essa esséncia lhe assinala®3, adaptando-se, conforme a necessidade,
as articulacGes politicas de cada época. Compreende-se, assim, como ele pode sustentar-se
como uma forga pujante por quase dois milénios. No particular, o percurso de progressiva
centralizacio do poder, oportunizada pelo Direito Canodnico, foi de fundamental
importancia. Examinemos, a partir da obra Catolicisno romano e forma politica a contribuigao

fundamental desse movimento para a forma politica da sociedade moderna.

031 RAMOS, Marcelo Maciel. Os fundamentos éticos da cultura juridica ocidental: dos gregos aos cristaos. Sao Paulo:
Alameda, 2012, p. 43 ¢ 97.

032 RAMOS, Marcelo Maciel. Os fundamentos éticos da cultura juridica ocidental, op. cit., p. 44.

63 FRANCO DE SA, Alexandre. Preficio a traducio portuguesa. In: SCHMITT, Catl. Catolicismo romano e
forma politica. Trad. Alexandre Franco de Sa. Lisboa: Hugin, 1997, p. 7.
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3.2 Catolicismo romano e forma politica

A referida obra schmittiana pode ser reconduzida, fundamentalmente, a trés
pontos centrais: i) uma tentativa de compreensao da esséncia do catolicismo; ii) um exame
da situacdo epocal em ele se inseria ao tempo da redacdo do trabalho (1925); iii) e a
tematizagao do papel que ele poderia desempenhar numa época com as caracteristicas da

contemporanea®,

A elasticidade da politica catélica e o poder da Igreja sio fonte de espanto e
receio para o sentimento anti-romano, denunciado por Schmitt, prevalecente em boa parte
dos atores modernos — nao apenas naqueles ligados a Reforma Protestante. Com efeito, a
historia viu sobreviver, ante as inimeras mudangas do jogo politico, a pujanca catodlica,
capaz de abarcar multiplas correntes, por vezes absolutamente contrapostas: absolutistas e
republicanos, liberais e conservadores, socialistas, sindicalistas e defensores da sacralidade
da propriedade privada®®. O aparecimento de figuras e ligagdes contraditérias é uma
constante histérica que, em alguma medida, encontra paralelos sociolégicos, ¢é dizer,
partindo da perspectiva de uma mundividéncia — ou, por que nao? uma ideologia —, as
muitas possibilidades politicas se tornam instrumento posto em favor da ideia escudada.
Dessa forma é que os movimentos nacionalistas conseguem abarcar, em seu interior, tanto
0 mais espartano dos monarquistas quanto o mais intransigente republicano. Ademais, boa

parte do que parece contraditorio é fruto de um universalismo politico%3¢:

a cada império mundial [e a Igreja de Roma, enquanto instituicdo histérica e
aparelho administrativo, continua a aspirac¢io universalista do Império Romano]

634 FRANCO DE SA, Alexandre. Prefacio a traducio portuguesa. In: SCHMITT, Catl. Catolicismo romano e
forma politica, op. cit., p. 7-8.

035 A plasticidade politica do catolicismo aparece de muitas formas: “vai com absolutistas ou com
monarcémacos; durante a Santa Alianca, depois de 1815, um refigio da reaccao e inimigo de todas as
liberdades liberais, e reclamando noutras terras para si, em oposicdo encarni¢ada, estas mesmas liberdades,
particularmente a liberdade de imprensa e a liberdade de educar; como ela prega nas monarquias européias
a alianca entre o Trono e o Altar e sabe estar, nas democracias camponesas dos cantoes suicos ou na América
do Norte, completamente do lado de uma democracia convicta. Homens de grande significado como
Montalembert, Tocqueville, Lacordaire defenderam ja um catolicismo liberal, quando muitos dos seus
irmaos na fé viam ainda no liberalismo o Anti-Cristo ou, pelo menos, a seu percursor; realistas e legitimistas
catolicos aparecem lado a lado com defensores catélicos da republica; sdo catdlicos os aliados tacticos de
um socialismo que outros catélicos tomam pelo diabo, e eles negociaram ja de facto com bolchevistas,
enquanto defensores burgueses da santidade da propriedade privada ainda viam neles um bando de
criminosos permanecendo hors la lo7’. SCHMITT, Carl. Catolicismo romano e forma politica, op. cit., p. 20.

036 SCHMITT, Carl. Catolicismo romano e forma politica, op. cit., p. 20.
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pertence um certo relativismo relativamente a enorme variedade de visdes
possiveis, uma supremacia arrogante sobre as peculiaridades locais e, a0 mesmo
tempo, uma tolerdncia oportunista em coisas que nao tém qualquer significado
central®¥’.

A simples referéncia ao universalismo, niao obstante, explicita mais a
legitimidade do receio de certos movimentos nacionais e locais em face do aparelho
universalista da religido. Ela nao é capaz, contudo, de caracterizar a esséncia do catolicismo.
Veja-se que, se algumas nagdes temem a politica catélica, outros movimentos nacionais dela
tiraram for¢a — mesmo quando seus opositores nao era inimigos da Igreja. O universalismo,
por si s6, nao justifica estas manifestagoes tao dispares quanto diversificadas. O catolicismo
romano ¢, essencialmente, uma complexio oppositorum, aparentemente capaz de abarcar toda
e qualquer contradi¢ao, de unir em si todas as formas de Estado e de governo. Ora, a
constituicdo monarquico-autocratica da Igreja prevé a escolha de seu procer por uma classe
aristocrata — a dos cardeais —, admitindo, contudo, a eleicio do mais simples dos homens
fiéis, no que poderia ser percebido como uma inflexdao democratica. Ademais, é preciso

dizer que essa esséncia pauta tanto o dominio da praxe quanto da Teologia®.

Com efeito, a histéria do catolicismo revela exemplos de imensa adaptagao e de
implacavel intransigéncia, de viril resisténcia e de grande condescendéncia. No ambito
teolégico, convivem lado a lado o Antigo e o Novo Testamento; a0 monotefsmo de
transcendéncia absoluta sao acrescentados elementos de imanéncia divina — o mistério da
encarna¢ao de uma das trés pessoas da trindade; ainda, a natureza ma ou boa do homem,
problema central da teoria politica moderna, nao é respondida com um mero sim ou nao.
O dogma catdlico, diferente da doutrina protestante, fala de uma ferida ou fraqueza da
natureza humana, comportando a gradagao da sua corrupgao — nao é puro bem, nem puro
mau. Schmitt demonstra como a ligagao dessas oposi¢oes “estende-se até as tltimas raizes
sociais e psicologicas dos motivos e representacdes humanas”. Os instintos mais
elementares de respeito ao pai e amor a mae encontram correspondéncia na constituicao
eclesial — os suditos tém no Papa a figura paterna e na Igreja a figura materna e noiva de

Cristo%®. Evocando Chesterton — cuja asticia percebeu que o que parece estranho na

037 SCHMITT, Catl. Catolicismo romano ¢ forma politica, op. cit., p. 21.
038 SCHMITT, Catl. Catolicismo romano ¢ forma politica, op. cit., p. 21-22.
039 SCHMITT, Catl. Catolicismo romano ¢ forma politica, op. cit., p. 22-23.
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Teologia cristd, geralmente se descobre parecer estranho na realidade —, dirfamos sobre o

catolicismo: “it is neatly reasonable, but not guite”%40. E 16gico, mas nao #ao logico.

O cingir incessante das oposi¢des alia-se a uma vontade de decisio — e um rijo

dogmatismo — que afinal culminou na doutrina da infalibilidade papal:

a esséncia da complexio oppositorum catdlica romana assenta numa supremacia
especificamente formal sobre as matérias da vida humana, tal como até agora
nenhum império conheceu®!.

Assim € que ela permanece algo de vivo e racional — a sua peculiaridade formal
decorre do rigoroso desempenho do principio da representacao®?, isto ¢, da capacidade de

presentificar uma realidade substancial invisivel e transcendente: o préprio Cristo.

Cabe recordar, aqui, o conceito especifico de representagao em Schmitt. Dois
principios politicos opostos podem promover a forma concreta de unidade politica: a
identidade e a representagao. Quando, em virtude de uma homogeneidade forte e
consciente, um povo ¢é capaz de atuagdo politica ja em sua realidade imediata, entdo se
encontra em sua identidade consigo mesmo. O principio contraposto parte da ideia de que
a unidade politica de um determinado povo nio se faz presente numa identidade real, de
modo que deve estar representada pessoalmente por alguns homens®?. Um e outro, no

momento de constitui¢ao da vida politica de um Estado, nao se encontram puros:

no hay un Estado que pueda renunciar a todos los elementos estructurales del
principio de la identidad, como no lo hay que pueda renunciar a todos los
elementos estructurales de la representacion. (...) Uno u otro predomina en cada
Estado, pero ambos se encuentran en la existencia politica de un pueblo®.

Schmitt reconhece, portanto, nao existir Estado sem representagao, justamente
por nao existir Estado sem forma politica® e porque a forma corresponde essencialmente

a representacao da unidade®. Esse conceito, proposto em Catolicisno Romano e Forma Politica

040 CHESTERTON, Gilbert Keith. Orthodoxy. London: The Bodley Head, 1927, p. 146.

041 SCHMITT, Carl. Catolicismo romano e forma politica, op. cit., p. 24.

042 SCHMITT, Carl. Catolicismo romano e forma politica, op. cit., p. 24.

043 SCHMITT, Carl. Teoria de la Constitucion. Trad. Fracisco Ayala. Madrid: Alianza Editorial, 1996, p. 205.
044 SCHMITT, Carl. Teoria de la Constitucion, op. cit., p. 206.

045 A forma politica consiste no modo de conformacio da unidade politica de um determinado Estado, que
pode ser lograda das duas mencionadas maneiras: pela atuacdo imediata de um povo, no caso da identidade;
e pela representacdo, quando a unidade imediata ndo pode ser alcancada. TRUCCO, Onelio. Schmmitt:
Identidad y representacién como principios politicos. Revista Identidades, Comodoro Rivadavia, n. 2, a. 2, p.
24-29, jun. 2012. Disponivel em <https://goo.gl/mmhGe6>. Ultimo acesso em: 25 jan. 2018, p. 27.

046 SCHMITT, Catl. Teoria de la Constitucion, op. cit., p. 207.
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e retomado #a Teoria da Constituicao, nao pode ser dissociado de uma dimensao ideal: aquilo
que ¢ representado nao é um dado da realidade imediata, mas algo que a transcende. Com
efeito, a unidade que dele resulta se configura a partir de uma instancia ou principio
transcendente — seja Deus ou uma ideia secular. E dizer, implica reconhecer a mediagao
entre esse principio ideal, ndo comportado pela experiéncia empirica, e a realidade
concreta®’. Representar é fazer perceptivel um ser imperceptivel, mediante um ser de
presenca publica. A dialética do conceito repousa na suposi¢ao, como presente, daquele ser

que, embora aparentemente ausente, se presentifica através de uma pessoa®s.

Para Schmitt, contudo, a complexio oppositorum catdlica, possivel por sua forca
representativa, nao pode ser concebida como simples momento dialético — seja como polo
negativo, seja como terceiro mais elevado. Quanto a Igreja: “nio se lhe adequa nem o
desespero das antiteses, nem a altivez ilusoria da sua sintese”*. A unidade constitutiva da
complexidade catdlica nao decorre da suprassun¢ao das suas oposi¢oes internas, mas de
uma vontade de decisdo, uma for¢a aglutinadora que constrange a uma unidade formal e

que pode ser identificada com o Papado?0-631,

Schmitt reconhece, porém, que as construgoes “‘sintetizantes”, em alguma
medida, correspondem a realidade, na medida em que partem de uma cisdao, de um dualismo
radical ao seu tempo predominante®?, fundamentado num conceito de natureza

transformada pela técnica. E dizer, prevalece na Modernidade um conceito de natureza

047 FERREIRA, Bernardo. Schmitt, representaciio e forma politica. Lua Nova: Revista de Cultura e Politica, Sio
Paulo, n. 61, p. 25-51, 2004. Disponivel em <https://goo.gl/UvYtFY>. Ultimo acesso em: 25 jan. 2018, p.
34,

048 SCHMITT, Carl. Teoria de la Constitucion, op. cit., p. 209.
049 SCHMITT, Carl. Catolicismo romano e forma politica, op. cit., p. 26
050 SCHMITT, Catl. Catolicismo romano ¢ forma politica, op. cit., p. 24-25.

051 Nesse sentido, as contradicOes abarcadas pela complexio oppositorum eclesial encontram no Pontifice o
representante de Cristo e a forga gravitacional que se faz valer através de uma vontade de decisdo. Seria,
portanto, a decisdo papal a fonte da unidade politica da Igreja. Nao obstante, parece-nos que, no contexto
da filosofia hegeliana, as tomadas de decisao constituiriam momentos particulares no desenvolvimento
processual da Igreja e do Estado. Ora, o particular, como bem se sabe, estd destinado a se consumir na
histéria a fim de revelar a totalidade do conceito, enquanto culminar da ideia (mais uma vez, de Igreja e de
Estado). As oposigdes e as escolhas que, por vezes, dela resultam, estariam, portanto, conservadas e elevadas
na unidade da totalidade histérico-processual.

052 Esse dualismo, em alguma medida, ja tinha sido denunciado por Schmitt em seu Romantisnmo Politico: “La
filosofia moderna esta dominada por una escision entre pensamiento y ser, concepto y realidad, espiritu y
naturaleza, sujeto y objeto, que la solucién trascendental de Kant tampoco elimino”. SCHMITT, Carl.
Romanticismo politico. Trad. Luis A. Rossi e Silvia Schwarzbock. Buenos Aires: Universidad Nacional de
Quilmes Ediciones, 2005, p. 110.
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como polo oposto ao universo mecanico das cidades — de um lado, o império produzido
pela industria; de outro lado, uma natureza barbara, intocada, virgem. Essa dissen¢ao
abismal entre o mundo do trabalho, racionalista e tecnicista, e o mundo natural,
romanticamente intocado — esse preto no branco —, é completamente estranha ao espirito
catolico. A racionalidade catdlica diverge da moderna, nio se resume a uma Vvisao
econdémico-mecanicista do mundo. Se, para um moderno, a chave de interpretacio
hermenéutica da realidade ¢ a técnica, que lhe permite o dominio sobre a natureza, para o
catolico a chave ¢ institucional ou juridica, ndo binaria — natureza e rafio sio uma mesma
coisa. Por essa razao é que Schmitt nao concebe o catolicismo como momento dialético;
do contrario, tornar-se ia mero complemento do mundo moderno, zstituto higiénico para o
capitalismo, espécie de rompante irracional necessario para compensar o racionalismo
diario%33,

Na base da forma de pensar catélica esta nao o pensamento econémico, mas o
interesse na dire¢ao normativa da vida humana, compreendendo moralmente a natureza
psicoldgica e socioldgica do homem. Ora, insistimos, para Schmitt o racionalismo romano
“repousa no institucional e é essencialmente juridico; a sua grande realizacao consiste em
tornar o sacerdécio num oficio, mas isso também de um modo particular”. O Papa é o
vicarius christi, nao um profeta — essa concepgao institucional do pontificado afasta qualquer
fanatismo profético. O sacerddcio esta vinculado, numa cadeia institucional ininterrupta, a
pessoa de Cristo, na “mais espantosa complexio oppositoruns”’. Assim é que se da a forca
criadora racional e, simultaneamente, a humanidade catélica, que permanece no humano-
espiritual, que orienta a escuriddo irracional alma humana sem, contudo, arrasta-la para a
luz. E dizer, que nio busca uma receita técnica para a manipulacio do espirito humano,
mas um modo normativo de nortea-lo. Se a légica economica se dirige a satisfagao de
quaisquer caréncias materiais, pouco importando a racionalidade do fim, a catdlica busca a
integragao juridico-politica do humano (tem-se, nela, um sentido politico eminente)%4,

razao pela qual consegue conceber diferencas entre finalidades, ou ainda, “estabelecer uma

053 SCHMITT, Catl. Catolicismo romano ¢ forma politica, op. cit., p. 25-27.
054 SCHMITT, Catl. Catolicismo romano ¢ forma politica, op. cit., p. 27-30.
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distin¢ao com razoes, estabelecer uma assimetria com fundamento”; no caso romano, com

fundamento na transcendéncia%3>.

A politica ndo sobrevive somente com a técnica. Pertence-lhe a ideia, “pois nao
ha nenhuma politica sem autoridade e nenhuma autoridade sem um ethos da convic¢ao”.
Por essa razdo é que o poder politico do catolicismo — representado no e pelo Papa,
soberano do Estado da Igreja — ndo assenta em meios economicos ou militares. A despeito
deles, ou de sua auséncia, a Igreja detém “aquele pathos da autoridade em toda a sua pureza”
056, Ela é representacao concreta, portadora do espirito juridico préprio da jurisprudéncia
romana, da qual é legitima herdeira. E dira Schmitt ser esse um dos seus grandes mistérios
sociologicos: o fato de ela deter a capacidade da forma juridica. A causa, reputa o alemao, é
justamente a forca da representacao, ¢ dizer, o fato de a Igreja presentificar a cwitas humana:
“apresenta a cada instante a uniao histérica entre o devir humano e o sacrificio de Cristo
na cruz”’. Representa em ultima instancia, portanto, o préprio Cristo, pessoa divina que se

encarnou, se fez homem na realidade historica®’.

Mais uma vez, aqui, a esséncia do catolicismo se contrapoe a légica econémica
enraizada na razao moderna. Com efeito, o economico da primazia para o direito privado,
0 que constitui uma limitagao da forma juridica: a vida publica se governa a si mesma,
dominada pela opinido publica (constituida de pessoas privadas); esta, ao seu turno, termina
domesticada por uma imprensa que também se mantém sob propriedade de agentes
privados. Veja-se que, nesse sistema, tudo repousa na esfera privada, nada é representativo,
a comegar pela propria religiao — a liberdade religiosa se impde como um dos primeiros
direitos reconhecidos pela ordem social burguesa. A consequéncia disso € a sacralizagao do
privado, decorrente do efeito absorvente e absolutizador do fendémeno religioso. Ora, a
formagao juridica catdlica, em oposi¢ao a mentalidade liberal, é publicista, de modo que
“também isso pertence a sua esséncia representativa e lhe torna possivel abarcar o religioso,
nessa medida, juridicamente”. Nao por outra razao a Igreja recebe criticas — a exemplo

daquela formulada por Rudolf Sohm — por uma juridicizagio supostamente incompativel

055 BENJAMIN, Cissio Corréa. Representacio e Transcendéncia em Catolicismo Romano e Forma Politica.
Revista  Anrora, Cutitiba, v. 29, n. 47, p. 435-454, mai./ago. 2017. Disponivel em:
<https://goo.gl/cLWYkL>. Ultimo acesso em: 25 jan. 2018, p. 441 e 449.

056 SCHMITT, Catl. Catolicismo romano ¢ forma politica, op. cit., p. 31-32.
057 SCHMITT, Catl. Catolicismo romano ¢ forma politica, op. cit., p. 31-33.
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com o cristianismo, na qual o tedlogo protestante vislumbrava uma espécie de pecado
original®. Assim ¢ que o catolicismo representa tanto uma ideia de justiga quanto o proprio

Cristo:

Na grande historia da Igreja romana, junto do efhos da justica esta também o ethos
do poder proprio. Ele é ainda intensificado até ao ezhos da gléria, do esplendor e
da honra. A Igreja quer ser a noiva real de Cristo; ela representa o Cristo regente,
dominador e vencedor. A sua reivindicacdo de gloria e de honra assenta, em
sentido eminente, no pensamento da representacdo. Ele cria a eterna oposiciao
da justica e do esplendor glorioso. O antagonismo esta no universalmente
humano, apesar de cristdos piedosos verem frequentemente ai uma forma
particular de maldade. A grande traicdo que se reprova a Igreja romana é que ela
nio compreende Cristo como um homem privado e o ctistianismo como uma
coisa privada e como uma pura interioridade, mas configura uma institui¢ao
visfvel6%,

Ao que parece, trata-se mais de uma critica provinda da racionalidade
economico-privatista, dirigida contra a esséncia politica da Igreja, do que de um juizo
propriamente teoldgico. B dizer, o problema é a prépria natureza do catolicismo, que por
sua forca representativa se recusa a ceder a logica de caréncias propria do mecanicismo

moderno%90,

A precisio técnica ¢ a nica forma do pensar economico, exigindo uma presenca
efetiva das coisas, o que nao poderia estar mais distante da ideia do representativo. A
representa¢ao ¢ dominada pela autoridade pessoal, que faz presente o que, em principio,
encontra-se ausente em alguma medida. Por essa razdo é que tanto representante quanto
representado tém de afirmar uma dignidade pessoal — mesmo a representagao de ideias,
portanto, se personifica. A légica econémica, aqui, nao se adequa — Deus ou o povo (na
ideologia democratica), ou mesmo ideias abstratas como liberdade e igualdade, sao
contetdo de uma representacio; a producio e o consumo, nio. E possivel observar, alids,
que a propagacio desse género moderno de pensamento tem provocado uma
incompreensao sobre a natureza da representagao. Segundo assinala Schmitt, o
parlamentarismo hodierno a contém, pelo menos em sua fundamentagao ideal e tedrica. O
“principio representativo”, contudo, nada de caracteristico teria se fosse enunciado nos
termos de uma mera delegacao (dos eleitores para os eleitos). O parlamento, nesse sentido,

aparece como representante do povo; nido empirico, mas enquanto unidade ideal — os

058 SCHMITT, Carl. Catolicismo romano e forma politica, op. cit., p. 33-42.
09 SCHMITT, Carl. Catolicismo romano e forma politica, op. cit., p. 45.
00 SCHMITT, Carl. Catolicismo romano e forma politica, op. cit., p. 44.
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deputados sao agentes do povo inteiro e, desse modo, sao dotados de dignidade autonoma.
Tem-se nele, portanto, a propria personificagao do povo que, na sua unidade, constitui uma

complexidade (da multiplicidade dos interesses e dos partidos)®l.

Assim é que o Estado Moderno, tal qual a Igreja, se constitui na forma de uma
complexio oppositorun®> — nao poderia ser diferente, uma vez que em sua Teologia Politica
Schmitt concebe todas as categorias essenciais da Modernidade como resultantes de um

processo de secularizagao®? das categorias teologicas®64,

Isso ndo quer dizer, como nos recorda Jean-Francois Kervégan, que a teoria
politica moderna seja um simples anexo da Teologia. Trata-se, na realidade, de uma
reminiscéncia positivista (da ideia de transi¢ao da era teoldgica a metafisica)®®>. Em verdade,
do principio tedrico basico da Teologia Politica — a seculariza¢ao de categorias religiosas —

decorre que

o abandono do vinculo até entdo evidente entre o universo das representacoes
religiosas e a organiza¢do do mundo terrestre da politica, abandono atribuido a
explosio da unidade religiosa da Europa ocidental, desempenhou um papel
determinante na génese do Estado moderno. Este nasceu, verdadeiramente, da
religido, a0 mesmo tempo porque é pensado e descrito gracas a secularizagio de

conceitos teoldgicos, e porque conserva, ainda que negativamente, a marca do

conflito (teolégico e politico) que fez advir a necessidade disso%00.

Também a experiéncia juridica secular expressa, na realidade social, uma
complexio de interesses e tendéncias opostas. A partir da supremacia formal, ela pode assumir

uma atitude semelhante a do catolicismo e se relacionar com diversos complexos de poder,

061 SCHMITT, Carl. Catolicisnmo romano e forma politica, op. cit., p. 34-40.

02 No caso do Estado, a representa¢io é abordada nao no ambito da transcendéncia, mas no da imanéncia.
E dizer, o Estado ndo representa uma autoridade que transcende a realidade — o Cristo —, mas uma categoria
que se situa na imanéncia histérica — o povo. BENJAMIN, Cassio Corréa. Representagio e Transcendéncia
em Catolicismo Romano e Forma Politica. Revista Aurora, op. cit., p. 452.

03 Nesse sentido ¢ que Schmitt sustenta que “os enunciados sobre a ‘onipoténcia’ do Estado sdo, na
realidade, com frequéncia, apenas secularizagGes superficiais das férmulas teologicas da onipoténcia de
Deus”. SCHMITT, Catl. O conceito do politico. In: SCHMITT, Catl. O conceito do politico/ Teoria do Partisan.
Trad. Geraldo de Carvalho. Belo Horizonte: Del Rey, 2008, p. 45.

064 SCHMITT, Catl. Teologia politica. Trad. Francisco Javier Conde e Jorge Navarro Pérez. Madrid: Editorial
Trotta, 2009, p. 37-48.

665 KERVEGAN, Jean-Francois. Hege/ ¢ Carl Schmitt: o politico entre a especulagio e a positividade. Trad.
Carolina Huang. Barueri: Manole: 2006, p. 86-88.
066 KERVEGAN, Jean-Francois. Hege/ e Carl Schmitt, op. cit., p. 86-88.
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sob o pressuposto de que um minimo de forma politica depende da produciao de uma

ordem®”. Expressa, nesse particular, uma ideia de justica®8. Em suma:

A lgreja catdlica romana, enquanto complexio oppositornm, constituida através da
unidade formal possibilitada pela for¢a agregadora de uma vontade dogmatica de
decisdo, surge como o modelo paradigmatico do Estado enquanto forma da
sociedade politica (...) o Estado s6 se constitui como Estado se a multiplicidade
dispersa das oposicOes for justaposta uma forc¢a agregadora, um principio formal
de unidade, expresso na decisio originaria de criacdo e manutengao dessa mesma
unidades®.

A forca aglutinadora representada pelo Papado, capaz de unificar as tendéncias
opostas que se amontoam no seio da Igreja, ndo surgiu espontanea e imediatamente apos
o nascimento do catolicismo. Foi, ao revés, o produto de séculos de desenvolvimento do
Direito Canonico que, pouco a pouco, promoveu a centralizacao da awctoritas € da potestas
na figura do romano Pontifice. No particular, a Reforma Gregoriana apresenta-se como
momento essencial na constitui¢ado hierarquico-burocratica da face juridica da Igreja.
Constitui verdadeira Revolugao Papal, na medida em que nao s6 impoe a primazia hierarquica
do Bispo de Roma sobre toda a Igreja Catdlica — ideia ja existente, ainda que nao
plenamente materializada —, como implica sua supremacia sobre a propria ordem juridica.
B na complexio oppositornm da Tgreja medieval que vislumbramos o germe do Estado

Moderno.

07 Do mesmo modo, a ordem se faz garantir pela unidade politica: “La unidad politica es la unidad suprema,
y no porque dictamine todopoderosamente o porque nivele a las demas unidades, sino porque es la que
decide y porque puede evitar que dentro de ella todas las demas agrupaciones sociales se disocien hasta la
enemistad extrema (esto es, hasta la guerra civil). Pues donde estd ella, puede decidirse acerca de los
conflictos sociales de los individuos y grupos sociales, de modo que subsiste un orden, esto es, una situacion
normal”, SCHMIT'T, Catl. Etica de Estado y Estado pluralista. Trad. Clara Ramas San Miguel. Revista Iggos.
Abnales del Seminario de Metafisica, Madrid, v. 44, p. 21-34, 2011. Disponivel em: <https://goo.gl/m99dr8>.
Ultimo acesso em: 25 jan. 2018, p. 29.

08 SCHMITT, Carl. Catolicismo romano e forma politica, op. cit., p. 42.

66 FRANCO DE SA, Alexandre. Prefacio a traducio portuguesa. In: SCHMITT, Catl. Catolicismo romano e
forma politica, op. cit., p. 14.
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3.3 Reforma Gregoriana e centralizagao juridico-politica

Fizemos consignar, no primeiro capitulo deste trabalho, o significado da Reforma
Gregoriana para o Direito medieval. A partir dela, desloca-se o centro de produ¢ao normativa
da Igreja Catdlica e, por conseguinte, também da Cristandade. Do movimento extraimos
duas constatagdes: desde logo, o Direito Canodnico foi o grande instrumento para a
consecucao das aspiracoes reformistas; depois, ao oportunizar a consolida¢ao definitiva da
monarquia papal, o zus canonicum se torna produto volitivo, fundado na autoridade do chefe
da Igreja. Nesse sentido, a experiéncia canodnica foi artifice de sua propria transformacao.
Com esteio no primeiro volume da obra intitulada Direito ¢ Revolugao, de Harold Berman,
examinaremos o panorama de transfiguracdo do Direito e a consequente afirmagao da

soberania pontificia.

Cuidaremos, inicialmente, do movimento de centralizagao do poder em torno
da figura do Papa e da consequente afirmac¢ao da supremacia do Bispado de Roma. Depois,
analisaremos, em que medida, a Reforma Gregoriana pode ser caracterizada como uma
verdadeira Revolugao Papal. Por fim, trataremos das suas principais consequéncias no que diz

respeito ao Direito e ao Estado.
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3.3.1 Centralizacdo do poder e supremacia romana

A tese central da obra consiste na afirmacao de que a partir do final do século
XI e infcio do século XII, sisternas juridicos foram criados na Igreja Catdlica e nos varios
reinos e cidades do Ocidente, o que representaria uma novidade em relagao as ordens
juridicas anteriores. Berman entende por sisterza algo mais restrito, na medida em que
constitui “um conjunto de regras e principios de Direito distinto, integrado e
conscientemente sistematizado” ¢7%. Nesse sentido, antes do século XI o Ocidente europeu
possuia diversas ordens, fruto da pluralidade caracteristica dessa sociedade — ou, na expressao
adotada por Paolo Grossi, dessa “sociedade de sociedades”®’! —, cada qual abrangendo suas
respectivas autoridades legalmente constituidas e investidas na aplicagdo do Direito, mas
nao possuia nenhum sisterza juridico%72. Ja tivemos a oportunidade de ressaltar, no primeiro
capitulo, o fenémeno de descentralizacao da produgao juridica do primeiro milénio de vida
da Igreja Catélica. O Direito, entao, desenvolvia-se a partir de uma relagao organica ou

simbidtica com a sociedade:

as regras e os procedimentos aplicados antes do final do século XI e inicio do
século XII nio eram diferenciados dos costumes sociais e das instituicoes
politicas e religiosas. Ninguém havia tentado organizar o Direito e as instituicOes
juridicas em uma estrutura distinta. Muito pouco de Direito se tinha escrito. Nao
havia um Judiciario profissional, uma classe de advogados profissionais, uma
literatura juridica profissional. O Direito nio era conscientemente sistematizado.
Ele nio havia ainda sido “desmembrado” da matriz social a qual pertencia. Nao
havia conjunto independente, integrado e desenvolvido de principios juridicos e
de procedimentos claramente diferenciados de outros processos de organizagio
social e consequentemente articulado por um pessoal treinado para essa tarefas’.

Sequer se concebia, a época, uma teoria das fontes bem delineada, capaz de
tratar adequadamente da relagao entre Direito divino, natural e positivo, ou entre o Direito

Canonico e os varios tipos de Direito secular, escritos ou costumeiros. A falta de

670 BERMAN, Harold Joseph. Direito e revolugio, op. cit., p. 65.

671 Grossi assume a expressao soczeté de societés, inicialmente formulada pelo jurista francés Jean-Etienne-Marie
Portalis, para designar o carater complexo e multifacetado da sociedade francesa (e, no caso de Grossi,
medieval como um todo) que se arrastou da Idade Média até o século XVIII, quando, entdo, a Franga
finalmente conseguiu atingir uma unidade politica solida, tornando-se uma “ilha unitiria, compacta e
simples”. GROSSI, Paolo. Da sociedade de sociedades a insularidade do Estado entre medievo e idade
moderna. Trad. Arno Dal Ri Jr. Revista Seguéncia, Florianopolis, n. 55, p. 9-28. Disponivel em
<https://goo.gl/yU3Yzb>. Ultimo acesso em 19 jan. 2018, p. 11-12 e 27.

672 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 65.
67 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 60.
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sistematicidade da disciplina juridica pode ser atribuida as condi¢des politicas, economicas
e sociais prevalecentes no periodo, a saber: o carater local das tribos, vilas e comunidades,
relativamente autossuficientes; certa fragilidade do controle politico-econémico exercido
pelas autoridades centrais — reais ou imperiais —, que desempenhavam, sobretudo, um papel
militar e religioso; bem como “a relativa forca dos limites informais da comunidade, como

o parentesco, terra ¢ camaradagem militar”’074,

A grande mudanca ocorrida apdés a  Reforma  Gregoriana  consiste,
fundamentalmente, na teorizacdo e reuniao desses elementos outrora ausentes. Criam-se,
em todas as regides do Ocidente, cortes profissionais, uma literatura e uma ¢éncia®™ do
Direito. Novos sistemas sofisticados foram erigidos, primeiro para a Igreja, depois para o
poder secular. A nova matriz representou uma alternativa ao Direito Germanico, ainda que
este ndo tenha sido totalmente preterido. Alids, Berman nio deixa de reconhecer a
imprescindibilidade dessa experiéncia juridica para o movimento revolucionario que se
sucedeu, na medida em que ela favoreceu a constituicao da Cristandade — o populus christianus
formado nos séculos V a XI¢7. Esse substrato cultural comum, unido pela fé, é que
forneceu as bases necessarias para a afirmagao da identidade juridica da Igreja em face do
poder politico secular, com o estabelecimento de uma hierarquia de cortes eclesidsticas —
destacando-se a Curia Romana®”’. Cuidemos, pois, do movimento de transi¢ao politica e

intelectual do periodo, bem como de suas principais implicagoes.

07 BERMAN, Harold Joseph. Direito e revolucao, op. cit., p. 111-112.

075 Termo frequentemente utilizado pelos juristas para identificar, substancialmente, o fenémeno de
sistematiza¢do do conhecimento e da produgdo do Direito, mas que tomamos sempre com alguma ressalva.
Com efeito, aos muitos dominios das Humanidades e, sobretudo, no ambito da normatizacio da vida humana,
prépria da experiéncia juridica e dominada pela agao politica, parece questionavel atribuir a objetividade que
caractetiza a ciéncia.

676 Com muita propriedade, afirma o professor de Harvard: “o Direito dos povos germanicos, que era
basicamente tribal, local (ou protofeudal), baseado em vendeta privada e na composiciao dessa vinganga,
com ordenagdes, juramentos e outros procedimentos — todos os quais viriam a ser atacados no final do
século XI e infcio do XII —, era uma base necessaria para os sistemas juridicos seculares que o substituiram.
O fundamento era, mais uma vez, o cariter comunitirio da sociedade, que o antigo Direito Costumeiro
ajudou a manter. O novo Direito, em contraste com o antigo, era ensinado, sofisticado e sistematizado, mas
nao poderia surgir ou continuar a existir sem o fundamento de comunidades germanicas estruturadas e
politica e socialmente unidas, com a sua forte énfase na interdependéncia, na camaradagem, na
responsabilidade mutua e em outros valores comunitarios”. BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolugao, op.
¢it., p. 67-68.

677 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 66-68.
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Entre o fim do século XI ¢ o inicio do século XIII o Direito sofre uma profunda
transformac¢do em sua natureza — seja como instituicdo politica, seja como ciéncia —,
centrada na sua autonomizacao. Autoridades centralizadas, seculares e eclesiasticas, dotadas
de grande forca, reaparecem no cenario politico, por vezes se fazendo representar através
de oficiais delegados, o que da origem a uma burocracia encarregada do exercicio do poder.
Além disso, as primeiras escolas de Direito propiciam a ordena¢io consciente da imensa
heranca legada pelas experiéncias juridicas anteriores, destacando-se a recuperacio do
Direito Romano incorporado na codificagao justinianéia. A combina¢ao desses fatores de
ordem intelectual e politica dara ensejo a criagdo dos sistemas juridicos modernos, que
encontram no novo Direito Candnico (ius novunz) uma primeira expressao. Por outro lado,
contra os fundamentos do novo modelo juridico eclesial sdo edificados sistemas juridicos
seculares, a servigo dos reinos e de outras figuras politicamente relevantes®’s, a exemplo das
corporagoes de trabalho e do senhorio feudal, no que Berman identifica como uma

verdadeira revolucao juridica:

O surgimento desses sistemas de Direito feudal, senhorial, mercantil e urbano
indica claramente que nio apenas fatores politicos e intelectuais, mas também
sociais e econdmicos estavam trabalhando no que nio pode deixar de ser
chamado de um desenvolvimento revolucionario nas institui¢des juridicas. Em
outras palavras, a criacdo de sistemas juridicos modernos no fim do século XI,
XII e comeco do XIII nio foi apenas a implementagdo de politicas e teorias
centrais, mas também de uma resposta a mudangas econdmicas e sociais que
ocorriam naquele exato momento e lugar.

Com efeito, o advento da Modernidade pode ser atribuido, em grande medida,
ao desenvolvimento natural das contradi¢oes que se estabeleciam no seio da prépria
sociedade europeia medieval. Nesse sentido dira Lima Vaz ser a Idade Média dos séculos
XII e XIII, aos olhos da historiografia mais atual, “a antemanha dos tempos modernos” —
sob a ac¢do de multiplos fatores, as sementes lancadas no solo intelectual do Medievo

germinarao e formardo “a grande arvore simbolica da modernidade”¢”.

O primeiro impulso para o desenvolvimento da forma politica e juridica
moderna veio da afirmac¢ao da supremacia pontificia sobre toda a Igreja Catolica, associada
a sua independéncia em relagdo ao poder secular. Dita revolucao, da qual ja tratamos no

primeiro capitulo, ficou conhecida como a Reforma Gregoriana. Depois de décadas de

678 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 112.
07 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia V11, op. cit., p. 31.
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disputas intensas entre o Papado e o Império, o conflito termina com a cisdo das duas
esferas de poder. Berman acentua o carater eufemistico do termo reforma, o que refletiria,
em parte, o desejo do préprio Papado de suavizar a descontinuidade entre os paradigmas
de governo da Igreja, sustentada pela aspiraciao repercutida na maxima /zbertas ecclesiw®®.
Mais uma vez, a chave hermencutica proposta por Augustin Fliche nio clarificaria
satisfatoriamente o significado do movimento. E dizer, o Papado objetivava mais do que a
remoc¢do de certos males e abusos. No fundo, pretendia a implementacao de principios

hierocrdticos, traduzidos em a¢oes governamentais concretas®8!,

Nesse sentido, em 1075 Gregorio declara tanto a supremacia juridico-politica da
Santa Sé sobre toda a Igreja (o que implica, inexoravelmente, a independéncia do clero em
face dos poderes temporais), quanto a sua primazia sobre assuntos seculares (o que inclufa
até mesmo o poder de deposicao de reis e imperadores)%2. De nossa parte, compreender o
momento em termos de ruptura ou de continuidade nao ¢ de fundamental importancia.
Assumida a perspectiva dialética, digladiar-se sobre a questao é de pouco proveito, ja que
toda aparente ruptura s6 pode produzir sentido dentro de um macro-processo de

continuidade.

Seja como for, a S¢ Romana buscou, desde o principio, justificar a pretensao de
centralizacdo de poder por meio do recurso aos diversos documentos historicos.
Naturalmente os arquivos pontificios, a altura ja significativamente robustos, representaram
um instrumento essencial para a atua¢ao dos reformistas. O apelo a autoridade do passado,
contudo, nao bastaria para o confronto com a forga politica imperial. Se o Papado pretendia
se fazer poténcia independente do século, precisava fazé-lo também pela imposicao de sua
voz presente. No particular, nao fosse a atuacao legiferante dos pontifices contemporaneos
a Reforma, todo o movimento, parece-nos, estaria condenado aos alizares dos livros de

histéria. Aqui ganha destaque a figura de Hidelbrando, feito Papa Gregorio VII em 1073.

Ja nos referimos, no primeiro capitulo, ao Papa Gregorio VII, clérigo formado

segundo o espirito cluniacense que gozou de grande prestigio nos pontificados de Nicolau

080 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 66 e 113-114.

081 ULLMANN, Walter. The Growth of Papal Government in the Middle Ages: A Study in the Ideological Relation
of Clerical to Lay Power. New York: Routledge, 2010, p. 262.

082 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 113.
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IT (1058-1061) e Alexandre 1T (1061-1073), seus antecessores imediatos. Reconhecido por
seu carater firme e sua persisténcia heroica, Gregoério VII travou uma batalha ardua em prol
da supremacia papal, motivo, a um s6 tempo, da libertagdo da Igreja e de seu proprio
desterro — nao por outra razao o impavido Pontifice terminaria afirmando, em seu leito de
morte: “amei a justi¢a e odiei a iniquidade, por isso morro no exilio”%3. Se o fruto imediato
do contlito com o Imperador foi o infortinio de Gregério, o resultado a médio prazo foi a

autonomia eclesial.

No combate, os reformistas diversificaram as armas e as frentes — nao apenas o
Direito, mas também o imaginario fora transformado em campo de batalha. Assim ¢ que,
em 1075 o Papa ordena aos cristios o boicote dos padres casados ou em concubinato, por
meio da recusa em receber destes os sacramentos. Mas, na falta de um exército, como
poderiam os pontifices tornarem efetivas suas pretensoes? Ainda, como exercer a jurisdi¢ao
universal reclamada? O Direito aparece, pois, como o principal instrumento da Reforma e
meio de controle. Encoraja-se, a partir de entdo, o desenvolvimento da ciéncia juridica
canbnica — de um lado, para apoiar as aspira¢oes de Roma e, logo em seguida, para dar

suporte a reagao imperial®84,

Entretanto, como apontamos ha pouco, foi a atividade legiferante da Santa Sé

o grande motor do movimento. Particularmente, o Dictatus Pape foi, talvez, o documento
de maior importancia produzido pelo Papado. Consistindo de 27 proposi¢des, por meio
dele Gregério VII reivindicou a supremacia da Igreja sobre os dominios espiritual e
temporal e exigiu a subordinacao do Imperador, Henrique IV, bem como dos bispos por
ele nomeados®®. Seu conteudo demonstra uma abordagem clara — e em alguma medida
dura — acerca das intencdes do Pontifice. Assim, estabelece:

1. Que a Igreja Romana ¢é fundada somente por Deus.

2. Que somente o Romano Pontifice pode, por direito, ser chamado universal.

3. Que somente ele pode depor e reintegrar bispos. (...)

7. Que somente a ele é de direito elaborar novas leis de acordo com as
necessidades da época (...)

8. Que somente ele pode usar a insignia imperial.

083 COLLINS Michael; PRICE, Matthew A. Historia do Cristianismo. Trad. Marcos Bagno. Sio Paulo: Loyola,
2000, p. 107.

08¢ BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 122.
085 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 122.
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9. Que o Papa ¢ o tnico a quem os pés deveriam ser beijados por todos os
principes. (...)
12. Que ele pode depor Imperadores. (...)

16. Que nenhum sinodo pode ser considerado geral sem sua ordem.

17. Que nenhum capitulo ou livro pode ser considerado canodnico sem sua
autoridade.

18. Que nenhuma de suas sentencas pode ser revista por quem quer que seja; e
que apenas ele poderia revé-la.

19. Que ele nio poderia ser julgado por ninguém. (...)
21. Que a Sé deveriam ser submetidos todos os casos mais importantes.

22. Que a Igreja Romana nunca errou e, pelo testemunho da Escritura, por toda
a eternidade nunca errard. (...)

26. Que nio deve ser considerado Catélico aquele quem ndo estd em
conformidade com a Igreja Romana.

27. Que o Papa pode liberar as vitimas de homens injustos de sua fidelidades®.
As referidas disposicoes consagram alguns principios ou objetivos
fundamentais: a condi¢do especial do bispado de Roma, incomparavel a qualquer outra
autoridade em termos de dignidade; a suprema competéncia legislativa e judicial do Papa;

bem como a subordinac¢ao da esfera temporal ao chefe da Igreja.

Em janeiro de 1076, aproximadamente um meés apos receber o documento
encaminhado pela Santa S¢, Henrique IV, na companhia dos bispos imperiais, responde ao
Pontifice acusando-o de ter usurpado o Trono de Pedro e exigindo a sua renuncia. A
tréplica gregoriana, reafirmando o Dictatus, tornou anatema o Imperador, destituindo seu
trono e liberando seus suditos do juramento de fidelidade. Gerou-se, pois, um verdadeiro
rebulico na rede de relagdes do Império. Seguiu-se um recuo por parte de Henrique que,

segundo a tradi¢ao, suplicou penitente a revogacao da excomunhao, esperando por trés

086 Tradugdo livre de: “1. That the Roman Church was founded by God alone. 2. That de Roman Pontiff
alone is rightly to be called universal. 3. That he alone can depose or reinstate bishops. (...) 7. That for him
alone it is lawful to enact new laws according to the needs of the time (...). 8. That he alone may use the
imperial insignia. 9. That the Pope is the only one whose feet are to be kissed by all princes. (...) 12. That he
may depose Emperors. (...) 16. That no synod may be called a general one without his order. 17. That no
chapter or book may be regarded as canonical without his authority. 18. That no sentence of his may be
retracted by any one; and that he, alone of all, can retract it. 19. That he himself may be judged by no one.
(...) 21. That to this See the more important cases of every church should be submitted. 22. That the Roman
Church has never erred, nor ever, by the witness of Scripture, shall err to all eternity. (...). 26. That he should
not be considered as Catholic who is not in conformity with the Roman Church. 27. That the Pope may
absolve subjects of unjust men from their fealty”. EHLER, Sidney Z.; MORRALL, John B. Church and State
Through the Centuries: a collection of historic documents with commentaties. New York: Biblo and Tannen,
1967, p. 43-44.
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dias, descal¢o na neve, a admissao ao sacramento da confissao%’. Que faria Pedro, agora

supremo fendatdrio do mundo®8, cujo poder pos de joelhos o Império?

Nesta altura, em Gregério VII, se pde em confronto o homem politico e o
religioso, o dominador da Cristandade e o Sacerdote que deve administrar o
perdao de Cristo. Se fosse pelo politico, Gregério VII deixaria Henrique IV
morrer a mingua, diante da porta do Castelo de Canossa. Mas o coracido
sacerdotal venceu. No quarto dia, sob os rogos do abade Hugo de Cluny, admitiu
Henrique IV a comunhio. A humilhacdo do rei diante do Papa quebrou sua
sacralidade e autonomia e, em consequéncia, prejudicou irremediavelmente a
unidade eclesiastico-politica universals.

A trégua dura pouco. Em 1078 o Papa promulga um novo decreto
proscrevendo a investidura leiga, tida como invalida e como causa de excomunhao imediata
da autoridade que a levasse a cabo sem autorizagao romana. Ja discorremos sobre o que se
seguiu ao evento. Reinaugura-se a guerela das investiduras, Henrique enfrenta revoltas internas
e ¢ derrotado em Roma. A Cidade Eterna, contudo, ¢ saqueada pelos mesmos mercenarios
que lhe escudaram contra as tropas germanicas. Ao cabo, Henrique V captura Pascoal 11

em 111199, pondo fim a outra fase do conflito.

Interessa-nos extrair, dos sangrentos conflitos, a configuragao da relacao entre
os poderes secular e espiritual. O argumento gregoriano deixou sem fundamento a
legitimidade®®! dos monarcas — antes tidos por ministros de Cristo, sagrados e encarregados
da defesa da Igreja. Agora, com efeito, o rei aparece como um leigo, nio ordenado e,
portanto, incapaz de assumir qualquer cargo na Igreja. Em ultima instancia, porém, as duas
poténcias politicas terminam por transigir, no que ficou conhecido como a Concordata de
Worms, firmada entre Henrique V e Calixto II em 1122. Dentre outros aspectos pactuados
podemos ressaltar os seguintes: a Igreja cabe a eleicao dos bispos e abades; o Imperador

renuncia ao direito de investi-los com os simbolos do anel e do baculo; por outro lado, lhe

087 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 123-124.

088 GRINGS, Dadeus. Dialética da politica: historia dialética do cristianismo. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1994,
p. 113.

089 GRINGS, Dadeus. Dialética da politica, op. cit., p. 115.
0 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 124-125.

1 A Reforma Gregoriana teve, ainda, por consequéncia, uma crise de identidade instaurada no seio do Sacro-
Império Romano Germanico: dentre os poderes seculares, s6 ele poderia reivindicar uma autoridade
universal, por constituir sucessor do Império Romano. Nio obstante, a Cristandade, a que o Império
aspirava representar, ja detinha seu legitimo representante: o Papa. Assim é que, a partir de meados do século
XV, frequentemente lhe serd atribuido o qualificativo “da na¢ao alema”. SIMMS, Brendam. Ewropa, op. cit.,
p. 36-37.
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era garantido o direito de presenciar as elei¢cdes e, quando muito disputadas, nelas intervir;

bem como o poder de investir os eleitos nas propriedades temporais®?,

Como anota Philippe Oliveira de Almeida, é preciso resistir a tentacio de
interpretar a guerela das investiduras como a luta entre um soberano laico — o Imperador —em
face da estrutura religiosa imposta pela Igreja. Pelo contrario, Henrique IV e seu filho é que
permanecem atados ao antigo modelo politico, no qual o Direito ¢ uma coisa devida surgida
espontaneamente e que reproduz a propria ordem cosmologica. Nesse sentido, Gregorio
VII aparece como o “protétipo do principe moderno”, na medida em que pretende a
criacao de uma instituicao capaz de, por si s6, fundamentar o Direito, ndo como cvisa devida,

mas como norma estabelecida®®3.

A conclusiao do processo tornou definitiva a inflexao da politica europeia no
sentido da maxima proclamada por Cristo: a César o que é de César, a Deus o que ¢é de

Deus.

02 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 125.
03 ALMEIDA, Philippe Oliveira de. Raizes medievais do Estado moderno, op. cit., p. 128.



177

3.3.2 Uma Revolucao Papal

A aclamada cisdo dos gladios, talvez o principal aspecto da secularizagdo no que
concerne ao arranjo institucional do que viria a ser a Modernidade, ¢, segundo Berman, o
grande evento revolucionario responsavel pela reconfiguracio da tradicdo juridica
ocidental. O termo revolucdo remete a quatro caracteristicas primordiais: i) a sua fotalidade,
isto é, a sua capacidade de transfigurar toda a cultura (politica, religido, economia, Direito,
filosofia, etc.); ii) a sua rapideg, ¢ dizer, tais transformagoes sao repentinas, drasticas; iii) a
sua violéncia, que culmina até mesmo em guerras; iv) e a sua duragdo, entre duas ou trés
geragdes, tempo necessario para aplacar a radicalidade da utopia inicial e para sedimentar

0s novos valores®4,

A dita Reforma Gregoriana retne todas estas caracteristicas. Dai o rétulo que lhe
atribui Berman: Revolugio Papal. Evidentemente, a distincdo de causas primarias ou
secundarias, no que concerne as transformacoes historicas, pode obscurecer o fato de que
os grandes eventos dependem sempre do concurso de fatores de diversas naturezas. Na
relacio entre tais fatores reside a fofalidade — as revolucOes nao sio vividas de forma
estanque, a partir de uma distingdo clara entre os planos da cultura (politica, religidao,
costumes, etc.). Ao revés, sao experimentadas enquanto fenomenos totais. A Revolugio
Papal, portanto, pode ser percebida — em termos politicos — como uma muta¢io no
paradigma de poder e autoridade tanto no interior da Igreja, quanto nas suas relacbes com
as politicas seculares, acompanhada de mudangas significativas nas relagoes entre a Europa
e as poténcias adjacentes. Por outro lado, pode ser considerada — economicamente — como
uma resposta e um estimulo simultaneos a expansao da produg¢ao, do comércio e dos
centros urbanos. Do ponto de vista intelectual, consistiu na for¢a motriz necessaria para a
criacao das primeiras universidades, bem como para o desenvolvimento da Teologia, do
Direito e da Filosofia como disciplinas sistematicas. Cuidemos de cada uma destas

perspectivas®,

4 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 127.
05 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 127-128.
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Ja tivemos a oportunidade de abordar as principais mudangas politicas na
relacio da Igreja com os poderes seculares. B preciso apontar, contudo, as consequéncias
da centralizacio do poder papal no que concerne a politica externa a Europa. Destacam-se,
aqui, as cruzadas®®. No fim do século XI e durante o século XII foram langadas, gracas ao
apelo do Pontifice romano, trés grandes expedi¢des militares, responsaveis nao apenas pelo
fortalecimento de seu poder, como também pela inauguracio de um novo eixo ao leste
europeu, transformando o Mediterraneo numa rota de expansdo comercial e militar.
Naturalmente, mudancas de tal porte provocaram um grande crescimento econéomico e
urbano: novas tecnologias e métodos de cultivo contribuiram para o desenvolvimento da
manufatura, das primeiras atividades bancarias, da produgao agricola e, consequentemente,

para um aumento rapido da populagao e do nimero de cidades®”.

As principais transformagdes, pelo menos no que toca ao nosso objeto de
estudo, deram-se no plano do intelecto. O referido periodo testemunhou uma explosao
cultural e intelectual, por vezes identificada como um renascimento medievalt®s. A atuagao da
Igreja — e, particularmente, da Santa Sé — propiciou a criagao das primeiras universidades,
rapidamente dominadas pela escoldstica (como ficou conhecido, posteriormente, o método
de conhecimento predominante, marcado por uma tentativa de conciliar a fé cristd com o
pensamento racional). Os novos centros de producao de conhecimento permitiram a
sistematizacao das principais disciplinas — a Filosofia, o Direito e a Teologia. Cumpre

destacar, ainda, o inicio da construgao das primeiras grandes catedrais; bem como o uso do

09 Brendan Simms vislumbra nas cruzadas a expressao de uma consciéncia europeia unida: “os europeus
tinham a consciéncia de uma pertenga comum a ‘Cristandade’ — um sinénimo de Europa — que ainda
encontrava expressdo em cruzadas periddicas contra os muculmanos”. A despeito dessa consciéncia
uniforme, os europeus nio se viam como o centro do mundo (de onde vem a expressio “eurocentrismo”).
Ao revés, “gragas as viagens de marco Polo e outros, sabia da China e do Oriente, mas desconheciam em
grande parte o hemisfério ocidental. Longe de serem ‘eurocéntricos’, todavia, os europeus na sua maior
parte ainda se viam a si mesmos cartograficamente como estando nas margens de um mundo que tinha por
centro Jerusalém e a Terra Santa”. SIMMS, Brendam. Exrgpa, op. cit, p. 34. A propésito das cruzadas, é digna
de nota a obra de Joseph-Francois Michaud, em sete volumes. Cf MICHAUD, Joseph-Francois. Histdria
das Cruzadas, v. 1 a VII. Trad. Vicente Pedroso. Sdo Paulo: Editora das Américas: 1956. Para uma
investigacdo mais recente, ¢. RILEY-SMITH, Jonathan. The Crusades: A History. 3. ed. New York:
Boomsbury Academic, 2014.

7 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 128-130.

8 Cf. CHENU, Marie-Dominique. Nature and Man — The Renaissance of the Twelfth Century. In:
CHENU, Marie-Dominique. Nature, Man and Society in the Twelfth Century: Essays on New Theological

Perspectives in the Latin West. Trad. Jerome Taylor and Lester K. Little. Toronto: University of Toronto
Press, 2013, p. 1-48.
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latim, modernizado, como lingua cientifica comum, quando os vernaculos comegaram a
tomar as respectivas formas modernas e o sentimento de identidade nacional comecou a

nascer nos territorios europeus®?.

Nio ¢ de se estranhar, pois, que a Europa Ocidental do século XV ainda
desfrutasse de um sentimento de identidade comum: quase todos os que 14 viviam eram
membros da Igreja Catdlica e reconheciam a autoridade espiritual do Pontifice romano; as
classes educadas partilhavam de uma mesma matriz de conhecimento, com destaque para
o Direito Romano e para o latim; depois, encontravam no isla um inimigo comum (que,
conquanto estivesse em retirada na peninsula Ibérica, avancava sobre o sudeste europeu)’.
A fratura desse sentimento identitario europeu — se é que algum dia chegou a ocorrer — nao

poderia ter lugar antes do estabelecimento definitivo das identidades nacionais.

Berman identifica, ainda, dentre as transformacdes revolucionarias, trés outros

fatores, associados a Igreja:

em primeiro lugar, o crescimento da nocido de identidade corporativa do clero,
sua autoconsciéncia como um grupo, e a oposi¢do nitida, pela primeira vez, entre
o clero e os leigos; em segundo lugar, a mudanga para um conceito dindmico de
responsabilidade da Igreja (considerada primariamente como o clero) para
reformar o mundo, o seeulum (considerado primatriamente como o mundo leigo);
e, em terceiro lugar, o desenvolvimento de uma nova no¢io de tempo histérico,
incluindo os conceitos de modernidade e progresso™!.

Passemos, pois, a dois outros elementos que denotam o carater revolucionario
da Reforma: a rapidez e a violéncia. Ambos sé podem ser compreendidos se considerada a
natureza do objetivo em jogo, isto é, a fibertas ecclesie em face da dominagao imperial, real e
senhorial e a consequente afirmac¢ao da unidade sob a autoridade do Papa. Nesse sentido,
mais do que uma disputa por poder, tratava-se de uma “luta apocaliptica por uma nova
ordem das coisas, por ‘um novo céu e uma nova terra’’702, Ainda que se reconheca certo
exagero na afirmacao de Berman, é certo que os eventos relacionados ao movimento foram,
no geral, abruptos — bastou um documento pontificio, o Dictatus Pape, para se declarar a
aboli¢ao de uma ordem e a inauguracio de outra; do mesmo modo, num curto periodo de

tempo — décadas — a histéria testemunhou a rapida sucessao de Papas, excomunhoes e

09 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 130-131.
700 SIMMS, Brendam. Europa, op. cit., p. 33.

01 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 131.

2 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 131-132.
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conflitos armados, internos e externos, bastando lembrar que num intervalo inferior a duas
décadas se viu a Santa Sé, governada por Urbano II, reunir a Cristandade em uma
empreitada do porte da Primeira Cruzada para, logo em seguida, ver Pascoal II, sucessor
imediato, assaltado e retirado a for¢a do trono por Henrique V. Naturalmente, rapidez e
violéncia sao fatores indissociaveis. Ambos, contudo, nao seriam capazes de assegurar o
triunfo de Roma. A forga, por si s6, nao poderia proporcionar vitoria a nenhum dos lados:
“Se a forga foi a parteira, o Direito foi o professor que finalmente levou a crianga a

maturidade (...) o balanco foi atingido, em tltima instancia, pelo Direito”703,

Resta-nos, portanto, examinar o problema da duragio, isto ¢é, a face
revolucionaria contraposta a rapidez € a violéncia. Conquanto a histéria mostre uma ebuligao
de eventos e fatos, o sucesso da empreitada restaria comprometido nao fosse sua
persisténcia por varias geragoes, imprescindivel para a reafirmacao, o restabelecimento e a
solidificacao dos principios reformistas na mentalidade das geragcdes subsequentes, bem

como necessaria para arrefecer o impeto utépico inicial’04:

Assim como a totalidade da transformagdo distingue uma revolugido de uma
reforma, e assim como a rapidez e a violéncia distinguem-na de uma evolugio, o
carater transgeracional das grandes revolugbes da histéria ocidental distinguem-
na de meras rebelibes, coups d'état, e mudangas politicas, assim como de contra-
revolucoes e ditaduras militares”05,

Somente o decurso do tempo e o advento de novas geragdes oportunizaria a
traducdo das pretensoes reformistas em normas juridicas, sobretudo de Direito Canonico.
E aqui, nas consequéncias posteriores, ¢ que reside, segundo nos parece, a fundamental
importancia do movimento para a tradi¢ao juridica ocidental. A sedimentacio do novo
Direito oportunizaria, mais a frente, a ascensiao dos Estados e dos ordenamentos juridicos

modernos.

03 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 132-134.
04 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 134-135.
05 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 135.
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3.3.3 As consequéncias da Reforma Gregoriana

Ha pouco mencionamos, dentre as transformagdes intelectuais proprias dos
séculos XI e XII, trés relacionadas a postura da Igreja, consubstanciadas no surgimento: i)
de uma nova identidade corporativa por parte do clero; ii) da sua responsabilidade em
reformar o mundo secular; iii) e dos conceitos de modernidade e progresso. Estes fatores
influenciaram fortemente a tradicdo juridica ocidental. Desde logo, a autoconsciéncia
corporativa do clero parece ter sido, a um s6 tempo, causa e consequéncia da Revolucio
Papal. Antes do movimento reformista, o corpo de pessoas ordenadas, quando muito, tinha
uma nog¢ao de identidade enquanto unidade espiritual. Apenas com o advento da nova
estrutura hierarquico-burocratica aparece a percepcao de unidade politica e juridica. No
particular, Cluny aparece como um modelo de organiza¢ao Gnico, na medida em que muitos
dos monastérios a partir de entdo espalhados pelo territério europeu estavam todos
subordinados a abadia central. Pouco a pouco o sucesso do espirito cluniacense, ao
concretizar a /bertas ecclesie, contribuiu para a consolida¢ao da distingao entre as classes’%
clerical e leiga, sobretudo na medida em que criou, para a primeira, a missao de emendar o

mundo secular’?” — a segunda das transformagdes a que nos referimos.

Tem-se, aqui, uma nitida modificagao do significado do termo “secular”. O
primeiro milénio de vida da Igreja considerou o seculum — a existéncia terrena temporal —
como uma realidade carente, algo deficiente. O exemplo mais claro estd na filosofia
agostiniana: a existéncia temporal, a Cidade Terrena, esta atastada’™® da aspiracdo crista

fundamental, isto é, a Cidade de Deus, o Reino transcendental. Essa distingao se transpos

706 Berman utiliza, talvez no sem algum anacronismo, uma no¢ao de casse proéxima do conceito marxista:
“O termo ‘classe’ esta sendo usado aqui para descrever o clero, em parte para enfatizar que a Revolucao
Papal (...) envolvia as interagdes ndo apenas de individuos ou elites, mas também de grandes grupos que
desempenhavam fungdes importantes na sociedade. A validade da compreensio marxista de que uma
revolugdo envolve luta de classes e a ascensdo de uma nova classe dominante ndo precisa prender-nos a
estreita visdo marxista de classe em termos de sua relagdo com os meios de producio e bens econdémicos”.
BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolugao, op. cit., p. 137.

707 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolugdo, op. cit., p. 135-137.

708 Com efeito, a cidade terrena ndo pode equivaler ou corresponder a cidade celeste porque a natureza
humana foi corrompida pelo pecado, dependendo da graca divina para alcancar os dons celestiais: “A
natureza viciada pelo pecado gera cidadios da cidade terrestre — mas a graca, que liberta a natureza do
pecado, gera cidadaos da cidade celeste”. AGOSTINHO DE HIPONA. A Cidade de Deus, v. 11: Livro IX a
XV. Trad. J. Dias Pereira. 2. ed. Lisboa: Fundagiao Calouste Gulbenkian, 2000, p. 1329.
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para a hierarquia da Igreja: o clero regular (contemplativo, afastado da vida cotidiana) estava
mais proximo da Cidade de Deus do que o clero secular (ativo, responsavel por lidar
imediatamente com os leigos). A Revolugao Papal nao tardou, contudo, em atribuir novo
significado a situagao dos clérigos’. Todos eles, a partir de entdo, seriam considerados
espirituais e, portanto, situados acima das autoridades leigas, de modo que o mais simples
dos portadores do gladio espiritual estaria acima do mais nobre dos portadores do gladio
temporal. Sustenta-se, assim, uma visao eminentemente hzerocrdtica de sociedade que, se por
um lado, outorga a Igreja a titularidade tanto do poder espiritual quanto do temporal, de
outro lado nao deixa de reconhecer a sacralidade do oficio exercido pelos governantes

seculares em carater delegatario”!0.

Dos acordos que se firmaram como resultado do conflito entre os defensores
da reforma e os partidarios das autoridades seculares nascem as primeiras teorias modernas
de Estado, Direito e politica. Evidentemente, ainda nao sao concebidas de forma clara e
abstrata, ao revés, a fronteira entre os dois dominios e a distribui¢ao especifica das fungdes,
pela propria natureza do problema, foram definidas por meio de pactos e concessoes
concretas’!!. Dirfamos, pois, que tais ideias ja se faziam presentes, embora nao conscientes

de si:

Ja foi dito que as ideias politicas, no sentido classico, somente aparecem nas
polémicas do século XI e inicio do século XII de forma incoerente, em flashes.
(..) A ideia de fronteiras entre eles [Igreja, Império e reinos] ou de areas onde
ndo se sobrepusessem uns aos outros era desconhecida. Mas, a medida que os
governos seculares se recusavam a aceitar plenamente os novos limites sobre suas
libertas e, a despeito dos ensinamentos papais, os consideravam afrontas as suas
respectivas honras e potestas, tais fronteiras se tornaram inevitaveis. (...) Nao havia
nenhuma teoria do estado secular como tal, mas, como resultado da grande crise,
ela estava prestes a nascer.”?

9 O fendomeno corresponde, em alguma medida, a um novo rumo espiritual que se inaugurava no perfodo,
marcado pelo aparecimento de certas correntes eclesioldgicas — a exemplo dos franciscanos e dominicanos
— voltadas para os meios urbanos que paulatinamente se consolidavam: “Esses novos movimentos tém por
objetivo deslocar o centro de gravidade da ‘vida apostélica’ para fora do monastério e entre o laicato,
particularmente naqueles novos meios sociais das cidades, com seus mercadores, artesdos e também seus
destituidos”. TAYLOR, Chatrles. Uwma Era Secular, op. cit., p. 121. Nesse sentido, “nascido das pias associacoes
laicas — iniciadas pelos monges nos séculos precedentes — o impeto religioso popular respondeu ao clamor
por um novo modo de espiritualidade dentro do mundo e, como ressalta Taylor, ‘pelo mundo™. NETO,
Cézar Cardoso. Reforma gibelina, op. cit., p. 188.

710 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 138-140.
"1 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 140.

72 Tradugao livre de: “It has already been said that political ideas in the classical sense only appear in the
polemics of the eleventh and early twelfth centuries incoherently, in flashes. (...) The idea of frontiers
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Os novos significados atribuidos aos conceitos de secular e espiritual, portanto,
foram fruto, em grande parte, da pretensao papal de consolidacio de uma monarquia nao
apenas capaz de governar a Igreja, mas também de determinar as orientaces gerais dos

governos temporais.

Quanto a terceira transformacao intelectual — o surgimento das nog¢oes de
modernidade e progresso —, ja nos referimos a ela no capitulo destinado ao estudo da
Modernidade. Resta-nos consignar, apenas, também ter sido produto da Revolucio Papal,
porquanto intimamente associada a identidade corporativa do clero e a sua missao de
reformar o mundo. Com efeito, nasce no periodo uma visao mais dinamica da sociedade
politica, preocupada com o futuro das institui¢des sociais; bem como uma postura de
reavaliagdo da historia, um retorno e reexame do passado, imprescindivel para o combate
dos males do tempo presente a fim de se constituir um futuro melhor. Dai o papel
desempenhado por figuras como o ja mencionado Joaquim de Fiore e, dentre outras, Hugo
de Sao Vitor, Otao de Freising, Anselmo de Havelberg; todos eles compreendendo a
histéria como um movimento linear, em estagios, destinada a culminar em seu proprio

tempo, dito moderno’!3.

Estavam lang¢adas, pois, as bases da nova tradi¢do juridica ocidental e do novo
modelo de Estado. Com efeito, a Revolugio Papal deu origem ao Estado Moderno, modelado
a partir do paradigma catdlico da complexio oppositorum. Berman afirma, com alguma ressalva,
constituir a Igreja o primeiro Estado da Modernidade!4, uma vez que reunia a maioria de
suas caracteristicas distintivas: uma autoridade independente, hierarquica, publica, liderada
por um 6rgao dotado do direito de produzir Direito por sua prépria vontade soberana. A

Igreja legislava e aplicava suas normas através de uma hierarquia administrativa constituida:

between them [Church, empire and kingdoms]| or areas where they did not overlap was unknown. But as
secular governments refused to accept in full the new curbs on their Zbertas and despite all papal teaching
regarded them as affronts to their bonor and potestas, such frontiers became inevitable. (...) There had been
no theory of the secular state as such, but as result of the great crisis it was all ready to be born”. LEYSER,
Karl. J. Medieval Germany and its neighbours: 900-1250. London: The Hambledon Press, 1982, p. 156.

13 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 140-141.

74 No mesmo sentido, Rémi Brague sustenta ser a Igreja a primeira instituicao da histéria que se pretendia
e se compreendia como um Estado: “A ideia de soberania nasceu para se pensar o poder do papa, antes de
provocar, em resposta, sua extensio ao poder dos reis”. Traducio livre de: “L’idée de souveraineté est née
pour penser le pouvoir du pape avant de provoquer, en réponse, son extension a celui des rois”. BRAGUE,
Rémi. La sécularisation est-elle moderne? In: Feessel, Michdel; Kervégan, Jean-Francois; ’ALLONES,
Myriam Revault. Modernité et sécularisation, op. cit., p. 28.
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“o papa governava, como um soberano moderno, através de seus representantes’’!>.
Naturalmente, desenvolve-se todo um aparato hierarquico, encabecado pelo Pontifice,
responsavel pela interpretacao do Direito e pelo exercicio do poder judicial. O corpus eclesial
adere, entdo, a um “sistema racional de jurisprudéncia”, a saber, o novo Direito Canoénico.
Nao obstante, a despeito da eminente correspondéncia entre a organizagao juridica da Igreja
pos-Reforma e o Estado Moderno6, Berman ressalva a auséncia do principal trago que, no
futuro, estabeleceria a distincao entre um e outro: o carater secular. E dizer, a Igreja
mantinha sua estrutura hierocratica, como Igreja-Estado, comunidade espiritual também

investida no exercicio de fungdes temporais’!”:

Logo, a revolugio Papal deixou um legado de tensdes entre os valores espirituais
e seculares dentro da Igreja, dentro do Estado e dentro de uma sociedade que
nio era completamente Igreja nem completamente Estado. Ela também deixou,
todavia, um legado de institui¢oes governamentais e juridicas tanto eclesidsticas
como seculares para resolver as tensdes e manter um equilibrio ao longo de [todo
o] sistema’!s.

O Direito Canodnico constitui, por sua vez, também o primeiro sistema juridico
moderno. A descentralizacio do Direito da Igreja até o século XI, fenomeno que ja
abordamos no primeiro capitulo, estava associada a propria descentraliza¢ao da sua vida
politica. A universalidade da Igreja residia menos na unidade politica e mais na heranca
espiritual partilhada, configurada a partir da doutrina, adoragao e liturgia comuns. Nesse
sentido, a Igreja do Ocidente se assemelhava a do Oriente, uma vez que sua ordem juridica
— intimamente ligada a Teologia — apenas secundariamente se preocupava com a estrutura
organica eclesiastica. Questoes relativas a propriedade, responsabilidade, procedimentos,
penas, etc., estavam, no geral, absolutamente imbricadas com o Direito secular, difundido

nos costumes?’!9.

O advento da Reforma Gregoriana faz nascer novos sistemas juridicos seculares e

o s novum canonicum, associados a um corpo profissional crescente, composto por

715 BERMAN, Harold Joseph. Direito e revolugio, op. cit., p. 143.

716 Berman cita, ainda, outros exemplos: “Com certificados de batismo e de 6bito, ela mantinha uma espécie
de registro civil. O batismo conferia cidadania, que era mantida pela exigéncia — formalizada em 1215 — de
que todo cristao deveria confessar seus pecados e tomar a comunhio sagrada pelo menos uma vez ao ano,
na Pascoa. Um individuo poderia ser privado de sua cidadania por meio da excomunhio. Ocasionalmente,
a Igreja até mesmo organizava exércitos”. BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolugao, op. cit., p. 143.

7 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p.142.
718 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 144.
19 BERMAN, Harold Joseph. Direito ¢ revolucao, op. cit., p. 144-147.
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advogados, juizes, cortes, escolas de Direito, todos eles responsaveis pelo desenvolvimento
de principios e procedimentos autonomos e integrados. O objetivo reformista — o
estabelecimento da ordem correta do mundo —, era a institucionalizacdo clara e precisa da
autoridade eclesidstica como entidade politica e juridica, imbuida da responsabilidade de
transformar o seculum, o que implicava de imediato a nova divisao da sociedade entre leigos
e clérigos. O dualismo juridico — entre o sistema juridico eclesidstico e os seculares — levou
ao pluralismo medieval, tornando necessaria a sistematizacao e racionalizagao do Direito
para a manutencdo do equilibrio complexo entre as ordens concorrentes. Dessa forma,
tornou-se possivel a reconciliagao das autoridades em conflito e dos principios e valores
envolvidos: “onde fosse possivel, as contradi¢oes deveriam ser resolvidas sem destruir os

elementos envolvidos”7?. A guisa de sintese, afirma Berman:

Resumindo, a nova no¢io de Direito e os novos tipos de Direito que surgiram
na Buropa Ocidental no despertar da Revolucdo Papal foram necessarios como
meio de: (1) controlar por intermédio de autoridades centrais uma populagio
largamente dispersa em diversas lealdades de grupo; (2) manter a identidade
corporativa do clero e adicionar uma nova dimensao juridica a sua consciéncia
de classe; (3) regular as relacoes entre as politicas concorrentes eclesiasticas e
secular; (4) capacitar as autoridades seculares a implementarem, de forma
deliberada e programatica, sua missdo declarada de impor paz e justi¢a dentro de
suas respectivas jurisdi¢oes; e (5) capacitar a Igreja a implementar, de forma
deliberada e programatica, sua missdo proclamada de reformar o mundo™!,

A Reforma Gregoriana transformou profundamente o Direito. Se, antes, era uma
ordem espontaneamente desenvolvida nas relagoes cotidianas, a partir de entdo se tornaria
sistema normativo posfo, instrumento de regulamentagao de condutas manejado por uma
vontade centralizadora, soberana — ou, para resgatar Schmitt, por uma vontade de decisao. O

Direito, portanto, nao mais ¢ fruto de reconbecimento do Estado, mas de construgao’™.

O conceito tipicamente moderno de soberania causaria estranheza ao espirito
alto-medieval. Seu implume aparecimento nos séculos XI a XIII anunciava “a idéia
moderna do direito, como fruto de uma autoridade determinada dentro do Estado e da

comunidade”’?3. Nesse paradigma juridico:

Era o direito que devia governar o Principe e ndo este que devia manejar o direito,
a sua guisa. A Lei era superior ao Hstado. Este devia obediéncia a Lei, porque o

720 BERMAN, Harold Joseph. Direito e revolugio, op. cit., p. 147.
721 BERMAN, Harold Joseph. Direito e revolugio, op. cit., p. 148.
72 ALMEIDA, Philippe Oliveira de. Raizes medievais do Estado moderno, op. cit., p. 121.

723 LIMA, Alceu Amoroso. Introducio ao Direito Moderno. 4. ed. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio; Loyola, 2001,
p. 84.
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direito era nascido e néo feito. A concepeio de que o Principe € a fonte da lei era
estranha a Idade Média e s6 apareceu tardiamente, anunciando a aurora dos
tempos modernos’?.

O historiador brasileiro Leandro Rust aponta, na atua¢ao do Papado nos séculos
XI e XII, um mpério da voz. Com isso, pretende dizer que o emprego do poder decisorio
passava pela vontade da palavra fundadora do Pontifice, o que denotaria uma pessoalidade
no exercicio da potestas e, nesse sentido, uma profunda diferenca entre o modelo de Igreja

Catélica da época e o conceito de Estado Moderno:

O Papado do século XI teve um forte senso de dominio da lei, mas este ndo era
prontamente instaurado pelos limites do textual. llegal ndo era o que se
encontrava fora apenas da prescri¢io escrita, mas, em diversas vezes, da palavra
fundadora’.

No particular, subscrevemos a critica de Philippe Oliveira de Almeida. F
justamente a pessoalidade do poder decisorio que distancia a Igreja da Reforma do paradigma

medieval anterior, uma vez que:

Nao é mais a ordem césmica, mas a palavra do soberano, que determina o bem
e o mal. (.) E o poder soberano, que sobrepde a norma posta as normas
espontaneas, o elemento que, da monarquia papal de Gregério VII as cidades-
Estado italianas, trabalhara pela dissolu¢ao da antiga ordem da Cristandade’.

A reivindica¢ao da supremacia papal — da plenitudo potestatis — é o “prenuncio do
poder soberano” moderno. O Papado, doravante, da a legitimidade e é legitimado pelo
Direito posto. O justo é justo por decreto: “Antes, a norma era justa por prescrever agoes

corretas; agora, as agcoes sa0 corretas por se ajustarem a norma prescrita’’?’.

A afirma¢ao da monarquia soberana papal, um dos grandes efeitos da Reforma,
tem no Direito Canonico seu instrumento imprescindivel, necessario a centralizacio da
aunctoritas e da potestas. Se, inicialmente, o Direito da Igreja aparece como meio de justificagao
juridico-politica do poder da Sé Romana, depois se tornara produto da propria vontade

soberana do Pontifice.

O Papado, ao revolucionar a forma juridica nos séculos XI e XII, constitui-se

como a forc¢a aglutinadora capaz de dar unidade a forma politica catdlica e, por extensao, a

724 LIMA, Alceu Amoroso. Introdugao ao Direito Moderno, op. cit., p. 84-85.

725 RUST, Leandro Duarte. O Império da Voz: apontamentos sobre o exercicio do poder pontificio durante
a “era gregotiana”. Revista Swenlum, Jodo Pessoa, n. 21, p. 149-159, jul./dez. 2009. Disponivel em:
<https://goo.gl/XRTTM2>. Ultimo acesso em 19 jan. 2018, p. 155.

726 ALMEIDA, Philippe Oliveira de. Raizes medievais do Estado moderno, op. cit., p. 169
727 ALMEIDA, Philippe Oliveira de. Raizes medievais do Estado moderno, op. cit., p. 156 e 162
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forma politica moderna. Nesse sentido é que a experiéncia juridica canonica ¢ elemento
fundante da forma do Estado e do Direito ocidental. E dizer, a experiéncia juridica canénica
resta suprassumida na experiéncia juridica ocidental, na medida em que constitutiva da
esséncia do modelo institucional que pautara a formacao da moderna concepgao de Estado

— esse hegeliano caminbar de Deus na terra.
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CONCLUSAO

Todo o esforco da Filosofia hegeliana tem por objetivo construir um saber da
totalidade, uma reflexdo especulativa que consiga compreender toda a verdade da realidade,
nas suas inumeras contradi¢oes, na sua idealidade absolutamente real. A légica da Filosofia
nao se permite encarcerar no plano formal e abstrato do pensamento. Ela exige-se ser livre,

concretamente — e, portanto, historicamente — livre.

A unidade do real e do racional é alcancada no processo histérico-dialético em
que o Espirito se faz consciente de si, retorna a si e torna conceito a identidade absoluta
entre ser e conhecer. Mas, mais uma vez, nao se trata de uma identidade formal, puramente
pensada. Antes, de uma identidade concreta, obtida a partir das contradi¢oes historicamente
postas, ¢ dizer, alcancada quando o Espirito sabe ser idéntico a0 momento em que se pos

como radicalmente diferente de si.

Com isso nao se pretende reduzir o pensamento a formalidade. Pelo contrario,
se postula a sua identidade com a estrutura intrinseca da realidade: todo o pensamento ¢é
real, toda a realidade é pensdivel — e, eventualmente, pensada, quando da maturidade do
Espirito, quando do voo da coruja de minerva. Nesse sentido, a 16gica hegeliana, dialética,
consiste no desenvolvimento processual espiritual, em que cada momento ¢é afirmado,

negado, conservado e elevado a um novo estagio de efetivacao do conceito.

Da perspectiva do saber, a forma do Espirito Absoluto aparece, na arte, como
intui¢ao; na religido, como representacao; e na Filosotia, como conceito. Da perspectiva do
ser, a forma do Espirito Universal, situada na histéria mundial, é a efetividade na sua

interioridade e exterioridade, guiada pela ideia — pela racionalidade historica imanente — de

liberdade.

Mas a liberdade nao ¢, no seu direito absoluto, nem a unidade imediata, que nao
sabe de si, nem a liberdade puramente abstrata. E, pois, liberdade concreta e, portanto,
liberdade no Estado, que torna possivel a reconciliacao da subjetividade e da objetividade
do Espirito, rumo a realizacio da universalidade concreta do Espirito Absoluto. Nesse
sentido, a historia — do Espirito e da cultura — é, fundamentalmente, a histéria do Direito e

do Estado.
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O desenvolvimento da ideia de Estado culmina no Estado de Direito, quando,
entdo, o poder é posto a servico da liberdade. O Direito se torna o seu instrumento de
legitimagao ética e politica, mormente na medida em que reconhece, declara e efetiva os
direitos fundamentais. Entretanto, antes de se afirmar como de Direito, o Estado Moderno
aparece sob a forma absolutista, fundada na nogao de soberania, de propriedade central
sobre a produ¢io da ordem juridica. Isso se tornou possivel gracas ao movimento de
centralizacdo de poder capitaneado pelas monarquias nacionais, na esteira do movimento
de centralizacio que oportuniza a consolida¢ao da estrutura hierarquico-monarquica da
Igreja Catolica — posta sob a supremacia papal. A experiéncia juridica candnica é, portanto,
momento de fulcral importiancia no processo de desenvolvimento das ideias de Direito e

Estado.

A histéria do Direito Canonico, como buscamos demonstrar no presente
trabalho, é a historia do desenvolvimento dialético da estrutura politica unitaria da Igreja
Catolica — da afirmacao da suprema auctoritas e da suprema potestas do Bispado de Roma. A
op¢ao da Igreja pelo Direito é quase instantanea. Sob a forma canonica, ele servira aos
propositos eclesiasticos de resolugao dos conflitos suscitados nas comunidades cristas,

sejam eles materiais, politicos ou espirituais.

Alguns fatores de ordem politica forcaram a expansao do Direito Canonico. A
Igreja Catolica rapidamente se difunde sobre o territério do Império Romano. Contudo,
constitufa religido ilicita, a2 margem da religiosidade oficial do Império. Por essa raziao, os
cristaos eram chamados a resolucao interna dos conflitos das suas comunidades, afinal, era
de se esperar que, recorrendo aos tribunais oficiais, ou seriam perseguidos ou — quando
tolerados — veriam consubstanciadas solu¢des pautadas por um ezhos muito distinto daquele

veiculado pela mensagem evangélica.

Ante a elevacdo do catolicismo a condic¢ao de religido oficial e no contexto das
invasoes barbaras, os bispos foram chamados ao exercicio de papeis que antes cabiam as
autoridades civis. No caos da paulatina derrocada do Império, a hierarquia eclesial coube a
integragao das tribos convertidas e a ordena¢ao da sociedade. Nesse sentido, o cristianismo
constituird o principal elemento de mesticagem entre as diversas culturas europeias. B
preciso ter em mente esse intenso entrecruzamento cultural que caracteriza a Antiguidade

Tardia para se compreender adequadamente o desenvolvimento da experiéncia juridica
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eclesiastica: por for¢a dele é que o Direito Canodnico serd radicalmente influenciado pelo
Direito Romano. Uma Igreja que se pretende herdeira do Império, naturalmente acolhera

sua tradi¢do juridica.

O desenvolvimento gradual do zus canonicum, sob a perspectiva de sua historia
externa — isto ¢, da histéria das fontes — foi bastante irregular. Inicialmente, constitui-se
mais a partir de reacOes as necessidades e aos problemas facejados pela Igreja Catolica, que
se valia do instrumental de que dispunha: sua propria legislacao, o Direito Romano e, até
mesmo, os direitos germanicos. Tanto assim que, de inicio, as fontes canonicas aparecem
mescladas com a Teologia, de forma descentralizada, nao sistematica e, menos ainda,

conceitual.

Durante os trés primeiros séculos a disciplina da Igreja é criada, sobretudo, a
partir da novel Tradi¢ao e dos usos e experiéncias que, pouco a pouco, vao se cristalizando
nos costumes. A forma de expansao do cristianismo favorece uma organizagao fundada no
poder dos bispos, mais ou menos cingidos a0s mesmos territorios que as circunscri¢oes
civis imperiais. Nesse sentido, as principais normas juridicas sio as prescri¢oes episcopais,
os canones dos primeiros concilios particulares e as chamadas cole¢oes pseudo-apostolicas;

numa ordenagdo bastante simples, muito preocupada com o espiritual e muito dispersa.

O periodo compreendido entre os séculos IV a VII testemunhou o
agigantamento do catolicismo. A migracao dos povos germanos para a parte ocidental do
Império provoca um recrudescimento das estruturas sociais. As novas formas politicas,
incapazes de garantir a prote¢ao dos suditos, dao ensejo ao fenémeno de ruralizacao, ou seja,
ao deslocamento massivo das populagdes urbanas para os campos. Na auséncia de
autoridades civis robustas, amplia-se a atuagao jurisdicional da Igreja. Por outro lado, ganha
forga a atividade conciliar — exercicio do poder que reside na colegialidade episcopal —, o
que termina por relativizar a importancia dos costumes e dos escritos pseudo-apostolicos.

A partir de entdo, prevalece, no Direito Canonico, o zus scripturm.

A necessidade de se ter acesso aos canones conciliares e as decretais pontificias
tez surgir a atividade compilatéria, produtora das colegdes canodnicas. Diversas obras do
género sao produzidas — principalmente no que ficou conhecido como Renascimento
Gelasiano, marcado pelo universalismo e pela tendéncia — ou um desejo — de unificagao do

Direito. No entanto, a consolida¢ao dos reinos germanicos nos séculos VI e VII enseja o
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retorno acentuado ao particularismo, com o consequente enfraquecimento da hierarquia e

abandono do universalismo juridico.

A ascensido do Império Carolingio e, em especial, do reinado de Carlos Magno,
deu lugar a um renascimento da cultura e ao restabelecimento de uma unidade politica que
os séculos antecedentes desconheceram. O momento, entretanto, foi também marcado pela
intensificagdo das intervencOes seculares em matérias eclesiasticas. Diante desse quadro os
pontifices romanos buscaram fomentar o universalismo, fazendo ressurgir o interesse
compilador inspirado nesse propésito. Com o apoio de Carlos Magno, parte da hierarquia
eclesiastica buscou restaurar a disciplina do clero, profundamente imerso na teia de relagdes

e interesses temporais.

A Reforma Carolingia teve relativo sucesso: conseguiu estancar os abusos mais
graves, mas nao conseguiu eliminar as causas, de modo que, tao logo morto Carlos Magno,
retornariam os mesmos problemas. A experiéncia candnica do primeiro milénio da Igreja
caminha — com muitos reveses, ¢ verdade — rumo a uniformizag¢ao legislativa. E nao poderia
ser diferente: uma Igreja que se pretenda universal, deve possuir um Direito também
universal. Essa uniformidade, contudo, dependeria ainda da atuagao enérgica do unico

poder politico-espiritual capaz de garanti-la: o Papado.

Nos séculos IX e X a Europa se viu diante dos mesmos velhos problemas,
acrescidos de outros novos: as invasoes barbaras e islamicas e a desagregacao da autoridade
central, soma-se a proverbial indignidade de parte dos homens a que coube suceder a Pedro.
Parte do clero encontra-se num estado de decadéncia moral bastante acentuado,
decorréncia das praticas de simonia e nicolaismo. Além disso, os poderes seculares locais
constantemente interveém na investidura dos bispos e na administracao dos bens da Igreja,

gerando uma torrente de conflitos.

O vigo do Direito antigo ja nao era mais 0 mesmo, uma vez que nao respondia
aos problemas postos pelo tempo. Nba pretensa tentativa de restaurar a gléria que outrora
tazia resplandecer o ius antiguum, autores anénimos lancaram mao da fraude e da apocrifia.
Aspiravam, na verdade, ndo o retorno ao paradigma antigo, mas a inauguracao de um novo,
marcado pela supremacia papal. A nostalgia do passado, no caso, era, efetivamente, um

projeto de futuro.



192

Diversas colegoes, supostamente auténticas ¢ dotadas de autoridade, foram
difundas pela Cristandade com o objetivo de libertar a Igreja das intromissoes leigas nos
institutos canonicos. Tais falsificagdes revelam o grande problema do Direito Candnico a
¢poca: a auséncia de um poder legislativo central, capaz de determinar, universalmente, a
disciplina juridica. As aspiracoes reformistas vao tomando forma e concretude a partir do
século XI, no que ficou conhecido como a Reforma Gregoriana, uma verdadeira Revolugio

Papal.

Podemos caracteriza-la como um movimento amplo de estabelecimento da
centralidade do poder papal, ocorrido entre a segunda metade do século XI e a primeira
metade do século XII, em resposta a pressiao generalizada pela restauragao da disciplina e a

necessidade de autonomia da Igreja em face dos poderes seculares.

E preciso reconhecer, porém, que, pelo menos de inicio, a pretensao de
robustecimento do poder papal contou com o apoio de muitos principes leigos. A atuagao
de forgas seculares em prol do bispado de Roma nio se deu apenas no plano politico, mas
também no juridico. Ou seja, um bloco de estatutos juridicos profanos foi criado com vistas
a justificacao dos propositos reformistas. A investigacao acerca da relevancia dessa atuagao
temporal na consolida¢io da monarquia papal seria de grande interesse. Nao obstante, o
objeto da nossa pesquisa, a experiéncia juridica canonica, impoe um limite a0 exame da

matéria.

Algumas controvérsias sdo levantadas a respeito da no¢ao de Reforma Gregoriana.
Desde logo, cuida-se de um movimento que nao se restringe a Gregoério VII e seus
partidarios, a despeito do nome pelo qual ficou conhecido, encontrando antecipagdoes
mesmo no século X. Depois, os historiadores discutem se o objetivo central era a
recomposicao espiritual da Igreja ou se era o seu fortalecimento politico, frente a unidade
imperial conquistada pelo Sacro Império Romano Germanico. Por fim, questiona-se, ainda,
se as a¢oes reformistas foram fruto de um projeto central e planejado ou se, por outro lado,
constituiram-se pela acdo de atores isolados, nao articulados. Seja como for, as
circunstancias que propiciaram o advento da Reforma sio, para nosso proposito, menos
importantes do que sua principal consequéncia: a centralizagdo da hierarquia eclesial, sob a
supremacia papal, o que repercutira na ordem juridica medieval e na constitui¢io dos

Estados Modernos.
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Apbs a Reforma e, sobretudo, apos o auge da guerela das investiduras, assentada a
vitoria parcial das pretensoes da Igreja Catolica, verifica-se a presenga de um novo bloco
de estatutos juridicos encorpado pela intensa atividade legislativa da Santa S¢, repaginando
a configuracao medieval das fontes do Direito. A ordem juridica tardo-medieval é bastante
complexa. A tonica costumeira vai dando lugar a um arranjo das fontes que culmina na
afirmacao do dus commune, ordem comum a Cristandade ocidental que goza de vigéncia ao

lado dos zura propria, ordens locais.

Com efeito, o grande marco da Ciéncia Canonica é a Concordia Discordantium
Canonum, obra de Joao Graciano datada de 1140, que da origem ao Ius canonicum novum. A
producdo normativa da Santa S¢, somada ao Decreto de Graciano, ¢ integrada no chamado
Corpus Inris Canonici. Por outro lado, a partir da fundacao das Universidades e do estimulo
fornecido em Bolonha, tornou-se possivel o resgate do Direito Romano e da codificagao

justiniana.

A nova estrutura da Igreja Catdlica promove a criagao, no Ocidente, de cortes
profissionais, das universidades, de uma literatura e uma ciéncia juridica, bem como de
hierarquias de cortes eclesiasticas, com destaque para a Curia Romana. O Direito sofre, a
partir de entdo, uma grande transformagdo: se autonomiza. A confluéncia de fatores
politicos e intelectuais permitira a criagdo dos sistemas juridicos modernos, dos quais o
novo Direito Canodnico é a primeira expressdao. Se, inicialmente, o zus canonicum foi o
instrumento utilizado pelos reformistas na consolidacdo da monarquia papal,
posteriormente tornou-se produtivo volitivo da vontade soberana do chefe da Igreja
Catolica. Nesse sentido, ele foi o artifice de sua proépria transformagao. Seu destino,
entretanto, estava tracado por forca da prépria contradi¢ao por ele posta: a autonomia da
Igreja Catolica frente ao seculum (e do Direito Canodnico frente ao secular) significava,
também, a independéncia do temporal em face do religioso (e, naturalmente, do Direito

secular em face do Direito Candnico).

A Modernidade caracterizou-se como um periodo de grandes transformagoes
sociais, de inimeros eventos histéricos de grande repercussio, dentre os quais a expansiao
do comércio e o surgimento do capitalismo mercantil, as grandes navegagoes, Os
paradigmas renascentista, iluminista e romantico, a Reforma Protestante e a Contra-

reforma Catolica, bem como — e principalmente — a consolidagao dos Estados nacionais.
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Grande parte destes fenémenos decorre das contradi¢des nascidas no seio da sociedade
medieval dos séculos XII e XIII. A pretensao pontificia de robustecimento politico voltou
os olhos da Igreja Catdlica para a histéria profana e, por extensiao, para os problemas

temporats.

No terreno das ideias, surgem novos padroes de vida, cujos sistemas simbodlicos
giram em torno da esfera intelectual. A fenomenologia da Modernidade permite observar,
essencialmente, trés questoes: o novo modelo de racionalidade; a gestaciao das formas laicas

de vida; e, finalmente, a nova forma politica fundamental — o Estado Moderno.

A esséncia do projeto da Modernidade reside na ambicao de ser artesa de si
mesma, de criar-se a partir das potencialidades e faculdades do homem, rejeitando-se,
portanto, toda e qualquer pretensao que nao se justifique numa perspectiva estritamente
humana. O novo modelo de racionalidade exige, para a consecuc¢ao efetiva da aspiracao
emancipatoria moderna, um processo de secularizacdo das estruturas sociais, o que
representa, pois, uma independéncia da sociedade e da politica em relagao as autoridades
religiosas. Por conseguinte, nao mais se admitiria a justificacado das formas de vida a partir

de uma instancia sagrada alheia a imanéncia historica.

A diferenciagio, tator identificado pela feoria da secularizacdo como o processo por
meio do qual fun¢des, antes executadas conjuntamente, cristalizam-se em esferas distintas,
implicou a privatizagio da religiao e, em alguma medida, deu lugar a uma reivindicagao de
laiciza¢do do espaco publico do Estado Moderno. Seja como for, é certo que o novo

modelo de Estado busca validar seu Direito por sua propria forga.

Nesse sentido é que o Direito Canodnico é negado. A experiéncia juridica
moderna rejeita, por defini¢ao, a pretensao de validade do zus canonicum, de modo que, no
novo modelo de Estado, o fundamento exclusivo do ordenamento juridico é a soberania
estatal. Nao custa, mais uma vez, ressalvar a historicidade do problema: o fendmeno vai se
consolidando paulatinamente até o momento em que, efetivamente, o Direito ocidental
pretende se separar totalmente da experiéncia candnica. Toda normatividade, a partir de

entio, s6 é normatividade se assim o Estado reconhecer.

Nosso argumento, porém, nio pode estacionar-se na nega¢ao da experiéncia

canoénica. E preciso encontrar o veio de sua conservagao, de sua suprassunc¢ao. Desde logo,
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poderiamos recorrer aos institutos desenvolvidos pela canonistica para corroborar a
afirmacao: a influéncia do Direito da Igreja Catodlica se estende por diversos dominios do
Direito ocidental — matrimonio, posse, sucessao, direito processual civel e penal, teoria da

personalidade juridica e contratos, notadamente no que concerne a cldusula rebus sic stantibus.

Optamos, contudo, pelo exame do influxo canonico na constitui¢ao da forma
politica estatal moderna. Voltemos, entdo, a Reforma Gregoriana. Ja dissemos que ela inaugura
uma nova estrutura politica no seio da Igreja e que, gragas a ela, o novo Direito Canonico
se torna o primeiro sistema juridico moderno, uma vez que se fundamenta na norma posta
pela autoridade competente (ndo mais na nog¢ao de cvisa devida). No particular, Gregério VII
é, talvez, o primeiro protétipo dos soberanos modernos, porquanto cria o Direito a partir

da vontade politica do Papado.

A conclusiao do processo cravou o destino da politica europeia. Finalmente se
faria efetivo o comando de Jesus Cristo: a César, pois, o que é de César; a Deus o que é de
Deus. A inflexdo nao é de pequena importancia. A cisao dos gladios temporal e espiritual
constitui uma verdadeira Revolugao Papal. A nogao de Reforma, dessa forma, decorre mais do
desejo do Papado de suavizar o impacto da descontinuidade entre os modelos de governo
eclesiastico. Mais do que uma restauragao da espiritualidade, o movimento almejava a

implementagdo de principios hierocraticos.

Ao lado do novo modelo juridico da Igreja Catdlica — e com o objetivo de
enfrenta-lo —, foram erigidos diversos sistemas juridicos seculares, a servico do Império,
dos reinos e demais figuras politicas de relevo. Os grandes atores seculares, a exemplo da
Igreja, buscaram reunir em si mesmos um poder politico centralizado, forte e soberano.
Perscrutar a contribuicao desse comportamento para a consolidagio dos paradigmas
modernos de Direito e Estado também ¢é questio de maior importancia. Contudo, mais

uma vez, escapa ao proposito do nosso trabalho.

Os pactos firmados entre os partidarios gregorianos e as autoridades leigas
deram origem as primeiras teorias modernas de Estado, Direito e politica, ainda que nao
concebidas com clareza e abstragao — embora, portanto, o Espirito niao estivesse ainda

consciente de si.
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Assim ¢é que a Igreja, conquanto engendrada sob a forma de uma hbzerocracia, pode
ser vista como um protétipo do Estado Moderno, porquanto dotada de uma autoridade
independente, publica e soberana. Insistimos. A Reforma Gregoriana promoveu uma
profunda transformacao do Direito: de uma ordem que espontaneamente brota da teia de
relagoes sociais, passa a um ordenamento posto, construido por uma vontade centralizadora,
¢ dizer, por uma vontade de decisdo. Na reivindicagdo pontificia da plenitudo potestatis — da
supremacia papal — é que reside o prenuncio da soberania. Ela constitui, pois, o primeiro

impulso para o desenvolvimento da forma politica moderna.

Um exame acurado do catolicismo romano mostra que ele é capaz de assumir
um papel politico que a sua esséncia espiritual lhe assinala, com grande capacidade de
adaptacdo — uma espécie de plasticidade politica. A Igreja se constitui, pois, como uma
complexio oppositorum, capaz de abarcar internamente toda e qualquer contradi¢do gragas a
forca aglutinadora do Papado. E imperativo reconhecer, porém, que a Reforma Gregoriana —
eminentemente uma reforma juridica — apresenta-se como o momento essencial da
constitui¢ao hierarquico-burocratica da face juridica da Igreja e da centralizacdo papal da
potestas, adquirindo proeminéncia na formacao dessa vontade de decisdo responsavel pela

unificacao das tendéncias eclesiasticas internas e opostas.

A forma politica da Igreja Catolica foi, pois, o modelo paradigmatico na
constru¢ao do Estado Moderno — o que nao é de se estranhar, se admitirmos, como a
teologia politica schmittiana, que as categorias modernas sio produto da secularizagiao das
categorias teologicas tradicionais. Seja como for, é certo que o Estado também se

caracteriza como uma complexio oppositorum.

Tanto o Estado quanto a Igreja Catdlica possuem uma forma politica propria,
consubstanciada na ideia de representatividade — na capacidade de presentificar uma realidade
transcendente e invisivel (seja ela Deus ou uma ideia secular, como a de povs). A
representatividade, portanto, dita a configuracdo da unidade politica, possivel apenas,
insistimos, gragas a existéncia de uma vontade: representar é tornar presente algo ou alguém
ausente, por meio de um ser de presenca publica. Existe, pois, aqui, uma espécie de dialética
que torna perceptivel aquele que, imperceptivel, se faz presente através de uma forca

aglutinadora.
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A representatividade, contudo, nao comporta uma racionalidade de matriz
poiética, econdémica, privatistica, justamente porque a economia exige a produ¢ao de um
resultado visivel. Nesta sina, a politica ndo sobrevive s6 pela técnica. Ela depende da ideia,
de um ethos da convicgao. Assim é que a poténcia politica do catolicismo — representada pelo
soberano do Estado da Igreja, o Papa — ndo decorre do seu poder econémico ou militar.
Antes, o catolicismo busca representar, a um s6 tempo, a pessoa sagrada de Jesus Cristo e

a figura temporal da jurisprudéncia romana, da qual é a herdeira-chave.

O papel da Filosofia ¢, substancialmente, o de elo entre passado e futuro. No
particular, o labor da compreensao dialética do movimento do Espirito — da ideia de Direito
e de Estado — milita em favor do tempo presente. A primazia da racionalidade técnica que
se impde no mundo contemporaneo, a custa do sacrificio da nossa cultura e histéria, o
desejo cruel do linearismo econémico e mecanicista, decorre, no fundo, do medo da
complexio oppositorum, da diferenca. No particular, contra o projeto de descentralizagao e
desmonte estrutural do Ocidente, a Igreja Catolica e o Estado sao chamados a reavivar a

memoria e reiterar a opg¢ao pelo primado da ética.

Num tempo, feito o nosso, em que floresce o medo irracional da politica, em
que parece confortavel abandonar a ética em favor da economia, o retorno a tradigdo
constitutiva da cultura juridica ocidental é de suma importancia. De nossa humilde parte, o
regresso a experiéncia canonica, fundante do Ocidente, ¢, pois, um brado: bistoria lux veritatis

temporumaque testis est’?s.

728 A histdria ¢ lnz da verdade e testemunbo dos tempos. Cf. P1O X1. Littere Encyclice Lux 1 eritatis. ROMA 1931.
Disponivel em: <https://goo.gl/60ez6U. Ultimo acesso em: 26 jan. 2018.
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