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Resumo

O presente trabalho objetiva analisar a figura mitica do demiurgo no Timeu de Plat&o.
Para cumprir este objetivo, partimos de uma analise do didlogo como um todo, visando
compreender a significacdo filoséfica do deus artesdo em sua relacdo com 0s outros
elementos expostos durante a narrativa, a saber, deuses menores, alma do mundo,
necessidade, receptaculo. Argumentamos que 0 demiurgo opera como representante
metafdrico de um principio inteligente suposto no mundo ordenado, apresentado no
dialogo como causa primaria da geracdo do cosmo. Para sustentar nossa hipoétese,
investigamos 0 proémio que circunscreve o0 discurso da personagem a um mito
verossimil. Também apreciamos as possibilidades de leitura literal ou néo literal do
Timeu, assim como indicamos as tradi¢fes de saber cosmologico com as quais Platdo
dialoga ao estabelecer um principio inteligente como fundamento primeiro do devir.
Nossa pesquisa reverbera ainda na inevitavel reflexdo sobre a importancia das formas
para o pensamento de Platdo mesmo em seu periodo de produgdo mais tardia, como
parece indicar o Timeu.

Palavras-chave: Platdo; Timeu; demiurgo; cosmologia; ontologia; mito

Abstract

This master’s thesis aims at analyzing the mythic figure of the demiurge in Plato’s
Timaeus. In order to fulfill this goal, we start from a general view of the dialogue,
aiming at understanding the philosophical significance of the craftsman god in his
relation to the other elements exposed throughout the narrative, namely, the lesser gods,
the cosmic soul, necessity and the receptacle. We argue that the demiurge operates as a
metaphorical representative of an intelligent principle that is assumed as being present in
the world, in other words, a primary cause of the generation of the cosmos. To support
our hypothesis, we investigate the prelude that circumscribes Timaeus’s discourse as a
likely myth. We also evaluate literal and non literal readings of the Timaeus, and
indicate the cosmological traditions with which Plato must have been in contact in order
to establish an intelligent principle as the primary foundation of becoming. Our research
still reverberates in the inevitable reflection on the importance of forms to Plato's
thought, even in the so called later period of production, as the Timaeus seems to
indicate.

Keywords: Plato; Timaeus; demiurge; cosmology; ontology; myth
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Introducéo

Gostaria de iniciar este trabalho com uma provocagédo do livro conjunto de
Brisson ¢ Meyerstein que diz: “Conhecer o universo ¢ inventar o universo.”” Afirmar

algo dessa natureza pode soar temerario nesses dias de elegia a ciéncia, a tecnologia, ao
“progresso” inquestionavel proveniente do “avan¢o” do conhecimento. De fato, os
vultosos ganhos técnicos em todas as areas do saber humano parecem contradizer, a
principio, o aparente relativismo presente no atrelamento entre conhecimento e invengao.

Enquanto o conhecimento encontra-se comumente associado a nocdo de um

. . . R 2 .
desenvolvimento cumulativo e linear rumo a verdade que ocorre através da descoberta,

a invencao encontra-se, em certo sentido, banida para o campo da poesia, da fic¢do, do

lGdico.

A seducdo exercida pela descoberta (e ndo pela invencéo), desde a modernidade,
ancora-se em valores como o rigor, a precisdo, a certeza e, sobretudo, a objetividade. O
primado do objeto em detrimento do sujeito/espirito €, em grande medida, devedor do
século XVII e do projeto da mathesis universalis — que pensou 0 universo como
ordenamento perfeitamente traduzivel a mente humana pela linguagem matematica. Para
0s entusiastas da nascente ciéncia moderna, como Descartes e Ficino, bastaria apenas
proceder a descoberta das relacOes. Pareceu-lhes, em sua admirdvel confianca nas
matematicas, ser apenas uma questdo de tempo para que todas as opacidades acerca de

deus, do cosmo e do homem se desfizessem.

1. .
Brisson; Meyerstein, 1995, p.1.
Verdade como correspondéncia, vale dizer.



Contudo, quatro séculos depois, a despeito da mathesis universalis e de seus
desdobramentos menos humanistas do seculo XI1X e XX, o universo e sua origem ainda
ndo sdo questdes resolvidas. O modelo do Big Bang é tomado atualmente como a mais
plausivel e sofisticada explicacdo sobre os eventos originarios do universo. Como sao
cientistas (de varias ramificacbes) aqueles que, em conjunto, constroem e sustentam a
tese do Big Bang, o modelo é tomado como fruto da ciéncia, o que, € necessario dizer,
confere-lhe certa dignidade epistemoldgica. Contudo, afirmam Brisson e Meyerstein, o
nacleo da hipéGtese assenta-se, em ultima instdncia, num “conjunto de formulas

indemonstraveis e irredutiveis, puras invences da mente humana, mantidas apenas pelo
< 1 29 3 H - - ~ -
recurso (...) ao argumento: ‘funciona’.” = E funciona mesmo! Ainda que a teoria ndo seja

objeto de observacéo direta ou de experimentacao, ndo se ousa desqualificar o Big Bang
de seu estatuto de conhecimento (pelo menos ndo no meio cientifico, uma vez que 0s
ganhos epistémicos/epistemoldgicos de um modelo explicativo eficaz sdo 6bvios). O
problema da invencao/descoberta do universo tem reverberacdes mesmo politicas, tendo
em vista que em muitos paises, entre eles os Estados Unidos, discute-se a legitimidade
de se apresentar o criacionismo biblico nas escolas como possibilidade plausivel de

descricdo da origem.

A polémica reforca a tese de que o universo e sua origem ndo foram ainda de
fato descobertos, uma vez que esses objetos de pesquisa ndo sdo observaveis, tampouco
podem ser alvo de experimentacdo. Como, durante a historia humana, surgem diversos
modelos cosmoldgicos (miticos, misticos ou cientificos), podemos dizer que o cosmo e

sua origem foram por diversas vezes inventados e, por isso mesmo, dizemos que sdo

% |bidem, 1995, p.1.



conhecidos. Dispersas através do tempo e do espaco, essas explicaches
conhecem/inventam o universo de acordo com determinacGes proprias a cultura que
abriga cada um desses modelos/discursos. Por isso, talvez a distancia entre o Big Bang e
o0 Timeu ndo seja tdo grande quanto imaginamos a principio. Embora separados no
tempo por mais de dois mil anos, ambos sdo valiosos exemplos da multifacetada
inventividade humana ao defrontar-se dignamente com uma das questdes limitrofes da
racionalidade: “de onde viemos?” E, sobretudo, as duas explicagdes conectam-se ainda
como parte integrante (e decisiva!) da historia disso que chamamos de “pensamento
ocidental”. Ainda que concedamos (de modo positivista, nos parece) que existe um
avanco (inquestionavel, do ponto de vista cientifico) do Big Bang em relagcdo ao Timeu,
ainda assim ndo é possivel negar que ambas as explicacdes estejam adequadas as mais
altas exigéncias intelectuais da cultura em que estdo inseridas. Exatamente por haver
herdado a complexidade (historica) da questdo e lancado mado do instrumental
apropriado (determinado pela cultura como desenvolvimento concreto da ciéncia e da
técnica), pode-se dizer que a hipdtese do Big Bang, e ndo o criacionismo biblico,
encontra-se a altura de nosso tempo como discurso verossimil (eikos 16gos). Neste
sentido, justificamos nossa propria investigacdo na medida em que o Timeu também
expressa, em seu contexto especifico, o conhecimento/invencao do universo. Platdo nao
apenas atende as exigéncias postas pelo saber cosmologico tradicional de entdo ao
escrever o didlogo, como problematiza 0s proprios critérios pressupostos as
investigacGes sobre o kdsmos (e sobre a physis), ressignificando-os a partir de sua

filosofia.

10



Inicialmente motivados pelas questdes expostas acima, escolhemos o Timeu
como objeto de investigacdo. A pesquisa em filosofia antiga, tal como é empreendida
hoje, pressupde a necessidade de uma delimitacdo mais precisa, um recorte possivel para
a abordagem ldcida e enxuta do objeto-texto. Sendo assim, adequados (“na medida do
possivel”) as exigéncias hermenéuticas que se impdem a leitura, propomo-nos investigar
a figura mitica do demiurgo (demiourgds) e o papel conceitual que desempenha no
dialogo, uma vez que ocupa o centro da narrativa do Timeu. Contudo, compreendemos
ao longo da pesquisa que um enfrentamento aceitavel do demiurgo (e de tudo que ele
representa no texto) exige uma extrapolacdo do proprio recorte, de modo que a
compreensdo dessa figura s6 pode dar-se mediante a elucidacdo das imagens, conceitos e

relacBes que determinam seu lugar e importancia no texto.

Para iniciar, consideramos apropriado abordar a questdo do posicionamento
cronoldgico do dialogo dentro do corpus. O primeiro capitulo inicia-se com a
apresentacdo da disputa (que ja se tornou referéncia sobre o problema da datacdo do
Timeu) entre Owen e H. Cherniss. Enquanto o primeiro localiza o Timeu logo apds a
Republica, o segundo propde que o didlogo esteja disposto junto as obras do Gltimo
periodo, i.e., junto ao Sofista, Politico e Filebo. Essa questdo, na verdade, diz respeito
diretamente a relacdo do Timeu com o Parménides. Se o Timeu foi escrito ap6s o

Parménides (como argumenta Cherniss), por que a hipétese das formas reaparece com
: L N L. x X S
forca total na investigacdo de Platdo sobre a physis na producédo da velhice? = Afinal, no

Parménides de fato constam severos questionamentos a hipotese das formas: como se

relacionam umas com as outras? Como o0s sensiveis participam delas? Argumentaremos

4 .
Questionamento de Owen.
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que essas problematizacGes (vistas por Owen como desqualificacdes), na verdade, abrem
caminho para uma ressignificacdo (e ndo rejeicdo) da hipdtese, que serd empreendida no

Sofista, no Filebo e, argumentamos, também no Timeu.

O texto em questdo é, até certo ponto, um monologo sobre cosmologia. Esse
longo e insolito discurso da personagem homénima ao titulo do diélogo, se comparado
aos outros escritos de Platdo, apresenta certas peculiaridades que conferem um carater
unico ao Timeu dentro do corpus. Neste sentido, veremos que parte da novidade esta na
relacdo da narrativa cosmogénica com as tradi¢cBes notdrias por apresentarem algum
saber cosmoldgico. O dialogo “conversa” com a tradi¢do peri physeos, caracterizada
pela preocupacao filosofica com o mundo natural; e, além dela, pde também pde em
questdo o saber cosmo-teogdnico normalmente veiculado pela poesia. Abordaremos,
ainda no primeiro capitulo, as condicdes e principios estabelecidos no proémio e que
norteardo a fala de Timeu em sua jornada discursiva. Veremos que a narrativa
cosmogonica se apresenta, tendo em vista alguns constrangimentos incontornaveis (nos
quais vamos nos deter), ndo como verdade (alétheia) ou discurso verdadeiro (aléthes

I6gos), mas, antes, como enuncia¢ao mitica e verossimil.

Apesar das dificuldades intrinsecas a investigacao (e ao discurso pelo qual se da),
Timeu e seus interlocutores concordam em buscar a causa (aitia) responsavel pelo
mundo ordenado. No segundo capitulo, veremos que em resposta a questdo da causa,
aparece a figura do demiurgo em 28a, deus bom e sem inveja, responsavel pela
ordenacdo cosmica no mito. Além do trabalho de artesania (diretamente relacionado ao
termo demiourgds), constata-se que o deus desempenha também funcgdes de regéncia. O

importante acerca das tarefas desempenhadas pelo demiurgo (mas também pelos deuses

12



menores) esta na circunscricdo da funcdo demiurgica no mito. A funcdo demidrgica,
veremos, representa a inteligéncia (nods) como principio atuante no processo de geracao

do cosmo.

Veremos, ainda no segundo capitulo, as possibilidades de leitura do Timeu que se
alinham a um viés literal ou ndo literal de interpretacdo. A opc¢do por alguma das
vertentes é determinante a qualquer juizo que possamos emitir acerca da figura do
demiurgo, nosso principal objeto de pesquisa. Afinal, ao discutirmos se ha ou ndo um
momento pontual da fabricacdo cosmica pelo deus no Timeu, estamos também
ponderando sobre os limites e significacdo da prépria atividade demidrgica. Adiantamos,
de antemado, que optamos pela leitura ndo literal do mito cosmogodnico, uma vez que esta
demonstrou ser a possibilidade mais filosoficamente econdmica para o estabelecimento
de uma compreensdo do mito que respeite suas especificidades. Acreditamos que 0s
elementos que compdem o0 mito do Timeu, suas personagens e a suposa cronologia de
eventos, sdo mobilizados como descri¢cdo metaférica que expde questdes do pensamento
de Platdo caracterizadas especialmente pela dificuldade de se estabelecer um logos
acerca delas. Questdes entre as quais podemos destacar o problema da participacdo
(criticado no Parménides 133a-134e), a interacdo entre principios distintos (nols e
ananke) na composicdo do mundo ordenado etc. Neste sentido, defendemos que o
discurso de Timeu, circunscrito ao estatuto de mito verossimil, deve ser compreendido
como tal, de modo que as dificuldades intrinsecas a interpretagdo filoséfica de um
discurso “atipico” devem ser enfrentadas, e nao anuladas pela 6tica da literalidade, quase
sempre, simplista. Realizada a necessaria op¢do hermenéutica que orienta a abordagem

do texto, refletimos sobre o valor filoséfico da figura do demiurgo no didlogo assim

13



como dos elementos a ele relacionados no mito cosmogoénico, como 0s deuses menores,

a alma do mundo, a necessidade, a khdra etc.

Ao aprofundarmo-nos na anélise da figura do demiurgo, descobrindo-o como
representacdo metafdrica de um principio inteligente, observamos que a imposicao de
ordem exercida pela inteligéncia (noGs) ocorre dentro de limites, em um espaco dado
(khdra) e segundo um principio de necessidade (ananke) gque apresenta resisténcia a
influéncia noética. Depois de observamos de perto o bloco das obras da inteligéncia no
dialogo (representado no mito pelo demiurgo, pelos deuses menores e pela alma
cdsmica), reservamos ao terceiro capitulo a investigacdo sobre os elementos que estdo

“inicialmente” alheios ao proposito ordenador.

Veremos, portanto, que a necessidade (ananke) é também um principio presente
na composi¢cdo do cosmo. Pensada em estado puro, a necessidade assemelha-se a
aleatoriedade e ao fortuito (tykhe) como principio, conceito comumente associado ao
pensamento atomista. Observamos que a necessidade tem determinacbes proprias, que
ndo sdo anuladas pela causacdo inteligente, mas atenuadas e conduzidas por meio de
“persuasdo”. As determinagoes intrinsecas a necessidade relacionam-Se com 0S tragos
mecanicos dos quatro elementos que estdo “primitivamente” dispostos no receptaculo
(khdra). Neste sentido, podemos compreender a necessidade como material (e ndo
matéria), se temos em mente que o demiurgo lanca méo desses tracos primitivos e
mecanicos para produzir os quatro elementos e, “posteriormente”, o proprio mundo
ordenado. Essa mecanicidade propria das determinacGes da ananke esta, “inicialmente”,
alheia a qualquer espécie de ordem, pois ela ¢ “errante” em relagdo aos designios de um

proposito inteligente. N&o obstante, adequa-se ao plano noético na medida em que se

14



estabelece como auxiliar no processo de geracdo do mundo ordenado. Quer dizer,
observamos que a necessidade nédo é repelida da composicdo do universo no discurso de
Timeu, ela resiste em suas determinacdes intrinsecas, orientadas, entretanto, com vistas a
uma finalidade (télos) inteligente. Neste sentido, podemos dizer que o demiurgo atua

através da necessidade e apesar dela.

Finalmente, tratamos do receptaculo (khdra), o “lugar espacial” no qual ocorre o
processo de participacdo dos sensiveis nos inteligiveis, precisamente ‘onde’ interagem
inteligéncia e necessidade no processo eterno de composi¢do do mundo ordenado. Para
compreender melhor a questdo, discutimos, primeiramente, as diversas designacdes e
insolitas caracterizacdes que o terceiro género recebe em sua apresentacdo no Timeu.
Devido a grande dificuldade de definir precisamente o conceito, como reconhece
Derrida, dialogamos com a interpretacdo aristotélica que identifica o receptaculo com a
nocdo de matéria. Observamos, ndo obstante, que essa identificacdo se mostra
inadequada se quisermoss pensar o problema do receptaculo a partir de determinacGes
internas ao pensamento de Platdo e, principalmente, ao Timeu. Assim como a figura do
demiurgo, entendemos que a khéra é apresentada no didlogo com a finalidade de
reformular, através de um detalhamento até entdo inédito, o problema mais geral da
participacdo/geracdo. O demiurgo (que representa o nods) infunde inteligéncia nos
tracos dos elementos que apresentam determinagdes (necessérias) e que estdo
primitivamente dispostos no receptaculo (khora). O receptaculo ¢ o ‘lugar’ do processo
de interacdo entre inteligéncia e necessidade, mas é também constituinte (nutriz) dos

seres ali gerados.
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Neste sentido, veremos ao longo do trabalho, como o demiurgo, assim como 0s
deuses menores e alma cosmica (tendo em comum serem representantes metaforicos do
nols como principio), relacionam-se com a necessidade (ananke) e o receptaculo
(khdra), descrevendo simultaneamente, e através de um mito verossimil, o cosmo, a
natureza, e o processo de participacdo que explica como e onde os inteligiveis
determinam, “na medida do possivel” (kata to dynaton, 46¢8), o corpdéreo. A complexa

interacdo desses fatores causa o universo ordenado.

Nosso trabalho concentrou-se na figura do demiurgo. Para compreendé-lo em sua
especificidade, elucidamos os outros elementos da narrativa que com ele se relacionam.
Argumentamos que o deus artesdo aparece no Timeu como imagem de um principio
inteligente suposto no mundo ordenado, responsavel por cumprir o papel de causacdo
priméaria na geracdo do cosmo. Apesar de aproximar-se dos deuses menores e da alma
césmica, na medida em aparecem como agentes da inteligéncia (no(s) no universo,
defendemos que o demiurgo exerce um papel singular na narrativa, de modo que ndo nos
parece razoavel identifica-lo ou reduzi-lo a qualquer um dos outros elementos do mito.
Defendemos que a funcd demidrgica é limitada por um elemento de necessidade
recalcitrante (ananke) que resiste a influéncia noética. Apesar da necessidade estar
intimamente relacionada ao receptaculo, argumentamos no sentido de que sdo coisas
distintas. Ao tratar da questdo do receptaculo, entendemos que, contrariando Aristoteles,
ndo pode ser identificado a no¢do de matéria (hyle). Essa compreenséo é coerente com
nossa hipotese de que o Timeu esta preocupado com a questdo da participacdo (e ndo do
movimento), revelando uma nova apresentacdo da hipotese das formas que da os tragos

do pensamento mais tardio de Platdo plasmado no Timeu.
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Capitulo 1: O projeto cosmologico

1.1. Lugar do Timeu no corpus platdénico

Talvez possamos dizer que o que ha de mais certo a respeito do Timeu seja o fato
de que, se ndo houvesse sido escrito, a tarefa de interpretar e organizar os didlogos
tardios de Platdo a partir de um critério evolutivo ou cronoldgico seria
consideravelmente mais facil. Os questionamentos sobre o problema cronolédgico do
dialogo dizem respeito, principalmente, a posicdo do Timeu em relacdo ao Parménides

5 . .
dentro do corpus.” Alguns intérpretes, que tentaram compreender o Timeu como parte

integrante do periodo médio, entendem que ele € anterior ao Parménides, tendo em vista

que esse Ultimo é notadamente critico em relacdo a hipétese das Formas.

Estes intérpretes, através do reposicionamento do Timeu, sustentam a
possibilidade de Platdo ter abandonado a hip6tese das Formas no ultimo periodo de sua
producdo filoséfica. Uma vez que o didlogo estivesse localizado no periodo médio,
estaria explicada a reapresentacdo da hipdtese que, segundo esses mesmos estudiosos,
foi abandonada como fundamento ontoldgico ap6s a producdo do Parménides. Entre
eles, destacamos Owen, responsavel por um artigo que ganhou algum prestigio ao dizer

que o Timeu foi produzido imediatamente apds a Republica, como acabamento e

Estes impasses interpretativos acerca da posicdo cronolégica do Timeu em relagdo ao Parménides sdo
agravados pelo fato de os primeiros neoplaténicos, especialmente Plotino e Porfirio, terem recebido ambos
os dialogos, como se juntos representassem o pensamento mais tardio de Platdo. A conviccdo de que o
Timeu e o Parménides combinados constituem o pensamento tardio de Platdo perdurou também através da
Idade Média. Apesar desta contribuicdo neoplatdnica que parecia aproximar os dialogos devido a maneira
como foram recebidos, os estudiosos modernos tendem a enfatizar as diferencas e disparidades entre os
didlogos, nao suas proximidades. Ver Owen, 1953, p. 313.
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. : 6 - .
desenvolvimento das doutrinas apresentadas nesta obra.” A estratégia de Owen esta

amparada em trés argumentos principais: 1) atribuicdo de descrédito ao método de
andlise estilométrica a partir do qual é possivel dividir o corpus em fases de producéo; 2)

énfase na proximidade de alguns temas desenvolvidos em ambos os dialogos a fim de

_ 7 . x
provar sua hipotese; 3) estabelecimento de um falso paradoxo na evolugdo do

pensamento platdnico: como Platdo pbde manter no Timeu uma ontologia ainda baseada

nas Formas tendo em vista 0 vigoroso ataque a esta doutrina no Parménides?

. . o . 8 T
Apesar de o artigo ter recebido alguma atencdo quando publicado, ~ a réplica de

Cherniss as suposicdes de Owen, analisa e refuta cada argumento mobilizado por ele
para restabelecer de maneira tdo radical o posicionamento cronoldgico do Timeu dentro

do corpus. Primeiramente, Cherniss revela como esta “inova¢do” na datagdo dos
g 54 s 9 .
dlalogos nao é tdo nova como Owen pensa Ser. Em segwda, mostra como 0 outro

critério adotado por Owen, o de prosa-ritmo, é tdo falho quanto as analises estilométricas

6 “(...) I argue that the Timaeus and its sequel or sequels were designed as the crowning work not of the
latest dialogues but of the Republic group. The project was abandoned from dissatisfaction with certain
basic theories, and in the first works of the critical group Plato dropped the confident didactism of the
Timaeus to make a fresh start on problems still unsolved.” Ver Owen, 1953, p.316.

! Owen compara alguns elementos presentes na RepuUblica com outros do Timeu para, através de uma
aproximagdo dramatica e literaria, supor uma proximidade filosofica e cronoldgica, avangcando uma
poderosa tese sobre a evolucdo do pensamento de Platdo. “Just as the tripartite soul is taken over and given
a physiological basis in the Timaeus (44d, 69c-72d), so the avaloyia of the Divided Line is repeated and
made a basis of the metaphysics (28a, 29c), the mapadeiypota are put to the service of the dnpovpyog, the
astronomy of the Myth of Er is developed and refined, and a quasi-historical illustration of the Republic’s
political doctrines is undertaken. (So, too, with details: the Republic’s proof of the uniqueness of any Form
is given a second hearing.) (...) We can suggest now that some or all of the changes of theory outlined in
this paper induced him to turn aside and make the fresh start recorded in the Parmenides and Theatetus.”
Cf. Owen, 1953, p.337.

8 O intervalo entre as publica¢des é de aproximadamente quatro anos, tempo suficiente para que a tese de
Owen, ainda sem o devido tratamento, recebesse alguma notoriedade. O embate Owen-Cherniss € até hoje
essencial e orienta os rumos do debate para qualquer abordagem que pretenda relocalizar o Timeu dentro
do corpus.

O Timeu é considerado um dos Gltimos dialogos de Platdo desde Plutarco. Plutarco, Soldn, cap. 32. Ver
Cherniss, 1957, p. 340.

18



o 10 . .
de Campbell e Lutoslawski criticadas por ele.” Em contrapartida, Cherniss sugere a

contagem do numero de hiatos como solucdo plausivel para enfrentar a questdo
cronoldgica que, embora ndo possa estabelecer a ordem precisa de composicdo dos

dialogos, compreende que o Timeu, o Sofista, o Politico e o Filebo foram escritos ap6s o

Parménides.11 Tendo analisado com cuidado cada detalhe do artigo de Owen, Cherniss

demonstra passo a passo como os paradoxos que sustentam esse “novo” posicionamento
cronoldgico do Timeu sdo precipitados e inconsistentes. Finalmente, o artigo ainda
aponta as motivacoes ocultas de Owen, a influéncia analitica e logicista de Oxford que

tenta absolver Platdo de sua ontologia baseada nas Formas.

Neste sentido, como bem observa Cherniss, Owen parece querer “salvar Platdo
de si mesmo”, redimi-lo do formalismo do periodo médio negando, em um suposto
ultimo lapso de lucidez filosofica, a hipétese das Formas. Hipotese que, diga-se de

passagem, foi indubitavelmente defendida com vigor durante a maior parte de sua vida
. . L. 12 : : . L )
intelectual, para dizer o minimo.” Neste sentido, localizar o Timeu imediatamente apos

a Republica e anterior ao Parménides pode realmente parecer tentador para tornar Platdo
um prédigo da logica. Contudo, argumentaremos ao longo deste trabalho que o Timeu,
este didlogo evidentemente mitico e poético, reapresenta a hipotese das Formas com
forca total, indicando que as reformulacGes da ontologia de Platdo ndo apontam para
uma reforma radical que possa ser caracterizada como abandono definitivo da hipétese,
mas antes, caracterizam seu refinamento. Neste sentido, a questdo cosmoldgica, a

metafora demidrgica e o problema da participacdo parecem responder a uma das duas

10Ver Cherniss, 1957, pp. 341-349.

1, .. X . . . . «

Alinhamo-nos a suposi¢do cronoldgica de Cherniss, embora o préprio autor reconheca que nao ofereca
provas definitivas sobre a matéria, mas tdo somente argumentos que sustentam a plausibilidade da
hip6tese. Cherniss, 1957, p.340 e p.341.

Ver Cherniss, 1957, pp. 347-349.
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principais criticas a teoria das formas levantada no Parménides, aquela que diz respeito a

relacdo das Formas com os sensiveis (133a-134e).

Apesar de ndo emitir juizos essenciais em relacdo ao problema da cronologia dos
didlogos e da evolucdo do pensamento de Platdo, supomos o Timeu como parte
integrante do ultimo bloco de sua producdo, tendo sido escrito posteriormente ao

Parménides, junto ao Politico, ao Filebo e as Leis, sem precisar qualquer ordenagédo
13 .. . T (-

entre eles.” N&o obstante, sequimos a indicacdo de Plutarco ao comentar que o Critias

ficou inconcluso devido a morte de Platdo. Estando ou ndo certo a este respeito, 0 médio

A . . e . ~ 14
platonico do século | parece tomar o Timeu como um dos ultimos escritos de Plat&o.

Aristételes também parece ver o didlogo como fruto do pensamento tardio do ateniense.
Na Fisica, o estagirita identifica o receptaculo (khéra) a matéria (hyle), apresentando os

conceitos do Timeu como os “altimos resultados” das reflexdes platonicas acerca dos

. .. 15
principios.

Nossa escolha pelo posicionamento cronoldgico do Timeu localizando-0 no
ultimo bloco dos dialogos justifica-se, em primeiro lugar, por ser filosoficamente mais
econdmica, uma vez que compreendemos o Timeu como um esfor¢o para responder aos
problemas levantados no Parménides. E em segundo lugar, por estar de acordo com a

maior parte dos comentarios antigos, exceto pela referéncia (contestavel) de Didgenes

, . 16 ) . , .
Laércio.”  Sendo assim, coincidimos também com 0 consenso mais ou menos

13Ver Cornford, 1937, p.1.
14Plutarco, Sélon, capitulo 32.

15Fl'sica IV 2 209B11-17. Veremos a passagem mais cuidadosamente no terceiro capitulo ao
discutirmos o receptaculo (khora).

“Alguns, inclusive o gramatico Aristéfanes, agrupam os didlogos arbitrariamente em trilogias. Na
primeira trilogia, pdem a Republica, o Timeu, e o Critias; na segunda, o Sofista, o Politico e o Cratilo; na
terceira, as Leis, 0 Minos e a Epinomis; na quarta o Teeteto, o Eutifron e a Apologia; na quinta o Criton, o
Fédon e as Cartas. O resto segue individualmente sem um ordenamento particular.” Di6égenes Laércio,
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estabelecido entre os estudiosos desde a conhecida reacdo de Cherniss ao artigo de

Owen.

1.2. O proposito de Platdo com o Timeu

O Timeu é um dos didlogos mais controversos de Platdo. A vastissima
bibliografia acumulada a seu respeito comporta muitas discussdes e dissensdes sobre o
posicionamento do texto dentro do corpus, sobre o contexto de sua producédo, sobre o
carater literal ou ndo do mito cosmog6nico, sobre o valor ontolégico dos elementos
mobilizados no mito e até sobre qual seria 0 assunto principal do didlogo. Talvez, grande
parte da forca, que mobiliza e divide os comentadores em suas incursdes ao texto,
provenha do carater multi-sistematico da exposi¢cdo. O Timeu € evidentemente uma
cosmologia que, no proprio percurso dialético da construcdo do discurso, tematiza e

enfrenta questfes que vao além dessa circunscricao inicial.

Neste sentido, ponderamos que o ponto de partida mais lucido para a leitura do
Timeu constitui-se como a atitude interpretativa de tentar compreender o diadlogo em sua
complexidade mudltipla, localizando os interlocutores de Platdo ndo mencionados e
mapeando as preocupacdes filosoficas implicitas ao texto. Deste modo, deve-se evitar

separar de maneira sistematica disciplinas que sdo tratadas articuladamente no dialogo,

Vidas e doutrinas dos filésofos ilustres Ill, 61-2. Trad. de M. G. Kury com modifica¢cbes nossas. A
referéncia de Didgenes Laércio é contestavel uma vez que ele e Trasilo (sua suposta fonte) discordam
dessa maneira de ordenar os dialogos. Sua posicéo fica evidenciada pela utilizagdo do verbo élko, que tem
um carater critico, associado a arbitrariedade do método.
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concedendo, assim, uma injusta proeminéncia a qualquer uma delas em detrimento das

. .17
outras, como sugerem Brisson e Meyerstein.

Os variados temas desenvolvidos no Timeu dao uma ideia da falta de autonomia
de disciplinas que hoje chamariamos de matemaética, fisica, quimica, biologia, medicina,
psicologia, politica e mesmo teologia. Todas estas matérias estdo profundamente
imbricadas no texto platdnico, de modo que é dificil e talvez mesmo temerério procurar

separar cada uma delas em sua especificidade, tendo em vista que ainda ndo contavam

: : . . . ... 18
com a autonomia que lhes foi conferida ao longo de mais de dois milénios de historia.

E provével que o projeto do Timeu tenha sido pensado inicialmente para compor
— O C o . 19
a primeira parte de uma trilogia jamais finalizada.” Comumente os comentadores o

enxergam como a abertura deste conjunto, seguida diretamente pelo Critias (do qual
temos apenas um pequeno trecho e que termina abruptamente) e encerrada pelo dialogo

jamais escrito, Hermocrates. Aos trés interlocutores de SdOcrates, a saber, Timeu de

.20 L .. . 21 . N .
Locri, ~ Critias e Hermdcrates, ~ corresponderiam trés didlogos que levariam a cabo

17 . . a . . .

1995, p. 17. Os autores observam que uma leitura ndo ingénua do di&logo s6 é possivel se, como ponto
de partida, forem de antemdo devidamente observadas esta falta de autonomia e interdependéncia
sistematica dos topicos abordados no dialogo.

18Apesar das maltiplas matérias abordadas ao longo do dialogo, Brisson e Carone compreendem o Timeu
como a tentativa platbnica de construir um fundamento natural para sua filosofia politica e suas
expectativas éticas expostas principalmente na RepUblica. Ndo podemos deixar de lembrar que as
propostas de SGcrates expostas na Republica para a cidade adequada sdo retomadas no proémio do Timeu.
Brisson, trad. Timée. Introduction. 2001, p. 10.

19 Para estudos e evidéncias que tomam o Timeu como a primeira parte de um projeto mais amplo, ver
Naddaf, 1997, p.32; Rivaud, 1956, p.7; Cornford, 1937, p.20; Guthrie, 1978, p.245. Se for este o caso, 0
projeto platdnico parece mais uma vez importar-se primariamente com a ética e a politica ainda que tenha
elaborado uma investigacdo cosmolégica de tamanha complexidade e abrangéncia como é o caso do
Timeu. Neste sentido, o escrutinio sobre a physis parece colocar-se subordinado a um projeto ético,
politico e pedagdgico. Neste sentido, a investigacdo sobre a natureza surge como pressuposto para se
pensar uma teleologia imanente ao cosmo organizado, condi¢do para que o homem realize seu fim como
ser inteligente. Brisson, trad. Timée. Introduction. 2001, p. 10.

2ONao existe qualquer evidéncia sobre a existéncia historica de Timeu de Locri. Se ele existiu de fato, ndo
restaram referéncias que possibilitem a reconstrucdo de sua vida, obra ou pensamento além das indicac6es
oferecidas por Sécrates e Critias no dialogo (20a), i.e., de que era um nobre rico que ocupou altos cargos
publicos em sua cidade natal, ganhou proeminéncia na filosofia e era o melhor astrénomo do grupo, além
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talvez o mais ambicioso projeto literario-filosofico de Platdo, como parece indicar

Critias 108a-c.

Socrates: E por que motivo ndo haveriamos de concedé-la a ti, ¢ Critias?
Também ao terceiro, Hermdcrates, nds havemos de lhe conceder a mesma
tolerancia. De fato, é evidente que, um pouco mais tarde, quando competir a ele
discursar, a pedira tal como vocés. Deste modo, para que planeje um inicio
diferente e ndo esteja compelido a dizer o mesmo, ele que discurse partindo do
principio que deste modo e neste momento lhe foi garantida a tolerancia. Quanto
a ti, meu caro Critias, digo de antemao qual € a disposicdo do publico: o poeta
anterior a ti reuniu diante dele grande estima, de tal forma que precisaras de
tolerancia ilimitada a teu favor, se te consideras capaz de a obter.

Hermdcrates: Das-me a mesma recomendacgdo que a este aqui, 6 Socrates. Mas,
com efeito, 6 Critias, nunca homens sem valor obtiveram um troféu. Por isso,
convém que avances corajosamente com o teu discurso, invocando o
Zelote/Salvador e as Musas para dares a conhecer os ilustres cidadaos

antepassados e lhes dedicares um hino. 22

O Timeu, assim como sua continuacdo Critias, desenrolam-se na cidade de

. : 23 .
Atenas no dia da festa das Panatenaicas, provavelmente entre os anos 425-430 a.C.” E

de ter desenvolvido uma investigacdo sobre a natureza do cosmo. Um homem de caracteristicas e
ocupacOes tdo excepcionais dificilmente teria passado sem notoriedade pela doxografia e pelas discussdes
filosoficas de seu tempo, o que parece indicar ser uma personagem criada por Platdo.

21Hermc’x:rates ¢ conhecido por haver derrotado a incurséo ateniense a Sicilia durante a infancia de Platdo
ent)re 0s anos 415-413 a.C. Cornford, 1937, p.2; Proclo 1, 68-72 (comentando Timeu 20a) e Tucidides (vi,
Z%As pssaghens citadas em portugués sdo traducdes de Rodolfo Lopes, com alteracdes. Critias 108a-c —
Toxpdtng: T & od uéllopev, @ Kprrio, S186vo; kol mpoc ve &t tpitm 8e8600m tomtov todto Eppoxpdtet
map’ MU@V. Sfilov yap g dAiyov Hotepov, dtav avTdv 8én Aéysty, Tapartiostal kaddmep Vpeic: v’ obv
£tépav apynv ékmopilntor Kol pn v adtv dvaykactii Aéyev, ®g dTAPYOVONG AVTY GLYYVAUNG i TOTE
obtm Aeyétw. mporéym ye ppv, & ¢ike Kpitia, ool v 10D Bsdrpov Siévotav, 81t Bowpactds 6 TpoTepoC
NOOOKIUNKEY &V OOTH TOMTHG, DOTE THG CLYYVOUNG OENGEL TIVOG GO TAUTOAANG, € LEAAELS aTO SVUVOITOG
yevéaBot maporafeiv.

"Eppokpdtnc: ToTov Py, G ZOKPOTSS, KApol TapayyEAAElc dmep Tdds. GAMY Yap dOvpobveg dvopec
obrw tpomatov Eotnoav, @ Kpirio: mpoidvar te odv €mi 1OV Adyov dvdpeing xpn, kai tov Hoinwva te kai
TAG HOVGOG EMKAAOVUEVOV TOVG TOANOVE mOAlTag ayabovg dvtag avaeaivey te kol Ouveilv. Brisson
traduz IMaiova por “secourable” e indica uma possivel referéncia ao deus Apolo.

23Segundo Brisson, o dialogo foi escrito dez ou vinte anos antes da morte de Platdo. Brisson; Meyerstein,
1995, p.18.
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interessante notar que o festival cumpre o papel de pretexto para a presenca de

. . ., . . ., 24
estrangeiros na cidade, ja que € esta a condicdo de duas das personagens do didlogo.

Como foi dito, varios autores mencionam a intencdo platonica de escrever 0s trés

i - . . .o, . 25
textos (Timeu, Critias e Hermdcrates) como pecas que se encaixam num projeto dnico.” A

conversa inicia-se com Sdcrates relembrando os pontos principais do assunto sobre o qual se
detiveram no dia anterior. Sdcrates retoma a descrigdo da constitui¢do (politeia) descrita por

ele e cobra de seus convivas sua retribuicdo na forma de outros discursos:

Porventura querem ouvir agora o que diz respeito a cidade que descrevemos e
aos sentimentos que eu possa nutrir em relagdo a ela. Parecem-me ser
semelhantes aos de alguém que, ao contemplar animais belos, representados em
pinturas ou efetivamente vivos mas a descansar, sobrevém o desejo de 0s ver em
movimento e a exercitar, como numa competicdo, alguma das capacidades que
parecem ser proprias dos seus corpos. E isso mesmo que sinto em relagdo a
cidade que descrevemos. De fato, com prazer ouviria de alguém o relato sobre as
disputas que uma cidade trava, as que ela mantém contra outras cidades, a forma
correta como chega a guerra e como, no seu decurso, se apresenta de acordo com

A festa das panatenaicas também é o cenario do encontro de Socrates com Parménides e Zendo (ambos
estrangeiros) no didlogo Parménides. Proclo, comentando a festa como pano de fundo, sugere a
observancia do valor simbolico da deusa Atena para o dialogo. “For this goddess holds together the whole
cosmic organization and holds inteligente within herself which she uses to weave together the whole, and
unificatory powers which she uses to manage all the cosmic oppositions.” (I, 84) Ainda no prélogo do
Timeu (21a), a festa relaciona-se com a narrativa sobre o enfrentamento entre atenienses e atlantidas, de
modo que a estdria remetesse ao glorioso passado de Atenas.

25 . . . . .

Sedley concorda que o Timeu faca parte de um projeto mais amplo, embora sustente que ndo haveria
uma trilogia de fato, mas antes o0 ambicioso projeto de um dialogo Unico que compreenderia as trés partes.
O ponto central de seu argumento sustenta-se na primeira parte do dialogo que, de fato, introduz uma
probleméatica mais ampla que aquela contemplada até o fim, o que, por sua vez, sugere uma certa
dissonéncia entre o que é eshogado como proposta e aquilo que é de fato levado a termo. Talvez pelas
dificuldades de um projeto desta magnitude, que originalmente abrangeria cosmogonia, antropogonia e
politogonia, Platdo tenha decidido abandona-lo pouco depois de concluir a primeira parte e iniciar a
segunda, optando por dedicar-se as Leis. Sedley, 2007, p. 96. Adrados analisa as incoeréncias formais e
temaéticas presentes no conjunto Timeu-Critias e acredita que elas sdo fruto da tentativa fracassada por
parte de Platdo de dar cumprimento a seu ambicioso projeto. Ver Adrados, 1997, p. 37-47. As conclusdes
dos dois autores se aproximam ao defenderem a incompletude evidente do projeto no qual o Timeu esta
circunscrito, muito embora Sedley aposte na composi¢do de um grande didlogo Gnico. Apesar do consenso
mais ou menos generalizado sobre a participacdo do Timeu em um projeto mais amplo, Clay entende que o
plano inicial de Platdo para o didlogo foi cumprido a risca, ndo restando nada a ser acrescentado ou
subtraido posteriormente. Nem mesmo o plano inicial para o Timeu teria sofrido revisdo, segundo o autor.
Clay defende que o final abrupto do Critias ndo caracteriza qualquer incompletude, mas representa uma
interrupcdo estilisticamente planejada que liga elipticamente este fim repentino ao inicio do Timeu. Clay,
1997, p.51-52.
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sua educacdo e formacao ndo s6 nas praticas de combate como também na
N . 26
negociacdo de tratados com outras cidades.

Neste sentido, Socrates parece estabelecer uma relagdo sobre a conversa do dia
anterior com aquela que ainda estd para acontecer. O discurso sobre a constituicdo de
uma cidade fabricada em logos deve ser complementado com um tipo diverso de
reflexdo para que possam ser levantadas as questBes pertinentes. Enquanto o Timeu
ocupa-se com o problema da geracdo do késmos e do homem, o Critias parece ter sido
pensado para dar conta da dimensdo social e politica deste homem, de seu lugar no
mundo. No entanto, Platdo quer ir ainda mais longe com seu projeto Timeu-Critias-
HermaOcrates. Brisson sugere que esta grande empreitada platénica, que envolveria

cosmogonia, antropogonia e politogonia, tinha por objetivo responder a pergunta: “como
9 9

. 27 . .
os atenienses podem ser reformados?”  Enquanto Timeu narra um mito sobre a

fabricacdo primordial do cosmo por um demiurgo e do lugar do homem neste mosaico
césmico, Critias evoca um passado nobre e distante dos atenienses no didlogo

subsequente e, finalmente, Hermdcrates contaria uma histéria do passado mais recente e

: 28 A . . . .
conhecido de Atenas. ~ As trés partes operariam como nucleos autbnomos de sentido

26 . \ N N , v

Timeu 19b-c - dxovort’ av 1{dn ta petd tadta mepi Tfig molteiog fiv dStgAbopev, oldv TL TPOg ATV
TEMOVONS TUYYEV®. TPOGEOIKEY 8 1 TIvi ot To1dde 1O TaBoc, olov &l Tig {Ma KoAd mov Hsocdpevoc, site
VIO ypaiic eipyacuéva gite kol (@dvta aAnBvdg novyiav 8¢ dyovta, gig émbupiov deikorto Bedoachaot
KWOOUEVE TE aTO KOl TL TAV TOIG GMUACY d0KOUVTMOV TPOCTKEWY KT TNV dy@vioy aBAodvta: TadTtov Kol
€ym mémovha wpog TV TOAW fiv dtAbopev. NdEmg yap dv tov Ady® de&idvtog dxovcou’ v GBlovg odg
TOMG GBAET, ToOTOVG QLTI Ay®VILOUEVIV TTPOC TTOAELS BANNC, TPETOVIMG €I TE TOAELOV AQIKOUEVIV Kol
€v T TOoAENETY TO TpocKovTa Grodidodoay T madeig Kol Tpof] Katd Te Tag &V Toig EPYyolg mpaselg Kol
KQTO TAG €V TOlG AOYO1G SlEPUNVEVGELS TPOG EKAGTUG TAV TOAEW®V.

Brisson; Meyerstein, 1995, p.18

Ibidem, 1995, p. 19.
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mas com vistas a responder a grande pergunta sobre a reforma ndo apenas social e

L. L. ) 29
politica, mas ética dos atenienses.

Neste ponto, é pertinente perguntar: Qual a relacdo, aparentemente dificil de ser
estabelecida, entre o mito de Atlantida presente no Timeu e a cosmologia do didlogo?
Afinal, se a personagem Critias tem uma obra reservada para si, qual a razo de narrar a

guerra entre atenienses e atlantidas ainda no principio do Timeu? Se a tese de Adrados
L 30 . x . .
estiver incorreta,  quer dizer, se ndo pudermos explicar esta relagdo simplesmente

apontando a incompletude do projeto, devemos tentar estabelecer algum apontamento

que explique estes elementos aparentemente tdo dispares. E necessario, portanto,

esclarecer mais precisamente como o projeto cosmoldgico do didlogo relaciona-se com

a g . . 31 L.
esta preocupacao ética mais geral apontada por Brisson.”~ O Goérgias pode ser evocado

para esclarecer como cosmologia e filosofia da natureza podem se relacionar para
responder a questdes éticas. Nesse dialogo, Calicles tenta demonstrar a existéncia de um
fundamento natural para a forca, para a preponderancia do mais forte sobre o mais fraco.

Em outras palavras, o sofista promove, através de seu discurso, uma naturalizacdo da

.32 : : .
|njust|ga.3 Neste sentido, por ter este tipo de preocupacdo em mente ao escrever o

Timeu, Platdo parece tentar desenvolver adequadamente um fundamento natural para sua

291, 1995, p. 18.

30Adrados acha que Platdo encaixou a narrativa de Critias no comeco do Timeu simplesmente por ter
desistido de finalizar a redacdo do dialogo Critias. 1997, p. 39-44.

31Apesar de a questdo ética estar sempre presente na filosofia de Platdo, ele estd de fato renovando a
reflexdo sobre a concepcgo de natureza (physis) ao falar de uma “natureza inteligivel” ou de “natureza
sabia” (émphron physis).

Gorgias 483a-e. “Mas a propria natureza, em minha opinido, demonstra que é justo que o melhor esteja
acima do pior e 0 mais forte acima do mais fraco. Em muitos dominios, ndo sé entre 0s animais como
entre as cidades e as racas dos homens, é evidente que € assim, que, na ordem da justica, 0 mais poderoso
deve dominar 0 mais fraco e gozar as vantagens da sua superioridade. Que outro direito tinha Xerxes para
vir fazer guerra a Grécia, ou o0 seu pai aos Citas? E, como estes, podia citar um sem-nimero de exemplos.
E que estas pessoas, a meu ver, agem segundo a natureza da justica e, por Zeus, segundo a lei da natureza,
que ndo ¢, certamente, igual aquela que nds criamos.” Trad. de Manuel de Oliveira Pulquério.
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filosofia ética e politica. E possivel pensar na narrativa cosmogonica de Timeu como
contraponto ao discurso de Calicles, estabelecendo um fundamento natural para a
justica, como veremos ao longo do trabalho. O mito do enfrentamento entre os atlantidas

e 0s atenienses parece ilustrar exatamente o embate entre essas posicOes, quer dizer,

. : . o 33
agressdo injusta (do mais forte sobre o mais fraco) e auto-defesa justificada.

O mito da guerra entre as duas poténcias, Atlantida e Atenas, também pode ser
compreendido como a satisfacdo de um antigo anseio platonico de produzir mitos
capazes de educar adequadamente. Na Republica, em sua célebre critica aos poetas,

Platdo pbe na boca de Socrates as varias razbes para suprimir determinados mitos e a

, : 34 . : L
maneira pela qual bons mitos devem ser elaborados. = A poesia e 0s mitos tradicionais,

em grande medida responsaveis pela paidéia grega, caracterizam-se por produzir certos
efeitos que escapam aos parametros racionais da alma humana, causando, desta forma,

impactos nas emocdes do receptor. O problema ndo esta na falsidade dos mitos, mas nos

, .. 35 . . A L.
conteddos narrados em suas estdrias.  Neste sentido, o mito de Atlantida presente na

abertura do Timeu parece ter sido construido segundo aqueles preceitos literarios

?Egra uma andlise detalhada do significado do mito de Atlantida no Timeu é feita por Johansen. 2004, pp.
34 N&o podemos nos deter agora na questdo da critica a poesia com o cuidado que a questdo demanda.
Contudo, remetemos ao artigo de Vilela-Petit publicado sobre o assunto: 2003, p.51-71. Ainda sobre o
problema, ver também Manini, 2011, pp. 18-32. No segundo capitulo, ao analisar a figura do demiurgo,
retomaremos com mais calma alguns pontos da critica a poesia presentes na Republica e que foram
levadas em consideracdo para a tessitura do mito cosmogénico do Timeu.

35 . L .

Por exemplo, os mitos gregos tradicionais ndo descrevem os deuses segundo uma indole
inalteravelmente boa, um trago sobre o qual Platdo se detém como muito cuidado em Republica 379a-
383c. Esta caracteristica dos deuses de serem responséaveis somente pelas coisas boas é sempre respeitada
por Platdo na producdo de seus proprios mitos.
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estabelecidos na Republica, uma vez que apresenta a virtude e justeza dos atenienses ao

combater a for¢a desmedida dos atlz‘intidas.36

Vejamos a fala de Critias em 27a3-b1 que parece explicar a relacdo entre a

cosmologia do Timeu e o mito de Atlantida:

Critias: Observa, entdo, 6 Socrates, 0 programa que preparamos para a tua
recepcdo. Com efeito, pareceu-nos que Timeu, por ser 0 mais entendido em
astronomia e 0 que mais se empenhou em conhecer a natureza do mundo entre
noés, deveria ser o primeiro a falar, comecando pela origem do mundo e
terminando na natureza do homem. Depois dele, serei eu, como se dele tiver
recebido os homens gerados pelo seu discurso e de ti um certo nimero de

homens educados de forma particularmente apurada.37

Os tracos do Timeu que o aproximam da tradi¢do pressocréatica e que dao o tonus
de uma filosofia da physis parecem operar como a genial composicdo de um cenario

fisico-cosmoldgico para o desenvolvimento posterior de um projeto filoséfico-literario

. . 38 . SPTI » 3
muito mais amplo. ~ Acreditamos que a preocupagdo “mais recente” de Platdo com o

estudo da natureza ndo aponta para um abandono de sua epistemologia do periodo da
Republica e do Fédon, concentrada na estabilidade das Formas, mas indica, pelo
contrario, um refinamento da hip6tese, de maneira que sua explicacdo sobre a ingeréncia

dos inteligiveis na realidade fenoménica agora abrange e enfrenta os problemas herdados

36 - . . x . . - .
E bastante curioso que em 26e-27a Sdcrates ndo apenas aceite o discurso de Critias mas enfatize seu
valor por ser verdadeiro (dAn0wvov Adyov), e nao se tratar de uma historia inventada (mAacOévta pdbov).

Timeu 27a3-b1 - Kpitiag: okdmel &1 v v Eevimv oot Sidbectv, & Zhxpatec, T S180euev. EdoEev yap
Nnuiv Tipowov pév, dte dvio AoTPOVOLUKAOTOTOV MUY Kol TEPl Ooemg ToD TavTog €idévar pdiota Epyov
TEMOMUEVOV, TPDTOV AEYELY APYOUEVOV GO TTiG TOD KOGLOL YEVEGEWMC, TEAELTAV 08 €ig AvOpOT®V QVOoLY:
éue O0¢ petd TodToV, MG ToPO HEV TOVTOL dedeypévov avBpdmovg 1@ AOY® yeyovotag, mopd cod O
TEMAOEVUEVOVG SLOPEPOVIMG OTAV TIVAG.

Como veremos, Naddaf entende que o Timeu é a primeira parte de uma peri physeos historia jamais
concretizada completamente. Da descricdo do processo composto de origem, maturacdo e resultado, o
Timeu corresponderia a primeira parte, i.e, aquela correspondente a origem. A este respeito, ver Naddaf,
1997, p.32-36.
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A .39 . n . . .
do pensamento jonico.”  Neste sentido, Platdo estaria construindo uma gigantesca

narrativa na qual seu projeto politico pudesse estar amparado na composicdo
fundamental de um universo inteligente, na beleza e bondade de uma physis que nédo é
fruto do acaso, do fortuito, da “necessidade cega”. O Timeu, apresentacdo deste imenso
mosaico cosmico no qual estd inserido o homem, ilustra miticamente a estrutura
fundamental do universo trazida a tona pelo trabalho do eximio deus artesdo bom e sem
inveja. Se o Timeu é, de fato, a primeira parte de um projeto jamais concluido, partamos

para a analise da chamada ‘tradigdo peri physeos’, que pode ser util & elucidagdo do

programa do diélogo.40

1.3. Tradicao peri physeos, disposi¢do e contetido do Timeu

Apesar de apresentar a disposi¢cdo comum ao texto platénico, ou seja, a estrutura
do didlogo, o Timeu tem uma disposicao e contetido bastante singulares se comparado ao
restante do corpus. Em relacdo ao género do texto e a tradicdo que o precedeu, seu
desenvolvimento ¢ similar aqueles dos tratados pressocraticos, “comecando pela origem

do cosmo e terminando com a natureza do homem” (préton légein arkhdmenonapo tés
N . . . , . 41 . . N
tod kdésmou genéseos, teleutan dé eis antropon physin). = Este tipo de investigacao,

chamada de peri physeos historia aparece comumente como pano de fundo dos textos

hipocraticos em suas pesquisas médicas. Naddaf destaca a importancia da estrutura

\/er Kahn, 2010, p.69.

40 Naddaf defende que as Leis deveriam ser incluidas como parte da investigagdo peri physeos iniciada
pelo Timeu. Segundo o autor, este didlogo encerraria uma politogonia e um novo projeto politico para
futura reforma. (1997, p.35)

41 ~ , s o~ ~ g . ~ NI , ,
Timeu27a6-7- mpdtov Léyerv ApYOUEVOVATO THS TOD KOGUOD YEVEGEMG, TEAELTAV O €1g dvBpmmwy UGV
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tripartite no método hipocratico (que ele estende ao pensamento pré-socréatico),

iniciando-se sempre pela origem, passando pelo processo de maturacdo, para,
finalmente, compreender o resultado ou finalidade daquilo que é objeto de interesse.43
Esta estrutura é, antes mesmo do aparecimento dos discursos médicos ou filoséficos, a
estrutura também prépria aos mitos cosmogonicos, entre 0s quais podemos destacar a
Teogonia de Hesiodo como exemplo emblemético. Sabemos, pelo menos desde Vernant,

gue uma significacdo genérica dos mitos cosmogdnicos consiste em explicar como a

ordem presente das coisas foi estabelecida, explicitando-se através de uma narrativa

< N .. 44
desdobrada numa sucessé@o de eventos que trouxe o cosmo a sua atual condicao.

Na Teogonia, podemos observar com clareza o roteiro que caracteriza este tipo
de narrativa: inicia-se com uma cosmogonia que €, a0 mesmo tempo, também uma
teogonia, passando pela antropogonia para, finalmente, culminar em sua politogonia. A
narrativa da genealogia dos deuses gque culmina com a vitoria de Zeus sobre seu pai
esboca a estrutura organizadora do universo e, como nao poderia deixar de ser, estrutura
essa que é também determinante para a compreensdo do lugar que 0 homem ocupa neste
mosaico cosmico. Neste sentido, universo, homem e cidade estdo intimamente ligados,
participes de um késmos organizado, de uma ordem que possui implicacdes ndo apenas

fisicas, mas também éticas e politicas.

*2Naddaf, 2005, p.28-29.

43“The term phusis in the expression peri phuseos or historia peri physeos comprises three things: (1) the
absolute arché, that is, the element or cause that is both the primary constituent and the primary generator
of all things; (2) the process of growth strictly speaking; and (3) the outcome, product, or result of his
process. In brief, it means the whole process of the growth of a thing, from its birth or commencement, to
its maturity.” (2005, p. 20)

Vernant, 2008, p.30-31.
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Apesar de compartilhar caracteristicas do discurso mitico, o texto do Timeu néo
se limita meramente aos desdobramentos dos eventos narrados num esquema temporal
no qual os fatos sucedem-se linearmente. Além da circunscrigdo dialética e fildsofica da
narrativa mitica pelo proémio, como veremos adiante, observamos varias passagens
onde a disposicdo argumentativa, com suas premissas, raciocinios e conclusbes

sobrepdem as caracteristicas estritamente miticas de um discurso cosmogénico

45
comum.

Os fisidlogos, tradicdo de filosofos anteriores a Platdo, preocupados com 0s
principios elementares e constituintes de tudo, deixaram seu legado de investigacoes peri
physeos que, embora compartilhem de algo da estrutura do mito cosmogoénico,
inauguram um novo olhar sobre o universo (k6smos), sobre a natureza (physis) e,
consequentemente, também sobre o homem. A tradicdo mitica que a precede propde
uma indissociabilidade fundamental entre os eventos que trouxeram a tona o universo, as
entidades divinas, o homem e a sociedade. Ja os fisidlogos, estes pensadores que, antes
de tudo, operam como primeiro contraponto ao discurso estritamente mitico sobre
cosmologia, entendem que késmos e humanidade sdo tributarios do desenrolar de um
mesmo processo natural que obedece a leis comuns, muito embora a comunidade
politica e suas determinacdes especificas, como suas leis e seu éthos, por exemplo, ndo

sejam originadas deste mesmo processo, mas tributarias do progresso humano e da

~ 46
convencao.

45Sobre a distingdo entre as estratificagcGes miticas e dialéticas que se alternam no Timeu, ver Santa Cruz,
1997, p.135; Brisson, 1995, p.22. Cornford, 1937, p. 37.

Esse progresso, cabe salientar, consiste na propria capacidade humana de adequar-se da melhor maneira
possivel as leis naturais, & ordem c6smica. Mesmo Anaximandro, provavelmente o primeiro filsofo a
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A concepcdo de kdsmos como ordem universal com implicagdes éticas e politicas
. : . 4
— que une homem, natureza e cidade — provavelmente tem origem milesiana. ~ Segundo

Kahn, néo é possivel fazer uma etimologia confiavel da palavra kdsmos, restando apenas
a possibilidade de se tentar encontrar seu significado a partir de sua utilizagcdo nos textos.
Em Homero, kdsmos, k6sméo e seus derivados, denotam, em geral, algum arranjo ou
disposicdo adequada entre partes. Além dessa, encontramos outras utilizagdes

expressivas do termo (e seus derivados) que indicam as muitas possibilidades de
~ (13 b 2 (13 9’4 13 2 (13 ~
compreensao, Como enfeite” ou “adorno , como bom agmpamento ou ordenagao
das tropas” no vocabulario militar; ou ainda, na esfera politica, como vemos em
Tucidides, podem significar um ordenamento particular qualquer, em detrimento de seu

. . . 49
sentido mais genérico de “bom ordenamento”.

Esta concepcdo de kdsmos como ordem universal pode ser observada em quase
todos os pressocraticos, até mesmo em Demacrito (B258, 259). Por mais curioso que
possa parecer, mesmo 0 mais ilustre atomista contemporaneo de Platdo chama a
comunidade humana de kosmos, o que absolutamente ndo indica que Demdcrito

concorde com qualquer das teses platdnicas sobre a inteligéncia ou o ordenamento

: : 50
planejado do universo.

legar uma investigagdo sobre a natureza, ja apresenta este novo traco que o separa da tradicéo estritamente
mitico-poética. A este respeito, Naddaf, 1992, p.63-112.
Naddaf, 1997, 29.
gKahn, 1994, p.220.
Ibidem, 1994, p.221.

0O caréater insélito dos fragmentos justifica-se por comumente vermos o atomismo associado ao fortuito
e a aleatoriedade. Contudo, os fragmentos B258 e B259 parecem referir-se a um ordenamento politico que
é exclusivamente devedor da acdo humana. No Timeu, o késmos aparece como mundo singular, como
Unico universo (composto de corpo e alma) ordenado para o melhor. A acdo humana, capaz de transpor a
ordem natural (inteligentemente ordenada!) para 0 mundo dos homens através da politica é, em Gltima
instancia, dependente da racionalidade imanente dessa “natureza sabia” (émphron physis, 46d8) para
realizar seu télos.
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Apesar das muitas diferencas filosoficas existentes entre Platéo e os fisidlogos, o
mestre ateniense é (até certo ponto) também devedor desta tradicdo que o precedeu. O
texto platénico disputa com ela ao condena-la em Leis X 888d-890 pelas consequéncias
funestas que as teses peri physeos mais populares pareciam oferecer, muito embora fique

claro no Timeu como sua proépria filosofia apropria-se desta tradicdo para desenvolver

. 51
sSuas razoes.

Sem davida, a postulacdo do wuniverso como um kdésmos fabricado
inteligentemente por um deus arteséo traz diversas consequéncias. Em primeiro lugar,
devemos destacar a presenca marcante da teleologia na composi¢do do universo, isto é,
de um propésito fundado na razdo como finalidade ultima da estrutura fabricada pelo
demiurgo. Platdo realmente parece entender que a inteligéncia (miticamente
representada pelo demiurgo) € a verdadeira responsavel por produzir o movimento dos

planetas (geridos pela alma, também respresentante do noQs) e das estrelas de forma
52 ) . . . o :

ordenada.”  Tambeém sera a razdo inquiridora, propria da realizacdo excelente da vida

humana, o elemento responsavel por fazer o homem compreender a racionalidade

i : : . .53
intrinseca ao universo, alinhando-se a ela para uma vida plena e feliz.

51 - . . . . x
Isso ficara particularmente evidente nos capitulos seguintes, quando tratarmos da questdo das causas,
bretudo, da necessidade e sua relagdo com o corpoéreo.

Timeu 38c-d.

>3 Timeu, 85e-87b. Platdo chega mesmo a falar das doengas “psico-somaticas” que nos acometem,
destacando a loucura e a ignorancia, derivadas de causas somaticas (como o excesso de esperma), que da
origem a doencas sociais, como a incontinéncia sexual, fazendo o homem parecer mau, quando na
realidade o mal Ihe vem da ignorancia.(86b-e). Desta origem derivam ainda muitas outras doencas, as
guais se acha associada a ma administracdo das cidades (86e-87h) Para prevenir esse tipo de enfermidade,
Timeu recomenda o exercicio da alma e do corpo, buscando a harmonia do composto (corpo-alma) que
nos constitui como humanos. Através do exercicio da racionalidade e, consequentemente, pelo reencontro
com o movimento do cosmo, reforcam-se 0os movimentos dos circulos do Mesmo e do Outro na alma,
cultivando o saber e fortalecendo a mente (88c-90b).
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O entrelacamento entre estes dois pélos da racionalidade, i.e., no universo e no

ser humano, fornece o fundamento para um sistema de justica natural para o qual a
: 54 T . : .
humanidade deve voltar-se.” Essa justica imanente é traduzida no Timeu por uma

concepcao de natureza (physis) fundada na interacdo causal entre nols e ananke e que
produz um universo ndo apenas ordenado, mas inteligente e finalistico. O kdsmos
(entendido como mundo ordenado) vem a ser, segundo Timeu, justamente através do
processo de determinacdo das esséncias inteligiveis sobre o receptaculo (khdra). Nesse
interim, o demiurgo intermedia o processo como inteligéncia capaz de conectar 0s
distintos modos de ser, um préprio as esséncias inteligiveis e outro composto pelos
objetos sensiveis do devir. Veremos ao longo do trabalho que a apresentacdo da figura
mitica do deus como protagonista da ordem cosmica tem méritos ndo apenas
cosmoldgicos (ou ontoldgicos), mas também dialoga com os anseios pedagogicos de

Platdo sobre a questdo da elaboracdo dos mitos que circulam na cultura grega em seu

55
tempo.

Além das questBes éticas e pedagdgicas implicitas as investigacdes do késmos e
da physis, o intenso debate sobre ontologia que subjaz a narrativa cosmoldgica no Timeu
é dirigido especialmente aos fisi6logos e atomistas. Neste embate implicito ao texto,

serdo apresentados e discutidos os modos de realidade presentes na composicao do

> Nio podemos deixar de mencionar “o outro” da razdo, o elemento concorrente ao projeto da
racionalidade que aparecera no Timeu como a necessidade. A necessidade (ananke), também convocada
por Platdo para assumir um papel na composicao da estrutura ontolégica do universo, impde limitagoes a
atividade inteligente. O problema da necessidade e seu papel desempenhado na narrativa serdo tratados no
nosso cap. 3.

® A questdo da critica aos poetas presente na Republica (379a-383c principalmente) esta intimamente
relacionada ao mito cosmogonico do Timeu e, em especial, a figura do demiurgo. Ao tratar da figura do
demiurgo no proximo capitulo, perceberemos como a narrativa e seu deus-protagonista foram
cuidadosamente construidos por Platdo de maneira a cumprir as recomendagdes da Republica para a
producédo de bons mitos verossimeis e que sejam pedagogicamente adequados.
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. . . . . o 56 .
universo e os elementos fundamentais a partir dos quais tudo é constituido. Néo

obstante, o dialogo ainda avanca sobre questdes de matematica, antropologia, medicina e
teologia. N&o por acaso, durante muito tempo, o Timeu foi lido como um grande

compéndio do conhecimento humano, de tal forma que sua intensa influéncia perdurou

. L : 57
pelo menos até os Principiae Physica de Newton.

1.4. Proémio: eikos 16gos, eikds mythos

O Timeu ¢, talvez, o texto menos dialogico de Platélo.58 Uma vez iniciado seu
longo discurso, a personagem homonima ao titulo do dialogo interrompe sua fala apenas
em 29d4-6, quando Socrates cumprimenta-lhe pelo belo inicio e encoraja a continuacao
do discurso.59 David Runia encontra expressiva significacdo nesta Unica interrupcdo de
uma longuissima fala que ocupa nada menos que oitenta paginas da edi¢do Stephanus.
Segundo o holandés, o proémio de menos de sessenta linhas (27c1 — 29d3) que antecede

ao mito cosmogénico propriamente dito, possui um estatuto diferenciado em relacdo a

sua sequéncia.

O prooimion, termo originario da teoria musical grega antiga e reapropriado por

Platdo, desempenha, portanto, uma funcdo analoga aquela da musica, dividindo o

: . 60 . . « «
discurso em partes, no caso do Timeu.  Podemos ter uma ideia da intencéo de Platdo

% Abordaremos as questbes ontoldgicas mais detalhadamente mais adiante neste capitulo e,

g;ncipalmente, nos capitulos I e I11 desta dissertacéo.
Santos, 2003, p.15.

Scom excecdo talvez do Menexeno, que também estrutura-se de maneira mais monoldgica. Nao levamos
e consideracdo as Cartas, uma vez que sua autenticidade e bastante discutivel.
Timeu 29d4-6.
60 David Runia dedica-se ao estudo do proémio em seu artigo, inquirindo sobre sua forma e contetdo.
Segundo o autor, Platdo acompanha seus predecessores fisiologos quanto ao aspecto literario por adotar as
praticas retéricas comuns a este tipo discurso. Por outro lado, distancia-se deles precisamente através do
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com este preladio onto-epistémico observando o trecho de Leis IV 722c-d, no qual é
descrita a funcéo retdrica do proémio (prooimion) como “parte integrante e necessaria de
tudo o que confere um papel a voz, constituindo os passos preliminares de um

procedimento metodico Gtil ao desenvolvimento do discurso e ao fim a que ele se

~ ”61
propoe.

A .y . . . 2
Este proémio/preltdio foi construido com grande cuidado, observa Cornford.6

Nele sdo estabelecidos os principios que norteardo todo o discurso, definindo as
limitacGes fundamentais a todo tratamento filosofico-cientifico dado a physis no dialogo.
Apdbs a abertura com a invocacdo aos deuses, Timeu estabelece trés principios gerais
que, como veremos a seguir, estabelecem as possibilidades e limitagdes préprias a
pesquisa. Vejamos o primeiro principio que se desdobra em uma distin¢do ontoldgica a
qual se refere-se também uma de carater epistemoldgico:

Em minha opinido, temos primeiro que distinguir o seguinte: o que é aquilo que

é sempre e ndo devém, e o que é aquilo que devém sem nunca ser? Um pode ser

apreendido pelo pensamento com o auxilio da razdo, pois é imutavel. Ao invés,
0 segundo é objeto da opinido acompanhada da irracionalidade dos sentidos e,

. x 63
porque devem e se corrompe, nao pode Ser nunca.

A primeira distingdo feita é entre aquilo que sempre é e aquilo que vem a ser.
Timeu enumera dois possiveis modos de realidade a serem instituidos como objeto de

pesquisa. Temos, por um lado, um modo de realidade que diz respeito “aquilo que ¢

proémio ao introduzir principios filosoficos que colocam o discurso de Timeu em outro patamar de
verossimilhanca. Ainda que nao goze de plenitude epistemolégica, 0 mito cosmogonico estaria amparado
pelas premissas de natureza dialética oferecidas no proémio; premissas que, vale ressaltar, ndo estariam
submetidas as limitagGes fundamentais do eikos l6gos. Ver Runia, 1998, p.111.

61, . ., x . . I

Aristdteles retoma essa formulagdo (Ret., 1V, 1414b), comparando o exdrdio, no género epiditico, ao
proémio e ao preludio. O estagitrita onsidera-os como abertura de um caminho, capaz ndo sé de introduzir
Wm tema, mas de porta-lo e de leva-lo a seu télos.

Cornford, 1937, p. 21.

Timeu 27d-28a - oty odv o1 kat’ Euiv 80&av Tp@dToV dlatpstéov TGde: Tl TO dv del, Yéveow 8¢ odx
&xov, Kol ti T0 yryvopevov pev det, dv 8¢ 000EN0TE; TO PEV O1) VONGEL LETA AOYOV TEPIANTTOV, GEl KaTd
TanTd §v, 10 &’ av d0&nN pet aicHfoswg ahdyov do&ooToOV, Yiyvopevov kol AmoAAOuEVOV, OVTOG 08
000ENOTE OV.
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N I . .
sempre ¢ ndo tem geragdo”  (t0 On aei génesin dé ouk ekhon), que pode ser “apreendido

L . 65 .

pelo pensamento, acompanhado pelo raciocinio/discurso racional/argumento” ~ (t6 mén

dé noései meté légou perileptdn), uma vez que “é sempre do mesmo modo” (aei katé
., . 66 . . .

tauta 6n).  Este modo, eterno e imutavel, esta fundado no modelo (das Formas

inteligiveis), segundo o mito cosmogoénico que vira na sequéncia. Somente este modo de
realidade eterno pode ser apreendido e elaborado adequadamente pelo método dialético,

0 que garantiria certo grau de certeza e exatiddo as inferéncias.

Timeu também fala de outro modo de realidade, oposto ao primeiro, que abrange
aquilo que sempre vem a ser e nunca €” (t6 gigndmenon mén aei on dé oudépote) ),
sendo “objeto de opinido acompanhada pela sensagdo desprovida de raciocinio” (10

Do Vo ’ .\ 68 « »
d’audoxe met aisthéseos alégou doxaston),  uma vez que “vem a ser € se corrompe

L ] , 69 ) . . 70
(gignémenon kai apollymenon), ~ “nunca sendo realmente” (0ntos dé oudépote on) .

Este segundo modo de realidade é apreendido fundamentalmente pelos sentidos, ndo

pelo intelecto. Sensacdo e percepcdo, como nos lembra Proclo (i, 248 et. seq.), séo
. . . . 71 .. . . ~
irracionais em diversos aspectos. = Os juizos estabelecidos sobre objetos da percepgéo

sdo imprecisos e problematicos, uma vez que estes objetos transformam-se e perecem.

64Timeu 27d6-28al - 10 Ov del, yéveow 8¢ oK Eyov
Timeu 28al-2 - 10 p&v 61 vonoetl petd AGYOoV TEPIANTTOV
Timeu 28a2 - dei katd TavTa GV
Timeu 28al - 10 yryvopevov pev dei, Ov 8¢ ovdémote
Timeu 28a3 - 10 8" av 36&n pet” oicOnoeng dAdYoL SofuoTdv
Timeu 28a4 - yryvopevov kai GroAAdpeEvoV
Timeu 28a4-5 - 6vtwg 8¢ ovdénote Hv

& “Sense-perception in fact represents where the series of the cognitive faculties ends. This series
commences with intuitive knowledge, which is beyond logos and non-discursive. The second rank is held
by logos, which is the [form of] intuitive knowledge possessed by the soul and has contact with the
existents discursively. The third place is held by opinion, which is cognition of the objects of sense-
perception in conformity with logos, while sense-perception has the fourth rank as irrational cognition of
the same objects. Discursive reasoning (dianoia) [has so far not been mentioned, but it] is intermediate
beteween intuitive knowledge and opinion in that it obtains cognition of the intermediate forms, which
require a direct apprehension (epibol&) less clear than the intellective mode, but clearer than the opinative
mode (...)” Proclus, Commentary on Plato’s Timaeus, | 248 30-37.
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Deste modo, qualquer juizo a respeito destas coisas durara, no maximo de sua precisdo e
validade temporal, até sua proxima modificacdo ou até a prépria extin¢do do objeto em

questdo, ja& que esta é a natureza primordial das coisas que vém a ser.

Foram distintos, portanto, dois modos de realidade na primeira premissa: aquilo
que € sempre, daquilo que estd constantemente sujeito ao devir e, por isso, nunca chega a
‘ser’ (no sentido forte do termo). Trata-se, da recorrente diferenciacdo no pensamento de

Platdo entre o que diz respeito ao inteligivel e o que pertence ao sensivel (representado

pelas caracteristicas proprias ao corporeo no Timeu: a tangibilidade e a visibilidade.

Esta distincdo surge associada a outra, de caracter epistemoldgico, que trata da maneira
como cada um desses niveis ontoldgicos ou, se quisermos, modos de realidade, pode ser
apreendido: se 0 que é cabe ao pensamento e a razdo; na contramao, 0 que pertence ao
nivel do devir destina-se apenas a ser captado pelos sentidos. Essa premissa é discutivel
como “causula pétrea” do pensamento de Platdo, haja vista que outros didlogos como o
Banquete, 0 Teeteto e o Fedro problematizam a questdo epistemoldgica e abrem espaco
para possibilidades nuancadas desse atrelamento mais rigido entre modos de ser e
“modos de conhecer” como aparecem no Timeu. Sabemos que, em um contexto mais
amplo, podemos pensar 0s objetos da ddxa tanto de uma perspectiva fenoménica quanto
judicativa. Como o Timeu ndo se aprofunda na questdo a essa altura, vamos a segunda
premissa para compreender melhor os caminhos pelos quais a argumentacdo da
personagem nos conduz:

“Tudo aquilo que é gerado, é necessariamente gerado por a¢do de uma causa,
pois ¢ impossivel alguma coisa obter geragdo sem uma causa.”

72Timeu 32b.

73, ~ o \ . C L < ap o , Lo oy
Timeu 28a5-7 - mév 8¢ od T ytyvopevov Ot aitiov Tvog &€ dvéyxng yiyveohat: Tavti yip advvatov
Y®Pig aitiov yéveotv oyelv
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A segunda premissa €, na verdade, também um axioma: “Tudo aquilo que ¢é
gerado, é necessariamente gerado por acdo de uma causa (pan dé au t6 gignémenon
up aitiou tinds éx andnkes gignesthai), pois é impossivel alguma coisa obter geracdo
sem uma causa” (panti gar adynaton khoris aitiou genesin skhein). Esse segundo passo é
relativamente mais simples de ser analisado que o primeiro, uma vez que ndo €
construido através comparacOes, relagdes ou possibilidades concorrentes, mas apenas
pelo estabelecimento de um principio. Nesse momento do argumento, Timeu
simplesmente propde um axioma aitiolégico segundo o qual tudo que vem a ser o faz

por determinacdo de uma causa. Vamos a terceira e Gltima premissa:

Sempre que o demiurgo olhar para as coisas que sdo idénticas, servindo-se desta
qualidade de paradigma ao dar a forma e as caracteristicas/determinacfes a seu
trabalho, tudo aquilo que completa deste modo é necessariamente bom. Se

. . . . 74
olhasse para o que veio a ser, utilizando um modelo gerado, ndo seria bom.

A passagem acima pde em questdo a interacdo entre o demiurgo/causa e 0S
modelos possiveis de inspiracdo de seu trabalho. Se o demiurgo pauta-se no modelo
eterno para produzir, seu trabalho serd necessariamente bom. “Sempre que o demiurgo
olhar para as coisas que sdo idénticas (h6tou mén oun an hé demiourgos pros to kata
tautd4 ékhon blépon aei) servindo-se desta qualidade de paradigma ao dar a forma e as
caracteristicas/determinacdes a seu trabalho (toiodto tini proskhromenos paradeigmati,
ten idéan kai dynamin autou apergazetai), tudo aquilo que completa deste modo é
necessariamente bom (kaldn ex anankes outos apoteleisthai pan).” Se o modelo for uma
realidade gerada, seu desempenho ndo alcanca o mesmo nivel de exceléncia; seu

trabalho ndo pode ser bom, portanto. Lembremo-nos de Republica X, onde o exemplo

Timeu 28a6-b3 - 6tov pev ovv Gv 6 dNoVPYOG TPOg TO Kath TVt £xov PAET®V Gel, ToVT® T
TPOGYPOUEVOG Tapadeiypatt, Thv idéov kol dOvapy avtod amepydlntor, Kolov &€& avaykng obtmg
dmoteheicOan wiv: 00 & dv &g YEYOVOS, YEVWIT® TOPASEIYHLOTL TPOGYPOUEVOC, OV KAAOV.
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do carpinteiro e da cama ensina que o melhor tipo de artesdo é aquele que toma a forma

da cama como modelo de inspiracdo a seu trabalho, ndo aquele que se orienta por um
75 : . .
exemplar qualquer de cama. = Diz o do Timeu: “Se olhasse para o que veio a ser,

utilizando um modelo gerado, ndo seria bom.” (ou d’dn eis gegonds, genneto
paradeigmati proskhromenos, ou kalon, 28b1). Veremos a seguir como a aplicacdo das
trés premissas ao kdsmos, objeto de investigacdo do Timeu, determinard o caminho

percorrido pelo discurso na forma de mito verossimil.

Platdo frequentemente recorre ao mito para veicular principios ou questdes por
uma via ndo literal. Como bem observa Brisson (1998b), as narrativas miticas de Platdo
frequentemente fazem uso de itens que ndo sdo verificAveis ou suscetiveis de
demonstracdo racional. A titulo de exemplo, lembremo-nos de como a narrativa
informa-nos que o demiurgo produziu a alma humana a partir das sobras da mistura
usada para a alma do mundo; tal dado ndo é de maneira alguma verificavel quer pelos

. . . g 76 . . .
sentidos, quer pelo intelecto, sendo, portanto, inverificavel. ~ Ainda que seja enunciado

na forma de mito, o discurso cosmogdnico do Timeu afasta-se da tradi¢do estritamente

mitico-poética ao elaborar sua narrativa segundo estas premissas de carater axiomatico e,

. e T
de acordo com alguns, de natureza evidentemente dialética.

1.5. Fisica como relato verossimil
Timeu utilizard estas trés premissas expostas acima como orientacdo para a

construcdo da narrativa cosmogoénica. Somente em 28b2-29b1 Timeu introduz de fato o

"> Repliblica X 595a-597¢; Sofista 265a-266d.
?Brisson, 1998b, p. 111.
Runia, 1998, p. 111-115.
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kdsmos como objeto de investigacdo de seu discurso. Aplicando as distingdes/premissas
ao objeto de pesquisa, a personagem anuncia 0s principios que permeardo toda a
construcdo do discurso que é mitico, mas tambem filosoéfico.

Esta narrativa que versara sobre “deuses ¢ a gera¢ao do todo” (thedn kai tés tou

. . 78 . . .
pantds geneseos, 29c4-5) ~ constitui assunto dificil por tratar de estaveis realidades

inteligiveis, por um lado, — as quais correspondem um discurso semelhantemente estavel

e, portanto, verdadeiro — assim como de instaveis imagens (eikona) dessas realidades,
por outro. 7

Deste modo, no que diz respeito a uma imagem e ao seu arquétipo, temos que
distinguir o seguinte: os discursos explicam aquilo que é seu congénere. Por
isso, 0s discursos claros, estaveis e invariaveis explicam, com a colaboragdo do
intelecto, o que é estavel e fixo — e tanto quanto convém aos discursos serem
irrefutaveis e insuperaveis, em nada devem afrouxar esta relacdo. Em relagdo
aos que se reportam ao que € copiado do arquétipo, por se tratar de uma cépia,
estabelecem com essa copia uma relacdo de verossimilhanca e analogia;
conforme o ser esta para o devir, assim a verdade esta para a crenca. Portanto, 0
Socrates, se, no que diz respeito a variadissimas questdes sobre os deuses e
sobre a geragdo do todo, ndo formos capazes de propor explicacBes perfeitas e
totalmente concordantes consigo mesmas, nao te admires. Mas se
providenciarmos discursos verossimeis que ndo sejam inferiores a nenhum
outro, é forgoso que fiqguemos satisfeitos, tendo em mente que eu, que discurso,
e vos, 0s juizes, somos de natureza humana, de tal maneira que, em relacdo a
estes assuntos, é apropriado aceitarmos uma narrativa verossimil e ndo procurar

... 80
nada além disso.

78_. ~ s ~ N .
Timeu 29¢4-5 — Bedv Kol tf|g T0D TaVTOg YEVEGEMG.
“They contain the objects of rational understanding accompanied by a rational account, namely, the

discursive arguments of mathematics and dialetic which yield a securely grounded apprehension of truth
and reality.” Cornford, 1937, p. 24.

0Timeu 29b-c - (8 ovv mepi Te gikdvog Kol mePL Tod Tapadeiypatog adTiic StopioTéov, M Epa TOVG
Aoyovg, GVIEP slotv EEnynTai, TOVTOV aDT@®Y Kol cuYYevelc Svtog: Tod Hév odv povipov kai BePaiov kol
peTd vob kotapovolde Hovipovg Kol GpETomTdTouG—Kod S0V 010V T& Kol AVELEYKTOIC TPOGTKEL AOYOIG
glvan kol dcvuoﬁrmg, ToUTOV Ol NO&V ElAdeimev—Tovg 6¢ TOD TTPOG uév €kelvo ameikooBévtog, Gvtog 88
€lkovog gikotag ava Aoyov te éketvav dvrag: dtmep mpog yéveotv ovoia, 10010 Tpdg mioTy arfbewa. Eav
ouv, ® E(quow:sg, TOAAYL TOAAGDV TEPL, Bed®V Kol Th|g TOD TAVTOG YEVEGEMG, [T dvvatol yiyvoduedo nowtn
TAVTOG aDTOVG £0VTOTG OLLOAOYOVHEVOVG AOYOVS KOl AmNKpImuévong dmodovvat, un Bavpdong: AL éav
Gipa undevog fTTov Tapsxdueda sikodTac, dyamdiv xpr, MEPVIUEVOVS O 6 Aéymv £yd Vusic te ol kprtoi
@V avBporivny €yopev, dote mepl TOVTOV TOV €ikOTO PLHBOV AmodeyopEVOVG TTPEMEL TOVTOL UNdEV ETL
mépa INTeiv.
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Apesar das inegaveis qualidades de um texto enxuto e com citacGes curtas e
precisas, optamos nesse momento por manter toda a passagem por duas razdes:
primeiramente, pela beleza do trecho que exprime a angustia genuinamente humana da
busca/pesquisa diante das limitacGes incontornaveis que a constitui. Em segundo, por
compreendermos que a passagem deve ser lida na integra para que fique clara a
reafirmacdo do atrelamento entre os modos de ser e o que podemos chamar de “modos
de conhecer”. Essa relagdo tragada por Platdo entre o ontologico e o epistemoldgico ¢
que justifica a utilizacdo do mito verossimil (e ndo outro tipo de discurso) para falar da
geracdo do todo. Tendo em vista que o préprio universo apresenta-se como um simile
(eikdn) de algo, o objeto da pesquisa instaura-se em sua precariedade fundante, instavel
e mutavel, de maneira que ndo pode ser descrito através de “discursos irrefutaveis e
inabalaveis”, como seria talvez o caso de demonstragdes matematicas, por exemplo. A
condicdo humana (posta entre 0 mortal e o imortal, entre o divino e o animal) também é

determinante para a limitacdo fundamental que impede o conhecimento preciso de

. . . 81
objetos e eventos que atuam na sua prépria conformagao.

Tendo estabelecido uma clara distin¢do entre ser e devir e, em seguida, entre 0s
modos de conhecimento correspondentes a cada um deles, Timeu indica que cada
discurso deve estar de acordo com a natureza do que ele pretende explicar. Portanto, 0s
discursos que se concentram no que é imutavel, idéntico a si mesmo e acessivel a
inteligéncia devem ser tambem, estaveis e inabalaveis e, na medida do possivel,
irrefutaveis. Por outro lado, os discursos que se concentram no que é feito a semelhanca
do imutavel, ou seja, naquilo que é imagem ou simile de algo, estes discursos ndo podem

ser totalmente exatos, tampouco precisos em todos 0s pontos ou verdadeiros em um

81Santa Cruz, 1997, p.134.
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sentido estrito de verdade como correspondéncia. Estes discursos serdo, na melhor das
hipdteses, verossimeis.

De acordo com a homologia estabelecida entre o discurso e seu objeto, qualquer
investigacdo sobre a natureza dos deuses, sobre a geracdo do cosmo, ou qualquer 16gos
sobre a physis, jamais podera ir além da verossimilhanca, tendo em vista que o proprio
universo visivel € um simile e ndo uma realidade imutavel e dialeticamente acessivel,

portanto.

Deste modo, Timeu adverte-nos logo de saida que esta limitado a proferir um

discurso ou mito verossimil (eikos 16gos, 30b7; eikos mythos, 29d2) se se quer respeitar
. n . . 82 ~
a devida proporcao entre o discurso e uma dada realidade.” Tomaremos as expressoes
eikds logos e eikdés mythos como sindnimas, ainda que alguns estudiosos tentem
- 83
estabeler uma distincdo entre elas.” Concentraremo-nos, como fazem Vlastos e

Robinson, por exemplo, ndo nas especificidades dos conceitos de 16gos ou de mythos,

que poderiam distingui-los com mais ou menos precisdo, mas antes na caracterisitca
- 84 « R
comum que 0s une, a saber, a verossimilhanca.”  Esta flutuacdo terminoldgica presente

no texto deve-se, talvez, ao fato de Platdo compreender a narrativa de Timeu como uma
“ficca0”, mas, longe de aproximar-se de uma narrativa sobremaneira religiosa ou
teogonica como o discurso estritamente mitico da Teogonia, ela €, antes de tudo,
filosofica, por estar fundamentalmente estruturada pelas premissas estabelecidas pelo

proémio onto-epistémico. Embora ndo se proponha como discurso verdadeiro, ele pode

82 para uma aproximagdo entre o eikos l6gos do Timeu e a dianoia da Republica, ver Santa Cruz, 1997,
33136.

4Ibidem, 1997, p.134.
Ver Robinson, 1965, p. 257 e Vlastos, 1965, p. 382.
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ser considerado ao menos como opinido (em algum sentido) verdadeira, de modo que

. . L .0 85
Santa Cruz aproxima-o ao conceito de didnoia apresentado na Republica.

Platdo ndo € moderno, portanto ndo tem a pretensdo de analisar as causas que
deram origem ao universo a maneira de um tratado cientifico, pelo menos ndo como
aparece no Timeu. Para explicar o kdsmos e sua estrutura, ele o faz nascer diante 0s

olhos do leitor, com impressionante riqueza de detalhes, provando ser ele mesmo um
- : ] A « : 86
eximio demiurgo da lingua helénica, se ndo o maior deles.

Recordemo-nos de um artificio similar presente na Republica. Para analisar
filosoficamente a cidade real, Socrates descreve o “nascimento” de uma pdlis em 16gos.

Através do discurso, é pensada uma cidade onde, primeiramente, surgem as necessidades
S, . e 87 - . .
mais bésicas da vida politica” ', as quais vao sendo gradualmente adicionados outros

componentes presentes em uma cidade comum. Entretanto, Platdo ndo parece querer
dizer que o processo de formacdo de uma pdlis obedece precisamente aos passos do

nascimento de sua cidade em I6gos, muito embora a estrutura politica evidenciada pela

) ) . . . , .. 88
narrativa seja em certo sentido verdadeira ou, se quisermos, verossimil.

A evidente énfase no aspecto verossimil do discurso talvez seja influenciada, em

maior ou menor grau, pelo grande fascinio que Platdo nutriu pela filosofia de

85Santa Cruz, 1997, p.135.

86Brisson apresenta a hipotese de uma homologia estrutural entre a producdo do kdsmos e a fabricacéo do
mythos no pensamento de Platdo. Esta relagéo do discurso, seu fabricante e sua fabricagdo com o universo,
seu produtor e sua producgdo, presente implicitamente em Platdo através do uso intercambial dos termos
referentes a ambas as atividades, torna-se explicita na composi¢do dos sistemas neoplaténicos de
interpretagdo do “divino mestre” ateniense, segundo o autor. (2003, p.264) De qualquer maneira, a
hipétese de tal homologia é bastante interessante, se pensarmos que no Timeu ambas as varidveis da
relacdo estdo co-implicadas e unidas no mito cosmogdnico (2003, p. 259-270).
‘Politica’ entendida ndo apenas como aquilo que diz respeito ao poder, tal como entendemos
odernamente, mas também e, sobretudo, como vida cotidiana no contexto da polis.
Republica 369c et.seq.
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Parménides, seu mestre e adversario. Lembremo-nos que a deusa anénima do poema
parmenidico sugere um programa de investigacdo que contempla também as “opinides

dos mortais”. Aquele que quer compreender “como as aparéncias devem atravessar todas
. . . 89 . o -
as coisas, passando todas através de tudo” (B I, 32) ~ ndo se restringe a investigacao do

ser. Do mesmo modo, o Timeu ndo negligencia a importancia das Formas para a
constituicdo do real, mas o foco de sua exposicdo é a composi¢do do universo visivel e
tangivel, algo impossivel de ser feito com precisdo, dada a prépria natureza do cosmo.
Em Parménides, a via da ddxa tampouco consiste em mero equivoco sem mais; ela é,
antes, o caminho necessario a ser percorrido pelo homem de natureza mortal, utilizando,

na medida do possivel, 0 bom uso dos sentidos e do discernimento (phronesis) ao
.. . . 90 . . Al
distinguir o que é do que parece ser.” O conhecimento mortal da realidade fenoménica

sera, portanto, sempre mitigado, verossimil (eoikéta fr. B VIII 60) e conquistado

somente mediante o esforco ativo de pensar a realidade com discernimento, tendo como

] . « 91
meta aprofundar sempre que possivel sua prépria compreensdo acerca dela.

89 Parménides, B | 32 - AA\ Eunng xoi todto podnceat, g o Soxodvia ypiiv Sokipmg tvol S1d movtog
TOVTO TEPWVTA.

No poema de Parménides, justamente em sua parte cosmoldgica, aparece pela primeira vez no contexto
grego o reconhecimento do planeta Vénus através da identificacdo entre a estrela da manhd e a estrela da
tarde. Além do mais, também esta presente a hip6tese de que a luz da lua é dependente da luz sol, ou seja,
0 que equivale a afirmar que o eclipse lunar ocorre devido a sombra da terra. Talvez a descoberta sobre a
dependéncia da luz lunar em relagdo ao Sol possa ser creditada a Filolau, com base no testemunho de
Aécio (DK44A16) e de Estobeu (DK44B7, B17). Ver a explicacdo de Casertano sobre os “trés s6is” de
Filolau. 2011, p.3.

E interessante ver o que Casertano diz sobre o discurso acerca das opinides dos mortais no poema de
Parménides para pernsarmos o proprio discurso de Timeu como ‘verossimil’. “O discurso sobre as
opinides, isto &, sobre as experiéncias dos homens, que evidentemente ndo possui o grau de verdade do
discurso sobre 10 €6v, ¢ parte fundamental da construgdo do conhecimento humano: é um discurso “nao
verdadeiro”, mas nem por isso ¢ um discurso “falso”. Em B2, a via de investigagdo, se ndo ¢ propriamente
uma 0060¢, ¢ todavia uma drapmdc, uma kéievboc, e embora ndo sendo transitavel, mavamevOng (ou
melhor, é absolutamente intransitavel), pode ainda assim ser pensada, por fazer parte das Unicas vias que
podem ser pensadas (vofjcor). Portanto pode-se pensar e dizer também o falso, ndo s6 como fazem os
dikpavotl de B6.5, que é gente que ndo sabe avaliar (dkpita ¢d o) € que mistura nos seus discursos o ser €
0 ndo ser, 0 existir e 0 ndo existir, mas
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Se nos perguntarmos sobre em que sentido os relatos acerca das coisas que vém a
ser podem ser verdadeiros, a resposta teria que vincular-se ao conceito de
verossimilhanga (eik6s). Timeu informa-nos que a narrativa pode, na melhor das
hipdteses, ser verossimil, uma vez que ela trata de algo que é fundamentalmente também
um simile. Esta implicita no conceito de simile a relacdo primordial existente entre ele e
seu modelo. Esta relagdo é expressa, principalmente, pela limitacdo incontornavel da
propria natureza do simile frente aquilo de que é simile. Como Socrates aponta no
Cratilo (432a8-d10), se o simile possuir exatamente as mesmas caracteristicas de seu

original, entdo ndo é mais toméa-lo como tal, mas como o préprio original duplicado.

Se ndo é este o caso, quer dizer, se 0 universo ndo é exatamente a duplicacdo das
formas que orientam o trabalho do demiurgo, quais seriam as propriedades
compartilhadas entre o cosmo/simile e as formas/modelo? A propriedade fundamental
que os une ¢ a ‘beleza’ ou ‘bondade’ (t6 kaldn). Em primeiro lugar, é possivel observar
que o universo € belo, e esta é a principal indicacdo de que ele foi fabricado a partir de
um modelo eterno. Afinal, apenas aquilo que é criado tendo o modelo eterno em mente é
belo (28a6-b1). Em segundo lugar, o demiurgo é a melhor de todas as causas. Portanto,
ele tentara realizar sua obra da melhor maneira possivel (Timeu 29e1-30a3). O cosmo,
constituido a partir da inspiracdo de beleza/bondade constitui-se como ponto nevralgico
da obra demiurgica. Neste sentido, € essencial para a narrativa explicitar como a beleza

esta presente no cosmo, encontrada principalmente na harmonia e na proporcéo. Além

também como fazem os que falam sem método sobre a natureza. Estes, com efeito, ao confundir as vias,
atribuem a “aquilo que ¢” os nomes “nascer” e “morrer”, “mudar”, que, em rigor, ndo lhe podem ser
atribuidos, a partir do momento que sdo caracteristicas ndo de “aquilo que é”, mas das “coisas que sdo”,
isto ¢, das unidades multiplas dos fendmenos. E ndo so: nesta sua operagdo errada, eles “acreditam serem
verdadeiros” aqueles nomes (B8.39: memo@dtec sivon 6Andij)”. Portanto, como se vé, também para
Parménides se pode dizer o que ndo é verdade: e ndo s6, pode-se também acreditar na verdade do nao

verdadeiro que se diz.” 2007, p.12-13.
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da beleza/bondade, outras caracteristicas permeiam a obra do deus artesdo, como a
ordem (30a5-6), a inteligéncia (30b1-3), a completude (teleios, 30c5) etc. Estes e outros
aspectos da obra demidrgica serdo desenvolvidos detalhadamente no proximo capitulo.
Por hora basta observarmos que a semelhanca entre o universo e seu modelo esta

fundada nestas propriedades essenciais.
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Capitulo 2: O demiurgo e as obras da inteligéncia

2.1. O demiurgo como causa
Respondendo a busca pela aitia que deu origem ao universo, aparece entdo a
figura do demiurgo pela primeira vez em 28a. Segundo Carone, Platdo estaria criando

pioneiramente uma cosmologia de tipo artificialista, ao valer-se de uma metéfora
o 92 . : .
artesanal para descrever a agdo divina no mundo.” E preciso levar em conta ja de
partida que este demiurgo que nos dispomos a investigar desempenha funcdes préprias
< « « . : , 93 .
ndo apenas de artesdo, a tradugdo mais comum para o termo demiourg6s,” pois, na

verdade, uma atividade mais plural esta reservada ao deus imaginado por Platdo para
ordenar o universo. Além de seu trabalho de artesania, 0 demiurgo também desempenha

funcbes de magistrado, legislador e governante (diathesmothetésas em 42d2-3,
arkhontos e peithein em 48a2 etc).94 E importante ressaltar que todos os variados
aspectos pertinentes a esta figura central do didlogo podem ser explorados no mito a
partir da possibilidade polissémica do termo dgmiourgés.95 Neste capitulo

investigaremos a imagem do demiurgo apresentada no mito, sua significacao filosofica

%2 E fato que a figura do demiurgo foi plenamente desenvolvida em seus aspectos psicolégicos e
filosoficos somente no Timeu. Contudo, podemos encontrar referéncias possiveis a metafora do deus
artesdo na Republica, nos livros VI e VII, como aquele que fabrica nossos sentidos (507c) e ordena o
conjunto do céu (530a). No Politico também observamos a identificacdo do deus com a demiurgia (270a,
273b). Carong, 2008, p.36.
Ver Lidell, Scott & Jones, 2007, p. 389.

4Para uma detalhada andlise do duplo papel demidrgico, i.e., funcdes proprias da classe dos artesdos da
cidade proposta na Republica, assim como aquelas de responsabilidade da classe governante, ver Brisson,
1998a p. 35-54. Ver também Leis X 902d-e, onde o termo demiourgés parece significar tanto
“governante” como “artesdo’.

95A riqueza semantica do termo demiourgods pode ter levado Platdo a escolhé-lo como aitia primordial,
que desempenhard o papel ndo apenas de fabricar o mundo como também de governar, legislar e
coordenar seus subordinados. Para uma analise detalhada daquelas atividades do demiurgo que
correspondem, por um lado, a fungdes proprias a terceira classe social da cidade platdnica e, por outra, a
funcBes da primeira classe, cf. Brisson, 1974, p. 35-54. Com relago a semantica do termo “demiourgds”,
ibidem, p 50 e 86-88. Também Lopez, pp.76-84, que cita Leis X 902e como um exemplo em que Platéo
emprega claramente o termo em sua acepgdo de ‘governante’.
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e, inevitavelmente, a controversa questao de seu estatuto ontologico. Apés a aprovacao

do proémio por Sécrates, Timeu comeca por definir a causa que constituiu 0 mundo:

Ele era bom, e no que é bom jamais nasce inveja de qualquer espécie. Por que
estava livre de inveja, quis que tudo fosse o mais semelhante a si possivel. Quem
aceitar de homens sensatos que esta é a origem mais valida do devir e do mundo
estard a aceitar o raciocinio mais acertado. Na verdade, o deus quis que todas as
coisas fossem boas e que, no que estivesse a medida do seu poder, ndo existisse
nada de imperfeito. Deste modo, pegando em tudo quanto havia de visivel, que
ndo estava em repouso, mas se movia irregular e desordenadamente, da
desordem tudo conduziu a uma ordem por achar que esta é sem davida melhor
do que aquela. Com efeito, a ele, sendo supremo, foi e é de justica que outra
coisa ndo faga sendo o mais belo. %

Seguindo-se a definicdo da causa do kdsmos como um deus (theds, 30a2) bom
(agathos, 29el) e absolutamente livre de inveja (peri oudends oudépote phthonos, 29e2),
o0 texto informa-nos que, por ser a melhor das causas (o d’dristos ton aition, 29a6), é
necessario que dé origem aquilo que é mais belo (t6 kélliston, 30a7). Como podemos
perceber de anteméo, o estatuto divino do demiurgo entdo delineado por Timeu parece
ndo coincidir com o das divindades tradicionais do Olimpo grego. Tudo indica que a
figura mitica do deus fabricador configura-se como concretizacdo ou realizacdo de
algumas expectativas de Platdo em relagdo aos mitos ou, sobretudo, sobre a atividade
mitopoiética. Suas observacdes a este respeito aparecem na Republica como
preocupacOes eminentemente éticas, reunidas em um nucleo de valores que articulam o
ético tanto ao politico como ao estético. No livro Il deste dialogo, Platdo critica

severamente a poesia de seu tempo que, ndo sendo mero entretenimento, influenciava

fortemente na composi¢do do imaginario grego, na formacdo de uma concepgéo coletiva

96Timeu 29e-30a — dryafog v, ayadd 8¢ 00Seic mepi 00SEVOC 0VOEMOTE yyiyveTon POGVOC: TOVTOV & EKTOC
@V Tavta 6Tt pdhoto ELovANnOn yevéchat Tapamincio £0VT@. TOOTV 01 YeVECE®G Kol KOGLOL HAAST v
TIG GPYNY KUPIOTATNY Tap’ AvopdY @povipwy amodeyduevog dpBotata amodéyort’ dv. Pfovindeig yap O
0cog dyadd pév mavta, eladpov 8¢ undiv elvan katd SHvapty, oBitw 81 mdv dcov fv O6paTdV TaPALaBOY
oly Novylav Gyov GAAO KIVOOUEVOV TANUUEADC Kol atdktmg, &g tav avtd fyayev €k tiig dtoiag,
MYNGapEVOg €keivo ToVTOL TavTog duevoy. Béuig 8 obt’ fv obT Eotv Td dpioTe dpav dAlo ATV 1O
KGAMOTOV.
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sobre o divino, 0 homem e a justica. E certo que esta conhecida investida platonica
contra os poetas justifica-se na critica dirigida as representacfes equivocadas dos deuses
tradicionais e seu respectivo impacto na educacéo dos jovens e na cultura como um todo.
Nas histdrias e mitos que circulam sobre o divino, ndo raramente os deuses aparecem em
episddios de desmedida, frequentemente envolvidos em situacGes tipicamente humanas
como o adultério, a guerra, a ganancia e, nao raro, interferem diretamente na vida
cotidiana dos homens. Na Republica, essa imagem vulgar do divino que circula pela

poesia é triplamente criticada, ndo por se tratarem de mythoi, 0 que é interessante

Lo S . Lo .97
observar, mas por serem Impias, Inutels e Incompativels entre si. Lembremo-nos,

entdo, que em contraste a representacdo vulgar dos deuses, 0 demiurgo é sempre bom e,
segundo a narrativa do Timeu, apos ter fabricado sua obra, retira-se e nao interfere mais
(42e5-6). Para Platdo, o agente divino escolhido para representar a causa (aitia) da
ordenacdo cosmica (kdsmos) ndo pode agir como o humano que € mortal e, em muitos
sentidos, limitado. Vale lembrar que outra diferenca marcante da figura do demiurgo em
relacdo a teologia popular € que ndo age de acordo com sua vontade ao fabricar o
kdsmos, mas é constrangido pelo modelo eidético no qual se inspira.

O demiurgo cumpre, portanto, este papel fundamental de ser causa da ordem

cosmica. E chamado de “a melhor das causas” (29a5-6), que fabrica o kdsmos ndo ex

nihilo, mas a partir de um estado inicial de desordem, mantendo seu olhar fixo em um

. . . 98 -
paradigma eterno, cuja beleza imita em seu produto.” Podemos observar que varias

: « ) 99 .
passagens aludem ao deus protagonizando a geracdo do kdsmos™ — seja em seu aspecto

o Para um estudo detalhado da critica aos poetas na Republica, ver Vilela-Petit, 2003, p. 51-71 e Manini,
11, p. 18-26.

99Timeu 28a-b, 29a, 30a.
Timeu, 30a2, 30b8, 30d3.
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. . , 100 . . -
visivel e tangivel (composto de terra, 4gua, ar e fogo)™ , seja na esfera inteligivel, ao

) 101
fabricar sua alma.

Primeiramente, detenhamo-nos sobre este aspecto propriamente produtivo da
demiurgia. Partamos da indagacdo feita pelo proprio Timeu que desencadeia a descri¢cao

cosmogonica: “A semelhanca de que ser vivo constituiu o mundo aquele que o
. 102 AL . -
constituiu? Veremos que o0 ambito da questdo é claramente macrocésmico, de modo

gue ndo comeca descrevendo a constituicdo de seres particulares do mundo, mas evoca a

principio uma relagdo mais abrangente de “modelo-simile”.

Consideramos digno que ndo foi a semelhanca de qualquer um daqueles seres
que por natureza formam uma espécie particular — pois nada do que se
assemelha ao que é incompleto pode tornar-se belo. Estabelecamos em vez disso
gue o universo se assemelha o mais possivel aquele ser de que os outros sdao
parte, quer individualmente, quer como classe. De fato, esse ser compreende em
si mesmo e encerra todos os seres inteligiveis, tal como este mundo nos

z . ..o 1
compreende a nods e a todas as outras criaturas visiveis. 03

Nesta relacdo macro, cada ser particular encontra-se respectivamente
contemplado pela forma tUnica do “ser-vivo em si”, a partir da qual o demiurgo parte

para fabricar o mundo. Assim, atestamos uma vez mais que o proprio kdsmos configura-

.. 104 . .. o :
se como simile.”  Mais especificamente, simile da forma do ser vivo, o que faz com

que ele mesmo, mundo, seja um ser animado e corpdreo capaz de abrigar dentro de si as

100 rimeu, 3108 e 32b4.
1Timeu, 34cl.

Timeu, 30c.

Timeu 30c-d - @V p&v odv v pépoug eidel meQLKITOV PNdevi KoTaE1Ocmuey —AaTeLel Yop £01KOC
003¢v Mot Gv yévorto kaAdv—ov & EoTv TaAo (Mo kof Ev kol KaTtd YEVN HOplA, TOVT® TAVIOV
opodtoTov antdv sivar TIOdUEY. TA Yap &1 vontd (o mvTa ékeivo &v £antd mephaPov Exst, kabdmep
$0g 0 KOopog NUag 6o € dAlo Bpéupata GUVESTNKEY OPaTd. TQ YOP TOV VOOLUEVMY KOAMOT® Kol KoTd
Tavta TeEAE® pOAoTo odToV O Bedg opoidoat fovindeig (dov Ev opatov, mave' Gca adtod katd POV
ovyyevii {da &vtog £xov 0vTod, CLUVESTNCE.

4Mencionamos no primeiro capitulo a relagdo a relagdo existente entre original-simile e formas-universo ao
tratarmos da questdo da verossimilhanga. Por ser um simile de algo, qualquer discurso sobre 0 mundo ordenado
implica alguma inexatiddo (que, na melhor das possibilidades, constitui-se como enunciagdo verossimil), dada a
propria natureza mutavel e instavel do objeto.
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mais variadas espécies de seres particulares. Como observa Cornford, “Platdo contempla

todo o universo visivel como um ser animado cujas partes também sdo seres animados.

. ., . 105
O ser vivo inteligivel corresponde a ele (universo), todo a todo, e parte a parte”.

Talvez a forma do ser vivo em si possa causar algum estranhamento ao leitor do
Timeu, mas ndo é o caso, se estamos atentos ao Parménides e ao Sofista. Como
mencionado anteriormente, vemos no Parménides uma severa critica a teoria das formas
dividida em dois pontos: o primeiro diz respeito a dificil relagdo combinatéria ou
distintiva entre as proprias formas (130e-131e); o segundo aponta a obscuridade através
da qual se d& o processo de participacdo que media a relacdo entre formas e sensivel
(133a-134e). No Sofista, testemunhamos uma primeira resposta ao Parménides com o
desenvolvimento do método da diairesis, através do qual cada unidade inteligivel é

apresentada segundo as imbricacGes que fazem dela uma unidade extraida de outra e que

. . . .. 106 - . .
contém em si outras unidades possiveis.” ~ E exatamente esta a estrutura evidenciada
pela dialética num processo de divisdo até a Ultima espécie indivisivel no inteligivel. E
natural, portanto, que este ser vivo em si do Timeu possa servir como exemplifica¢do

adicional do método que ja comecara a ser construido em outros didlogos, de maneira

que opera como forma genérica na qual se encontram participes todas as formas dos

) ) 107
seres animados particulares.

Ainda sobre a obra demidrgica, lembremo-nos uma vez mais que o deus imita

um paradigma ao ensejar sua obra, o que implica necessariamente certa “impoténcia

105 ornford, 1977, p. 40-41.
A diairesis é utilizada também no Politico e no Filebo.

107 . . . ) .

Esta tese ganha forca se conseguirmos mostrar, na medida do possivel, como o Timeu e sua narrativa
cosmogobnica séo apresentados como resposta ndo a primeira, mas a segunda critica apresentada no Parménides,
i.e., 0 processo pelo qual se da a participagdo entre inteligiveis e sensiveis.
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relativa” que o determina. O demiurgo aparece duplamente limitado, portanto: em
primeiro lugar, pelo padrdo eidético que guia sua obra e ao qual se encontra
subordinado; em segundo, pela natureza dificil dos materiais com os quais trabalha (e
sobre 0s quais nos deteremos no préximo capitulo). Se o demiurgo ndo fabrica tdo
somente de acordo com sua prépria vontade e ndo cria a partir do nada, mas necessita de
um material preexistente que apresenta caracteristicas préprias, podemos adiantar que

ndo é possivel encontrar nesta divindade tracos que caracterizem onipoténcia, atributo

- - | : - o )
tipico do deus judaico-cristéo. 08 Se o demiurgo cumprira o papel de aitia do kdsmos,

vejamos em que sentido podemos compreender esta sua fungédo causal.

108 Além do mais, o texto do Timeu informa-nos que, uma vez finalizada a obra, o deus retira-se e
ndo interfere mais. Esta observacdo merece ser feita, ja que a atuacdo direta do deus sobre uma realidade
espaco-temporal plena aproxima-se da visdo da poesia tradicional, por um lado, mas também da
concepgdo medieval e cristd de milagre, poroutro. Percebemos, portanto, que, embora o demiurgo seja
chamado de governante do universo, ele ndo participa efetivamente de seu desenrolar no tempo e no
espaco, abstendo-se totalmente dos assuntos humanos. Esta j& é a concretizacdo da expectativa teoldgica e
literaria de Platdo em relacdo aos mitos e a forma como sdo apresentados os deuses na poesia tradicional.
Vejamos como Tomas de Aquino define o milagre, de modo que possamos marcar a diferenca entre o
demiurgo, que retira-se apos finalizar sua obra, e o deus judaico-cristdo, que continua intervindo e
participando ativamente dela: “These works that are sometimes done by God outside the usual order
assigned to things are wont to be called miracles: because we are astonished (admiramur) at a thing when
we see an effect without knowing the cause. And since at times one and the same cause is known to some
and unknown to others, it happens that of several who see an effect, some are astonished and some not:
thus an astronomer is not astonished when he sees an eclipse of the sun, for he knows the cause; whereas
one who is ignorant of this science must needs wonder, since he knows not the cause. Wherefore it is
wonderful to the latter but not to the former. Accordingly a thing is wonderful simply, when its cause is
hidden simply: and this is what we mean by a miracle: something, to wit, that is wonderful in itself and not
only in respect of this person or that. Now God is the cause which is hidden to every man simply: for we
have proved above that in this state of life no man can comprehend Him by his intellect. Therefore
properly speaking miracles are works done by God outside the order usually observed in things.”
Aquinas, St. Thomas. Contra Gentiles, lib. 1l cap. 101. Grifo nosso. No Timeu, o deus representa a
prépria inteligente imanente a composicdo ontoldgica (e ordenada) da realidade, de modo que é
absolutamente inadmissivel, para Platdo, que justamente a causa do ordenamento atente contra a ordem
natural das coisas.
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2.2. Obra e funcéo demiurgica: o universo como produto artesanal

Vimos que o deus observa um modelo eterno, para sé entdo trabalhar sobre o
material a partir do qual fabricara o universo (kdsmos). Como todo artesdo, pelo menos
segundo a perspectiva platonica, o demiurgo tem na inteleccdo de uma finalidade o
propdsito concreto que orienta seu trabalho. Com efeito, o trago tedrico da tarefa de
impingir ordem a desordem tem seu ponto de partida no processo de intelec¢do. Toda a
acdo produtiva do demiurgo estd fundada neste seu aspecto tedrico, tendo em vista que,
por exemplo, ele “reflete” (logisamenos, 30b1) que um todo inteligente é mais belo que
um carente de intelecto. E digno de nota que o deus do mito cosmogdnico pensa,
raciocina, julga ou reflete constantemente sobre 0os meios indispensaveis para lograr o

fim que se propde, a saber, impingir inteligibilidade a um material dificil e produzir uma
~ ~ x . 109 .
obra tdo boa, tdo bela, e tdo semelhante ao modelo quanto for possivel.” ~ Quer dizer, se

for assim, o universo ndo se apresenta como produto do acaso, mas fruto de um plano ou
projeto divino (theol prénoia, 30b8-cl), um designio inteligente (epinoia, 37c8;

dianoia, 38c3) em virtude do qual o mundo é produzido.

O texto nos informa que, se este mundo é belo, é necessario que tenha sido
fabricado mimetizando um modelo eterno. 1) O ato de mirar um paradigma (29a, 30a)
constitui-se como primeiro passo do trabalho de um artesdo (divino ou humano). 2) O
deus artesdo deseja que sua obra assemelhe-se tanto quanto possivel ao modelo, de
maneira que o observa atentamente (30a, b, 30d, 31a8-b1) como condicdo prévia para a
realizacdo de uma obra excelente. 3) Somente apds compreender/inteligir as

determinacOes proprias ao modelo, o deus pode refletir sobre o meio mais adequado para

109 \/gr logismos theol em Timeu 34a8; légou kai dianoias theol em 38c3-4; também dianoetheis em
32¢8; logismén em 33a6; nomisas em 33b7; hegésato em 33d1 etc.
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: < s ; A ... 110
lograr, “na medida do possivel” (kata to dynatdn, 46¢8), o éxito mimético.

Acreditamos que estes trés passos seguidos pelo cronograma demiurgico podem servir
de pista para revelar a importancia da tékhne como pano de fundo para a economia do

didlogo. Embora o conceito ndo seja explorado explicitamente no Timeu, ele aparece
C w TS b X
implicito ao trabalho demitrgico como “produto da inteligéncia”, em sua

planificacdo (epinoia, 37¢8), no proposito que guia o trabalho (pronoia 37c¢8) ou no
raciocinio (dianoia 38c3, 76d7 etc) implicito a fabricacdo de um cosmo mimetizado a
partir de um modelo, utilizando-se de materiais dificeis para a realizacdo de sua obra.
Neste sentido é que Timeu afima que o mundo ordenado ndo veio a ser causado/por obra

do acaso (tykhe) e da necessidade (ananke), mas pela tekhne (ek tékhnes gégonen, Timeu
33d1). Os conceitos de planificacao racional, proposito ou designio112 sdo centrais para

apreender o significado mais profundo que subjaz a imagem mitica da artesania divina.

Sabemos que o conceito de arte/técnica (tékhne) em Platdo pode ser

. - A 113
compreendido como saber especializado ou ciéncia em geral . No entanto,

trabalharemos com seu sentido mais restrito (e mais préximo da artesania ou demiurgia)
de poietiké tékhne ou “arte produtiva”, segundo a descri¢ao do Sofista (265b). Esta “arte
produtiva divina” (theia poietiké tékhne) (265a et.seq.), atua como “causa que, operando
com raz&o e conhecimento (meta logou te kal epistémes) é divina e procede de deus”. No

Timeu observamos que ela esta presente no universo pela concorréncia da figura

11OSedIey nos lembra dos trés aspectos inerentes a tékhne expostos entdo no Gdérgias (500e3-501c1, 503-d5-504a5) e
que o artesdo cdsmico respeita em seu programa demitrgico: “The expert in any craft (a) looks to an ideal model,
form, or standard, (b) understands the nature of his subject matter and can give an account of the causes leading to his
eventual product, and (c) aims for what is best, namely for the proper ordering of his craft's materials or objects”
521({07, p.108).
Leis 890d6-7
2Ver prénoia 30cl, 73al, epinoia 37¢8, didnoia 38c3, 76d7 etc.

113\/er Gorgias 500e, Repiblica V1 532¢, Politico 258d.
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mitica do demiurgo que, na circunscricdo mitica, aparece como aitia de todos os seres
(naturais) animados e inanimados. Neste processo de fabricagdo do mundo, o deus

executa tarefas como metalurgia, pintura, agricultura, ceramica, tecelagem etc., todas
N e . : A . 114 :
essas funcdes tipicas da terceira classe da cidade platdnica.”~ Neste sentido, parece que

a representacdo do mundo como um produto artesanal faz alusdo a planificacdo racional
do universo em seus minimos detalhes e ao designio teleoldgico que penetra 0 maximo

possivel tudo aquilo que €é corporeo.

Ao trazer o mundo a existéncia pelas maos de um deus bom, que trabalha sob os
auspicios da arte/técnica (tékhne), Platdo parece ter em mente a construgdo de um mito

capaz de rivalizar ndo apenas com as narrativas cosmogonicas tradicionais, mas com 0s

s . . — 115 .
fildsofos chamados hoje de “atomistas” ou “materialistas”. Esta imagem de um

artesdo divino que observa o modelo eterno e impinge inteligibilidade a um material
arredio, ndo de acordo com sua vontade, mas mantendo-se fiel ao modelo, faz frente a
tese de que o kdsmos veio a ser por acaso, sem qualquer tipo de planejamento ou

finalidade imanente. Esta polémica, que tem Demdcrito como principal expoente, foi

114 . . . ~ e a e .
Brisson, 1998a, p. 35-48. O demiurgo também exerce fungdes proprias a primeira classe da cidade

platonica. A colonizagdo e a ‘persuasio’ sdo atividades primariamente ligadas as faculdades intelectuais e

ndo exatamente produtivas. A ‘persuasdo’ sera abordada com mais cuidado no terceiro capitulo ao

tratarmos da necessidade.

115 T . . .
Apesar de Platdo jamais ter utilizado o termo “materialista”, convencionou-se entre 0s comentadores chamar

assim a corrente de pensamento que postula principios desprovidos de inteligéncia como geradores ou
explicativos do kdsmos. Muito provavelmente, ndo ha uma doutrina ou fildsofo especifico sendo questionado,
como pode sugerir o siléncio de Platdo a respeito de Demdcrito, mas antes um conjunto mais geral de crencas
em voga na época. A este respeito, ver Carone, 1991, p. 56, nota 39, e Solmsen, 1942, p.135. Para compreender
melhor os pressupostos implicitos & intencdo platnica de responder as teorias mecanicistas fundadas no
principio da necessidade (ananke), sugerimos a leitura transversal de Leis X, onde a questdo é posta mais
explicitamente na defesa da chamada teologia natural. (Naddaf, 2005, p. 38) Ver também Cleary, 1997, p. 239.
Para fontes antigas acerca da questdo, ver Didgenes Laércio 1X, 45; Aécio I, 26, 2; Aristdteles, Fisica Il 4,
196a24.
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desenvolvida mais detalhadamente em Leis X (888d et.seq.), estando presente também

no Sofista (265a-266b) e no Filebo (28c et.seq.).116

Utilizemos Leis X como exemplo do debate com aqueles que parecem confundir,

na perspectiva de Platdo, a physis ou a aitia que a ¢la subjaz com o “fortuito” (tykhe) ou

: ) . . 117 «
com a “necessidade” (ananke) entendida como aleatoriedade. Platdo condena

severamente aqueles que, em suas pesquisas peri physeos, ndo reconhecem um deus
como principio inteligente, acusando-os de ateismo. Como a polis esta necessariamente
inserida no mundo natural, existe uma preocupacdo mesmo politica com a possibilidade
de que o principio inteligente (nols) ndo seja reconhecido como causa do mundo
ordenado. Tendo em vista a psicologia platénica e sua homologia estrutural com a pélis,
expostas na Republica (e aparentemente reforcadas no Timeu), devemos refletir sobre a
significacdo politica dessa acusagdo de ateismo dirigida aos fil6sofos da natureza. O ndo
reconhecimento pela cidade do principio inteligente (no(s), em detrimento da crenca no
fortuito (tykhe) como causa do kdsmos, parece ser um indicador, para Platdo, de que a
polis pode estar doente ou sendo mal conduzida. Analogamente, uma alma que nao é

adequadamente orientada pela inteligéncia (nods) padece enferma, sucumbindo a

s ~ . 118
loucuraou a Ignorancia.

Este principio que o ateniense atribui ao fortuito nas Leis & chamado no Sofista
de “causa espontanea e sem inteligéncia/propésito”. No Filebo podemos identifica-lo a

“for¢a do irracional, fortuito e mera casualidade” (ten tol alégou kai eikéi dynamin kai

116 , . A . . -
Ainda que Democrito ndo seja mencionado explicitamente em qualquer dialogo.

117, . , . , . x . Lo x

Leis 889c1-2 - tykhe ex anankes. De fato, os termos tykhe e ananke sdo muito proximos no pensamento de Platdo.
Os termos denotam eventos ou efeitos produzidos pela acdo de causas mecénicas, sem finalidade imanente, que ndo
obedecem a um plano ou designio racional/inteligente.

Timeu 86b.
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to hopei étykhen, 28d). O Filebo mostra-nos, com efeito, que postular o fortuito como
unico principio explicativo e regente do kosmos equivale, para Platdo, admitir a
consequéncia de um mundo desordenado (ataktos, Filebo 29a). Em sentido
diametralmente oposto ao fortuito como principio, vemos no Timeu ser percorrido o

caminho contrério ao da aleatoriedade, mas sem evitad-la completamente, como é

. . 119
admitido pela personagem que conduz o diélogo.

A esfera tedrica/inteligente da aitia coexiste e complementa-se com 0 aspecto
pratico-volitivo deste trabalho que leva o demiurgo ndo apenas a desejar que todas as
coisas sejam o mais semelhantes possivel ao modelo, mas também leva-o a atuar

procurando os meios indispensaveis para o cumprimento deste fim.

(...) o deus quis que todas as coisas fossem boas e que, na medida do possivel,
nenhuma fosse ma; e assim, tomando tudo quanto era visivel, que era desprovido
de repouso, mas se movia contra as regras e de forma desordenada, conduziu-o
da desordem para a ordem, julgando (hegesamenos) que esta é de todas as

. 12
maneiras melhor do que aquela.

119 Timeu 34c. Timeu assume explicitamente que, apesar do esforco intelectual empreendido, “somos
muito afetados pela casualidade e, consequentemente, falamos também ao acaso.” Em outro momento, ao
dizer que sua exposi¢do ¢ “estranha e inusitada” (&topou kai aéthous diégeseos, 48d), a personagem
explicita o caréater insolito do légos acerca de questdes complicadas de serem ditas pela linguagem
comum. Apesar da inteligéncia atuante e orientada a proferir um discurso tdo verdadeiro quanto seja
possivel, de antemdo estdo postas determinacdes (e limitagdes) a tarefa que sdo, sucessivamente, meio de
realizacdo e obstaculo para a propria investigacdo, p.ex., 0s sentidos (instrumento cognitivo, mas
fundamentalmente precério), a lingua (veiculo do discurso, mas também seu limite) etc. Essas
determinacdes implicam, em (ltima instancia, a analogia estrutural entre uma dada realidade e o
respectivo discurso a ela correspondente estabelecida por Timeu ainda no proémio. Brisson apresenta a
hip6tese de uma homologia estrutural entre a producdo do késmos e a fabricacdo do mythos no
pensamento de Platdo. Esta relacdo do discurso, seu fabricante e sua fabricagdo com o universo, seu
produtor e sua producgdo, estd implicitamente presente nos didlogos através do uso intercambiavel dos
termos referentes a ambas as atividades. Este uso intercambidvel serd determinante na composicdo dos
sistemas neoplatonicos de interpretacdo do seu pensamento, segundo Brisson (2003, p.264). De qualquer
maneira, destacamos a plausibilidade desta relacdo sugerida pelo autor se pensarmos na passagem como
exemplificacdo do homem tentando imitar o processo de geracdo do kdésmos: Timeu utiliza-se
maximamente de sua inteligéncia para fazer o melhor possivel diante da necessidade (ananke) e da
aleatoriedade (tkche) na producéo de um discurso que pretende-se tdo bom quanto estiver ao alcance, téo
préximo & verdade quanto for possivel, verossimil portanto. Analogamente, o demiurgo tenta fabricar um

todo que seja tdo semelhante possivel ao modelo belo, bom e eterno.

120Timeu 30a - BovAnOeic yap 6 0£d¢ dyadd pudv mévra, radpov 88 undév etvan katd Svvapy, obtw &1 miv

d60v v 6patdv TopoAaPav ovy Hiovyioy &yov GAAY KIvoOUEVOV TANUUEARDS Kod BTaKTmG, &g TaEY
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A passagem aponta que os tragos “psicologicos” que caracterizam a figura do
deus implicam certa articulacdo necessaria entre sua vontade, propdsito ou desejo
(bodlesis, Timeu 30a2, 30d3, 41b4) — com a esfera noética, com a qual concorda e se
complementa. Afinal, o deus ndo se propGe outra coisa além de produzir uma obra tdo
semelhante quanto possivel ao modelo que observa e somente se compraz quando
“percebe” (endesen, 37c6) a semelhanca com o paradigma imitado. Existe, portanto,
uma hierarquia de determinacfes que interagem para a ocorréncia do efeito ordenador
produzido pela aitia cosmica (representada no didlogo pelo demiurgo). Neste sentido, o

traco desiderativo do deus deriva/depende de seu traco noético, uma vez que julga/avalia

. . PR 121
(hegesamenos) que um todo ordenado é preferivel a desordem.

Testemunhamos o esforco literario extremo de Platdo, ao construir uma narrativa
capaz de descrever o universo planificado e fabricado pelo demiurgo, aitia fundamental

(30c) escolhida para sustentar sua ontologia uma vez criticada no Parménides por nao
. ) L . 122 : .
explicar como se da a participacdo das formas no sensivel.” Neste sentido, ndo é por
acaso que o deus, ao realizar sua obra 0 mais semelhante possivel ao modelo, introduziu

ordem no caos (30a), produziu a alma do mundo (30b), fabricou-lhe um corpo perfeito e

autossuficiente (33a), fez com que viessem a ser 0 tempo e os astros. Acreditamos que

avtd fyoyev 8k thc drofiog, Nynoduevoc éxeivo T00Tov mavTeg dustvov. 08ug & obt fv ot Eottv Td
apiot® dpdv dAlo TANY TO KAAAMGTOV.

121Apesar de ndo ser exatamente este o foco de seu artigo, ndo pudemos deixar de notar que Migliori
enfatiza a bondade como principio autdbnomo e fundamental das a¢des do deus que, diga-se de passagem, é
referido por ele em letra maitscula. (2008, p. 20-21) Evitando, portanto, a aproximacao entre o demiurgo e
0 deus judaico-cristdo, concordamos com Brisson (1998a, p. 33-35) e Sedley (2007, p. 107-113) quanto a
importancia da intelec¢do de uma finalidade na orientagcdo das agGes demilrgicas. Carone amplia ainda
mais o papel da inteleccdo ao torna-la determinante para a definicdo e manifestacdo dos sentimentos e

tragos psicoldgicos do deus, inclusive sua bondade (1991, p. 37 e p. 71).

22, . . . . . .
A aitia inteligente no Timeu assemelha-se a “causa da mistura” que foi chamada de “demitrgica” no Filebo

(26e-27h). Em ambos os dialogos, podemos constatar esforgos que se concretizam por estratégias diferentes
ainda que igualmente dirigidas as criticas feitas no Parménides (130e-134¢) a hipttese das Formas.
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esta preocupacao platébnica em enumerar e deslindar os mais variados elementos da obra
demidrgica tem por objetivo oferecer uma explicacéo teleoldgica para a physis, que nao
exclui, mas, antes, integra as explicagdes mecanicas de acordo com uma planificagdo

divina, o pronoias thedn (44c7)

VVemos entdo que a divindade, dentro da circunscrigdo mitica, fabrica o kdsmos
buscando os meios indispensaveis para 0 éxito de uma obra tdo boa quanto possivel.
Como o demiurgo pensa, raciocina e reflete para dar cumprimento a seu trabalho,
podemos afirmar que sua atividade €, sem ddvida alguma, respaldada pela arte/técnica
(tékhne). Em Ultima anélise, a tékhne se faz presente no Timeu pelo trabalho do
demiurgo desempenhado como atividade consciente e finalistica. Compreendemos que
tanto o deus como a metafora artesanal por ele protagonizada, representam um tipo de
causalidade especificamente orientada pela inteligéncia ou intelecto e que ndo se
restringe a atuacdo do demiurgo, mas estende-se também a seus servos, 0s deuses

menaores.

2.3. Polimorfismo e funcdo demiurgica: os deuses menores

O antropomorfismo com que Platdo apresenta o deus do Timeu ndo exclui certo
polimorfismo implicito ao papel mais geral da fungdo demilrgica no mito. Este carater
polimérfico do demiurgo fica evidente se levarmos em consideragdo que sdo produzidos
outros deuses para dar cumprimento a segunda etapa da artesania cosmica, i.e., aquela
que da geracdo as coisas mortais. Identificamos, portanto, certa hierarquia dentro da

funcdo demiurgica expressa pela divisdo do trabalho divino em duas partes no Timeu: o
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primeiro, que diz respeito a0 mundo (alma e corpo) e a parte divina do homem, é obra
direta do demiurgo. Num segundo momento, a fabricacdo dos seres mortais (a parte

mortal da alma do homem, inclusive), fica sob a responsabilidade das divindades

. . 123
menores também fabricadas por ele.

Pois bem, percebemos entdo que o demiurgo fabrica tdo somente coisas imortais
no universo sensivel: o corpo do koésmos, sua alma, o tempo, os corpos celestes, a
racionalidade humana. Nada que seja mortal, que esteja desprovido de trago
essencialmente divino, pode vir a ser através de sua atuacdo. Caso contrario, o0 mortal
“igualar-se-ia aos deuses” (theois isdzoit 'na, 41c3). A distingdo entre o mortal e o
imortal atravessa todo o pensamento de Platdo: deuses (imortais), homens (mortais),
filésofos (mortais buscando o divino/imortal), partes da alma humana (composta por
ambas as “naturezas”), pensamentos (mortais e imortais), enfim, diferentes coisas sdao
classificadas segundo este critério. Por que o mortal ndo se iguala aos deuses? Qual a

significacdo da prépria distincdo?

Se, segundo 0 mito cosmogdnico, o universo é fabricado almejando a maior
semelhanca possivel em relacdo ao modelo, é necessario discriminar e distinguir o grau
de exceléncia alcancado nas diversas partes da obra demidrgica. Os deuses menores, que
agem “imitando” (41c5, 42e8, 69¢5) 0 demiurgo, evidenciam uma gradacgéo (e ndo uma
homogeneidade) do sucesso obtido na tarefa de produzir o universo-simile semelhante
ao modelo. O demiurgo, que fabrica tdo somente as coisas imortais e que dizem respeito
ao ambito do céu, representa o éxito maximo da inteligéncia (noQs) atuando sobre um

material dificil (ananke). Tanto é que os proprios astros sdo chamados de “deuses” € o

123 Timeu 41a-43a.
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céu é apontado como a verdadeira morada da alma racional humana (respectivamente,
Timeu 41d et.seq. e 90a). Os deuses menores, ainda que sujeitos ao mesmo télos que
orienta o demiurgo, ndo obtém o mesmo éxito na producgéo de sua obra. Existe, portanto,
uma estratificacdo da realidade (dividida entre mortal e o imortal) que é representada
miticamente por uma hierarquia de agentes responsaveis pela execucao de cada nivel do

124 ) L : . .
plano.” Pelo fato de o kosmos ser um simile (fabricado justamente pelo demiurgo e

seus servos divinos no mito) do modelo inteligivel, Brisson chamara a atengdo para o

que designou como “mal negativo”, que ndo caracteriza problemas estritamente morais,

. . . . . . 125
mas antes reflete a diferenca - qualitativa e incontornavel — entre modelo e simile.

A tarefa dos deuses menores (hoi theoi) consiste também em funcgdes
fundamentalmente demidrgicas, sejam elas artesanais, como modelar os corpos dos
mortais (plattein), sejam elas governamentais, como comandar (diakybernan) o vivente
mortal (42d-e). Os demiurgos (hoi demiourgoi, 75b8), obedecendo as ordens de seu pai,
mimetizam a funcdo demilrgica (de infundir ordem na desordem através da
inteligéncia), produzindo tudo aquilo que é mortal e que ainda necessita ser gerado: o

corpo humano, as fungdes inferiores da alma humana, os cinco sentidos, 0s vegetais

126
etc.

Vemos, entdo, que a narrativa distingue, com maior ou menor precisao,

dependendo da passagem, a figura do demiurgo pai dos outros demiurgos inferiores —

. . . 127 .
que entram em cena somente apos serem gerados e instruidos. Como vimos, os

igVer Carone, 1991, p.66-68.
26Brisson, 1998, p. 449.
Ver hoi theoi em 44d7, 45a4, 45d8, 47¢5, 77a3, 91al.

127 . . . L . .
De fato, conforme a narrativa mitica avanga, a diferenciagdo entre o demiurgo e 0s deuses menores vai sendo
gradualmente diluida, de modo que os termos “deus” (theds), “deuses” (theoi ) e “o divino” (to
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chamados ‘deuses menores’ apresentam caracteristicas que os distinguem do demiurgo
patér, o ael theds (34a8) na narrativa. Cada um exerce papéis especificos na fabricacéo
do kosmos, cabendo ao deus a producdo dos elementos imortais do universo, ao passo

que seus servos ficam incumbidos da geracdo daquilo que é mortal.

Contudo, apesar das diferencas evidenciadas por esta hierarquia das funcdes,
demiurgo e deuses menores assumem papel comum na cosmogonia do Timeu, i.e., de
introducao de inteligibilidade naquilo que é corporeo. Eles executam em conjunto esta
“funcdo demiurgica” primariamente como atividade produtora ou fabricadora, tarefa
tipica da terceira classe da cidade platdnica. Em termos aristotélicos, se é que é prudente
pensar Platdo através de Aristoteles, podemos dizer que esta funcdo demidrgica atua

como causa eficiente; mas também divina, inteligente, boa e sem inveja, o que a torna

. x . 128 .
absolutamente diferente da concepgédo de Aristoteles.”  No fundo, acreditamos que a

funcdo demilrgica, expressa miticamente quer como fabricacdo, quer como regéncia,

nao deve ser tomada de maneira literal.

Neste sentido, ndo ha, na verdade, um momento pontual numa linha temporal,
depois do qual o universo passou a existir de maneira ordenada. Na verdade, estas
assercOes dependem da opc¢do por uma leitura literal ou nédo literal do didlogo, questdo
que divide os estudiosos do Timeu desde a antiguidade, como veremos na sequéncia. O

polimorfismo atraves do qual € apresentada a funcéo demiurgica reforca que ela ndo é

thebn) comecam a aparecer de maneira intercambiavel e difusa. Isso é notado por Brisson, 1998a, p.31;
Cornford, 1937, p.280; Cherniss, 1944, p. 608; e Carone, 2008, p.52.

128Aristételes critica Platdo por utilizar metaforas para explicar o processo de participacdo entre formas e sensiveis.
“Nem sdo as outras coisas a partir das formas em qualquer dos modos usuais de falar. E dizer que as formas so
paradigmas e que as outras coisas participam é usar palavras ocas e proferir metaforas poéticas. Pois o que € isso que
opera com os olhos fixos nas formas?” Metafisica | 9, 991a11-27; 991b1-5. No entanto, é bastante curioso que o
préprio Aristoteles utilize-se do exemplo do artesdo ao explicar a causa eficiente. A este respeito, ver Guthrie, 1978, p.
255-256, n. 3.
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obra de um deus pessoal, mas representa metaforicamente através das personagens
(demiurgo, deuses menores e, talvez, também alma do mundo) a determinacdo e a
“manutenc¢do da ordem cosmica” em sua invisivel complexidade. A imagem da artesania
divina organizada segundo fungbes, como surge no texto, parece detalhar as
determinaces internas a atividade inteligente que, ao ordenar o kdsmos, estabelece a
diferenca entre divino e mortal dentro do universo. Este principio, representado no mito
pelo demiurgo (mas também pelos deuses menores), corresponde aitia procurada por
Timeu no comego de seu discurso, esse agente ontoldgico causal que faz com que as
coisas permanecam como sao/estdo, ordenadas em um arranjo tdo belo e tdo bom gquanto
possivel. Por ora, basta indicar que estas funcGes de ordenacdo e governo do universo
sdo comumente atribuidas a inteligéncia (nods) nos dialogos, e o Timeu néo é diferente.
Nele, o demiurgo € descrito como um nols que governa a necessidade por persuasdo

(48a2).

2.4. Leitura literal ou nao literal do Timeu

Apesar do imenso valor simbdlico da tékhne no Timeu como “atividade
. ..., 129 A
consciente e finalistica”,” defendemos que ndo € o caso de se pensar que houve um

momento no tempo, pensado como uma linearidade abstrata, em que uma entidade
antropomorfica fabricou o universo. A narrativa mitica &, por definicdo, um conjunto de

imagens que deve ser interpretado de maneira reflexiva e inteligente, e ndo tomada como

A T 130 , . .
descricdo literal de eventos, tomados na sua superficialidade.”  N&o seguimos aqueles

1§§Solmsen, 1942, p. 141.
Marques, 1994, p. 28-32.
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que aceitam que o mundo veio a ser, literalmente, pelas maos de um artesdo semelhante
aos seres humanos. Entendemos que a imagem do deus fabricador/governante tem forca

ndo na literalidade, mas como mythos verossimil sobre a physis e seu complexo

] 131
funcionamento elementar.

Exatamente porque ndo devemos perder de vista a fragilidade do discurso
cosmogonico como mito verossimil, justifica-se plenamente procurar alguma
significacdo filosofica implicita a funcdo demidrgica levada a cabo pela divindade.
Parece necessario entdo, enfrentar a inevitavel tarefa de precisar até que ponto alguns
elementos da narrativa devem ser tomados literalmente. Para ndo perdermo-nos em uma
vastissima analise de cada passo da cosmogonia, talvez seja licito atermo-nos a
generalidade da pergunta: houve de fato o evento de fabricacdo do késmos por um deus
demiurgo? Ao questionarmos se, para Platdo, isso de fato ocorreu, estamos também
determinando o valor simbolico ou literal da figura do deus em relacdo a seu pensamento

e, mais especialmente, a sua ontologia.

A questédo da geracao ou eternidade do universo € intensamente debatida desde a
Antiguidade e de fato parece ser o divisor de dguas que separa os leitores do Timeu entre

0s que adotam uma leitura literal do dialogo e aqueles que trilham a interpretacdo nao

: 132, . . . .
literal.” ~ Vejamos a passagem que classicamente € tomada como centro da disputa:

131 Além do mais, € importante chamar a atengdo novamente para o fato de o Timeu ser construido
segundo as expectativas éticas e literarias defendidas na Republica, uma vez que descreve
(imageticamente) a génese de um universo belamente ordenado a partir do trabalho de um deus bom,
inteligente e sem inveja. Aponta-se, portanto, para o carater ndo literal do discurso que parece mais uma
exemplificacdo mestra da producdo de um mito segundo padrBes pedagogicamente adequados.

132Entre os comentadores modernos que defendem o literalismo, estdo Berti (1997, p.119-132) Guthrie
(1978, p.302-305), Hackforth (1959, p.17 et.seq.), Mohr (1989, p.293 et.seq.), Reale (1997, p.149-164)
Vallejo (1997, p. 141-148) e Vlastos (1939, p.379-399). J4 ao lado de um viés de leitura ndo literal,
podemos mencionar Brisson (1974, p.104-105 e 1995, p.39-40), Cherniss (1944, p. 421-431), Cornford
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Quanto ao conjunto do céu ou mundo (...) temos que apurar primeiro, no que lhe
diz respeito, aquilo que subjaz a todas as questdes e deve ser apurado logo no
principio: se sempre foi, sem ter tido origem no devir, ou se deveio, originado a
partir de algum principio. Deveio, pois é visivel e tangivel e tem corpo,
assumindo todas as propriedades do que é sensivel; e 0 que é sensivel, que pode
ser compreendido por uma opinido fundamentada na percepcdo dos sentidos,

. . . e . 133
devém e é deveniente, como ja foi dito.

O argumento, como apresentado em Timeu 28b-c, pode ser resumido da seguinte
maneira: 1) o universo é tangivel e visivel e, por possuir um corpo, é sensivel, portanto;
2) todas as coisas sensiveis estdo em processo de vir a ser, sendo geradas,
consequentemente; 3) por isso, esse universo veio/vem a ser (gégone) no processo de
geracdo. Frequentemente os literalistas, como Hackforth (1959, p. 19) e Robinson (1995,
p.64-65), leem a passagem como se ela aludisse ao comego do mundo no tempo,

argumentando que o trecho ¢ um “argumento l6gico sem adornos” apresentado antes do

inicio da narrativa mitica, uma vez que a palavra mythos € introduzida somente em
134 . N e xs A 2 .

29d. Em contrapartida, os ndo literalistas entendem que esta geracdo é ambigua,

podendo significar ndo o surgimento pontual no tempo, mas apenas um processo de

. 135
mudanca que ocorre perpetuamente sem comeco ou fim.

Acreditamos ndo ser necessario alargar o sentido de gégone em 28b7 para
defender uma leitura n&o literal do dialogo, como faz Cornford. E plausivel aceitar que o

termo gegone seja realmente considerado como vir a ser, porém de modo continuo e néo

(1937, p.37 et.seq.), Carone (1991, p. 46-51, tentando conciliar as duas linhas interpretativas em 2005,
p.53-59) e Sedley (2007, p. 107-113). Na antiguidade, Aristételes é o maior representante da leitura literal
do diélogo, o que, talvez, explique parcialmente, a intensa influéncia dessa abordagem do texto que,
apesar das dificuldades, encontra defensores até o presente. Em sentido contréario, podemos destacar
Espesipo, Xendcrates (herdeiros da academia de Platdo) e Proclo como intérpretes que leram o Timeu de

uma perspectiva ndo literal. A este respeito, ver Runia, 1986, p.41-42.

133 Con s e X PRy
Timeu 28b-c - 6 &1 ndg oVpavOg (...) okenTéov & 0LV TEPL avTOD TP@ATOV, dTEP VIOKELTO TEPL TOVTOG EV GPYT] OETV

okomelv, motepov MV Gel, yevéoeng dpymv Exov oddepiav, §j y&yovev, &’ dpyfic Tivog dpEdpevoc. yéyovev: OpaTodg Yap
antodg € €oTv Kol odpo Eyov, mavta 6¢ Ta Tolodto aichntd, ta & aicbntd, SOEN mepunmTd peT aicbnoemg,
1t grvo HEVO, KO YEVWITO £V,
5Ver Hackforth, 1959, p.19 et.seq.
Cornford, 1937, p.24-26. Ver também Cherniss, 1944, p.422.

66



pontual, como indica a utilizacdo do tempo perfeito em detrimento do aoristo. Se assim
« . ’ 136
for, podemos ler que o mundo “tem vindo a ser”, como sugere Carone” . Na verdade,

esta tendéncia de compreender a genesis de maneira ndo pontual no Timeu € antiga.

Acompanhamos Proclo ao assumirmos o termo em sua acepcao ontoldgica, resgatando o
. . . ~ . . . 137

sentido mais geral de devir e ndo seu uso corriqueiro de nascimento. Em seu

Comentério sobre o Timeu, ele ocupa-se de longa resposta a Aristételes, Plutarco e

- x « - 1
Atico que entenderam a questao da geracdo em sentido literal. 38

De acordo com o relato, o demiurgo é responsavel por produzir o tempo. E,
exatamente devido ao fato de o proprio tempo vir a ser pela obra demiurgica, é

impossivel que tenha havido de fato os “movimentos precosmicos” que antecedessem a

. « 139 : : I :
intervengdo demiurgica. Isto, se aceitarmos de partida que na ideia de movimento

estdo necessariamente implicados tempo e espaco. Proclo ja antevia os problemas de

136 . ) . R N .

O sentido de comeco temporal é claro em muitas passagens: gignémenon kai apollymenon (28a3),
gégonen (28b7), gegonds (37¢7, 29a5), genémenon (37a2, 31b4), gennetés (28bl, 28c2). Por outro lado,
existem casos em que génesis aparece com um sentido mais geral de devir em detrimento de sua aplicacao
mais restritiva para designar nascimento: génesis kai t0 pan tdéde (29d7-el), génesis kai kdsmos (29e4),
prin ourandn genésthai (52d3-4) etc. Ver Carone, 1991, p. 40. Sobre este tema, é interessante sua
observacdo sobre o gégone: “(...) no se trata tanto de oponer uma vision literal a una no literal, como de
conciliarlas, ya que, si se entiende la creacién del mundo como um processo eterno, entonces es
perfectamente viable darle carga literal al gégone de Tim. 28b7: Es decir, el universo efectivamente “ha
venido al ser” pero em sentido no puntual sino continuo (como lo indica el uso del tiempo perfecto em vez
del aoristo).” (1991, p. ix)

Ver Carone, p.49; Cherniss, 1962, p.422; Cornford, 1937, p. 26.

138 . . o . .
Os argumentos de Proclo que defendem a eternidade do mundo no Timeu sdo incisivos e valeriam um estudo
dedicado somente a eles. Para uma leitura detalhada da disputa: Proclus. Commentary on Plato’s Timaeus, 1l 285, 8 —

292, 9.

139 . .. . . . . . . .
“Such a reading, it is frequently pointed out, appears to contain two flatly incompatible claims: (a) time came into

being with the creation of the world, thanks to the building of the great celestial clock (376b-383c); (b) before the
creation of the world there was chaotic motion in the receptacle (51d2-53c3). Impossibly, it seems, the chaotic motion
would have to be at a time before time.” Sedley, 2007, p. 99. Este classico argumento da interpretagdo ndo literal
remonta a Proclo (Commentary on Plato’s Timaeus | 282, 27-30; 288, 14-17). Carone sugere ainda que esta “criagdo”
seria também anterior a geragdo da prépria alma — que, segundo ela, de acordo com Fedro 245c e Leis X 896b, é o
Unico principio possivel de todo movimento (1991, p. 48). Vlastos, por sua vez, € um dos grandes defensores da
interpretagdo literal na atualidade. De seu artigo, salientamos um artificio astuto: a partir de ypdvov yeyovoto €idn, o
intérprete diz que “Plato means (...) 'generated now as attributes of time'. Ao traduzir eide por atributo , Vlastos faz
entender que passado e futuro, geralmente entendidos como espécies ou formas (eide) do tempo, poderiam existir
independentemente dele como meros atributos. (1939, p. 411-412)
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conceder prioridade a qualquer tipo de movimento em detrimento do tempo. Ele diz que,
“se o tempo ¢ um e continuo, ele deve ser ndo gerado, e o céu que coexiste com ele
também deve sé-lo. Mas se ele [tempo] for gerado [assim como o céu], entdo o resultado

é absurdo: o tempo, ao vir a ser, precisara do tempo para fazé-lo, ainda que o tempo nao

. .,,140 . . « : N . ]
exista! Se 0 universo veio a ser pelas mdos do demiurgo, que a ocasido também

. , a4t . ,
produz o tempo como “imagem moével da eternidade (movida segundo o numero),

ndo faz sentido conceder que tivessem havido, de fato, “movimentos pré-cosmicos”
quaisquer. Proclo acrescenta que se o demiurgo € bom, por que ele haveria de fabricar o

universo em um momento X ou y, tendo em vista que ele dispunha “precosmicamente”
. 142 . . o
de tudo quanto necessitava?” ~ Parece razoavel, portanto, considerar que este “antes” do

mundo ordenado nédo existiu realmente, mas apenas opera como metafora para ilustrar a

hipGtese de um universo carente de finalidade e inteligéncia.

Reforcando a desconfianga em relagdo a geracdo do késmos no tempo, destacamos
que no Timeu sera dito o oposto do que foi sugerido pelo literalismo classico, a saber, que a
fabricacdo (criagcdo, como geralmente traduzem os literalistas) ocorreu de fato em algum
momento do tempo (apoiados no gégone de 28b-c). Nao obstante, vemos em 38cl-3 que “o

arquétipo é ser para toda eternidade, enquanto a representagdo [i.e. o céu/universo] foi, é e

, . . ,143 . ,
sera continuamente € para todo o tempo deveniente. E certo entdo que o kdsmos

realmente devém (concedendo literalidade ao

140Proclus. Commentary on Plato’s Timaeus — 11 287 7-12. A tradugdo é nossa e feita a partir da versdo em
IliElgua inglesa de D. Runia e M. Share (2008).

Timeu 37d3 — gika kvnTov TIvVaL aidvog
Proclus. Commentary on Plato’s Timaeus — |1 288 14-26.
18 tradugdo do trecho é de Lopes, com a indicacéo entre chaves de Brisson. Timeu 38c1-3 — “t0 pgv yop o

142

Tapaderypa mavto, aidva dotv &v, 6 8" ad S1d TéAovg TOV BmavTo, YpOVoV YeYovdG TE Kai AV Kol 800uEvog.”
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gégone de 28b-c, portanto) ainda que, todavia, de forma ndo pontual, mas continua, o

. ~ , . 1
que Brisson chamou de “geragao ontologica”.

Nesta mesma linha de dificuldades provenientes de uma interpretacdo literal,
observamos que o demiurgo mistura as substancias (ousiai) para fabricar a alma cdsmica
numa cratera ou, principalmente, que ela é gerada pelas méaos do deus, o que conflita
com 0 consenso mais ou menos estabelecido de que a alma (psykhé) é principio de

movimento nos dialogos tardios de Platdo, e ndo o demiurgo, (ou o nods por ele
145 A : .
representado).” ~ Como a alma cosmica pode ter sido gerada se é ela que parece deter

primordialmente uma fungdo motora? Voltaremos a essa pergunta mais adiante, mas, por
hora, basta observar que as inconsisténcias sdo maltiplas e variadas se insistimos em ler
o Timeu por uma Otica literalista. Podemos adicionar a estas indicagcbes um alerta
discreto, porém valioso, de que ndo se deve tomar a ordem de exposicdo como uma
ordem real de sucessdo de eventos. No momento em que descreve a producdo da alma

do mundo, Timeu adverte:

No que respeita a alma, ainda que s6 agora vamos tratar de falar dela, ndo é
posterior ao corpo. O deus nédo os estruturou desse modo, como se ela fosse mais
nova — ao constitui-los, ndo permitiu que o mais velho pudesse ser governado
pelo mais novo. Ao passo que nés somos muito afetados pela casualidade e,

144Brisson, 1974, p. 336. Para leituras similares, ver também Carone, 2008, p. 74; Hackforth, 1936, p.442 e Cherniss,
1944, p. 424.

145Ainda, a narrativa informa-nos que o demiurgo produziu a alma humana a partir das sobras da mistura usada para a
alma do mundo. Brisson toma este exemplo para mostrar como o0s mitos platénicos costumam apresentar dados que
ndo sdo de maneira alguma verificaveis quer pelos sentidos, quer pelo intelecto. 1998b, p. 111. Na descricdo das
limitagBes do demiurgo esta implicita a homologia estrutural com a limitagao literaria do poeta, segundo Brisson. “For
Plato (...) the function of the poet is to take an element of that which is orally transmitted in a particular community,
reorganize its content, and give it a particular form.” (1998b, p.42) Esta aproximagdo é feita a partir da palavra
poietés, substantivo que pode designar “de maneira natural tanto o fabricador do mundo como o fabricador de mitos”.
Né&o deixamos de pensar que existe certa honestidade intelectual no modo platénico de produzir mitos, uma vez que
dados inverificaveis enunciados em um discurso eminentemente filoséfico, podem ser mais facilmente reconhecidos
pelos interlocutores em sua imprecisdo patente. Pelo menos no Timeu, o discurso da personagem é sempre alvo de
ponderacfes metarrativas que rememoram constantemente o carater precario, impreciso e, portanto, no maximo,
verossimil, do mito cosmogonico.
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consequentemente, falamos também ao acaso, ja o deus, gracas a sua condicao e
virtude, constituiu a alma anterior ao corpo e mais velha do que ele, para o

dominar e governar (...) 146

Esta passagem é esclarecedora e reitera que o Timeu &, antes de tudo, um texto
filoséfico, ndo um escrito religioso ou um 16gos que pretende descrever eventos
historicos, que tivessem ocorrido no comeco dos tempos. Por todas as razdes oferecidas
até aqui, defendemos que a narrativa deve ser lida como uma ordem contingente de
exposicdo, ndo como sucessdo cronoldgica de eventos. Neste sentido, entendemos que o
discurso de Timeu ndo é uma descricdo denotativa dos acontecimentos temporalmente
iniciais do universo, mas descreve miticamente, de modo verossimil, que é o Unico

possivel nesse caso, 0s principios que determinam a génese do cosmo, com seus diversos

L. 147 . «
elementos constitutivos.” ~ Vernant diz algo que cabe oportunamente como reflexao

para pensar o papel da metafora artesanal: “Para o pensamento mitico, toda genealogia é
ao mesmo tempo e principalmente explicitacdo de uma estrutura; e ndo ha outra maneira

de esclarecer uma estrutura sendo apresentad-la sob a forma de uma narrativa

. ,,148 . . . ) .
genealogica.”” ~ Neste sentido, argumentamos no sentido de que o Timeu é também um

146Timeu 34b-35a - v 8¢ 61 youynv ovy m¢g ViV votépav Emyelpoduey Afyely, obtwg Eunyavioato Kol 0 0g0g
veOTEPAV—OD Yap v Gpyecbol TpecsPfitepov VO vemTEPOL GLVEPENG ElnoEv—UaARG TG MUETG TOAD LETEYOVTEG TOD
TPOGTLYOVTOG TE KOl €IKf] TavTy 7N Kol Aéyopev, 0 0¢ Kol yevéoel Kol Gpeti] mpotépov Kol mpecPutépov yoynv

oOUOTOG OG deomOTYV Kol ApEovoav apEoEvon GLVESTHGATO £K TAVOE TE KOl TOLHOE TPOTM

147Dizemos que este € o Unico modo possivel levando em consideracdo os constrangimentos iniciais
estabelecidos no proémio. Esses constrangimentos dizem respeito a premissa que atrela a esfera ontoldgica
a epistemoldgica, de modo que qualquer discurso sobre o cosmo (que € simile/imagem do modelo
inteligivel) deve ater-se as limitagdes inerentes a pesquisa, i.e., que o conhecimento acerca de um modo de
ser instavel, mutavel e corpéreo ndo pode ser seguro, inabalavel e exato, mas, no méaximo de sua preciséo,

sera verossimil.

148(2008. p.30-31) Vernant diz ainda que a sucessdo cronolégica das ragas ilustra uma ordem hierarquica permanente

do universo, ndo uma sequéncia temporal de sucessdo. "(...) A ordem segundo a qual as ragas se sucedem sobre a
Terra ndo &, propriamente falando, cronoldgica. Como poderia sé-lo? Hesiodo ndo tem a nogdo de um tempo Unico e
homogéneo, no qual as diversas racas viriam a se fixar em um lugar definitivo. Cada raga possui sua temporalidade
prépria, uma idade, que exprime sua natureza particular e que, do mesmo modo que seu género de vida, suas
atividades, suas qualidades e defeitos, define seu status e a contrapde as outras ragas. Se a raca de outro é denominada
"a primeira", ndo é porque tenha aparecido, um belo dia, antes das outras, em um tempo linear e irreversivel. Ao
contrério, se Hesiodo a faz figurar no inicio da sua narrativa, é porque ela encarna as virtudes — simbolizadas pelo
ouro — gque ocupam o topo de
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exercicio dessa atividade de pensar miticamente (e genealogicamente): ao narrar uma

sucessdo de eventos que constituem a cosmogonia, evidenciam-se as estratificacbes

- L « 149
ontoldgicas (e invisiveis) que estdo supostas no mundo ordenado.

Mesmo os conceitos eminentemente filosoficos do didlogo, como inteligéncia
(noGs) e necessidade (ananke), por exemplo, ndo devem ser interpretados de maneira
simplista e literal. Apesar de surgirem durante a narrativa como se fossem autdnomos,
inteligéncia e necessidade sdo distingdes conceituais. No fundo, nols e anénke séo
indissociaveis na estrutura do real. Mas ndo nos esquecamos de que 0s conceitos sdo
propostos tendo em vista as especificidades ontoldgicas daquilo que significam, cada um
exercendo funcdo bem definida no l16gos de Timeu. Quer dizer, embora sejam mesmo
opostos, ndo é possivel concebé-los se ndo operando juntos na formatacdo do universo,

sendo este Gltimo um produto “da composi¢do de necessidade e intelecto” (ex anankes te

< " ) 150 - VY . - . Lo
kai noQ systaseos, 48al-2) . Em dultima instancia, nods e ananké sdo distinguiveis
apenas através do pensamento, do conceito, do 16gos.

Como contraponto a perspectiva de um universo ordenado segundo a proporcao
matematica, advinda da obra demiurgica, analisemos a passagem do texto no qual sdo

narrados miticamente os eventos da desordem pré-césmica:

uma escala de valores atemporais. A sucessdo das ragas no tempo reproduz uma ordem hierarquica
permanente do universo(...)" (p.31) Analogamente, pensamos que talvez seja o caso de o mito
cosmogdnico do Timeu e seu desdobramento no tempo, assim como diversos elementos da narrativa, ndo
possuirem qualquer carga literal. Ndo obstante, desempenham o papel de explicitar uma estrutura
dificilmente traduzivel em linguagem prosaica.

149 . . . L .
Ressaltamos mais uma vez que o Timeu dirige-se aos tanto aos poetas como aos fisidlogos. Dialoga
com a tradicdo mitopoiética ao apresentar um mito construido segundo os preceitos estabelecidos na
Republica. Relaciona-se também ao pensamento jonico quando adota, em certa medida, a estrutura
tripartite tipica dos discursos peri physeos (nascimento, desenvolvimento, resultado/fim). Platdo parece
falar a ambas as tradicGes ao apropriar-se dos mecanismos de enunciagdo proprios a essas vertentes da
cultura. Aceita “lutar” no terreno delas para ressignifica-las ao invés de simplesmente rejeita-las sem mais.

50 . L . . , .
Veremos na sequéncia que o proprio didlogo estd organizado segundo “blocos” de apresentagdo: obras da
inteligéncia, da necessidade, e de ambos princios causais atuando conjuntamente. Ver Cornford, 1937, p.32.33.
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Na verdade, antes de isto acontecer, todas estas coisas eram sem propor¢do e
sem medida; e, quando foi empreendida a organizacdo do universo, primeiro o
fogo, depois a &gua, a terra e o ar, embora possuindo alguns vestigios de si
proprios, estavam totalmente dispostos como é verossimil que estejam todas as
coisas quando este deus esta ausente de algo; e, sendo eles assim por natureza,

comegou a configura-los por meio de formas™ " e de nimeros. E que o deus 0s
constituiu, na medida do possivel, 0 mais belos e os melhores que havia, a partir
de seres que ndo eram nada disso, convém que o digamos sempre e acima de

,,152
tudo.

Essa passagem demonstra como a presenca de um principio inteligente,
primariamente representado pelo demiurgo, é imprescindivel para a manutencdo da
ordem no universo na perspectiva da cosmologia do Timeu. Contudo, defendemos que o
“antes disso” da passagem ndo deve ser tomado em sentido temporal, mas
ontologicamente. Se ndo houve geracdo temporal do kdsmos, consequentemente nao
houve tampouco qualquer atividade produtora ou fabricadora pela qual pudesse ocorrer
uma origem pontual do todo. Entendemos a geracdo como processo, evento que ndo é
pontual como a fabricacdo em seu sentido literal. Em outras palavras, este processo de
vir a ser é eternamente reproduzido de maneira atemporal, ainda que seja enunciado
miticamente na forma de sucessdo no tempo pela metafora artesanal. Consonante com
esta analise, o trecho acima ndo trata de acontecimentos realmente ocorridos no tempo e
no espaco, nem mesmo em um passado distante, mas significa metaforicamente o
cenario de uma realidade da qual se subtrai abstratamente a atuacdo do nols ordenador,

representado no passo pelo deus. Deste modo, concordamos parcialmente com 0s

151 . LA A N

Brisson argumenta que, neste contexto, o termo é sinnimo de schéma, e se refere a forma de uma
fi5%ura geométrica, no caso. (Introduction, nota 386, 2001, p.252)
12 Timeu 53a7-53b3. Kai o ugv 81 mpd TovToL TaVTA TADT ElYEV GAOYOC Kol AuiTpoc: dTE 8 dneyelpeito
KoopeicBot 10 v, TOp TPOTOV Kol VOmp Kol YV Kol aépa, Tyvn pév Egovta adt®V d1ta, Tovidnaoi ye
pnv dwxeipeva domep gikog Exewv dmav 6tav anf] Twvog Bedc, obTm® O1 TOTE TEPLKOTO TAVTO TPDTOV
deoynpaticoto €ideci 1€ kai ApBpoic. Retomaremos a passagem no proximo capitulo a fim de
compreendermos a natureza destes elementos, sua relagdo com o demiurgo e seu papel na narrativa
cosmogonica.
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literalistas ao compreender o gégone de 28b7 como geracdo. Por outro lado, agora dando
razdo a interpretacdo nao-literal, entendemos que este vir a ser ndo é pontual, mas ocorre
continuamente em um universo que ndo foi fabricado, mas sempre existiu. Do contrério
incorreriamos no absurdo de aceitar um tempo que antecede ao proprio tempo, como

indicado por Proclo.

Por conseguinte, compreendemos que 0s elementos miticos e metéforas
utilizados no Timeu devem ser lidos como tais, se quisermos conservar os significacfes
filoséficas subjacentes a narrativa. Constatamos ser equivocado toma-los na literalidade,
correndo o risco de comprometer uma leitura lucida e enriquecedora do texto. Vimos 0s

problemas e inconsisténcias provenientes do literalismo que, se aplicado a uma narrativa
. . .- - - ~ 153
indubitavelmente mitica e poética, tendem a multiplicar-se e ndo resolver-se. O

discurso de Timeu levado as ultimas consequéncias da literalidade torna o proprio
didlogo dificil de ser explicado em sua plasticidade e, até certo ponto, esvaziado de seu
sentido autenticamente filoséfico. Ndo obstante, se encaramos a cosmogonia, Seus
elementos e personagens de maneira literal, ndo ha porque buscar qualquer significacdo
mais profunda e subjacente a narrativa. O mito deixa de sé-lo para tornar-se outro algo.

E o discurso que foi reiteradamente avaliado por Timeu como mythos/I6gos verossimil,

o . . . ) 154
ascende injustificadamente ao estatuto de discurso verdadeiro (aléthes 10gos).

153 Até mesmo os literalistas como Hackforth (1959, p.19) e Vlastos (1939, p.381, n.1) acreditam que
certas partes do mito ndo podem ter carga literal, mas tdo somente um sentido simbolico ou metaforico.
Por exemplo, a passagem que diz que a alma cdsmica foi fabricada em uma cratera a partir de uma mescla
de ousia, identidade e diferenca.

154 Acreditamos que ler o mito pela literalidade s6 é possivel se forem sistematicamente ignoradas ou
temerariamente atenuadas ou reduzidas em sua importancia as inimeras digressdes metanarrativas que
Timeu empreende com o intuito de ponderar sobre o carater verossimil, impreciso e instavel de seu
discurso, rememorando aquilo que foi estabelecido ainda no proémio, a saber, de que o estudo da natureza
pode dar-se somente mediante essas condicdes.
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Muito bem, se ndo conferimos carga literal a leitura do mito e, portanto,
consideramos que ndo houve de fato uma desordem pré-césmica nem fabricacdo,
compreendemos que a a¢do divina descrita através de um plano de sucessao temporal, na

verdade, ndo se manifestou em um instante pontual do passado, mas atua constantemente

: ... 155 . N )
em um universo que sempre existiu!” " A imagem da fabricacdo do kosmos levada a

cabo pelo demiurgo e seus filhos serve, portanto, ao desvelamento e a elucidacéo de uma

estrutura invisivel aos sentidos, mas acessivel a inteligéncia.

2.5. O demiurgo como nods

Ao optar por ler o Timeu por um viés ndo literal, estamos livres para tentar
compreender a significacdo subjacente a funcdo demidrgica para além do registro
estritamente mitico. Uma vez esclarecido que néo se trata de confundir o registro mitico
(narrativa verossimil) com um conhecimento rigoroso (teorico, filosofico) dos seres no
espaco e no tempo, temos ainda que esclarecer o que significa a artesania divina, para
tentar compreendé-la a partir de uma interpretacdo coesa e integrada das imagens e
metaforas, buscando uma significacdo filosofica que lhe seja intrinseca e justificada
argumentativamente. Para tanto, devemos retomar a questdo da artesania divina para
compreendé-la além da imagem, encontrando seu valor filos6fico intrinseco. E oportuno
ressaltar que a importancia do didlogo e do mito platénico ndo séo, de modo algum,
desconsiderados ou diminuidos por diminuidos por ndo confundirmos descricdo
historica factual com cosmologia filosofica antiga. Ao contrario, o mito cosmogonico,

suas personagens, a sucessao temporal de eventos que caracteriza este tipo de narrativa,

155 para uma anélise da defesa da leitura no literal por Proclo, ver Carone, 1991, p. 51.
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sdo todos eles componentes do sofisticado veiculo imagético construido por Platdo para
dar conta de uma descricdo metaforica do imbricado entrelagamento de conceitos
dificeis de serem abordados por um l6gos. Assim, faz sentido perguntar: se pensarmos o
demiurgo para além da circunscricdo mitica, ele representa algum principio dentro da

realidade tal como é pensada por Platdo?

Inicialmente, devemos descartar a possibilidade de identifica-lo as Formas ou ao
. - . 156
bem, ainda que essa possibilidade de leitura conte com alguns adeptos.” ~ Sabemos que

as formas carecem absolutamente de poténcia produtiva, definindo-se por seu carater
finalistico ou paradigmatico. N&o obstante, podemos dizer que justamente essa

caracteristica ¢ ‘determinante/determinadora’ da Forma que faz com que ela desempenhe
a ~ L . ., 157 -, .
o papel de referéncia na relacdo entre sensiveis e inteligiveis. 6bvio, portanto, que

esse traco paradigméatico das Formas faz com que devam ser pensadas enquanto
radicalmente outras que os seres em devir, sem, no entanto, serem separadas de maneira
absoluta, o que as tornaria inGteis do ponto de vista ontolégico. Tanto o é, que se torna
urgente a acdo do demiurgo neste cenario de divisdo ontoldgica da realidade denunciado
no Parménides. Com efeito, entendemos que o mito oferece a funcdo demiurgica como

saida mitica para a superacdo da separacdo ontoldgica entre formas e sensiveis,

.. , . . ., . 158
conectando, deste modo, dois niveis ontoldgicos supostamente incomunicaveis.

1% Entre eles Robin (1968, p. 180) e Dies (1927, p. 550-555). Aproximando-se da perspectiva da
Republica, Goldschmidt confere toda a importancia ao Bem e a dialética em sua analise. Ele defende que o
demiurgo identifica-se ao modelo inteligido por ele dando origem & alma do mundo, (1963, p. 60-61)
Eggers Lan sustenta a tese que pde o deus como simbolo das Formas no dialogo a partir dos paralelismos
terminoldgicos existentes entre eles no Timeu - 28¢3 e 50c¢7, por exemplo. (1999, p.45) Para uma analise
mais completa dessa vertente que identifica o demiurgo as Formas ou ao Bem, ver Brisson, 1974, p.73.

57 rimeu 29a-c, 3967, 48e5-49al.

Como criticado no Parménides (133a-134e).
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Recordemo-nos que no Filebo (26e-27b), denomina-se t0 poioln e to
demiourgo(n a causa que em 30c sera chamada de ordenadora de anos, estages, meses
e se identificard com sophia kal nols. Vemos também que enquanto a alma parece ser

principio de movimento no pensamento tardio de Platdo, o noQs, em contrapartida,
. . 159 _ o
parece ser principio de movimento ordenado.”  E é exatamente este o papel mitico do

demiurgo no didlogo, o de ordenar os sensiveis “apds” contemplar as formas que

orientam seu trabalho. Com efeito, as obras do deus sdo chamadas de “as coisas
o . ., 160 . .
demiurgicamente construidas pelo noQs”. A arte/técnica (tekhné) posta como

atividade consciente e finalistica, e que obviamente pressupde o intelecto para existir,
penetra intimamente o cronograma demidrgico, 0 que aponta para 0 nods como principio
ordenador implicito a imagem do deus artesdo e governante. Acrescente-se a esta
hipotese o fato de que em variados contextos Platdo postula a existéncia de uma

inteligéncia enquanto nods, e ndo propriamente o demiurgo, como o “principio que tudo

N A 161
ordena”. (noUs diakosmdn panta).

O mito parece, por conseguinte, ser construido justamente com vistas a descrever
uma estrutura ontolégica fundamental na qual o intelecto/inteligéncia exerce papel
central como causa primeira, apesar de ndo ser o unico agente causal na composicdo do
cosmo. O demiurgo aparece, de fato, como um “nols que governa a necessidade por
persuasao” no processo eterno de composicdo do universo (como veremos mais

detidamente no capitulo 111 ao tratar da anénke). E é este processo eterno, invisivel, mas

igVer Fédon 97c, Crétilo 400a etc.
Timeu 47e4.

161Ver Fédon 97c, Cratilo 400a, Filebo 28e, Leis XIlI 967b. Carone chama a atencdo para diversas
passagens onde o deus é visto como diakosmon. (1991, p. 60) Ver Fedro, 246e, Politico 273d-e, Leis X
899b.
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real, que Timeu tenta explicar a seus convivas através da imagem do deus que fabrica o
kdsmos a partir de um caos subjacente.

Comegamos entdo a desvelar a estrutura conceitual subjacente a narrativa mitica.
O demiurgo, os deuses menores, assim como a alma cosmica, representarao o principio
ou causa inteligente que atua constantemente em um universo que néo foi literalmente
fabricado, mas que se ordena eternamente em seu vir a ser. Os deuses menores por
partilharem da funcdo demidrgica preponderantemente representada pelo proprio
demiurgo. A alma cdsmica por exercer um papel conservador da ordenacao imposta pelo

deus.

No entanto, mesmo considerando a metafora da demiurgia de maneira nao
literal, ainda € verdade que a existéncia do kdsmos ndo é autbnoma, mas derivada. Quer
dizer, apesar de ndo ter ocorrido de fato o momento pontual da fabricacdo, ainda é
verdade que o devir ordenado depende de uma causa superior que o sustente (53a-b).
Afinal, este é exatamente 0 ponto nevrélgico da disputa platénica com o atomismo. O
demiurgo, simbolo do nols no mito, é quem cumpre este papel “conservador” ou
“cosmondmico” que exerce perpetuamente, auxiliado pelos deuses menores e
‘pela/através da’ alma do mundo. O carater polimorfico da atuacdo do principio noético
na narrativa, introduz questdes sobre o limite que une e separa demiurgo, 0 modelo no

qual se inspira, 0s deuses menores e a alma cosmica.

Ora, se 0 demiurgo € uma imagem que pertence a um registro narrativo a ser
interpretado, sendo a personificacdo metaforica da inteligéncia (noQs), faz sentido
questionar: como ele se faz presente no processo eterno de manutencdo do késmos uma

vez que assumimos nao ter ocorrido literalmente a fabricagdo? Como intelecto
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transcendente e separado de seu produto? Ou apenas como um aspecto imanente a alma

. . C A . 162
cosmica, uma vez que “a inteligéncia foi assentada na alma e a alma no corpo”™?” A

alma do mundo parece também representar o intelecto (nols) no processo eterno de
ordenacdo do mundo. Exatamente por cumprirem fungdes analogas dentro do mito,
demiurgo e alma cosmica sdo frequentemente identificados por alguns estudiosos

quando posta a questdo do estatuto ontolégico do deus fabricador.

2.6. O demiurgo e sua relagcdo com a alma do mundo

Se, como vimos, o demiurgo é um no(s, que tipo de nods € ele? Para responder a
esta pergunta, € absolutamente necessario estabelecer qual a relacdo do deus com a alma
césmica, uma vez que ambos cumprem uma funcdo comum dentro do Timeu, i.e., 0
papel de causacdo inteligente. Procederemos, deste modo, a uma breve andlise da alma
do mundo no dialogo: o contexto de seu aparecimento na narrativa, suas especificidades
filoséficas e ontoldgicas para, finalmente, tentar compreender como ela deve ser

relacionada ao demiurgo.

Como foi brevemente pontuado a principio, observamos que a narrativa
cosmolodgica do Timeu ndo postula a existéncia de “dois mundos” e sim de um mundo
unigénito que comporta trés “modos de ser” (ousiai) interrelacionados. Se observarmos
28a-35b, vemos quais s@o estes géneros: o que devém (o sensivel), o que &€ sempre (as
formas, 0 modelo), e outra classe de ousia: a psykhé cdsmica, mistura entre uma terceira

espécie de ser, uma terceira espécie de mesmo e uma terceira espécie de outro,

162 N N P ~ L e, NP
Timeu 30b3-4 — 810 81 TOV AoyiGpOV TOVEE VOOV [EV v Woyd], wuynv 8 €V ONTL GUVIGTAG TO TV
GUVETEKTAIVETO
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intermedidrias entre o divisivel e o indivisivel. Vejamos a passagem que narra a

fabricacdo da psykhé que governa o corpo do kdsmos:

A partir da esséncia indivisivel e do que sempre se mantém conforme as mesmas
coisas e a partir da divisivel que, ao contrario, vem a ser nos corpos, a partir de
ambas, no meio, ele [0 demiurgo] misturou uma terceira espécie de Esséncia,
tanto a partir da (esséncia) do Mesmo, no que diz respeito entdo a Natureza,
guanto a partir da (esséncia) do Outro e inseriu-0s, do mesmo modo, no meio,
tanto do que é indivisivel dentre elas, quanto do divisivel conforme os corpos. E
tomando esses trés entes, ele misturou numa Unica ideia todas as coisas, a
natureza do Outro, que é dificil de mesclar-se com 0 Mesmo, harmonizando pela
forca. E tendo mesclado com a Esséncia, também tendo feito, a partir dos trés,
um, de novo este todo ele dividiu em quantas partes convinha, cada parte a partir

A . 1
do Mesmo e do Outro e da Esséncia mesclada. 63

De acordo com o trecho de dificil tradugdo e compreensdo, vemos que através da
mistura de ousia indivisivel (0 modo de ser que é proprio as Formas inteligiveis), de
ousia divisivel (o modo de ser que devém nos corpos), a um terceiro género de ousia, 0
demiurgo constitui outro “modo de ser” distinto dos primeiros. Vimos que no primeiro
passo da composicdo (ousiai divisivel e indivisivel), acrescenta-se a mistura de uma
terceira espécie de identidade e uma terceira espécie de alteridade, situadas “no meio” do
que héa entre elas de indivisivel e de divisivel. Tais componentes associados produzem
um novo género de ousia (esséncia, modo de ser) do mesmo (inserida entre o indivisivel
e o divisivel) e de ousia do outro (inserida entre o indivisivel e o divisivel) que, por sua
vez, permitem a alma cosmica conhecer o que ha de mesmo e de outro, seja na esfera
sensivel, seja no @mbito das Formas inteligiveis. Vemos ainda que os trés elementos da

composicgdo (a terceira espécie de mesmo, a terceira espécie de outro e a

163 Timeu 35a-b — ¢ AuepioTov Kol del Katé TOVTA &rovong ovolag kai Thg o mepl T8 chpaTa
Yyvopévng HEPIOTHC TpiTov & Gppoiv &v HEGm GuVEKEPAGHTO 0VGIOG £160C, THC TE TANTOD PUCEMS M TEPL
Kai Tfig ToD £TéPov, Kol KAt TODTA GVVEGTNOEV &V HECH TOD T€ Apepodg aT®Y Kol ToD KATd T0 COUATA
peplotod: kai tpio Aafov adta dvio cuvekepdoato gig piav mavra idéav, v Batépov oGy dHoUEKTOV
00GaV ¢ TONTOV GUVAPUOTTOV Pigl. HEYVIC 8¢ netd THC 0Vsiog Kol &K TPV TOMGANEVOS &V, Ty AoV
0010 poipag cag mpoaotikev diéveley, Ekdotny 6¢ £k e TavTod Kol Butépov Kol Ti|g 0VGiag LEPELYHEVTV.
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terceira espécie de ser) sdo finalmente unidos. E sdo as propriedades desta unido
(distintas daquelas dos seres sensiveis e das formas) que fazem dessa “ousia inédita”
uma alma propriamente dita. Os componentes fundamentais da alma cosmica habilitam-

na a relacionar-se com o que é da ordem do corpdreo e com o que é formal, sem que ela

. . .o 164
seja um sensivel ou uma Forma inteligivel.

No kdsmos, esta alma pode conhecer a acdo da causalidade inteligente sobre a
causalidade necessaria. Analogamente, a existéncia dessa terceira espécie de ousia é que

também garante a alma humana o acesso ao conhecimento inteligivel, além de
. . C A .- - o 165
determinar outras propriedades dindmicas, cognitivas e éticas proprias a ela.”  Vale

dizer que, ao intermediar a relagdo inteligivel-sensivel, a alma c6smica ndo esgota seu
ser em nenhum desses planos, distinguindo-se deles. Neste passo do texto, ha trés
categorias ontoldgicas em jogo, portanto: o que é, o que devém e a prépria psykhé
cosmica. E também através dela, e ndo somente pelo demiurgo, que o késmos bem a ser

como conjunto ordenado (espago-temporal) de todas as coisas. Nesse sentido, reafirma-

164Em um estudo detalhado da teoria da percepcdo em Platdo, Marques pontua acertadamente o papel da alma no
Timeu: “A alma humana é, efetivamente, o "lugar" da percep¢do sensivel na teoria do Timeu; sua natureza é concebida
em vista de sua funcdo de mediagdo entre o sensivel e o inteligivel, sendo resultante da mistura de elementos que
constitui a fabricacdo da alma do mundo (o ser, 0 mesmo e o outro) e tendo uma dupla dimensdo mortal (que sdo suas
dimensdes impulsiva e apetitiva); tanto a dimensdo imortal da alma humana, como a mortal sdo dispostas no corpo
humano (69D-72E), ou seja, a alma "encarnada" é o sujeito da percepcdo. E significativo que a mistura da alma
humana seja feita com os mesmos elementos da alma do mundo; o que varia é a qualidade dos elementos misturados
(na alma do mundo eles sdo mais puros) e a propor¢do dos mesmos (na alma humana ela é menos precisa). Uma vez
que tanto o sensivel como o inteligivel fazem parte dos ingredientes da mistura (entre divisivel e indivisivel), a alma

dara acesso a ambos.” Marques, ??, 7?.

165 . x . - x
A narrativa informa-nos que a geracdo da alma humana € parte da realizacdo da obra do deus artesdo

(representante mitico do nods) que contempla o modelo inteligivel do ser vivo em si. A partir de 41d o texto se
detem na composi¢do da alma humana e diz que ela é resultado de uma “nova” mistura dos ingredientes
utilizados na produg@o da alma do mundo (ainda que seu grau de “pureza” nao seja 0 mesmo). Isso leva-nos a
concluir que, em sua condi¢do orginaria (pré-encarnatéria) a alma humana é andloga a alma cosmica,
apresentando composicao e propriedades bastante similares (dissemelhantes apenas em uma questdo de graus,
dada a mistura impura que a origina). Uma vez que a alma humana apresenta também um principio imortal e
divino, ela se difere da alma cosmica apenas na medida em que € introduzido o elemento mortal nela. (Timeu
69c)

80



115.

se a autonomia absoluta das formas em relacdo ao kdsmos, que € derivado, deveniente e
mutavel. Por isso mesmo, depende de uma alma para ser/vir a ser inteligente e manter-se

perpetuamente ordenado.

Como foi antecipado, sabemos que demiurgo e alma cdsmica fazem parte de um
bloco dentro do Timeu, que apresenta as obras da Inteligéncia/Intelecto no universo,
representando cada uma em sua especificidade, o nols como principio ou causa da
ordenacdo do mundo. Por isso é natural que aparecam leituras que identifiguem o deus
artesdo a alma cosmica, uma vez que ambos assumem uma fun¢do comum, ndo na

narrativa, mas como principio subjacente a ela, i.e., como aitia inteligente.

E imprescindivel discutir a interpretacdo do didlogo que compreende o demiurgo

como se fosse um nols separado, ndo apenas do mundo, mas também de todo tipo de
e o 166 . .
alma, uma inteligéncia “desempsicada”, portanto. Hackforth distingue noQs de
psykhé. De acordo com esta diferenciacdo, nolls pode ser considerado como principio
. L . 167 _ .
fundamental, ao passo que a alma seria um principio derivado.” Brisson concorda com

esta distincdo e desenvolve, a partir dela, sua propria posi¢do. Seguindo Proclo, o

intérprete entende gue, tendo gerado o kdsmos, tanto alma como corpo, 0 demiurgo nao

pode ser reduzido a nenhum dos elementos aos quais deu origem, respeitando o relato
... 168 . . ~

mitico.”  1sso vai ao encontro de sua posicdo de que a alma do mundo ndo deve ser

identificada ao demiurgo, por ndo cumprir a dupla exigéncia da funcdo demidrgica, i.e.,

ter uma existéncia independente e ndo derivada e ser fonte e causa de tudo no universo

166A este respeito, ver Brisson, 1974, p.81-84; Hackforth, 1936, p.439 et. seq.; Solmsen, 1942, p. 113-

16;Hackforth, 1936, p. 442.
Brisson, 1998, p. 82.
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. . 169 _ . - . S
que é bom, ordenado e racional. Brisson, conclui dizendo que o nods demidrgico,

distinto do noGs da psykhé, € quem, no mundo, introduz o nols na psykhé, e esta por sua
vez no corpo, de modo que estas entidades ndo se confundem e ndo podem ser reduzidas

umas as outras.

Por outro lado, ¢ notavel a posi¢do explicita de Timeu, quando diz que “seria
. , . ,170
impossivel que o intelecto se gerasse em algum lugar fora da alma. Este

apontamento do nols como dependente da alma ndo é Unico no didlogo. Ele de fato

ressurge na diferenciag¢do entre conhecimento e opinido, quando ¢ afirmado que “no que

respeita aquilo que se gera estes dois modos de conhecer, se alguma vez alguém disser
. . ~ . . ,,171

que ¢ outra coisa que ndo a alma, esse alguém estard a dizer tudo menos a verdade.

E também curioso que os defensores do nodis como principio separado e transcendente,

T : o L ) 172
entre eles o proprio Brisson, afirmem que a alma é o Unico principio de movimento™ e,
concomitantemente, que o nols participa do movimento, como alias é sugerido no
A 173 : : A
proprio Timeu (34a).” ~ Carone nota de maneira perspicaz que esta anuéncia sobre a
origem psiquica do movimento conduz a suposi¢do inevitdvel da alma como

. . . 174 " . . .
ontologicamente anterior ao nods. Ora, se 0 nols participa do movimento, e temos

que a alma € o unico principio de movimento (pelo menos nos dialogos tardios), para

Carone, ndo é possivel que o nods exista separadamente de uma alma, se queremos

169, idem, 1998, p.83
170 pidem, 1998, p.84.

Timeu 37¢2-3 -tovtm 8¢ &v & Tdv dviov &yyiyvesBov, &v moté TIc adTd dALo TATY WuyRV eimn, oy
EL%KXOV 1| TOAN0EG Epel.

Fedro 245c et.seq., Leis X 896a-b, também sugerido em Timeu 46¢7-e2; 37b5.

A nocdo de nolis como participe do movimento reaparece em Leis 897c et.seq.

Carone, 2008, p.72.

82



. . 175 . .
conservar a psykhé como principio motor.” ~ Além do mais, a autora argumenta que esta

nogdo de nols participe do movimento € um pensamento recorrente em varios dialogos,
0 que parece indicar ndo ser uma posicdo metaforica ou imagética, mas dialeticamente

consistente.

Ainda que existam argumentos concretos e textuais que permitam a identificacéo
do demiurgo & alma coésmica (a exemplo da tese Carone), acreditamos ndo ser
absolutamente necessario anuir com a hipétese. Vejamos: o demiurgo é uma imagem do
nods e este, por sua vez, parece sempre fazer parte de uma alma para existir. Seguindo a
equacdo, € necessario que o proprio demiurgo seja reduzido a alma cdsmica, se
entendemos que o intelecto aparecerd nela como uma de suas faculdades. Néo obstante,
se anuirmos com essa identificacdo entre ambos, perdemos a no¢do do késmos como
algo derivado e dependente de uma causa que 0 sustente, o que pode ser realmente
creditado a um nods separado e a sua representacdo imagética na forma do deus
fabricador. Se abrirmos méo da intervencdo de uma aitia separada, temos que a alma
césmica abrangera o nols como uma de suas faculdades e, em Ultima instancia,
acabamos por tomar o mundo como auto-gerado. Certo mesmo é que Platdo nada disse
de explicito sobre o tema, se 0 demiurgo tem um valor ontolégico préoprio ou relacional,
ou mesmo se, afinal, seria a alma cosmica o principio que de fato ordena o kdsmos de

maneira ndo metafdrica, mas literal (o que parece uma consequéncia implicita a tese de

175Em relagdo a tese que identifica o demiurgo a alma cosmica, ver Eggers Lan, 1999, p.27 e Carone,
1991, p. 46-68; 2005, p.71-84. Ambos argumentam com Fedro 245c et.seq. e Leis X 896a-b no sentido de
que “a alma é o Unico principio de movimento” e, portanto, o demiurgo enquanto nods precisa estar
associado & uma alma, e a alma a um corpo — no caso, a alma do mundo e o préprio mundo no qual se
instala. A questdo é que essa identificacdo é problematica se temos em vista que é o proprio demiurgo
quem fabrica a alma cdsmica na narrativa. Reduzi-lo a uma faculdade da alma (por representar o nods)
implica perdermos de vista que o mundo (como complexo corpo-alma) tem uma causa (aitia) que o
gera/sustenta, como foi estabelecido no proémio. E o demiurgo representa justamente esse agente causal
no mito, de modo que ndo parece ser tdo vantajoso tornar o mundo autogerado.
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Carone). Acreditamos que a identificacdo entre demiurgo e alma cdsmica é possivel,
mas ndo necessaria. Quer dizer, por um lado, temos que um nods transcendente e
separado contraria aquilo que o Timeu e outros textos indicam sobre a alma ser o
principio de movimento. Por outro, vemos que reduzir o demiurgo e sua funcdo a alma
do mundo equivale também a assumir o késmos como néo derivado e auto-gerado, o que
contraria as expectativas de Platdo em relacdo a causa primeira, justificada segundo sua

critica ao atomismo.
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Capitulo 3: A necessidade e o lugar da participacéo

3.1. A necessidade como material

Até agora observamos de perto o bloco das obras da inteligéncia, atentando-nos
ao principio de inteligibilidade que atravessa o kosmos e que é primariamente
representado, no mito, pelo demiurgo. Vimos que a metafora artesanal propde o universo
como bom ordenamento, fruto da inteligéncia simbolizada pela figura do deus. Todavia
ndo podemos deixar de observar que esta imposicdo de ordem é exercida dentro de
limites, em um espaco dado (khéra, Timeu 48e-51b, 52a-53a) e segundo um principio de
necessidade (ananke) que apresenta condigcdes restritivas a operacdo inteligente. O
dialogo introduz a questdo da necessidade e rapidamente muda o foco da anélise para o

problema espacial do receptaculo (khora), retomando o assunto em sua especificidade

.y . 176 . P
somente mais a frente na narrativa. Para organizar nosso proprio estudo, achamos por

bem dedicarmo-nos separadamente a cada um dos conceitos e ndo seguir a sequéncia
expositiva do Timeu. Veremos primeiramente a necessidade em sua acep¢ao mitica de
principio que rege o material do qual o demiurgo faz uso, e entdo analisaremos seu valor
aitiolégico como causa auxiliar (sOnaition). Somente entdo investigaremos a

problemética concernente ao receptaculo (khora) e sua ligacdo com a necessidade.

176 . - . S . x

A narrativa parece ser estruturada por uma espécie de espiral conceitual: os conceitos surgem, séo
explicitados e analisados em suas partes/subdivisdes quando existem e, durante o proprio percurso
analitico, questfes anteriores vao sendo retomadas e reformuladas segundo novas exigéncias dialéticas.
Neste caso, a questdo da khora aparece justamente para tentar explicar o problema do corpéreo
inevitavelmente ligado a materialidade/espacialidade de terra, fogo, agua e ar. Ver Migliori, 2008, p. 28 et.
seq.
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Apols descrever aquilo que foi produzido pelo intelecto, Timeu da inicio a
segunda fase de sua exposi¢do. Como argumentamos no capitulo anterior, 0 demiurgo
ndo fabrica o universo a partir do nada, mas utiliza-se de algo que preexiste a
composic¢do inteligente para dar cumprimento a tarefa de fabricacdo. E é justamente este
algo, este “material” utilizado pelo deus, que estd sempre submetido ao principio da
necessidade ao longo de todo o dialogo. Veremos que, ao lado da causagdo inteligente,
Timeu propde agora a necessidade (ananke) como também participante do processo de

composi¢ao do devir, uma vez que o mundo resulta de uma “combinagdo de necessidade
. , 177 . . . .
e intelecto”.”  Pouco depois de anunciar a preméncia de descrever este novo principio,

a necessidade é associada em 48a-b a natureza de fogo, &gua, terra e ar. Vejamos duas

passagens do texto que tratam destes elementos que servirdo de “material” a obra

... 178
demiurgica:

Antes da geracdo do céu, teremos que rever a natureza do fogo, do ar, da agua e
. 17
da terra, bem como 0s comportamentos que tinham antes disso. o

Na verdade, antes de isto [a ordenacdo inteligente] acontecer, todos os elementos
estavam privados de proporc¢do e de medida; na altura em que foi empreendida a
organizag&o do universo, primeiro o fogo, depois a agua, a terra e o ar, ainda que
contivessem certos tracos de como séo, estavam exatamente num estado em que
se espera que esteja tudo aquilo de que um deus estad ausente. A partir deste
modo e desta condi¢do, comecaram a ser configurados através de formas e de

p 1
numeros. 80

177 Timeu 48a2. €€ avaykng 1€ Kai vod 6VoTACEMG

178Entre as duas passagens aludidas encontra-se 0 enfrentamento do terceiro tipo de ser, a khdra. Por
razdes expositivas, prescindiremos da sequéncia do préprio texto do Timeu, enfrentando primeiramente a
guestdo da necessidade, para s6 entdo abordarmos a complexa problematica que envolve o conceito de
khoéra.

179 Timeu 48b4-6. &£ avaykng te kai vod cuotdoemg

180 imeu 53a7-53b3. Koi 0 L&V 07 TPd ToDTOL ThVTOL TADT ‘Elyev AAOYOG Kai ApPTpmG: dTs & Emeyeipsito
Kkoopeichot 10 wav, Top TPdTOV Kol VOwp Kol YTV Kol dépa, Txvn pev &xovia avtdv Gtta, Tovianaci ye
unv dwkeipevo domep eikog Exewv dmav dtav anf] tvog 0gdg, obtm oM T0TE MEPLKAOTO TODTA TPATOV
deoynpaticaro €ideoi te Kol ap1Opoic.
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Primeiramente observamos que, com vistas a descrever este aspecto refratario

presente no universo ordenado, Timeu propde que seja investigada a natureza dos quatro
< . 181

elementos. Destaca-se a relagdo entre os elementos e a necessidade,” ~ de modo que a

tarefa de elucidar o principio errante passa pela investigacdo daqueles. Esta ndo é

exatamente uma pesquisa empirica, mas teorica e hipotética, uma vez que pretende

pensar os elementos ndo como nos sdo apresentados, mas como “eram antes” da geragao

182 . . . . , ,
do cosmo. Constatamos ainda que esta interacdo causal entre nols e ananke é

descrita pela metafora artesanal justamente como a imposicdo de inteligibilidade a este
“material”, ordenando-0 segundo uma propor¢do matematica ou, como diz o texto,

“através de formas e de nimeros”.

Este recomeco da discussdo, focando agora ndo aquilo que é naturalmente

ordenador (como a alma do mundo ou o demiurgo), pode causar alguma confusdo ao

: . 183 : x -
leitor do Timeu. Novos conceitos sdo apresentados com a finalidade de pensar o

kdsmos ndo como manifestacdo absoluta da teleologia, mas justamente com vistas a

contrabalancar o papel diretor da inteligéncia no mundo, explicitando, agora sob novo

181Veremos gue os elementos (e seus tracos primitivos) estdo submetidos ao principio da necessidade
ananke).

As aspas reafirmam a leitura ndo literal do didlogo, argumentando que o desafio de Timeu ndo é
descrever a origem, mas explicar pela metéfora temporal a interacdo entre inteligéncia e necessidade.
183Migliori chega mesmo a dizer que Platdo desenvolve uma série de jogos no Timeu, que sdo na verdade técnicas
discursivas. “A primeira diz respeito aos esquemas de referéncia e poderiamos chama-la ‘técnica da modificagdo
ocultada’; a segunda concerne ao processo antegdnico apresentado na segunda abordagem, e poderiamos chama-la
‘técnica dos acréscimos sucessivos’. No primeiro caso, Platdo muda um esquema utilizado sem declara-lo, alias, quase
ignorando a modificagédo feita, por nisso s6 um leitor ativo, que reconstroi continuamente tais esquemas a partir do
texto, se dé& conta disso. No segundo caso, acrescenta continuamente novos elementos a andlise que empreende, sem
esclarecer o papel que esses novos elementos tém em relacdo aqueles precedentemente postos em acdo, o que pode
induzir o leitor a identificar entre eles termos talvez muito diferentes.” (2008, p.28) Por exemplo, ainda que os tragos
dos elementos (que originam a mecanicidade propria a necessidade) estejam dispostos no receptaculo, devemos
distinguir claramente: os tracos dos elementos, 0s préprios elementos, a necessidade (em estado puro ou como causa
auxiliar) e o receptaculo (khéra) sdo coisas diferentes umas das outras, muito embora aparecam profundamente
entrelacadas na narrativa. Nosso objetivo constitui-se justamente em elucidar os pontos de contato e de separagdo
entre cada um dos conceitos e estabelecer como se relacionam com o demiurgo.
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angulo, o problema da participacdo. Para comecarmos a compreender este outro
principio, podemos nos perguntar: por que a necessidade é associada aos materiais
utilizados pelo demiurgo em sua tarefa de fabricagdo? Um artesdo qualquer pode
modificar ou alterar aquilo que utiliza para produzir sua obra, como um artista que
mistura tintas para obter novas possibilidades de cores. Por outro lado, necessidade soa

exatamente como aquilo que ndo esta sujeito a mudancas.

Reinvoquemos a passagem da imagem do caos pré-cosmico citada acima a fim
de compreender a relagdo da necessidade com os quatro elementos no Timeu. O texto

afirma explicitamente que neste mitico estado originario, i.e., neste tempo/estado
. ., 184 . . . .

anterior a causacao noética, temos apenas tracos (ikhnai) de cada um dos quatro
elementos se comportando de maneira errante e desordenada. E necessario chamar a

atencdo para o fato de fogo, terra, dgua e ar ndo serem efetivamente antes da intervencao

inteligente. Eles sequer podem ser nomeados como tais se ndo estd suposta a atuacao do
N ... 185 A A
noQs sobre seus tracos primitivos.” ~ Os elementos ndo sdo autbnomos, apesar de algo

deles preexistir a causacao inteligente.

Se os elementos ndo sdo autossuficientes e, portanto, tém sua prépria identidade
derivada, ja temos uma pista de que estes “materiais” ndo podem ser considerados
corpos (sémata) se tomados isoladamente, i.e., se é abstraida deles a causagcdo da
inteligéncia (nods). 1sso porque, como vimos, 0 demiurgo é quem produz o corpo do

mundo a partir de terra, fogo, agua e ar quando ja constituidos também pelo deus. N&o

184 . . S

Lembremo-nos que, como exposto no capitulo anterior, este estado pré-césmico ndo deve ser encarado como uma
descricdo literal de eventos que antecederam a geragdo do cosmo, mas como metafora para evidenciar a estrutura pela
qual interagem dois tipos de causacdo: uma inteligente, referente a inteligéncia (noQs) e representada miticamente pelo
demiurgo, e uma mecanica e errante, relacionada a necessidade (andnke) e associada no mito com os tragos
Sdeterminagﬁes primitivas) de terra, fogo, agua e ar.

Timeu 49b et.seq.
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obstante, podemos concluir que até mesmo o corpéreo depende do demiurgo/nods para

existir.186 O que preexiste a atividade fabricadora do deus sdo meros tracos (ikhne, 53b)

dos elementos presentes no receptaculo, com tendéncias mecanicas de produzir certos
efeitos. Por exemplo, o aquoso causando o efeito do umido, o igneo causando o

aquecimento etc. (52d-e).

Neste sentido, ndo podemos considerar aquilo que preexiste a demiurgia como
materia (hyle), tal como compreende Aristoteles. Podemos tomar esse “subjacente” a

causacdo inteligente talvez como “material” que, no contexto mitico da narrativa, o
. .. . . ~ . 187 . .
demiurgo utiliza para fabricar a realidade fenoménica.”  Este material utilizado pelo

deus &, de certo modo, imaterial, uma vez que ndo é corpéreo. Compreendemos 0s tracos
(ikhnai) dos elementos que preexistem a atividade fabricadora ndo como matéria prima
ou como uma massa disforme, mas antes como repositério de determinacfes nao
corpéreas e incontornaveis das quais o demiurgo deve lancar mao para cumprir seus
objetivos. Estas determinacdes sujeitam-se apenas parcialmente a influéncia do noQs
ordenador que, através da razdo matematica, € capaz de dispd-las segundo um propoésito

inteligente.

De fato, o texto argumenta que somente a propor¢do matematica sera capaz de
impor medida e harmonia aos tracos (ikhnai) daquilo que, a partir deste ordenamento,
constituird terra, fogo, agua e ar. Devido a influéncia da inteligéncia (nods) sobre

(ananke), produz-se uma obra (neste caso, os elementos) “boa e excelente” a partir de

186 rimeu 53a.

187_ Retomaremos a questdo mais adiante. Para uma analise cuidadosa da identificagéo aristotélica, ver
Brisson, 1974, p.221-232.

89



. . . . ., 188
algo que ndo era assim, mas se comportava de maneira desordenada”. O que o

demiurgo faz ¢ atenuar pela persuasdo, (“na medida do possivel” kata to dynatdn, 46¢8),
a inclinacdo desses tragos ao mecanicismo cego proprio de suas determinagcfes para
entdo servir-se deles em sua obra, que neste momento resulta na composicdo dos
elementos. Estes tracos sdo considerados errantes (planémene) justamente por estarem
alheios a finalidade de bem, unidade, beleza e exceléncia. Alias, caracteristicas daquilo
que € ordenado e, portanto, ndo fortuito. Sendo assim, somente através da causacao
inteligente, a causa errante (planémene aitia, 48a), identificada com o principio da
necessidade no mito, deixa de ser algo desordenado (ataktos) para efetivamente gerar-se

na forma dos quatro elementos, agora corpéreos e combinados ao Unico corpo do

189
mundo.

Os elementos, até entdo tomados por varios dos fisi6logos como aitia do
universo, sdo vistos com desconfianca por Platdo como candidatos a razdo de ser do
cosmo, muito embora reconheca que eles também concorram para sua efetiva realizacéo.
Na verdade, vimos que terra, fogo, dgua e ar sequer existem como tais (e encontram-se
reduzidos a seus tracos/determinacdes primitivas que ainda nao sdo corporeas) se deles
subtraimos o principio de inteligibilidade fundado na matematica e imposto pelo deus. O
Timeu parece realmente ter o pensamento jonico na mira quando questiona o valor dos

elementos como principios ou ‘causas primeiras’. Observemos o trecho no qual critica

188 rimeu 53b.

189_. . N , o .
89Tlmeu 53b et.seq., 32a-c. Para observar mais de perto a relagdo entre causa errante (planémene aitia) e necessidade
(ananke), ver também Timeu 47e-45.
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duramente a analogia dos elementos com as letras do alfabeto que, se agrupadas,

N ] 190 . .
compdem silabas e palavras.” ~ Diz Timeu:

(...) na verdade, até agora ninguém revelou a sua origem, mas discursamos como
se nos dirigissemos a quem soubesse 0 que possa ser o fogo e cada um dos
outros elementos, dispondo-os como principios e letras do universo. Ora, é
prudente que, com um minimo de verossimilhanga, nem sequer as silabas sejam

comparados por quem tenha um pouco de inteligéncia.

Apesar de incialmente esquivar-se da tarefa de falar da origem dos elementos,
Timeu procederd a uma detalhada analise matematica deles (de sua composicdo e da
interacdo entre eles) ap6s deter-se na exposicdo sobre o receptaculo (khora). De acordo
com a narrativa, o demiurgo é quem os configura (dieskhematizato, 53b4) através de
formas e nimeros a partir dos tracos que preexistem a sua atividade. Cada um dos
elementos sera identificado a um sélido geométrico: a piramide com o fogo, o octaedro
com o ar, 0 icosaedro com a agua e 0 cubo com a terra. Cada um destes solidos &, por
sua vez, composto de triangulos. Embora interessante, ndo nos cabe aqui proceder a um
detalhamento das razdes geométricas implicadas na formatacdo dos sélidos e dos

triangulos. Limitamo-nos a reconhecer que Platdo toma terra, fogo, dgua e ar como

: . . « 192
entidades complexas (ndo simples) estruturadas a partir de uma razdo matematica.

Contudo, os elementos sdo comumente considerados pelos fisidlogos como aitiai
do cosmo ou, sobretudo, como substrato mais simples e irredutivel de sua composicgéo, o

que Ihes confere, equivocadamente segundo Platdo, um papel causal primario. Na

190 pe fato, Demdcrito (DK 67A6, Al4, 68A37) parece realmente propor a comparacao das letras do
alfabeto grego aos dtomos com a finalidade de explicar como uma grande variedade de coisas pode ser
gerada das infinitas combinagdes possiveis de &tomos e vazio.
191Timeu 48b-c - v oM ©po TG 0vpavod yevésemg mupog VoaTOG TE KAl AéPog Kl yiig PUoy Bgatéov
adTIV Kol 10 TpO ToVTOL TABN: VOV YOp 0VOElG T YEVESY ODTAV HEUVVKEY, OAL" B¢ €000ty Tdp OTL TOTE
£€0Tv Kal EKaoTov anT@V Aéyouev apyog avta T0éuevol ototyeio ToD TavTdg, TPOGTiKoV aToig 00d’ Gv Mg
£&v ovAAafiig eideoty povov eikdtmg VLo ToT Kol Ppoyd PPovoTVTOg dnelkacdijvar.

Essa razdo matematica explica também como os elementos interagem uns com os outros, esclarecendo como suas
determinagGes geométricas (primariamente triangulares — com exce¢do da terra que é identificada ao cubo)
possibilitam que um elemento transforme-se em outro na natureza.
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verdade, todo este empenho presente no Timeu em descrever entidades que, em ultima
instancia sdo invisiveis se ndo estiverem agrupadas (inverificaveis empiricamente,
portanto) constitui Obvia tentativa platdnica de rejeitar o principio mecanico/material
(anénke) como fundamento primeiro da realidade. Como alternativa, ao decompor
aquilo que é corpdreo através de uma razdo matematica, o Timeu sugere que mesmo
fogo, terra, agua e ar, sdo devedores de uma determinagdo inteligente e, em ultima

instancia, de um intelecto suposto por ela. Quer dizer, apesar de os elementos serem
. . .. . 193 .,

considerados corpos, como o texto nos informa de maneira indubitavel,”” até mesmo

sua corporeidade é derivada e dependente de um principio ordenador (pensado

matematicamente), ndo podendo, portanto, serem considerados causas primeiras, mas no

maximo, secundarias ou auxiliares.

3.2. A necessidade como causa

Antes de partirmos para a investigacdo propriamente dita da necessidade como
causa (aitia), atentemo-nos primeiramente aquilo que esta sendo compreendido no
Timeu como causa. Como diz Migliori, “a questdo das causas no Timeu € de um lado
muito complexa, e por outro lado decisiva. A dificuldade aumenta pela evidente
renuncia de Platdo em explicar, em uma estrutura formalmente clara, como foi dito, o

jogo das causas e con-causas que interagem entre elas, 0 que abre caminho para uma

L . 194 | .
multiplicidade de interpretagdes.” N&o pretendemos de modo algum esgotar as

inimeras possibilidades de leitura concernentes ao problema das causas, mas ocupamo-

ngimeu 53c-d.
Migliori, p.16, n.6.
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nos da questdo na medida necessaria para compreender satisfatoriamente a figura do
demiurgo, simbolo de um tipo de causacdo. Destarte reconhecemos que a questdo das
causas ndo deve ser lida por um viés aristotélico, como fez Plutarco, Séneca em sua carta
65, e uma longa tradi¢do posterior. Enquanto em Aristoteles “causa e principio S40
idénticos, de uma mesma natureza e s3o reciprocamente conexos”, constatamos no

Timeu, “uma concep¢do mais concreta da causa. Causa ¢ aquilo que faz algo: a

. , . . 195 .
causalidade ¢ a capacidade de gerar um efeito.” Neste sentido, tomaremos causa

(aitia) no sentido de “aquilo que faz algo” (poion), i.e., como agente produtor de
determinados efeitos. No capitulo anterior ocupamo-nos da questdo da causa (aitia) do
universo levantada em 28b. Investigamos justamente os efeitos produzidos pela
causacdo inteligente, pelo nods, identificado em diferentes momentos com o demiurgo,

com os deuses menores e com a alma do mundo.

Ocupamo-nos agora daquilo que foi produzido/causado pela necessidade

(anénke), suas possibilidades ontoldgicas e seus efeitos no mundo.

E necessario que justaponhamos ao discurso aquilo que foi gerado pela
necessidade. De fato, a geracdo deste mundo resulta de uma mistura engendrada
por uma combinagdo de necessidade e inteligéncia. Mas, como o intelecto
dominava a necessidade, persuadindo-a a orientar para o0 melhor a maioria das
coisas submetidas & geracdo, foi deste modo (através da submissdo da
necessidade a uma persuasao racional) que o universo foi constituido desde a sua

origem.

Timeu reconhece nesse novo momento do texto a concorréncia de uma segunda
causa que interage com a causagéo inteligente no processo de composi¢do do universo.

A necessidade (ananke) ¢ introduzida na exposi¢ao justamente como “o outro” da

1 . X

95NataI|, 1997, p.208. Tradugdo nossa.
196Timeu 47e-48a. 51 58 Kol TdL U Avéykmg yryvoueva @ Adyomapadéchol. Lepetylévn Yap odv 1] T0DSE ToD KOGHO
Yéveoig €€ avaykng 1€ Kol vod ovuoTAcE®GEYEVVION: voU 8¢ avaykng dpyovtog Td meibev avtiv TdvV yryvopévev
tamheloto €mi 0 BEXTIOTOV dyetv, ToTn KoTd TodTd T O’ AvAYKNGNTIOUEVNS VIO TEBoDg ELPPOVOG OVT® KT OpPYOG
ovvicTtoto T6d€ TO MAv.
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inteligéncia, sendo chamada de causa errante, elemento recalcitrante que resiste
parcialmente a inteligéncia, ndo permitindo que a influéncia do nols no kdsmos seja total
e irrestrita (48a). Ndo obstante, muito embora pareca-nos que ha um aparente
antagonismo existente entre inteligéncia (nods) e necessidade (ananke), observamos que
esses principios causais, agentes responsaveis pela producdo de determinados efeitos,
ndo apenas coexistem, mas interagem no processo eterno de geragdo do universo.
Veremos que apesar da resisténcia parcial da necessidade a causagdo inteligente, ela é
mobilizada, tanto quanto possivel, a favor de um designio inteligente, desempenhando

papel ontoldgico imprescindivel no devir.

Este conceito de necessidade levado as Ultimas consequéncias, quer dizer,

abstraindo-se dele a intervencdo da inteligéncia (noQs), pode ser comparado a desordem

. . T AV A ~
simbolizada pelo caos pré-cosmico. Vérias sdo as passagens que aludem a este

“tempo antes do tempo”, momento que precede a atividade demitrgica que trouxe a tona
0o mundo ordenado. Apesar de ndo conferirmos valor literal ao caos pré-cosmico,
compreendemos seu significativo mérito imageético de explicitar a possibilidade abstrata
daquilo que é desordenado (ataktos) existindo por si. A necessidade (ananke) em seu
“estado puro”, quer dizer, recortada de seu contexto fenoménico na imagem mitica do

caos pré-cosmico, é anéloga ao fortuito (tykhe) dos “materialistas” — entendidos como

) ., . N , 198
aqueles que tomam a causa material como primaria na realizacdo do kosmos.

Nas Leis, ao discutir sobre o principio fundante de todas as coisas com essa
corrente filosofica, “o acaso por necessidade” (tykhe ex anankes) é contrastado com os

conceitos de tékhne, nods, theos, e psykhé, articulagao conceitual mobilizada para

12;0 caos precosmico é apresentado em diferentes passagens, ver Timeu 30a2-5, 46e5-6, 52e, 53a, 69b.
Ver tykhe ex anankes, Leis X 889c1-2; sobre a relagdo entre ex anankes e to tykhon em Timeu 46e.
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combater o fortuito como causa primeira (Leis, 888e et.seq.). Também no Sofista (265c-
e) percebemos um esquema analogo, no qual o acaso aparece sob a roupagem de uma
“causa espontinea” (aitia automate) sem propdsito (aneu didnoias) em oposi¢do a uma
“arte produtiva divina” (theia poietiké tékhne). Vemos entdo que essa discussdo sobre 0s
possiveis “candidatos causais” para explicar a “origem” — no sentido ontoldgico - do
mundo (ordenado), foi esbocada em outros didlogos, mas desenvolvida detalhadamente
no Timeu. De fato, o dialogo foi mesmo “classificado” pela propria personagem segundo

“blocos” de apresentagdo: obras da inteligéncia (Timeu 27d-47e), obras da necessidade

A . 1
(47e-69a), obras da inteligéncia atuando com a necessidade (69a et. seq.). % O trecho a
seguir distingue as duas ordens causais exploradas no texto:

(...) devemos falar sobre ambos os géneros de causas, distinguindo as que
fabricam coisas belas e boas com o intelecto das que, isentas de inteleccéo, cada
vez que produzem algo, o fazem ao acaso e sem ordem. Coube-nos entéo falar

L . . . 200
das causas acessorias, pelas quais 0s olhos obtiveram o poder que agora tém.

Observamos, entdo, que os dois tipos de causas do Timeu desempenham fungdes
bem especificas. Um dos tipos, as chamadas “causas primeiras”, “fabricam coisas belas
e boas com o intelecto”. As causas segundas, ao contrario, sem inteligéncia, produzem
seus efeitos de modo fortuito e desordenado. O interessante da passagem acima € que
ainda introduz a questdo da visdo, exemplificacdo da interacdo entre as duas ordens
causais na producdo de um determinado efeito, neste caso, a possibilidade humana de

ver. O fendmeno da viséo pode ser explicado a partir de dois pontos de vista que

199 Ngo obstante, percebemos que a ananke esta, em certa medida, presente na parimeira parte, assim
como o no(s também aparece na segunda. O que marca um moento do texto em relagéo ao outro é apenas
a énfase de do discurso ao respectivo principio causal que estd sendo analisado em cada parte e que, vale
dizer, s6 pode ser compreendido plenamente em interacdo com seu “outro”. A esse respeito, ver Cornford,
1937, p.32.33 e Cherniss, 1962, p.422.

20 Timeu 46e. Acktéa UEV AUEAOTEPO TA TAV QUTIDY YEVY, Y0pic & Oool PeETd VOO KaADY Kol dyafdv
dnuiovpyoi kol car povedsicor Ppovicen TO TLYOV dTakTov £kdoTote EEepyaloval. To HEV oV TV
OUUAT®V CLUUETALTIO TTPOG TO OYEIV TV SOV Tiv viv gidnyev sipnobo.
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correspondem cada um a uma determinacdo causal especifica, uma necessaria e outra
inteligente ou, se quisermos, finalistica. A visdo, se compreendida pelo ponto de vista da
necessidade, i.e., de uma perspectiva mecanicista, equivale no Timeu a descricdo da

colisdo entre fogos que partem do olho, da luz do sol e do proprio objeto para que ocorra

e er 201 . , )
a visibilidade. Por outro lado, esta ordem mecénica é devedora do intelecto, uma vez

que foi introduzida (45b4-6) pelos deuses e sua funcdo (érgon, 46e8) é estabelecer a
capacidade humana de olhar para os movimentos celestes. Pela experiéncia astronémica,
que é também matematica, é possivel adquirir sabedoria filoséfica (47a4-b2). Esta razdo
de ser da visdo, seu télos, € a causa primaria ou primeira da visibilidade que, ‘por
necessidade’, deve valer-se dos mecanismos identificados a colisdo entre os fogos para

sua efetiva realizacéo.

Neste segundo momento da economia do mito, o intelecto ndo atua sozinho, mas
interage com a necessidade como um agente que se utiliza de meios disponiveis para a
concretizacdo de uma finalidade. Esta interacdo é simbolizada miticamente pela tarefa
do nods/demiurgo de persuadir a necessidade. A persuasdao demiurgica atenua, tanto

quanto é possivel, o carater errante (planoméne) da ananke, tornando-a uma co-causa

- - o . L 202
(synaitia) ou causa auxiliar (aitia hyperetolisa) para a concretizacéo de seu plano.

201“05 olhos s@o portadores de luz (phosphdra émmata), luz que é um fogo que ndo queima, que a cada dia se
torna um corpo que lhe é préprio, o proprio dia sendo um fogo difuso no ar, que, ao final, se retira, ocorrendo a
noite (o dia é a luz do dia). O fogo de dentro do corpo flui através dos olhos; ao sair, ele combina com o fogo do
dia, formando um novo corpo (o semelhante se unindo ao semelhante); é esse fluxo homogéneo, resultante da
combinag&o entre os dois primeiros, que se encontra com um terceiro fogo, o que emana dos objetos externos;
0s movimentos recebidos nesse encontro sdo transmitidos, através de todo o corpo, até a alma, propiciando a
percepcao que nos permite dizer "vemos" (horan). Para que haja visdo, é preciso que haja diferenca de tamanho
entre as partes corpéreas dos fogos que se encontram (o diferente percebe o diferente); se essas partes forem do
mesmo tamanho, ndo ocorre visdo, e dizemos que ha transparéncia.” Marques, 2012, p.97, que faz uma
detalhada analise ndo apenas da visdo mas da teoria da percep¢do em geral no Timeu.

202 Timeu 48a, 46¢ e 68e.
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Todas estas sdo causas acessOrias que um deus utiliza como auxiliares para
cumprir o que Ihe compete, na medida do possivel, o melhor resultado. No
entanto, a maioria considera que ndo sao causas acessdrias mas sim as causas de
tudo, visto que produzem o arrefecimento e o aquecimento, a solidificacdo e a
fusdo e efeitos desse tipo. Mas ndo é possivel que tais causas possuam razao ou

intelecto em relacdo ao que quer que seja.203

O trecho acima evidencia a relagdo existente no Timeu entre a teleologia
representada pelas chamadas causas primeiras ou divinas e 0 mecanicismo
correspondente as causas auxiliares ou segundas. Se temos em mente que Platdo chama
de causas primeiras “aquelas que acompanhadas de intelecto sdo artesds de coisas belas
e boas (hosai meta nol kaldn kai agathén demiourgoi, 46e4) compreendemos
sucessivamente que as causas primeiras equivalem a causacdo inteligente (representada
principalmente pelo demiurgo). As causas segundas sdo caracterizadas como “aquelas
que sdo movidas por outras, e que, por sua vez, colocam outras em movimento por
necessidade” (46e1-2). As causas segundas séo ainda definidas por serem incapazes de

possuir inteligéncia por si mesmas, “privadas de sabedoria, produzem sempre seus

efeitos de modo fortuito e desordenado”.

As causas auxiliares ou segundas sdo assim chamadas porque ndo podem causar
nada por elas mesmas, sdo efetivas apenas se adequadas segundo um designio que
dispde suas determinacdes primitivas como mecanicismo ordenado, subordinando-as a
um esquema teleoldgico. Quando dissociadas da persuasdo noética, as causas auxiliares
nada produzem além de efeitos aleatdrios e fortuitos que, sabemos, ndo podem explicar
um devir ordenado. Ainda que a necessidade (ananke) tenha em si uma poténcia poética,

seu fazer/produzir (poion) e totalmente infértil e estéril se apartado da causacéo

203 . ~ oy ” ~ . > L ~ ~ \ o 2 . N
Timeu 46¢-d. “tadt’ ovv mavta EoTv TOV cuvarttiov olg 0dg drnpetodotv ypfiTol TV Tod dpicTtov KaTd TO
duvatov 16éav amoteAdv: do&dletar 6& VO TAV TAEloTOV 0V Guvaitio GAAX oitio glval TOV TAVTOV, YiyovTa
Kol Oeppaivovta Iyviovta te kol dioyéovto kol doa Towndta dnepyaldpeva. Adyov 8¢
%’)Péva 0008 vodv gig o0dev duvata Exetv €otiv.”
Timeu 46e5-6.
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inteligente, ndo podendo ser considerado como uma causa propriamente. Para que um
‘algo’ qualquer venha a ser, ainda que banal como a menor unidade pensavel de “agua”,
sempre haverd uma inteligéncia suposta em seu vir a ser que torna a propria
corporeidade possivel, sem falar da ideia/forma da agua que faz com que ela seja
precisamente “isto” e ndo um outro algo. O mesmo raciocinio vale para os outros
elementos, assim como para todos 0s seres complexos que sdo gerados a partir deles,

sejam metais, homens, plantas ou animais.

Exatamente por isso, e como resposta aos fisidlogos, Timeu afirma que as causas

necessarias ndo devem ser buscadas em si mesmas, mas apenas quando ja persuadidas
L. - - ., 205
pela causa (aitia) divina e noética que lhes confere sentido. Mesmo com esta

restricdo aparentemente negativa, as causas necessarias sao indispensaveis para 0
cumprimento do projeto demilrgico, uma vez que para a realizacdo de um fim devem
ser mobilizados meios para tal. As causas primeiras ou demidrgicas utilizam-se (khrétai)
das causas segundas ou, se quisermos, do mecanicismo, para o cumprimento daquilo que
é bom/melhor. Tendo isto em conta, percebemos que a relacdo entre causas primeiras e

causas auxiliares é a mesma que existe entre inteligéncia (noQs) e necessidade (anénke).

A necessidade (ananke) pode ser encarada como um conceito ambiguo dentro do
didlogo, uma vez que pode ser apreciado de duas maneiras em diferentes momentos do
Timeu. No primeiro sentido — que em estado puro, insistimos, ndo constitui mais que

uma abstracdo — € comparavel a tykhe dos “materialistas”, uma determinagao fortuita e

o L 206 . . . . _—
destituida de qualquer finalidade. ™ Vimos que a necessidade relaciona-se intimamente

205 « x . - .
A recomendacdo de ndo buscar as causas auxiliares nelas mesmas é feita em Timeu 68e7-69a.

06Para uma compreensdo de tykhe ex anénkes, remetemos a leitura de Leis 889c et. seq. e a relagdo entre ex anénkes
e to tychon , ver Timeu 46e
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com terra, fogo, agua e ar, e parece emergir da corporeidade que os concerne. Porém,
“antes” da obra demiurgica temos apenas tracos dos elementos, ndo eles mesmos, nem
mesmo 0s solidos corporeos aos quais sao identificados. A causacgdo inteligente é que
ordena o0s tracos dos elementos segundo “formas ¢ nameros”, dispondo-0S como
composi¢do complexa de tridngulos que pode entdo ser identificada com o corpoéreo. Ao
tornar a propria corporeidade devedora da causacao inteligente, Platdo estd justamente
subordinando a necessidade (ananke) — identificada com os elementos e, portanto, com o

corporeo - a causacao noetica.

Johansen argumenta, adequadamente a nosso ver, que as causas necessarias nao
existem como causas propriamente ditas no caos pré-césmico, pois elas ainda nao

possuem a consisténcia e autonomia ontoldgica necessarias para produzir de fato uma

s A 207 . .
eficiéncia causal qualquer.” Neste momento, a necessidade pode ser associada apenas

aos tracos dos elementos que se movem de maneira fortuita dentro do receptaculo e
alheios a qualquer tipo de planificacdo. Aquilo que Timeu chamard de necessidade
(anénke) no sentido de causa (aitia), i.e., no sentido de algo que produz efeitos no
kdsmos, existe apenas de modo incipiente no caos pré-cosmico. E verdade que os tragos
dos elementos ja trazem consigo certas determinacdes (constituintes de seu aspecto
errante) que ndo serdo alteradas pelo influxo inteligente. Contudo, essas determinagfes
fortuitas e insuficientes do ponto de vista causal, ndo sdo capazes de, por si mesmas,

trazer a tona 0 mundo ordenado. Aquilo que é fortuito e, portanto, ateleoldgico, ndo

207 o . . . s .
“Necessity is a product of the creation, not a precondition of it. There are no necessitating causes in the pre-

cosmos because there is nothing in the pre-cosmos with sufficient reality to possess causal efficay.

Necessary processes only come into being once the demiurge has created the ‘simple’ bodies. Necessity is
a function of an ordered universe in so far as it is only once bodeis have determinate characteristics that
they can act as necessitating causes. It is then a further stage in the creation story when the demiurge takes
over the necessary processes and employs them as contributory causes in creating a fully ordered cosmos.”
(2004, p. 97).
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pode oferecer a regularidade ou constancia necessarias para constituir-se como

fundamento primeiro da physis inteligente que esta sendo construida no dialogo. 08

Por outro lado, quando ja esta suposta a intervengdo do nods, podemos considerar
a ananke como encadeamento causal regular que serve ao designio inteligente. Quer
dizer, mediante “persuasdo”, aquilo que ndo pode ser efetivamente produzido pela
inteligéncia, ao menos adequa-se a uma planificacdo inteligente capaz de abranger e
dispor ordenadamente, “na medida do possivel” (kata to dynaton, 46¢8), e com vistas ao
melhor, as determinages incontorndveis e fortuitas proprias dos elementos ou, se
quisermos, de seus tracos (ikhnai) constitutivos. E importante observar que, mesmo sob
a égide da inteligéncia persuasiva, existe a presenca de um resquicio de necessidade no
kdsmos sobre o qual a inteligéncia ndo tem controle absoluto. Esta precariedade ou
limitacdo fundamental fica patente pelas expressdes utilizadas por Platdo para, de certo
modo, restringir ou limitar o processo de persuasdo do nols sobre a ananke. (kata to

dynaton em 46¢8, ta pleista — e no ta panta — em 48a3 etc).

A ambiguidade da ananké no Timeu justifica-se entdo como causa que o deus
utiliza-se na implementacdo de seus propoésitos, por um lado, mas também pode ser
encarada como obstaculo para a concretizacdo do designio inteligente, uma vez que
apresenta certa resiliéncia frente ao nods. Quer dizer, o deus da cumprimento a sua obra
atraves da ananké e apesar dela. Neste sentido é que dizemos que a acao da inteligéncia
é capaz de utilizd-la em seu beneficio, “persuadindo-a do melhor”. Dito de outra

maneira, a causacdo inteligente é capaz de transformar a necessidade em um

2% Timeu 46d8. Platio chega mesmo a mencionar uma natureza sabia (émphron physis).
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mecanicismo ordenado de causas e de efeitos sem anuld-la em sua especificidade

ontoldgica.

Diversas passagens do Timeu apontam para esta interagdo causal em que a
necessidade aparece sujeita a um designio que a conduz, “na medida do possivel” (kata

to dynatdn), em direcdo ao propdsito inteligente e ordenado, como no caso analisado da
. 209 . . . « A
visdo. A capacidade humana de ver ocorre atraves da interacdo mecéanica de fogos,

mas ndo existe por causa dela, diriamos em bom portugués. Do ponto de vista
teleoldgico, a visdo existe como uma das pecas de um grande mosaico inteligente onde o
homem e as faculdades que o constituem, estdo dispostos de uma determinada maneira
que ndo é fortuita, cega ou mecanica, mas organizados segundo uma planificacao
racional elaborada para realizagdo do bem/do melhor. Do ponto de vista do Timeu, esta
sim, é a causa primeira da visdo humana, a saber, sua finalidade inerente de servir como

instrumento de aprendizagem ao homem, este ser limitrofe entre o mortal e o imortal,

. . N S . 210
que se realiza plenamente através de sua faceta inteligente, inquiridora e filosofante.

A plena efetividade da racionalidade humana, justamente o que nos determina em
relacdo a natureza, depende, em certa medida, da visdo como instrumento cognitivo,
muito embora também seja verdade que este instrumento efetiva-se tdo somente gracas

ao jogo igneo do qual se vale para ocorrer. Os dois géneros de causa sdo imprescindiveis

209 Timeu 46¢7-e2, 47e4-48a, 68e-69a.

210 . x - . S « -
“No Timeu, com relacdo ao poder dos olhos (tdn ommaton...dynamin), evoca-se sua funcdo principal

(megiston érgon) e sua utilidade (ophelian) (46E-47B). A visdo (dpsis) foi produzida para ser causa da maior
utilidade (aitia tés megistes ophelias); com efeito, os raciocinios e discursos que desenvolvemos sobre o
universo jamais poderiam ter sido sustentados, se ndo tivéssemos visto (idénton) nem os astros, nem o sol, nem
o0 céu. Mas, agora pois, é o ver (ophthefsai) do dia, da noite, dos meses e do retorno regular dos anos, (e o ver)
dos equindcios e dos solsticios que levaram a invengdo do ndmero, que forneceram o conhecimento (énnoian)
do tempo e que permitiram empreender pesquisas sobre a natureza do universo. Desses conhecimentos
retiramos o género da filosofia (philosophias génos), o beneficio mais importante que ja nos foi oferecido e
concedido a raga mortal, pelos deuses. Este é o beneficio mais importante que nos trazem os olhos (to(to
ommaton mégiston agathdn).” Marcelo, 2012, p. 104-105.
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para que a visdo ocorra, muito embora a inteligéncia seja preponderante do ponto de
vista de uma hierarquia causal, uma vez que a necessidade entendida como aitia depende

da causacdo inteligente/demiurgica para atuar.

Nossa leitura vai ao encontro do que foi argumentado no segundo capitulo, a
saber, que 0 demiurgo € a representacdo mitica de um intelecto ordenador que atravessa
todo o universo. Concordamos com a interpretacdo de Cherniss de que a figura
demiurgica seria “uma personificacdo da abstracdo logica, causacdo inteligente em geral,
um simbolo das causas hésai meta nod kalén kai agathon demiourgoi.” O demiurgo,
chamado no mito de “a melhor das causas”, € nao os quatro elementos ou a necessidade,
é quem realmente satisfaz a pergunta pela aitia feita em 28a4 e c2. Se levarmos em
consideracdo os dois tipos de causa diferenciados em 46e, ndao restam duvidas de que,

segundo as evidéncias, 0 demiurgo esta entre as primeiras.

3.3. O terceiro género: khora ndo é matéria

Podemos dizer, com base ndo apenas no Timeu, mas numa concep¢do mais
abrangente do pensamento de Platdo, que o “ser” corresponde a permanéncia e a
estabilidade que sdo préprias as Formas inteligiveis. J& um ser em devir, mutavel por
defini¢do, nao pode “ser” no sentido estrito do termo: ele surge, altera-se e se corrompe
no desenrolar de sua existéncia espaco-temporal. As formas inteligiveis, sabemos, ndo
mudam, elas “sdo” para além da esfera fenoménica (espago-tempo) e encontram nelas
mesmas 0 seu ser. Por isso sdo consideradas entidades ndo derivadas, autbnomas,

autossuficientes. As coisas sensiveis, que ndo cessam de mudar, dependem das formas
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inteligiveis de que sdo imagens, mas de um modo bem especifico. Essa dependéncia diz
respeito a relacdo original-simile, modelo-cdpia, paradigma-particular etc. Contudo, essa
explanacdo j4 ndo e suficiente se aprofundarmos a pergunta sobre o processo de
participacdo e fizermos incidir a pesquisa sobre a dimensdo especifica (0 "onde™)
pela/através da qual as coisas sensiveis efetivam seu ser (entendido como o desenrolar
de sua existéncia espago-temporal). Ora, se existem as formas eternas e imutéveis, de um
lado, e o fluxo do devir, inconstante ¢ mutavel, de outro, faz sentido perguntar ‘onde’
essa mutabilidade e instabilidade se assentam, haja vista que ndo pode ser em si mesma,
uma vez que seu modo de ser é derivado. Igualmente, ndo pode assentar-se no modelo,
que constitui outro modo de realidade separado, para além da realidade fenoménica
(espago-temporal), portanto. Para resolver essas questdes e melhor explicar o processo
de participacdo, Platdo apresentard no Timeu um terceiro tipo, uma nova modalidade de
ser, que apresenta caracteristicas do sensivel e do inteligivel sem de fato ser uma coisa

Ou outra.

Como mencionado na abertura do capitulo, quando terminada a descricdo das
obras da inteligéncia e principiado 0 momento do texto que se ocupara da necessidade
(48a), Timeu decide rever seu discurso e refazer a distincdo ontoldgica inicial entre ser e
devir. Seguindo a estrutura espiral de retomadas continuas em um percurso
eminentemente dialético, a estes dois tipos (dyo eide, 48e3), i.e., ser e devir, é
adicionado outro que ¢ referido como “um terceiro de outra espécie” (triton allo génos:
48e4). Toda a apresentacdo pregressa de Timeu deve ser agora repensada a partir de trés

géneros, estrutura tripartite que foi anteriormente posta no texto como binéria.
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Assim, no que respeita ao universo, 0 novo ponto de partida deve ser mais
diferenciado do que anteriormente. Na verdade, nds tinhamos distinguido dois
tipos de ser, mas agora temos que estabelecer um terceiro de outra espécie.
Decerto que aqueles dois eram suficientes para 0 que expusemos anteriormente:
um foi proposto como sendo o tipo do arquétipo, inteligivel e que é sempre
imutavel, e o segundo, como uma imitacdo do arquétipo, sujeito ao devir e
visivel. Nesse momento, ndo distinguimos o terceiro, por considerarmos que 0s
dois seriam suficientes. Mas agora, o discurso parece obrigar-nos a empreender
uma exposicdo que esclareca um tipo dificil e obscuro. Que propriedade temos
nos de supor que ele terd de acordo com a natureza? Sera sobretudo a seguinte:

, o . (211
ser o receptaculo e, por assim dizer, a nutriz de tudo quanto devém.

Ao contrario dos outros dois modos de ser, i.e., aquilo que € e aquilo que devém,
este terceiro tipo ndo pode ser acessado ou conhecido a ndo ser por “um certo raciocinio
bastardo” (logismd tini n6tho, 52b2) que carece de credibilidade (mogis pistén, 52b2). A
obscuridade epistemoldgica implicita ao terceiro tipo (triton génos) é reforcada a cada
nova defini¢do, descrito como “um tipo dificil e obscuro” (khalepon kai amydron, 49a3),
“invisivel e amorfo” (andraton kai amorphon, 51a7), que “participa do inteligivel de um
modo imperscrutavel” (metalamb&non aporotata tol noetod, 51a7-b1). Percebemos, de
antemdo, que sua abordagem ndo pode ser direta. Mesmo o tradutor do Timeu
responsavel pela versdo do texto em lingua portuguesa com a qual trabalhamos parece
apressar-se em resolver a questdo no comentario introdutério a traducdo do Timeu.
Lopes tenta situar a khéra no plano da abstracdo. Ele argumenta que, “se [khdra] ndo
pertence ao inteligivel nem ao sensivel, bem como ndo admite por inteiro o local de

contacto entre os dois niveis, resta considerar esse lugar uma abstracdo do espaco de

o 212 . . .
particularizacdo (...). Ainda que o argumento faca sentido, resistimos em pensar o

211Timeu 48e-49a. 1) & obv adbic apym Tept Tod Tavtdg Eotm Uelovag TG pdodey Smpnuévn: 16TE Pdv yap o £idn
Seopeba, viv 8¢ tpitov dAlo yévog fpiv Snhotéov. Td pév yap Vo ikove fv €mi Toig Eunpocdev Asxbeioty, &v uév
O¢ Tapadeiypatog £100¢ VIoTedEy, VonTOV Kai del kotd TowTd Sv, piunpa 88 mapadsiypatog devtepov, YEvesty Exov
Kol 0poToV. Tpitov 08 TOTE PEV 0V dlethopeda, vopicavtes 0 dvo EEev ikovdg: Vv 8¢ 6 AoYog £otkev elcavaykaley
YOAETOV Kai Gudpov €100¢ Emyglpeiv Adyolg upavicol. Tiv' obv &xov SHvauy Kai goGy adTd VIOANTTEOV; TOIGVE
péAoT: TAONG EIVaL YEVEGEDG DIOSOYTV ADTRV olov TIOVIV.

212 Lopes, Introducdo, 2012, p.44.
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terceiro tipo como mera abstracdo. Na verdade, se € um triton génos, posto ao lado
daquilo que é e daquilo que é gerado, este deve ser um tipo ou género tdo consistente
como aqueles que compBem a classica e conhecida distin¢do platbnica entre ser e devir.
O terceiro tipo — que sera identificado a khdra - parece ter o mesmo peso e credibilidade
ontoldgica dos outros dois conhecidos modos de ser, ainda que ndo possa ser alcangado
pelos mesmos dispositivos utilizados para acessar e ‘re-conhecer” os outros géneros.
Neste sentido, acreditamos que o receptaculo (khéra) ndo deva ser tomado como mera
abstracdo, mas tdo somente se, além dele, considerarmos que o ser e o0 devir sdo também
abstracdes ou recortes discursivos/dialéticos de uma realidade que ndo € multipla ou

dupla, mas Unica em seus diferentes modos de ser.

A dificuldade envolvida na descricdo do terceiro tipo estende-se mesmo a tarefa

, . 213 s . . ~ p
de nomeé-lo. " O termo ‘khdéra’ € apenas uma das muitas designacBes que o triton

. . . 214 . 215 .
génos recebe no texto e que a tradicdo acabou fixando. ™ Além de khora, ™ o terceiro

213Um breve apontamento das dificuldades pertinentes a tradugdo do termo khdra: “What abut the the
word ydpa, if indeed in the Timaeus it functions as a word? The interruption of its meaning (in the lasical
sense) entails an enormous complication of the question of its translation. If, following Cornford and A. E.
Taylor, one proposed to translate ydpa as space, then one would set about immediately withdrawing from
the word much that we cannot but hear in it. For clearly the y®pa is not the isotropic space of the post-
Cartesian physics. Nor is it even empty space, the void, as discussed in Greek atomism; for this is called
10 kevov and is in fact discussed as such later in the Timaeus (58b). It would hardly be otherwise i fone
were to translate yopa as place, following Thomas Taylor, who in effect translated Chalcidius’ translation
of ydpo as locus; for one would risk assimilating Plato’s chorology to the topology of Aristotle’s

Physics.” Sallis, 1999, p. 115.

214Vejamos a definicdo lexicografica de Liddell and Scott que citamos parcialmente: 1. t@pa, Ton. Tdpn, 1, = TdpOC,

space or room in which a thing is, defined as partly occupied space, distd. fr. kevév and némog, Zeno Stoic. 1.26 (cf.
2.163), S.E.P.3.124; monayopevovit nav tiav némov xai tdpav Ti.Locr.94b (in 6

noémog Mg t. P1.Lg.705¢ topa = country (cf. I11.1); ... 2. generally, place, spot, {npével8* ék tdpng 60t .
11.6.516, cf. 0d.16.352; d\iyn évit. I1. 17.394; ... as euphemism for the genital organs, Hippiatr. 33,71. 3.
the position, proper place of a person or thing, évi topn &Cenon 11.23.349: esp. a soldier”s post ... 4.
metaph., station, place, position, év tdpg nvog eivar to be in his position, be counted the same as he is, v
avdpamddev or mlBobépos thpa sivar to be in the position of slaves or mercenaries, to pass or rank as
such, X.An.5.6.13, Cyr.2.1.18; év ovdeud 1. eivar to have no place or rank, be in no esteem, 1d.An.5.7.28;

ob pédel topny pmdepiov Béuevon Thgn.152; novnev not thpn . . OAiyn nerédet 1d.822; nac peyilnag .
grewv Plb.1.43.1. ... II. land, viz., 1. a land, country, &g nwog ikeo tdpag avOpornev 0d.8.573; 1 1. 1
Ammun HAE.9.13; éumopevelBon gig nv . 1G12.57.21, cf. 63.22 ... territory, 6 NOpavvog fj TOAEQV 1 T.
ToMg [¢émBopel] X.Hier.4.7 ... 2. landed estate, X.Cyr.8.4.28, 8.6.4. b. country town, ovg KPGKOG
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tipo é também chamado de receptaculo (hypodokhé, 49a6), suporte de impressdo
(ekmageion, 50c2), mée (méter, 50d3, 51a5, 88d7), “aquilo em que” (t6 en hd: 49e7,
50d1, 50d6), localizacdo (hédra, 52bl), lugar (tbpos, 52a6, 52b4) etc. Além das diversas
metonimias, algumas metaforas também sdo mobilizadas para abordar o terceiro tipo,
sendo comparavel a uma ama nutriz (oion tithénen, 49a6) ou a uma massa de ouro.
Veremos que as diferentes designacdes e 0os mecanismos linguisticos mobilizados para
enfrentar o terceiro tipo, que € imperscrutavel por definicdo, parecem atribuir a ele uma
propriedade espacial bastante peculiar. Sua imperscrutabilidade justifica-se por
apresentar caracteristicas tanto do inteligivel como do sensivel, oscilando na descricao
entre um e outro modo de ser. Ele é invisivel e amorfo, a0 mesmo tempo que tangivel.
Apesar de sua tangibilidade, ndo pode ser acessado pelos mecanismos sensoriais uma
vez que recebe as mais diferentes “formas” que nele sdo “impressas”, sem tornar-Se
qualquer uma delas. Mesmo a inteligéncia humana falha quando tenta compreender o
terceiro tipo, que pode ser concebido apenas através de um ‘“raciocinio

bastardo/ilegitimo”.

Identificar o terceiro tipo a khéra (entendida como receptaculo) parece fazer
sentido segundo o encadeamento expositivo de Timeu. Em primeiro lugar, é afirmado
pela personagem que aquilo que devem, deve vir a ser em algum lugar (t6pos, 52a6). O
texto informa-nos também que de khdra provém a “localiza¢do” (hédra) a tudo que vem
a ser. Além disso, ao “olhar, como em sonhos” para o terceiro tipo, “dizemos que é

inevitavel que tudo quanto &, seja num determinado local e Ihes caiba um determinado

Smépvovnes € nag t. Schwyzer 688B8 (Chios, v B. C.). 3. the country, opp. to the town, 1 oA kol 7 T.
Iz_%gcurg. 1 ... (Liddell and Scott 2011)

Ver Derrida (1995) sobre as dificuldades de traduzir o termo.

106



lugar, e que aquilo que ndo ¢ em nenhum sitio da Terra nem no céu ndo é.” (52b3-5)
Percebemos, portanto, um detalhamento inédito do processo de participacéo que reforca
a distincdo entre seres gerados e eternos, ao passo que agora também
“localiza/espacializa” o deveniente ao gerar-se. Neste sentido, 0 que vem a ser € tratado
como imagem que, ndo tem em si mesma nada daquilo a partir do qual se gerou (¢ um
simulacro que esta sempre a fugir de outra coisa). [A imagem] assenta, por esses
motivos, 0 seu devir numa outra coisa, aderindo assim a uma existéncia qualquer que ela
seja (Timeu 52c). O espacgo-receptaculo é justamente essa outra coisa, essa outra
existéncia, que recebe/assenta as imagens das formas eternas, mas ndo assume
permanentemente nenhuma de suas determinacdes. Devemos nos precaver para nédo
tomar o receptdculo como espago vazio ou como ‘“vacuo”, conceito do pensamento
atomista. Tampouco podemos nos deixar levar por uma concepcdo fisica e pds-

cartesiana de espaco, como extensdo abstrata.

De fato, as opinides dividem-se desde a Antiguidade sobre o significado deste
novo elemento de clivagem entre o ser e o devir. Sera que o triton génos reporta-se a
matéria a partir da qual sdo produzidos 0s seres espaco-temporais, como pensou
Aristoteles? Ou seria ele identificado a nocdo de espago-receptaculo (khéra-hypodokhé -
entendido como extensdo constitutiva)? Argumentamos no sentido de que o terceiro tipo
corresponde a nogdo platonica de espaco-rceptaculo e ndo de matéria. A opcao de ler
khéra como “espago” justifica-se por compreendermos que 0 conceito representa uma
nuance do processo de participagdo que opera como local da

particularizagé@o/participacao.

107



Neste sentido, ndo corroboramos a leitura aristotelizante que associa khdra a
- 0 216 - . . - . .
matéria (hyle). ~ Falar de matéria no Timeu € inadequado pelo anacronismo do conceito

que, sabemos, é préprio do pensamento aristotélico. De fato, Platdo ndo recorre ao termo

hyle no Timeu nem mesmo em Seu uso corriqueiro e cotidiano da lingua grega, que
. . . ., 217 . .,
significa “madeira de construgao”. Em Aristoteles, defrontamo-nos ja& com a

apropriagdo filosofica do termo, traduzida pela tradi¢do latina como “matéria”. O
estagirita pensa em termos de matéria (hyle) para enfrentar a questdo do movimento, ao
passo que, no Timeu, o terceiro tipo é identificado a khdra para aprofundar a explicacédo
do processo de participacdo dos sensiveis nos inteligiveis que foi criticado no
Parménides. De fato, Aristoteles inaugura a tradigdo que |1é khdra por uma perspectiva
material, compreendendo a nog¢ao platdnica de espaco como equivalente a “matéria
primeira ausente” (hyle). E na conhecida e célebre passagem da Fisica (4.2, 209b11-16)
que, alids, acomoda e justifica grande parte da chamada tradicdo das doutrinas nao

escritas, que Aristoteles atribui a Platdo, equivocadamente a nosso ver, a identificacdo

, ,, 218
entre khdra e hyle.

216 . . . PRSI . x . .
Primeiramente, é necessario distinguir os pensamentos de Platdo e Aristoteles da maneira como eles
foram apropriados pelos seus sucessores. Gadamer pondera: “First, there is a central difference in the way
Platonic and Aristotelian metaphysics were taken up by inheritors. While “the Metaphysics of Aristotle
was naturally consumed into the doctrines of the church (in a Christian transformation of it) as theologia
rationalis [rational theology], Plato [and his view of Being] was in the Christian Middle Ages seen as
close to crossing the boundary into heresy.” (2007, p. 379) E necessario também lembrar que parte daquilo
gue se imputa ao Timeu (inclusive por Aristoteles, possivelmente) pode remeter-se ndo ao texto escrito por
Platdo, mas a um apocrifo denominado Timaeus Locrus (TL) de autoria contestada e ainda nao
estabelecida.  Contudo, esse texto evidentemente exegético, ndo  dialogico, associa
espaco/receptaculo/lugar (khgra) com matéria (hyle) como se essa relacacéo estivesse de fato estabelecida
no Timeu. Sobre a polémica envolvendo a circulacdo do Timeu, do TL, e acerca da possibilidade de
Aristdteles ndo possuir uma copia do dialogo de Platdo, ver Ryle, 1965, p. 177 et.seq..
2 \/er sallis, 1999, p.94.
218“This is why Plato in the Timaeus says that matter and space are the same, for ‘the participant” and space are

identical. (It is true, indeed, that the account he gives there of the ‘participan’ is diferent from what he says in
his so-called unwritten teaching. Nevertheless, he did identify place and space.) | mention

Plato because, while all hold place to be something, he alone try to say what it is.” Aristotle, Physics, 4.2,
209b11-16.
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Por reconhecermos as nao raras distor¢es e projecOes aristotélicas sobre o
pensamento de seus antecessores que sdo, de fato, determinantes para a construcao de

sua propria filosofia, destoamos da posicdo peripatética (ndo platonica, portanto) que
. . .. 219 . , L .
identifica espaco e matéria. Acreditamos ser khdra uma determinacdo espacial-

constitutiva que localiza e “torna-se” (espago-temporalmente) a imagem-devir,
“impressao-imita¢do” do paradigma eterno. Contudo, dizer que o receptaculo “torna-se”
a imagem recebida é ainda bastante impreciso, uma vez que o terceiro género €, por
definicdo, isento de qualquer caracterizagdo, ¢ amorfo, como diz o texto. Apesar disso,
admite em si todas as caracteristicas/férmas dos seres que nele sdo gerados pela

causacdo demiurgica e, portanto, inspirados no paradigma. Prossigamos na investigacao

para compreendermos melhor a questéo.

A leitura aristotélica da khora justifica-se, talvez, pela ambiguidade da nocdo
platdnica de espaco. O terceiro género é apresentado a certa altura do Timeu como

“mae” do devir:

Por enquanto, € necessario que tenhamos em mente que ha trés géneros: aquilo
que devém, aquilo em que algo devém e aquilo a semelhanga do qual se produz
0 que devém. E adequado assemelhar o receptaculo a uma mée, o ponto de
partida a um pai e a natureza do que nasce entre eles a um filho; e compreender
ainda que, se a marca da impressao for diversificada e se apresentar a vista essa
diversidade em todos 0s aspectos, 0 suporte que recebe 0 que vai ser impresso

219 ) o o .. . . .
“Le fondement de 1’incompréhension d’Aristote en ceci qui concerne le milieu spatial consiste en ceci qu’il

considere que la démarche de Platon, qui doit faire I’hypothése du milieu spatial, est la méme que celle qui I’a amené,
lui, & faire I’hypothése de la matiére premiére. En Physique 211 b 29-36, il indique qu’il faut comprendre Timée 49b-
50a comme une description de I’altération dont on tire la preuve de la necessite de ’hypothése d’un substrat au
changement quantitatif; substrat qu’il ne faut surtout pas, comme

Platon, identifier au lieu, ce qui ménerait alors a confondre facheusement le lieu du changement et le sujet
du changement. Or, comme nous ’avons vu, la démarche de Platon est radicalement différente. Car, pour,
Platon, tout phénomeéne étant une image, et I’image, puisque’elle est toujours image de qulelque chose
d’autre, devant étre en quelque chose d’autre, il faut faire I’hypothése d’un troisiéme terme absolument
distinct du monde des formes intelligibles et ou apparaissent, pour en disparaitre ensuite, les reflets de ces
formes intelligibles. C’est donc dire que I’hypothése de la matiére premiere et celle du milieu spatial
résultent de préoccupations tout & fait différentes et que n’en pas tenir compte méne a considérer le milieu
spatial comme une matiére premiére manquée.” Brisson, 1974, p.225-226.
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ndo estaria bem preparado se ndo fosse completamente amorfo e desprovido de
todos aqueles tipos que esteja destinado a receber.22°

Observamos na passagem que o ser em devir, objeto-imagem que sera
“impresso” no receptaculo corresponde ao filho. O “ponto de partida”, comparavel a um
pai, pode ser entendido como as formas-modelo ou como o demiurgo-nods. Contudo, o
essencial neste momento é compreender o receptaculo como “mae”. Como mae do devir,
0 receptaculo nao pode significar apenas o espaco-ventre que recebe o feto, mas deve ser
compreendido também como “nutriz” que de fato “alimenta-constitui” o ser que esta
sendo gerado. A khdra localiza em si qualquer objeto-imagem das formas inteligiveis

singulares ou combinadas ou, como diz o texto, “providencia uma localizagdo a tudo

., 221 . ) , . o
quanto pertence ao devir”. Em contrapartida, ¢ também, sucessivamente, o préprio

espaco/local ocupado por esse objeto-imagem, “a natureza que recebe todos os corpos”
(50b6). Coexistem, portanto, duas propriedades distintas na compreensdo platbnica de
espaco (khora) que a tornam ambigua. A tensdo conceitual se estabelece na medida em
que percebemos no Timeu o espaco compreendido como extensdo, de um lado, e como
“constitui¢do particularizante”, de outro. A propriedade constitutiva de khdra é
desenvolvida especialmente pela metdfora do ouro. Contudo, este seu aspecto
constitutivo ndo equivale a identifica-la a um substrato equivalente a matéria prima.

Acreditamos ser necessario distinguir khora de ananke para tornar mais clara a questéo.

Timeu 50c-d - &v & obv ¢ mapdVTL XpT) YéVN Stovondijvar TpLTTd, TO pév yryvopevov, 10 8 &v @ yiyvetor,
70 6" 60ev GPOUOLOVUEVOV QVETOL TO YIYVOUEVOV. KOl O1) KOl TPOCEIKACHL TPEMEL TO PEV dEYOUEVOV UNTPL,
10 & 60ev matpi, TNV 0¢ et 10TV PHOY EkYOVE, VoTioal T MG OVK v AAA®G, EKTVTTOWATOG E5eG00L
péAovtog idelv mowkilov macac mouciMag, TodT avtd v @ éxtvmovuevov évictatar Yévorr' 8
géxfscmvacpévov €0, TV dpopeov O Ekeivav Amacdv TV idedv dcag péAot déyecdal modey.

Timeu 52b6.
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Os tragos dos elementos estdo “inicialmente” dispostos no receptaculo. Esses
tracos (determinacOes primitivas e mecénicas responsaveis por causar certos efeitos) sao
utilizados pelo demiurgo na fabricacdo dos elementos (terra, fogo, agua e ar),
organizados e dispostos segundo uma razdo matematica. Quer dizer, a necessidade nao
pode ser identificada ao receptaculo (khora), ainda que derive dos tracos (ikhnai) dos
elementos que nele estdo primitivamente dispostos. Ao realizar sua obra, o demiurgo
gera aquilo que é corporeo: os solidos geométricos que, se agrupados, originam a menor
unidade dos elementos. E verdade que a necessidade “herda” algo das disposicdes
primitivas que se encontram no receptaculo antes da intervencdo demidrgica, mas torna-
se efetivamente uma co-causa da geracdo tdo somente se estiver suposto 0 proposito
inteligente que a organiza corporeamente sob a forma dos elementos. A associagéo
imediata entre corpo e matéria, que ndo leva em consideracéo a dependéncia do corpdreo
a uma causacdo noetica, reforca a confusdo que se propaga desde a identificacdo

aristotélica entre khéra e hyle.

Se 0 corpbreo s6 vem a ser ap0s a causacao inteligente é impossivel que khéra
seja considerada simultaneamente como matéria, a ndo ser que pensemos numa matéria
que ndo é corpdrea, 0 que parece criar muitos problemas. Como vimos, causa (aitia) em

Platdo ndo é equivalente a principio (como em Aristétles), apresentando um significado
. . . . . . ., 222
mais restrito, a saber, causa ¢ “a capacidade de produzir determinados efeitos”. Se
interpretarmos a causa material aristotélica de uma perspectiva platénica (para provocar

e inverter o vetor distorcivo mais comum), quais efeitos ela causaria? A resposta mais

Obvia talvez seja de que a causa material, para Aristoteles, fosse capaz de causar o efeito

222\ atali, 1997, p. 218.
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do corporeo abstrato, sem uma forma que o determine. Postular uma matéria prima sé
pode ser (til, portanto, para explicar o movimento sem recorrer a um paradigma que faz
com que algo seja aquilo que é apesar das mudancas continuas a que esta submetido.

Platdo ndo esta preocupado com o movimento no Timeu, uma vez que essa questdo é

. . . 223 .
solucionada justamente com a hipotese das formas.” ~ Sendo assim, entendemos que o

conceito de matéria prima (hyle) ndo cabe no Timeu, nem no pensamento de Platéo.

Defendemos, portanto, que o receptaculo (khora) ndo pode significar matéria,
mas, antes, integra o cenario de um desenvolvimento mais profundo da hipotese das
formas, no qual a questdo da participagdo é central (ndo do movimento). Vimos que o
demiurgo (representante do nols) € que sustenta a propria possibilidade do corpéreo,
gue ndo existe em si mesmo como matéria prima primitiva! Seria o caso de dizer que ha
um devir que depende das formas para realizar-se em sua corporeidade. Contudo, o
corpoéreo ndo deriva absolutamente de um designio inteligente, mas existe através da
composigdo entre necessidade e intelecto. Ndo obstante, o demiurgo lanca mdo dos
tracos dos elementos (suas determinagfes primitivas) para produzir ordenadamente o
corporeo no receptaculo. Ali serdo produzidas as formas geométricas, os solidos, 0s

elementos, 0 mundo (composto de corpo e alma) e o0s seres que o habitam.

223Sobre a questdo do movimento em Aristételes, ver Rey Puente, 1998, p. 158-163.
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Conclusao

Conclusdo significa término. Podemos dizer que concluir € 0 mesmo que acabar
algo, finalizar o que foi principiado. Todavia, pensamos que a pesquisa deve orientar-se
ndo pelo objetivo de terminar, mas pela busca continua e perene que confere sentido a
prépria atividade investigativa. Busca é processo, ndo pode ser evento. Neste sentido, a
pesquisa conclusa talvez seja aquela que ndo mais constitui novas perguntas, novas
possibilidades de busca. Por isso, procederemos agora ndo a uma concluséo no sentido
forte do termo, mas a uma breve sintese dos enfrentamentos, dos resultados e, pelo que
dissemos acima, dos problemas que nos despertaram a atencdo, mas que, por questdes de

ordem da necessidade (ananke), ndo puderam ser atendidas com o devido cuidado.

Propusemo-nos investigar o demiurgo (demiourgds) no Timeu, figura mitica que
desempenha papel central na articulacdo conceitual que atravessa todo o dialogo. Sua
importancia é tdo vital que, afirmamos: ndo é possivel compreender o Timeu sem
assimilar a imagem do demiurgo. Por outro lado, tampouco é possivel compreender o
demiurgo sem atentar-se devidamente aquilo que o antecede e o sucede na narrativa. Por
iISSO mesmo, nossa pesquisa, inicialmente circunscrita a figura do deus e seu papel
conceitual, alargou-se de modo a contemplar também questbes adjacentes, mas

indispensaveis ao cumprimento do objetivo inicial.

Primeiramente, abordamos a questdo do posicionamento cronoldgico do dialogo
dentro do corpus. Para isso, discutimos a classica disputa entre Owen, que localiza o

Timeu imediatamente apo6s a Republica, e H. Cherniss que, a nosso ver, refuta
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categoricamente essa possibilidade. Este Gltimo propde que o dialogo seja localizado
junto as obras do ultimo periodo, i.e., junto ao Sofista, Politico e Filebo, sem distinguir a
ordem de producéo entre eles. Ao concordarmos com Cherniss, supomos que o Timeu
foi escrito ap6s o Parménides, didlogo que questiona duplamente a hipotese das formas.
Todavia, ndo compreendemos as indagacOes desse dialogo como uma despedida ou
desqualificacdo (como pretende Owen), por parte de Platdo, da hipétese defendida
veementemente (e sob determinados termos/circunstancias) durante o periodo médio de
sua producdo filosofica. Ao contrario, o Parménides abre as possibilidades de um
aprofundamento da questdo que, em seu desenvolvimento, marca e define o pensamento
mais tardio do fil6sofo. Enquanto o Sofista parece ocupar-se do problema da relacdo das
formas entre elas mesmas, vimos, ao longo do trabalho, que o Timeu responde a questdo
da participacdo ao explicitar (pelo mito verossimil) a relacdo entre inteligiveis e
sensiveis. A narrativa descreve, miticamente, a acdo do deus demiurgo que ordena o
caos e produz o késmos, orientando-se sempre pelo modelo das formas que inspira e
constrange seu trabalho. Podemos dizer, entdo, que o mito cosmogobnico responde
também a uma questdo de ordem ontoldgica, na medida em que os eventos narrados
representam imageticamente a complexa interacdo (criticada no Parménides) entre 0s

distintos modos da realidade.

Todavia, sabemos que o Timeu ndo se restringe a cosmologia nele presente. A
multiplicidade dos problemas levantados no didlogo impeliu-nos a refletir sobre uma
significagdo mais ampla do projeto cosmoldgico que estrutura o texto, mas que,
igualmente, suscita e abriga em si questdes de outras ordens. Por exemplo, por que

Critias e sua historia sobre o enfrentamento entre atlantidas e atenienses precedem o
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discurso cosmogonico de Timeu? Qual a relacédo entre dois relatos tdo diferentes? Vimos
que, apesar do indiscutivel peso das questBes sobre a natureza (physis) no Timeu, estas
se ligam, em Ultima instancia, & preocupacéo ética constante que caracteriza a producao
filoséfica de Platdo. O argumento mais 6bvio para sustentar essa hipotese ampara-se no
inegavel esmero com que o0 mito cosmogobnico € produzido, respeitando as
determinaces éticas (e estéticas) sobre a mitopoiesis propostas na Republica. Por essas
razBes, concordamos com Brisson quando ele diz que a suposta trilogia Timeu-Critias-
Hermaocrates (aos quais correspondem, respectivamente, cosmogonia, antropogonia e
politogonia), tem, no fundo, o objetivo de responder a pergunta: “como os atenienses
podem ser reformados?” Neste sentido, defendemos que, ao ocupar-se da physis e do
kdsmos, o Timeu ndo se afasta do inesgotavel interesse de pensar o homem, este ser

ético-politico, mas também necessariamente participe do mundo natural.

Sabemos que a atitude de pensar a natureza ndo foi inaugurada por Platdo, muito
embora suas motivacdes e “resultados” nesse campo de investigacdo tenham sido
incontestavelmente originais. Por isso, dedicamo-nos, ainda no primeiro capitulo, a
discussdo da chamada tradicdo peri physeos, caracterizada justamente pela preocupacao
filosofica em relagdo as questbes da natureza (physis). Vimos que a estrutura tripartite
que caracteriza esse tipo de investigacdo (origem, desenvolvimento, resultado/fim) é
similar a dos mitos cosmogénicos tradicionais, entre 0s quais destacamos a Teogonia.
Pelas proximidades do Timeu com uma historia peri physeos tradicional (sobretudo se
levamos em consideracdo a plausibilidade da trilogia Timeu-Critias-Hermocrates),
argumentamos no sentido de que o didlogo dirige-se especialmente as vertentes da

cultura a que comumente atribuia-se um saber de ordem cosmoldgica/cosmogonica: aos
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poetas, Platdo oferece um mito pedagogicamente adequado e, além disso, coerente com
a ideia de um deus incapaz de causar o mal (o que é também uma teologia). Em dialogo
com o pensamento jonico, deparamo-nos com a inteligéncia ordenadora (justamente
representada no mito pelo demiurgo). O nols/demiurgo € a causa primeira da geracao do
universo, ndo os elementos (que sequer existem em si mesmos), tampouco uma causa

aleatoria e fortuita.

Vimos também que o discurso de Timeu caracteriza-se pelo que Platdo chamou
de eikds logos/eikdés mythos. Antes da narrativa cosmogbnica propriamente dita,
encontramos 0 proémio que estabelece trés principios que norteardo todo o discurso da
personagem: primeiramente, propde a 1) distin¢do entre aquilo que é sempre do mesmo
modo e aquilo que esta sempre sujeito ao devir (a essa diferenciacdo liga-se a outra de
natureza epistemoldgica, segundo a qual o primeiro modo de ser é contemplado pela
razdo e pelo pensamento, ao passo que o segundo é objeto da opinido acompanhada da
irracionalidade dos sentidos); em segundo lugar, 2) estabelece um axioma aitiologico
segundo o qual tudo que vem a ser o faz por determinacdo de uma causa; finalmente, 3)
pondera sobre o paradigma adequado para o trabalho de um demiurgo e compreende que

um modelo eterno é superior a um gerado.

Como o universo é belo e ordenado, Timeu conclui que ele foi produzido a partir
de um modelo eterno. Se o universo é corpdreo (0 que pode ser constatado pelos
sentidos) e, portanto, gerado (ja que a corporeidade diz respeito ao devir), & necessario
que o “modo de conhecer” que lhe é proprio e, consequentemente, os discursos dele
provenientes, ndo possam dar-se em condicdes de certeza e exatiddo. Ora, issoO € assim

porque o proprio universo é simile de algo, é imitacdo corruptivel e mutavel daquilo que

116



é eterno, constante e, por isso, (re)conhecivel de modo seguro pelo pensamento. Neste
sentido, ndo podem ser oferecidos discursos “estaveis e inabalaveis” sobre o kGsmos,
mas, no maximo, um l6gos verossimil (que no caso do Timeu é também um mythos).
Isso se relaciona com o que foi dito na introducdo sobre a relacdo entre invencéo e
descoberta. Ao circunscrever o discurso cosmogonico de Timeu a verossimilhanca,
Platdo sabia estar, de certo modo, “inventando o universo”, ndo descobrindo-o em uma
descricdo literal e pretensamente exata. Seria interessante refletir, em outra
oportunidade, sobre essa questdo da verossimilhanca no Timeu a partir das contribui¢es
mais recentes da filosofa da ciéncia sobre a distincdo entre modelo explicativo e fato

cientifico.

Retomando a segunda premissa estabelecida no proémio, que estabelece tudo o
que vem a ser o faz por determinacdo de uma causa, Timeu pde a pergunta sobre qual
seria, portanto, a causa (aitia) do cosmo (28a). Define-a como um deus bom,
absolutamente livre de inveja e, por ser a melhor das causas, gera aquilo que é mais belo.
Observando as caracteristicas proprias a figura mitica do demiurgo que aparecem no
texto, procedemos as observagdes que julgamos mais pertinentes para a compreensdo de
seu papel no didlogo. Contatamos que o deus fabrica 0 kdsmos nédo ex nihilo, mas a partir

de um estado inicial de desordem, mantendo seu olhar fixo em um paradigma eterno,

: - 224 . :
cuja beleza imita em seu produto. Na verdade, ao produzir o mundo, o demiurgo

inspira-se na forma do ‘ser vivo em si’, almejando obter um produto t&o

224 p analise detida das inumeras tentativas de aproximagao do demiurgo as religides monoteistas ao longo da histéria
valeria um estudo a parte. Limitamo-nos a afastar a possibilidade de analogia direta entre a divindade do Timeu e o
deus judaico-cristdo sustentados na constatagdo mais 6bvia de que o demiurgo ndo é onipotente (uma vez que é
constrangido pelo padrdo eidético que o orienta e pelos materiais que utiliza em seu trabalho) como o deus do genesis
que cria a partir do nada e de acordo td0 somente com sua vontade.
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semelhante quanto possivel ao modelo. Reafirmamos que o mundo é, ele mesmo, um

simile, uma copia/imagem do ser ‘vivo em si’, o que faz dele também um ser vivo

. , . . . 225
(animado e corporeo) capaz de abrigar em si todos 0s outros viventes.

O propdsito concreto que orienta 0 demiurgo em seu trabalho é a inteleccdo de
uma finalidade. Vimos que toda a agdo produtiva do demiurgo esta fundada neste seu
aspecto teorico, ja que ele reflete/julga que um todo inteligente € mais belo que um
carente de intelecto. Compreendemos que a tékhne surge como pano de fundo do
dialogo, como condicdo necessaria ao cumprimento excelente da obra (o que sup8e uma
inteligéncia/nods atuante). A representacdo do mundo como produto artesanal remete a
planificacdo racional do universo e ao designio teleoldgico (e inteligente) que penetra o
méaximo possivel tudo aquilo que é corpdreo. Essa tese se opde a possibilidade de o
mundo ordenado vir a ser por obra do acaso, sem qualquer tipo de planejamento ou
finalidade imanente. Esse debate com o pensamento atomista e, sobretudo, dirigido
(provavelmente) a Democrito, despertou-nos a atengdo e merecia um estudo mais
profundo dedicado a questdo. Todavia, limitamo-nos a apontar os contornos superficiais
da polémica com a finalidade de contrapor diferentes visdes sobre o tema, destacando a

novidade da metéafora artesanal mobilizada para enfrentar a questéo.

O polimorfismo atraves do qual é apresentada a fungdo demiurgica reforca que
ela ndo é obra de um deus pessoal, mas representa metaforicamente através das
personagens (demiurgo, deuses menores, alma do mundo etc.) a determinacdo

inteligente que atravessa a manutencdo da ordem cosmica. A artesania divina, tal como

225 5 < I . . o

O que parece remeter a questdo da relagéo interna entre as formas. O ‘ser vivo em si’ ¢ uma forma
simples? E uma forma complexa oriunda da combina¢do de cada uma das outras formas de viventes
singulares? Enfim, questionamentos possiveis para uma futura pesquisa.
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aparece no Timeu, i.e., organizada segundo funcdes (de produzir aquilo que é mortal ou
imortal), parece colocar-se como imagem mitica das determinagdes internas a atividade
inteligente, evidenciando uma hierarquia causal que aponta os diferentes niveis de éxito
no processo de imposicdo de inteligibilidade aquilo que se encontra “inicialmente”
carente de ordem. Seria 0 caso de, oportunamente, levantarmos novamente a questdo da
relacdo entre o mortal, o imortal e o divino, ndo apenas no Timeu, mas na obra de Platao.
Acreditamos que a elucidacdo detida desses conceitos (que sdo, sim, filos6ficos!) podem
ser importantes para a compreensdo de diversas questdes enunciadas sob esses termos

nos dialogos.

No segundo capitulo, defendemos que os elementos miticos e metéforas
utilizados no Timeu devem ser compreendidos em sua especificidade, muito embora
estejam a servico de uma significacdo filoséfica mais profunda. Posicionamo-nos ao
lado dos ndo literalistas ao supor que ndo houve de fato uma desordem pré-césmica,
tampouco o evento da fabricacdo. Se isso € verdade, a acdo divina, representada
miticamente numa sucessdo temporal, diz respeito a um processo que se desenrola

constantemente em um universo que sempre existiu.

Compreendemos que o demiurgo, os deuses menores, assim como a alma
césmica fazem parte de um bloco dentro do Timeu que introduz as obras da inteligéncia
(noGs) no universo, representando cada uma em sua especificidade, o nods como
principio ou causa primeira na geracdo do mundo ordenado, assim como na
determinacdo inteligente de diversas dimensfes ou niveis desse mesmo mundo.

Objetivando a compreensdo da figura do demiurgo, empreendemos uma breve anélise da
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alma cdsmica, suas especificidades proprias dentro da narrativa e sua relagdo com o

demiurgo.

Ainda que seja possivel identificar o demiurgo a alma cdsmica, acreditamos que
essa relacdo ndo é necesséaria, mas contingente. Vimos que o demiurgo representa
miticamente o principio da inteligéncia (noQs) que atua no universo. Se entendemos que
a inteligéncia é uma faculdade da alma, ela deve estar “empsicada”, portanto: o que
tornaria plausivel a identificacdo entre nolis/demiurgo e alma do mundo. Por outro lado,
se assim for, perde-se a nocdo de kdésmos como produto e, sobretudo, como ente
derivado e dependente de uma causa que o0 sustente. Esse é, nos parece, 0 ganho mais
substancial da representacdo mitica (do ndus separado) pelo deus fabricador. Se
descartamos a intervencdo de uma aitia transcendente em detrimento de uma
identificacdo entre demiurgo e alma do mundo, temos, em Gltima instancia, que 0 mundo
é autogerado (o0 que contradiz patentemente o que foi estabelecido ainda no proémio do

Timeu).

A metéfora artesanal apresenta o universo como bom ordenamento derivado da
inteligéncia simbolizada pela figura do deus artesdo. No terceiro capitulo, ocupamo-nos
de observar o escopo e limites da acdo demiurgica. Vimos que a imposicdo de ordem é
exercida dentro de limites, em um espaco dado e segundo um principio de necessidade
(andnke) que resiste parcialmente a operacdo inteligente. Apesar do aparente
antagonismo existente entre inteligéncia (nods) e necessidade (ananke), constatamos que
esses principios coexistem e interagem no processo eterno de geracdo do universo. A
necessidade é relacionada aos tracos (ikhnai) dos elementos (agua, terra, fogo e ar) que

se encontram primitivamente dispostos no receptaculo. O demiurgo organiza esses
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tracos de modo a compor, através dos solidos geométricos, os elementos que sao
comumente tomados como aitiai primordiais. Contudo, ao propor o ordenamento
demiurgico através de uma razdo matematica (0 que supde o intelecto como causa
primeira), Platdo subordina os elementos (e de modo mais abrangente, o corporeo) a
uma causa que os precede. Argumentamos que a necessidade, ainda que exista de modo
incipiente nos tragos dos elementos (como fortuito primordial — comparavel a tykhe do
atomismo), ndo se constitui como causa propriamente dita antes da atuacdo da
inteligéncia ordenadora. Quer dizer, uma vez que ela carece de determinacédo eidética e
inteligente, ndo pode gerar qualquer efeito se isolada. Sabemos que, para que algo “seja”
efetivamente, é preciso ser ao menos participe de um proposito inteligente, ligado de
algum modo aquilo que verdadeiramente é (as formas, intermediadas no mito pela acéo

demidrgica).

Somente pela intervencdo inteligente a necessidade (ananke) se estabelece como
causa auxiliar (synaition) no processo de geragcdo do cosmo sem, contudo, anular-se em
sua especificidade ontologica (que diz respeito a seu carater errante e resiliente frente ao
nols). Essas causas, chamadas também de causas segundas, sdo caracterizadas como
“aquelas que sdo movidas por outras, € que, por sua vez, colocam outras em movimento
por necessidade.” (46e1-2). Vimos que o conceito de necessidade (ananke) é ambiguo
no Timeu: por um lado, o demiurgo lanca m&o de suas determinagOes para o
cumprimento do designio inteligente; por outro, aparece como obstaculo para a
concretizacdo de seus objetivos, uma vez que cede apenas parcialmente a influéncia

noética. Por isso mesmo, o mito cosmogoénico informa-nos que a implementacédo do
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plano inteligente realiza-se tao somente “na medida do possivel” (kata to dynaton, 46¢8)

e ndo de modo absoluto.

Finalmente, detemo-nos sobre a nocdo de receptaculo (khora), este “lugar
espacial” no qual ocorre o processo de participagdo dos sensiveis nos inteligiveis. As
possibilidades de leitura dividem-se desde a Antiguidade sobre o significado deste novo
modo de ser que se coloca entre aquilo que € e o devir. Vimos que o receptaculo abriga
as determinagdes primitivas dos tracos dos elementos “antes” da operacdo demiurgica. O
“material” (os tragos dos elementos, em ultima instancia, a necessidade) do qual o deus
se vale, foi comumente identificado ao receptaculo ao longo da histéria dos comentarios,
de maneira que ele foi interpretado, as vezes, como se fosse sinbnimo de matéria (hyle).
Vimos no terceiro capitulo que Aristételes inaugura, na Fisica, a leitura que identifica
receptaculo e matéria. Todavia, acreditamos haver rejeitado essa possibilidade,
primeiramente, por Platdo jamais lancar mdo do termo matéria (hyle) no Timeu. Em
segundo, e sobretudo, tentamos compreender o receptaculo como conceito circunscrito a
probleméatica do Timeu, surgindo na narrativa como elemento adicionado a
descricdo/enfrentamento do problema da participacdo (ndo do movimento, preocupacao
eminentemente aristotélica). Anteriormente dividida entre ser e devir, a realidade tal
como pensada por Platdo passa a contar com o terceiro género (triton génos), que
aparece como meio de particularizacdo, apresentando propriedades espaciais e

constitutivas.

Investigamos, portanto, ao longo de todo o trabalho, a figura mitica do
demiourgds. Procedemos a uma incursdo abrangente do Timeu, com a finalidade de

localizar e compreender as relagdes que o determinam dentro do texto. Acreditamos
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haver demonstrado que o demiurgo (ao lado dos deuses menores e da alma cdsmica)
cumpre o papel metafdrico de representar o principio da inteligéncia (nods) no dialogo, o
qual interage com a necessidade (ananke) para gerar (continuamente, ndo pontualmente)
0 mundo ordenado. Vimos também, que esse processo de geracdo deve ocorrer em
alguma instancia situada entre o ser e o devir, em um espaco dado (khora), capaz de
receber e constituir os objetos-imagens que nele sdo “impressos” pelo demiurgo.
Arriscamos dizer que, além de uma investigagdo sobre o kdsmos e a physis, o Timeu
parece responder também (ainda que indiretamente) a questdes de ordem ontoldgica com
0 mito verossimil, reapresentando a hipdtese das formas criticada no Parménides, agora

sob nova perspectiva: a do mundo natural, que é também inteligente.

A necessidade, a desordem, o fortuito, o corpéreo, o mortal, o humano. O
intelecto, a ordem, o plano, o inteligivel, o imortal, o divino. Todos sabiamente dispostos

no belo universo certa vez inventado, mas igualmente conhecido por Platéo.
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