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“Nao foi, afinal, o mito da dignidade exclusiva da natureza humana que fez a propria natureza

sofrer a primeira mutilacéo, a qual viriam inevitavelmente seguir-se outras mutilagbes?
Comegou-se por cortar o homem da natureza e constitui-lo como um reino supremo. Supunha-
se apagar desse modo seu cardter mais irrecusavel, qual seja, ele € primeiro um ser vivo. E
permanecendo cegos a essa propriedade comum, deixou-se o campo livre para todos os abusos.
Nunca antes do termo destes Gltimos quatro séculos de sua histéria, o0 homem ocidental percebeu téo
bem que ao arrogar-se o direito de separar radicalmente a humanidade da animalidade, concedendo
a uma tudo o que tirava da outra, abria um ciclo maldito. E que a mesma fronteira, constantemente
empurrada, serviria para separar homens de outros homens, e reivindicar em prol de minorias cada
vez mais restritas o privilégio de um humanismo, corrompido de nascenca por ter feito do amor-

proprio seu principio e nogao".

Claude Lévi-strauss,
Jean-Jacques Rousseau, fundador das ciéncias do homem

“Mas, se o Ocidente é etnocida assim como o céu é luminoso, entdo esse fatalismo torna indtil e
mesmo absurda a dendncia dos crimes e o apelo a protecdo das vitimas. Ndo seria, ao contrario,
porque a civilizagdo ocidental € etnocida em primeiro lugar no interior dela mesma que ela pode sé-
lo a seguir no exterior, isto é, contra as outras formagdes culturais?”

Pierre Clastres,

Do Etnocidio

“O inconsciente disfarce de necessidades fisiolgicas sob 0o manto da objetividade, da ideia, da pura
espiritualidade, vai tdo longe que assusta — e frequentemente me perguntei se até hoje a filosofia de
modo geral ndo teria sido apenas uma interpretacao do corpo e uma ma-compreensao do corpo”.

Friedrich Nietzsche,

A Gaia Ciéncia



RESUMO

Este trabalho buscou produzir reflexdes capazes de oferecerem subsidios para uma maior
abertura juridica brasileira a Diferenca envolvendo as sociedades indigenas. A
dicotomizacdo das violéncias empreendidas contra minorias étnicas, em termos de
genocidio e etnocidio, produz ainda hoje efeitos que podem ser perversos e, talvez, o
principal deles seja tomar o etnocidio como um crime “menos violento”, que afeta as
manifestaces visiveis e invisiveis da cultura enquanto “espirito de um povo”(Volkgeist).
Os contextos histéricos relacionados aos primeiros enquadramentos desse crime
demonstram que, as violéncias etnocidas nunca foram relativas. Os aparatos reflexivos
produzidos pela etnologia americanista do final da década de 70 do século XX em diante
marcaram uma maior intimidade com as “categorias nativas” amerindias. Ao utilizarmos
essas ferramentas fica claro o enquadramento fenoménico da nossa visdo ocidental que
emprega concepc¢des metafisicas (erspiritual/material) e objetificantes que ndo dao conta
dos mundos indigenas povoados de agéncias com estatuto de sujeito. O avango na
aceitacdo juridica dessas realidades como fatos e ndo meras representaces coletivas nos
parece imprescindivel, ndo para a salvacdo de um Outro fragil, mas, para que todos nos

tenhamos algum futuro.

Palavras-chave: etnocidio, genocidio, pessoa, corporalidade, ecocidio



ABSTRACT

This work sought to produce reflections capable of offering subsidies for greater Brazilian
legal openness to the Difference involving indigenous societies. The dichotomy of
violence against ethnic minorities in terms of genocide and ethnocide still produces
perverse effects, and perhaps the most important of these is to take ethnocide as a "less
violent" crime that affects the visible and invisible manifestations of culture while "spirit
of a people” (Volkgeist). Historical contexts related to the early framings of this crime
demonstrate that ethnic violence is not relative. The reflexive apparatuses produced by the
Americanist ethnology of the late 1970s and early 20th century marked a greater intimacy
with the Amerindian "native categories”. By using these tools, the phenomenological
framework of our Western vision employing metaphysical and objectifying conceptions
and that do doesn’t enough for the indigenous worlds populated by agencies with status of
subject. The advance in juridical acceptance of these realities as facts and not mere
collective representations seems essential to us not for the salvation of a fragile Other but

for all of us to have some future.

Keywords: ethnocide, genocide, person, corporality, ecocide
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INTRODUCAO

Este trabalho foi o resultado de dois momentos ocorridos no ano de 2011 e que
influenciaram minha trajetoria, fazendo do etnocidio um tema recorrente em minhas
reflexdes desde entdo. A primeira referéncia foi uma disciplina voltada para a obra de
Manuela Carneiro da Cunha e ministrada por minha atual orientadora. Com o desfecho
final desses encontros produzi um texto desajeitado em que pensava a presenca do
etnocidio j& na época do Brasil-Col6nia e Império. Desde os primeiros contatos com 0s
povos indigenas no Brasil sua humanidade ndo foi questionada (CUNHA, 2009:181). Néo
demorou para que associassem certos fatos observaveis a nocdes etnocentradas e
equivocadas como nudez a ideia de inocéncia. Vistos como “argila moldavel”, “tabula
rasa”, “pagina em branco” foram 0s primeiros relatos da antropofagia e guerra que
conferiram os acordes finais do que se diria dos amerindios desde entdo. Auséncia de fe,
lei ou rei. Manuela C. da Cunha conclui que assim formou-se o “lastro” de uma concepg¢ao
dos brasileiros que avancaria no tempo. A autora aponta que a partir da década de 1550
surgiram duas linhas de autores dos relatos de viagem: os ibéricos, ligados a colonizacao, e
0s ndo ibéricos, ligados ao escambo. No fim do século XV1 estavam fixadas duas imagens
dos indios: a francesa, que exaltava e a ibérica que depreciava. Uma perspectiva de
viajante, outra do colono (CUNHA, 2009a:200). Essas imagens tiveram influéncia no
modo como boa parte da politica indigenista seria pensada ao longo dos séculos seguintes.

Em terras brasileiras um dos pilares do Estado portugués foi a Igreja catolica,
principal via de efetivacdo da “dupla tradugdo” de uma comutacédo entre o velho e 0 novo
mundo, estabelecendo sinais tangiveis de ligacdo e propiciando o matuo reconhecimento
de um mundo no outro (CUNHA, 2009b:204). A Companhia de Jesus foi a principal
responsavel pela atuacdo estatal nas coldnias portuguesas muitas vezes se confundindo
com a Coroa. S&o 0s primeiros vestigios de uma atuacdo etnocida, quando se formou a
imagem de um indio perfectivel, “tabula rasa” que teve 0s jesuitas como responsaveis
durante muito tempo por sua “fecundacao espiritual”. Atuacdo paradoxal desses religiosos
que protegiam os indigenas contra os colonos e ao mesmo tempo monopolizavam nas
missOes uma importante fonte de méo-de-obra e cujas “pedagogias” muitas vezes nao
passaram de eufemismo para violéncias, torturas e raptos. Somente no seculo XVIII o

Estado portugués, representado pelo Marqués de Pombal, expulsaria os jesuitas do Brasil.
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O projeto de conversdo espiritual seria secularizado’; passou a ser missdo da Coroa elevar
os indigenas a privilegiada e atil condigdo de suditos e os diretorios pombalinos foram
criados, entre outros motivos, para esse fim. A questdo territorial tinha importancia
crescente, foi no seculo XIX que interesses econémicos ligados a expansao planetaria do
capitalismo e a consolidacdo de determinados conhecimentos cientificos combinaram-se
para legitimar confluéncias de violéncias contra os povos indigenas. Com a expulsdo dos
jesuitas, a chegada da Familia Real portuguesa no Brasil e a posterior independéncia do
pais, o Estado brasileiro emergiu como o principal ator no cenario econémico-politico
interno. Logo, Dom Jodo VI emitiu ordens de exterminio (o antigo mecanismo das guerras
justas) contra indios bravios, bugres e/ou botocudos (povos de lingua J&) que habitavam os
chamados sertGes. A legislacdo Indigenista do Império, segundo Manuela Carneiro da
Cunha (2009c: 158), marcou um empobrecimento e estreitamento do debate em relacao
aos povos indigenas e foram as concep¢des de José Bonifacio que circularam e deram o
tom dos planos de “a¢do indigenista” dessa época. Gradualmente, a crenca na
perfectibilidade do espirito primitivo foi sedimentada em torno de crencas filosoficas que
tomavam a vida em sociedade como condicdo imprescindivel para a perfectibilidade. E
para Bonifacio e companhia, os indigenas em geral viviam em estado a-social?, razdo pela
qual ndo se auto-domesticariam como 0S europeus, constatagdo que autorizaria a
intervencdo do nascente Estado brasileiro. Aos agrupamentos indigenas de indole pacifica,
as acOes prescritas por esse estadista foram semelhantes a politica pombalina, designando
aldeamentos oficiais com constante policiamento e criacdo de presidios. As condicdes de
existéncia deveriam ser severas com vistas a romper a predisposicdo a indoléncia indigena
ocasionada por um estado de natureza abundante que dispensava o trabalho. Foram

empreendidas expedi¢cdes de exterminio contra aqueles cuja irredutibilidade cultural em

1 Se houve essa reorientacdo de poderes ndo esquecamos a penetracdo de outras ordens catdlicas no pais
principalmente os Capuchinhos e posteriormente os Salesianos, cujas “pedagogias” ndo eram muito
diferentes das jesuitas. A postura oficial da Igreja Catolica em relagdo aos indigenas no Brasil e alhures
comecgou a ser positivamente alterada no inicio da década de 60 do século XX com o Concilio do Vaticano II.
No Brasil durante a Ditadura Militar em 1972 a CNBB deliberou e fundou o Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), ONG que se tornou desde entdo uma importante apoiadora do Movimento Indigena
Brasileiro.

2 Essa crenga generalizada para Carneiro da Cunha levaria a crer que postular ai a presenca de um projeto de
destruicdo das sociedades indigenas seria um anacronismo, pois elas sequer existiriam no pensamento
politico desse periodo (CUNHA, 2009:163). A meu ver, embora minha perspectiva do etnocidio em relacéo
aos amerindios ndo ignore a presenga de “projetos”, acredito que o fendmeno escapa tanto a uma visdo
estrutural (quando o fendmeno é mais visivel) quanto sua violéncia ndo se reduz a uma divisdo arbitraria
entre agressao-destruicdo de relacdes abstratas e “produgdes™ culturais visiveis e invisiveis em oposicdo a
agressao-destruicdo fisica das coletividades.
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ceder um grau sequer de suas liberdades, fazia com que recusassem qualquer relagdo com

ndo-indigenas, ndo abdicando dos espagos que habitavam.

A época dessa primeira aproximagido ao tema, apreendi o etnocidio como uma
espécie de violéncia contra um “espirito coletivo” de teor franco-germanico em
contraponto a violéncia fisica gerada pelo genocidio. O que ficou desse aprendizado foi a
verificacdo de que a configuracdo na qual sobreposicdes e instrumentalizacGes legislativas
por diferentes atores/interesses e suas consequéncias frequentemente perversas para 0S
povos indigenas durante os periodos colonial e imperial persistiu e possuia muitas
similaridades (que na época eu ndo conseguia distinguir e nomear com clareza) em relacao
ao Brasil contemporaneo. A partir desse percurso historico voltei atencéo para leituras do
Direito que cotejavam a historia, avangos e desafios referentes aos direitos dos povos
indigenas frente ao Estado brasileiro.

O segundo momento importante, ainda em 2011, proporcionado por essas
cooptacdes tedricas foi o impulso de organizar um encontro transdisciplinar. Em 22 de
setembro de 2011 ocorreu na FAFICH/UFMG o encontro Razao indigena e logica estatal:
a democracia na berlinda que contou com a presenca de Ailton Krenak, Alcida Ramos,
Juarez Guimaraes, José Luiz Quadros de Magalhdes e Karenina Vieira Andrade. Foi
debatido o fato de o governo brasileiro, a despeito dos avancos em politicas de combate a
fome e reducdo da desigualdade social, ter retrocedido na questdo indigena voltando-se
para uma politica desenvolvimentista com projetos de aceleracdo do crescimento
econémico. Alcida Ramos alertou que o governo petista estava num processo de regressao
das demarcacOes de terras indigenas e também de outros direitos constitucionalmente
garantidos. Foi ressaltado como os modos de vida amerindios eram desconsiderados nos
mecanismos juridicos brasileiros, tratando as sociedades indigenas em termos de
individuo, desrespeitando suas visfes “coletivistas” € como o Estado brasileiro persistia
em proteger-se das possibilidades de intervencdo de entidades internacionais dos direitos
humanos. Que s6 haveria um avango nessa questdo se passdssemos a pensar na ideia de um
pluralismo juridico em detrimento do monismo juridico, pois do contrario estariamos a
mercé de manipulacdes legislativas. Foram estabelecidas compara¢cdes com 0s grandes
avangos constitucionais alcancados na Bolivia e Equador. Na ocasido, Ailton Krenak
ressaltou o protagonismo de muitas liderancgas indigenas durante a Constituinte e o avango

alcancado com a Constituigéo de 1988; contudo, nos anos seguintes, fortes barreiras foram
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levantadas entre teoria e pratica. Ele falou do projeto que desenvolvia para protecdo das
aguas em MG,; alertou que passavam por amplo processo de privatizacdo e que deveriam
ser vistas como nosso bem mais precioso (em um prenuncio fatidico do que seu povo
sofreria com o rompimento tragico da barragem de Mariana quatro anos depois). Suas

palavras e sua presenga marcaram profundamente minha vida.

Esses desenvolvimentos corroboraram um primeiro projeto de pesquisa para a
selecdo do mestrado no PPGAN/UFMG realizada em 2014 sob o titulo “A questdo
indigena e o etnocidio no Brasil”. A pergunta que me guiava a essa altura era: Por que nao
obstante o avanco das proposi¢fes contidas na Carta Magna de 1988, outras legislacfes
nacionais e internacionais como, o Estatuto do indio de 1973 e a Convencéo 169 da OIT, a
efetivacdo do reconhecimento legal de necessidades bésicas das sociedades indigenas
permanecia desconsiderada no interior de uma Idgica de funcionamento antiga remontando
a época das legislacdes coloniais? Estava interessado em efetuar uma analise de
proposicdes inseridas no ambito do Direito e acabei entrando em contato com 0s escritos
de Luiz Fernando Villares®. Esse autor ressaltava a importancia dos “sistemas juridicos
indigenas” e a existéncia formal de um pluralismo juridico brasileiro previsto
constitucionalmente, que demandaria condi¢cbes materiais para concretizacdo de tais
garantias. Nesse sentido, o escopo do projeto era o desenvolvimento de um trabalho de
mapeamento e descricdo das possiveis contribui¢bes conceituais oriundas da esfera do
Direito para a questdo indigena, assim como de seus limites e principais discrepancias em
relacdo a certas premissas presentes na perspectiva antropoldgica contemporanea - quando
o didlogo com a antropologia parece limitado e/ou obsoleto. Certas afirmagdes - “Quando
um povo perde seu sistema juridico, Ihe é retirada uma parte essencial de sua identidade
étnica, mesmo que conserve outros elementos” (VILLARES, 2009:25) - deixavam entrever
uma perspectiva implicita da cultura definivel a partir de critérios funcionalistas,

caracteristicas passiveis de serem colonizadas, domesticadas e alteradas sem nenhum tipo

3 Mestre em ciéncia ambiental pela USP (2004) graduado em Direito também pela USP (2000). E
especialista em Direito Ambiental, Direito Econdmico e do Consumidor. Foi consultor Juridico do Ministério
do Meio Ambiente , advogado do BNDES e procurador-geral da Funai entre 2005 e 2007. Possui experiéncia
tedrica e pratica em Direito Ambiental direito constitucional e dominou temas como povos indigenas,
transgénicos, recursos genéticos, saneamento ambiental, regulacdo, privatizacdo, direito a informacdo e
ciéncia.
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de agéncia da parte daqueles que seriam “afetados™. J& nessa época, o sentido de “perda
cultural” soava como uma peticdo de fragilidade inerente aos amerindios, sentidos
mascarados com ecos evolucionistas. Esses pontos-cegos entre 0s campos de saber das
ciéncias humanas sinalizavam uma complexa trama de discursos cientificos (em certa
medida eu indagava a respeito da posi¢do da antropologia nessa rede) constituindo uma
epistéme corroboradora de territorio livre para emergéncia de violéncias empreendidas por
uma maquina cultural, na qual o aparelho estatal brasileiro apresentaria-se como
composicao importante, mas ndo Unica, frente aos povos originarios no Brasil.

Acolhendo as criticas da banca de selecdo, percebi que para iniciar a pesquisa teria
que recuar o recorte para apresentar as inovagOes da etnologia regional que no Brasil
geraram um divisor de aguas a partir do final da década de 70. Esse amadurecimento
levou-me ao plano de trabalho iniciado em 2016 cujos resultados de pesquisa originaram
essa dissertacao.

Ao buscar na literatura antropoldgica brasileira material relacionado ao tema do
etnocidio, atentei para um vacuo quase completo relacionado tanto as origens do termo
qguanto de sua aplicacdo, enquanto que em espanhol as men¢bes eram muito mais
frequentes. A partir desse ponto de partida inicialmente desencorajador ansiava por alguma
explicagdo. Prosseguia nas leituras e paralelamente acompanhava noticias nas midias
sociais fornecidas por ONGs, organizac6es indigenas, liderancas e militantes. As mengdes
ao etnocidio eram esporadicas e sempre associadas a um sentido geral de premonicdo da
destruicdo ou perda cultural irreversivel. A medida que a pesquisa avancou também ficou
claro uma quase indiscernibilidade entre as definicdes de genocidio e etnocidio gerando
dificuldades ao estabelecerem muita proximidade — movimento que parecia atenuar e
obliterar a gravidade de determinados crimes.

N&o existe traducdo em portugués da principal obra referente ao tema®. Na

antropologia, o desconhecimento e desinteresse nos leva a prever que muitos dos colegas,

4 J4 na década de 80 do século XX Manuela Carneiro da Cunha criticava a atuacido da FUNAI e suas
prerrogativas de definicdo do que é ser indio a partir de pressupostos cientificos universalizantes ligados a
biologia e transferidos para um conceito de cultura “coisificado” banhado por pressupostos racistas, sendo a
prépria possibilidade de definir o outro uma pressuposicéo da cultura como primaria, dada e estatica, ou seja,
inalterabilidade das formas culturais excluindo a “natureza essencialmente dindmica de toda cultura
humana”. (CARNEIRO DA CUNHA, 2009.d:247). O protagonismo indigena associado as visdes criticas de
certos intelectuais refletiram diretamente no critério constitucional da autorrepresentacdo dos grupos étnicos
contido no artg.216, | da Constituicdo de 1988.

5 Me refiro ao livro La paix blanche introduction a I'ethnocide.
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principalmente aqueles em formagdo, remontariam a criagcdo dessa nogao a Pierre Clastres
ou, quando muito, gracas ao artigo recente de Viveiros de Castro (2016), ao etnélogo
francés Robert Jaulin. Quais as razdes desse déficit? Uma primeira explicacdo que salta
aos olhos é que os mecanismos juridicos mais bem estabelecidos e especificamente
definidos relacionados & agressdo e crimes étnicos presente nas legislacdes nacionais® e
internacionais, referirem-se basicamente ao genocidio. Ainda que, como mostrou Viveiros
de Castro (2016), atualmente haveria uma movimentacdo politica internacional na direcao
de um acolhimento legal de crimes que podem ser enquadrados como etnocidio.

A razdo maior dessa preponderancia da tipologia criminal do genocidio ndo deixa
de evocar o imediato pés Segunda Guerra Mundial e as repercussdes dos crimes
cometidos, acarretando uma crescente institucionalizacdo de leis que visavam favorecer a
prevencdo dos crimes contra a humanidade. A criacdo de mecanismos juridicos
internacionais de defesa dos direitos humanos e 0s compromissos assumidos pelos
Estados-Nacéo inseridos no ambito das Nagdes Unidas deram maior visibilidade a muitos
crimes cometidos contra coletividades minoritarias que, paradoxalmente, deixaram cada
vez mais claro que os modos de pensar-agir ocidentais tornavam-se intolerantes a
emergéncia da Diferenca. O que esses mecanismos permitiram ver foi a disseminagdo
mundial de uma espécie de insanidade megalomaniaca e narcisica com diferentes dobras e
redobras. No cenario de um alinhamento necessario para aqueles paises que desejavam
alcancar o seu destino, era preciso que escolhessem o papel que desempenhariam baseados
na vocacao que lhes fora delegada nos primeiros momentos de sua gestacdo. Na América
Latina desde as primeiras tessituras estatais ocidentais, 0 caminho mais 6bvio a seguir foi
aquele tracejado pela colonizagéo: fornecimento dos despojos de uma Natureza objetivada
e disciplinada, aparentemente dominada, a utilizacdo da energia de ‘“terranos”, néo-
humanos e sub-humanos, de qualquer modo mais objetos do que sujeitos.

O Brasil com seu imenso territorio consolidava sua posi¢do honoraria de grande
fornecedor mundial das matérias-primas, “celeiro do Mundo”. Foi como se para confirmar
o sinal da graga de “escolhido” precisasse da realizagdo mitica de sete trabalhos. Um deles

com duplo objetivo condizente com os dizeres de ordem e progresso ancorados na aura

6 Calheiros (2015:232) lembra a lei brasileira n° 2889 de 01 de outubro de 1956 que define o crime de
genocidio: a) Matar membros do grupo b) Causar lesdo leve a integridade racial ou fisica de membros do
grupo c) Submeter intencionalmente o grupo a condi¢des de existéncia capazes de ocasionar-lhe a destruicdo
fisica total ou parcial d) Adotar medidas destinadas a impedir os nascimentos no seio do grupo e) Efetuar a
transferéncia forgcada de criancas do grupo para outro grupo.
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positivista da republica rasgou durante quase trés décadas as entranhas de uma Natureza
que acreditavam ser domesticdvel e passiva, abrindo caminho para tornar suas partes
funcionais e produtivas. Terminada a jornada constatou-se que 0s vasos comunicantes que
deveriam fazer funcionar o grande organismo de um gigante j4 eram obsoletos, mas, 0
projeto de marcha para o Oeste fez escola. Paralelamente andaram acelerando o irrefreavel
caminho civilizacional daqueles homens que ainda estariam entregues ao estado de
Natureza. Poderiamos dizer que se na época colonial tivemos o Padre Anténio Vieira e no
Império José Bonifacio, na recente republica foi Marechal Rodon’ a rostidade® de janus do
gigante cercado das melhores intengfes em relacdo aos povos indigenas. O século XX e as
duas grandes guerras suspenderam por algum tempo o folego dos Leviatds. Mas os desejos
ndo tém descanso, um irrevogavel mal era desencadeado pelo avanco cientifico produzindo
maquinas de guerra impessoais e mortiferas; a visao dos portadores de diferencas afastados
do convivio pleno com os escolhidos era transmutada. As sub-humanidades tornavam-se
ndo mais espiritualmente aprimoraveis, mas biologicamente irreversiveis. Ndo que as bases
antropocéntricas do naturalismo ja ndo estivessem lancadas nos primeiros passos do
Renascimento europeu pelas conjecturas dos cosmografos desenhadas nas margens de
mapas e nos relatos de viajantes. Mas os séculos XIX e primeiras décadas do século XX
blindaram as crencas ocidentais e seus processos de fabricacdo com uma assepsia religiosa.
Selaram as corporeidades em corpos com protocolos de manutengdo rigorosos feitos para
funcionarem como engrenagens com diferentes fungdes laborais. Uma das consequéncias
mais perversas dessas aceleracdes unilaterais na direcdo do progresso foi a patologizacdo e
inferiorizacdo da Diferenca encerrada em corpos biologicamente dados, degradados,
geneticamente impuros e/ou involuidos.

No Brasil, a retomada do caminhar para a terra prometida ensaiava seus passos

mais contundentes antes mesmo do final da 22GM por um estadista brasileiro que tornaria-

7 Ao exaltar Rondon e sua importincia para a politica indigenista republicana, Darcy Ribeiro lembra que esta
figura era um indigena do povo Bororo (SILVEIRA et al., 1979:88). O que destaco aqui ndo é a indole ou
mas a¢des praticadas por essa personalidade, mas a utilizacéo politica da sua condicdo de sujeito perfeito que
legitimou a possibilidade de méxima conversdo civilizadora do indio-militar-fil6sofo positivista, que agiu por
ideais humanitarios e levou seus semelhantes de um mundo da necessidade, transitoriedade e selvageria para
a Terra Prometida do Estado. O Rosto de Rondon foi a legitimidade mitica que fundiu as paisagens
amerindias desconhecidas vistas como Natureza intocada num pretenso Estado pluriétnico.

8 “Nao ha rosto que ndo envolva uma paisagem desconhecida, inexplorada, ndo ha paisagem que ndo se
povoe de um rosto amado ou sonhado, que ndo desenvolva um rosto por vir ou ja passado. Que rosto nao
evocou as paisagens que amalgamava, 0 mar € a montanha, que paisagem ndo evocou 0 rosto que a teria
completado, que Ihe teria fornecido o complemento inesperado de suas linhas e de seus tragos?” (DELEUZE
& GUATTARI, 2008[1980]:38)
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se emblematico no imaginario nacional. Getulio Vargas foi o primeiro presidente a visitar

a regido amazonica e a fazer marketing da vocagéo natural do Brasil:

“Nada nos detera neste movimento que é, no século XX, a maior tarefa do
homem civilizador: conquistar e dominar os vales das grandes torrentes
equatoriais, transformando sua forca cega e extraordinaria fertilidade em energia
disciplinada. O Amazonas, sob o impacto de nossa vontade e de nosso trabalho,
deixara de ser um simples capitulo na histéria do mundo e, assim como outros
grandes rios, se tornara um capitulo da historia da civilizagdo”. (Getllio Vargas,
discurso proferido em Manaus, outubro de 1940 apud: DAVIS, 1978:45)

No seu périplo pelas paragens amazonicas, Vargas exaltou a racionalidade de uma
imensa plantacdo de borracha fundada por Henry Ford. Propds colbnias agrarias para
resolver os problemas econdmicos regionais. Como resultado dessa campanha foram
sancionados acordos de ajuda mutua entre Brasil e EUA, empréstimos de U$200 milhdes
em armas em troca da abertura a exploracdo dos recursos minerais brasileiros pelos norte-
americanos, U$100 milhdes do Export-lmport Bank para exploracdo de matérias-primas.
Durante a 22GM foi criado o Instituto de Assuntos Interamericanos que deveria coordenar
as “atividades” dos EUA com os aliados latino-americanos e que logo cederia milhdes de
dolares para exploracdo mineral, cultivo da borracha, producdo de alimentos e saude
publica na regido amaz6nica. Ainda durante o conflito mundial, técnicos do Geological
Survey norte-americano estudaram recursos brasileiros em materiais estratégicos (chumbo,
zinco, talco, manganés, barita e outros) e, com o término da guerra havia uma dezena de
geodlogos americanos no Brasil. Neste periodo instalou-se um interesse interno e externo
crescente na chamada Bacia Amazonica. Os indigenas eram mencionados juntamente com
os limites naturais enquanto obstaculos que deveriam ser superados com tecnologia
moderna e “planejamento racional” permitindo concretizar o0 “sonho do desenvolvimento
amazonico” com fins geopoliticos (DAVIS, 1978:44-50). Entre 1942 e 1960, os EUA
injetaram U$16,8 milhdes e enviaram mais de 200 técnicos e conselheiros de satde norte-
americanos em um acordo bilateral chamado Servico Especial de Saude Publica com fins
militares. Apesar desses esfor¢os durante as décadas de 40 e 50 a regido amazonica ndo
influiu decisivamente a economia brasileira. Seria somente no Estado de excecdo a partir
de 1964 que as aspiragdes grandiosas de alcancar o pais do futuro seriam alimentadas com
impeto voraz.

Davis (1978:30) sugeriu que a politica indigenista brasileira teria mudado seus
rumos no final dessa década de 1950 com a substituicdo por novos dirigentes com viés

militar. Multiplicaram-se o0s casos de corrup¢do burocratica, a Secdo de Estudos
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Antropoldgicos do SPI foi extinta, muitos postos indigenas foram confiados a missionarios
e quase nao havia controle das atividades dos integrantes do 6rgdo. O resultado viria j&
durante o regime militar em 1967 com um evento que traria momentaneamente a realidade
aqueles brasileiros e estrangeiros enfeiticados pela euforia desenvolvimentista. O general
Albuquerque Lima era Ministro do Interior e encarregou o Procurador-geral Jader
Figueiredo da averiguacdo das denuncias de crime dos funcionarios do SPI. A equipe
viajou 16 mil quildmetros, transitando por mais de 130 postos. Em marco de 1968 numa
entrevista coletiva o general Albuquerque divulgou os resultados do Relatério Figueiredo
com 5.115 paginas. Corrupcdo e puro sadismo, massacres de tribos com dinamite,
metralhadoras, aglcar misturado com arsénico, o caso de rapto de uma menina de 11 para
servir de escrava. Havia denuncias de “guerras de germes” nas quais agentes do SPI e
latifundiarios haviam utilizado armas bioldgicas e convencionais para exterminar aldeias.
Introduziram variola, sarampo, gripe, tuberculose entre indigenas no Mato Grosso no
intervalo de 1957 a 1963 e no norte da bacia amazonica entre 1964 e 1965. Dos 700
empregados do SPI, 184 foram acusados de crimes. A repercussao desse relatorio foi
imediata em publicacdes como Sunday Times, Washington Post, Le Monde, Current
Anthropology, Los Angeles Times, New York Times, Jornal do Brasil. Multiplicaram-se as
denuncias de genocidio e os pedidos de intervencdo das Nacdes Unidas; em meio a essa
comocdo, misteriosamente o Relatério Figueiredo foi arquivado e desapareceu. Em
resposta, Alburqueque Lima extinguiu o SPI criando a FUNAI, prometeu punir todos 0s
culpados e restituir as terras indigenas espoliadas. Além disso, convidou organizacGes
internacionais para verificarem as condi¢Bes dos indigenas no Brasil. Segundo Davis
(1978:36) essas medidas desmobilizaram as criticas. Outros eventos aprofundaram ainda
mais o silenciamento dessa situacdo cruel: Em 1969 a troca do presidente Arthur da Costa
e Silva por Emilio Garrastazu Médici, o desaparecimento do general Albuquerque da
politica brasileira e o0 anincio do investimento de 500 milhdes de ddlares na construcéo de
uma rodovia transcontinental na regido amazoénica. Em 1970, Médici iniciou a construcéo
desse sistema de rodovias. Nesse ponto, 0s meios de comunicagdo tomados pela
empolgacdo economicista, haviam deixado o genocidio dos indigenas no Brasil
completamente de lado (ibdem:37).

Em 1971 o regime militar empenhava-se por executar o megalomaniaco programa
de integracéo nacional, batendo recordes estatisticos na industria e comércio. A ecloséo de
ditaduras com esse perfil econémico-politico difundia-se entre o0s paises da América
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Latina, o que rendeu criticas & uma postura colonialista dos Estados latinos e seus
financiadores. A situacéo indigena foi tema de encontros internacionais® que discutiram
principalmente a responsabilidade dos Estados latinos quanto as minorias étnicas vivendo

em seus territorios:

“A problematica indigena dia-a-dia se torna mais dramatica. O Brasil, como
nacdo, esta colocando em pratica arrojados projetos de expansao econdmica, em
busca de progresso. As decisdes sdo tomadas cada vez mais frente a variaveis
econdmicas. E o vulto dos investimentos, ao lado das expectativas pelos
resultados, fazem desaparecer para muitos administradores a importancia
humana, social e cultural dos silvicolas. No momento, a marcha para oeste, que
ha muito vem se promovendo no Brasil, esta recebendo novos estimulos. Areas
que refugiavam os ultimos grupos silvicolas arredios estdo sendo definitivamente
conquistadas. Estradas, campos de pouso, projetos de colonizacdo, levam para o
interior um nimero cada vez maior de civilizados. Meios modernos de detecg¢éo,
desvendam o potencial do solo e do subsolo e planos sdo rapidamente
formulados para incorporar territérios virgens a economia da nagéo. O pais quer
crescer e no avango submete as sociedades tribais que subsistem. Para cuidar das
populacdes dessas sociedades a Fundagio Nacional do indio pretende estar em

agdo”. (SANTOS, 1973:21)

Mas os proprios dirigentes da FUNAI também se mostravam comprometidos com a
ansia desenvolvimentista nacional:

[...] questbes como “saber se o indio deseja se civilizar”, “se compete a
sociedade nacional decidir sobre destino de uma minoria”?; “se convém
institucionalizar uma policia indigena”? ou “preparar indios para as profissoes de
mecénico, torneiro, eletricista”, estdo sendo respondidas com uma seguranga
temeraria por parte da Fundagio Nacional do indio. Paralelamente, declaragtes
atribuidas a altos dirigentes da Fundagio Nacional do indio afirmando que
“assisténcia ao Indio deve ser a mais completa possivel, mas ndo pode obstruir o
desenvolvimento nacional (..)*%; ou que a FUNAI “ndo permitira a formagéo de

quistos émicos™™, (SANTOS, 1973:21)

Nesse contexto de direitos civis minimos e crescente endurecimento do regime
militar — durante os chamados "Anos de Chumbo™ — e com novas pressdes internacionais e
nacionais com dendncias de genocidio e etnocidio o regime militar foi compelido a
manifestar-se publicamente. Os dirigentes do Estado de exce¢do propuseram uma primeira
versdo do Estatuto do Indio que devido a duras criticas foi reescrita. Pela leitura do texto
sdo visiveis 0s avangos propostos, mas pelas violéncias praticadas durante esse periodo —

que hoje comegam a ser relembradas de maneira assombrosa — fica a impressao de que o

9 XXXIX Congresso Internacional de Americanistas,2-9 de agosto de 1970, Declaragdo de Barbados “Por la
liberacion del Indigena”1972 (SANTOS,1973:22)

10 O Estado de S&o Paulo, 22/05/1971, artigo « assistir o Indio, sem frear o desenvolvimento”.

11 O Estado de S&o Paulo, 28/03/1971, artigo “Indio: integracéo é problema étnico?”
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documento foi criado como fachada, um cartdo de apresentacdo do Estado de excecdo
brasileiro como uma pessoa bem comportada ante a comunidade internacional. A partir do
Estatuto do Indio teremos ao longo da década de 70 até as vésperas da Assembleia
Nacional Constituinte em 1987, discussdes e polémicas a respeito da ideia de integracdo™
em contraponto & assimilacdo®. A situacdo chegou ao ponto da antropéloga Manuela
Carneiro da Cunha voltar-se para a escrita de textos jornalisticos questionando que em vez
de uma aparente falta de embasamento cientifico, na verdade havia motivos escusos nas
tentativas de emancipacdo de indigenas considerados “assimilados” ao Estado brasileiro
(CUNHA, 2009:246).

12 Sobre o assunto, Ailton Krenak ¢ definitivo “Inclusive é muito bom deixar bem claro o seguinte, o grande
dilema da maioria dos paises que ainda, ndo sé hoje, mas dos paises que tiveram que conviver com
populacgdes tradicionais, com populacgfes nativas, foi o de operar uma convivéncia com essas populacées
nativas sendo que elas pudessem se relacionar com o conjunto das sociedades sem ser uma espécie assim de
débeis mentais, sem ser um aleijdo social. Na Africa, na Asia, na América do Norte e aqui na América Latina
inteira, a gente tem visto isso. O mata burro para o civilizados conviverem com 0s povos tradicionais tem
sido exatamente essa palavra “ integracdao”, eles ficam confusos com essa historia de integracdo, de
assimilacdo e fazem uma confusdo dos diabos porque eles ndo conseguem entender uma coisa, que essas
populagGes tradicionais, cada uma delas, cada uma dessas tribos tm o que a gente poderia chamar de seu
projeto de futuro. O projeto de futuro dessas populacBes ndo é aquilo que eles estdo vivendo hoje ou o que
viveram no passado, é uma equacéo entre o que viveram no passado, o que vivem hoje e o que vao viver no
futuro, é o projeto de futuro dessas populagdes. Quando o Lednidas Pires fica nervoso dos indios estarem
usando Panasonic, Seiko e calca jeans, ele esta se esquecendo exatamente que esses elementos, esses dados,
eles vdo ser a matéria prima para essas populacfes construirem seu projeto de futuro. Se houver sensibilidade
e respeito por essas populagdes, essas populacdes sdo capazes de dar respostas a problemas muito sérios que
essa civilizacdo moderna ndo consegue responder. N&o s6 do ponto de vista ambiental mas do ponto de vista
inclusive de relagdes sociais mesmo, porque as comunidades tradicionais conseguem segurar, por exemplo,
controle populacional, porque conseguem assegurar niveis de atendimento das necessidades de seu povo sem
conflitos, sem guerras extraordinarias e tudo. Nés sabemos que tem tribos nossas que ndo sdo guerreiras, que
nunca fizeram guerras, sdo tipos pacificas mesmo, assim por religido, e ndo precisa langar mao de conflitos
para resolver os seus problemas sociais. Tem “muita coisa que os civilizados poderiam aprender”.
(KRENAK, 2015:60-1).

13 A politica assimilacionista foi uma velha conhecida dos indigenas desde a época do Brasil-colonia,
andando de maos dadas com a génese da concepgdo tutelar. Manuela Carneiro da Cunha considera o trabalho
missionario como locus das primeiras manifestacdes da Tutela (CUNHA,1987:103). Sob o regime do
Padroado, a Igreja submetia-se & Coroa portuguesa em troca de financiamento de sua empresa religiosa que
naturalmente contribuiria para uma adequac¢do harmoniosa da méo-de-obra indigena as necessidades
politico-econémicas da empresa colonizadora portuguesa que via nessas pessoas a possibilidade de
consecucdo de uma sociedade colonial que assegurasse o dominio sobre seus territorios da Terra Brasilis. Foi
na passagem da escraviddo para o assalariamento que a partir da década de 50 do século XVIII surgiu o
conceito de tutela orfanoldgica. Ao longo do tempo essa concepcdo passou pelas mdos de outros agentes
estatais e sofreu transformagdes. No inicio do século XX preponderou uma visdo infantilizada das
sociedades indigenas em detrimento da tutela orfanolégica. Nas movimentages para criacdo do Caddigo
Civil, os indigenas ndo figuravam como relativamente incapazes. Essa percepgdo concretizou-se quando as
discussdes chegaram ao Senado e em 1916 o cadigo civil foi oficializado. Em 1928 , a tutela orfanolégica foi
substituida pela tutela de estado sob a chancela da FUNAI. A partir de entdo os indigenas seriam definidos
juridicamente como relativamente incapazes, estigma estatal que sé seria extirpado com os artigos 231,232
da Constituicdo de 1988.
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Ailton Krenak nos lembra de que as décadas de 70 e 80 foram marcadas por uma
efervescéncia do movimento indigena que alcancou escala nacional e internacional com a
criacdo da Unido das Nacoes Indigenas (UNI) tendo como liderancas nesse movimento
nomes importantes como Marcal Guarani, Angelo Pankararé, Angelo Kretd, Domingos
Terena, Alvaro Tukano, Mario Juruna e Davi Kopenawa. Além disso, 0 movimento
indigena implementou a Alianga dos Povos da Floresta, estabelecendo importantissima
parceria com seringueiros. Buscaram auxilio de antropologos, advogados e outros
profissionais liberais da sociedade civil, ONGS no Brasil e exterior. Toda essa
movimentacdo evidencia a grande capacidade de mobilizacdo através de uma verdadeira
socialidade em consonancia com as capacidades xamanicas das liderancas indigenas,
transversalizando a méaquina estatal e seu poder sedimentador-centralizador ao buscarem
aliados até no exterior.

Para Bicalho (2009) a emergéncia do protagonismo indigena que levou ao
Movimento Indigena Brasileiro pode ser rastreada na década de 70, quando foram
realizadas as primeiras assembleias que reuniram chefes indigenas, encontros cujo
aprendizado e convivéncia gradualmente atingiram abrangéncia nacional em suas
articulagdes originando as organizagfes indigenas supracitadas. Para essa autora deve-se
ter cuidado, portanto, para ndo obliterar o fator crucial de a agéncia indigena ter sido o
motor das conquistas de direitos quando se fala das associacbes e organizagdes pro-
indigenas como o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), entre outras, que também
contribuiram para esses acontecimentos. Isso fica visivel ao notarmos a pronta reacao
indigena ao Decreto de Emancipacdo de 1979. Temos desse modo uma complexa trama
composta de multiplos agentes, interesses, discursos e saberes.

Todo o absurdo que marcou esse periodo historico da ditadura militar brasileira em
gue imperou a morte, tortura, medo e esquecimento, ganhou um novo capitulo em 2011
com a criagdo da Comissdo Nacional da Verdade (CNV)* e a redescoberta do Relatério
Figueiredo. O objetivo da CNV foi investigar as violagdes de direitos humanos entre 1946
e 1988, ouvindo testemunhas, vitimas, repressores, promovendo audiéncias publicas e

elaborando laudos periciais entre outras agGes que integraram estados e municipios. Em

14 Cf. Dossié violagdes de direitos dos povos indigenas.
Disponivel em: https://arace.emnuvens.com.br/arace/issue/view/5/showToc
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2014 o relatorio final foi entregue a presidente da republica Dilma Rousseff e a concluséo
das investigacbes foi que diante das inUmeras violéncias e o modo como foram
empregadas, ficou claro que os crimes contra a humanidade praticados fizeram parte da
politica estatal. As recomendacdes do relatério eram que as Forcas Armadas brasileiras
reconhecessem sua atuagdo criminosa durante o periodo investigado e que o0s agentes
envolvidos fossem punidos sem o beneficio da lei de anistia. A existéncia dos indigenas
nesse periodo talvez tivesse sido dissolvida em meio aos nimeros se ndo fosse a iniciativa
dos Marubo em contatar Marcelo Zelic (importante ativista dos direitos humanos). Ao
perceber a importancia e necessidade de investigar como os indigenas foram impactados
pelos abusos totalitarios do Estado brasileiro, Zelic articulou a mobilizagdo do “grupo de
trabalho indigena” que envolveu grupos externos a CNV como o Centro de Trabalho
Indigenista (CTI) e Instituto Socioambiental (ISA). Foi ainda em 2012 que apds longa
busca, Zelic encontrou o Relatorio Figueiredo guardado em 150 caixas ndo classificadas no
Museu do indio (AZOLA & COFFACI DE LIMA, 2017).

A confluéncia desses acontecimentos tornou importante a justica de transicdo no
Brasil voltada para os povos indigenas; nesse sentido a tipificacdo enquanto genocidio das
muitas formas de crime cometidos contra os indigenas mostra-se como ag¢ao necessaria e
muito bem-vinda. Em 2014 os Aikewara (Suruis) alcancaram importante vitoria, aqueles
que foram agredidos e torturados de diferentes maneiras, receberam indenizagdo pelos
desumanos abusos sofridos durante a ditadura (CALHEIROS, 2015)*. Em relagdo aos
Waimiri-atroari (SCHWADE et al., 2014) foi lancado um relatério também em 2014
denunciando os crimes de genocidio contra eles cometidos durante a Ditadura Militar
brasileira. E um exemplo claro da politica de Estado servindo & interesses privados. A
empresa Sacopd, Mineradora Paranapanema, os projetos das hidrelétricas de Pitinga e
Balbina, a constru¢do da BR174, o Programa P6lo Amaz6nia, Pro-alcool e uma politica
indigenista empresarial da FUNAI foram os centros motores que geraram uma invasao e

roubo oficial e ndo oficial em expansdo absurda, além da inibicdo da mobilidade dentro do

15 Ainda que Calheiros ache importante a conquista de reparagdo individual (baseada na renda atual da
vitima) e o reconhecimento por parte do Estado das graves agressOes infligidas aos Aikewara pelo exército
brasileiro a época da guerrilha do Araguaia, ele lamenta que os atuais mecanismos juridicos brasileiros ainda
estejam fortemente ancorados em bases euroamericanas, impedindo que os Aikewara sejam reparados
coletivamente naquilo que para eles é essencial: a devolucdo das terras que lhes foram expropriadas no
contexto dos crimes em questao.
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territorio tradicional desse povo que sofreu trés grandes reducBes com decretos
presidenciais em 1971, 1981 e 1989.

Muitos desses empresarios pagaram capangas para matarem os Waimiri-atroari.
Além disso, o relatorio apresentou listas de armamento de diversos calibres que deveriam
garantir a seguranca das obras rodoviarias. Ao mesmo tempo em que o general do
Comando da Amazonia responséavel pelo 2° grupamento de engenharia recomendava em
oficio de 1974 o emprego de metralhadoras, granadas e dinamites ao menor sinal da
presenca indigena (SCHWADE et al., 2014:81-2). Os proprios Waimiri-atroari relataram o
sobrevoo em suas aldeias de helicopteros que atiraram e jogaram bombas. Entre as décadas
de 60 e 70 durante a construcdo da BR 174 foram mais de 2000 mortos. Em 1983, o
Tribunal Russell constatou genocidio e etnocidio desse povo. Toda essa dindmica de
exterminio foi nomeada por seus responsaveis como “pacifica¢do” dos Waimiri-atroari e
foi 0 modelo de atuacdo que os executores da Perimetral Norte queriam estender as outras
sociedades indigenas na fronteira norte brasileira.

No caso brasileiro os fatos cruéis do genocidio indigena na primeira metade do
século XX, sua documentacdo novamente revelada e as demandas por justica reparativa
ndo deram tanto espaco quanto se deveria para enquadramentos relacionados ao etnocidio.
Para aqueles que vivenciaram e vivenciam ou aqueles que conseguem apreender de algum
modo a inescapabilidade no tempo-espaco dessas agressdes contra a fisicalidade das
pessoas baseada na concepcdo de individuo, a sugestdo para refletirmos sobre outras
violéncias que escapem a esse mundo soa como um desrespeito e frieza, uma tentativa de
eufemizar e tirar proveito do sofrimento alheio. A meu ver, trata-se de aceitarmos o peso
envolvido em conviver cotidianamente com essas imagens da “matéria humana”. A
constante sensacdo de que a cada palavra escrita ou reflexdo deixamos escapar a
“totalidade” dos fatos, ndo rendendo o digno tributo aqueles que foram massacrados
anonimamente sem sabermos da maioria deles ao menos seus nomes e sonhos. Esse peso
leva aquele que o sente a nutrir respeito e empatia por essas pessoas, mesmo que ndo
transpareca na fria escrita a gravidade das multiplas realidades que busca retomar, e que
eventualmente partilhou ou partilha, e das quais precisa distanciar-se ndo somente para
delinear melhor seus contornos, mas também, para produzir algum frescor vital que mine a
instalacdo do pessimismo em nossa vontade de multiplicar possiveis. Ao nos depararmos
com a especificidade da nocdo de Pessoa nas Terras Baixas da América do Sul e outras
nogOes que decorreram dai desde entdo e que foram delineados a partir do aumento
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qualitativo e quantitativo de etnografias nas ultimas décadas, salta aos olhos, a crescente
discrepancia e inépcia dos direitos humanos e Estado brasileiro em dialogar e fazer valer
os direitos constitucionais indigenas em toda sua real profundidade. Isso demanda
estratégias diferenciadas, como aquelas que Raoni, Ailton Krenak e Davi Kopenawa entre
outros, vém desenvolvendo h& mais de duas décadas. Como veremos 0s mundos
amerindios estdo voltados para um antropomorfismo que estende a capacidade de agéncia
e consciéncia muito além dos limites do antropocentrismo ocidental. Tendo em vista essas
consideracGes preliminares observamos que os enquadramentos dos crimes de genocidio
encerraram limites culturais cuja ndo delimitacdo acarreta consequéncias perversas, nao
somente para a costumeira idealizagdo de um Outro, que abandonado pela tutela dos
“oniscientes”  ocidentais encontraria-se-ia  indefeso, fragil e condenado ao
desaparecimento.

Ao retomarmos ao modo como a no¢do de etnocidio foi pensada desde sua origem
e répida trajetoria, podemos vislumbrar poténcias de atualizagdo que o americanismo de
finais da década de 70 tornou ndo somente factivel mas premente. A empreitada aqui segue
a mesma linha daquela realizada por Renato Sztutman (2012a) com as ideias de Pierre
Clastres para pensar as cosmopoliticas amerindias. Em vez de operar por uma
espacialidade l6gica gerada por uma grande oposicdo de pensamentos'®, gostaria de
empenhar buscas nas micropoliticas entranhadas no “interior” e fronteiras do espaco
estatal. Tal posicionamento revela a necessidade de cautela com profecias apocalipticas
sobre o Outro, ainda que gerem a pausa necessaria para a reflexdo. Principalmente quando
incorremos na tentadora perspectiva analitica economicista, adotando discursos que
traduzam, por exemplo, uma natureza etnocida dos programas governamentais de
assisténcia ou qualquer iniciativa envolvendo captagdo monetaria. Essas situacdes
demandam investigacdo etnografica antes de serem tomadas em si como parte de um
projeto etnocida. Como argumentou Andrello (2006), "o carater hegemoénico do
desenvolvimento é sempre instavel e é dai que surgem as "linguagens locais de
desenvolvimento" cuja compreensdo por meio da pesquisa etnogréafica seria um passo de

suma importancia para a tarefa de imaginar alternativas de desenvolvimento"

16 O proprio Pierre Clastres demonstra essa grande divisio de natureza entre 0 pensamento indigena e
ocidental, ao afirmar em Do etnocidio que, no Brasil o perigo do etnocidio se encontrava nos confins da
floresta amazOnica, onde subsistiam as Ultimas tribos isoladas. O que nos leva a concluir que todas as
sociedades amerindias em contato com ndo indigenas haviam sido tocadas por alguma espécie de irrevogavel
e grande Mal.
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(ANDRELLO, 2006:46). O problema das assisténcias econdémicas parece envolver, antes
que um inevitavel efeito de proletarizacdo, o perigo de uma retdrica oportunista que jogue
com o0s preconceitos do que é ser indigena e/ou do que é cultura e que estdo amplamente
difundidos na sociedade brasileira. O que fica claro, na medida em que avan¢camos no
historico das agressfes as pessoas com cosmovisdes amerindias e tradicionais € que suas
articulagcdes no continente de modo a combater o etnocidio/genocidio, passam por suas
propostas de etnodesenvolvimentos, talvez os Unicos projetos que nos levem a algum
futuro.

Para refletir acerca do etnocidio, suas expropriac@es, violagfes e extrema violéncia,
que como vocés verdo, a meu ver compdem uma ressonancia genocida, € preciso 0 bom
senso de ndo incorrermos numa narrativa linear de tragicidade e pessimismo que acabe
pondo em evidéncia apenas 0s encontros que terminaram em derrota, esquecendo as
inimeras historias em que os vencidos foram os proprios ocidentais. Ter essa consideracdo
em mente evitaria o risco de suprimirmos as poténcias das subjetividades amerindias, suas
epistemes, a complexidade das suas afec¢des, seus agenciamentos e 0 modo como lidam
com o infortinio. Fazendo justica ao préprio pensamento indigena e a sua capacidade
antecipatdria, como ouvi Davi Kopenawa dizer em uma palestra, é preciso matar a cobra
grande enquanto ainda é pequena®’.

Ao final de toda essa exposicao, creio que ficara claro que se nos ativermos a nogdo
de pessoa e a corporalidade amerindias como categorias nativas, a distincdo
etnocidio/genocidio ndo faz sentido. Entretanto a inten¢do é buscar uma traducdo entre
mundos cujas separacOes/categorizacGes artificiais possam multiplicar as armas
disponiveis para as lutas que permitam aberturas a uma compreensdo juridica da diferenca,
minando cada vez mais a presenca de um monismo juridico massacrante e inflexivel. E ao
mesmo tempo, a partir das pequenas tentativas de estabelecimento de conexdes parciais,
deixar entrever para o leitor as possibilidades de transformacgédo que os modos existenciais

amerindios oferecem para outras minorias.

17 Comunicagao verbal proferida na palestra “20 anos da Terra Indigena Yanomami” pelo catedratico DAVI
KOPENAWA YANOMAMI, lider indigena, xama e presidente da Hutukara. O evento ocorreu em novembro
de 2014, na Faculdade de Educagdo e integrou as atividades do Programa Catedras IEAT/FUNDEP,
promovido pelo Instituto de Estudos Avancados Transdisciplinares — IEAT/UFMG, patrocinada pela
Fundacdo de Desenvolvimento da Pesquisa — FUNDEP.
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NANNNNNNNNN

Nos capitulos 1, 2, 3 e 4 apresento as trajetorias historicas de povos que enquanto
minorias étnicas conviveram com prolongadas violéncias que antecederam a ecloséo
oficial de conflitos histéricos. Os Judeus na Alemanha, os Mnong gar nas Terras Altas do
Vietnd do Sul e os Bari no Nordeste colombiano. Raphael Lemkin, Georges Condominas e
Robert Jaulin a partir do convivio com esses povos e observacdo atenta do desenrolar dos
fatos, pensaram em defini¢cGes como barbérie e vandalismo, genocidio e genocidio cultural,
fisiocidio e etnocidio, etnocidio e genocidio. Observo o que esta envolvido na recorréncia
dessas classificagdes binarias que traduzem uma separacdo entre violéncia fisica e
“espiritual” e como essa divisdo é problematica para pensarmos os estatutos da pessoa e
corporalidade nos mundos amerindios. Também procurei oferecer um panorama das
articulagdes politicas na América indigena em torno do reconhecimento do etnocidio e seu
combate.

No capitulo 5 apresento as ideias basicas de Pierre Clastres sobre o etnocidio e
outros temas por ele cotejados, buscando resumir através de seu arcabouco reflexivo o
movimento decisivo que marcou a etnologia das chamadas Terras Baixas da América do
Sul no final da década de 70, produzindo um crescente aparato analitico marcado pela
maior intimidade com as categorias nativas.

No capitulo 6 apoiado na visdo atual da etnologia e mantendo fidelidade as
imaginacGes conceituais amerindias, busquei aproximar o etnocidio das percepcdes nativas
do infortinio e sua multiplicacdo, além do enrijecimento das l6gicas de mobilidades
pendulares caras a constituicdo da Pessoa e corporalidade.

Na conclusdo explicitei a importancia de sabermos distinguir projecGes da perda
cultural e que a nocdo de etnocidio precisa ser vista menos como instrumento de
constatacdo e previsdo pessimista de perdas culturais e mais como um modo de prevengéo.
A distancia entre o etnocidio e genocidio ndo seria entre graus de violéncia, mas fruto de
um gap cultural. A atualizacdo dessa nocdo sob a Oética dos povos amerindios nos
aproximou da ideia de ecocidio. Essa consideracdo revelou que a importancia de
avancarmos a abertura juridica a Diferenca, trata-se ndo do exercicio de um humanismo
irrefletido que busca defender um “patriménio cultural da humanidade” e/ou um Outro
indefeso, mas, de apoiarmos as praxis capazes de multiplicar possibilidades de futuro

menos sombrias para todos nos.
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Breve consideracéo de “método”

NANNNNNNNNN

A escolha em tratar criticamente a recorréncia associativa do etnocidio como perda
ou empobrecimento cultural aparenta um posicionamento ideoldégico a priori, uma
necessidade de levantar a bandeira do relativismo cultural. Se assim fosse, estaria apenas
advogando a favor da incorruptibilidade de alguma esséncia abstrata cara a Antropologia
(cultura e/ou estrutura social). Essa atitude geralmente leva a caminhos muito desastrosos.
O tema ndo foi selecionado aleatoriamente por um gosto diletante da moda tedrica, mas
resultado de um encontro que envolveu afinidades existenciais. Esse posicionamento ou
conexdo podera soar como uma muleta textual ou substituto advindo de uma
incompeténcia na boa execucdo antropoldgica. Um pseudo-exercicio de reflexividade dada
a auséncia do classico trabalho de campo. O advento dos escritos pds-modernos lograram
mostrar que a pratica etnografica, antes que um modo muito particular de produzir
conhecimento sobre as relagdes humanas tinha em seu método expedientes produtores de
legitimagdo de posi¢Oes de discurso privilegiadas, herdeiras do colonialismo europeu
mundo afora. Passada essa importante onda critica, tornou-se imprescindivel ndo so6
admitir a veracidade de muitos destes apontamentos, mas também, de posicionar-se,
abrindo as caixas pretas de modo a encarar questdes éticas cruciais que antes eram
ignoradas em favor de efeitos textuais mais impressionistas. E um pouco a licio que nos da
Marilyn Strathern (2014[1987]). Qual a diferenca entre Sir James Frazer e Bronislaw
Malinowski? Para essa autora, 0 que proscreveu o primeiro foi que o polonés escreveu um
tipo de livro inovador, criou a propria demanda por uma escrita com qualidades muito
especificas. Um sabor épico da narrativa linear em primeira pessoa com poderes de
ocultamento e apari¢do do narrador conhecedor da real intencionalidade dos personagens,
manipulador do cenéario. Antes que um precursor de um método de pesquisa inovador,
assertiva em si controversa, Malinowski teria sido um eximio escritor.

Posso estar repetindo alguém de quem ndo me lembro nesse momento mas, em
antropologia, a meu ver, estivemos nos debatendo sempre com trés questdes eticamente
importantes. Por que fazer antropologia? Como fazer? Para quem? A despeito das escolas
e matizes tedricos que foram delineando-se ao longo da historia da antropologia, a
disciplina passou por algumas fases de intencionalidade mais marcadas. Em seu periodo

formativo, o porqué parecia estar atrelado fortemente a um impeto colecionista associado
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ao saber pelo saber, 0 como recorria a registros de terceiros que viviam nas colbnias, o
para quem se autorreferenciava aos proprios ocidentais. Na sequéncia, temos um periodo
da antropologia que acabou enveredando numa perspectiva relativistica. O porqué,
remetendo a necessidade de salvaguardar a diversidade cultural da humanidade,
preservando as simples e frageis “sociedades primitivas” ou a0 menos a memoria de suas
expressdes existenciais; o como, através do método etnogréfico classico (que fala sobre
Outros); o para quem, ancorava-se em um humanismo que na dialética Eu-outro fazia
pendeu a balanca para o primeiro polo. Se essa fase repudiou enormemente as concepg¢des
spencerianas do evolucionismo social, também contribuiu para a atualizacdo de um
poligenismo cujas consequéncias mais perversas vimos emergirem, por exemplo, na
formacdo do chamado Eixo do Mal na Segunda Guerra Mundial ou no Apartheid sul-
africano. Um terceiro momento, que poderiamos chamar de reflexivo, foi desencadeado
pelos estudos pds-modernos levando a autocritica antropoldgica. Este fato em si
importante mostrou-se ainda mais interessante quando praticado por subjetividades
marcadas por corporeidades outras que aquelas tradicionalmente soberanas na disciplina.
Exemplo insofismavel da poténcia desse descentramento € encontrado na inflexdo causada
na etnologia pelo entrecruzamento com os estudos de género, cuja representante maior é
Marylin Strathern. Na etnologia brasileira podemos ver as grandes benesses desse
movimento no pensamento de autoras como Aparecida Vilaga, Tania Stolze, Elsj Lagrou e
Marcela Coelho de Souza. Acredito que um movimento semelhante envolvendo a
etnologia e a area de disability studies renderia ponderagdes interessantes.

Ao tomarmos 0 “corpo faltante” como lastro analitico, podemos inseri-lo na
sociologia sob a famosa lente dicotdmica individuo/sociedade. A partir dessa visdo, a
discussao foi realizada em termos da normalidade e patologia social, exclusdo, execucao
de papéis sociais, a partir desses dois grandes polos produtores das possibilidades da
sociabilidade. Poderiamos dizer que alguns sociologos da escola de Chicago na primeira
metade do seculo XX, a partir da influéncia da Sociologia Cultural de G. Simmel, lograram
algum tensionamento nessa ldgica. Mesmo realizando uma importante tor¢do ao
focalizarem atengdo no carater altamente construtivista das interagcdes cotidianas, acabaram
dando mais flexibilidade e ampliacdo de um Eu ainda dado pela Sociologia. Mesmo que E.
Goffman admitisse a possibilidade de fuga dessa mutua determinacdo caso o individuo se
voltasse para outra cultura (GOFFMAN, 2004 [1891]:98), em outras cogitag0es acabou
reduzindo a mesma ideia de cultura a uma sociologia performéatica (GOFFMAN, 2002:28-
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9), conferindo constancia ao individuo e seu desempenho social com distribuicdo
pretensamente universal. Do inicio ao fim do livro Estigma, o autor enfatiza que ndo se
deve tomar atributos estigmatizaveis como base de defini¢do do individuo estigmatizado: a
questdo seria antes de “papéis em interacdo e ndo os individuos concretos”(GOFFMAN,
2004 [1891]: 117). Contudo, a divisdo analitica do individuo estigmatizado (desacreditado)
e o individuo estigmatizavel (desacreditavel), ndo elimina o fato bruto contido nessa
reflexdo socioldgica: existem atributos bioldgicos do individuo que possuem uma natureza
inerentemente negativa, ainda que haja margem de negociacédo na definicdo da intensidade,
frequéncia e relevancia historica com que tais qualidades interferem na sociabilidade. Isso
fica claro se tomarmos o exemplo extremo, o estigmatizado desacreditado, ou seja, aquele
que apresenta um estigma corporal visivel. A natureza dessa alteracdo é tomada de
antemado pela analise de Goffman como negativa. A Unica coisa que um individuo
estigmatizado desacreditado, inserido em “interagdes mistas” (envolvendo “normais”
poderia fazer, seria a administracdo de tenses ocasionadas por essa negatividade corporal
(um estigma visivel).

A naturalizacdo de aspectos negativos das corporeidades apresenta-se tanto entre
minorias politicas “de dentro”™ como mulheres, negros, LGBTT’s, [d]Eficientes e
minorias étnicas “de dentro” (culturas folk) —, como as “de fora”, 0s povos indigenas. As
violéncias que atingem amplas escalas e que no “fora” ocidental enquadramos como
etnocidio sdo direcionadas para todas essas coletividades, mesmo que essas praticas de
negacao-agressao do Outro quando realizadas de “dentro” tomem outras escalas e nomes.

Ao contrario dessa perspectiva, que associou um individuo universal, identidade e
corpo faltante, pretendo tomar corporeidades alteradas comumente qualificadas como
d[E]ficientes sob outro prisma. Acho importante explicitar tal fato como modo de exercer
uma dupla militancia que na verdade é uma: a poténcia reflexiva e critica que a Diferenca
pode proporcionar em termos de promover transformacdes e gerar relagdes insuspeitas e
proveitosas, evitando as armadilhas do raciocinio identitario que frequentemente
encaminham-se para meta-narrativas. Ao contrario, a intencdo € a busca de sinteses
conectivas, de acoplamentos, ainda que parciais, que permitam "des-complexar" o
raciocino.

Em 2003, aos quase dezessete anos sofri um acidente em aguas rasas que ocasionou
0 que a medicina classifica como lesdo medular, mais precisamente o quadro médico foi

definido como tetraplegia. Fui submetido a uma delicada cirurgia de quase oito horas de
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duragéo na qual tive uma experiéncia de quase morte (EQM). Passei por todo um ritual de
aceitacdo que foi iniciado ja no hospital com seus siléncios e entorpecentes, apos quase trés
meses no CTI, fiquei alguns meses em casa até conseguir vaga em um centro de
reabilitacdo. Fui submetido a um aparato técnico (préteses, exames, técnicas de controle
corporal) e profissional (clinicos gerais, fisioterapeutas, terapeutas ocupacionais,
fonoaudidlogas, enfermeiros, nutricionistas, etc.) com o objetivo de promover uma
normalizacdo no paciente e na familia. Muitas rodas de conversa para 0s pacientes e pais,
juntos e separados, ensino de técnicas médicas basicas que promovessem prevencao,
cuidado e funcionalidade. A despeito do ganho na qualidade de vida que a passagem por
um lugar como esse oferece, é muito frequente nesse espaco uma filosofia institucional
avessa a tratamentos alternativos, com um vies objetificador do cuidado médico inculcado
com muita facilidade nos familiares e no paciente. Esse sempre foi o teor das conversas
que travei com companheiros de condi¢do durante e apds a reabilitagdo. Um espaco cuja
arquitetura e funcionamento traduziam uma acessibilidade plena. ApoGs seis meses
internado vocé é devolvido ao mundo real e descobre que "do lado de fora™ da instituicdo a
estrutura fisica e as pessoas sdo quase completamente alheias a essa corporeidade, ou
melhor, as relagdes séo travadas como se houvesse uma auséncia dela. No meu caso, a
tendéncia em situagdes que tencionavam minha condigdo diferenciada era algumas vezes,
dependendo da gravidade dos fatos, da auto-culpabilizacdo. Entretanto, devido a
experiéncia de EQM sempre mantive uma relacdo tensa entre a aceitacdo da deficiéncia
(uma falta a qual deveria resignar-me) e a no¢do de que a minha experiéncia tinha sido
mais complexa do que uma simples perda de funcdes corporais. Em 2007, iniciei minha
graduacdo em Ciéncias Sociais e a afinidade com algumas bibliografias foi visceral. Foi
essa bussola corporal que me levou ao pensamento indigena e sua abundancia existencial.
O primeiro tema no qual mergulhei de cabeca foi a escatologia e a singular visdo amerindia
da morte, mortos e a relagdo com suas corporalidades. O tema do xamanismo, suas
experiéncias extra-corporais e a positivacdo dada as experiéncias de quase morte. A
abertura indigena a diferenca apontada por Lévi-strauss (1993[1991]) e a vontade ciborgue
por conexdes que sempre vivenciei, antes de ter lido Donna Haraway (2009[1985]),
resumem bem a natureza desse encontro.

Esse trabalho, em seu subsolo que a maior parte do tempo nao estara visivel, tem a
intencdo de uma objetificacdo stratherniana (fazer aparecer uma forma por meio da prética

de conhecimento) como um meio que toma o objeto como pessoa (enquanto um feito e ndo
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um fato) ou seja, tomando a condicdo indigena através dessa conexdo parcial especifica -
ciborgue/indigena - por meio de uma calibragem estratégica das escalas de
problematizacdo envolvidas em cada uma das duas posicbes. Ndo se trata aqui da
realizacdo de uma espécie de transferéncia psicanalitica para o estabelecimento de
identidades. O objetivo é encontrar pontos de contato, homologias transversais que
permitam destacar as singularidades da diferenca aqui central: a condicdo indigena.
Através desse exercicio, que ja venho realizando ha algum tempo, me chamaram atencéo
0s modos como sdo tratados os corpos [d]Eficientes nas narrativas entre ndo-indigenas e
indigenas, e como a ponta de langa das agressdes etnocidas insinua-se primeiramente nos

corporeidades-corporalidades.
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CAPITULO 1:

Antecedentes e trajetdrias da nogdo de etnocidio

NANNNNNNNNN

1.1: Genocidio e Etnocidio:

Um dos objetivos da pesquisa foi compreender melhor as relacBes entre o
genocidio e o etnocidio. Os resultados dessa investigacdo levaram a quatro autores e trés
contextos étnicos, historicos e geograficos marcados por profusas violéncias estatais:
contra 0os Judeus em muitos paises europeus, cujo antissemitismo existente ja na
Antiguidade, ganhou contornos especificos no século XIX e avancou para o XX,
notadamente na Alemanha ja nos estertores da Republica de Weimar, durante a ascensao
nazista ao poder e a subsequente eclosdo da 22°GM; contra 0s Mnong gar nas regides das
Terras Altas a nordeste de Saigon no Vietnd no seculo XIX marcado pelo colonialismo
francés. No decorrer das 12 e 22 Guerras da Indochina sob a Ditadura latifundiaria e
catdlica de Ngo Dinh Diem, empreendendo um nacionalismo sul-vietnamitta apoiado pelos
EUA,; contra os Bari, localizados no nordeste colombiano na fronteira venezuelana do
distrito de Santander do Norte e cujos registros que reportam ao etnocidio datam da década
de 1960. Uma Coldmbia que desde a década de 1930 aprofundou sua dependéncia
econbmica dos EUA, favorecendo as classes proprietarias e exercendo politicas populistas
de caréater liberalizante. Ac¢des que disseminaram tensfes crescentes nas areas rurais
eclodindo em meados da década de 1940, no fenbmeno que ficou conhecido como La
Violéncia (periodo entre o final da 22GM e inicio da década de 1960), cujos precedentes se
encontravam em 6dios regionais hereditarios de uma aristocracia rural consolidada no
século X1X sob forte agressdo aos chamados resguardos indigenas.

Foi nesse trajeto eivado de hostilidades que pudemos observar os rastros da origem
e desenvolvimento da nocédo de etnocidio. Raphael Lemkin (1944) cunhou, pouco antes do
final da 22GM, o conceito de genocidio e genocidio cultural. Uma inflexdo de importancia
ocorreu quando o conceito de genocidio foi abduzido pelo antropologo Georges
Condominas (1965). Nessa conversdo persistiu 0 sentido de uma intencdo criminosa de
homicidio contra coletividades com a alteracdo do prefixo genos para ethnos. O objetivo
principal dessa apropriacdo-variacdo foi realizar aquilo que o subgénero de genocidio
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cultural aparentemente ndo havia alcancado ao deixar de ser incluido na Convencéo para a
Prevencdo e Repressdo do Crime de Genocidio das Nagdes Unidas em 1948: dar
visibilidade e profundidade as dimensdes das violéncias criminosas cometidas contra
minorias étnicas. Contudo, essa acdo transpositiva sedimentou um dualismo que ja era uma
tensdo presente nas reflexdes de Raphael Lemkin e que esse procurou atenuar & medida
que aprimorou seu sofisticado arcabouco conceitual. Se em 1933, Lemkin havia proposto a
tipificacdo binaria barbarie/vandalismo, anos depois apresentaria como substitutos, o
genocidio e o subgénero, o genocidio cultural. No contexto das proposicdes antropoldgicas
de Georges Condominas em 1965, quando foi lavrado o neologismo etnocidio como
violéncia contra minorias étnicas, a separacdo cartesiana espirito/corpo do individuo
projetada para coletivos humano manteve-se, mas com um carater menos reificado e mais
profundo do que o vandalismo e, em menor grau, do que o genocidio cultural. Desse
modo, o etnocidio operaria como um ataque contra a integridade do Volkgeist de um grupo
étnico em oposicao ao autoexplicativo fisiocidio.

Georges Condominas afirmou que o perfil de seu trabalho possuia pretensdes mais
etnograficas do que etnoldgicas. Se foi ele quem cunhou e delineou as consideracfes
iniciais sobre o neologismo derivado de genocidio, coube a Robert Jaulin (1970) trabalhar
tanto com a definicdo de genocidio cultural de Lemkin, quanto com o etnocidio criado por
Condominas. Optando por essa Ultima terminologia, Jaulin e simpatizantes avancaram na
tentativa de sistematizacdo conceitual, tendo como trabalho inaugural as observacdes
oriundas da convivéncia com os Bari na Colémbia. Nos anos seguintes, uma rede
colaborativa produziu duas coletaneas®® com casos etnograficos de toda a América,
contendo textos que abordavam as relacBes do etnocidio com o Direito, Historia e
Educacéo.

Esses trabalhos tiveram importante difusdo, preponderantemente na América
Central e nas chamadas republicas andinas. Essa vertente reflexiva de Jaulin possuia uma
perspectiva materialista de cunho fortemente marxista’®, voltando-se para questdes da
“cultura material” e suas determinac¢@es organizacionais, restringindo boa parte da analise

dos efeitos inelutaveis do etnocidio ao campo sociolégico. Ao mesmo tempo, Jaulin nos

18 e livre blanc de [’ethnocide en amérique (1972) publicado em espanhol como El etnocidio a través de las
Ameéricas (1976) e La Des-civilizacion, politica e prdtctica del etnocidio (1974).

19 Essa qualidade parece operar inconscientemente, pois em uma das coletaneas de textos reunidos por
Jaulin, a teoria marxista é considerada como parte da préatica etnocida.
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apresentou a irredutibilidade das concepcbes cosmicas Bari frente ao Ocidente, um modo
de expressdo humana que, juntamente com outras manifestagdes indigenas semelhantes,
representariam uma alternativa viavel e necessaria para o futuro de todos.

Pierre Clastres produziu em 1974 seu famoso ensaio sobre o etnocidio. Seu intuito
foi distinguir claramente as diferencas entre essa nogdo e a do genocidio, proporcionando
um tratamento mais cientifico, necessario diante da situacdo inflacionaria gerada pela
grande popularidade alcancada pelo termo na década 70. Para Clastres, genocidio e
etnocidio envolveriam uma recusa da diferenca, contudo, com graus distintos de violéncia.
No caso do genocidio, o Outro seria absolutamente mau, com perspectiva racista, negadora
das manifestacOes fisicas desse Outro, levando a pura e simples eliminacdo fisica das
pessoas. A espiritualidade humanista do etnocidio consideraria o OQutro como
relativamente mau, e, portanto, perfectivel. Os missionarios seriam o exemplo
paradigmatico daqueles que praticaram esse tipo de crime que figurava para Clastres como
uma agressdo as crencas e que se nao controlada descambava para as violéncias fisicas
levando ao genocidio.

Em relacdo a regido da América Latina, José Emilio Rolando Ordéfiez Cifuentes
(1996) apresentou a receptividade atingida por essa tipologia criminal nas sucessivas
reunides e producgdes de documentos na area de direitos humanos voltados para a questéo
indigena. A razdo dessa demanda deveu-se tanto a uma naturalizacdo da préatica etnocida
sob o espraiado exercicio de um neocolonialismo latino-americano, quanto também um
“vazio legal internacional” que essa nocdo quis suprir. Em 1968 no México foram criadas
as Unidades de Ensefianza sobre Etnocidio y Etnologia colonial. Em 1970 houve na
Franca o coloquio Le livre blanc de I’ethnocide en amérique que rendeu uma importante
coletanea de mesmo titulo. Ainda em 1970 ocorreu 0 XXXIX Congresso de Americanistas
em Lima no Peru, no qual foram realizadas importantes consideracGes sobre o etnocidio
tomado como uma destruicéo de civilizagdes inaugurada ha mais de quatro séculos com a
invasdo da América. As matancas, assimilacdes forcadas e politicas indigenistas de carater
integracionista ou assimilacionista denunciadas na década de 70, seriam a continuagdo
dessas violagfes dos direitos a existéncia dos povos originarios, na maioria das vezes
operadas pelas elites regionais submetidas por influéncias externas (ORDENEZ
CIFUENTES, 1996:30).

Cifuentes também indicou 0s marcos historicos do uso da nocdo pela antropologia
na América Latina. Em 1972 e 1977 encontros realizados em Barbados dialogaram em
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torno da dominacdo cultural em boa parte realizada por politicas indigenistas. O sistema
educacional reproduziria relacbes assimétricas baseadas na superioridade/inferioridade
entre brancos e indigenas, logica também presente nos meios de comunicacdo de massa
que, além disso, silenciariam os movimentos de resisténcia indigena contra essa dominacao
cultural. Em 1974 foi publicado o livro La Des-civilizacién, politica e préctica del
etnocidio no México, que avangou na teorizacdo do etnocidio como destruicdo de
civilizagcbes, mas também como insistente negacdo e agressdao do Outro. Em 1982 foi
produzida a Declaracdo de San José sobre etnodesarrollo y etnocidio en America Latina,
que considerou o etnocidio como um crime enquadréavel no direito internacional tal como o
genocidio. Nessa ocasido foi postulado um “projeto étnico” com aspecto integral baseado
em cinco pilares voltados para a “recuperagdo cultural”: Linguagem, Consciéncia
Histdrica, Saber Tradicional, Territorio e Identidade Cultural (projeto cultural, social e
politico). Também em 1982 entre quatro e oito de outubro ocorreu na Republica de San
Marino o Simpésio Derechos de Solidaridad y Derechos de los Pueblos, ocasido na qual o
genocidio foi firmado como principal violacdo ao direito de existéncia de um povo. O
etnocidio foi indicado como um modo menos violento desse tipo de agressdo. Os
especialistas presentes nesse Simpoésio defenderam que a diversidade cultural era tdo
importante quanto a diversidade bioldgica para a perpetuacdo da humanidade. As
diferencgas culturais seriam indices das riquezas de respostas adaptativas do homem ao
longo da historia e cuja manutengdo, portanto, seria essencial ao futuro da espécie. Os
proprios povos indigenas geraram declaragdes em Quito, Equador e Xelaju
(Quetzaltenango), envolvendo a Campanha Continental Indigena, Negra e Popular
contraria as comemoragdes do V centenario do "descobrimento de América™ propostas pela
Espanha. Cabe lembrar as declaragdes oriundas das Cupulas das Popula¢ées Indigenas
celebradas em Chimaltenango, Guatemala, em 1993 e em Oaxtepec no México. Por fim,
Ordéfiez Cifuentes destacou os esfor¢os da Prémio Nobel da Paz Rigoberta Mencht Tum
no combate ao etnocidio a nivel mundial (ORDENEZ CIFUENTES, 1996:31-2).

Uma caracteristica onipresente nas perspectivas dos autores aqui abordados foi a ja
mencionada transferéncia da separacdo corpo/espirito referentes a unidade do individuo
para as percepcdes de unidade das coletividades analisadas. Outro ponto comum associado
a essa separacdo espirito/corpo € a limitacdo fenomenoldgica a uma visdo naturalista, que
toma as possibilidades de agéncia em um gradiente a partir de uma rigida divisdo

sujeito/objeto, perpassando as subdivisfes animado/inanimado, animal/humano. Essas
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segmentarizagfes do pensamento levaram a classificar as agressdes criminosas com 0s
pares opositivos barbarie/vandalismo, genocidio/genocidio cultural (Raphael Lemkin),
etnocidio/fisiocidio (Georges Condominas) e etnocidio/genocidio (Robert Jaulin e Pierre
Clastres), denotando certas qualidades associadas a cada dessas defini¢des. No campo do
vandalismo, genocidio cultural e etnocidio haveria as a¢fes indiretas e sutis (traduzidas
como gerando um grau menor de violéncia) voltadas para as produgfes culturais visiveis e
invisiveis, apartadas da fisicalidade do individuo, com resvalamentos no campo
psicolégico a nivel tanto individual quanto coletivo e também nos aspectos socioldgicos
baseados nas imagens bem estabelecidas de unidade, coesdo e equilibrio. Do lado do
genocidio estariam os aspectos visiveis da intencdo criminosa, ataques fisicos diretos,
principalmente de curto prazo e absolutamente violentos.

O etnocidio precipita-se como uma espécie de fim anunciado dos aspectos culturais
de um povo com caracteristicas mais sutis e menos violentas que a préatica do genocidio.
Essas imagens parecem ter se instalado com pregnancia irresistivel no imaginério teérico.
Na Antropologia, essas distin¢des tendenciais que mencionei, agrupariam-se em torno da
pedra filosofal de nossa disciplina: a cultura. Entre os multiplos enquadramentos que essa
nocdo chave atualmente permite, perdemos de vista muito rapidamente seu aspecto
mediador, relacional, criativo e inventivo para recairmos em coisificagdes em torno de um
fechamento monadolégico holistico que de fato é impossivel e cuja ilusdo de factibilidade
produz sensacGes cumulativas de perda-destruicdo sob a analogia automatica Cultura~
Espirito em situacdes de interacdo Eu/Outro. E é claro, que essa sensacao de perda quando
possivel foi sempre projetada no Outro com um etnocentramento de efeito redobrado.
Veremos essa recorréncia na teoria dos precedentes e contemporaneos tedricos da nogédo de
etnocidio na antropologia brasileira (teorias da aculturacdo, mudanga cultural,
transfiguracdo étnica, friccdo interétnica). Compete, portanto, destacarmos a distingdo
entre violéncia relativa e violéncia absoluta que perpassa o etnocidio e genocidio. E
possivel quantificar o que frequentemente separa-se e nomeia-se como agressdes
culturais/psicolégicas e violéncias fisicas contra minorias étnicas?

O neologismo etnocidio emergiu no contexto de transi¢cdo do colonialismo francés
para um neocolonialismo no Vietna do Sul sob uma ditadura com forte pendor latifundiario
e catdlico. Os Mnong experimentaram agressdes dos nacionalismos francés e norte-
americano e viram emergir um permissivo nacionalismo sul-vietnamita. Violéncias que

Condominas ndo apontou como mais sutis, menos agressivas ou meramente psicolégicas.



37

Vindo de um mestrado em Direito e h4 menos de duas décadas da 22 GM, ele estava
familiarizado de muitas maneiras com a concretude dos crimes contra a humanidade. Se
ele relutou em nomear como genocidio a situagdo na qual encontrou seus amigos
montanheses em seu retorno ao Vietnam em 1958, talvez tenha sido ndo somente por causa
da dualidade do eu ocidental transferida para uma coletividade, mas também pela
impossibilidade de traduzir o que fora a natureza daquele evento absurdo para os préprios
Mnong e o qual Condominas intuiu ser tdo ou mais grave do que a tipologia criminal
cunhada por Lemkin. Mesmo sem tempo habil para uma apreciacdo merecida do Nous
avons mangé la forét de la pierre-génie G6o (CONDOMINAS, 1977[1957]), consta nesse
livro um extenso indice onomastico com nomes pessoais, clanicos, de personagens miticos
e diversos espiritos totalizando 336 registros, 99 ocorréncias de nomes de plantas, afora um
indice temético demonstrando uma intensa vida ritual e atividades em instancias
existenciais de amplitude cosmica. A consisténcia dessas caracteristicas teria deixado claro
para Condominas que a questdo da terra para aquelas pessoas passava ndo pela légica da
posse baseada na producdo econémica, e sim por uma espacialidade repleta de agéncias,
cujas conexdes eram vitais para esse povo. Essa multidimensionalidade existencial deve
ser considerada ao tomarmos a classificacdo dada pelo autor aos Mnong enquanto um
grupo étnico, evitando restringir a discussdo as questdes de ruptura sociolégica do
equilibrio e coesdo de alguma totalidade ou qualquer visdo reificada da cultura. Isso
empobreceria toda poténcia vital dessa cosmovisdo que Condominas procurou nos deixar
espiar com um poder descritivo raro.

Na medida em que o texto avancar, ficard um pouco mais claro que, no caso dos
modos existenciais amerindios, a producédo de pessoas e corporalidades ndo se enquadram
nos limites fenoménicos da divisdo individuo/sociedade e Natureza/Cultura. Tal fato
complica em muito adentrarmos, por exemplo, no campo da nosologia indigena,
classificando certos grupos de relagbes como “psicologicos” ou “fisicos”. Com a
apresentacdo de algumas percepgfes contemporaneas da etnologia referente aos povos
indigenas das Terras Baixas da América do Sul concluiremos que até mesmo o uso de
qualificativo “psicoldgico” € uma traducdo bastante precéria e agressiva, quando sua
instrumentalizacdo é imposta a determinadas situacfes em que, o Estado deveria fornecer
assisténcia medica em consonancia com as legislacbes nacionais e internacionais que
estabelecem direitos fundamentais dos povos originarios. Nesse sentido, préaticas

medicinais biculturais classificadas como etnomedicina, oferecidas a qualquer cidaddo e
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que j& sdo desenvolvidas no México, paises da América Central e Cuba (Cf. MENA,
2011), parecem o contraponto ao que é praticado no Brasil. Essas considera¢cdes sdo um
ponto nevralgico para 0s casos mais gritantes (claramente agressivos para a propria
percepcéao ocidental quando séo tirados da invisibilidade) como o dilema atual envolvendo
os altissimos indices de “suicidio indigena”, entre outros fatos graves cujas resolucdes
possiveis imobilizam-se entre, o discurso tradgico do determinismo cultural acionado
convenientemente por agentes estatais - 1sso € da cultura do indio, ndo tem como combater
- e 0 puro e simples discurso violentamente intervencionista - Devemos impedir que ajam a
partir de seus costumes barbaros e atrasados .

Diante dessas circunstancias, somos convidados a repensar a universalidade dessas
divisbes analiticas, tomando exemplos divergentes tanto fora quanto dentro da definicao
absurdamente restritiva de Nés (Ocidente). Uma antropologia que desvencilha como pode
de seus corddes umbilicais narcisicos?® toma como desafiante e urgente tarefa a ampliacéo,
ou no melhor dos mundos possiveis, a implosdo desse NOs cujos efeitos maléficos Lévi-
strauss nos apresentou com inequivoca clareza. Feitas essas consideracdes, 0os blocos que
seguem tém um carater descritivo das proposi¢cGes dos autores e fatos histéricos
relacionados aos povos com 0s quais conviveram e que buscaram compreender. Em
relacdo aos Judeus, Mnong e Bari busquei balancear ao méaximo as informacdes historicas
fornecidas que permitissem dar prosseguimento a visao que proponho do etnocidio.

Quanto aos Mnong tive acesso tardio e mesmo tendo lido partes das duas obras a
eles dedicadas, ndo houve tempo para a leitura adequada que merecem, assim, optei por
reservar uma descricdo de seus aspectos cosmopoliticos registrados por Condominas e as
instigantes possibilidades comparativas com 0s modos relacionais amerindios para
trabalhos futuros. No caso dos Bari que estdo proximos a literatura etnografica com a qual
estou mais familiarizado, destaquei pontos importantes de sua cosmovisdo fornecidos pela
etnografia realizada por Robert Jaulin. Os aspectos que ressaltei ndo ddo conta das
complexidades em cada um dos autores e muito menos das relagdes profundas envolvendo
aproximacgdes e afastamentos entre genocidio/etnocidio e menos ainda de outros

mecanismos juridicos de defesa das minorias disponibilizados nas legislacdes

20 Quase desnecessario dizer que aludo as inspiradoras assercdes de Viveiros de Castro a respeito da
transversalizagdo entre antropologia e filosofia como meio para a “descolonizagdo do pensamento” e da
necessidade de uma “contra-antropologia multinaturalista” capaz de atualizar poténcias de alteridade virtuais
em nosso pensamento (VIVEIROS DE CASTRO, 2015:94-6).
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internacionais. Como disse na introducédo, essa abordagem com maior aporte de pesquisa
em Direito é um proximo passo que pretendo dar, porém com prudéncia; este trabalho, que
antecede essa proxima etapa, quer demonstrar certas complexidades envolvidas nos modos
existenciais amerindios que ndo podem continuar a ser ignoradas ou subutilizadas. N&o
basta executar para o Direito uma transposi¢do desastrosa do que pior pode realizar o
relativismo cultural, reproduzindo discursos a favor da diversidade dos direitos
consuetudinarios, ou fazer concessdes a existéncia no papel de pluralismos juridicos com
claros limites culturais, que pressupfe arraigadas nog¢les euroamericanas agressivas.
Preservo minha vocagdo antropoldgica deixando claro que o etnocidio aqui descrito, trata-
se ndo da intencdo de delimitacdo paradoxalmente restritiva e generalizante de um
conceito, e sim de poténcias reflexivas cujas fissuras de visibilidade a ideia bergsoniana de
noc¢do, procura comunicar por meio de imagens evocativas fornecidas pelas etnografias e

teorias etnoldgicas regionais, a partir do final da década de 1970.
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CAPITULO 2

Os Judeus na Alemanha: Raphael Lemkin e o conceito genocidio

NANNNNNNNNN

FIGURA 1 - “ACAO CONTRA O ESPIRITO NAO ALEMAO”, 10 DE MAIO DE 1933
FONTE: HTTPS://GOO.GL/IMAGES/DSCH1W

Para Hanna Arendt (2012), tdo preconceituoso como imaginar uma conspiracao
judaica internacional com fins de dominacdo da Europa, seria adotar para o antissemitismo
europeu a tese do eterno bode expiatdrio, que viria numa crescente e ininterrupta aversao
aos judeus desde a queda do Império Romano até a época do Holocausto na Alemanha. Tal
postura eximiria de culpa os nazistas ao pressupor uma reacdo a um processo de longa
data. Segundo Arendt, a origem do antissemitismo generalizado na virada do século XIX
para 0 XX estaria diretamente associada ao hiato entre o fim da Idade Média e a época
moderna. No inicio do século XV e fim do XVI, os judeus fecharam-se num movimento de
auto interpretacdo, passando a enxergar que seu principal diacritico frente a outros povos
ndo era de credo, e sim de natureza interior, de origem étnica e ndo de discordancia
doutrinaria. Somente nos séculos XIX e XX quando ja emancipados formalmente e
"assimilados”, foi que o antissemitismo comegou a importar para a sobrevivéncia do povo

judeu na medida em que ansiavam por aceitacdo pelas sociedades néo judaicas.
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Nas décadas finais do século X1X, os judeus eram economicamente bem-sucedidos
e estavam adaptados as condigdes socioculturais na Alemanha, mantendo suas praticas
religiosas. Suas restricdes civis foram crescentemente extirpadas até atingirem direitos
formais plenos com a Unificacdo alemd@ em 1871. Os casamentos judaico-cristdos
aumentavam, assim como as conversdes ao cristianismo. "O sucesso dissolvia lentamente a
identidade da comunidade judaica como um grupo religioso fechado" (EVANS,
2016[2003]:61). Era minoria demografica — em torno de 1% da populacdo
(aproximadamente 600 mil judeus praticantes). A despeito de suas conquistas formais,
permanecia uma discriminacgdo social informal que os mantinha & margem de posic¢des de
prestigio e poder tradicionais. A presenca do antissemitismo era crescente no cotidiano
dessas pessoas e muitos acabaram por emigrar, aqueles que permaneciam nas cidades se
agrupavam em grandes aldeias e bairros especificos de classe média. Eles ocupavam
posicdes como: proprietarios de financeiras, comerciantes, médicos, advogados, cientistas
e pesquisadores, professores universitarios, jornalistas e artistas. Nao obstante o sucesso
econbmico, ndo possuiam partidos politicos préprios, alinhando-se aos partidos
dominantes ja existentes. Aqueles ndo-judeus incomodados com tais sucessos e
impregnados de frustragdes econémicas pessoais, voltavam-se para um antissemitismo que

deixava de ser religioso e tornava-se racial*

, passando a “defender néo a assimilagéo total
dos judeus na sociedade alem&, mas sua excluséo total" (EVANS, 2016[2003]: 66). Apesar
do aumento de escritores propalando esse antissemitismo racial em fins do século XIX, a
maior parte da populacdo repudiava esse racismo. Todavia, aos poucos, tais ideias
passaram a ser capitalizadas politicamente por partidos politicos, disseminadas no
campesinato. No Vaticano havia uma mescla de antissemitismo religioso e racial. Nas

camadas mais altas da sociedade, o preconceito também se manteve intenso. A visao racial

21 O principal responsavel por essa virada parece ter sido o escritor Wilhelm Marr e seu panfleto A vitéria do
judaismo sobre o germanismo de um ponto de vista ndo confessional, publicado em 1873 (ano de uma grave
crise mundial), no qual tomava emprestadas ideias racistas de Joseph Arthur de Gobineau. Mais ao final de
sua vida, Richard Wagner leu tal panfleto e concordou amplamente. Dois membros do circulo de Wagner
participaram ativamente de uma campanha antissemita. Um deles foi Ludwig Schemann, que traduziu o
tratado de Gobineau e viajou pelo pais para encontros antissemitas, fundando uma variedade de organiza¢des
racistas radicais (EVANS, 2016[2003]:72). O segundo, Houston Stewart Chamberlaim (casado com a filha
de Richard Wagner), escreveu As fundagoes do século XIX, em que apresentava uma suposta luta racial entre
as ragas germanica e judaica, associadas também a uma luta religiosa, utilizando argumentos cientificos que
impressionavam os leitores, fundindo antissemitismo e racismo com darwinismo social. Postulacbes
consonantes com outros autores como o antrop6logo Ludwig Woltmann que acreditava que a raca ariana era
0 apice da evolucdo humana, selecionada para dominar a Terra, ainda que outras racas tentassem evitar
(ibdem:73).
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que passava a preponderar fazia ver a politica externa como uma questdo de luta entre
ragas em vez de uma luta entre Estados.

Esse deslocamento teria papel importante na politica externa nazista. Delineavam-
se propostas de melhoria da raca por meio da melhoria de condic¢des infraestruturais e a
necessidade de retomada da luta pela sobrevivéncia (as chamadas “questdes vitais”) em
detrimento do cuidado com fracos, doentes e inadequados. Muitos cientistas postulavam a
eliminacdo de criangcas com d[E]ficiéncias e criminosos como forma de purificacao racial.
Em 1905 surgiu a Sociedade de Higiene Racial que exerceu importante influéncia entre as
classes médicas e da salde. Se o ideal eugénico de Arthur de Gobineau associava-se a
aristocracia, os racistas aleméaes iriam dissociar tragos hereditérios e classe social (EVANS,
2016[2003]:76).

As vésperas da 12 Guerra Mundial tais concepcdes difundiram-se na medicina,
assisténcia social, criminologia e direito. Surgiram reinvindicacfes de esterilizacdo de
desviantes considerados “hereditariamente maculados”. Avangos da medicina alem& na
descoberta de microrganismos patologicos e o prestigio angariado levavam a uma
crescente medicalizacdo da sociedade. A ideia de higiene? difundia-se entre pessoas
comuns, juntamente com a ideia de higiene racial. Esse estado de ideias e praticas
perpassou a 1% Guerra Mundial e a Republica de Weimar sendo capitalizados pelos
emergentes nacional-socialistas, pois se 0 antissemitismo foi central para as convicgoes e
estratégias retoricas de Hitler, do ponto de vista doutrinério “foi apenas um entre outros
pontos do programa de depuracdo racial que ele pretendia executar ao atingir o poder”
(BURRIN,1991:23-6). Outros grupos étnicos (poloneses, ciganos) e também pessoas de
outros grupos minoritarios, inclusive alemaes, consideradas inferiores e/ou ameacadoras
([d]Eficientes fisicos, com transtornos mentais, homossexuais, idosos senis, negros,

mulheres ndo-arianas) foram alvo de desprezo e humilhagdes exponenciais:

22 Em Paris no final do século XVIII para o XIX, a limpeza assume um caréter funcional e profilatico. A
palavra higiene comecou a figurar em textos relacionados a saide que havia tornado-se em um problema
publico. Grandes aparelhos mantenedores da salubridade urbana, “racionalizacdo dos fluxos fisicos”.
Tratava-se ali de “evitar atmosferas estagnadas”, de promover a longevidade das populagdes. Havia grande
desigualdade entre pobres e ricos. Os pobres eram vistos como selvagens aqueles cuja higiene logo seria feita
por outros. Imposicdo de pedagogias da salvacdo a corpos “degradados” que se aglomeravam de maneira
aterrorizante para 0s mais favorecidos, perigos sociais, politicos e sanitarios decorrentes de um processo de
industrializacdo acelerado (VIGARELLO, 1996).
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“Para arrancar a raca alema da decadéncia, era preciso depura-la e fazé-la
multiplicar-se. No inicio da década de 20, Hitler falou em proibir os casamentos
entre alemdes e estrangeiros, em particular negros e judeus. A esta luta contra a
"mesticagem"” se acrescentariam medidas radicais de saneamento. Conforme
declarou a uma publicacdo mensal americana em 1923, a Alemanha precisava de
remédios violentos, talvez mesmo de "amputacdes”. Os sifiliticos, os alcodlatras,
o0s criminosos deveriam ser "isolados" e impossibilitados de se reproduzir. Um
Unico lema deveria guiar essa operacdo: “A preservacdo da nacdo é mais

importante do que a preservagio de seus membros desventurados” (BURRIN,
1991:18-9).

A centralidade do antissemitismo no racismo hitleriano foi, portanto, o catalizador
de uma teoria racial, crencas convertidas em cientificismo e oportunismo estratégico,
utilizado politicamente e compondo um fenémeno de amplitude europeia cujos contornos
especificos manifestaram-se no final do século XIX. Para Burrin (1990), se inicialmente
tratava-se de um antissemitismo intelectual, com a Revolucdo Alemé em 1918 e a criagdo
da Republica de Weimar, ele se tornaria uma “obsessdo existencial” para Hitler?®. Causa
dos males passados e presentes, 0s judeus estariam engajados em uma conspira¢do mundial
para destruir a Alemanha, raciocinio recorrente entre nacionalistas de extrema direita, que
ganhou ares de verdade com a divulgacdo do documento forjado intitulado Protocolos dos
Sabios de Sido, publicado pela primeira vez em 1903 na RuUssia e rapidamente traduzido e
disseminado internacionalmente. Na visdo elaborada pelo alto-escaldo Nazista, as acOes
voltadas contra os judeus eram defensivas. Ao menos nos primeiros momentos antes e
durante a instalacdo do Terceiro Reich, o exterminio judaico ndo era intencdo declarada.
Entre a interpretacéo historiogréfica intencionalista® e uma funcionalista®, Burrin apontou
para a plausibilidade de uma solucdo intermediaria. Houve uma clara intencdo criminosa
em Hitler. Entretanto seus objetivos principais contra os judeus corresponderiam, primeiro,
a sua custodia enquanto reféns servindo de barganha e aceitacdo da politica nazista no
cenario internacional; segundo, se tudo corresse como o planejado, a intencao era expulsar
0s judeus da Alemanha e depois da Europa, criando para eles um centro mundial, uma

reserva sob vigilancia constante, cujo primeiro local de destino cogitado foi Madagascar.

23 Burrin aponta que ao relatar os acontecimentos da revolugéo alema de 1918 em Mein Kampf pela primeira
vez Hitler utilizaria a palavra ddio ao referir-se aos judeus (BURRIN,1991:23).

24 Nessa vertente os historiadores acreditam que Hitler sempre teve a intencdo de exterminar os judeus
(BURRIN,1991).

Z5 A outra interpretacdo é que diante de uma "anarquia autoritaria” composta pelas diversas forcas do

aparelho nazista Hitler ndo teve outra opc¢ao a ndo ser acompanhar as diretrizes cada vez mais cruéis de seus
oficiais contra os judeus (BURRIN, 1991).
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Mas antes do sequestro e privagdo de liberdade, as primeiras agressOes “oficiais”
empreendidas pelos nazistas contra os judeus, foram ataques legislativos (negagéo de
cidadania, impedimento de acesso a empregos publicos e imprensa e outras posi¢cdes que
conferissem influéncia nacional, circulacdo em espacos publicos de convivéncia) com o
objetivo Ultimo de estimular a emigracdo (seriam deportados apenas os judeus vindos
recentemente da leste europeu). Contudo, havia um descompasso ndo abertamente
declarado entre as aspiracfes pessoais de Hitler e sua aplicacdo sob o olhar vigilante da
opinido publica. Muito antes de ascender ao poder, em 18 de setembro de 1922, Hitler
havia dito que os judeus deveriam desaparecer completamente do territorio alem&o depois
de terem sido privados de seus bens (BURRIN, 1991:27). A “Solucao Final” constava nos
planos nazistas, sendo uma alternativa vingativa reservada para uma situacdo extrema: se
estratégia de avanco rapido falhasse e os nazistas entrassem em guerra prolongada. Com o0s
vitoriosos e rapidos avangos na guerra, o Terceiro Reich via o territorio da Russia ndo s6
como fonte de recursos naturais que permitiriam uma expansdo para 0 extremo leste e
Africa. Tais terras também poderiam ser usadas como alternativa ao plano original de
reserva mundial para concentrar os judeus. Antes da decisiva Operacdo Barbarossa, 0s
varios Campos de Concentracdo, principalmente na Polbnia, ficavam cada vez mais
dificeis de administrar, nazistas do alto escaldo radicalizavam suas opinides e ja
exterminavam centenas milhares de judeus e outras minorias por meio de trabalhos
forcados, negligéncia, experimentos macabros e testes com as primeiras fabricas de morte
cuja génese foi fruto cumulativo® de atrocidades em larga escala. Ao iniciar a campanha
decisiva no territdrio soviético os primeiros avangos nazistas despertaram forte otimismo,
contudo, os russos resistiam, furavam cercos e a perspectiva de uma guerra prolongada
tornava-se cada vez mais inevitavel. Quando o progndstico passou de prolongamento da

guerra para derrota, os discursos do alto escaldo sofreram um “endurecimento dos

26 O chamado programa “T-4” ou “eutanasia” foi iniciado no mesmo dia da invasdo da Polnia em primeiro
de setembro de 1939, contando com apoio de equipes médicas, visava primeiramente a eliminacéo de pessoas
com [d]Eficiéncia por negligéncia e posteriormente em locais especiais onde eram assassinadas com injecoes
letais e camaras de gas. Em 24 de agosto de 1941, Hitler encerrou o projeto desmontando as camaras de gas
dos centros de “eutanasia” em decorréncia das denlncias de membros da sociedade civil e a consequente
repercussdo na opinido publica. Haviam sido mortas em torno de 70000 pessoas; até o fim da guerra foram
mortas secretamente outras 130000. O programa “T-4” serviu de modelo para os Campos de Concentracéo e
treinamento dos membros da SS que atuariam na “Solugdo Final”. O genocidio impetrado pelos nazistas
antes e durante a guerra ndo abarcou unicamente minorias étnicas, a questdo da eugenia nazista envolveu
antes de tudo, uma recusa da Diferenca encarnada em corporeidades que fugiam as concepcdes da pureza
racial (Dados  retirados do US  Holocaust  Memorial Museum  disponiveis  em
https://www.ushmm.org/outreach/ptbr/article.php?Moduleld=10007683).
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elementos ideologicos” (BURRIN,1990:176) e foi nesse momento que a maquina de

exterminio nazista entrou em movimento generalizado.

NANNNNNNNNN

Em 1933, quando os nazistas assumiam o poder na Alemanha, um judeu-polonés
chamado Raphael Lemkin, promotor pablico em seu pais, j& parecia ter entrevisto 0s
acontecimentos acima mencionados e empenhou-se para tentar evita-los. Nesse mesmo
ano, Lemkin apresentou na Conferéncia para a Unifica¢do do Direito Penal de Madri sua
proposta para a tipificacdo do que definiu como barbarie (barbarism) e vandalismo
(vandalism). A barbarie envolveria atos de exterminio dirigidos contra grupos étnicos,
religiosos ou sociais. Tal crime abarcaria 0 emprego de violéncia cruel contra uma minoria
indefesa, tendo como caracteristicas marcantes a acao sistematica, organizada, e ao atingir
pessoas de tais minorias relacionaria-se contra a coletividade de seu pertencimento.
Existiria uma intencdo intimidatéria contra populagdes minoritarias. O vandalismo
acometeria as realizac@es culturais expressivas da singularidade de um povo — a destruicdo
de uma obra de arte significando a eliminacdo de um simbolo que identificaria uma cultura
desse povo (LEMKIN, 1933, apud LIPPI, 2011). Essas teorizagOes foram influenciadas
pelo genocidio do povo arménio durante a 12 GM e o assassinato de judeus na Pol6nia nos
pogroms®’. As ideias de Lemkin ndo foram acolhidas nessa Conferéncia, tendo o ministro
das relacGes exteriores da Polbnia, alinhado com Hitler, barrado a presenca fisica de seu
compatriota. Lemkin foi acusado de promover uma ideologia judaica e apds o término
desse encontro, em que teve o documento lido por terceiros, foi demitido de seu cargo

publico por recusar-se a cessar suas criticas a Hitler (LIPPI, 2011).

27 Pogrom é uma palavra russa que significa "destruicdo macica, destruir violentamente". Historicamente, o
termo designa os violentos ataques da populacdo ndo judia contra os judeus na area do Império Russo. Os
pogroms foram praticados antes, durante e depois da 228 GM e foram desencadeados por russos, alemaes e
romenos. Na Alemanha o governo nazista organizou um pogrom nacional. Agressdes fisicas de toda
natureza, assassinatos, destruicdo de casas, estabelecimentos comerciais, sinagogas e objetos religiosos. Em
novembro de 1938 foi realizado um pogrom ordenado por Adolf Hitler e difundido pela maquina de
propaganda comandada por Goebbels na Alemanha, que ficou conhecido como Kristallnacht. As ordens
eram de imposicdo de violéncia macica e detencdo dos homens judeus que seriam enviados para campos de
concentragdo. Tal evento marcou o inicio do Holocausto dos judeus (EVANS, 2016:652-687;
https://www.ushmm.org/wlc/ptbr/article.php?Moduleld=10007875).
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Com a invasdo da Polonia pelos Nazistas em 1939, Raphael Lemkin integrou o
exército para defender o cerco de Varsovia. Em 1940 fugiu para os EUA e em 1941
lecionou na Universidade Duke. Mudou-se para Washington DC e ingressou no
Departamento de Guerra norte-americano. Paralelamente, desenvolveu pesquisa
documental voltada para as atrocidades da 22 GM e em 1944 publicou Axis Rule in
Occupied Europe: Laws of Occupation - Analysis of Government - Proposals for Redress.
Nessa obra seminal para o direito internacional, pela primeira vez utilizou o termo
genocidio (LEMKIN,1944:79)?. O maior de todos os crimes ndo era para ele uma pratica
inédita — com antecedentes registrados desde a antiguidade —, contudo, no inicio do século
XX, tinha assumido uma feicdo moderna e particular, que criava a necessidade premente
de delimitacdo e aplicacdo no direito internacional para enquadra-lo como crime.

No livro ele descreve o funcionamento do aparato Nazista no poder, sua economia
externa e interna, controle do trabalho e alimentacdo, maquinas de propaganda. Tudo
indicando a existéncia de uma intencionalidade criminosa cujas a¢des antecederam em
muito a eclosdo oficial da guerra. Para Lemkin, o genocidio atuaria com intencdo de
desintegrar instituicbes sociais e politicas, cultura, lingua, sentimentos nacionalistas,
religido e existéncia econdémica de grupos nacionais, ameagando a ‘“‘seguranga pessoal,
liberdade, satde, dignidade e até mesmo a vida dos individuos pertencentes a tais grupos.
O genocidio seria direcionado a grupos nacionais enquanto entidades, e as acles
envolvidas seriam direcionadas contra individuos, ndo em suas capacidades individuais,
mas como membros de um grupo nacional” (1944:79, grifo meu). Ele teria duas fases, a
destruicdo dos padrBes nacionais do grupo oprimido e em seguida, a imposicdo dos
padrdes nacionais do opressor (idem). O autor também pontuou que o genocidio
dispensaria um estado de guerra, geralmente tendo seu inicio em periodos de paz. Um
problema que via como importante na Europa envolvia a diferenciacdo entre
nacionalidades, tdo marcada e, que a despeito do principio de autodeterminacéo politica e
territorial, poderiam subsistir grupos vivendo como minoritarios dentro das fronteiras de
outros Estados que, se ndo auxiliados, estariam a mercé de graves situacdes (LEMKIN,
1944:93). O genocidio era visto por esse autor como "um crime acima de todos os outros"

ndo apenas devido ao nimero de mortos e feridos, pois levava com ele a intencdo de tornar

28 Acessivel em: http://www.preventgenocide.org/lemkin/AxisRule1944-1.htm ou
https://babel.hathitrust.org/cgi/pt?id=mdp.39015005077436;view=2up;seq=122;skin=mobile.
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extintas culturas insubstituiveis. Lemkin também propds a noc¢éo de genocidio cultural a
fim de rastrear aspectos mais sutis do genocidio que ndo envolveriam a morte ou danos
fisicos e afetaria a médio e longo prazo taxas de natalidade e transmissdo de
conhecimentos. O fato de o genocidio ser considerado um crime passivel de constatacao
tanto em periodos de paz como de guerra, batia de frente com o principio de soberania

nacional®®

, que fornecia aos Estados salvaguarda em relagdo a sua politica interna. Esse
foi, talvez, o principal motivo para que a tipificacdo desse crime ndo fosse aceita no
Tribunal de Nuremberg (Tribunal Militar Internacional) ou no de Téquio (Tribunal Militar
Internacional para o Extremo Oriente) realizados no final de 1945 e inicio de 1946 — nédo
obstante o termo genocidio ter sido largamente utilizado nas falas dos participantes
responsaveis pelo julgamento em Nuremberg. Nessas situacGes, foram empregadas as
tipificagbes “crimes contra a paz”, “crimes de guerra” e “crimes contra a humanidade”
(LUPPI, 2011). O “crime contra a humanidade” considerava, assim como o genocidio,
acOes cometidas contra minorias antes e durante uma situacdo generalizada de conflito;
contudo, mantinha diferentemente do genocidio, um “nexo de causalidade com um
contexto de guerra” (idem). Em 1946, ao saber da realizacdo da Assembleia Geral das
Nacdes Unidas, Raphael Lemkin enchergou um terreno Internacional que poderia ser
receptivo as tipificagbes criminais de genocidio. Conseguiu apoio de alguns paises
participantes e seu projeto de resolucio foi apresentado na AG por Cuba, Panama e india.
Houve uma vitoria parcial, pois na resolucdo final ndo constou o paragrafo que
proporcionava jurisdicdo universal (delimitacdo do ato criminoso tanto em tempos de
guerra como de paz) a tipificacdo do genocidio, percepcdo que a maioria dos paises
membros ndo estava disposta a aceitar. Entretanto, seguida, tal ponto foi incluido em nova
resolucdo, na qual pela primeira vez o genocidio foi citado como crime sob o direito
internacional. Nesse mesmo periodo o Comité Econdmico e Social das Nagdes Unidas

(ECOSOC) foi instado a criar uma convencao para prevenir o genocidio. Formou-se uma

29 A soberania nacional tem sido um entrave quase inescapavel no desenvolvimento posterior dos direitos
humanos que a despeito do avanco em teoria e aplicagdes, principalmente a partir da década de 80 com a
criacdo de mecanismos tematicos aptos a alguma intervencéo real em situaces extremas, ainda carrega forte
conotacdo eurocéntrica fechada a outras concepgdes de Pessoa que ndo se reduzem a uma dicotomia
individuo/sociedade e a cosmovisdes que ndo podem ser delimitadas em termos de Natureza/Cultura e
Sujeito/Objeto. Talvez esse seja um dos principais fatores que fazem prosperar o etnocidio enquanto
ressonancia genocida nos Estados democraticos modernos que insistem em negar e atacar as expressoes
existenciais de minorias étnicas. Para um balango histérico da internacionalizacdo dos direitos humanos,
criacdo da Comissdo de Direitos Humanos e os compromissos estabelecidos pelo Brasil ver BELLI, 2009.
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comissdo de trabalho na qual Lemkin foi um dos integrantes que originou a Convengao
para a Prevencdo e Repressdo do Crime de Genocidio, aprovada em nove de dezembro de
1948 e entrada em vigor em doze de janeiro de 1951 (LUPPI, 2011).

Segundo Robert Jaulin (1979[1974]:10-2), entre 1947 e 1948 a Comissdo N° 6 das
Nacbes Unidas, discutia a criacdo de formas preventivas contra o genocidio e a elaboracdo
de uma carta dos direitos do Homem. Nessa ocasido o genocidio cultural foi rechacado,
pois para os envolvidos nas discussdes tal conceito poderia comprometer a definicdo de
genocidio. Para Jaulin, ao acreditarem estar evitando novos genocidios descartando as
eventuais discordancias que a definicdo de genocidio cultural poderia suscitar e focando
apenas no ataque generalizado a pessoa fisica, acabaram por colocar em movimento
processos de genocidio cultural (Ibidem). Apds essa rejeicdo tentou-se sem sucesso até
1950 a introducdo dessa variagdo do genocidio na Carta dos Direitos do Homem quando
foi criado um texto que incluia a autodeterminacdo dos povos. Os grandes Estados
opuseram-se e esse modelo da carta foi abandonado. Paralelamente a soberania politica das
minorias étnicas preocupava, na visao de Jaulin, a possibilidade de autonomia cultural dos
ultimos frente aos Estados-Nacao.

Os antecedentes dessa recusa da autodeterminacdo remontam ao fim da 12 GM. A
ameaca de uma generalizacdo dos processos de “descolonizac¢do™ pairava no ar. Impérios
desfaziam-se e os EUA emergiam como poténcia mundial. O slogan apregoado pelo
chamado mundo livre era que a Grande Guerra serviria para “tornar 0 mundo seguro para a
democracia”. Porém, no periodo entre-guerras grupos nacionalistas de carater
anticolonialista, perceberam logo a hipocrisia de tal “democracia”, cujo principio
fundamental de autodeterminacdo lhes era negado sob um brutal neo-colonialismo
emergente.

Durante a 228 GM, os EUA haviam fornecido subsidios e estimulado a emergéncia
de movimentos nacionalistas de orientagdo comunista, principalmente na Asia. O intuito
era enfraquecer a influéncia dos Estados europeus colonizadores, pois com o fim eminente
do conflito mundial outro posicionamento fazia-se necessario. Os norte-americanos
parecem ter percebido a alteridade da economia libidinal envolvida nas praticas comunistas
e como sua instalagdo tornaria dificil estabelecer uma influéncia capitalista, 0 American
Way of Life, nos paises que emergissem sob esses principios. O fato é que esse subgénero
de genocidio cunhado por Lemkin permaneceu marginalizado até que menos de trés

décadas depois, em meio a um cenario de agressdes mais visiveis as minorias étnicas no
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Vietnd no final da década de 1950, um antropdlogo tentou traduzir as violéncias que
vivenciou cunhando um neologismo inspirado no genocidio, mas que se aproximou muito

do subgénero proscrito: etnocidio.
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CAPITULO 3

Os Mnong gar no Vietnd: George Condominas e a no¢éo de etnocidio
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Figura 2 - O Pais dos Mnong gar

Eonte: Candnminac (1077)

De 111.a.C. até 938.d.C. e posteriormente entre 1407 e 1428, a China ocupou 0
Vietnd; durante a época medieval o reino vizinho do Camboja também empreendeu
incursdes na area. Ainda nesse periodo a etnia Chan, oriunda do leste indiano, estabeleceu
um reino temporario, Champa, na regido de Annam (territorio central do atual Vietnd). No
século XIII, o lider militar vietnamita Tran Hung Dao repeliu duas invasées mongais no
Vale do Rio Vermelho comandadas por Kublai Khan. As taticas defensivas de guerrilha
utilizadas por esse lider militar vietnamita teriam influéncia duradoura nos modos
vietnamitas de enfrentar os inimigos.

Posteriormente, poténcias europeias também passaram a assediar a regido: em

1535, Portugal, em 1636 a Holanda e em 1680 a Franca. Todos interessados em impor um
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monopolio econémico sobre a seda, especiarias, porcelana, borracha e madeira. Havia
também a intencdo de levar a “Salvagdo” espiritual e uma primeira missdo catélica foi
fundada em 1615 na cidade hoje conhecida como Danang (WIEST & MCNAB, 2016:6).
Rivalizando com a Gra-Bretanha, a Franca almejava novas vias para 0 mercado chinés e
sob o pretexto de proteger missionarios franceses contra 0s “selvagens”, em 1840 navios
franceses foram enviados ao sul do Vietnd dando inicio a empreitada colonizadora. Em 25
de agosto de 1883, a Franca conseguiu impor militarmente seu dominio nas trés grandes
regibes vietnamitas (Cochinchina, Annam e Tonquim). Em 1893 o Laos e Camboja
também cairam sob o dominio franco integrando com o Vietna a chamada Indochina
francesa. Embora, houvesse nessa vasta regido uma diversidade de regimes juridicos e
estruturas de poder, a Franca passou a elaborar e aplicar leis em toda a coldnia. Apds sua
expulsdo, os chineses deixaram como legado aproximadamente 20.000 escolas; cada uma
com um Unico professor em cada povoado e com classes no nivel provincial financiadas
pelo Estado. Os colonizadores franceses aboliram todo esse sistema educacional,
romanizaram a lingua vietnamita e estabeleceram uma lingua oficial (quoc ngu), mantendo
em todo o pais apenas 14 escolas e uma universidade. A demanda por borracha para
automoveis transformou milhares de camponeses vietnamitas em trabalhadores
assalariados nas plantacfes. Foi praticada uma politica de retracdo monetéria. Os
camponeses necessitados de capital para suprir gastos com mercadorias e impostos
hipotecavam e vendiam suas terras. A nobreza tradicional e os mandarins perderam suas
posicBes de poder e os franceses ocuparam todos os cargos de autoridade.

Nas primeiras décadas do século XX surgiam vietnamitas reivindicando reformas
no dominio colonial, exigindo escolas livres que permitissem a restauragédo cultural. Esse
movimento por escolas contribuiu para a formargdo de muitos dos primeiros nacionalistas.
As baixas na 1* GM afetaram fortemente o contingente de méo-de-obra masculina nas
fabricas francesas; para suprir essa caréncia o governo estimulou a vinda de imigrantes da
China continental e sudeste asiéatico. Os vietnamitas que foram para a Franca logo
conheceram os ideais liberais e socialistas do pensamento politico ocidental. No periodo
entre-guerras germinou 0 pensamento nacionalista vietnamita e uma crescente insatisfacdo
com a hipocrisia das democracias ocidentais, que advogavam principios inalienaveis do
Homem, e contudo persistiam num brutal colonialismo. Houve aqueles vietnamitas que
ndo somente aceitaram essa postura paradoxal, como também compuseram as engrenagens

do sistema colonial francés. Os que rejeitavam a sujei¢cdo adaptaram preceitos politicos
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ocidentais para formar uma doutrina propria. Em 1930 foi criado o Partido Comunista
Indochinés (PCI). Os membros conseguiram realizar algumas greves, todavia, as tentativas
de promover um movimento nacional foram violentamente reprimidas por mercenarios
franceses. Em 1932, as prisdes e campos de trabalho francos possuiam mais de 10.000
presos politicos. As consequéncias desse periodo foram iniumeros mortos e exilados, entre
eles Nguyen Sinh Cung, que viria a se chamar Ho Chi Minh (RUSSELL, 1968:7).

Desde a virada do século, o Japdo ampliava seu dominio na Asia, o que ndo
deixava de ser atraente para o0 parceiro econdmico norte-americano. Em 1937 os nipdnicos
invadiram o norte chinés e ja na 228 GM quando a Franga rendeu-se aos nazistas o Japéao
precipitou-se na Indochina. Essa movimentagdo preocupou os EUA que advertiram oS
franceses, que por sua vez pediram ajuda a Hitler para manter a supremacia branca (franco-
germanica) no Sudeste Asiatico e ndo foram atendidos. Desse modo, os franceses cederam
as exigéncias da ocupacdo japonesa. Nesse ponto, as relagdes EUA/Japdo deterioram
gravemente. Antes de Pearl Harbor, outros atritos ja haviam ocorrido, o ataque de seis de
dezembro de 1941 marcou a ruptura definitiva da alianca entre os paises. Para dar conta do
contingente necessario no Pacifico, os EUA recorreram a nacionalistas comunistas de
paises sob sua influéncia. O Imperialismo europeu fechava as portas aos interesses
capitalistas dos EUA na Asia, 0 que motivou 0s norte-americanos a agdes de propaganda
anticolonialista propalando a independéncia nacional e realizando parcerias com as elites
nativas tradicionais. No Vietnd a influéncia americana ndo tinha encontrado abertura, as
relacBes instaveis entre Franca e Japdo no territorio vietnamita propiciavam o retorno de
exilados vietnamitas pelo sul da China, que comecaram a organizar movimentos de
resisténcia de carater predominantemente comunista. Ainda em 1941, o Partido Comunista
Indochinés (PCI) juntou-se ao Viet Quoc (Partido Nacionalista) formando a coligacdo Viet
Nam Doc Lap Minh (Viet Minh) sob a lideranga de Ho Chi Minh. O Viet Minh alcangou
amplitude nacional promovendo guerrilhas contra os japoneses e aliados e até recebendo
suprimentos dos EUA. Em 1944, Roosevelt sugeriu um sistema de tutela para a Indochina
que foi discutido na Organizagdo das NacOes Unidas. A ideia foi deliberada e aceita,
prevendo uma independéncia gradual com instalacdo de um governo local cuja principal
escolha envolvia os quadros do Viet Minh. Adiantando-se aos desfechos finais da 22 GM
em nove de marco 1945, o Japdo empreendeu um golpe assumindo total controle do
Vietnd; foram presos inimeros franceses e em negocia¢fes com nacionalistas acabaram

conduzindo Bao Dai ao poder como imperador sob controle nipénico. Na primavera desse
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mesmo ano, o Viet Minh alcangou sucessivas vitorias e no verdo, 0s comunistas assumiam
0 poder do Estado. Com a derrota do Eixo, os EUA passaram a Se preocupar com a
minimizac&o da influéncia soviética na Asia. A demonstracio de forca com a explosdo das
bombas atdbmicas em Hiroshima e Nagasaki visou intimidar tanto os dirigentes soviéticos
como os nacionalistas asiaticos (RUSSELL, 1968: passim).

Em dezenove de agosto de 1945 o Viet Minh estabeleceu governo em Hanoi e Bao
Dai (fantoche dos franceses e japoneses) abdicou. Em dois de setembro de 1945 foi
promulgada a independéncia do Vietnd por Ho Chi Minh. Em vez de chancelar a rendi¢éo
japonesa pelas forgas militares do lider vietnamita, os EUA designaram os chineses e 0s
britnicos para realizarem essa tarefa. Contrariando esses objetivos, os britanicos
depuseram Ho Chi Minh e reabilitaram as tropas francesas realizando operacdes “de
limpeza” contra 0 Viet Minh, utilizando inclusive efetivos japoneses (RUSSELL,1968:14).
Ao Norte, 0 Kuomintag evitava conflitos e pouco interviu (e ainda vendeu armamento dos
EUA para o Viet Minh), permitindo que a coligacdo de esquerda vietnamita efetivasse a
rendicdo dos japoneses. Para Russell (ibdem:15) o Viet Minh falhou em ndo reconhecer a
atitude de um inimigo na postura ambigua dos EUA e de confiar que apenas uma minoria
capitalista francesa estava interessada em manter o dominio colonialista na regido. Antes
do final de 1945, a Franca havia deslocado aproximadamente 50.000 tropas para o sul do
Vietnd. Em janeiro de 1946 ocorreram eleicbes gerais que tornaram Ho Chi Minh
presidente. Em marco Ho Chi Minh assinou um acordo de paz no qual a Franca reconhecia
a Republica do Vietnd como Estado livre; contudo, a Franca passou por cima desse acordo
e mobilizou suas tropas da Legido Estrangeira tornando frequentes os massacres até o
bombardeio de Haiphong em vinte e trés de novembro de 1946, que matou centenas de
civis inocentes.

Todo o conflito que decorreu dai foi em grande parte possibilitado pelo forte aporte
monetario fornecido a Franca pelos EUA através do Plano Marshall. Portanto, a intencéo
inicial dos norte-americanos era intervir indiretamente no Vietna, apoiando a manutengéo
do colonialismo francés com a fachada de apoio a um nacionalismo genuino apoiado pelo
Mundo Livre. Os franceses precisavam mascarar o apoio inicial em Ho Chi Minh e os
EUA viram em Bao Dai, que havia governado sob tutela japonesa, o nacionalista que
atenderia aos seus interesses. Somente em 1949, o outrora imperador concordou em
retornar a politica e a Guerra colonialista francesa ganhou um carater legitimo de

restauracdo do governo de Bao Dai. A guerra prolongada entre os franceses e o Viet Minh,
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marcada por sucessivas derrotas dos colonialistas e o fracasso norte-americano na China,
conduziram o Servico de Inteligéncia Americano a procura de outra figura sucessoria que
seria encontrada em Téquio: Ngo Dinh Diem. Os legionarios estrangeiros da Africa e
indias Ocidentais sob o comando Francés que lutavam contra a resisténcia vietnamita, logo
perceberam que estavam morrendo por aqueles que também os dominava e as desercoes
multiplicaram-se. Essa experiéncia e a inspiragdo da luta empreendida pelo Viet Minh
contra o colonialismo levaram a movimentos de resisténcia na Tunisia (1952), Marrocos
(1953) e Argélia (1954). Em 1954, a contabilizacdo da guerra era de 92.000 mortos e
114.000 feridos do lado francés, o custo do conflito girava em torno de 7 bilhdes de
dolares; oficiais franceses recém-formados na academia militar eram aniquilados
sucessivamente. A essa altura os EUA financiavam 78% dos custos dessa intervencdo, que
a partir de entdo demandaria sua participacdo direta. Os politicos dividiam-se sobre esse
proximo passo e deliberagdes eram feitas em Genebra. Em oito de maio caiu o ultimo
bastido do dominio Franco na regido de Dien Bien Phu, acontecimento que levou a retirada
francesa de sua agora ex-coldnia. Entre as decis6es dos Acordos de Genebra figuravam a
remocao e proibicdo de tropas estrangeiras no Vietnd, o pais foi dividido no paralelo 17
entre o Vietnd em Norte, sob o comando de Ho Chi Minh, e o Vietnd Sul, sob o governo de
Bao Dai. Além disso, os EUA convenceram Bao a eleger o catdlico e latifundiario Ngo
Dinh Diem como Primeiro Ministro.

Ainda em 1954, o primeiro-ministro manipulou as elei¢fes nacionais no Vietnd do
Sul, s6 em Saigon 200 mil votos a mais que os eleitores registrados foram dados a Diem
(WIEST & MCNAB, 2016:27). Segundo depoimento de Nguyen Huu Tho, presidente da
Frente Nacional de Libertacdo, em primeiro de agosto de 1954, doze dias apds a assinatura
dos acordos de cessar-fogo, havia em Saigon uma grande manifestacdo civica de alegria e
entusiasmo devido aos acordos de Genebra, que haviam decidido pela libertacdo imediata
dos prisioneiros politicos e militares. Em resposta, 0s cidaddos receberam muitos tiros, a
primeira manifestacdo pacifica do povo tinha sido duramente reprimida. Para Nguyen,
desde o primeiro dia de poder, o governo Diemista provou ser um fantoche. Aturdidos com
tal truculéncia, os membros da resisténcia contra os francos que haviam ficado no Vietna
do Sul criaram o Comité de Defesa da Paz e dos Acordos de Genebra, que deveriam vigiar
0 cumprimento das decisdes de Genebra e no caso de violagdes, comunica-las a Comissao
de Controle Internacional. O Comité registrava muitos relatos vindos das areas rurais,

alegando prisdes e massacres nas areas desocupadas pelo Viet Minh. De repente a policia



55

diemista dissolveu esse Comité e prendeu seus integrantes. Esse foi o embrido da Frente
Nacional de Libertacdo que seria constituida seis anos depois. Na regido central do Vietn4,
violéncias gratuitas similares multiplicaram-se (BURCHETT, 2018:178). Desde o inicio
desse novo governo pretensamente nacionalista, a intencdo foi provocar um terror que
paralisasse a populagdo. Passaram a perseguir todos aqueles que haviam participado da
resisténcia, muitos foram presos e nunca mais vistos, outros obrigados a viajar para
participarem de cursos de doutrinagdo anticomunista que duravam até seis meses. Familias
tiveram que empenhar em média oito meses de trabalho forcado sem pagamento nesse
primeiro ano. O artigo 14c da Convencdo de Genebra que proibia represélias ou
discriminacgdo contra pessoas e instituicdes participantes da 12 Guerra da Indochina foi, ao
contrario do Vietnd do Norte, constantemente desrespeitado no Vietna do Sul. A Comissédo
Internacional recebeu em 1955 mais de quarenta denuncias de violacdo do artigo 14c e
constatou massacres cometidos contra centenas de pessoas. Num segundo relatorio, a
Comissdo verificou 319 casos de mortes. Em 1956, Ngo Dinh Diem intensificou ainda
mais a promocao de terror estatal, antecipando-se a provavel frustracdo da populacdo com
a nao realizacdo das eleicdes que reunificariam o Vietna. Em 1957, foi criada a campanha
“Denuncie comunistas” e nesse ano Diem recusou a aceitar investigacdes sobre o artigo
14c pelo conselheiros internacionais. De 1954 a 1959 aqueles que haviam resistido ao
colonialismo francés buscavam manter uma atuacdo pacifica e politica respeitando 0s
Acordos de Genebra. Eles viram a Ditadura Diemista atingir escalas de brutalidade
inimaginaveis; um ataque generalizado as pessoas que ndo se encaixavam na mentalidade
capitalista e catdlica do ditador. Antagonistas politicos e religiosos, camponeses, minorias
étnicas foram arrastados nas ondas frequentes de violéncia. A Ditadura, além de
assassinatos e torturas>, criou “assentamentos agricolas” para onde eram levados antigos
membros da resisténcia e camponeses expropriados de suas terras; as terras confiscadas
foram devolvidas aos latifundiarios e sistemas de irrigacdo foram destruidos. Essas a¢des

fizeram ja em 1955 a fome grassar na regido costeira, provocando centenas de mortes por

30 O terror disseminado pela Ditadura tem exemplo no regimento de Tua Hai. Essa forga militar obrigava os
cidadéos a assistirem filmes com cenas de mortes e torturas. Utilizavam guilhotinas mdveis para decaptarem
ex-guerrilheiros da resisténcia encontrados em suas campanhas. O mais degenerado desses grupos de
comando arrancava olhos, cortava narinas, decepava orelhas, bebia sangue das vitimas, tudo isso realizado
nos Mercados locais (Ibdem:172). Foi contra esse destacamento Tua Hai que deu-se a inauguracdo do
modelo de acdo daqueles que formariam a FNL, baseados em convencimento politico e uso de armas apenas
para a autodefesa.
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inanicdo. Burchett (2018:188) esclarece que se a situacdo era péssima para 0s vietnamitas,
para as minorias étnicas era muito pior. Somente na regido de Quang Ngai havia cerca de
80000 indigenas, a maioria da etnia Hre e tribos menores dos B’Nam, K’Dong e Kor. Eis a
descricdo de Burchettt do depoimento de Le Quang Binh, antigo trabalhador da resisténcia

e conhecedor das atrocidades cometidas contra indigenas pela Ditadura Diemista :

“ ‘Temos numeros bastante precisos para esse periodo’, continuou Le Quang
Binh, ‘porque 0s quatros distritos montanhosos estdo agora solidamente livres.
Em um ano, de meados de 1955 a meados de 1956, morreram por epidemias
2000 pessoas das tribos, sem que um dedo fosse levantado pelos Diemistas para
ajuda-las; 600 foram mortas em chacinas, geralmente enterradas vivas, ou
atiradas com as maos e 0s pés amarrados em rios ou ribanceiras; 450 morreram
nas prisdes, 500 foram secretamente liquidadas por agentes ou desapareceram,
sem deixar rastro apds serem capturadas, e outras 500 morreram de inani¢do. Em

muitas aldeias, uma em cada dez pessoas morreu’ . (Idem)

NANNNNNNNNN

O antropdlogo George Condominas®! possufa familiaridade com boa parte desse
historico de relagBes conflituosas e aterradoras pois havia nascido em Haiphong. Filho de
pai francés, administrador colonial, e mae sino-portuguesa-vietnamita viveu no Vietnd até
mais ou menos seus dez anos de idade quando foi para um internato na Franca. Ja adulto
retornou ao Vietnd em finais da década de 40 para conviver com os Mnong Gar
localizados na regido dos planaltos vietnamitas a nordeste de Saigon.

Desde esse primeiro contato suas impressoes sobre esse povo ficaram marcadas por
um temor quanto ao futuro diante da agressividade inerente ao colonialismo. Um ano
depois da publicacdo de Nous avons mangé la forét de la pierre-génie Gdo, Condominas

retornou a Sar Luk. A esperanca de ver seus amigos livres dos problemas que a dominagéo

31 Manuel Delgado (CONDOMINAS, 1991[1965]) nos apresenta Georges Codominas: Aluno de M. Griaule
e M. Leenhardt, além de uma apreciavel contribuicdo no dmbito africanista (particularmente Madagascar),
dedicou o mais fértil de sua atividade de etndgrafo aos m'néng gar, sociedade protoindochinesa dos planaltos
interiores do Vietnd central. A respeito desse povo Condominas publicou em 1957 Nous avons mangé la
forét de la pierre-génie Gbo. Em 1965 apresentou como continuagdo L'exotique est quotidien. Nesse segundo
livro desenvolveu questdes reflexivas, tanto éticas quanto pessoais imbricadas na pratica etnografica. Esse
segundo trabalho ampliava o0s conhecimentos sobre ritualistica sacrificial, religido, linguistica e
etnomusicologia. O autor questionou os limites do relativismo cultural e os conflitos relacionados a
intervencdo ou ndo em determinadas situagcdes do campo. Denunciou o caciquismo despoético e explorador
dos chefes administrativos impostos pelo sistema colonial francés.
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colonial criara ndo se concretizou. Um primeiro sinal das agitacbes que assolavam seus
amigos montanheses foi encontrar a aldeia recém-deslocada. Muitos Mnong adultos que
conheceu haviam morrido devido a epidemia de variola que assolou a regido. Condominas
presenciou a morte com intervalos de horas de dois filhos do seu primeiro interlocutor e
amigo na estada anterior, Bbir, causadas por essa doenca. Ele também percebeu a
inquietude que os Mnong partilhavam em relagdo a ditadura diemista. Em retrospectiva
critica a essa experiéncia de 1958 Condominas considerou o carater surreal assumido pelo
poder oficial no Vietnd do Sul que foi tomado ndo por aqueles que haviam vencido a
guerra pela independéncia, porém por aqueles que haviam servido aos franceses e que ndo
eram sequer um partido, mas uma familia, Ngd, e seu séquito, obsediados catdlicos e
latifundiarios. Ostentando um hipernacionalismo depurado, opuseram-se aos seus outrora
amos, entretanto principalmente as minorias étnicas que habitavam o Vietnd do Sul,
enquadrando como elementos identitarios fundamentais da “vietnamiticidade” apenas 0s
valores restritos de um “capitalismo agrario” e do cristianismo. Prevalecia uma voracidade
por terras e um conservadorismo catolico de cunho fortemente fundamentalista. Se havia
sido alentada a esperanca de que a libertagdo do jugo colonial francés traria a possibilidade
de convivio pacifico entre os vietnamitas e os montanheses, o que de fato ocorreu foram
despejos e “reagrupamentos” com tentativas de assimilacdo forcada em massa. No campo
religioso toda expressao de espiritualidade divergente daquela apregoada pelo Estado era
fortemente combatida: templos budistas invadidos e destruidos, praticantes perseguidos e
humilhados®. O mesmo aconteceu com os Mnong, que foram proibidos de realizar seus
sacrificios, além das censuras a pratica de sua lingua, proibi¢cdes e multas caso circulassem
com seu vestuario tradicional e outros diacriticos reveladores de seu pertencimento a uma

singularidade comum®. Mas o que mais agredia na perspectiva Mnong n&o eram tanto

32 Lembremos o episodio envolvendo Thich Quang Dc, originalmente batizado de L&m Van Tuc, foi o
monge Mahayana, que durante uma manifestacdo na cidade de Saigon, Vietnd do Sul, contra a politica
religiosa do governo de Ngo Dinh Diem, ateou fogo em seu préprio corpo em um processo de auto-imolagao
em 11 de Junho de 1963. A agdo desse monge provocou turbuléncias na Ditadura diemista e inspirou
indmeros atos semelhantes realizados por outros monges
(https://pt.m.wikipedia.org/wiki/Th%C3%ADch_Quang_buc)

33 Em prefacio de 1976 a edicio norte-americana de Nous avons Mangé, Condominas afirmou: “In a word,
Diem wanted to make their culture totally disappear, to uproot every trace of their ethnicity - hence the word
“ethnocide”, which | derived from “genocide”, being at that point reluctant to use the term that denotes a
physical massacre. But | did not doubt, even then, that the former would lead, sooner or later, to the latter”
(CONDOMINAS, 1977: XIV)


https://pt.m.wikipedia.org/wiki/Monge
https://pt.m.wikipedia.org/wiki/Mahayana
https://pt.m.wikipedia.org/wiki/Saigon
https://pt.m.wikipedia.org/wiki/Vietn%2525C3%2525A3_do_Sul
https://pt.m.wikipedia.org/wiki/Ngo_Dinh_Diem
https://pt.m.wikipedia.org/wiki/Auto-imola%2525C3%2525A7%2525C3%2525A3o
https://pt.m.wikipedia.org/wiki/11_de_Junho
https://pt.m.wikipedia.org/wiki/1963
https://pt.m.wikipedia.org/wiki/Th%2525C3%2525ADch_Qu%2525E1%2525BA%2525A3ng_%2525C4%252590%2525E1%2525BB%2525A9c
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as tentativas dos agentes governamentais de destruirem seus costumes, mas sim as
constantes humilhagbes as quais eram submetidos sempre que os agentes diemistas
encontravam-se em posicdo vantajosa, na maioria das vezes em areas urbanas, pois
raramente atreviam-se adentrar a floresta dos Moi (CONDOMINAS, 1975: 429 — grifo
meu).Tais violéncias, juntamente com o projeto de um grande reagrupamento inicialmente
“voluntario” mas que diante da recusa generalizada e com a escalada das tensdes oriundas
da Ditadura tornou-se obrigatorio, os tiraria das terras de seus ancestrais para supostamente
reassenta-los numa area de planicie, denunciavam para os Mnong a clara intencdo do
governo de elimind-los. E ndo estavam errados, pois a intencdo dos “americanos-
diemistas” era causar um vazio demografico que prejudicaria a acdo dos Vietcongs, 0
resultado certo almejado era o aniquilamento das minorias, fato que ndo preocupava,
porgue essas pessoas ndo passavam de simples moi (selvagens). O outro pretexto para esse
deslocamento forcado era a protecdo da floresta dado que o cultivo prolongado e as
queimadas repetitivas das areas destinadas as rocas, a exemplo de outras regides, levariam
segundo as alegacdes governamentais ao esgotamento do solo e consequente desertificacao
das areas exploradas. Condominas deixou claro o completo equivoco de tal argumentacéo,
pois no caso dos Mnong, cujo modelo de cultivo baseava-se no miir (sistema de plantio
semelhante a coivara amerindia), havia uma rotatividade do solo que permitia a
regeneracdo constante da floresta, criando com o meio uma relacdo simbidtica
(ibdem:431). O episddio da visita do embaixador norte-americano ao territorio Mnong foi
representativo de tudo que estava em jogo nesse contexto. Apesar de ndo termos a data
exata, provavelmente ocorreu préximo a 1956 quando o projeto de “aldeias estratégicas”
foi oferecido aos chefes Mnong e recusado. Nessa oportunidade os Mnong queixaram-se ao
embaixador:

“Por qué los vietnamitas quieren arrancarnos de la tierra de nuestros
antepassados? No podemos vivir en otro sitio. Cuando un hombre deja esta tierra
para ir a la plantacién o al ejército es siempre temporalmente y con la certeza de
que habra de volver pronto. Como podrian entender los genios y los ancestros un
abandono semejante. Quienes emigren se veran pronto privados de su proteccién
y desapareceran al poco tiempo. Ademas, quieren forzarnos a dejar los miir (la
agricultura de rozas) por el arrozal irrigado, que nunca hemos practicado”.

(CONDOMINAS, 1975:432)

Todos esses fatos ocorridos na curta estada de Condominas deixaram a certeza de
uma “catastrofe inelutavel” que ameagava com um eminente exterminio ndo somente um

certo niumero de pessoas, mas riguezas de um patriménio comum a toda humanidade. Para
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Condominas ndo era uma questdo de pregar um “conservadorismo folclorico”, criando
reservas ou pecas de museu, porquanto toda cultura seria viva e dindmica néo podendo ser
privada dos beneficios do progresso técnico. O que aquela situacdo delineava para 0s
Mnong nao era uma simples transformacdo, mas a morte: um auténtico etnocidio levado a
cabo de forma cruel e violenta, tendo a guerra como mera desculpa para sua execugao
(CONDOMINAS,1975:439-42). Essas perversas visoes que acompanharam Sseu regresso
em 1958 — no qual constatou o crime que em 1965 definiu como etnocidio — haveriam de
cumprir-se de uma forma inimagindvel durante a década de 1960. “O Vietnd conheceu
uma das mais cruéis e espantosas guerras de nosso tempo que completou em condigoes
terriveis o projeto de etnocidio de que foram objeto as sociedades Moi por parte dos
herdeiros do poder colonial francés” (ibidem: 13).

No posfacio da segunda edicdo espanhola do Le exotique es cotidien, Georges
Condominas — que ndo se considerava um tedrico da antropologia mas essencialmente um
etnografo — constatou, em retrospectiva, o inominavel mal que abateu-se sobre o Vietna no
intervalo de uma década, com o impressionante desaparecimento de membros do grupo
étnico com quem havia partilhado a existéncia (CONDOMINAS, 1991[1965]:443). A
maioria dos jovens foi morta; 0s sobreviventes foram confinados em campos de
refugiados, na regido de Fyan, Daa’ Mpao e Da Lat, e nos campos das Forgcas Especiais
norte-americanas, as margens de um rio em Phii Ko’ e Daa’ Mroong. Os deslocamentos
forcados que envolveram ndo somente os Mnong gar, mas também os Kudduu, Cil, Bboon
ja e outros, submeteu-os, segundo Condominas, a miséria e aculturacdo (ibidem: 446).
Centenas de jovens e criangas “com mais sorte” foram enviados para viverem na escola de
Can Ly em Dan Lat, embora praticassem sua lingua estavam sendo privados do essencial
de suas culturas, que ainda subsistiam nos seios de suas familias. Aqueles que haviam
optado por juntar-se a guerrilha ndo podiam sustentar seu modo de vida tradicional
baseado em suas rogas (miir), uma vez que avides lancavam desfolhantes ao avistarem
qualquer clareira “ndo sem antes metralharem tudo que se movesse” (ibidem: 447). Desde
seu Ultimo retorno em 1958 Condominas nunca mais voltaria ao mundo Mnong gar e em
1962 ao reencontrar alguns poucos de seus antigos interlocutores no campo de refugiados
acima mencionado, arrancados de sua terra natal onde seus ancestrais mortos repousavam,
0 antropologo ficou aterrado com a condicéo de miséria moral e fisica daquelas pessoas:

Sin embargo, no podria percibir toda la magnitud del problema: era
indispensable conhecer bien su cultura para comprender que la desesperacion
habia matado tantos Mnong como los males. Lo que unia al Hombre de la Jungla
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a su tierra era algo de una calidad organica. No se trataba de una simple relacién
de explotacion, de produccién de alimentos: un pefiasco, un alto oquedal, un
riachuelo, le hablaban, lo mismo que ocurria con todos los seres animados. Que
sobrevenia cualquer desgracia, él iria a consultarle a los espiritus de los lugares y
de los parajes; permanecia en constante dialogo con ellos, y en ellos hallaba
reconforte y seguridad para el porvenir inmediato. Sacarlo de su ambiente no
constituia s6lo una simple evacuacién, sino un auténtico desgarramiento que le

privaba de sus fontes de vida. (CONDOMINAS,1991:452)

Vemos ai que além da pura, simples e fria matanca fisica por assassinatos e
doencas, Condominas colocou o desespero como fator mortifero e a ligacdo com o
territério Mnong como fonte vital. Ele identificava uma violéncia em massa que ndo tinha
haver unicamente com agressdes “fisicas”, passando por conexdes amplas que nao
poderiam ser reduzidas as nossas concep¢des antropocéntricas de agéncia e que
ultrapassavam até mesmo 0s niveis mais visiveis da identificagdo comum. Esse mal
generalizado como resultado de uma composi¢do. Condominas relatou os muitos casos de
tortura praticados por soldados norte-americanos, comportamento emulado até mesmo por
chefes emergentes de minorias étnicas, inclusive um mnong, cooptados pela ldgica
colonialista. A imprensa norte-americana influiu diretamente na submersdo de toda a
violéncia in loco que se desenrolava no Vietnd. Sob a aparéncia de uma profusdo de
informacdes diversificadas, Condominas entreviu uma selecdo e canalizacdo da
informacdo em sintonia com as demandas de uma opinido publica influenciada por
poderosos interesses que mantinham as midias de massa. Até 1965 a imprensa, mesmo
denunciando a corrupcao no regime do Vietnd do Sul, acabava creditando o fendmeno a
um fator arraigado na raga ou cultura vietnamitas e a uma pretensa selvageria dos asiaticos.
Somente nos anos seguintes, com a emergéncia da contracultura pregada por jovens que
recusavam corroborar com a guerra a informagdo ganharia alguma imparcialidade. Em
1970 Condominas recebeu um convite da Associacdo Americana para o Avanco das
Ciéncias para um encontro nos EUA que seria constituido por especialistas de diversas
areas. O objetivo era avaliar as amplas consequéncias do uso massivo de herbicidas no
Vietnd do Sul. A primeira percepcdo foi que esse trabalho sério e transdisciplinar estava
sendo utilizado a revelia de seus criadores para o0 exterminio de pessoas e seus espacos de
vida no Vietnd. Ao escutar quimicos, botanicos, engenheiros agrdbnomos e outros
especialistas ficou claro que produtos criados para melhoramentos na agricultura estavam
sendo desvirtuados e utilizados como armas. Condominas viu-se incrédulo diante da

exposicdo de um alto funcionario governamental demonstrando através de imagens
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recentes a delimitacdo de “campos de Vietcongs” cujas principais caracteristicas que
tornavam inequivoca essa identificacdo para o funcionario e para os militares que o
acompanhavam eram a auséncia de habitacdes proximas as plantacdes e pessoas que
fugiam as aproximac6es dos helicopteros. As consequéncias dessa certeza eram inUmeros
tiros e pulverizacdo de herbicidas. O antrop6logo concluiu que aquelas pessoas t&o
inteligentes, na verdade, estavam dispostas a eliminar muitos seres humanos. E com toda a
informacdo que dispunham sobre o Vietna, a revelacdo feita por Condominas de que 0s
“campos de Vietcongs” tratavam-se na verdade de miir, rogados tradicionais dos Mnong,
deixou o alto funcionario surpreso (CONDOMINAS, 1991: 468). Os pilotos dos EUA, por
um perverso equivoco, estavam destruindo os miir dos Mnong de modo sistematico. Para o
antropologo, as inovacgdes mortiferas dessa guerra teriam sido o aperfeicoamento dos B-52,
a tortura em massa e o distanciamento propiciado pelos avancos tecnoldgicos. Retomando
o dito na citagdo acima, a destruicdo generalizada dos miir ndo era um simples prejuizo
econdémico para os poucos Mnong que haviam sobrevivido aos massacres, doencas e
torturas, mas o impedimento de um modo de vida orientado pela sazonalidade, marcada
por festas e deslocamentos pela selva que, se eram a trabalho, também envolviam um
imenso prazer na mobilidade. Expropriacdo do senso Mnong de liberdade e privagdo do
convivio com sujeitos para nos irreais.

O principal responsavel pela Guerra do Vietnda (EUA) imp06s aos sobreviventes a
supressdo de suas identidades culturais oferecendo como opcBes a posicdo como
“mercenarios ou indigentes de suburbio”, em curto espaco de tempo 0s Mnong gar teriam
desaparecido enquanto tais (idem). A partir desses acontecimentos, Condominas distinguiu
0 que acreditava serem duas formas de colonialismo. Nomeou o0 primeiro,
operacionalizado pela Franga, como colonialismo classico, caracterizado por um interesse
exploratério nos recursos do pais conquistado e, devido a necessidade de méao-de-obra,
estaria relativamente preocupado com as pessoas. Chamou a segunda forma, afiliada a
Guerra do Vietna e aos EUA, de colonialismo estratégico. Nessa situacdo, o pais ocupado
seria apenas uma “plataforma de dominagdo de um conjunto mais amplo”, 0 que
dispensaria uma preocupagdo dos administradores com as pessoas, cuja existéncia, na
verdade, representaria um estorvo. Nao haveria escrupulo em esvaziar as regides alvo de
cobica colonialista de seus habitantes. O emprego de meios tecnoldgicos avangados
acarretaria um fisiocidio, completando os efeitos do etnocidio e comprometendo recursos

existenciais futuros dos quais disporiam os sobreviventes (ibdem: 486).
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CAPITULO 4

Os Bari na Colémbia: Robert Jaulin e o desenvolvimento da nocéo de

etnocidio

NANNNNNNNNN

4.1: Um breve historico

O sucesso da invasdo europeia tanto no México como no Peru ndo pode ser
explicado pela importancia da superioridade técnica dos invasores. Os espanhdis tinham
poucas armas de fogo, além de serem de disparo lento. Um importante fator que favoreceu
a invasdo espanhola foram as divisdes étnico-politicas indigenas. Muitos grupos étnicos
cederam a Hernén Cortés e Francisco Pizarro a maior parte dos contingentes de guerreiros
que garantiram as vitorias sob os exércitos Asteca e Inca. A incrivel recorréncia entre 0s
pressagios escatoldgicos associados ao retorno de Quetzalcoatl e Viracocha e as chegadas
de Cortes e Pizarro conferiram a esses encontros um forte carater religioso e cosmico que
ndo pode ser desconsiderado como importante elemento que impulsionou tais aliangas
mortiferas (WACHTEL, 2012: 194-199)*. Desde o primeiro sopro de noticia espalhado
aos quatro ventos na América sobre estranhos humandides de pele palida, o decréscimo
demogréafico foi fato bruto vertiginoso e onipresente. Os nimeros exatos nunca foram
consenso entre os historiadores demografos. Antes do impressionante decréscimo estima-
se que no México Central havia de 8-10 até 13-14 milhdes de pessoas. América Central
(incluindo o Panama) 5-6 milhdes. Na regido caribenha trés milhdes. Na atual Venezuela
algo proximo a um milhdo. Na atual Colémbia aproximadamente trés milhdes. No Peru
nove milhdes e para a area total que constituiu o Império Inca de doze a quatorze milhdes.
Na Amazonia brasileira entre cinco e seis milhdes (BETHEL, 2012:129-31). Wachtel

34 Wachtel indica esse fato como motivador de um profundo impacto psicoldgico que levou ao
enfraquecimento e derrota dos deuses Astecas e Incas. Seu texto assume um tom de grande e irrevogavel
ruptura, com visdes pessimistas. Acredito que as rupturas se aproximam muito mais das visdes apresentadas
por MURRA (2012) e GIBSON (2012). Ou seja, os Incas ja experimentavam os problemas de coesdo de
administracdo dos limites da expansdo estatal e ja haviam iniciado desterritorializacbes de alguns
agrupamentos humanos (ainda que fossem exceg¢des). Muitas das configuracdes sociopoliticas e instituicbes
indigenas foram mantidas durante a colonizacdo europeia até sofrerem esgotamento e desaparecerem em
conteldo, apesar da manutenc¢do das formas.
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(2012:200-1) trabalha com a estimativa de vinte e cinco milhdes para o chamado planalto
mexicano em 1519, uma populagdo que em 1580 teria sido reduzida para 1,9 milhdes. J&
nos Andes 0 mesmo autor propds dez milhGes de pessoas em 1530. As regides mais frias e
temperadas ndo teriam sofrido um decréscimo populacional tdo vertiginoso, mas nos
Andes setentrionais, nas costas e vales, 0s niveis de queda teriam alcangado aqueles da
Mesoamérica. Assim, a populagdo em 1590 teria caido para 1,5 milhdes. Um censo da
Coroa realizado entre 1582-1586 registrou a perspectiva dos proprios indigenas sobre as
causas do numero assombroso de mortes: epidemias, guerras, migracdes forcadas e
excesso de trabalho (WACHTEL, 2012:201).

No Vice Reino de Nova Granada (posteriormente Colémbia) os ja referidos cerca
de trés milhGes de pessoas estavam distribuidas pela costa caribenha, pelas trés cadeias de
cordilheiras e respectivos vales. Esse cenario humano esteve marcado por uma diversidade
cultural com presenca de grupos némades, seminémades e “sedentarizados” (praticantes de
técnicas agricolas em terracos irrigados). Nos primoérdios da Conquista os Chibchas
(Muiscas) no altiplano central foram o grupo étnico mais representativo que conviveu com
0s espanhois. Assim como outros grupos, constituiam uma confederacao (cacicados) cujos
dois lideres-sacerdotes ndo conseguiram modificar a estrutura das sociedades por eles
conquistadas e nem constituir uma lingua franca na regido. A regido, e os planaltos centrais
no México, apresentavam as maiores densidades demograficas da América (35 a 40
habitantes por km? aproximadamente). As terras eram de propriedade comunal e
configuravam-se por um cultivo familiar e hereditario (CHECCHIA, 2007:29-30). Na
Espanha intensos debates de cunho juridico eram travados acerca do apoderamento de
terras previamente habitadas. Ao final os espanhdis seguiram a bula papal de Alexandre VI
que conferia jurisdicdo ao reino de Castela sob as terras com intuito de evangelizacdo dos
gentios. O fundamento religioso dessa prerrogativa era que com o nascimento de Cristo
todos os dominios infiéis passaram a pertencer a Ele e seus representantes. A partir de
1511 os primeiros dominicanos na America ja faziam chegar a Europa denlncias de maus
tratos dispensados pelos espanhois as populagdes indigenas (ibidem: 32). Os titulos de
dominacdo passaram a ser questionados. A Coroa argumentava que os indigenas ndo
aceitavam passivamente o dominio. A partir de entdo a recomendacéo foi para que todo
representante da Coroa lesse 0 requerimiento que autorizava o aprovisionamento das terras
cuja contrapartida era as Mercés da Coroa e seu compromisso de propagar o ensino da fé
cristd. Os indigenas conscios dessa determinagdo que resistissem poderiam ser submetidos
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as guerras justas. Esses aspectos legislativos foram mobilizados em beneficio dos distintos
interesses dos agentes envolvidos na Conquista. O frei dominicano Bartolomé de Las
Casas argumentava que as Bulas conferiam legitimidade missional, mas ndo territorial a
Coroa. Para Sepulveda os direitos indigenas as terras que ocupavam eram inexistentes,
pois ndo viviam em sociedade (ibidem: 33). Mas a despeito de toda a expropriacéo real,
oficialmente a Coroa defendeu o direito a propriedade dos indigenas, considerados livres e
vassalos do reino espanhol ainda que carecessem de tutela. Eram garantidas as terras que ja
estivessem sob sua posse como também parcelas de territorio requisitado para atender as
necessidades de uso das coletividades indigenas. Mesmo terras destinadas ao povoamento
de colonos espanhois estavam passiveis de indenizagdo em caso de presenga indigena.
Entretanto, havia uma patente contradicdo entre a no¢do de propriedade presente nas leis
agrarias voltadas para os indigenas e o entendimento nativo do uso da terra (CHECCHIA,
2007:34). As leis também abriam brechas ao definir o que era um “justo titulo” e
possibilitavam a desapropriacdo por indenizagdo de terras destinadas a criagdo de vilas e
povoados.

O principal objetivo dessa defesa parecia ser a mera garantia de sobrevida das
coletividades que forneciam tanto géneros alimenticios quanto méo-de-obra necessarios ao
empreendido colonial. Essas medidas também visavam coibir a excessiva autonomia de
carater feudalizante que os sUditos eventualmente pudessem atingir caso ndo fossem
limitados. Mesmo fornecendo lucros aos colonizadores, bastava que terras sob posse
indigena despertassem a cobica dos conquistadores para que fossem solapadas, apesar de
protegidas pela lei (ibidem: 35). Os cabildos municipais outorgaram terras cujos titulos
eram precarios, pois apenas o legitimo possuidor das terras além-mar, o soberano, e seus
representantes diretos (vice-reis e governadores) detinham o poder legitimo de concessdes
territoriais. Em uma tentativa de assumir o controle desses processos a Coroa Espanhola
instaurou em 1550 as Reais Audiéncias. Dessa época em diante permaneceu a tensdo entre
interesses estatais e interesses privados referentes a terra. A legislacdo agraria colonial
visava proteger o patriménio do reino de Espanha e também promover o povoamento. A
emergéncia de latifundidrios poderosos em terras distantes seria extremamente
contraproducente para esses objetivos da Coroa.

Contrariando todas essas medidas regulatorias, as ocupaces ilegitimas autorizadas
por cabildos e encomenderos prosperaram em terras, minas, fontes d’agua etc. Seja por

titulos indevidos proferidos por cabildos ou por concessdo Real, os fundadores das novas
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cidades repartiram entre si as cercanias das areas “oficiais” de povoamento. Foi assim que
os encomenderos e familiares consolidaram a tendéncia de formacao de oligarquias. Havia
um intenso decréscimo populacional indigena seguido de uma voracidade diretamente
proporcional em “doar” essas terras que iam sendo desabitadas e mesmo aquelas de
ocupacgdo ndo permanente (areas de caca e coleta indigena). As diretrizes reais de uso Util e
prolongado da terra e de interdicdo as areas indigenas eram ignoradas por particulares
avidos por méo-de-obra e lucros faceis. Além das transgressdes burocraticas davam-se
ocupacdes de terras da Coroa e de comunidades indigenas (ibidem: 38). Houve muitas
falsificacOes e coercOes baseadas na intimidagdo, arrendamentos e outras taticas tipicas da
moderna grilarem de terras. A lentiddo dos processos judiciais, altos custos envolvidos e
influéncia politica de colonos ilustres favorecia na maioria das vezes os espanhdis em
detrimento dos amerindios. Em Nova Granada como em toda a América do Sul a Igreja
detinha partes das melhores terras entre estancias de gado e fazendas com agricultura de
géneros importantes explorando méo-de-obra indigena e escravos negros. A mao-de-obra
indigena foi o fator determinante de valorizacdo da posse de terras e consequentemente de
ascensdo social dos colonizadores.

A partir das discussGes na Espanha acerca das atitudes contra os povos indigenas
foi pensado um sistema racionalizado de distribuicdo da ma&o-de-obra adotando-se a
encomienda® (CHECCHIA, 2007:41). Em teoria 0 encomendero deveria fornecer apoio
material e espiritual aos indigenas sob sua protecdo e em contrapartida ele teria direito a
utilizacdo da mao-de-obra indigena e a coleta de tributos. Na pratica a encomienda

consistiu em um sistema abusivo de uso da forca de trabalho indigena e da tributacdo de

35 A encomienda e a mita estavam relacionadas a formas de prestacdo de servicos (militares, agricolas,
construcdo, transporte, tecelagem, mineracdo, ceramica, carpintaria) por milhares de grupos étnicos que
compunham o Estado Incaico antes da Conquista espanhola a partir de 1532. A maior parte das rendas desse
Estado advinha das presta¢des de energia humana despendida em seu favor durante um tempo. Contudo os
Incas construiram essas relagOes respeitando os padrdes multiétnicos das regides que eram segmentadas pelos
responsaveis do Estado Inca pela contagem populacional através dos quipos. Outros fatores importantes eram
0 respeito a uma mobilidade alternante ancorada num padrdo de ocupacdo dispersiva (a configuracdo
geogréfica da puna favorecia a producdo de alimentos ndo pereciveis conhecidos como chufiu e charki
permitindo longos e constantes deslocamentos) das sociedades andinas e exercia um governo indireto atraves
de santuarios (wak’a) e pela manutencdo das chefias étnicas (a lideranca manifestava uma configuracéo dual
com distribuicdo pan-andina). Toda essa dindmica j& havia se tornado tensa com a prépria expansdo Inca e o0s
espanhdis romperam de inicio com alguns desses padrfes, outros se mantiveram a medida que avancou a
configuracdo de uma jurisdicdo espanhola sob os amerindios (Cf. MURRA, 2012[1984]; GIBSON, 2012).
Além dos assassinatos e torturas gratuitas, em rompantes de 0dio iconoclasta, os colonizadores agrediram e
destruiam os emblemas visiveis dos espagos cosmopoliticos representados pelos wak’a (monumentos,
santuarios, cemitérios, mimias, pontos geograficos culturalmente sagrados etc.), além de proibirem adoracéo,
visitas e peregrinacdes a esses pontos (muitos deles locais naturais como fontes d’agua, montanhas, bosques).



66

produtos que ndo apresentava diferenca significativa da escraviddo. Na mesma linha de
exploragdo compulsoria da forca de trabalho indigena estava o repartimiento ou mita que
envolvia a exploracdo dos bragos indigenas na agricultura, minas e servicos urbanos. O
resguardo foi outra instituicdo criada pela Coroa espanhola em 1591 com o designio de
regulamentar as relagdes entre colonos/indigenas mantendo o controle central e garantindo
a possibilidade de manutencdo do povoamento europeu do Novo Mundo. Foram
outorgadas porcdes de terras com status juridico inaliendvel aos amerindios, reduzindo
essas populacdes a areas estratégicas para a manutencdo da producdo colonial. Desse
modo, o padréo de povoamento disperso dessas populages foi coibido®®. Os tributos que
os resguardos indigenas rendiam sustentavam encomenderos, padres doutrineiros e
funcionarios reais, transformando-os em um dos principais eixos da economia colonial até
serem gradualmente substituidos pelas haciendas. As terras “sobrantes” foram
redirecionadas pela administragdo ou ocupadas por particulares. Nas savanas de Bogota as
trinta e seis principais comunidades Chibchas ao final do século XVI haviam perdido mais
da metade de suas terras para encomenderos. Apds a criacdo dos resguardos entre 1592 e
1595 a outra metade restante foi dilacerada por encomenderos e novos colonos restando
aos Chibchas apenas 5% de seu territorio original. Na passagem para o século XVII essa
configuracdo alterava-se; o brutal decréscimo demogréfico dos povos indigenas fez com
que a importancia econdmica das encomiendas também decrescesse, levando a aboli¢do do
monopolio da mdo-de-obra dos encomenderos. Outros grupos entraram no jogo da
supremacia social; multiplicaram-se as pequenas e médias propriedades em torno dos
resguardos e haciendas, terras que em sua maioria ou eram de ma qualidade ou aquelas
que os criollos ndo conseguiram angariar judicialmente. Juntamente com os resguardos
também foi criada a composicion que permitia aos proprietarios regularizarem as posses
mais duvidosas mediante 0 pagamento de taxas. Esse recurso foi largamente utilizado e
burlado no século XVII e XVIII principalmente na modalidade de composicion por
denuncia que autorizava qualquer colono espanhol a reinvindicacdo de posse mediante

pagamento de taxa de um terreno considerado desocupado (CHECCHIA, 2007:49).

36 A amplitude dessa agressdo é diretamente proporcional a importancia generalizada na América da
mobilidade, mesmo entre aqueles povos que costumamos classificar como sedentarizados ou organizados em
cacicados ou Estados.
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Na passagem do século XVII as intimas relacGes e muitas vezes a indistin¢ao entre
proprietarios de terras, mineiros e comerciantes compunham com a burocracia imperial
uma trama transformadora. Se no século XVI o prestigio e riqueza mediam-se pela
quantidade de indios encomendados, no seculo XVII até o XIX a propriedade da terra
tornou-se o fiel da balanga. E essa valorizagcdo ndo era apenas econdmica, pois com a
transferéncia para a América de valores associados ao “agrarismo espanhol”, a posse da
terra reproduzia motivos nobiliarquicos ligados a honra. Ndo a toa, apesar da fortuna
muitas vezes maior dos mineiros, eram os grandes fazendeiros o0s “verdadeiros caciques
politicos de Nova Granada” (CHECCHIA, 2007:51). Em Nova Granada as haciendas ndo
utilizavam o regime de plantation; contudo, a producéo dessas propriedades foi a grande
responsavel pela movimentacdo econdmica para além da economia externa sustentada pela
mineracdo. O mercado interno antes que extensa rede dinamica envolveu uma fragmentada
composicdo de mercados locais com pequena extensdo, uma vez que poucos produtos
circulavam nas rotas mais longas dadas as dificuldades de transporte imposta pela
geografia, fator limitador que permaneceria até as primeiras décadas do século XX
(ibidem: 52).

No século XVII o boom da economia mineira alavancou as haciendas que
precarizavam por sua vez os resguardos. Esses Ultimos vinham perdendo importancia
econdmica e seus esvaziamentos demograficos ininterruptos decorrentes das mortes e
fugas davam ensejo para novos despojos territoriais que aumentavam os latifindios
ajudando na consolidacdo futura do regime de propriedade privada no século XIX. Com o
declinio da exploragdo do trabalho indigena, no seculo XVIII, as rela¢fes entre pequenos
produtores e hacienderos foi crucial. Ocorreram tipicas modalidades de exploracdo do
trabalhador branco ou mestico sem terra que se fixou nas haciendas arrendando terras em
troca de pagamentos ou cessao de mao-de-obra abusivos.

A partir da segunda metade do seculo XVIII, foram aplicadas nos vice-reinos
espanhois as chamadas reformas bourbdnicas cuja meta era exercer um controle mais
restrito nos dominios americanos da Coroa espanhola gerando maior produtividade através
do desenvolvimento do povoamento. A terra e a agricultura haviam adquirido importancia
econdmica e ideologica sem precedentes ao longo da colonizacdo, fato que ficava claro nos
primeiros esforcos de estimular uma maior exportacao de produtos agricolas, ultrapassando
a simples necessidade de abastecimento do reino. Tal fator chamou atencéo da Coroa para
a situacdo dos latifundios, resguardos, terrenos baldios e outras variedades de posse e 0s
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conflitos agrarios decorrentes. A producdo agropecuaria deveria ficar a cargos de uma
minoria capaz, disposta e com recursos, posi¢ao que reforcava o latifundio como gerador
de riquezas contra o obstaculo dos lagos comunitarios e corporativos (CHECCHIA,
2007:56). Muitas das terras que pertenciam a Igreja foram incorporadas por grandes
proprietéarios de terras com a expulsdo dos jesuitas de Nova Granada em 1767.

Esse movimento de concentracdo também se precipitou com voracidade sobre 0s
resguardos indigenas. Dos oitenta e cinco grandes povoados, um observador oficial
recomendou a Coroa que se apropriasse e vendesse boa parte de suas terras alegando
déficit demografico. Como muitos dos titulos estavam extraviados ou em méaos da Igreja,
essa posse ndo absoluta ensejou acfes as mais escusas, levando a sucessivas expropriacoes
das terras indigenas (CHECCHIA, 2007: 57). Em 1774, foi decretada a obrigacdo do
agrupamento de povoamentos indigenas muito pequenos, acdo que extinguiu muitos
resguardos e criou uma perigosa concentracdo de comunidades indigenas, liberando mais
terras para a comercializacdo. Em algumas provincias a area total de alguns resguardos
caiu de trinta para seis mil hectares de terras com qualidade duvidosa. As reformas
bourbdnicas em Nova Granada ancoraram-se em intenso assalto aos resguardos. Os
indigenas responderam prontamente conseguindo revogacdo de muitas agregaces.
Contudo, os objetivos das reformas ndo alcancaram a almejada diversificagdo das
exportacdes agricolas, corroborarando para uma intensificacdo da exploracdo do trabalho e
concentragéo de terras.

O movimento de independéncia, além de acontecimentos relacionados a Europa,
esteve relacionado a rivalidades regionais das oligarquias novagranadinas que em vez de
uma revolucdo de valores buscaram assumir um poder que lhes parecia pertencer por
direito natural. As guerras promoveram sagues e descompassos comerciais que afetaram as
haciendas que juntamente com as minas, principalmente no ocidente colombiano,
alforriaram e facilitaram a fuga de escravos para atuarem como soldados. Para a
mineragdo, mais do que para a agricultura, o conflito pela independéncia foi desastroso
mesmo apods a criacdo da Republica. As mesmas dificuldades de transporte e comunicacéo
gue haviam limitado a expansdo econdmica agora protegiam o mercado interno da
expansdo mercantil europeia. A nova republica herdou direitos agrarios que até 1821 eram
prerrogativa da Coroa espanhola. A nova entidade manteve e aprofundou o padréo de uma
economia agropecudria de carater oligarquico. O século XIX conheceu uma confusdo entre

terrenos de dominio publico e privado e os terrenos baldios serviam apenas para suavizar
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os constantes déficits dos cofres colombianos, promover o avango agropecuario e a
colonizacdo, o que estimulava a venda dessas terras aos que podiam pagar melhor. Muitas
terras também foram doadas aos militares veteranos da independéncia e seus familiares e
em menor proporgao a pequenos colonos.

Ao assumir o comando da Republica de Gran Colémbia (Venezuela, Nova Granada
e Equador) Simén Bolivar adotou como uma de suas primeiras medidas em cinco de julho
de 1820 a devolucéo a todos os indigenas da condicéo de proprietarios legitimos das terras
de resguardo sob posse estatal. Entretanto, o objetivo republicano era criar gradualmente
uma sociedade nacional, o que acabaria com diferencas juridicas, culturais e étnicas por
meio da miscigenacdo. Um estranho igualitarismo que manteve a escraviddo. A
incorporacdo indigena ocorreria pelo acesso a escolarizacdo, cidadania, mercado e
liberdade econdmica contratual. O Congresso proclamou que os indigenas seriam
restituidos de seu passado de opressdo ao se igualarem juridicamente a qualquer cidadao
colombiano (0 que era na verdade uma negacdo do direito as diferencas e direitos
indigenas). Ou seja, restituiram terras esperando que gradualmente os indigenas as
administrassem sob um modelo de familia nuclear, rompendo as unidades minimas
indigenas tradicionalmente mais amplas (CHECCHIA, 2007:68). Os cabildos subsistiriam
como mera formalidade que facilitaria a transicdo e teriam fungdes minimas e
administrativas que ficariam sob a tutela de “jueces de la parroquia”. Além disso, as leis
autorizavam a presenca de ndo-indigenas no interior dos resguardos mediante o pagamento
do arrendamento. Em 1832, o sonho bolivariano chegara ao fim restando a Republica de
Nova Granada que manteve o comportamento dubio com os resguardos indigenas. Leis
criadas em 1834 romperam sem pudor essa ambiguidade, vetando explicitamente qualquer
apelacdo que impedisse o repartimento dos resguardos.

Entre 1830 e 1840 os indigenas lograram muitos sucessos em refrear a voracidade
por seus territorios. A consolidacao da industrializacao europeia a partir de 1840 motivou a
promocgdo de desenvolvimentos continuos em tecnologia relacionados ao transporte,
comeércio e mobilizacdo de médo-de-obra. As zonas periféricas recebiam renovado impulso
para a diversificacdo de géneros agricolas e um primeiro impulso para especializacdo em
determinados produtos. Na Colémbia o tabaco foi o motivo de esperanca e euforia que
depois seria substituido pelo café. O fato é que essa expansdo da economia planetaria

gerou uma onda de reformas nas legislaces agrarias na América Latina.
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No final da década de 1840 as elites novagranadinas avangaram vorazmente sob 0s
terrenos baldios, resguardos indigenas e até mesmo as chamadas terras de mdo-morta sob
posse da Igreja. Os baldios apds as reformas liberais permanecam como 75% de terras nao
reclamadas do territério colombiano (isso incluia os Llanos orientales e a Amazonia
colombiana). Diante dos movimentos de descentralizacdo e federalizacdo do poder o
governo central por meio de uma lei de 1° de junho de 1853 cedeu 25 mil hectares dessas
areas para cada provincia. As adjudicacfes de terras a particulares permaneciam morosas
devido a limites técnicos (agrimensura) e econémicos, levando ao estabelecimento de
limites ficticios que so fizeram aumentar os litigios ao longo do século XIX. De 1827 a
1881 dos 1,3 milhdes de hectares de terras de baldios adjudicados a particulares apenas 6
mil hectares (0,46%) foram para as maos de pequenos produtores (CHECCHIA:2007:159).
Mas mesmo nas maos de particulares, tanto de pequenos cultivadores e principalmente dos
latifundiarios, essas terras permaneceram indomadas como na época em que estavam nas
mdaos do Estado. As melhores terras com essa natureza juridica foram para as maos de
militares, vendidas para pagar dividas publicas ou simplesmente concedidas a companhias
nacionais e estrangeiras. A maioria dessas posses visavam lucros por meio da especulacao
imobiliéria, 0 que as manteve em estado generalizado de improdutividade (ibidem: 161).

Os resguardos indigenas haviam sofrido muitas redugdes com as reformas
bourbdnicas e, no final da década de 1840, seriam alvo de nova cupidez. A
descentralizacdo do poder transferiu para a esfera das Camaras provinciais a administracao
dos resguardos. Em 1848 eliminou-se o cargo de personero municipal (responsavel por
defender os indigenas frente ao Estado). Uma lei de 22 de junho de 1850 marcou uma
paradoxal ruptura com o discurso de defesa dos direitos indigenas a terra, permitindo as
Camaras medir e adjudicar terras dos resguardos e facultando aos préprios indigenas a
comercializa¢do dessas areas (ibdem:164-5). Ao contrario do que ocorrera no Brasil, com a
associacdo direta entre a lei de terras e a dinamica de abolicao da escravidao, na Coldmbia
as reformas da legislacdo agraria relacionaram-se essencialmente com um entusiasmo
despertado pela prodigalidade da exportacdo de tabaco. Contudo, havia outros motivos que
circulavam nos meios de comunicagdo a favor da dissolucdo dos resguardos, o principal
deles foi anecessidade de integrar os indigenas a sociedade (ibdem:167). Nos informes
enviados as camaras provinciais os governadores defendiam essas reformas liberais como
um objetivo de a repablica libertar a “raga indigena” de sua degradacdo, tornando-a capaz

de andar com as proprias pernas e unificando as separacfes sociais criadas pela Coroa
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espanhola. Era imperioso que os indigenas mudassem seus habitos e necessidades
(CHECCHIA, 2007:167). O projeto politico contra os indigenas envolveu a intencdo de
rompimento de lacos tradicionais, historicos e afetivos das comunidades; o principal meio
de alcancar essa meta era a expropriacdo do territorio tradicional, juntamente com o
enfraquecimento dos cabildos indigenas e a insercdo de escolas nas comunidades
(Ibdem:168). A posse comunitaria da terra era vista como um arcaismo que impedia 0
avanco da economia via posse individual. Além das leis e etapas que deveriam ser
respeitadas, a dissolucdo dos resguardos ja ocorria mediante muitos artificios legais e
extralegais, facilitados pela regionalizacdo da administracdo. Arrendamentos que viravam
posses legitimas, indigenas que solicitavam adiantamento de venda de parcelas do
territério alegando diversos motivos, vendas e doacGes entre os préoprios indigenas faziam
proliferar um caos juridico. Os amerindios também buscaram evitar todo esse movimento
de expropriacbes e agressdes recorrendo a inimeros processos legais para barrar
agrimensores, fazendeiros e autoridades locais corruptas. Os resultados dessas medidas
legislativas variaram de acordo com as regides do pais. Nas provincias de Cundinamarca,
Socorro e Mariquita situadas nas zonas latifundiarias de producdo agricola exportadora, as
populacbes indigenas experimentaram as maiores agressdes. Terras foram vendidas muito
abaixo dos valores reais e compradas em grandes quantidades por poucas pessoas;
agrimensores e outros envolvidos na medicdo e avaliagdo compravam essas terras para
revendé-las. Logo ficou claro que o discurso associando a dissolucdo dos resguardos
indigenas e a diversificacdo e incremento da producdo agricola fora um sofisma que
viabilizou o oportunismo econdmico, favorecendo o aumento dos latifindios produtores de
tabaco e impulsionando a especulacdo imobiliaria. A desamortizacdo dos bens da Igreja
ocorreria em 1861 quando grande parte de suas terras na area rural tinham sido liquidadas
(CHECCHIA, 2007: 198).

A diversidade de altitude e relevo permaneceu um entrave até inicios da década de
1930. O sistema de transportes na Colémbia apresentava uma rede ferroviaria limitada.
Bogota e Medellin s6 adquiririam ligacdo ferroviaria direta com a Costa do Caribe em fins
da década de 1950. O Rio Magdalena que corta o pais do Sul ao norte era a via privilegiada
de transporte. A ferrovia do Pacifico conectada ao Porto de Buenaventura concluida em
1914 era uma alternativa, a despeito da insalubridade e desorganizacédo logistica. O Plano
de Transporte de 1931 queria modificar a orientacdo do transporte, passando de ferrovias

(mercado externo) a predominancia de rodovias (mercados nacionais), objetivos que foram
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atingidos apenas nos anos 50. A aviagdo dirimiu bastante as dificuldades de acesso por
agua e terra e, em 1932, uma companhia area alema (SCADTA) j& apresentava 5.500 km
de rota no pais. Em 1928 a maior parte da populacdo de 7,9 milhdes de habitantes
concentrava-se nas areas rurais na regido andina e costa do Caribe. O ritmo de urbanizacgéo
foi lento até a década de 40 e em 1951 apenas 25% da populagdo vivia em cidades com
mais de 10.000 habitantes. Estima-se que em 1940 os indigenas eram menos de 2% da
populacéo total; a maioria dos sobreviventes vivia longe da influéncia estatal em regides
periféricas de grande extensdo e baixo povoamento que acordos com o Vaticano haviam
designado como “territorios de missao” cujas tarefas de justica, assisténcia e administracao
cabiam as ordens religiosas (ABEL & PALACIOS, 2015:420). Numa economia
predominantemente rural, apds a euforia com o tabaco no século XIX, a exportacdo do
café marcava agora o grande diferencial, sendo a Colémbia o segundo polo cafeeiro
mundial e o primeiro em cafés “suaves” de alta qualidade. A despeito da Grande
Depressdo, o comeércio cafeeiro prosperava, 0s grandes produtores possuiam uma
federacdo (Fedecafé) e primavam pelo aumento qualitativo de seu produto; entre outras
medidas investiam para melhorar as condices de trabalho e do sistema educacional nas
areas produtoras. Ao contrario do “mito da fronteira democratica na regido de Antioquia”
(ibidem: 421) persistiu 0 modelo de expansdo da fronteira que valorizou as propriedades
das elites regionais, permitindo que elas controlassem toda a operagdo de producdo e
comercializacdo do café. Os lucros advindos dessa economia eram reinvestidos em
transporte, urbanizacdo (Medellin) e na incipiente industrializacdo marcada pela
substituicdo de importacOes (bens de consumo durdveis importados cairam de 30% em
1930 para 3% em 1950).

A Coldmbia era a mais diversificada base de recursos da América do Sul
espanhola. Entre as principais fontes de riquezas naturais figurava o petrdleo (ibidem:
422). Ja na década de 20 o pais entrou na zona de influéncia comercial dos EUA. Em 1930
0s EUA detinham 130 milhdes de ddlares em titulos do governo colombiano, além de 130
milhdes de dolares investidos diretamente em petréleo, empresas de servigos publicos
(energia elétrica) e bananas. Houve manifestacdes de nacionalismo econdmico em torno do
petréleo e bananas, mas nédo frearam a crescente influéncia norte-americana. Prevaleciam
fontes descentralizadoras do poder ancoradas em um prospero regionalismo que se apoiava
nas lembrangas das mas experiéncias de centralizacdo no século XIX e cujo sistema

politico oligarquico em 1930 permanecia sob comando dos partidos Liberal e Conservador.
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O partido conservador esteve mais de meio século no poder, mas devido as lutas
internas, corrupgdes administrativas e a crise de 29 perderam para os liberais nas elei¢des
de 1930. O presidente eleito Enrique Ollaya Herrera fez aliancas com conservadores que
prezavam pelas boas relacbes com os EUA e ndo se indispbs com a Igreja que havia feito
imprudente interferéncia nas eleicdes — comportamento direcionado para uma transicéo
pacifica de um governo conservador para liberal. Entretanto, ocorreram disputas regionais
nas elei¢bes intermediarias, greves e revoltas. Entre 1931-1932 em éareas da zona rural
deram-se invasOes de terras e consequentes reintegracdes de posse nas zonas cafeeiras,
bananeiras e pecuérias. Tentativas de canalizar as reinvindicagcbes camponesas contra
grandes latifundiarios precipitaram o unirismo da UNIR (Unién Nacional de la lzquierda
Revolucionaria), movimento chefiado por Eliézer Gaitan. O incentivo era para que 0S
camponeses criassem grupos de autodefesa contra os grandes proprietarios. O governo era
instado pelos latifundidrios a intervir no campo diante da inseguranca, falta de
credibilidade e queda nos precos das propriedades. Toda a instabilidade no ambiente
agricola ameacava a economia nacional. Visando agradar bancos, latifundiarios e posseiros
Olaya implantou uma “politica de parcelamento das terras”. O radicalismo dos mais
despossuidos arrefeceu com aquisicBes de pequenas propriedades e através da colonizagdo
com patrocinio governamental. Juizes agrarios foram encarregados da compra de fazendas
e redistribuicdo de terras para 11 mil camponeses, principalmente a oeste do distrito de
Cundinamarca e leste de Tolima. Medidas foram adotadas também no meio urbano como o
reconhecimento de sindicatos e direito a greve. A estratégia visava atrair capital norte-
americano que juntamente com as divisas nacionais recuperassem O crescimento
econdmico. Olaya afastou os ecos de um nacionalismo econdmico ancorado no petroleo
que vinham da década passada e aprovou leis vantajosas para as petroliferas acreditando
que elas ajudariam na aquisi¢do de novos empréstimos junto aos bancos norte-americanos.
Entre 1930 e 1931 foram adotadas medidas ortodoxas de governo com perfil monetarista
que esgotaram as reservas do Banco Central, aumentaram dividas, crise imobiliaria,
deflagdo e o desemprego. Ainda em 1931 a politica econdmica foi alterada com uma
reforma tributaria que instituiu imposto de renda e impostos progressivos sobre doages e
herangas, decretou-se moratoria da divida externa, criaram-se restricbes cambiais aos
bancos estrangeiros e companhias de seguro, aumentou-se a divida interna e déficit
orcamentario, restringiu-se importagdes. Tais medidas equilibraram o comércio exterior e

estimularam o crescimento industrial.
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Em 1933 os liberais ganharam novamente as elei¢bes com Alfonso LoOpez
Pumarejo. Lopez era um jovem de classe média alta que nutria uma critica iconoclasta a
politica econdmica dos conservadores na década de 20. Voltado para 0s grupos urbanos,
admirava a solucdes para crise nas democracias liberais, principalmente o New Deal dos
EUA. Esse governo ajudou a consolidar uma classe alta nacional em substitui¢do as elites
regionais e intentou uma reforma tributéria e constitucional. Teve como centro de atuagdo
também uma reforma educacional visando a quebra do monopolio da igreja que para
Lopez seria o principal motivo do atraso econémico colombiano. Ainda em campanha os
liberais haviam prometido leis agrarias que redistribuiriam terras e quando ja eleito Lopez
alarmou as classes proprietarias quando nédo as defendeu de imediato durante uma onda de
greves, apoiando as reivindicagdes salariais. Essas atitudes aparentemente contraditorias na
verdade buscavam a consolidacdo de um eleitorado lopista e obscureciam a orientacdo do
presidente em favor do empresariado colombiano. Com a intencdo de formar uma
aristocracia trabalhista manipulavel foi criada a Conferacion de Trabajadores de Colombia
(ABEL & PALACIOS, 2015:432). Ndo havia estratégia coerente para a resolucdo dos
problemas agrarios. Seguindo uma direcdo semelhante a de Olaya, Lopez aprovou ligas
camponesas nas regides de maior tensdo marcada pelo acirramento das lutas entre patrdes e
trabalhadores. A politica agréaria de Olaya ja havia amenizado a militdncia camponesa e em
1936 foi criada a Lei 200 com o intuito de apaziguar proprietarios e colonos. Esse codigo
ndo interferiu nos latifindios , mas legitimou a posse de terras publicas (os terrenos
baldios) usurpadas no século XIX e apenas protegeu os colonos contra desapossamentos.
Né&o freou a proletarizagdo dos arrendatarios e meeiros, priorizou 0 uso da terra e ndo sua
distribuicdo. Na segunda metade dos anos 30 a industria manufatureira cresceu como
nunca aconteceria novamente. Assim que a Colémbia apresentou clara recuperagdo, o
governo Lépez liberalizou a economia. Em 1935 desmontou os controles cambiais. Novos
investimentos estrangeiros foram liberados das restricdes a remessa de lucros e da
obrigacdo de vender 15% de suas a¢Oes de acordo com a taxa de cdmbio. Foram adotadas
medidas que incentivariam novos investimentos da parte das empresas petroliferas e
bananeiras que tinham fundos bloqueados em pesos e ndo possuiam motivos para
expansdo. A invasdo dos EUA intensificou-se, dominando o setor petrolifero,
permaneciam 0s investimentos do capital norte-americano nas empresas de servico publico

(principalmente energia elétrica), nas obras de engenharia de uma estrutura de transportes
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que no momento focava-se no sistema rodoviario que consequentemente aumentava o
mercado para os fabricantes americanos de automoveis e caminhdes.

Ao avancar uma proposta de reforma constitucional Lopez angariou o apoio do
Partido Conservador, mas também fez a Igreja tornar visivel sua influéncia no campo
politico ao sentir seu poder ameagado pela retirada de Deus do predAmbulo da Constituicéo
e ao flexibilizar suas disposi¢cdes no campo pedagdgico como resposta a reforma
educacional que estava em curso. Nessa altura a Lei 200 de 1936 era interpretada
equivocadamente como um atentado ao direito de propriedade. O governo também
promoveu uma reforma no exército e policia com objetivo de criar lacos de lealdade e
protecdo contra o uso da violéncia da oposicao. Contudo, a conversdo da policia nacional
em forca paramilitar irritou setores do exército que juntamente com alguns conservadores
impetraram em abril de 1936 uma tentativa de golpe rapidamente sufocada. O partido
Liberal articulava toda a pluralidade da esquerda, liberais individualistas, liberais
coletivistas, anticlericais e radicais, socialistas evolucionistas, os partidarios do unirismo e
0S comunistas que seguiam a orientacdo do Comintern convencido da necessidade de uma
alianca composta de uma frente popular/capitalistas diante da fase historica “burgués-
democratica” pela qual passava a Colémbia. Os setores empresariais exigiam uma politica
governamental explicitamente favoravel aos seus interesses num retorno ao liberalismo
ndo intervencionista. A oposigdo continuava sendo o Partido Conservador, nesse momento
reavivado por Laureano Gomez Castro que criticava no governo liberal ecos anarquicos do
século XIX. Ele fundou o jornal El Siglo em contraponto ao liberal EI Tiempo e criou
novas formas de oposicdo politica. GOmez estabeleceu aliangas com clérigos
ultramontanos e elites provinciais disseminando entre esses setores o fantasma de um
governo “sovietizante” que ameacgava a santidade da propriedade e aumentava disparidades
cidade/campo (ABEL & PALACIOS, 2015: 436). Ele fez uso da tradicdo catdlica para
criticar o ministro da educacdo e inspetores escolares que supostamente difundiam a
bandeira do ateismo representados pelo Partido Liberal e Governo Central. No plano
regional, fraudes e coercdo nos meios de comunicagdo conservadores empregadas por
caciques liberais incentivaram um recrudescimento da direita entre 0s jovens e um
direcionamento autoritario do Partido Conservador. Setores da Igreja impacientes com
manifestacdes anticlericais no meio urbano adotavam linguagem insurrecional nas difusdes

radiofonicas. Buscando apaziguar a efervescéncia crescente dos descontentamentos, o
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governo lopista buscou entendimentos entre os setores mais moderados da igreja dispostos
a aberturas liberais diante do cenario ameacgador tragado pelo comunismo e nazismo.

Em 1937 o impeto reformista do governo ja havia perdido for¢a, ndo possuia
maioria parlamentar. Com a morte de Olaya nesse ano o poder do partido liberal passou a
influéncia de Eduardo Santos que reprovou a frente popular voltando-se indiscutivelmente
para o setor privado. Com a queda do preco do café o Governo voltou-se para o
empresariado sacrificando sua base popular, o que ficou evidente pelos rumos adotados nas
leis trabalhistas aprovadas. Em 1938 a liberalizacdo da economia avangou, as empresas
estrangeiras tiveram livre transito das remessas de seus lucros, leis sobre exportacdo de
ouro e divisas estrangeiras foram mitigadas, a taxa de cambio foi alinhada com as
oscilacdes no preco do café. Para Abel e Palacios (2015:439) era clara a limitacdo do poder
intervencionista do Estado liberal cujo investimento no setor publico era reduzido em
comparagdo com o México ou Brasil. Uma das principais consequéncias desse modelo
politico-econdmico foi o agravamento das tensGes no campo com 0 aumento da
desigualdade entre camponeses abastados e trabalhadores rurais. Em 1938-9 acirraram-se
os conflitos entre indigenas e pecuaristas de Cauca, Huila e Tolima. “A paz temporaria
entre os fazendeiros invasores e 0s pequenos bolsdes de resisténcia indigena ainda
existentes somente foi conseguida mediante o reconhecimento de fato dos resguardos
indigenas restaurados em Ortega e em partes de Chaparral” (ibdem:439 ).

De 1938 a 1942 Eduardo Santos governou mediante um liberalismo prudente
identificado com as aspiracOes da classe média urbana. Em 1942 Alfonso Lépez Pumarejo
foi novamente eleito, dai em diante a capacidade dos liberais para manterem-se no poder
decresceu vertiginosamente principalmente pelos problemas econémicos decorrentes da
2°GM. Em 1946, Mariano Ospina Pérez venceu as elei¢cBes presidenciais. O novo
presidente iniciou seu governo acalmando o empresariado com medidas favoraveis ao
aproveitamento econdmico do cenario pos 2°GM. O Partido Conservador aspirava ocupar
altos cargos; acusavam os liberais de ininterruptas fraudes eleitorais desde os anos 30. Nas
eleicdes intermedidrias buscaram impedir a participacdo dos liberais. Policiais de
departamentos eleitorais com orientacdo conservadora eram nomeados em substitui¢cdo aos
liberais. Essa ebulicdo politica levou ao conflito armado nos departamentos orientais de
Boyacéa, Santander e Santander do Norte. A violéncia foi maior nos municipios nos quais
nem conservadores nem liberais prevaleciam, dando inicio a primeira fase do La Violencia

(1946-1948). Nesse interim despontou a figura carismatica de Jorge Eliécer Gaitan,
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caudilho civil com boa reputacdo em Bogot4, nos distritos orientais e Costa caribenha. Ele
conseguiu captar e reger o coro dos descontentes. Promoveu difamacgdes e revelacGes
contra ministros malcomunados com empresas exportadoras, empresas petroliferas e
bancos estrangeiros. Em 1948, no desenrolar de sucessivas manifestacdes de rua lancou
candidatura as eleicbes presidenciais que avizinhavam-se propondo o Plano Gaitan cujo
mote era um Estado intervencionista que regularia os bancos e promoveria uma ampla
redistribuicdo de terras. Em 9 de abril, Gaitan foi assassinado gerando uma onda de
destruicdo e revolta nacional que ficou conhecida como Bogotazo. O presidente Ospina
Pérez intentou restabelecer o governo de coalizdo convidando o sucessor natural da
lideranca do partido liberal para ocupar o cargo de ministro do governo; em seguida,
militares liberais encerraram brutalmente o Bogotazo (ABEL & PALACIQOS, 2015:449).

No inicio de 1949, as relacdes internas e externas entre os partidos desandaram;
radicais liberais criaram os Comandos de lzquierda e em setembro um congressista
conservador assassinou um colega liberal encerrando as relages nacionais entre os dois
partidos. Ao entrever um cendrio desfavoravel a maioria liberal no Congresso procurou
depor Ospina através de um impeachment, mas o presidente reagiu decretando estado de
sitio, fechando o Congresso e censurando a Imprensa. Esse Estado de sitio duraria uma
década. Em novembro de 1949, Laureano Goméz foi eleito presidente sem enfrentar
nenhuma oposi¢do, mas a0 mesmo tempo isolou-se politicamente. O novo governante
queria o desmonte do Estado liberal e num afd contrarrevolucionario anunciou uma
reforma constitucional que aumentaria o tempo de mandato da presidéncia e substituiria o
Congresso por uma “Assembleia Constituinte” cujos critérios de composicdo eram
oligarquicos e eclesiasticos. Queria impor restricbes as organizagdes religiosas nao
catélicas. Também adotou um comportamento incondicional pro-EUA amainando
minimamente o0 sobressalto causado nos burocratas diante de seu posicionamento
retrogrado. Entretanto, a maior parte dos liberais afastaram-se de Goméz, assim como a
classe proprietaria frustrada com o ndo cumprimento das promessas de cortes nos juros e
com a proliferacdo do La Violencia. Foi em meio a essa configuracdo desfavoravel para
um avancgo das pretensdes capitalistas das classes dirigentes que o exército, que também
possuia suas proprias fontes de descontentamento de longo e curto prazo, movimentou-se
para resolver a situacdo (ABEL &PALACIOS, 2015:457-9).

Em 1953, ocorreu um golpe militar apoiado por liberais e conservadores
ospinistas. Essa tomada de poder foi vista com simpatia pelos EUA que auxiliaram o0 novo
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governo através do Programa de Ajuda Mutua. A intencdo do general Gustavo Rojas
Pinilha ao assumir o comando da Colémbia era acabar com a La Violéncia. Com uma
linguagem antioligarquica a favor da classe média e classe trabalhadora urbana avancou
em medidas paliativas (distribuicdo de alimentos, assisténcia médica, reabilitacdo das
vitimas do La Violencia) relacionadas ao contexto desordenado em que atuava. Os rojistas
criaram a Tercera Fuerza com o objetivo de superar o enfrentamento historico entre
liberais e conservadores. Os industriais impacientavam-se com alteracdes nas leis
trabalhistas que lhes desfavorecia. O mesmo ocorria entre latifundiarios e banqueiros. Toda
a elite via descontente 0 aumento da divida externa para cobrir gastos publicos. Ao mesmo
tempo, as classes dirigentes tinham as maos atadas devido aos altos pre¢os alcancados pelo
café, um dos pilares da economia colombiana no mercado internacional. O principal
objetivo da intervencdo ndo alcangou bom termo, as tensdes e enfrentamentos espraiaram-
se. Além de ndo serem contidas nos distritos orientais, também atingiram os distritos
ocidentais. Cada vez mais militantes liberais juntavam-se aos guerrilheiros. Ocorriam
demissbes em massa no setor publico e privado. Uma faccdo insurrecional dos liberais
ganhou forma singular nos Llanos Orientales e Tolima. M& administracdo e auto
enriquecimento do circulo de Rojas Pinilla levaram a discordancias no seio das forcas
armadas e a ruptura de coesdo institucional forgou o comandante & reniincia. Assumiu o
poder do Estado colombiano uma junta de cinco homens chefiada pelo general Gabriel
Paris com designio de restaurar na sequéncia o regime civil. O direito de formacdo de
partidos foi restabelecido e elei¢bes presidenciais foram anunciadas. A transicdo de 1957-
1958 foi marcada por um sentimento generalizado de que a Colémbia era ingovernavel,
mas ainda sim liberais e conservadores realizaram um pacto que duraria dezesseis anos no
qual compartilhariam equitativamente o poder independentemente de quem ocupasse a
presidéncia. Alberto Lleras Camargo foi o escolhido pela nova coligagdo da Frente

Nacional e governou até 1962.

4.2: Nota sobre o indigenismo colombiano

Um fator determinante para sucessivas irrupcdes de brutalidade em areas néo
urbanas deveu-se ao fato de que na década de 1950 o modelo de migracdo havia se

alterado. Os destinos mais buscados foram justamente as terras com baixa densidade
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demografica do Leste como os Llanos Orientales e areas da Amaz6nia colombiana. Diante
do cenario do La Violencia, as demandas indigenas, principalmente na questéo territorial,
passavam longe de qualquer pauta da acdo governamental. Essa quase completa
indiferenca nas primeiras décadas do século XX remontava, para além do periodo colonial,
ao século XIX. Além das permissivas reformas na legislacéo agraria em meados do século,
em 1890 fixaram as leis agrarias referentes aos resguardos indigenas um status juridico que
considerou indigenas como relativamente incapazes. Em 1905, o presidente conservador
Rafael Reyes criou a “Ley 5” que novamente autorizou a comercializagdo das terras dos
resguardos, ameacando com punic¢bes severas qualquer oposicdo indigena (PINEDA
CAMACHO, 2002 Apud: PERRY, 2016: 366). Em 1920, houve movimentos indigenas de
afirmacdo cultural que chegaram a criar uma Republica Indigena autbnoma englobando os
Departamentos del Cauca, Huila, Tolima e Valle. Em 1936, durante o governo liberal de
Lépez foram novamente alteradas as Leis de Terras cujas consequéncias foram expulsdes
de inimeros indigenas dos seus territorios. No inicio da década de 1940, intelectuais na
maioria liberais preocupados com a questdo indigena na Colémbia inspirados nas ideias
indigenistas de Manuel Gamio®’ almejaram aplicar uma politica indigenista voltada para a
integracdo dos povos indigenas a sociedade nacional, modelo de acéo estatal inaugurado
no México na década de 40 e que ,se disseminou por toda América Latina. Os mexicanos
ndo tinham nenhuma divida sobre a existéncia de problemas que ameagavam 0S povos
originarios em territério nacional e o intuito de Gamio era auxilia-los na integracdo a
sociedade ndo-indigena com financiamento do Estado. J& na Colémbia, a realidade era
diferente, pois o Instituto Indigenista Colombiano, de 1942 (quando foi criado) a 1945,
permaneceu uma instituicdo privada. Os indigenistas colombianos precisavam convencer a
elite branca e os politicos de que havia uma questdo indigena (“assunto” tradicionalmente
delegado a Igreja) e que o ponto central era a luta pela terra (PERRY/, 2016:371). Em 1944,
0 governo colombiano promulgou o Decreto 918, composto de determinacdes sobre os
resguardos indigenas na regido de Tierradentro, Departamento del Cauca, resultado da

convicgdo de que ndo restara qualquer vestigio da presenca indigena na Coldmbia. Os

37 Considerado o fundador da antropologia moderna no México, seguia orientacdo da Antropologia boasiana,
afirmando que os indigenas ndo eram inferiores aos brancos. Foi o principal propalador da ideologia
indigenista que apregoava a necessidade da assimilacdo e integragdo das populagfes indigenas ao Estado e o
direcionamento de tal processo deveria ser guiado pela cultura dominante. Esse pensamento se espalharia por
toda a América Latina. Para rapido resumo das ideias e atuacdo de Manuel Gamio Cf. JAIME, 2013.



80

indigenistas contrapunham-se a absoluta negagdo da existéncia indigena afirmando a
necessidade de alterar o estatuto dos amerindios cujo Unico caminho seria fazer com que
produzissem mais e melhor. Para alcancar seus objetivos de defesa o indigenismo
colombiano deveria seguir os modelos de acdo do Instituto Indigenista do México e o
National Indian Institute do Departamento do Interior do governo dos Estados Unidos. O
diretor do departamento de terras afirmava que os indigenistas tomavam campesinos como
“indigenas puros” acusando-os de desonestidade intelectual. Os indigenistas pensavam que
0s povos indigenas da Colémbia ndo eram simplesmente campesinos e ndo almejavam
tornar-se. Promoviam a ideia da diversidade cultural. Mas ainda sim, mesmo avessos a
aculturagdo, a meta declarada era “colombianizar-los” (Ibidem: 373). Em 1946, como
vimos, comecava 0 declinio dos liberais e 0 La Violencia ja realizava suas primeiras
manifestacdes. De 1946 a 1953, em meio a Ditadura os intelectuais do Instituto Indigenista
Colombiano abandonaram o pais, as expropriacdes territoriais dos resguardos indigenas
multiplicaram-se e o Estado promoveu intensa campanha de negagdo das culturas
indigenas (PINEDA CAMACHO, 2002 Apud: PERRY, 2016: 376). Visando a
sobrevivéncia em 1947, o IIC foi submetido ao Instituto de Ciéncias Econémicas da
Universidade Nacional. Ap6s a ditadura do general Rojas Pinilla o presidente Alberto
Lleras Camargo nomeou Gregorio Hernandez de Alba (um dos principais indigenistas do
IIC) como Chefe da Divisdo de Resguardos Indigenas do Ministerio da Agricultura. Ele
quis recuperar o IIC retirando-o do dominio da Universidade Nacional e transformando-o
em orgdo conselheiro da Oficina de Resguardos Indigenas do Ministerio da Agricultura.
Dois anos depois, o IIC tornou-se a Divisdo de Assuntos Indigenas do Ministério do
Governo (ibdem:378).

Por mais que Jaime (2013) e Perry (2016) procurem ressaltar os pontos positivos
dos propugnadores da ideologia indigenista no México e Coldmbia ndo hd como negar a
ambivaléncia de tais concepgdes pois se elas tiravam da invisibilidade o indigena néo
deixavam de fazé-lo sob a definicdo de uma condicdo especifica que determinava como
Unica via possivel de futuro para os povos originarios uma mediacdo estatal cujo mote era
a necessidade de uma produtividade econdmica imposta. Vemos as imagens dos indigenas
surgirem entre niveis de negagdo distintos, inclusive passando a margem da historiografia e
afirmando a transitoriedade de uma condicdo que inevitavelmente deveria ser tutelada.
Uma nacdo ingovernavel cujos regionalismos sempre semearam violéncias comandadas

por poderes regionais e executadas por grupos paramilitares fiéis a essas oligarquias.
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Ramos (2012:168-170) aventou a hipdtese de que todo esse faccionarismo distrital
possuiria uma heranca pré-hispanica das organizagdes sociopoliticas dos cacicados. Ramos
(2012:171-2) também pontuou que o fundamento abstrato da barbarie direcionada aos
amerindios na Colémbia foi seletiva. Se 0s povos amazonicos e caribenhos receberam o
peso da incivilizagdo, os nobres povos andinos tornaram-se base abstrata da nacéo
colombiana. Obvio que os crimes historicos contra a humanidade ndo conheceram
distingdes entre etnias em relacéo aos indigenas concretos mas a distingdo abstrata fez, por
exemplo, grassar a violéncia legalmente apoiada na Amazonia colombiana durante a era da
borracha multiplicando assassinatos e torturas nas duas primeiras décadas do século XX.

A republica colombiana ndo foi fundada nos principios positivistas (como a
Argentina e o Brasil) mas sob a doutrina do laissez-faire, fato que repercutiu uma ideologia
indigenista terceirizada que delegou historicamente o papel de “civilizagao” (0 famoso
eufemismo para a pratica de etnocidio) dos indigenas aos missionarios e que somente na
década de 40 do século XX foi almejado inicialmente por uma empresa privada de
intelectuais-indigenistas que seria incorporada ao Estado pouco mais de uma década apés
sua criacdo. Se por um lado vemos a centralizacdo politica como uma tentativa infrutifera
de longa data na Colombia, a parceria e intimidade entre Estado colombiano e Igreja na
administracdo econdmica de almas e latifindios aparentemente foi a experiéncia mais

bem-sucedida do colonialismo espanhol.
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4.3 Os Bari e a Paz Branca nos Anos 1960

Figura 3 - Regiéo dos Bari na fronteira Colombia-Venezuela

CAantar Taullin 7/11072T107NT

Durante a maior parte da década de 60 o antropélogo Robert Jaulin conviveu com
sociedades indigenas em uma &area da Amazonia colombiana. Os resultados dessas
experiéncias foram apresentados de modo sistematizado com a publicacdo em 1970 de La
paix blanche : Introduction a I'ethnocide. Nesse livro, a partir da convivéncia prolongada
com os Bari ou Motilones, Jaulin buscou sistematizar a experiéncia inominavel de agressao
que presenciara. Inicialmente empenhou-se em aplicar o conceito herdado de Lemkin®
para traduzir o processo de destruicdo civilizacional que presenciara.

38 Jaulin esclarece: “El término etnocidio me fue sugerido por Jean Malaurie, en mayo o junio de 1968
cuando yo utilizaba la expresion “genocidio cultural” para referirme a la liquidacion de las civilizaciones
indigenas; regresaba del Amazonas y, desde 1962, no cesaba de denunciar esta liquidacion o de tratar de
frenarla, moviéndome de un lado a outro.Georges Condominas reinvindicaba una utilizacion de este término
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Os Bari estavam localizados no norte do Distrito de Santander do Norte no Rio de
Oro e afluentes (Colémbia) e no curso do rio Catatumbo e rio del Norte (Venezuela). Em
1964, os Bari viviam tempos de paz apds um longo histérico de conflitos. Jaulin nao
menciona quais teriam sido as violéncias que sofreram, mas, ao perpassamos muito
panoricamente®® a histéria da regido que se tornou a atual Colémbia (como em todos os
Estados latinos) identificamos que as agressdes estatais contra as cosmopoliticas
amerindias vém desde o periodo colonial. O contexto de guerra mais préximo a época das
observac@es de Jaulin evoca a eclosdo do La Violencia e a subsequente instalacdo de uma
Ditadura®®. Como ja mencionado, esses eventos foram em boa parte decorrentes da
alteracdo da migracdo interna, politicas populistas-economicistas e uma grande
licenciosidade nas relagdes entre Coldmbia e EUA. Jaulin identificou um crescente assédio
de ordens religiosas, do Servico Colombiano de Assuntos Indigenas*, aliados** de
petroleiros estadunidenses e colonos. Esses agentes estavam ansiosos por conversdo
religiosa, “realocac¢do” dos grupos e exploracdo da mao de obra indigena. A maior parte
dos Bari mantiveram-se afastados dos brancos até o primeiro contato em 1962. Outros
grupos Bari também seriam contatados em junho de 1964. Em setembro alguns grupos
resolveram retomar o isolamento, outros permaneceram no convivio com 0s brancos. Em
1968 aqueles que haviam mantido distancia tiveram uma baixa demografica menor do que

aqueles que permaneceram em contato; do Gltimo grupo em contato permanente haviam

anterior a la nuestra; en efecto, lo habia hecho en su libro Lo exético es lo cotidiano y, sin duda fue ahi donde
Jean Malaurie, editor de esa obra, lo encontro” (JAULIN,1979 [1974]:10, grifo meu).

39 A tentativa de comprimir a0 méaximo essa complexa histdria fez com que eu deixasse de fora o violento
periodo caucheiro marcado por brutalidades inominaveis contra os amerindios. Apesar de muitos prejuizos
relacionados aos fatos visivelmente genocidas descritos, por exemplo, por Michael Taussig (Cf. Taussig,
1993), tentei destacar, panoramicamente, as linhas de forga ao longo da histéria colombiana que estavam em
envolvidas com as criticas de Jaulin que frequentemente ndo apresentaram consisténcia historica em La Paix
Blanche.

40 Mas nfo podemos esquecer dos ataques a existéncia dos resguardos indigenas e o periodo caucheiro
responsavel, por exemplo, pelo chamado Terror de Putumayo no sudeste colombiano na fronteira com o Peru
(Taussig, 1993). Para uma perspectiva critica e demandas recentes do povo Bora, que vive nessa regido e
experimentou esse periodo de terror, sobre o genocidio Cf. LUCAS, 2017

41 Na época o chefe desse 6rgdo ainda era Gregorio Hernandez Alba, a quem Jaulin qualificou como
mediocre e desagradavel (JAULIN, 1973[1970]:116).

42 Ao longo do livro ele acusa abertamente Bruce Olson. Esse homem seria o representante da empresa
petrolifera COLPET responsavel por fornecer servicos de assisténcia aos indigenas atingidos pelos impactos
da prospecgdo de petréleo em seus territorios do lado venezuelano. Na verdade, segundo Jaulin, o que Olson
almejou desde o inicio foi a cooptagdo da mao-de-obra dos Bari para atuarem em fazendas criadas a partir da
apropriacdo indébita de partes do territério Bari administrado por missionarios.
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morrido 800 pessoas de 1.000. Ao regressar a Franca Jaulin buscou denunciar a situagao
criminosa que atingia os Bari. Diversos setores da sociedade, inclusive colegas de trabalho,
amenizaram suas denuncias argumentando a favor de termos como “progresso”,
“integragdo do aborigene”, “paz e resguardo da investigagao”. Segundo Jaulin, houve uma
cobertura irriséria e desonesta da imprensa e cinismo da maior parte dos missionarios que
poderiam ajudar.

A primeira conclusdo tirada por Jaulin a partir dessa convivéncia com os Bari foi
que se havia um momento das matancas deliberadas e roubos de terra, num suposto
periodo de paz também grassariam muitas violéncias. O autor percebeu que em vez de
escrutinar as partes para compreender a totalidade ocidental deveria inverter o movimento.
Essa conviccdo o levou a colocar sob analise a relacdo de nossa civilizagdo com outras, e,
por conseguinte a relacdo de nossa civilizagdo com ela mesma (JAULIN, 1973 [1970]:10).
Ele identificou duas l6gicas universais, modos de “estabelecer alian¢as com 0 universo”. A
"l6gica humana do componivel” que pertenceria a indigeneidade Bari (e outras
indigeneidades como a “civilizagao amazonica”), também presente em uma “indigeneidade
branca em poténcia”, onde o resto do universo estaria implicado na relacdo de abertura ao
Outro. J& a "l6gica do marcado", branca, trataria o universo como extensdo de um "si
mesmo”, cuja sociedade incluiria 0 mundo dentro de si e injetaria as representacées de seus
deuses no mundo. Dupla inclusdo que antes de ser uma igualdade indicaria uma defini¢ao
conquistadora, uma alianca “endogamica" com o0 universo. Essa civilizagdo negaria
sistematicamente o Outro®®, a despeito da medida (individuo, unidade de linhagem,
unidade de producdo, unidade de residéncia, unidade de territério, politica, étnica, regional,
continental ou qualquer outra coletividade abstrata), negando inclusive o carater

complementar da “loégica do componivel”, manifestando uma indole criminal.

43 A civilizagdo ocidental sob a “légica do marcado” levaria 0 homem & transcendéncia ao negar o Outro,
antes de tudo mais préximo, contudo, por fazer parte de nossa civilizagdo, mantendo ao mesmo tempo a
complexidade (na pratica haveria uma heterogeneidade de sociedades "ocultadas") e homogeneidade formal
do meio, a verdadeira negacdo desse Outro significaria autodestruicdo. Assim, a negacdo deveria ser do
Outro mais distante, fora da totalidade ocidental. A negagdo desse Outro como um procedimento implicaria a
extensdo do meio onde essa negacao opera, da heterogeneidade desse meio; e a expansdo do nosso mundo, “o
"civilzacionismo", que desdobra-se por meio de facas, canhdes, palavras de poder, palavras de ciéncia, ndo é
sendo a negac¢do do Outro” (JAULIN, 1973 [1970]:355-8).
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A civilizacdo ocidental teria oscilado desde sempre entre essas duas logicas,

contudo, estaria prestes a modificar-se radicalmente. Essa “modernidade”**

que seria
constituida pela l6gica do componivel ndo poderia ser confrontada com o “faroeste”
saturado pela logica sem controle do marcado. Pertenceriam ao mesmo mundo, uma
suscitando esperancas e a outra, temor. Essa l6gica do marcado que atuaria de dentro para
fora negando o Outro fora da totalidade ocidental permeada pela indole criminosa da
conquista ** , seria colocada em pratica por uma “maquina cultural”
(JAULIN,1973[1970]:360). Envolveria partes, agrupamentos heterogéneos de individuos e
comunicacdes entre essas partes cada vez mais numerosas. Se existia 0 agente colonizador
local (pequeno produtor rural, missionarios etc.) atuando com poder simbdlico ou efetivo
com apoio de um pais e seus poderes imediatos, essa entidade maior também elaboraria
intervencdes ancoradas em funcdo do conjunto civilizacional, ainda que abusos fossem
cometidos contra aqueles considerados ja partes dessa totalidade. Decorre dessa
complexidade que o etnocidio ndo seria unicamente produto da agressividade humana, mas
também resultante da ‘“amabilidade” cujo melhor exemplo seriam 0s missionarios
religiosos e seus meios de atuacdo complementares das diversas formas de negacdo do
Outro (idem). Os missionarios exerceriam o mal inconscientemente. Essa cosmologia e seu
maquinario teriam motivado a civilizacdo branca em suas exploracdes, sempre em busca
do Outro distante e objetificavel.

Diante dessa trama Jaulin enxergou dois desfechos. O primeiro seria a destruicéo
planetaria decorrente da insisténcia doentia em manter esse modo existencial ocidental
baseado no sujeito-objeto. O outro caminho estaria no abandono da pretensdo a totalidade
herdada de uma unicidade religiosa. Se a pratica cientifica, principalmente as ciéncias
humanas, chegou em um beco aparentemente sem saida, corroborando o etnocidio, ao
mesmo tempo, avancos recentes (passagem de uma macrofisica para uma microfisica)
colocariam a possibilidade de romper com o absolutismo transcendente das concepgdes de
espaco. Uma “nova visao de espaco de indole relativista” e a consequente nocdo de

relatividade cultural levariam a uma preocupagéo verdadeira com “essas "outras" relagoes

44 Jaulin parece remeter aqui para o que acreditava ser a verdadeira modernidade, um mundo por vir que
teria sua génese quando civilizagbes do componivel (sociedades indigenas) somando-se a uma
“indigeneidade branca” em poténcia fariam emergir a partir do Terceiro Mundo uma nova indigeneidade.

45 em outros momentos ele usa a expressdo Intengdes Etnocidas, que se estdo agindo no mais distante da

totalidade ocidental também geram um efeito colateral que assedia os Outros mais proximos “de dentro”
(JAULIN,1973 [1970]:372)
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com o universo, com as historias humanas e viventes da natureza". Essa solucao relativista
seria “uma equacdo cultural baseada naquele visto como incompativel, daquele Outro que
asseguraria uma definicdo que, dele e com ele, elaborariamos um Outro que ja nédo se
fundaria no drama, no contraditério das aliancas *dolorosas™ (escravo/amo,
hebreu/farad), da dependéncia, da ajuda e da negacdo” (JAULIN, 1973[1970]:22, grifo
meu).

Toda essa reflexd@o etnoldgica foi motivada pela intima relagdo que Jaulin partilhou
com esse povo montanhés. Segundo o autor, ao contrario da ocorréncia ocidental, as
relagbes de oposi¢do Natureza/Cultura entre os Bari ndo se desenvolveriam sob a logica
sujeito-objeto que colocaria a Natureza num polo passivo e relegado ao passado ( JAULIN,
1973 [1970]:71). Haveria, ao contrario, uma relacdo na qual homem e natureza
engendrariam-se mutuamente, um movimento de abertura ao exterior praticada pelas
aliangas. Essa consideragdo leva a dois modos relacionais universais dos Bari baseados no
género. A relagcdo feminina Ogybara representada pelo Sol e pela casa coletiva, reportaria
ao Outro e a toda poténcia vital e criativa ancorada na alianca, na abertura as relacdes.
Sadodi seria a relagdo masculina, representada pela Lua, referéncia do si mesmo, conexa a
morte, a improdutividade, ao individuo e ao fechamento das relagfes (ibidem: 63-7). A
unido dessas duas relagfes que Jaulin define como alianca (ogybara) e parentesco (sadodi)
instauraria entre os Bari a totalidade da existéncia humana. Naxaya ogybara, imagem
natural e terrestre, seria a representacdo da alianca que os homens lunares realizaram com a
terra. Ele foi o primeiro Nyatobay, o dono da primeira casa primordial representada pela
imagem do abacaxi (Orugdo) sendo cortado em duas metades iguais que trouxeram a luz
Naxaya. O Nyatobay marcaria a posi¢éo de chefia, esfera feminina, relacionada ao Outro e
ndo ao si mesmo. Expressdo natural da alianca, teria a capacidade mediadora sendo o
Nyatobay fazedor de paz e ndo de conquista: aquele que realizaria a passagem do continuo
ao discreto. Algumas caracteristicas condicionantes dessa posi¢do seriam o acumulo de
idade, sabedoria, dominio sobre si mesmo e saber arquitetbnico. O chefe seria um
personagem carregado de responsabilidade em vez de poder, ndo haveria poder de mando-
obediéncia. Tampouco haveria entre os Bari lacos devidos de lealdade a uma autoridade;
desse modo, qualquer Bari poderia mudar-se de um grupo ao outro ao seu bel-prazer. O
ichdo ashina seria o primeiro (ou grupo dos primeiros) na marcha e ocuparia um tergo
particular do bohio (casa coletiva). Bokara ashina ocuparia a segunda posi¢ao (ou grupo
de segundos) nas marchas e o terco central do bohio. Du ashina seria o Gltimo ou grupo
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dos altimos. O Nyatobay seria sempre um ichdo ashina, honrado por ser o primeiro na
marcha, dada a importancia da mobilidade entre os Bari (JAULIN, 1973[1970]:60-3). Néo
haveria sistematicidade ou rigidez nas pessoas associadas a esses posicionamentos.

Essas linhas gerais (natureza, género, chefia) da cosmopolitica Bari nos deixam
entrever em todos 0s seus niveis a presenca da ldgica da abertura ao Outro, dos
movimentos dindmicos avessos ao MESMO. Essas diferencas, entre outras, seriam
impactadas pelas diversas frentes da pratica etnocida cuja porta de entrada seriam as
relacbes materiais. Para Jaulin, dois dos efeitos mais gerais produzidos nos colonos
cristdos pela logica do evangelho seriam o isolamento das familias e a competicdo. Essa
disposicdo humana numa floresta tropical resultaria em tristeza e pobreza, marcando um

nitido contraste com a alegria e satde dos indigenas.

A tentativa de implantacdo da fé cristd causaria menos danos que a modificacdo dos
fundamentos sociais, proletarizacdo dos grupos, transformacao do ambiente e do vestuario
empreendida pelos religiosos:

“Por otra parte, no hay que disimular que estas empresas de “moralizacién” rara
vez dan buenos resultados y que, para llegar a modificaciones importantes se
valen més de la superioridad tecnol6gica de nuestra civilizacién que de la

legitimidad y la cualidad de nuestra moral de hecho” (JAULIN 1973[1970]):34)

A moralizacdo com aspas refere-se ao fato de que as a¢bes dos missionarios eram
agressivas menos no campo das crencas do que na realidade. Sob a alegacdo de
proporcionar educacdo, criancas indigenas eram retiradas de suas familias e muitas vezes
ndo retornavam. Jaulin chegou a delimitar uma verdadeira rede de rapto. Os préprios
missionarios, homens e mulheres, nutrindo um “afeto cruel” pelas criangas indigenas
separavam-nas a forca de seus pais sem considerar a dor causada, submetendo-as a uma
reclusdo forcada com imposicdo de trabalho e uma violenta tentativa de substituir
consciéncias — além das acusacGes de que um certo padre Adolfo Villamafian estaria
“doando” criangas Bari para familias ndo-indigenas em Caracas. Outra préatica frequente
adotada pelos Capuchinhos seria 0 emprego de coercdo do intenso fluxo matrimonial Bari.
Além de forcarem casamentos, aqueles matriménios considerados pecaminosos aos olhos
dos capuchinhos poderiam ser inclusive punidos. Jaulin cita o caso em que um casal fora
separado e a mulher gravida obrigada a casar com um homem da etnia Yukpo, 0s piores

inimigos dos Bari (JAULIN, 1973[1970]:37). E por altimo, os grandes deslocamentos e
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concentracdo dos Motilones em &reas estratégicas para a producdo das terras tuteladas
pelos religiosos.

Em relacdo aos deslocamentos forgados e as tentativas de integracdo a sociedade
nacional, outros agentes também estariam envolvidos além dos missionarios. Os colonos,
parceiros das petrolifera COLPET e funcionarios da Divisdo de Assuntos Indigenas do
Ministério da Agricultura colombiano. Esses diferentes agentes comporiam uma “maquina
cultural” cujos efeitos globais seriam a inflagdo da chefia nyatobay, intensificacdo da
mobilidade Bari, associada a acentuada queda demogréafica decorrente das epidemias nao-
indigenas, assassinatos (introducéo das armas de fogo), raptos de criangas (JAULIN, 1970
[1973]:74) e o abandono da construcéo da casa coletiva*® para a adocéo de construcdes
com chapas de zinco. Todos esses fatores achatados na ideia de um estado generalizado de
desintegracdo social da cultura Bari.

Em uma curta resenha*’ de La Paix Blanche, Jeanne Fravet Saada enxergava uma
ambiguidade em Jaulin. Ao desmascarar o Ocidente como uma cultura etnocida na qual até
mesmo a etnologia exerceria um neocolonialismo, pois cioso de resguardar suas
possibilidades de investigacdo ele acabou por reproduzir o etnocidio através de uma prética
cientifica objetificadora. Favret-Saada ndo da muitas pistas, mas a leitura de La Paix
Blanche permite arriscar alguns apontamentos. O objetivo de Jaulin ndo era somente
mostrar que existiam outros modos de agressdo as minorias étnicas cuja complexidade nao
permitia enquadrar como genocidio. Havia o fato 6bvio de Jaulin ser um ocidental
aprisionado por um modo irredutivel de pensar-sentir do qual ele mesmo admite
conivéncia, com as consequéncias de partilhar a experiéncia de uma empresa etnocida
pregadas a sua pele mesmo que as rupturas provocadas lhe afetassem secundariamente
(JAULIN, 1973 [1970]:10-1). Nesse ponto, ele esta muito préximo da autocritica de
Georges Condominas. Mas também persistiu um modo de teorizar ligado aos meta-
discursos, conceitos generalizaveis que acabavam por achatar diferencas, silenciando
saberes locais. Denunciou uma etnologia neocolonial e seu academicismo esterilizante com
seus artificialismos produzidos a partir do campo. O principal alvo desses apontamentos

foi o estruturalismo levi-straussiano e 0s aspectos da sincronia e a-historicidade indigena.

46 Jaulin devotou muita importancia & casa coletiva Bari. Ela representaria a alianca e ndo o parentesco.
Atuaria como centro do ethos bari ancorado no convivio e cuja arquitetura com seus jogos de luz/penumbra
favoreceriam a discricdo e respeito entre outras disposic@es tipicas da indole Bari.

47Cf. http://www.persee.fr/doc/rfsoc_0035-2969 1972 num 13 4 2115
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Essas proposigdes, segundo Jaulin, criariam afastamentos inexistentes entre
Nos/Eles que corroborariam a negacdo do Outro. Contudo, ele ressaltou que entre os Bari
em vez de concederem privilégios ao tempo, a historia, as genealogias e aos mortos se
preocupariam com 0s movimentos no espaco, 0s atos e o0 vivido, preservando sua liberdade
por uma sorte de distanciamentos frente a si mesmos (JAULIN, 1973 [1970]:105).
Indicagbes ndo muito distintas das reflexdes de Leévi-Strauss. Nesse movimento de ir
contra esses "factoides” da etnologia neocolonial acabou por fazer trincheira com a
oposicdo pretensamente universal do individuo/sociedade (JAULIN,1973:228), negando
aos indigenas a manifestacdo de outros possiveis da existéncia.

Apesar de exortar o abandono das pretensdes a totalidades*, ele as engendrou ora
com a sanha capitalista, ora com a religido cristd, ao falar da l6gica do marcado (Ocidental)
e a légica do componivel Bari. Na descricdo de sua experiéncia etnografica a todo instante
remete a uma totalidade que sé ele e alguns Bari teriam consciéncia, uma totalidade que
por si, em bloco condenava de antemdo os Bari a destrui¢do. Vemos os Bari indefesos a
mercé do inevitavel pisoteio final de um gigante invisivel. Um monstro composto por
diferentes agentes e as consequéncias de suas agressdes (epidemias, assassinatos,
expropriacdo de terras, deslocamentos, raptos, estupros) cuja concatenacao ele ndo deixou
muito clara. Analises saturadas de imagens de uma indelével destruicdo total da cultura
que se daria passivamente pelo simples contato. Como se o campo ideol6gico Bari fosse
fragil*® e suscetivel ao desaparecimento devido & sua légica de abertura para o Outro
(ibdem:103) que proporcionaria terreno fértil para a proliferacdo da logica utilitarista, para
a multiplicacdo das necessidades e dependéncias (JAULIN, 1973 [1970]:116). Sé&o
frequentes as alusdes a inocéncia Bari, tornando-os incapazes de enxergar o perigo nas

materializagcbes (0 mundo dos bens) da alteridade ocidental, sujeitando-os a perderem a

48 Jaulin postulou que religides monoteistas originaram totalidades transcendentais negadoras do Outro. A
civilizacdo ocidental seria um compdsito da unido “judeu-grego-latina-cristd”, cujas caracteristicas das
sociedades sdo mais "ocultadas" do que destruidas. Permaneceriam, portanto, uma realidade heterogénea
que se voltaria homogénea em relagdo ndo ao que é ela mesma mas sobre a qual cré basear-se (JAULIN,
1973 [1970]:355). A genealogia ideoldgica-espiritual do Ocidente seria: Estados do mediterraneo oriental
(Hititas, Egito, Assiria, Israel)> Judaismo>cristianismo>humanismo>marxismo>progresso = caminho de
instauracdo ideolégica de uma civilizagdo Unica. A consequente genealogia socioeconémica: Estados
Mediterraneos orientais>feudalismo europeu>Nac8es atuais>internacionalismo ocidental = emprego de
meios materiais e guerras técnicas crescentemente pesadas, industria, ciéncia etc.

49 posicionamento contraditério com sua afirmacéo de que o problema da agio missionaria seria menos a
imposicdo de uma crenca do que as violentas a¢8es dos capuchinhos no plano da “infraestrutura” Bari.
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confianca em si mesmos, em sua cultura e seus instrumentos mentais e materiais (JAULIN,
1973[1970]:115).

Essa ambiguidade em relacdo a ciéncia e sua pratica continha otimismo: se por um
lado a ciéncia figurou como inerentemente etnocida, também haveriam alternativas. O
caminho maior seria o beneficio da emergéncia de novas indigeneidades que ensinariam ao
mundo [re]encontrar sua indigeneidade (que ele via mais como poténcia residual). Ao
indicar uma maneira participativa de definicdo do Outro, em vez de meramente impositiva,
nos mostra que todo o seu pessimismo quanto ao destino dos Bari e as praticas etnocidas
escondia uma tentativa de aplicar aquilo que enxergava a partir do questionamento dos
grandes modelos explicativos. Se ele foi ambiguo também deixou um caminho interessante
ao propor a face do etnocidio como uma “maquina cultural”. Como esse avanco reflexivo,
que evoca um pds-estruturalismo, pelo menos devido ao nome, poderia auxiliar, sob a luz
de uma etnologia brasileira contemporéanea, na ativacdo de saberes locais (FOUCAULT,
2015:268), voltando atencdo para uma perspectiva do etnocidio mais consciente dos

desafios, das frentes de batalha?
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CAPITULO5

O ETNOCIDIO EM PIERRE CLASTRES

NANNNNNNNNN

5.1 - Interpretacdes Clastreanas de uma Importante Virada

Em 1974, Clastres também aborda o tema no ensaio Do Etnocidio, enfatizando a
intima relacdo entre racismo e genocidio, sendo esse crime uma consequéncia logica do
livre desenvolvimento do etnocidio (CLASTRES, 2004:82). Embora o genocidio judeu
tenha sido o primeiro caso julgado, lembra o autor, houve um periodo de expansao colonial
europeia no século XIX e seus inumeros exterminios em massa. Clastres indica que desde
a chegada europeia a América em 1492 foi posta em funcionamento uma "maquina de
destruicdo de indios", maquinario que continuaria a operar "la onde subsistem, na grande
floresta amazonica, as Ultimas tribos "selvagens" (idem). O intuito de Clastres parecia ser
de estabelecer uma distin¢do ainda mais clara que a de Jaulin entre genocidio e etnocidio.
Em relacdo ao genocidio, Clastres mantém a acepcao original de Raphael Lemkin de uma
"vontade de exterminio”, mas a restringe a raca. Quanto ao etnocidio, define-o como
"destruicdo sistematica dos modos de vida e pensamento de povos diferentes daqueles que
empreendem tal destruicdo”, "aponta ndo para a destruicdo fisica dos homens, mas para a
destruicdo de sua cultura” (ibidem: 83). “O espirito genocida quer pura e simplesmente
negar a diferenca”. Exterminam-se os outros porque eles sdo absolutamente maus. J& o
etnocidio admite a "relatividade do mal na diferenca” (idem): os outros sdo maus, mas
podem ser melhorados; ele é "para o bem do selvagem”, seja a conversdo religiosa
praticada pelos missionérios ou o objetivo de transformacdo em cidaddos através de
politicas indigenistas que permitiriam a essas pessoas usufruirem dos beneficios de tal
condi¢do. Genocidio e etnocidio pressuporiam uma visdo comum - "O Outro é a ma-
diferenga” - dispensando tratamentos distintos. A tese da relatividade do mal e sua
perfectibilidade, nas lentes clastreanas, subtenderia dois axiomas: 1° hierarquia das
culturas e 2°superioridade absoluta da cultura ocidental.

Afirma Clastres: "somente a cultura ocidental € etnocida" (ibidem: 86). Uma busca

incessante da reducdo do multiplo ao Um, estaria "inscrito de antemao na maquina estatal”
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(ibidem: 90), "o etnocidio é o modo normal de funcionamento do Estado" (idem),
procedendo por uniformizagdo (integracdo a sociedade nacional), desenraizamento,
desterritorializacdo. O que diferenciaria o Estado-Barbaro do Estado-Civilizado seria a
"capacidade etnocida dos aparelhos estatais”. No primeiro, cessada a reacdo do Outro
cessavam 0s ataques etnocidas, enquanto no Ocidente seria um processo sem limites,
"absolutamente etnocida™ e intimamente relacionado ao modo de producdo econdémico
capitalista. Diante dessa caracterizacdo do problema, a analise do etnocidio deveria ir além
da denuncia dos fatos, investigando a "natureza historicamente determinada de nosso
mundo cultural” (CLASTRES, 2004: 86).

Em linhas gerais foram esses 0s apontamentos principais em relacdo ao etnocidio
realizados por Clastres, mas, para apreciar suas reflexdes é importante ter em mente outros
de seus escritos que continham autocriticas quanto a pratica da antropologia e
discordancias em relagdo ao estruturalismo e marxismo. Até 1974 dois dos textos mais
impactantes de sua obra ja tinham vindo a luz: Copernico e os Selvagens (2003 [1969]) e A
Sociedade Contra o Estado (2003 [1974]). Boa parte da base critica do pensamento
clastreano ja se encontrava nesses escritos. Em prefacio a edicéo brasileira do A Sociedade
Contra o Estado Marcio Goldman e Tania Stolze Lima indicaram o impacto das ideias de
Clastres na Antropologia. Segundo eles, a fundacdo da disciplina foi marcada por um
Grande Divisor associado a oposic¢do criada por Henry Maine entre status e contrato e 0s
respectivos, quase sindbnimos, sociedades sem Estado e sociedade com Estado; de um lado
dominio da intervengdo humana (agéncia), do outro, submissdo a um determinado dominio
composto de leis e principios localizados além da agéncia humana (CLASTRES, 2003:13).
Essa inauguracdo baseou-se num duplo ato: extracdo do poder politico de algumas
sociedades e afastamento da nascente Antropologia desse poder. Esse exercicio de
recalcamento, obliteracdo e isolamento foi transferido para a andlise das sociedades sem
Estado, o poder enredado nas relagcbes automatizadas da instituicdo do parentesco. Essa
instituicdo, através de certas mediacdes, fundou a religido e a economia como campos de
investigacdo antropoldgica. E por ultimo o politico como possibilidade de reflexdo
antropoldgica adveio da consideracdo das linhagens segmentares como relagGes de sangue
que articulariam vinculos territoriais. Esses movimentos fundadores tiveram como grande
efeito instalar a conviccdo da precedéncia do social sobre os outros campos. Os africanistas
britdnicos mantiveram, portanto a diviséo status/contrato, mas, segundo Goldman e Stolze

Lima, abriram o precedente para pensar sociedades politicas que desconheceriam o Estado
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(ainda que o politico fosse pensado como fungao), a politica diluida na estrutura e o social
recentrado como sistema. Na década de 50 e 60 do século XX esse modelo sistémico foi
amplamente criticado, criando um afastamento crescente da antropologia politica de uma
visdo substantivista (qualquer instituicdo que ancorasse o poder), aproximando-se de uma
visdo formalista, ou seja, o politico seria constituinte de qualquer relacdo social. Essa
ultima perspectiva foi propalada por Clastres que fez um uso afirmativo da nocéo de
sociedade primitiva. Desse modo, pensar em termos de manutencdo da ordem, coesédo,
mecanismos de controle manifestariam um ponto de vista do Estado acionado pela
antropologia (CLASTRES, 2003:14).

Clastres representa bem um estado de ideias criticas que pululavam entre os
americanistas e no caso da etnologia produzida no Brasil os meados da década de 70
marcaram uma virada da preponderancia de uma “etnologia do contato” para uma
etnologia pejorativamente classificada como “classica” e idealista (VIVEIROS DE
CASTRO, 1999). A teoria da aculturacdo gerou descontentamentos-rupturas que nao
deixaram de ser variacdes sofisticadas da teoria criticada (mudanca cultural, transfiguracao
interétnica, friccdo interétnica) que mantinham os pressupostos principais herdados do
estrutural-funcionalismo britanico e culturalismo norte americano, justamente as principais
caracteristicas resumidas por Goldman e Lima, precedéncia do social e preocupagdes com
coesdo social e equilibrio, além da negacdo da agéncia indigena enredada pelas relagdes de
parentesco. Apesar das especificidades dessas variacdes e seus respectivos autores hd um
sentido comum que emerge dessas reflexdes: mudanca como sinbnimo de perda
irreversivel e crescente, degradacdo, degenerescéncia e, portanto, indicio do
desaparecimento irrefreavel de uma sociedade em futuro proximo. Vislumbravam
sociedades ndo ocidentais com tendéncias estaticas, operando um fechamento
monadoldgico™ em torno de um conceito de cultura e/ou estrutura social sujeitos a estados

de anomia, desequilibrio, desorganizacdo (social, psicoldgica, cultural).

50 0s descaminhos tomados pelo etnocentrismo ocidental parecem ter instalado tendéncias
recorrentes nos modos como produzimos conhecimento. “As moénadas, filhas de Leibniz, seguiram
caminho desde seu pai. Por diversas vias independentes, elas se insinuam no coracio da ciéncia
contemporanea, sem o conhecimento dos proprios cientistas” (TARDE, 2007:53) afirmava Gabriel
Tarde ja em 1895. O pessimismo com ligamentos cosmolégicos e essa tendéncia a fechamentos
monadolégicos purificadores numa produgao de saber que enrijeceu os movimentos alternantes entre
estagnacdo/florescéncia caminhando para um movimento linear acelerado com foco antropocéntrico
nos remete diretamente a epigrafe que abre esse trabalho. Lévi-Strauss apresenta as fragilidades do
Humanismo ocidental, e as amputag¢des brutais que a forma peculiar que esse etnocentrismo tomou
levando a uma escalada de destruicdo de propor¢des megalomaniacas. Os chamados estudos do
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Se Darcy Ribeiro politizou a cultura e Roberto Cardoso de Oliveira sociologizou a
cultura (VIVEIROS DE CASTRO, 1999:125) h4 uma caracteristica que perpassou boa
parte dos expoentes da etnologia brasileira, a recusa da politica aos povos indigenas,
negacdo da capacidade de articulacdo e de intencionalidades proprias traduzidas como
indice de desorganizacdo social, desintegracdo cultural (a guerra vista por esses autores
como nao-relacdo). Herbert Baldus (1979[1937]), Charles Wagley e Eduardo Galvao
(1961[1949]), Egon Schaden (1954; 1969; 1972), Darcy Ribeiro®' (1970) e Roberto
Cardoso de Oliveira (1960;1964) tomaram a simples interacdo com o Capitalismo como
prenancio do fim. A desagregacdo social via “infraestrutura” (aspectos materiais da
existéncia) seria a porta de entrada de uma reacdo desestabilizadora em cadeia, afetando os
terrenos da economia, politica, religido e psicologia. O principal autor da teoria da
aculturacdo no Brasil, Egon Schaden, exemplifica muito bem essa imagem linear de
destruicdo que pressupde uma relagdo pré-determinada oprimido-opressor, gerando no
indigena um desejo inconsciente de assimilacdo cuja impossibilidade ocasionaria um

retorno a uma identidade ndo mais original, mas adulterada:

Influéncia da economia ocidental >desorganizacdo social > mudanca enquanto perda

cultural irreversivel > descaracterizacao cultural > patologias psicossociais

Essas ideias continham, em resumo, sempre um sentido generalizado de perda,
desencadeando problemas psicologicos como mania de perseguicdo ou mesmo depressao
generalizada da sociedade. O que parece haver nessas proposicdes fatalistas € um
evolucionismo inconsciente desses antropélogos como se por mégica uma configuracdo

cultural por eles considerada simples quando em contato com outra complexa tendesse a

contato que no Brasil estiveram em voga até a década de 70 ndo deixaram de incorrer nessa tendéncia
cientifica. Lembremos todo o caminho do fechamento monodalégico passando do evolucionismo
biolégico para o evolucionismo social, os circulos culturais abertos a osmose postulados pelo
difusionismo surgido na Alemanha e levados para EUA e Inglaterra onde foram pulverizados e
purificados

51 Ribeiro estava impregnado com esse pessimismo algo neo-evolucionista mas nao deixou de apontar para a
concretude das violéncias, mesmo que tenha utilizado um corte amostral muito restrito para projetar uma
imagem apocaliptica do ndo futuro dos povos indigenas .
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"evoluir" de maneira forgada e instvel na direcdo dessa ultima, ainda que ndo fosse capaz
de atingir tal objetivo. Esse sentido geral de perda inevitavel e irreversivel tomou a crencga
e o0 desejo do Outro como instaveis, cooptaveis pela abertura causada pelas invencdes
ocidentais do Capitalismo ou nas narrativas heroicas da “conquista espiritual” a verdade
nativa foi enquadrada como doxa que teria se rendido a “Grande Verdade crista”. Um
discurso transitério do Outro propugnador de uma unicidade antropocéntrica baseada no
Sujeito-objeto que detém o monopdlio da agéncia.

Era com a captacdo dos ares de mudanca pos Maio de 68 gque Clastres conclamava
no Copérnico e os Selvagens em 1969: “E tempo de buscarmos outro Sol e de nos pormos
em movimento” (CLASTRES, 2004 [1969]:41). Ele advertia sobre uma diferenca
importante entre o etnocentrismo indigena (ndo sé de populacGes da América, mas também
da Australia) e ocidental. Somente esse Ultimo teria uma preocupagdo em exercer sobre o
Outro um discurso cientifico. Sociedades sem Estado, arcaicas, precisariam de auxilio
exterior para se desenvolverem, conviccdo cientifica, frequentemente reproduzida entre
praticantes da etnologia. Havia o perigo de que a etnologia permanecesse nessa armadilha
(podendo cair num “lamagal conceitual” como a sociologia e psicologia) de afirmagdes
universalistas, seguindo a tendéncia de ver a histéria com um sentido Unico. As relagdes
politicas antes de serem superestrutura seriam imanentes ao social. Dai a necessidade de
cessar a procura no Outro para constatarmos faltas, auséncias (eu também diria perdas).
“Levar enfim a sério o homem das sociedades primitivas, sob todos 0s seus aspectos e em
todas as suas dimensdes” (CLASTRES, 2004:35). Eles refletiriam sobre suas experiéncias
e seriam capazes de resolucOes apropriadas ao que os interessa e aflige.

Alguns anos depois em 1977 (ano da morte de Clastres) numa reunido de
antropdlogos, Joana Overing Kaplan deu o tom do encontro no XLII Congresso de
Americanistas. A partir de dados acumulados dos trabalhos de campo nas Terras Baixas da
America do Sul, em poucos anos haviam chegado a determinados problemas analiticos. Se
até entdo os debates a respeito do Homem teriam girado em torno da questdo “descent or
not descent”, era tempo de questionar. Os Americanistas deveriam pensar como colocar
em palavras determinados ordenamentos que estavam sendo registrados nos discursos
amerindios sem possuir uma linguagem para tanto. O instrumental tedrico da descendéncia
e afinidade produzido na Africa e Oceania ndo dava conta das particularidades amerindias.
Essas especificidades que emergiam ndo seriam fruto de um idealismo dos etn6logos, mas

de um dialogo com as préprias conceitualiza¢cdes amerindias.
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Uma resposta importante ao exercicio vdo de uma antropologia das auséncias veio
em 1979, no XLIV Congresso de Americanistas, com a apresentacdo do texto “A
construcdo da Pessoa nas sociedades indigenas” (SEEGER, DAMATTA, VIVEIROS DE
CASTRO, 1979). Nele, os autores evidenciavam as originais contribuicoes realizadas pelos
povos indigenas localizados no Brasil a antropologia como um todo. Tomando a nogéo de
Pessoa como categoria nativa (ibidem: 1979:5) a partir de multiplos registros etnogréaficos
das sociedades amazonicas, sugeriam essa categoria enquanto idioma simbdlico destes
grupos, definindo-a pela Corporalidade: um espaco da circulacdo simultdnea de forcas
coletivas e individuais, sociais e naturais, verdadeiro lugar da “fisio-logica” destas
sociedades” (ibidem: 15). Haveria, portanto, um “alto rendimento dos idiomas simbdlicos
ligados a elaboracdo da pessoa” (ibidem: 6) ultrapassando o corpo e envolvendo
complexos de nominacdo, os grupos e identidades cerimoniais e as teorias sobre a alma.
Tal avanco tedrico permitiu a correcdo de uma miopia analitica que seria efeito da
transposicdo indevida de instrumentos conceituais produzidos em outras regides
etnograficas do Mundo para o contexto sul-americano.

As décadas de 70 e 80 marcaram um “renascimento do americanismo” (VIVEIROS
DE CASTRO, 1999) em todo o Mundo com participacdo decisiva da Etnologia brasileira.
Houve um incremento etnografico e desenvolvimento de temas especificos de pesquisa
com orientacdes da fase durkheiminiana dos trabalhos iniciais de Lévi-Strauss, inspiracdes
retiradas também do funcionalismo britanico levaram as producdes apartadas da histéria e
a um apriorismo holistico. Pontos negativos que ndo excluiram a grande contribuicdo dada
por esses estudos se comparados com aqueles realizados pelos etnélogos do contato®”. A
proxima geracdo de etndlogos que seguiram a orientacdo estruturalista teve o ponto de
partida na obra levi-straussiana das Mitoldgicas cujo primeiro volume publicado em 1964
comegava a demonstrar para 0s antropologos em campo a inadequacdo de aparatos
conceituais aldgenos as Terras Baixas da América do Sul®® (VIVEIROS DE CASTRO,
1999: 140-5). Era delineada de modo exponencial uma “economia simbolica da alteridade

52 Viveiros de Castro (1999) classificou antropdlogos como Darcy Ribeiro e Roberto Cardoso de Oliveira de
contatualistas pois essa geragdo empenhou uma préatica etnolégica que nutria pessimismo em relagdo ao
futuro dos indigenas no Brasil e valiam-se de teorias que partiam de uma perspectiva estatal que ignorava as
I6gicas amerindias e cujas ideias subsidiaram politicas indigenistas “integracionistas”.

53 A acumulagéo dessa percepcao contribuiu decisivamente para os questionamentos e aproximagcao das
categorias nativas cuja dinamica resumimos mais acima.



97

inscrita no corpo e nos fluxos materiais” (ibidem: 147). A despeito das muitas criticas e
reinterpretacGes, a maioria dos etndlogos voltados para as Terras Baixas da America do
Sul partiram de Leévi-Strauss, encontrando muitas afinidades entre 0(S)
[pbs]estruturalismo(s) e o robusto corpus etnografico que era acumulado (ibidem: 150).
Viveiros de Castro (2012; 2015) também nos lembra como a transformagéo™* ganhou
precedéncia sobre a estrutura na obra de Lévi-Strauss, até que a estrutura fosse vista como
um arranjo precéario de feixes de transformacdes. Essa reflexdo desembocou na formulagao
do chamado “dualismo em perpétuo desequilibrio” (LEVI-STRAUSS, 1993 [1991]). A
andlise dos mitos amerindios levou a delimitacdo da gemelaridade como méxima diferenca
e a importancia da sazonalidade de fendmenos naturais para o pensamento indigena. Essas
caracteristicas revelariam uma logica de abertura para a alteridade cujos movimentos
alternantes infinitos seriam importante fonte de producdo da diferenca marcada pela
transformacéo e reversibilibilidade dos processos. Essa dindmica atuaria ndo somente na
ideologia, porém na organizagdo social, vida politica, religiosa e cerimonial de vastos
grupos de populacdes da América do Norte & América do Sul (LEVI-STRAUSS,
1993[1991]: 212).

Poucos anos depois a transformacdo e reversibilidade seriam cruciais para a
formulacdo da nogdo do perspectivismo amerindio. Apoiado em exemplos etnograficos,
Viveiros de Castro (1996) demonstrou que a l6gica amerindia, diferentemente da ocidental,
ndo tomaria a Natureza/Sociedade (Cultura) como provincias ontolégicas fechadas e
estaticas® mas sim enquanto “posi¢des diferenciais da perspectiva de Sujeito” sob a l6gica
do par relacional predador/presa. O Outro seria visto pelo Sujeito portando uma natureza
visivel por meio de uma “capa somatica composta de afeccdes especificas”, apresentando

um “esquema corporal humano oculto” visivel somente ao olhar de “seres

54 1,6vi-Strauss nunca escondeu que encontrou em Freud essa ideia seminal, contudo, ao avancgar na
reflexdo sobre esse tema chegou a conclusido de que na busca por uma significacdo absoluta para os
simbolos Freud ndo se distinguiu de Jung mas teve a grande virtude de “pensar a maneira dos mitos”,
acabando por enxergar “ainda que de maneira obliqua” essa nogdo chave: a transformagio (LEVI-
STRAUSS, 2010[1985]:204). J4 presente na antropologia brasileira em meados da década de 60 com O
Cru e o Cozido essa no¢do avancada na etnologia por Lévi-Strauss distanciou-se da sociologia e
psicologia com suas proposi¢des funcionalistas.

55 Levando em conta tal concepgdo uma série de pares opositivos derivados dessa oposi¢do maior deveriam
ser revistos ao tratarmos dos mundos amerindios: “universal e particular, objetivo e subjetivo, fisico e moral,
fato e valor, dado e instituido, necessidade e espontaneidade, imanéncia e transcendéncia, corpo e espirito,
animalidade e humanidade” (VIVEIROS DE CASTRO, 1996:115-6 grifo meu)
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transespecificos”, 0s xaméas. As relagdes tomariam em muitas situacbes o par Sujeito-
predador / objeto-presa como reversivel e alternante. Desse modo, em uma relacdo
Eu/Outro ndo somente animais, mas também “deuses, espiritos, mortos, habitantes de
outros niveis cosmicos, fendbmenos meteorologicos, vegetais, objetos e artefatos” poderiam
ocupar a posicdo para nés habitual, de objeto e também a posi¢do de Sujeito, revelando sua
humanidade virtual. Para Viveiros de Castro, o0 perspectivismo amerindio seria o
complemento somatico a teoria animista proposta por Philippe Descola e as corporalidades
seriam o locus da producdo de perspectivas. Essas reflexdes foram refinadas
posteriormente em uma versdo ampliada e atualizada do ensaio de 1996 (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002): “A Bildung amerindia incide sobre o corpo antes que sobre o espirito:
ndo had mudanca espiritual que ndo passe por uma transformacdo do corpo, por uma
redefinicdo de suas afeccbes e capacidades” (ibidem: 390). A qualidade corporal seria
animalesca (variagdo) enquanto a alma (constante e Universal) seria humana, “um corpo
dentro do corpo”, 0 “corpo nu primordial” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002.b: 386). Seria
esse 0 campo privilegiado da possibilidade de intervencdo “humana”.

A recorréncias etnograficas nas Terras Baixas da América do Sul que precipitaram
esse novo arcaboucgo tedrico a partir do final da década de 70 nos convida enxergar o
etnocidio menos como um instrumento de constatacdo da perda cultural irreversivel
(julgamento as vezes apressado) que pode servir, como numa espécie de efeito colateral,
para descaracterizar e hierarquizar as singularidades das configuragdes culturais dos povos
tradicionais (neotradicionais como bem colocou Manuela Carneiro da Cunha), e mais
como questdo de micropolitica. A transformacéo cujas algumas das caracteristicas citei
acima, e que envolve principalmente a construcdo de pessoas, nos permite encontrar a
cultura 1a onde essas sociedades a [des] objetivam, onde ela (cultura) ganha de fato
concretude. Admitir que cultura~corporalidade é enfatizar teorias, saberes locais que
colocam em xeque um dos ultimos grandes redutos do antropocentrismo. O Ultimo esteio
que sustenta 0 “homem como um animal acima de todos”: a capacidade de simbolizar. E,
contudo, comeca-se a descobrir que répteis, aves e mamiferos sdo capazes de sonhar, hoje
sabemos que a atividade simbdlica é apenas um modo de produgdo da semiose, mas nao o
unico. De repente, a proposicdo de que basta ter um corpo com sua capacidade de
posicionamento especifica para “estar” humano ndo parece mais tdo absurda e irreal.
Teriamos, aqui, um Universo habitado por incessante variacdo das diferencas corporais

com suas perspectivas, 0 que “nao tem haver com a fisiologia pois quanto a isso 0s
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amerindios conhecem uma uniformidade dos corpos” (VIVEIROS DE CASTRO,
2015:66), entretanto, com os “afetos que atravessam cada espécie de corpo, as afeccdes ou
encontros de que ele é capaz, suas poténcias e disposi¢des” (idem). No mundo amerindio
(e desconfio que no nosso também), “a metamorfose corporal” seria a “contrapartida
amerindia do tema europeu da converséo espiritual” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002.a:
390).
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5.2 - Etnocidio: Multiplicacdo dos Maus-Encontros

FIGURA 4 - QUEIMA DE CODICES - CRONICA DE TLAXCALA
FONTE: LEON-PORTILHA

A respeito do Mau-encontro Pierre Clastres considerava a perda de liberdade
(agéncia) e consequentemente da humanidade daqueles que séo atingidos por tal
infortinio. Acontecimento que estabeleceria uma cisdo das relages cuja indivisibilidade
seria fundada no campo politico e ndo socioldgico (coesdo social, solidariedade mecanica).
Seria a relacdo de poder [de mando] que realizaria a capacidade absoluta de divisdo na
sociedade (CLASTRES, 2004.b [1976]:160), emergindo, dai, um “homem desnaturado”,
alienado e obediente. Em Clastres, o0 mau-encontro parece envolver um ponto de néo
retorno, a passagem absoluta de um estado de liberdade para a serviddo voluntaria. As
sociedades indigenas fechariam ao desejo de poder e ao desejo de submissdo toda
possibilidade de eclosdo, reproduzindo “maquinas sociais habitadas pela vontade de
perseverar em seu ser ndo dividido” (Ibdem:164). Como mostrou Renato Sztutman

(2012.a: 531-546), Clastres foi alvo de muitas criticas e perdeu relativo espaco na reflexéo
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etnoldgica devido tanto ao avango do conhecimento etnografico quanto pelos
direcionamentos temaéticos, além de uma maior confluéncia de saberes (Antropologia,
Histdria, Arqueologia). Entretanto, suas contribuicbes na antropologia politica quando
atualizadas maostrar-se-iam produtivas, principalmente em relacdo ao dualismo em
perpétuo desequilibrio levi-straussiano e o perspectivismo amerindio pensado a partir,
principalmente, dos trabalhos de Ténia Stolze Lima®®, Aparecida Vilaca e Eduardo
Viveiros de Castro. A percepcdo da importancia da reversibilidade e transformacéo dos
modos relacionais amerindios que emergiu dessas duas nocdes-chave, juntamente com o
arcabouco reflexivo deleuze-guattariano, levaram Sztutman a contribuigfes originais,
demonstrando a persisténcia da agdo indigena contra-o-Estado em contextos
contemporaneos 0s mais insuspeitos e que ao olhar descuidado levariam a pensar de modo
apressado em perda ou descaracterizacdo cultural®’.

Em um movimento de atualizacdo semelhante a esse empreendido por Sztutman
tomemos o mencionado aparato reflexivo que se acumulou na etnologia brasileira desde as
décadas de 70 e 80 para pensar o etnocidio. Ao retermos essas colocac¢des, 0 Mau-encontro
enquanto possibilidade de experimentar uma posi¢cdo de diferenca com o perigo palpavel
de um ponto sem retorno apresentaria-se como um perigo recorrente nos mundos
amerindios dada a caracteristica pan-americana da abertura a diferenca. Viveiros de Castro
associou 0 Mau-encontro a algumas das agéncias caracteristicas da inimizade amerindia
(mortos, “espiritos”) vistas como “germes de Estado” que nos relatos indigenas
desencadeariam “quase-eventos” capazes de transformar irrevogavelmente humanos em
ndo-humanos. Essas imagens personificadas do infortinio retiradas das cosmopoliticas

amerindias e dotadas de afec¢Oes perigosas (raiva, tristeza-saudade) foram associadas aos

% Foi fundamental sua constatacdo entre os Yudja da evidéncia etnografica que colocou em xeque a
universalidade do Sujeito universal onisciente. Além disso, o sofisticado estatuto da Pessoa Yudja que Lima
(2005) buscou comunicar utilizando a ideia guattariana de grupo-sujeito avancou a compreensdo da
corporalidade amerindia além de questionar a oposi¢do J&/Tupi em torno de grupos sociocentrados e
egocentrados.

57 Segundo Renato Sztutman (2012.b), exemplos etnograficos do ultimo decénio dos anos 2000,
demonstrariam como sociedades indigenas completamente inseridas nos aparatos eleitorais-politicos
brasileiros possuiriam praticas que ao olhar mais cuidadoso transpareceriam a logica da chefia
indigena e contra-Estado clastreanos. A impressdo é de uma sub-repticia infiltracdo benéfica nos
quadros politicos brasileiros levando sempre em conta o perigo de enrijecimento das politicas
indigenas. Desse modo, ele associou as politicas contra-Estado atuando tanto no sobrenatural como no
campo das relagdes interétnicas da cosmopolitica indigena, as relagdes com o sobrenatural, onde os
espiritos seriam “germes de Estado”, “quase-Estados” evitados, combatidos e apaziguados
constantemente e, na visdo do autor, seguiriam a légica da pulverizacdo indefinida como forma de as
sociedades indigenas evitarem o “famigerado Mau-encontro” (ibidem, 2012:212-13).
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brancos desde o primeiro convivio mais intimo estabelecido com muitos povos indigenas.
A percepcao amerindia sempre teve suas proprias elaboragdes tedricas a respeito do mal,
das doencas e dos perigos que circulam por ai. A demonstracdo desses fatos foi
apresentada por Bruce Albert e Alcida Ramos ao organizarem uma coletanea de casos
etnograficos referentes as sociedades do norte amazénico. Tais exemplos contribuiram
para “uma renovacdo dos estudos sobre 0 “contato interétnico” e a consciéncia historica
dessas sociedades numa perspectiva que focalizou, de maneira privilegiada, sua
“criatividade simbdlica e politica, bem como a complexa dialética entre transformacéo e
reproducdo, entre convengdo e invencgdo, mobilizadas em seus projetos de continuidade
social e cultural” (ALBERT & RAMOS 2002:9). A introducdo de manufaturados,
confronto linguistico e contaminacdo epidemioldgica formariam um “triptico do contato”
compondo um desafio fundador: “enfrentar 0 enigma e perigo de estabelecer relacGes
sociais e trocas materiais com os brancos, entes “selvagens”, incompreensiveis e poderosos
e escapar de sua incompreensivel viruléncia” (ibidem: 12). O branco estando associado a
espiritos maléficos (inimigos, canibais, “deménios”). E importante considerarmos,
portanto, o risco de hipostasearmos o poder de sociedades que atuam sob o signo do
Estado como algo completamente desconhecido da experiéncia indigena, e, portanto,
altamente dominador e nocivo em si*®. Assim, por exemplo, numa situacdo de
intensificagdo do que traduzimos como mortes indiretas, devemos considerar o
acionamento recorrente de no¢des escatoldgicas e nosologicas nativas e de suas prescricoes
e tabus que regem redefinicbes, neologizacbes de contextos incomuns, mas nao
incognosciveis e, portanto, inerentemente aterradores e destrutivos.

Por esse prisma, em vez de imaginar o etnocidio como irrevogavel destruicao

cultural envolvendo um Grande Mau encontro absoluto e irreversivel, pensemos na

8 Seria simplista, por exemplo, reduzir as eclosdes de movimentos proféticos no periodo quinhentista
ou mesmo movimentos milenaristas posteriores como rea¢des ao poder centralizante ndo-indigena.
Como bem lembra Sztutman recorrendo a reflexdes de Carlos Fausto e Viveiros de Castro (SZTUTMAN,
2012.b:532), esses poderes estatais ndo seriam causadores de forgas reativas, o que nos levaria a
l6gica fatalista e pretensiosa do resistenciocentrismo criticada por Bruce Albert (ALBERT&RAMOS,
2002), seriam antes catalizadores. Em situa¢des de crise a agdo xamanica (que 1é os eventos sob a
chave dos elementos contidos na mitologia) tomaria a frente, sendo o profetismo uma radicalizacao
dessas premissas xamanicas diante de certos eventos criticos, “ndo necessariamente associados a uma
dada situacgdo colonial” (ibidem). A natureza do poder politico ocidental baseada no poder de mando
ndo apresentaria caracteristicas destrutivas e irrefreaveis em todas as situacdes de choque cultural
pois seus perigos, ensaios, germes, aparecimentos ocasionais estariam presentes nas figuras de
inimizades e grandes homens (carai, morubixaba). Os principios de Estado se encontrariam
molecularmente dispersos nas cosmopoliticas amerindias assim como na nossa.
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multiplicacdo das possibilidades de Maus-encontros que ja estdo postos na ldgica
amerindia e que em alguns dos desfechos possiveis e extremos num foco microfisico
levariam a mortes-assassinatos, ao suicidio®, ao alcoolismo. Sob esse prisma, o etnocidio
na escala relacional macrofisica envolveria redirecionamentos das dindmicas de
temporalidade e espacialidade especificos e a sedimentacdo de suas intensivas
possibilidades de alternancia, de reversibilidades, associadas a sazonalidade tdo importante
no pensamento amerindio (LEVI-STRAUSS, 1993[1991]). Ao longo da histéria houve
acordos de paz sob lei europeia, agressdes bacterioldgicas e virologicas generalizadas,
guerras justas, descimentos, reducgdes, correrias, escraviddo, aviamentos. Além dos
genocidios consumados, as agressdes etnocidas (ressonancias genocidas), segundo nossa
interpretacdo, envolveram e envolvem a molarizacdo das dindmicas de mobilidade espacial
e também aquecimento das concepcbes escatoldgicas, violentas disciplinas corporais e
torturas ( muitas vezes disfarcadas de “conversdo espiritual”), além dos raptos de criancas,
estupros e outras agressdes, seguindo sempre uma intencionalidade civilizatéria. Contudo,
mesmo quando voltamos a atencdo para esse fato praticamente incontestavel da mobilidade
espacial ndo é seguro afirmar que houve uma perda absoluta e irreversivel. A discussdo
ndo se limita ao deslocamento irreversivel da praxis/teoria como propds Helene Clatres®
em relacdo aos impedimentos das migracfes proféticas dos Tupi-Guarani mas envolveria a

persisténcia de uma mobilidade pendular transversal como tragco importante na construcao

S9Em uma coletanea recente (ARAUZ & APARICIO, 2017) o fendmeno que definimos como suicidio é
abordado em mais de dez sociedades amerindias, entre elas os Ye’kuana, Ticuna, Matses, Sorowahas,
Suruwahas, Aikewara, Karaja e Kaiowa. A partir desses multiplos casos destacam-se duas observagdes de
maior importancia. Primeiro, na maioria desses casos 0 “suicidio” € um homicidio causado por agéncias
personificadas associadas a certas afeccBes perigosas quando uma pessoa rompe ou escapa de modo
prolongado a uma determinada rede de corporalidade. Segundo, o chamado encontro [neo]colonial ndo pode
ser visto como Unico, principal e até mesmo um fator determinante na ecloséo de “suicidios”. 1sso ndo exclui
o fato de que a convivéncia com ndo-indigenas aumente a frequéncia desses acontecimentos dados sob
I6gicas amerindias. As politicas publicas ignoram com frequéncia a alteridade fenoménica dessas situagoes,
implantando programas de combate e prevencdo de “suicidio” que em vez de mitigar, recrudescem os
aspectos negativos de situaces apontadas como problemaéticas pelas préprias liderancas indigenas.

60 A autora argumentou que os deslocamentos espaciais das sociedades amerindias TG no século XVI ndo
eram reativos a presenca europeia mas seguiam ldgicas nativas, e antes que motivacBes econdmicas,
ecoldgicas ou politicas tinham motivacgdes religiosas em torno da busca da Terra Sem Mal. O final do século
XIX teria assistido as Ultimas grandes migracGes espaciais desse tipo, a partir dai foi criado um confinamento
espacial. Os profetas ou carai, grandes guias dessas andancas levaram a Terra sem Mal do plano da acéo
para a posicao de objeto de especulagéo, fazendo-se pensadores. “(...) Se a terra sem mal permanece o tema
essencial dos discursos e ritos Guarani, o sentido desse discurso se deslocou” (CLASTRES, 1978:85)
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das pessoas®!, teméatica que perpassa a teoria da afinidade potencial (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002.b) que toma o parentesco como uma atualizacdo e cristalizacdo de modos
relacionais voltados para o Outro, cujos “quadros socioldgicos” envolveriam humanos e
ndo-humanos. As possibilidades conectivas/desconectivas passariam pelas redes de
corporalidades que tomariam como principais meios de intervencdo a comensalidade e
contiguidade espacial. Nessa perspectiva mais profunda o que se costuma nomear como
“territorio” (espago delimitado como suporte de identidade coletiva) seria na verdade um
espaco de afinizacdo repleto de agéncias com estatuto de sujeitos.

Juntemos os elementos relacionados as Pessoas, corporalidades, reversibilidade das
posicdes Sujeito-predador/objeto presa, espaco cosmopolitico, multiplas agéncias e 0s
encaixes dos Brancos nas posi¢des de Alteridade. O infortinio nessas paragens sempre
possuiu alguém por tras do acontecimento, mesmo uma morte que consideramos por
causas naturais ou auto-infligida. Na maior parte das vezes agenciamentos subjetivos
levam a afeccOes perigosas como saudade, tristeza, agressividade. O que esta no centro das
relacBes € a corporalidade que abarca as pessoas como posicionais, componiveis, partiveis
remontando as “capas somaticas”. Nem os limites do corpo fisioldgico, nem o espirito
incorporeo. Diferentes conexdes agentivas visiveis e invisiveis no campo somatico que
desencadeariam afeccBes antecipaveis e controlaveis em alguns casos e potencialmente
mortais em outros. Nesse sentido, o fato das relagdes vivos/mortos implicarem
tristeza/saudade faz com que os componentes existenciais (objetos pessoais e componentes
agentivos liberados na morte) que restaram do morto recente tornem-se atratores perigosos
para os vivos. Os modos relacionais amerindios confeririam graus existenciais ao que
classificamos como objetos inanimados.

Lembremos, por exemplo, 0 estatuto de sujeitos, agentes sociais, dos objetos na
cosmopolitica Wauja (BARCELOS NETO, 2008:27;31), corpos que vestem outros corpos,
agentes prototipicos e a multiplicacdo fractal (ibdem:82) dos “espiritos” incorporados que

por meio de uma dindmica de conexdes/desconexdes mediadas por agentes e roupas

61 Um exemplo interessante e recente foi apresentado por Camila De Caux (2015) entre os Araweté. A
autora prop8e pensar a importancia da temporalidade na construgdo da Pessoa, a dindmica tempo-espaco
marcada por afastamentos/ aproximagoes e a boa ou ma distancia que permite ou nao a reversibilidade da
abertura/fechamento da corporeidade-corporalidade. Desse modo a autora reflete sobre a couvade em
analogia com a reclusdo pds-homicidio. Alguns dos fractais com essa imagem de desequilibrio perpétuo
baseado na relagdo protipica Eu/Outro seriam: Consangiiineos/Afins, Vivos/Mortos, Nos/Inimigos
Predador/Presa, Humano/Divino, Masculino/Feminino (KELLY, 2001:97)
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somaticas gerariam transformacfes mantenedoras das redes de corporalidade. A partir
desse conhecimento etnogréfico que ndo é excecdo frente as sociedades indigenas do
continente americano podemos compreender melhor fatos ocorridos longe do Alto Xingu.
Na década de 1950 salesianos empenhavam-se em criar um Museu do indio em Manaus
(ANDRELLO & FERREIRA, 2014). A “coleta” do “material etnografico” deu-se por
“trocas” que na verdade pura e simples espoliacdo (diriamos ressonéncias genocidas). Os
religiosos ofereciam bens ndo-indigenas (sal, sab&o, roupas, tercados, machados, anzois,
espingardas e muni¢do) e em troca exigiam de povos Tukano sob influéncia das missdes
salesianas, ao longo do rio Uaupés e Negro, que entregassem adornos cerimoniais,
derrubassem suas malocas, abandonassem rituais e a pratica do xamanismo. A
contrapartida, além dos bens de consumo, foi a implantacdo de internatos e a préatica da
catequese.

Toda expressividade existencial indigena traduzia-se como manifestacdo diabolica
sob o olhar dos salesianos que ao endurecerem sua “pratica missionaria” geraram
“deslocamentos” e “dispersdes territoriais” € muitas mortes por “tristeza”: “Em certa
ocasido, quando os homens de uma maloca tariano entregavam a caixa de ornamento ao
padre, uma velha em prantos lhes advertia: “Vocés estdo entregando a sua vida!’”
(ibidem: 26). Andrello e Ferreira abordam essa lamentavel historia ndo para tratarem de
perda cultural ou “aculturagdo” mas para apresentarem os sentidos da transformacéo
enguanto pratica relacional dos Tukano que se faria visivel anos depois em um movimento
de “revitalizagdo cultural” e repratriacio de objetos cerimoniais do Museu do indio ao Rio
Uaupés. Essas narrativas sdo antes de tudo memoria das agressdes empreendidas e nos
mostram que uma violéncia que poderiamos classificar como atentando contra aspectos
“espirituais” de uma subjetividade coletiva (seu “patrimonio cultural”) soa como uma

interpretacdo superficial.
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CONCLUSAO

Atualizacéo e importancia da nogao de etnocidio

NANNNNNNNNN

Como mencionei no inicio desse trabalho, cheguei a etnologia e ao etnocidio ndo
devido a uma espécie de mera pulsdo académica, mas por um tema em comum com a
minha condic¢do ciborguiana mais pronunciada e daqueles que conquistaram meu apreco e
admiracdo. Mais de uma década depois da minha iniciacdo nas Ciéncias Sociais ficou claro
que o topico da perda, da falta corporal e suas derivacdes ldgicas andaram em paralelo com
minhas pesquisas na etnologia. Em relacdo as narrativas amerindias, essa problematica nao
é desconhecida, entretanto, ha importantes diferencas quando estabelecemos algumas
comparagdes mais simétricas. Marshall Sahlins realizou essa empreitada ao cosmologizar o
Ocidente, delineando o que Viveiros de Castro sintetizou como “metafisica naturalista da
escassez” (VIVEIROS DE CASTRO,1999:199) e cujas raizes religiosas seriam mais
longinquas que o advento do lluminismo. O fundamento cosmoldgico dessa orientacdo
estaria no Pecado Original e consequente Queda Adamica que instaurou desde entdo na
humanidade uma falta constitutiva, uma separacdo entre homens e entre homens e Mundo.
A “verdade disfarcou-se”, instalamo-nos numa situacdo de imperfeicdo e predisposigédo
corporal para o0 mal. O Addo caido e necessitado, com o advento do capitalismo também
estaria presente no homem econémico dos tempos modernos, multiplicador das
necessidades. A sociedade foi fundada por causa da caréncia mundana. A Natureza como
campo do instaurado e da necessidade. A passagem cosmica do continuo ao discreto
associada a perfeicdo/imperfeicdo que ndo seriam estranhos ao pensamento amerindio,

porém nesse caso 0 momento fundante foi fruto de més escolhas®?, enquanto no Ocidente

%2 Nas narrativas miticas a instauracéo da atual realidade dos homens néo seria marcada portanto pela culpa.
As figuras que encarnam essa passagem séo positivadas: “Cegos ou mancos, vesgos ou manetas, sdo figuras
mitolégicas frequentes pelo mundo afora, que nos deixam confusos porque seu estado nos aparece como uma
caréncia.Mas, assim como um sistema que a subtracdo de elementos torna discreto fica logicamente mais
rico, apesar de estar numericamente mais pobre, os mitos frequentemente atribuem aos aleijados e doentes
uma significacdo positiva: eles encarnam os modos da mediacdo.Encaramos o aleijdo e a doenca como
privacfes do ser, e, portanto,um mal. Entretanto, se a morte ¢ tdo real quanto a vida e se, consequentemente,
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tratou-se de uma punicdo a cobica pelo Divino (transcendéncia). A consequéncia do
acontecimento que instaurou a atual condicdo humana ocidental foi a auto-culpabilizagdo
(SAHLINS, 2007[1996]:561-5). A Queda estabeleceu uma perene zona de opacidade entre
real/aparente (a cegueira espistemoldgica como d[E]ficiéncia) que perpassaria a divisdo
espiritual/material ~ (corporal). Esses fundamentos cosmoldgicos comporiam 0
discurso/pratica cientifica que tomou a perda corporal como um acontecimento negativo
inapelavel que deveria ser disciplinado, docilizado (FOUCAULT, 2010), administrado e
negociado. N&o é dificil encontrar nesse exemplo a reproducdo da Queda Adamica, um
acidente (Queda), [d] Eficiéncia (culpa), reabilitacdo e inclusdo (unidade adulterada,
empobrecida.). Tragar essa imagem excessivamente caricata ndo exclui a observagio de
gue a “Modernidade” nos legou determinada concepcdo de corpo-corporeidade. Michel
Foucault (2011) argumentou que o Ocidente criou compromissos com a producao de
regimes da Verdade com raizes religiosas que durante muito tempo foram a forma e o
fundo de nossa prédica da Salvacdo etérea, superacdo da finitude da carne. A
“Modernidade” teria feito a passagem de um Leviatd mistico, com poder de causar morte
aqueles que ameacassem a integridade do sacro corpo da Majestade para um Leviatd
temporal (historico), impessoal, material, gestor da vida e que também individualizou,
disciplinou e docilizou a carne de corpos exorbitadamente excitados. O “Desencantamento
do Mundo” na verdade parece ter sido um reencantamento desértico e narcisista do corpo
sexualizado, altar de culto e Salvacdo cientifica e matéria de uma prédica agora sexual.
Ndo a toa as minorias politicas coincidem com minorias sexuais fixadas nos polos
extremos e eventualmente alternantes da hiper e hipossexualizagdo dos corpos. Mas nédo
percamos o foco, o essencial é que essa imagem prototipica da Queda Adamica de uma
unidade faltante, empobrecida e culpada esta presente no corpo [d]Eficiente (entre outras
modalidades de corporeidades minoritarias) e a necessidade instaurada de constante
vigilia-cuidado (trabalho neurdtico médico-familiar). Esse pessimismo cosmologicamente
marcado por uma perda original de origem judaico-cristd também seria projetado para
outros povos. Sahlins chamou de “teoria adamica esclarecida” a pratica do funcionalismo
antropoldgico de B. Malinowski que reduziu cultura as necessidades corporais dos

individuos. O estrutural-funcionalismo de A. Radcliffe-brown transpds para escalas

sO existe 0 ser, todas as condigbes mesmo as patoldgicas, sio positivas a seu modo”(LEVI-STRAUSS,
2004[1964]:76)
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maiores o individuo bioldgico, a sociedade como organismo cujas instituicbes manteriam a
satisfagdo das necessidades vitais (SAHLINS, 2007 [1996]:569). Tal perspectiva
antropoldgica distorcida levou aos discursos pessimistas sobre a transitoriedade do Outro.

Essa repeticdo de uma unidade faltante adulterada e, portanto adulteravel nos
encaminha para a interpretacdo semiética de Roy Wagner a respeito da fractalidade da
Pessoa. Tomar essa no¢do para pensarmos nds mesmos parece um forcacdo de barra,
entretanto as ideias de Donna Haraway sobre o ciborgue foram apropriadas por
M.Strathern para pensar a dividualidade da Pessoa na Melanésia. E foi dai que Wagner
retirou sua inspiragdo. Passemos ao largo das complexidades envolvidas nessa visao. As
caracteristicas sintéticas da Pessoa fractal sdo que ela ndo se reduz a logica partes/Todo e
envolveria relagbes singulares e plurais, simultaneamente, e a qualidade mais interessante,
seria hologréafica. Independentemente da escala em que foquemos nossa atencéo teremos
sempre uma mesma imagem sedimentada repetindo-se. E desse modo que, entre outras
possiveis, a conexdo parcial corpo d[E]ficiente-grupo indigena aculturado traduz a ordem
do Dado, do convencional, que nega a contra-inventiva conexao corporeidades
ciborguianas- corporalidades amerindias, ignorando seus territdrios existenciais e
relativizando violéncias. Temos ai a imposi¢cdo do individuo, alma culpada e corpo
fisiol6gico, com suas necessidades e passivel de perdas funcionais, esquema de parte/todo
disfuncional, imagem biologicista projetavel para a escala coletiva “interna” e
“externa”(uma coletividade tomada a imagem fisica/espiritual do antropocentrismo).

Esses modos relacionais ocidentais corroborariam uma obsessdo com a perda.
Acrescentemos a isso as proposi¢cdes de M.Strathern (2014[1999]) acerca da perda na
producdo antropologica. Esse dado cosmologico da unidade faltante original e suas
caracteristicas especificamente ocidentais seria inescapavel a préatica etnografica como
qualquer outra pratica de conhecimento euro-americana. Estavam presentes nas expedicdes
etnogréficas do Estreito de Torres de 1898 e seu viés salvacionista do Outro que em
contato com a “civilizagdo” (Queda-perda) estava em vias de desaparecer.

O desenrolar da atividade antropoldgica e a crescente institucionalizacdo do
método etnografico como base da especificidade desse ramo do conhecimento das ciéncias
humanas, também envolveria sentimentos de perda. A pressuposicao tedrica do Holismo e
sua incontornavel incompletude. E, por fim, a dindmica envolvida entre campo-observacao
e escrita-anélise, as reordenagdes e reposicionamentos dessas areas fariam com que 0s

antropologos levassem consigo a premonicdo de um sentido de perda (STRATHERN,
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2014[1999]:346). Strathern nos oferece outra preciosa licdo. Tdo importante como a
“imersdo” e 0 “momento etnografico”, a “reflexividade” seria essencial para se chegar ao
“efeito etnografico”. N&o se trata da critica pela critica, mas de barrar até onde podemos
projecdes indevidas no Outro. Essa prudéncia contribuiria para ndo incorrermos em um
“pessimismo sentimental”. A0 meu ver, as teorizagdes em torno da aculturagdo, mudanca
cultural e, de certo modo, do etnocidio ndo se beneficiaram dessa reflexividade. Georges
Condominas, Robert Jaulin e Pierre Clastres ®® projetaram, com distintos graus, a
“metafisica naturalista da escassez” ocidental nos povos com 0s quais conviveram quando
criaram separacdes entre destruicdo-agressao fisica (maior violéncia) e agressdo-destruicdo
espiritual (menor violéncia). Lembremos-nos de modo sintético as principais proposi¢des

de Raphael Lemkin, Georges Condominas, Robert Jaulin e Pierre Clastres:

Raphael Lemkin
1944
Barbarie/Vandalismo
Genocidio/genocidio cultural
-Genocidio (guerra/paz, dentro/fora)
-vontade de exterminio de um povo
-minoria étnica, religiosa etc.

-Genocidio cultural precede o Genocidio fisico

Georges Condominas Robert Jaulin Pierre
1965 1970 Clastres
etnocidio/fisiocidio -etnocidio (dentro/fora, paz) 1974
Grupos étnicos -intencao etnocida -Etnocidio (dentro/fora)
Colonialismo classico/colonialismo -etnias -Diferenca
estratégico -Etnocidio é o processo final de -Genocidio é o etnocidio bem-
genocidio |\ sucedido

Se retivermos a profundidade do infortinio que abateu-se entre os Mnong, o qual
Condominas procurou traduzir, a agressao-destruicdo do ethnos parecia algo mais

complexo do que a destruicdo de “patrimonio cultural” ou qualquer outra variacdo em

63 Como mencionei no dltimo capitulo, Pierre Clastres desenvolveu posicées criticas que ndo deixam de ser
reflexividade, principalmente em torno das visGes excessivamente materialistas e que que negavam a agéncia
politica dos povos indigenas. Ao acrescentarmos outras consideragdes em torno da imanéncia da guerra sua
obra aproximou-se bastante da ideia de socialidade proposta por Strathern na Melanesia e depois predada
para pensar a afinidade potencial nas Terras Baixas da América do Sul. A meu ver, Clastres ndo viveu para
também refletir sobre concepcbes de subjetividades para além do individuo. Ele estava em nitida sintonia
com a crescente auto-critica americanista, ndo fossem sua morte prematura em 1977, talvez a proposta da
noc¢do de Pessoa para pensar 0s povos amerindios tivesse contado com a participagdo de Clastres em 1979..
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consonancia com a concepcao de cultura em suas definicGes alemé e francesa de kultur ou
civilization fundamentadas em torno do sentido de “cultivo do espirito” que se afinariam
melhor com as definicbes de vandalismo e genocidio cultural propostas por Raphael
Lemkin. Os ataques nazistas as expressoes religiosas judaicas, mais do que a destruicéo de
propriedade privada ou coletiva, foram crimes que envolveram muito mais que a
destruicdo do patriménio cultural. O desenvolvimento do vandalismo para genocidio
cultural sugere que Lemkin iniciou a apreensao dessa profundidade.

A separacdo analitica etnocidio/genocidio, enquanto traducdo de mundos distintos,
enfrenta elementos de grande aderéncia em nosso pensamento, levando-nos a ilusdo de
concretude de uma separacdo abstrata. Todo desenrolar de acdo que ndo se enquadre no
modelo monodologicamente fechado que permita a qualificacdo “estrutural” e a
consequente imputacdo de intencdo criminosa monolitica relacionada a um Unico
individuo, grupo ou instituicdo leva a sensacdo de uma violéncia diluida no espago e no
tempo, cadtica e descontinua ou com menor grau de intensidade.

Uma segunda consideracdo é a preconcepc¢do de que os alvos atingidos por essa
violéncia molecular seriam mais superficiais, “externos" e destacados da fisicalidade da
Pessoa. A combinacdo desses dois elementos normalmente ndo permite enxergar que
situacOes inseridas nesse quadro “ndo estrutural” envolvem um impeto genocida em curso
gue no maximo podemos traduzir como etnocidio ao envolver cosmopoliticas distintas da
ocidental quando ha uma reflexdo critica. Sob uma perspectiva indigena, traduzida
parcialmente com lentes ciborguianas®, na passagem do etnocidio para o genocidio, em
vez de um agravamento da violéncia, ou da passagem de agressdo ao “patrimonio cultural”
para a integridade das pessoas, teriamos uma méquina® cultural como resultado da
composicdo de agentes com interesses e de estruturas distintas transbordando a esfera

restrita do aparelho estatal, ou melhor dizendo, modos de pensar-agir estatais

% Estou refletindo como uma corporeidade ciborgue lida com suas acoplagens e desaclopagens, como
conceitos de sensacdo fantasma ndo alcancam a complexidade da fisicalidade das “proteses” e seus
agenciamentos, minimizando-se as violéncias relacionadas a eventuais controvérsias em torno de sua repulsa
ou visdo limitada a sua objetificacdo como mera mercadoria. Essas pistas permitem aproximar a reflexéo
para que tenhamos alguma ideia da profundidade das redes de corporalidade e Pessoa amerindios e suas
conexdes/desconexdes, mesmo que 0s agenciamentos e temporalidades ndo sejam 0S mesmos nessas
posicionalidades.

% “Esse contato direto das estruturas pde em funcionamento uma magquina louca, mais louca que o mais
louco dos loucos, representacéo tangencial de uma logica sadomasoquista em que tudo equivale a tudo, em
gue a verdade é sempre excéntrica. Trata-se do regime da irresponsabilidade politica, da ordem do geral
seccionada radicalmente da ordem do ético”. (GUATTARI, 2004 [2003])
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molecularizados numa “sociedade do controle” deleuziana (DELEUZE, 2013[1992]) na
qual qualquer um, a qualquer momento, pode metamorfosear-se em agente estatal. Esse
movimento permite uma gradual traducdo cultural a medida que os eventos criam
possibilidades de multiplicacdo dos maus-encontros dados na ldgica nativa, aumentando as
intersecBes das ressonadncias desses acontecimentos, segmentaridades flexiveis que se
tornam duras (DELEUZE & GUATTARI, 2008[1980]:85). A gravidade do fendmeno faz-
se visivel também para ocidentais, adquirindo o padrdo de consisténcia e continuidade
exigido pelos 6rgdos internacionais ligados aos direitos humanos que procuram por uma
“intencionalidade criminosa clara”, com limites formalmente definiveis ao “monopdlio
exclusivo da forga” utilizado pelo aparelho estatal e/ou apropriado por grupos
fundamentalistas oportunistas que parasitam as instancias do poder estatal.

As ressonancias genocidas enguanto etnocidio ddo a sensacdo sob nossa Visao
ocidental e antropoldgica de ataques ao espirito coletivo e/ou individual (psicoldgicas), tais
como regressdes legislativas, humilhagdes étnicas, expropriacao cultural, depressdo, mania
de perseguicdo. Pensando com os povos amerindios, quando o genocidio comeca a ser
anunciado, denunciado, atingindo as partes mais "internas™ das corporalidades das Pessoas
que costumamos delimitar como corpo fisico (as vezes o aspecto psicoldgico é também
considerado aqui) normalmente j& aconteceu muita violéncia encabecada por uma méaquina
cultural desgovernada. Clastres acreditava que o etnocidio com terreno livre descambava
para o genocidio. Para ele o genocidio seria o etnocidio perfeito. A meu ver, o etnocidio ja
é ressonancia genocida; e no caso amerindio aquilo que as subjetividades possuem como
composic¢des insepardveis da producdo, reproducdo e expressao de suas corporalidades e
que classificamos como espirito, objetos culturais (tangiveis e intangiveisfonomastica]
para nos), fendbmenos culturais, “territorio”, mundo sobrenatural, ndo permite dizer que o
etnocidio seja menos violento que o genocidio. A diferengca parece-me, possui sempre
concretude. Em vez de insistirmos na dicotomia genocidio = diferenca como mau
absoluto (maior violéncia) versus etnocidio = relatividade do mal na diferenga (menor
violéncia), pensemos que as personificagdes do mau genocida fardo o necessario para
converter a Diferenca, buscando elimina-la para digerir seus despojos irredutiveis. Tal
fendmeno ndo ocorre por osmose; ndo temos dois ambientes em que um deles € ativo por
ser mais rico em elementos civilizacionais, que transmigram para 0 outro ambiente

passivo, porque menos rico em tais elementos. Esse raciocinio de fundo evolucionario



112

sempre que teve oportunidade emergiu nas teorizacdes semelhantes & nogéo de etnocidio®.
Os efeitos colaterais perversos dessa seara conceitual podem ser uma pista a mais para
entendermos a timida receptividade da nocdo de etnocidio no Brasil. O etnocidio seria
“aparentado” com a teoria da aculturacdo e suas variacGes, quando comumente foram
associados a perda cultural generalizada e irreversivel e a uma espécie de profetismo
apocaliptico de longa data na antropologia. Contudo, a despeito desse nexo analitico de
indole homogeneizante, 0 exame mais cuidadoso do contexto de emergéncia da nogéo de
etnocidio no Nordeste de Saigon nos remete ao dito pelo proprio Mnong, repito o trecho
novamente :

“Por qué los vietnamitas quieren arrancarnos de la tierra de nuestros
antepassados? No podemos vivir en otro sitio. Cuando un hombre deja esta tierra
para ir a la plantacién o al ejército es siempre temporalmente y con la certeza de
que habra de volver pronto. Como podrian entender los genios y los ancestros un
abandono semejante. Quienes emigren se veran pronto privados de su proteccién
y desapareceran al poco tiempo. Ademas, quieren forzarnos a dejar los miir (la
agricultura de rozas) por el arrozal irrigado, que nunca hemos practicado”.
(CONDOMINAS, 1975:432)

O que eles estdo afirmando ndo tem haver com perda cultural, desorganizagédo
social, territdrio e identidade ou mesmo contato interétnico. O afastamento de pessoas ndo
era um problema em si desde que se respeitasse o tempo certo que reclamava a volta aos
seus. Um espaco cosmopolitico povoado de agéncias com estatuto de sujeitos cujas
conexdes seriam questdo de vida ou morte. E essa precedéncia da cosmovisdo e sua
consisténcia existencial que denuncia uma violéncia profunda eufemizada com termos
como “reagrupamento territorial”. Essa indagacdo dos Mnong soa bastante contemporanea
se pensarmos nas agressdes crescentes aos povos indigenas no Brasil em relacdo as
demarcacdes das Terras Indigenas.

A partir do exposto, pode ecoar uma pergunta: Dado o consideravel distanciamento
entre as defini¢des de etnocidio presentes em seus principais propaladores na etnologia e a
visdo que proponho, por que ainda manter o termo etnocidio? Antes de tudo, esse
distanciamento de perspectiva é aparente. De fato meu ponto de vista ndo se afasta dos

autores que trataram o tema, pois afinal ainda insisto nos dois termos. A diferenca é que

% Me refiro aos congéneres teéricos (as teorias do difusionismo, da mudanca cultural, aculturagdo)que
precederam as primeiras conceitualizag@es do etnocidio e que no Brasil desenvolveram variagdes sofisticadas
(transfiguragdo étnica, friccdo interétnicas) como mostrou Viveiros de Castro (1999). O que ha em comum
em todas essas proposicoes ¢ a referéncia ao Outro sempre nos termos de um monologo pessimista da perda
salpicado de formais consideracdes relativisticas.
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ndo enxergo o etnocidio/genocidio como complementares. Responderiam mais a
preméncia de uma traducdo cultural e as possibilidades de rendimentos juridicos que
avancem ainda mais o foco na prevencdo contra os chamados crimes de Lesa-
humanidade[s], compensando minimamente o carater eurocéntrico da teoria e pratica dos
direitos humanos.

O que tento realizar é uma contribuicdo utilizando um acimulo de conhecimento da
etnologia brasileira que, nos meados da década de 60 até o inicio de 70, ainda ndo havia
deslanchado (época do surgimento e rapido declinio da nocdo de etnocidio). Utilizar esse
corpus tedrico que se beneficiou de uma maior intimidade com as “categorias nativas”
permite diminuir o grau de miopia inerente a nossa condicdo ocidental, a pratica
etnografica e a tendéncia historica em separar de um lado estudos do contato regados a
generalizacGes distanciadoras e do outro as mdnadas analiticas a respeito dos mundos dos
Outros. Nesse sentido, etnocidio ndo € um completo artificio retorico voltado para
combater injusticas que acreditamos serem cometidas contra grupos minoritarios
simplesmente a partir da nossa percepcao de humanismo. Trata-se sim de uma invencéo,
uma terceira via que tenta aproximar e tornar visivel como essas sociedades apreendem o
infortinio e como, de fato, para eles na maioria dos casos as relacbes com 0s brancos
multiplicam as possibilidades de maus-encontros.

Outro fator que favorece a manutengdo do termo etnocidio é que desde a 22GM o0s
conflitos étnicos passaram a ter mais visibilidade no cenario internacional. O critério da
cultura teria substituido em importancia o de raca no pés 2°GM (CUNHA, 2009a: 250).
Desde esse periodo até meados da década de 1970, os conflitos étnicos teriam levado a
morte perto de vinte milhGes de pessoas e mais da metade dos Estados do mundo
enfrentariam essa questdo. A pertenca étnica, antes de ser uma ideologia (no sentindo
marxista de falsa consciéncia e alienagdo), passou a ser mobilizavel como acdo politica
(CUNHA, 2009: 312; POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 2011:103) — etnicidade no
sentido do que Manuela Carneiro da Cunha chamou “Cultura” (CUNHA, 2009c).

Na raiz etimoldgica grega, ethnos marcava 0s povos barbaros e gregos que ndo se
organizavam em cidades-estados. A etimologia latina ethnus proveniente do século XIV
definia os povos pagdos (POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 2011:23). Desse modo
ethnokos referiria-se a uma marcacdo etnocéntrica de povo definida por auséncias. As
teorias da etnicidade e seus precursores originaram-se com intimas interpenetragdes entre

as ideias de nacionalismo e raca. Percepgdes opositivas entre etnicidade/nacionalismo
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operando sob a ja cléssica divisdo entre Gemeinschaft e Gesellschaft com fortes inflexdes
do evolucionismo social e sua inevitabilidade sob o manto de um pessimismo analitico de
cunho economicista®’. As tendéncias seriam as da assimilacdo e aculturagdo levando &
integracdo. Desse modo, a identificacdo étnica surgiria como um nacionalismo em
poténcia, ora visto como arcaismo, ora como simbolo nostdlgico em um ambiente
globalizado e muitas vezes acionada numa versdo essencializante que seria mera
continuacdo “relativistica” das teorias raciais. Essas duas grandes linhas de forca de certo
modo acompanharam as variaveis dos debates em torno da “natureza” da etnicidade,
concepcdes subjetivas/objetivas, primordialismo °® / mobilizacionismo ® , marxismo
(coagdo) / individualismo metodoldgico (opgao).

A despeito dessa origem e das teorias da etnicidade desenvolvidas nas ciéncias
sociais anglo-saxénicas desde a década de 1940 (POUTIGNAT & STREIFF-FENART,
2011), as concepcOes recentes desse “conceito” a partir da década de 1970 chegaram a um
terreno minimamente comum. Apesar das inUmeras divergéncias conceituais entre 0s
autores e da disjuncdo entre etnicidade e cultura, chegou-se ao consenso do carater
dindmico e “dessencializado” da etnicidade, uma posicdo intermediaria entre o
essencialismo cultural do primordialismo e o formalismo relacional de Fredrik Barth
(ibidem: 131). Encontramos um balizamento interessante desse posicionamento nas
proposicOes criticas de Manuela Carneiro da Cunha. Ela argumentou que ndo se poderia

tomar a cultura como fator primario de identificacdo tendo em vista que ela seria

67 Joshua Fishman relata a presenca de uma “fascinagdo morbida pela morte do Gemeinschaft” na sociologia
norte americana (FISHMAN, 1977 apud: POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 2011:72)

68 A génese da etnicidade seria explicada como uma extensdo do parentesco cuja heranga inconsciente e até
inata se basearia em necessidades humanas universais como necessidade de pertencimento, aceitacdo e
autoestima grupal. Prevaleceriam pressuposi¢des misticas e espiritualistas que ignorariam o ambiente
econdmico, politico de emergéncia dos grupos étnicos e além disso ndo problematizariam a génese das
relagcBes étnicas e 0s mecanismos culturais que criariam e manteriam 0s aspectos sentimentais desses
vinculos (Para Geertz esses sentimentos primordialistas seriam um dado cultural). Os conflitos intraétnicos
seriam um representativo indicio que impediriam uma adesdo total ao primordialismo (POUTIGNAT &
STREIFF-FENART, 2011: 87-95).

69 Por essa perspectiva a etnicidade figuraria como um recurso mobilizdvel em prol de poder politico e bens
econdmicos. Nesse conjunto estariam inseridos 0s aparatos tedricos do neomarxismo e da escolha racional.
De um lado, por exemplo na visdo de Abner Cohen, a etnicidade se tornaria quase um sindnimo de
“tribalismo” enquanto reacdo aos processos de modernizacdo na Africa e EUA. Nessa vertente
instrumentalista-grupal-neomarxista estaria inserida a nocdo de colonialismo interno que propunha a
existéncia de uma divisdo cultural do trabalho. Nessa acepcdo, as elites locais manipulariam o “imaginario
étnico” a seu favor. Na escolha racional a etnia estaria imbricada com a classe social, a pertenca étnica
servindo como fator de mobilidade social. Em todo esse campo a competicdo seria o centro analitico e tal
perspectiva falharia em dar conta da génese de grupos étnicos.
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consequéncia da organizacdo do grupo étnico e ndo sua definidora, apesar de ser
irredutivel para a etnicidade. Tampouco poderia se formar uma lista de tragos culturais
essenciais que permitiriam classificar com seguranca quem seria ou ndo membro de uma
comunidade étnica qualquer, pois ndo haveria uma previsibilidade dos tracos culturais
selecionados por um grupo étnico para afirmarem um determinado NGs — nem mesmo a
lingua seria um elemento imprescindivel para a afirmacdo étnica. Para essa autora, em
situacOes de maior tensdo politica (diaspora, contatos intensos) a cultura “original” de um
grupo étnico nao passaria por simples perdas ou fusfes, mas alteraria sua funcdo para uma
“cultura de contraste” com aparéncia enrijecida e minimalista composta de tragcos
diacriticos (CUNHA, 2009a[1979]: 237-8). Esse movimento indicaria 0s grupos étnicos
como sendo, antes de tudo, uma forma de organizacdo politica, uma categoria “nativa”
cuja retorica acionaria uma origem e cultura comuns. Essa retorica ndo seria uma mera
reacdo completamente aleatéria ao exterior, tendo a cultura como substrato irredutivel,
resultado da agéncia nativa. Teriamos a “Cultura”, inserida em contexto interétnico,
diferente de cultura enquanto contexto “interno”. As relacdes interétnicas ndo seriam
resultado de submissdo a Idgica externa ou a l6gica do mais forte; a objetivacdo da cultura
ndo estaria condicionada a situagdo colonial mas seria um meio corrente de organizar
relacfes com outras I6gicas (CUNHA, 2009.f: 356), a “etnicidade” apresentaria-se como a
transformacdo moderna, e nesse sentido manteria uma continuidade pré-colombiana, do
totemismo enquanto pratica politica produtora de distintividade por meio da atividade
classificatoria (VIVEIROS DE CASTRO, 1999:198).

No pds 28GM, os mecanismos juridicos internacionais de direitos humanos foram
importante abertura, entretanto, continham um viés universalista. Ndo a toa, menos de trés
décadas depois deu-se na América Latina uma articulagdo em torno da promocdo da
deinicdo da nocdo de etnocidio e do combate contra suas manifestacbes. Como notou
Manuela Carneiro da Cunha (2009.f:326-7), foram o0s movimentos indigenas que
encabecando essa militancia e jogando com as regras da “Cultura”, criaram resolucdes,
recomendac0es e declaracdes sobre direitos intelectuais e culturais. No final da década de
1980 esses direitos ja abrangiam artefatos, padrbes graficos, objetos arqueolégicos e a
“cultura material” em geral. O resumo dessa captura indigena, segundo Carneiro da Cunha,
foi que o periodo desde a Declaracdo dos Direitos Humanos em 1948 até 1984 marcou
uma importante passagem. Ocorreu um afastamento do posicionamento universalista

contra a discriminacdo e a favor da participacdo politica que tomava os povos indigenas
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como parte do patriménio cultural da humanidade. A partir de 1992 a Carta dos Povos
Indigenas e Tribais das Florestas Tropicais e a Carta da Terra dos Povos Indigenas marcou
definitivamente a conversao do universalismo para uma “localiza¢do” que se apropriou da
“Cultura” como propriedade particular de cada povo indigena. E essencial retermos essa
grande empreitada bem sucedida em saber apropriar-se da logica do Outro como fruto de
agéncia indigena. Entretanto, ao buscarmos tracejar a gravidade das violéncias geradas por
agressdes etnocidas (ressonancias genocidas) € preciso ndo confundir cultura com
“Cultura” e muito menos acreditar que essas tradu¢des com fins politicos empreendidas
pelas l6gicas amerindias tratariam-se de perdas culturais, identitarias ou seja & do que se
queira nomear.

Carneiro da Cunha também nos lembra que no caso das populacdes das Terras
Baixas da América do Sul, as grandes invenc¢des culturais teriam origem no Outro, no fora.
Parafraseando Eduardo Viveiros de Castro a autora afirma que nesses regimes amazonicos
de “predacdo cultural” a formacdo de cultura seria aculturagdo (CUNHA, 2009.f: 361).
Pensar a prética etnocida, ao menos no caso das cosmopoliticas amerindias, ndo envolve a
destruicdo de uma unidade pré-estabelecida (um Volkgeist ou Volkskultur) mas interacfes
nas quais multiplicam-se as possibilidades de infortinio. Tomemos o etnocidio como
indicador de ressonéncias genocidas que indiqguem ndo apenas fatos consumados (que
frequentemente s6 serdo constataveis a longo prazo) mas, principalmente, intengdes
criminosas associadas a multiplicacdo das chances de maus-encontros dados nas l6gicas
amerindias.

O sufixo cidio enquanto assassinato remeteria juridicamente ndo somente a
consumacdo de um ato criminoso e sua constatacdo, mas tambem julgaria sua
premeditacdo e tentativa de atualizacdo. Do modo como tenho enxergado é disso que se
trata o etnocidio: uma ressonancia genocida que j& possui uma atualizagdo em curso e que
pode ter n desfechos de acordo com as circunstancias historicas envolvidas. Associados a
essa profunda semiose do termo estdo os contextos que antecederam, entretanto ganharam
maior visibilidade nos eventos histéricos da 22GM, Guerra do Vietnd e La Violéncia
colombiana que produziram crimes em larga escala contra os povos envolvidos. A partir da
apresentacdo desses trés contextos buscamos transparecer periodos prolongadissimos de
violéncias cujos momentos oficialmente reconhecidos como conflitos foram as partes

“mais visiveis” de uma negacgéo concreta da diferenca.
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As violéncias desencadeadas nessas circunstancias atingiram tamanha frequéncia
que ndo é estranho que mesmo anos depois alguém que ndo tenha vivido tais experiéncias
em um primeiro contato com os fatos registrados, principalmente quando vemos imagens
ou escutamos relatos das atrocidades cometidas contra corpos dos vivos e mortos, paralise
nossa razdo aflorando sentimentos que traduzem um misto de revolta, compaixao,
apreensao e, principalmente, angustia. A sensacdo de que a humanidade perdeu algo pelo
caminho, objeto perdido (utilizemos a linguagem psicanalitica, outro fractal cultural do
Ocidente) que nos impulsiona a devoracdo avassaladora de nossas possibilidades
existenciais, multiplicando incessantemente nossas necessidades na ansia de alcangar a
restituicdo da primeira unidade (fonte mitica da nossa origem). O que a histéria mostra é
que a repulsa ocidental a diferenca nunca teve nada de abstrata. As agressividades
etnocidas se voltam para Outros bem concretos. O desenvolvimento “moderno” de um
maquinario sofisticado e maior distanciamento entre agressores e agredidos ndo diminuiu
ou tornou a violéncia mais sutil e sim aprimorou seus meios de mascaramento cientifico,
seja por abominaveis equivocos, deliberada omissao e/ou manipulacdo dos fatos. O sentido
politico dessa nocdo, portanto, ndo parte de um humanismo, um universalismo,
completamente estranho ao Outro unicamente para aplacar nossa anguUstia diante de um
mal do qual fazemos parte e pelo qual muitos de n6s também séo afetados. A tentativa é
oferecer aqueles que ndo possuem familiaridade com os “efeitos etnograficos” ou “choque
cultural” uma tradugdo (obviamente parcial) do modo como cosmopoliticas amerindias
apreendem certos conjuntos de agressdes, como certas desconexdes e relacdes que para nos
passam por outras escalas, cristalizagdes e intensidades podem para eles representar perigo
em vez de seguranca. A intencdo ndo é reproduzir um paternalismo, proteger o indefeso,
mas demonstrar que essas pessoas reivindicam apenas 0s meios para realizarem suas
autogestdes de modos de vida, e que suas elegantes solu¢des mostram-se como alternativas
de futuro cuja inspiracdo devemos apreender com urgéncia

Retenhamos o carater imprescindivel da tipologia criminal do genocidio criada por
Lemkin que gerou uma ruptura com 0 nexo de causalidade da guerra para caracterizar
certos crimes de lesa-humanidade[s]. Essa perspectiva também estd presente com
diferentes énfases em Condominas, Jaulin. As contextualiza¢Ges histdricas envolvendo os
Judeus, Mnong e Bari tiveram o intuito de demonstrar que a guerra € apenas 0 momento
que contrai a0 maximo o espago/tempo e enrijece situagdes de agressividade generalizada
gue ja ocorriam nos periodos de suposta paz. Além disso, temos que notar a necessidade de
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tensionarmos os fundamentos metafisicos de nosso pensamento que levam a dicotomizar e
qualificar a violéncia em termos de espirito/corpo. Contudo, para avangar a reflexdo acerca
do crime de etnocidio enquanto um genocidio em curso elementos contidos na tipificacao
do genocidio devem ser criticamente considerados. S&o eles a “clara inten¢do criminosa” e
uma “acdo criminosa continuada” ou um “padrdo de consisténcia” — caracteristicas
imbricadas com uma logica estrutural da violéncia com viés euroamericano.

A respeito da amplitude dos crimes cometidos no caso da acusacdo de etnocidio em
comparagdo com o genocidio, os contextos aqui abordados operaram com um arcabouco
conceitual que continha termos como “grupos étnicos” e “identidade cultural” que
reportam a um nivel de sentido importante para as populacdes assim definidas sob o
sentimento de pertencimento e reconhecimento comuns, espaco de desempenho da agéncia
nativa. Entretanto, hd diferencas em niveis existenciais ainda mais amplos que nao
envolvem a “Cultura”. Importante reinterar essa adverténcia principal para refletirmos
sobre o atual centro de gravidade dos conflitos em torno dos direitos territoriais dos
indigenas no Brasil. Os “territorios” e as reinvindi¢cbes dos povos amerindios (e povos
tradicionais) passam ao largo do que definimos de modo meramente econdmico como
posse da terra e que no maximo traduzimos com frases do tipo “grupos indigenas possuem
uma identidade cultural com seu territorio”. Pensar a importancia da terra como territério é
utilizar uma codificacéo estatal, o que nega o fato de tratar-se de um espaco de afinizagao
em que as agéncias sao sindnimo de sujeito e que elas ultrapassam em muito nossa
definicdo antropocéntrica. Des-subjetivamos amplos espacos de convivéncia habitados por
agéncias cuja existéncia desconhecemos e que ndo incluimos na definicdo de humano. Foi
esse ataque a uma cosmovisao indigena que Condominas demonstrou estar em curso com a
retirada dos Mnong de Sar Luk para habitarem campos de refugiados. Essa relagdo com a
Terra que a Declaracion de San José sobre Etnodesarollo y Etnocidio en América Latina
de 1982 quis afirmar no seu 6° paragrafo’®. Ao tomarmos essa discursividade sob a luz de
uma visao atualizada do etnocidio para pensar 0 “territorio” nos aproximamos de outra

nogdo recentemente abordada por Danovski e Viveiros de Castro (2014):Ecocidio.

70 “Para los pueblos indios la tierra no es s6lo un objeto de posesion y de produccion. Constituye la base de
su existencia en los aspectos fisico y espiritual en tanto que entidad autonoma. El espacio territorial es el
fundamento y la razon de su relacion con el universo y el sustento de su cosmovision”
(http://www.flacsoandes.edu.ec/biblio/catalog/resGet.php?resld=13135)
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De um lado teriamos modos de vida baseados em um regime de irresponsabilidade
consumista no qual as pessoas comportariam-se como se 0 humano pudesse enfim
desvincilhar-se dos ultimos lacos da limitagéo e finitude do Mundo p6s-Queda. Trataria-se
apenas de acelerar essa nova promessa de transcendéncia tecnologica capaz de levar a uma
“humanidade extra-corpérea”(DANOWSKI & VIVEIROS DE CASTRO, 2014:78). Essa
dindmica unilinear e acelerada estaria em cheque com a “intrusdo de Gaia”. A consciéncia
dessa forca transcendental e indiferente seria um convite para resistir ao Antropoceno
avancando impavidamente o apocalipse climético antes que a Sociedade absorva as rapidas
mudancas. Estariamos vivenciando, na verdade, uma guerra civil ndo declarada repleta de
maltiplas intencionalidades que se interpenetrando dissolveriam “dentro” e “fora”,
organismo e ambiente. Situacdo que impediria a factibbilidade absurda de um sujeito
universal e policiador que por meio da Ciéncia arbitraria uma simples “crise ambiental”. A
oferta irrecusavel, portanto, seria a des-aceleracdo, abdicacdo das grandiosidades
irresponsaveis e a compreensao de que humanidade e Mundo estdo do mesmo lado
(DANOWSKI & VIVEIROS DE CASTRO, 2014:147).

Do ponto de vista das cosmologias amerindias, além do tema das més-escolhas
(distinto da culpa ocidental acarretada pela Queda adamica), o tempo pré-cosmoldgico foi
habitado por uma humanidade primeva altamente transformacional cuja caracteristica
ontoldgica definidora do ser estaria no antropomorfismo. Ao contrario do Ocidente, nos
mundos amerindios foi a Natureza que se separou de um fundo cultural universal. “A
énfase na praxis indigena seria na producéo regrada das transformagdes” (DANOWSKI &
VIVEIROS DE CASTRO, 2014:92), o que significa que, embora esses povos busquem
aberturas para a Alteridade, haveria entre eles um forte sentido de prudéncia e respeito com
0s passos dados em seus mundos repletos de agéncias, muitas delas perigosas, com as
quais buscariam cuidadosas relacbes de afinidade. O que definimos ‘“ambiente” nas
perspectivas amerindias seriam sociedades entre outras, “uma arena internacional, uma
cosmopolitica” (ibdem:94). Desse modo ndo haveria nessas paragens uma divisdo
Sociedade/Natureza classificavel de modo inapelavel como Sujeito/objeto. Nessas
cosmovisdes, familiarizadas com apocalipses periddicos, o0 Mundo seria inseparavel da
proliferacdo da vida e das agéncias e suas técnicas estariam ancoradas nessas concepcoes,
como no caso Yanomami explicitado por Davi Kopenawa:

“Os brancos ndo se perguntam de onde vem o valor de fertilidade da floresta.
Nos o chamamos né rope. Devem pensar que as plantas crescem sozinhas, a toa.
Ou entdo acham mesmo que sdo tdo grandes trabalhadores que poderiam fazé-las
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crescer apenas com o proprio esforgo! Enquanto isso, chegam a nos chamar de
preguigosos, porque ndo destruimos tantas arvores como eles! Essas palavras
ruins me deixam com raiva. Ndo somos nem um pouco preguicosos! As imagens
da salva koyo e do lagarto waima aka moram dentro de nés e sabemos trabalhar
sem descanso em nossas rogas, debaixo do sol. Mas ndo fazemos isso do mesmo
modo que os brancos. Preocupamo-nos com a floresta e pensamos que desbasta-
la sem medida s6 vai mata-la. A imagem de Omama nos diz, ao contrario:
“Abram suas rogas sem avancar longe demais (...)”(KOPENAWA & ALBERT,
2015:468-9)

Estamos numa encruzilhada pois os chamados “modernos” mesmo sendo
confrontados com a inevitabilidade do abandono de modos de vida altamente nocivos, em
sua maioria ndo parecem dispostos a isso. Ndo que devamos cogitar um impossivel retorno
a uma pretensa Natureza pristina, mas talvez, des-sedimentarmos modos de vida ativando
um “devir-indio” que estaria ocorrendo em “setores importantes da “populagdo” brasileira
de um modo completamente inesperado” (DANOWSKI & VIVEIROS DE CASTRO,
2014:158). A prevencdo contra o etnocidio sob o panorama atual estaria distante do
discurso sobre um Outro fragil e carente de defesa. Sdo os povos indigenas e sua prudéncia
com o estar no Mundo que tanto evitam o pior (como Kopenawa nos lembra, quando o
ultimo xama morrer o céu desabara de vez) como oferecem algum futuro, uma saida desse

labirinto infernal no qual nos metemos.
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