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RESUMO

Pinto, G. P. (2012). Juventude e Pentecostalismo: participagdo social em contexto de favela.
Dissertagdo de Mestrado, Faculdade Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal
de Minas Gerais, Belo Horizonte, Brasil.

Localizamos esta pesquisa no campo de estudos sobre participacdo juvenil com enfoque na
interface entre juventude pobre e pentecostalismo. Nesse sentido, o objetivo desse trabalho foi
investigar as dindmicas de participacdo de jovens pobres e de favela no contexto da religido
pentecostal, contribuindo também para estudos acerca da desigualdade social. Realizamos a
producdo de conhecimento junto aos atores da pesquisa, atraves da realizacdo de etnografia, a
partir de duas estratégias metodoldgicas principais: a observacdo participante e o diario de campo.
Realizamos observacao participante dos cultos e dos espacos de interagcdo entre os jovens, além de
entrevistas com jovens (7) e adultos (2) participantes da denominacdo religiosa estudada. As
analises dos dados se deram a partir de trés categorias analiticas com inten¢do de compreender as
dindmicas de participacdo dos jovens. As categorias levantadas foram: Funcdo das igrejas
pentecostais em contextos de periferias/favelas; Reconhecimento social e Construgdo de
Identidades. Identificamos que, para 0s jovens, a igreja simboliza um espago de valorizacdo e
estima social, dentro de concepcdes e interacGes estabelecidas por esses jovens, marcadas por
concepcdes negativizadas acerca da juventude, da periferia, e das naturalizaces sobre o jovem
pobre, compreendido como delinquente em potencial. Por outro lado, a igreja € frequentemente
compreendida como espaco de salvacdo para este grupo social, diante de um cenario adverso de
subalternizagdes, violéncias e falta de acesso a bens materiais, simbolicos, culturais e de lazer.
Assim, pode ser vista, como um espaco de controle e silenciamento dos jovens, reprodutoras de
uma concepcao de sociedade, na qual as desigualdades e as possibilidades de transformac&o social
sdo compreendidas a partir da centralidade no individuo e em valores morais. Entretanto, os
jovens realizam leituras criticas sobre esse contexto, o que tem Ihes permitido identificar meios de
resistir aos lugares de subalternidade e opressdo imputados a eles, nomeando situacOes de
opressdes vivenciadas e buscando o reconhecimento de suas vozes, experiéncias e maior
autonomia. As suas resisténcias tém ocorrido por via de negociagdes e movimentos, como por
exemplo: os jovens buscam colocar pautas de seus interesses no contexto da igreja; a néao
aceitacdo de um destino anunciado para suas trajetorias; trabalham na construcdo de identidades
mais empoderadas, fato que os leva a acreditarem mais em si e nas capacidades de intervencédo

nos contextos sociais, histdricos e politicos nos quais estao inseridos. (CAPES)

Palavras-chave: Juventude, pobreza, religido, pentecostalismo, participagéo, desigualdade social.



ABSTRACT

Pinto, G. P. (2012). Juventude e Pentecostalismo: participacdo social em contexto de favela.
Dissertagdo de Mestrado, Faculdade Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal
de Minas Gerais, Belo Horizonte, Brasil.

We locate this research in the field of studies focusing on youth participation at the
interface between Pentecostalism and poor youth. The aim of this study was to investigate the
participation dynamics of poor youth from favelas in the context of Pentecostal religion,
contributing to studies of social inequality. We performed the production of knowledge along
the actors of the research by conducting ethnography, as of two main methodological
strategies: participant observation and field journal. We conducted participant observation of
the cults and the spaces of interaction between young people and also interviews with them
(7) and adults (2) participants in the church. The data analysis is given from the three
categories listed to understand the dynamics of youth participation, namely: Role of
Pentecostal churches in contexts of neighborhoods / favelas, social recognition and identity
construction. We perceived that for young people the church symbolizes a place of recovery
and social esteem within conceptions and interactions established by these young people,
marked by negative conceptions about youth, periphery and naturalization about the poor
youth understood as potential delinquent. The church is often understood as a place of
salvation for this social group within a adverse background of subordination, violence and
lack of access to material, symbolic, cultural and recreationl goods. Although it might also be
seen as a space of siliencing and control of youth in addition to the reproduction of a
conception of society in which inequality and the possibilities of social transformation are
understood based on centrality from the individual and moral values. Young people perform
readings on this critical context, which has allowed them to identify ways to resist to
oppression and subordination of places imputed to them, by appointing experiences of
oppressions and seeking recognition of their voices, experiences and greater autonomy. Their
resistances have occurred through negotiations and movements, such as: Young people intend
to put guidelines for their interests in the context of the church, the non-acceptance of an
announced destination for their trajectories, work to build more empowered identities, which
leads them to believe more in themselves and their capacities of intervention in social,

historical and political context where they live in. (CAPES).

Key-words: Youth, poverty, religion, Pentecostalism, participation, social inequality.
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INTRODUCAO

Temos assistido, nos ultimos anos, a sociedade brasileira passar por uma série de
mudangas e a que mais nos interessou para a reflexdo que apresentamos nesta dissertacao se
refere a como no cenério atual a religido tem apontado como um dos espacgos de participacdo
da juventude. Os resultados alcangados pela pesquisa intitulada “Juventude brasileira e
democracia: participagdo, esferas e politicas publicas®”, que teve como objetivo conhecer as
possibilidades e os limites da participacdo sociopolitica da juventude brasileira, demonstraram
que 28,1% dos jovens brasileiros estdo engajados em acgdes de participacao coletiva. Em Belo
Horizonte, esse nimero cai para 20,7%, ou seja, de cada 10 desses jovens, dois estdo
engajados em mobilizacdes coletivas. No grande montante dessas participacdes, 70,6%,
concentram-se em atividades oferecidas pela igreja (43,5%), seguidas daquelas de cunho
cultural (27,1%). Os esportes tambeém, ao lado da cultura, despontam como atividades
relevantes com 26,6% de participacdo dos jovens. 12,6% estdo envolvidos em atividades
estudantis e 7,7% naquelas desenvolvidas por meio de entidades comunitarias (melhorias das
condigdes de vida do bairro). Os numeros caem significativamente quando relacionados a
acOes de comunicacdo (4,3%), atividades politico-partidarias ou estudantis (3,9%), ecoldgicas
(3,4%) e voluntérias (0,5%). Percebe-se que as atividades da igreja, contudo, batem recordes e
parecem constituir espacos de maior participacdo e também importantes na vivéncia juvenil.

Se pensarmos de forma mais geral o fenémeno da religido apontado acima enquanto
um novo espago de agregacdo da juventude, na realidade ndo é tdo novo. Na histéria do
Brasil, ha exemplos da religido como geradora de engajamentos e mobiliza¢bes politicas,
como um meio de expressar outras insatisfacbes postas no ambito das relacdes sociais. Os
movimentos messianicos, como Canudos (1896-1897), e as Comunidades Eclesiais de Base
(1970- 1980), foram exemplos de espagos propiciadores de envolvimento da religido
enquanto possibilidade de construcdo de projetos coletivos para o estabelecimento de lutas e

demandas de grupos excluidos e, portanto, foram movimentos que tiveram forte ligagdo com a

! Pesquisa realizada de agosto de 2004 a novembro de 2005. Foram entrevistados 8000 jovens, com idades
entre 15 e 24 anos, com o objetivo de se conhecer as possibilidades e os limites da participagdo sociopolitica da
juventude brasileira. Coordenada pelo Instituto Brasileiro de Anélises Sociais e Econdmicas (IBASE-RJ) e pelo
Instituto POLIS (SP).
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historia politica do nosso pais. Essas foram acdes desenvolvidas pela igreja catolica, sendo a
tltima baseada em uma teologia da libertag&o?.

Outro exemplo de articulacdo, fora do Brasil, mas que pode nos ajudar na
compreensdo do espaco da religido como forma de participacdo e engajamento por parte de
grupos excluidos, foi a luta por direitos civis implantada nos Estados Unidos, movimento
deflagrado a partir das igrejas evangélicas, tendo a figura de Martin Luther King como icone
desta luta (Pessoas, 2003).

Contudo, esses movimentos supracitados se diferem do espaco que investiguei durante
essa pesquisa, as denominagOes pentecostais/neopentecostais no Brasil, em que a doutrina
orientadora dos discursos e praticas é a teologia da prosperidade®. As igrejas
pentecostais/neopentecostais, em virtude de seu crescimento vertiginoso, ganharam
visibilidade tanto na cena publica, principalmente com a chamada bancada evangélica do
Congresso Nacional, como também nos estudos académicos. O que sinaliza para a
importancia que as igrejas pentecostais/neopentecostais passaram a ganhar, em virtude néo
somente do seu crescimento numérico, mas, também, do que isso poderia representar para
pensarmos a nossa realidade brasileira. Essas denominacgdes religiosas passaram a expandir
seus recursos simbolicos, como também congregaram simbolos, crencas hibridas e sincréticas,
transformando-se em mensageiros de teologias e discursos, como o da prosperidade, enquanto
ideal a ser perseguido pelos cristdos (Campos, 2011), e que tém se difundido em madltiplas
igrejas e congregaces nas periferias do nosso pais.

Os estudos que pontuam e localizam a participacao dos jovens em relacao a instituicao
religiosa em que estdo inseridos, ndo abordam as formas pelas quais essa participacéo
sociopolitica nos diz sobre os processos de desigualdade social, assim esse € um ponto que,
muitas vezes, é deixado de lado, tendo em vista o0 enfoque na questdo da juventude de forma
individualizada, principalmente, no que concerne ao debate recorrente na literatura atual sobre
se a juventude participa ou € apatica e desinteressada em relacao as questdes do bem comum.

No campo cientifico contemporéneo, a participacdo politica da juventude tem sido

2 A teologia da libertacdo envolve vérias teologias cristds, inclusive evangélicas, desenvolvidas no Terceiro
Mundo a partir da década de 70 do século XX. Esta teologia utiliza como pré-condicéo de sua reflexdo a situagdo
de pobreza e excluséo social a luz da fé crista. Isto, é analisado como fruto de estruturas econdmicas e sociais
injustas, influenciada pela visdo das ciéncias sociais, sobretudo que possui inspiracdo marxista.

3 A Teologia da Prosperidade ¢ um movimento religioso surgido nas primeiras décadas do Século XX nos
Estados Unidos da América. Esta doutrina postula, a partir da interpretacdo da biblia, que os verdadeiramente
fiéis a Deus devem gozar de uma 6tima condicdo de vida (financeira, na salde, etc.). Discorreremos mais sobre
essa teologia no terceiro capitulo desta dissertacao.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Terceiro_Mundo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Terceiro_Mundo
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_XX
http://pt.wikipedia.org/wiki/Pobreza
http://pt.wikipedia.org/wiki/Exclus%C3%A3o_social
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cristianismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ci%C3%AAncias_sociais
http://pt.wikipedia.org/wiki/Marxismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_XX
http://pt.wikipedia.org/wiki/Estados_Unidos_da_Am%C3%A9rica
http://pt.wikipedia.org/wiki/Deus
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alvo de constante discussdo. Debater a construcdo de identidades sociais, coletivas e politicas
dos jovens na esfera publica é uma tarefa importante, principalmente quando as criticas sobre
a acdo coletiva dos jovens tem se referenciado em participacbes por vias mais
institucionalizadas. De maneira geral, os estudos apresentam duas percepcbes acerca dos
processos de mobilizagéo e engajamento das juventudes: a) a constatacdo do desinteresse e da
apatia dos jovens pelas formas tradicionais de participagdo politica (movimentos estudantis,
partidos politicos, sindicatos, processos eleitorais) b) em contrapartida, a emergéncia de novas
formas de interpelacdo politica na esfera publica, através da cultura, religido, lazer, acdo
solidaria, dentre outras. Segundo esta concepc¢do, existe uma descrenca, por parte dos jovens,
nos modelos tradicionais de acdo politica e uma reinvencdo das praticas democraticas. Esta
ultima perspectiva parece trazer a dimensdo reatualizada da juventude como portadora do
novo e, portanto, responsavel pela transformacdo da sociedade (IBASE/POLIS, 2005;
Boghossian & Minayo, 2009; Castro, 2008; Augusto, 2008).

De maneira geral, os estudos apresentam duas constatacdes acerca das juventudes:
primeiro o desinteresse dos jovens pelas formas tradicionais de participacdo politica
(movimentos estudantis, partidos politicos, sindicatos, fdruns, conselhos, processos
eleitorais). Estes estudos apontam um distanciamento do jovem em relacdo aos processos
politicos, geralmente compreendido como um desinteresse em relagdo as decisfes da vida em
comum, 0 que caracteriza a juventude como pragmatica e consumista, preocupada apenas
com o bem estar no seu presente. Em contrapartida, outra parcela dos estudos aponta para a
emergéncia de novas formas de participacdo exercidas por estes grupos, localizadas em
lugares e praticas diversas: cultura, religido, lazer, acdo solidaria, dentre outros. Segundo
esses estudos, existe uma descrenca, por parte dos jovens, nos modelos tradicionais de acao
politica e uma reinvencado das praticas democraticas.

Desse modo, se por um lado identificamos a existéncia de concepcdes sobre juventude
que inferiorizam e naturalizam algumas de suas caracteristicas (especialmente as dos jovens
de favelas e de classes populares), por outro, encontramos pesquisas que mostram que 0s
jovens tém preferido participar de espagos nédo tradicionalmente politicos como a religido e a
cultura (Abramo, 1997; Castro, Menezes & Cordeiro, 2002; Castro, 2004; Castro, 2007;
Abramovay, Andrade & Esteves, 2007; Augusto, 2008; Borelli, Oliveira & Rocha, 2008;
Boghossian e Minayo, 2009; Bacelar, 2010). Neste contexto, o desinteresse dos jovens passa
a ser lido com outra lente analitica: haveria na realidade uma desconfianca dos jovens no
modelo de democracia representativa, e ndo um desinteresse pela res publica, ou seja, eles se

preocupam com as questdes relativas ao bem comum, mas ndo acreditam que a participacéao
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pela via da politica institucional produza ganhos e possibilidades reais de mudanca social,
frente ao cenario de corrupcao e ao processo de a¢fes governamentais — que ndo tem gerado
mudangas concretas referentes as desvantagens sociais, econdmicas e politicas, nas quais
alguns grupos se enquadram.

Nosso intuito foi realizar, também, uma leitura critica e analitica das concepg¢des
acerca das generaliza¢Ges sobre a “apatia juvenil”, bem como da compreensao da participagdo
dos jovens a partir da ideia de “reinvencao da politica”. Essa forma dual de interpretagao
sobre o fendbmeno da participacdo da juventude apresentada pelos estudos pode, inclusive, ser
reforcada pela escassez de pesquisas sobre as condicdes vividas pelos jovens em diferentes
contextos econdmicos, culturais e sociais. A questdo presente nesta pesquisa busca
compreender se (e como) as experiéncias juvenis, tanto em espacos institucionalizados quanto
em outros espacos menos institucionalizados, expressam processos de recusa e/ou
impossibilidades em suas experiéncias de participacdo politica e social.

Diante deste cenério, a relacdo entre juventude e pobreza, também foco desta pesquisa,
apresenta outros desafios para pensarmos as concepcoes e formas de ler as praticas sociais e
0s modos de ser e de se expressar da juventude no contexto brasileiro e 0s N0ssos mecanismos
de desigualdade social. Vale ressaltar que o entendimento deste grupo social ndo pode
desconsiderar a conjuntura social do processo de desigualdade de classe na sociedade como
um todo. Nesse sentido, pensar a juventude urbana pobre brasileira implica evidentemente
considerar a situacdo mais geral de pobreza no pais e a dindmica de nossos centros urbanos
(Fausto Neto & Quiroga, 2000). Desta forma, entender como no Brasil a juventude pobre,
principalmente, foi se tornando alvo de estudos académicos e de politicas publicas, se
constituindo fortemente no que Tommasi (2010), define como campo de intervencdo social,
pode lancar luz ao entendimento de como a juventude pobre passou da condicdo de
invisibilidade a de visibilidade, tanto como vitimas, quanto como autores de violéncia e
criminalidade.

Observamos, a partir das décadas de 80 e 90 do século passado, que as pesquisas sobre
juventude e pobreza voltaram a ser alvo do interesse dos pesquisadores, principalmente em
decorréncia da escalada de violéncia que atingiu o pais. Na década de 90, no Brasil, retoma-se
fortemente uma concepcao de juventude enquanto problema social, recorrente na década de
50, balizada por estudos tanto da psicologia do desenvolvimento quanto da sociologia
funcionalista, formatando a juventude como fase propicia ao desvio e a delinquéncia, porém
agora com um enfoque nos jovens de periferia, principalmente frente ao fenémeno chamado

meninos de rua e ao aumento da violéncia nos grandes centros urbanos (Abramo, 1997).
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Neste periodo, aumentou consideravelmente a quantidade de pesquisas sobre juventude pobre
e de periferia, cabendo questionar o0 que esta em jogo quando se amplia a producdo sobre as
juventudes de uma determinada classe social. O que isto poderia representar tanto em termos
da organizacdo social quanto em termos do desenho de um problema de pesquisa?

Para refletir sobre os significados da juventude pobre, € preciso entender,
primeiramente, 0 que estd em jogo quando um fenbmeno torna-se visivel para toda a
sociedade, a partir ndo somente da perspectiva daquele fenbmeno isoladamente (como
historicamente ocorreu nos estudos da juventude), mas considerando nesta investigacdo os
fatores que dizem respeito tanto as estruturas sociais, quanto as relagdes cotidianamente
vividas. Tais fatores estdo relacionados aos contextos histéricos, politicos, econdmicos e
sociais, articulados as repercussdes e implicacGes na vida das pessoas e na forma como as
interacdes sociais se estabelecem. Diante deste cenario, o que a visibilidade da juventude
pobre anuncia e/ou pode elucidar sobre a organizagdo das relagdes sociais no Brasil, € uma
preocupacéo deste trabalho de pesquisa.

Em relacdo a religido, as pesquisas levantadas na revisao bibliografica a apontaram
enquanto um espaco significativo de participacdo da juventude na contemporaneidade
(IBASE/POLIS, 2005; Abramovay & Castro, 2006). Essas pesquisas apontaram, também, que
as igrejas evangélicas pentecostais/neopentecostais eram as que agregavam mais jovens
pobres em torno de si. Entender como esses espacos se configuram e se colocam enquanto
espacos de participacdo da juventude pobre foi um desafio empreendido por esta pesquisa. Os
estudos que buscam articular a participacdo social da juventude associada a variavel religidao
ndo sdo muitos e ainda, além do quesito quantidade, a maioria desses estudos restringe-se a
mera indicacdo da adesdo dos jovens a determinadas propostas religiosas, pontuando a
dimensdo do pertencimento religioso. Em raras situacdes, estes estudos superam a simples
identificacdo religiosa dos pesquisados (Fernandes, 2008).

Para concretizar a empreitada desta pesquisa foi necessario um desenho metodoldgico
que possibilitasse ndo ignorar a complexidade do fenémeno estudado nesta pesquisa,
buscando uma forma de conseguir uma maior aproximacdo do objeto, possibilitando captar
diferentes niveis do fenémeno, a partir dos quais o objeto se manifestou, ndo com a
perspectiva de busca da verdade, mas, com finalidade de dar conta da complexidade que
envolve o problema a ser enfrentado. (Mendes, 2003). Dessa forma, a etnografia se
apresentou como uma proposta viavel para o enfrentamento do problema desta pesquisa. A
etnografia realiza uma traducdo da experiéncia de campo para o relato textual. Assim, existe

uma relacdo intensa entre a experiéncia etnografica com o texto, pois aquela é sempre
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transformada em um texto que, por sua vez, é contaminado pela vivéncia com o campo de
pesquisa, entendendo este ndo somente como a inser¢do no espago investigado, mas como a
prépria escolha da tematica e das referéncias escolhidas para o didlogo com os dados
coletados (Clifford, 1998). O que, segundo Geertz (1978), seria um exercicio intelectual de
arriscar-se na elaboracéo de uma descri¢do densa. O que a etnografia possibilita é o fluxo do
discurso social e a interpretagéo envolvida, consiste em tentar salvar o ‘dito’ num tal discurso
da sua possibilidade de extinguir-se e fixa-lo em formas pesquisaveis. (Geertz, 1978, p. 15).

A etnografia possibilitou realizar um processo interpretativo que organizou as
formagdes dos discursos dos sujeitos pesquisados, articulados com as observagdes realizadas.
Oliveira (2000), diz que para conseguir produzir uma interpretacdo dentro das referéncias da
etnografia, € também necessario refletir sobre as condicdes da sua prépria producéo,
colocando as claras o carater intersubjetivo que esta em jogo em tal producdo de
conhecimento.

Entendendo a etnografia enquanto um modelo dialdgico, foi fundamental, durante a
pesquisa, realizar um didlogo duplo: com os sujeitos da pesquisa, cujo discurso nao pode ser
por ele descaracterizado, ndo podendo, contudo, reproduzi-lo sem coloca-lo em debate com
suas proprias concep¢des de mundo e de ciéncia; e com a comunidade académica a que
pertence, trazendo o debate realizado com o grupo estudado e as articulagdes com a teoria,
bem como as dindmicas envolvidas nesse duplo dialogo (Porto, 2007).

Diante do exposto, a organizacdo desta pesquisa foi realizada em quatro capitulos,
buscando discorrer de forma a apresentar e situar a tematica para ao final, realizar as conexdes
possiveis a partir dos dados produzidos na interagdo no campo de pesquisa.

O primeiro capitulo, intitulado Apresentacdo da pesquisa e discussdo metodoldgica,
foi dividido em duas partes. Na primeira parte, foram apresentados os interesses e motivacoes,
relacionados tanto com questdes pessoais quanto ao percurso e a insercao académica da
pesquisadora e como isto foi convertido em uma proposta e pergunta de pesquisa, delineando
a forma pela qual o problema de pesquisa foi sendo construido. Na segunda parte, apresenta-
se a metodologia de pesquisa, referenciada na etnografia, justificando tal proposta
metodoldgica e apresentando os procedimentos metodolégicos e a escolha do grupo estudado.

O segundo capitulo, intitulado Juventude, participacéo e religido, foi dividido em trés
partes, a saber: 1) Algumas consideragfes sobre o campo de estudos sobre juventude; 2) A
juventude pobre em cena: emancipacdo e/ou reproducdo do mesmo; 3) Juventude,
participacéo e religido: possiveis (des)encontros. Neste capitulo, a discussdo gira em torno

das principais questdes e dilemas relacionadas as concepcdes e construgdes sobre a juventude
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enquanto um campo de estudos e intervencdo, bem como as implicagdes deste debate para se
pensar 0 campo da participacdo dos jovens, principalmente os pobres e, por fim, o panorama
das pesquisas sobre a articulacdo possivel entre religido e participacdo de jovens.

O terceiro capitulo, intitulado Pentecostalismo e suas configuracBes no Brasil,
encontra-se estruturado em trés tdpicos: 1) Secularizacdo ou Ressacraliza¢cdo do mundo?; 2)
Pentecostalismo e Neopentecostalismo e; 3) Pentecostalismo e pobreza: articulagdes
possiveis. Teve como objetivo levantar o debate acerca da secularizacdo e laicidade,
articulando-o a constatacédo do atual crescimento do pentecostalismo no Brasil e alhures, mas
também, trazendo elementos do contexto de emergéncia e entrada desta religido no nosso
pais, identificando sua associacdo enquanto religido dos pobres ja& no seu contexto de
emergéncia, para entdo abordamos a formacao histdrica da religido pentecostal/neopentecostal
no Brasil, buscando demonstrar como ela foi se configurando enquanto uma religido dos
pobres no nosso pais.

J& no quarto capitulo, denominado Anélise da participacdo da juventude pobre na
religido Pentecostal, foram apresentadas as analises, estruturando-se este capitulo em dois
topicos. No primeiro, Categorias analiticas da participacdo de jovens pentecostais, foram
apresentadas trés categorias importantes para se pensar sobre as motivagdes e permanéncias,
bem como, sobre as dindmicas envolvidas na participacdo dos jovens no contexto da igreja
pentecostal: 1) Funcdo das igrejas pentecostais em contextos de periferias/favelas; 2)
Reconhecimento social e 3) Construcdo de Identidades. Por fim, no segundo tépico deste
capitulo, fiz uma abordagem sobre A participacéo social de jovens pentecostais em contexto
de favela, em que o objetivo foi elencar os principais dilemas e desafios de tais participacdes,
articulando as trés categorias do topico anterior.

Finalizando esta pesquisa, pontuei nas considerages finais, sintetizando os objetivos e
resultados alcancados, pontuando sobre a dindmica interna e externa da participacdo de jovens
na igreja pentecostal/neopentecostal e em que isto pode nos auxiliar no entendimento das
desigualdades brasileiras e das possibilidades de participacdo da juventude pobre, atentando
para como e se esta participacdo caminha no sentido da transformagdo ou da reproducéo
social das experiéncias da participacdo da juventude pobre no espaco das igrejas pentecostais.
Discorremos, também, sobre as lacunas em relacdo aos atravessamentos de raca e género que
ndo foi possivel abordar nesta pesquisa, bem como apontamos questdes para futuras pesquisas
que possam contribuir para um olhar mais qualificado em relacdo as dindmicas presentes nos

processos de participagdo da juventude pobre e favelada.
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CAPITULO 1: APRESENTACAO DA PESQUISA E DISCUSSAO METODOLOGICA

O interesse em estudar a tematica sobre a participacdo social de jovens pobres em
interface com a religido pentecostal iniciou-se a partir da insercdo da pesquisadora desta
pesquisa em um estadgio de Psicologia Comunitéria e, posteriormente, como bolsista de
extensdo vinculada ao Nucleo de Psicologia Politica do curso de Psicologia da UFMG, no
projeto de Pesquisa-Acéo intitulado Adolescente quem é vocé: A construcédo da ldentidade de
Adolescentes do Aglomerado da Serra. Esse projeto objetivava investigar como se dava 0
processo de construcdo de identidades de adolescentes do Aglomerado da Serra, com atencéo
especial a violagdo no campo dos direitos deste grupo social.

A pesquisa-Acdo supracitada foi desenvolvido juntamente com o Grupo de Referéncia
Local desta comunidade, formado por moradores, liderancas e técnicos que atuavam em
projetos voltados para esse publico. Uma das atividades realizadas foi a insercdo em grupos
de jovens envolvidos com atividades culturais, esportivas, educacionais e religiosas, com 0
intuito de refletir sobre a participacdo da juventude pobre e favelada, buscando compreender
as motivacgdes e interesses daqueles jovens, bem como as formas de participacdo através de
suas inserces, interacdes, estratégias de enfrentamentos e resisténcias, diante da situacdo de
violacgdo dos seus direitos, bem como suas percepg¢des acerca dos lugares que ocupam dentro
da comunidade e da sociedade em geral.

Foi possivel, durante o percurso neste projeto (entre 2007 e 2009), observar como 0s
jovens moradores de uma favela em Belo Horizonte eram percebidos nos seus diversos
contextos de insercdo. Estas interpretacfes foram possiveis a partir da inser¢cdo no campo,
desenvolvendo um trabalho junto aos jovens evangélicos de uma igreja pentecostal, através de
procedimentos como observacdo participante, rodas de conversa e oficinas psicossociais.
Também, o projeto de pesquisa e extensdo Adolescente, quem é vocé, oportunizou acesso a
informacdes obtidas em grupos focais realizados na fase de diagndstico e mapeamento com
moradores desta favela (lideres comunitarios, grupos de jovens, grupos de religiosos,
familiares, etc.).

De posse dos dados obtidos nos grupos focais*, uma analise foi realizada sobre as

concepcdes acerca da articulacdo - religido e juventude pobre e favelada - chamando atencéo

4 Foram realizados 9 grupos focais com atores diversos do Aglomerado da Serra (familiares, religiosos,
liderancas comunitarias, técnicos de politicas sociais,etc), sendo que desses, somente um foi realizado com os
jovens.
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para a visdo da religido como aquela capaz de exercer um controle e prescrever
comportamentos e atitudes considerados corretos, do ponto de vista adultocéntrico, para a
juventude daquele contexto.

Nesse processo, foi elaborado um levantamento bibliografico em que pesquisas
apontavam a religido como nova forma de participacdo da juventude. Essas pesquisas traziam
uma concepcdo homogénea e imprecisa do que seja a participacdo sociopolitica da juventude
e colocavam a religido como um espago novo de participacdo politica para esse segmento
social (IBASE/POLIS, 2005; UNESCO, 2004). Esta forma de concepcdo sobre o lugar da
religido, especificamente para os jovens pobres, poderia lancar luz sobre a compreenséo de
quais seriam as dindmicas envolvidas neste contexto.

Os estudos que comecaram a surgir no final da década de 90 e inicio dos anos 2000
(Abramo, 1994, 1997; IBASE/POLIS, 2005) buscaram responder a teses que traziam a
questdo do desinteresse e da apatia dos jovens em relagdo a processos participativos, no que
concerne a vida politica. Estes estudos mapearam espacos e praticas de participacdo dos
jovens. No entanto, por uma perspectiva metodoldgica, foram estudos que se limitaram a uma
analise quantitativa desta participacdo. Sem negar a importancia de tais levantamentos
quantitativos, especialmente através de surveys; eles possuem importancia, principalmente,
por trazerem a tona os espacos de participacdo juvenil que estavam no campo da
invisibilidade. Contudo, essas pesquisas acabam elaborando interpretagcdes que, muitas vezes,
podem restringir experiéncias complexas a dados objetivos (Castro & Correa, 2005).

Desta forma, muitos dos elementos da vivéncia dos jovens, como o que eles tém feito
e pensado, como tém agido e se posicionado diante de problemas importantes da sociedade
brasileira e que dizem respeito aos seus papéis e funcdes sociais, ndo sdo conhecidos e
compreendidos ao empregarmos esse tipo de metodologia. Por isso, nesta discussdo é
importante problematizar o fato destas pesquisas ndo diferenciarem tais formas de
participacdo, considerando todas como se dissessem de um mesmo fendmeno. Ora, participar
atraveés da igreja parece ser bem diferente de participar através de grupos do Hip Hop, por
exemplo. Este tipo de abordagem pode, ao pontuar numericamente espagos e formas de
participacdo, gerar um certo efeito de homogeneizacgéo destas formas de participagdo, no que
se refere tanto ao significado deste termo (n&o diferenciando os tipos de participacgdo: social,
politica, religiosa, dentre outras), quanto a quem sdo esses jovens. As abordagens qualitativas,
por outro lado, possibilitam uma aproximagéo em que estes elementos podem aparecer.

Por estas pesquisas apresentarem os grupos culturais, principalmente os grupos de Hip

Hop e o0 espaco da igreja, como principais espagos em relacdo a adesdo de participacdo da
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juventude de periferia, tornou-se necessario problematizar o que estas pesquisas estavam
chamando de “participacdo da juventude”, principalmente, em relacdo a sua insercdo em
igrejas pentecostais/neopentecostais.

Outra questdo é que essas pesquisas de levantamento dos espacos onde as juventudes
participam atualmente ndo problematizam a raiz da questio sobre o que significa essa apatia
dos jovens em relagdo a participacdo politica, mas pontuam que os jovens tém participado
através de outros espacos, inovando na forma de fazer politica. Mas 0 que estaria em jogo
neste deslocamento? Nao seria muito mais uma desconfianca por parte dos jovens em relacéo
aos meios tradicionais de se fazer politica no Brasil e alhures (partidos politicos, movimento
estudantil, sindicato, ou seja, modelos representativos), meios estes que ndo tém conseguindo
de fato realizar o ideal proposto pela democracia? Ao falar da apatia dos jovens, devemos
levar em conta comparacdes intergeracionais deste desinteresse e, também, comparag6es entre
geracOes de jovens em diferentes tempos sociais (Augusto, 2008; Prado & Perucci, 2011).
Geralmente, tais pesquisas tomam participacdo como uma palavra mito, considerando-a como
autoexplicativa e, portanto, esvaziada de sentido.

Esta concepcdo pode reatualizar uma visdo cristalizada de juventude enquanto
inovadora, e que tem colocado novas formas e desenhos de como participar no mundo
publico, que por si sé pouco contribui para a compreensdo das dindmicas envolvidas em tais
participacbes, como, por exemplo, 0 jogo entre regulacdo/autonomia envolvido nas
possibilidades e limites, colocados ou ndo nestes contextos. Também, seria interessante
definir o que chamamos de participacdo, bem como a diferenciacdo entre participacao
politica, social e outras formas, como a religiosa, que envolve mecanismos e implicacdes
diferentes para pensar 0s processos de associagdo e engajamento dos jovens em suas
diferentes insercdes sociais.

Diante do exposto, era um cuidado desta pesquisa ndo olhar para o espaco da igreja, a
priori, sob o estigma da alienacdo, com o qual ele tem sido representado no imaginario social,
principalmente por parte de uma elite intelectual, os quais identificam as pessoas que aderem
e participam da religido, especialmente a pentecostal/neopentecostal como alienadas e todas
outras desclassificacbes que recaem sobre os evangélicos no Brasil. O objetivo foi buscar
entender a importancia que essas denominagdes religiosas tém tido historicamente em
contextos de pobreza e de periferia. O que estas questdes poderiam implicar para o
entendimento do campo de estudos sobre a participacao de jovens, principalmente os pobres e
moradores de favela, foi um questionamento que comegou a delinear a construcdo do

problema desta pesquisa.
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A ciéncia, dentro de uma perspectiva positivista, se diferenciou da religido a partir da
nogdo de racionalidade, contrapondo-se ao conhecimento religioso, visto como crenca, sem
razdes e logicas de ser, e, portanto, como geradora de ilusdes sobre a realidade. Também na
politica encontramos, principalmente nos movimentos de esquerda, uma recusa da religiao,
compreendida como épio do povo, o que em alguma medida, tem suas razdes. Essa forma de
abordar a religido coloca a possibilidade do campo do politico somente na esfera da
racionalidade. Mas, o interesse nesta pesquisa foi justamente sair dessas afirmacoes
macrossociais de compreensdes acerca da realidade, para entender como elas se configuram
na esfera do microssocial, nas relagdes face a face.

Neste processo, foi importante, também, prestar atencdo as concepcdes que localizam
uma participacdo dos pobres nas igrejas, puramente pela necessidade criada por problemas
vividos, ou seja, em relacdo a caréncias e condi¢fes de vulnerabilidades vivenciadas por esse
grupo social. Estas leituras parecem muito reducionistas e reatualizam a juventude pobre no
lugar de vitimas que precisam de algum tipo de salvacdo que os liberte das mazelas da vida
carente a que estdo submetidos, parecendo, assim, que se submetem ao contexto social de
forma passiva, sem posicionamentos mais criticos e reflexivos sobre suas realidades.

Por isso, buscou-se compreender as dindmicas presentes nesses espagos e em que
medida elas tem atraido e motivado os jovens de periferia na busca de saidas para os
problemas vivenciados e/ou, em que medida tem reproduzido ldgicas de opressdo e
reproducdo de valores hegemdnicos, ndo somente na esfera econdmica, mas em outras
dimensdes da vida.

A partir destas reflexdes acima, delineou-se algumas hipoteses sobre o que a relagdo
entre pentecostalismo como religido dos pobres, que alguns estudos apontam, tem a nos dizer
sobre os processos de desigualdade social no Brasil e como isso se configurava no campo
sobre o qual esta pesquisa pretendeu se debrucar, a participacdo juvenil na
contemporaneidade. Para isso, foi importante buscar identificar qual a relagdo entre formas de
participacdo na religido pelos jovens, bem como as concepcles sobre juventude pobre e
pentecostalismo. Qual seria ou quais seriam 0s bens simbdlicos oferecidos pela religido
pentecostal/neopentecostal ao segmento juvenil? Por meio de quais narrativas e praticas as
igrejas pentecostais adquirirem plausibilidade junto aos jovens pobres? Se, e por meio de
quais narrativas, a religido ou o pertencimento religioso podem funcionar ou ndo como
produtores de participacdo e engajamento juvenil? Foram algumas questdes que guiaram a
elaboracdo desta pesquisa.

O desafio foi construir um problema de pesquisa que buscasse relacionar os dilemas e
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incobmodos referentes a participacdo em igrejas pentecostais/neopentecostais articulado a
participacdo de juventude pobre e, assim, confrontar as concepcfes da pesquisadora com 0S
dados propostos por pesquisas e estudos sobre a tematica. Foi um constante processo de
reflexividade. O fato de conhecer o contexto religioso evangeélico exigiu um posicionamento
de ndo conhecimento, de deslocamento em relagdo aos pontos com 0s quais se buscou
problematizar nesta pesquisa. Exigiu também a analise continua das lentes e posi¢fes da
pesquisadora para olhar e ler essa realidade. Estranhar o familiar foi um movimento
importante e necessario. Nesse sentido, participar de espacgos de interlocucdo que ndo fossem
0 do contexto da pesquisa, possibilitou deslocamentos importantes, bem como a construcdo de
certo estranhamento importante para as analises realizadas.

Isto ocorreu nos espacos de conversas e didlogos dentro e fora da academia, como por
exemplo, as supervisdes com a orientadora, as conversas com colegas de mestrado e do
nacleo de pesquisa do qual a pesquisadora faz parte (Nucleo de Psicologia Politica), a
interacdo face a face com os sujeitos da pesquisa, gerando novos dilemas que 0 campo trouxe.
Assim, a insercdo, principalmente, em trés lugares onde existiu a possibilidade de trocas de
conhecimentos, elaboracao e reflexdo sobre os incobmodos e discussdes sobre a tematica, foi
fundamental para as reflexfes elaboradas nesta pesquisa: 1) no projeto de extensdo e estagio
em psicologia comunitéria intitulado Cidadania em Ac&o, realizado em uma escola publica do
Aglomerado da Serra em Belo Horizonte, vinculado ao Departamento de Psicologia da
UFMG, projeto em que a pesquisadora atuou como técnica de referéncia na equipe de
trabalho; 2) no programa Conexdes de Saberes, vinculado ao Ndcleo de Psicologia Politica da
UFMG, em que foi coordenadora de um dos eixos de atuacdo do programa e 3) nos encontros
da equipe do projeto de pesquisa A Participacdo Social Juvenil: subjetividade, cultura, politica
e direitos (CNPQ).

Vale destacar que estes trés espagos trouxeram elementos importantes no que concerne
a tematica a ser investigada nesta dissertacdo e contribuiram para o percurso de pesquisa. No
programa Conexdes de Saberes, em uma pesquisa/intervencao sobre a participacdo de jovens
pobres na interface com a democratizagdo da informagéo, emergiu a questdo de grupos de
jovens evangélicos envolvidos em processos de participagdo e engajamento, seja em grupos
culturais gospel e/ou no terceiro setor (ONGs), 0 que propiciou discussdes sobre a igreja
enquanto espaco que tem mobilizado os jovens em associacdo com as culturas juvenis, como
0 Hip hop. No estagio em psicologia comunitaria, as oficinas realizadas com os alunos da
Escola Municipal Senador Levindo Coelho trouxeram dilemas no que concerne as concepgoes

que os jovens evangélicos da escola traziam, a partir de uma leitura moralizante da realidade,
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bastante marcada por valores morais — o bom e o mal foram qualificagdes recorrentes em
relacdo as classificacdes de comportamentos (assim, homossexualidade, pratica de religides
de matrizes, africanas, o funk, dentre outras manifestagdes, sdo considerados o mal, que deve

ser combatido).

1.1 Problema e objetivos da pesquisa

Uma postura orientadora desta pesquisa foi a intencdo de colocar a ideia de reinvencao
da politica pelos jovens em suspensdo, desconfiando dessa perspectiva e, assim, surgiu o
guestionamento se de fato os jovens reinventam a politica ou se essas outras formas de
participacdo apontariam para uma prescricdo de lugares e desenhos de participacdo para a
juventude, principalmente, em relacdo a juventude pobre, reduzindo, com isto, a capacidade
de interpelacdo deste grupo social nos espacos publicos, bem como as relagdes de poder.

A concepcdo dos jovens como sujeitos irresponsaveis tem levado a justificativa de
controle e tutela sobre esse grupo, a qual deveré ser conduzida e colocada na direcdo do que é
considerado legitimo pela geracdo adulta. Por outro lado, o debate sobre outros espacos de
participacdo da juventude, também pode trazer naturalizaces e formas prescritas e reguladas
pelas quais estes jovens podem participar.

Até que ponto ndo poderia estar ocorrendo um mecanismo de prescricdo das formas e
dos modos através dos quais 0s jovens poderiam participar politicamente, principalmente 0s
jovens de periferia, por exemplo, através do hip hop ou da igreja pentecostal?

Assim, 0 que representa aceitar participar do espaco da igreja, um espaco que, a priori,
parece ser intensamente hierarquizado, com tantas prescricdes do que seja certo e errado,
inclusive de manutencao de valores sociais e de orientaces sobre o como deve ser a forma
correta de viver e estar no mundo? Principalmente, a observacdo de que esse espaco de
participacdo, muitas vezes, parece reproduzir hierarquias, tutela e controle sobre estes jovens,
levou-me a pensar sobre os sentidos produzidos para as suas formas de participacédo social, e 0
que os leva a continuarem participando, principalmente tento em vista 0s processos de
subordinacdo a que esses jovens estdo submetidos, dentro e fora da igreja. Como e se eles tém
percebido e se posicionado acerca das relagbes hierarquicas estabelecidas naquele contexto e
buscado novos horizontes de inser¢do social, pautados no jogo de equivaléncia e diferenga.

Como pensar a resisténcia desses jovens, se 0s espacos dos quais tém aceitado participar sao
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tidos como lugar de salvacdo para eles, dentro de uma légica do adultocentrismo, impondo
modos de ser e viver?

O objetivo deste trabalho foi contribuir para a melhor compreensdo dos mecanismos
impeditivos e constrangedores para a insercdo da juventude pobre hoje, principalmente a de
periferia, nos espagos de participacdo. Objetivou-se, também identificar como esta juventude
tem se posicionado e transitado dentro das instituicOes religiosas, se e como tem buscado a
possibilidade de se inserir mais ativamente nestes espacos que, parecem ser percebidos pelos
jovens como espacos possiveis de insercédo e envolvimento.

Para essa problematizacdo, foi necessario destacar, a concep¢do adultocéntrica sobre
0s jovens, principalmente os jovens pobres, em virtude do discurso de oferecimento de
protecdo diante de tamanha desigualdade social (e, de fato, a logica da protecdo social se
reveste a servico da manutencdo das relagdes sociais). Contudo, a correcao necessaria que o
jovem denuncia ndo é para si mesmo, indicaconcepcles de sociedade e organizacdo das
relacbes sociais, e se procuramos pela participacdo politica da juventude, precisamos
reconhecer nos préprios jovens as alternativas de resisténcia produzidas ou que imaginam
para si, escolhas que podem escapar a certa regulacdo e prescricdo de modos de ser, tanto na
vida publica, quanto na vida privada.

N&o estd aqui se propondo um retorno a concepgles, principalmente dentro da
psicologia, que buscaram a compreensdo dos fendmenos de forma mais individualizante, pois
pensar estes jovens em relacdo as instituicdes em que estdo inseridos e as formas pelas quais
este fendmeno nos diz sobre os processos de desigualdade social € um ponto que pretendemos
abordar nesta pesquisa.

Diante do exposto, a intencdo desta pesquisa oi compreender como a participacdo no
espaco da religido, vinculada a vida cotidiana, traz ou ndo possibilidades de resisténcia a
naturalizacdo de determinados lugares sociais de violéncia, desvio e delinquéncia, atribuidos
aos jovens, principalmente, os pobres e de periferias, ou afirma relacfes de subordinagéo.
Mas, evitando cair na armadilha de uma dicotomia foi importante o entendimento de como a
participacdo religiosa de jovens vem promovendo possibilidades de diversidade das
estratégias cotidianas de participacdo, que podem, inclusive, conjugar aspectos de resisténcia
e subordinagdo, ou mesmo a possibilidade de uma resisténcia sutil que em um primeiro
momento aparega como subordinagdo, mas na verdade, possa dizer de formas invisibilizadas
de buscas pela autonomia.

Contudo, mais do que ficar pré-afirmando que a religido é boa ou m4, a preocupagao

que cabe nesta pesquisa e na psicologia social (campo em que se insere essa pesquisa), €
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discutir com que projeto de sociedade a inser¢do dos sujeitos na igreja pode colaborar para a
construcdo de processos de participagdo da juventude pobre e favelada em contextos de
desigualdade e, nesse sentido, que saidas sdo construidas e/ou reproduzidas nestes contextos
de insercdo social, intencionalidade que buscamos contemplar neste processo de pesquisa.

Diante do exposto, o problema de pesquisa que se pretendeu enfrentar pode se traduzir
nos seguintes questionamentos: o0 que leva 0s jovens a engajamentos na igreja
pentecostal/neopentecostal? Como eles vivenciam essa experiéncia e a relacionam com o
contexto vivido (favela, classe social, etc.)? Como vivenciam este espago que é tao prescritivo
em relagdo a algumas formas de vida diferentes das prescritas pela religido
(homossexualidade; religiosidade de matrizes africanas; feminismo, etc.)? Que possibilidades
eles identificam nesta vivéncia?

A finalidade foi problematizar a participacao da juventude dentro dessa institui¢do tao
marcada pela hierarquia, mas também estar atenta as saidas colocadas pelos préprios jovens;
se e como outros projetos de sociedade séo vislumbrados para além dos colocados pela igreja
e porque os jovens tém permanecido nas igrejas pentecostais. Isso pode significar que as
vivéncias ali experimentadas podem estar sendo transformadas em outras possibilidades de
vivenciar a religido e/ou pensar, também, em se e como pode estar se estabelecendo no
cenario atual uma juventude conservadora buscando preservar e legitimar valores mais
tradicionais dentro da sociedade.

A partir deste problema, delimitou-se o objetivo geral desta pesquisa que foi o de
compreender a dindmica interna e externa da participacdo de jovens na igreja pentecostal, e
em que ela pode nos auxiliar para a compreensdo das desigualdades brasileiras e das
possibilidades de participacdo da juventude pobre e favelada, atentando para como e se essas
participacbes caminham no sentido da transformacéo e/ou reproducédo social das experiéncias

desses jovens. Nesse sentido, 0s seguintes objetivos especificos foram levantados:

a) Compreender as motivacdes a que os atores pesquisados atribuem sua participacéo
na igreja, buscando também compreender como 0s jovens nomeiam essa
participacao;

b) Identificar como significam as hierarquias existentes neste e em outros contextos
de seu cotidiano;

c) Identificar a existéncia de conflitos geracionais e como estes se configuram.

Para este fim, utilizaremos referenciais tedricos da psicologia social, trazendo dois

tedricos para pensarmos o conceito de construcdo de identidade, principalmente no que
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concerne a relagdo identidade e diferenca, pois este conceito marca a questdo da superacdo do
hiato entre individuo e sociedade, marcando uma analise psicossocial do fenémeno. Dentro
deste arcabouco, e a partir do que o campo apresentou, identificou-se importante utilizar a
teoria interacionista do autor George Mead (2010), entendendo que esta € muito pertinente ao
entendimento das motivacOes dos jovens em suas adesdes religiosas na construcdo de si
mesmo, de suas identidades individuais e coletivas, bem como, a busca por processos de mais
agéncia e reflexividade na construcao do self.

Outra proposta pertinente as questdes colocadas por esta pesquisa foi a leitura
psicossocial sobre a desigualdade social brasileira de Jesse de Souza (2003, 2004, 2009),
contribuindo para o entendimento de certas construcdes sobre os pobres no Brasil e das
possibilidades colocadas para a ralé brasileira. Entendendo que Jessé de Souza tem suas
limitacGes para pensar processos de emancipacdo e transformacao social, sendo dentro de sua
teoria a possibilidade de mudanga restrita ao que podemos chamar de mobilidade social.
Entretanto, sua leitura nos auxilia na compreenséo deste fendmeno extrapolando uma leitura
somente economicita de classe social e suas motivacdes e interesses para aderir ao

pentecostalismo/neopentecostalismo.

1.2 Construcdo do percurso metodoldgico

A compreensdo do universo da participacdo da juventude pobre em contexto de favela
a partir de suas insercdes em igrejas pentecostais implica em uma analise da complexidade
dos diversos aspectos deste fendmeno (0 que nos coloca o desafio de uma aproximacao da
vivéncia religiosa), bem como da maneira como 0s jovens pobres e moradores de periferia
percebem, nomeiam e introjetam as possibilidades das suas participacGes neste contexto em
suas proprias vidas. Tais concepcdes constituem uma maneira especifica de se relacionarem
com a alteridade e no tratamento com a diferenca, e isso gera influéncias marcantes nas
relagdes sociais e no estabelecimento de projetos de sociedade.

Trilhar este caminho, entretanto, gera questdes sobre a forma de entrada e abordagem
da tematica, que vao desde as estratégias de campo utilizadas até os problemas tedricos
envolvidos, e como isto se reflete nas singularidades da elaboragéo do texto, sobretudo no que
se refere as concepces e estudos sobre a religido pentecostal/neopentecostal enquanto forma

de alienacdo, ilusdo, etc, e aqui no Brasil, vinculadas, também, a uma estigmatizacdo das
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classes pobres.

Por isso, a metodologia utilizada nesta pesquisa foi a etnografia. Malinowski (1976),
no livro Argonautas do Pacifico Ocidental, diz que o pesquisador precisaria conseguir chegar
a totalidade da vida tribal, baseada em trés condi¢des: arcabouco da constituicdo da sociedade,
imponderaveis da vida real e espirito do nativo. Essas questdes metodoldgicas, em certa
medida, ao postularem o mergulho total no campo, se colocam como garantia de estatuto de
conhecimento cientifico para a antropologia e, especificamente, para a etnografia. No entanto,
se € importante trazer a questdo da necessidade de uma visdo mais global e complexa do
fendmeno que pretendia estudar sem fragmentar a realidade, mas tentando compreendé-la a
partir de uma perspectiva das dimensées macro e micro sociais que envolvem o problema a
ser enfrentado, vale ressaltar que a intencédo, ao utilizar a etnografia nesta pesquisa, nao foi de
seguir um pressuposto de imersao total na cultura, perspectiva proposta por Malinowski. Essa
perspectiva pressupde uma concepcao, ao postular o mergulho total no campo, de garantia de
estatuto de conhecimento cientifico para a antropologia e especificamente para a etnografia:
“a teoria funcionalista e a concepcdo de que as culturas seriam totalidades, universos
delimitaveis, que poderiam ser captados pela 6tica do antropdlogo e sua missdo de perceber e
dar um sentido a préticas dispersas e organiza-las, traduzindo-as em uma totalidade ” (Hassen,
2001, p.3). Perspectiva esta que procuramos ndo adotar nesta pesquisa, entendendo que o
trabalho de se colocar no lugar do outro e tentar vivenciar seus dramas cotidianos foi uma
etapa importante, mas ndo a Unica no processo de elaboracdo de uma etnografia, pois o
distanciamento e o estranhamento do que, muitas vezes, parecia familiar, também, se constitui
um exercicio importante na producdo de um trabalho etnografico que se propGe a uma
descricdo densa (Geertz, 1978).

A insercdo no campo possibilitou a oportunidade de conversar com as pessoas (elas
falaram dos problemas enfrentados, dos dilemas relacionados a seus cotidianos, sobre
parentes envolvidos com uso de drogas, doencas de familiares, desemprego, etc) e, embora
ndo tenha se aprofundado em suas vidas, permitiu a pesquisadora estar presente no espaco da
igreja e acompanhar algumas das atividades desenvolvidas, interagindo com as pessoas em
seus processos de organizacdo e planejamento, 0s quais indicavam a temética que iria
investigar — se aquele espaco se constituia (e em que medida) enquanto espago de participacéo
da juventude. A intencdo ndo foi fragmentar a realidade, entretanto, existia um foco sobre o
qual deveriamos nos debrugar, diante de tantos dados e informacfes presentes no campo de
pesquisa.

A etnografia, de modo geral, € um processo sistematico de observar, detalhar,
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descrever, documentar e analisar o estilo de vida ou padrGes especificos de uma cultura, para
aprender o seu modo de viver em seu contexto cotidiano. Entretanto, isso se refere a pratica
etnografica, pois a etnografia esta relacionada com a busca da compreensdo do modo de vida
de pessoas ou grupos na sua propria perspectiva, embora isso ndo queira dizer que a
elaboracdo final do texto se reduza somente ao simples relato e/ou descricdo das falas e
percepcOes dos sujeitos de pesquisa (Geertz,1978; Porto, 2007; Silva, 2000).

Por isso mesmo, implica em um estudo disciplinado e sisteméatico de como é 0 mundo
para as pessoas que aprenderam a ver, ouvir, falar, pensar e agir de modo especifico a partir
de suas insercdes e existéncia em determinado contexto social. Na etnografia, torna-se
imprescindivel a preocupagdo com o significado das acdes e eventos para 0s sujeitos que se
busca conhecer. Eles fazem um uso estavel deste sistema complexo de significados para
organizar seu comportamento, compreender a si mesmos e aos demais e dar sentido ao
mundo. Este sistema de significados compde a sua forma de ser e se expressar no mundo. Mas
vale ressaltar, se tratando de questfes urbanas e problemas atuais, que o0 pesquisador vive no
mesmo tempo e espaco do grupo que investiga em sua pesquisa, no caso especifico desse
trabalho, ser moradora de um grande centro urbano, além de ter sido uma jovem evangélica
em uma periferia de uma metrépole do Brasil. Assim, a entrada no campo se deu a partir
desses lugares sociais, além dos estudos sobre a tematica, experiéncias pessoais e
profissionais anteriores, 0 que ja colocou a pesquisadora antecipadamente em didlogo com
aquele grupo a partir de hipoteses e recortes sobre o que pretendia estudar.

A implicacdo do pesquisador no processo da pesquisa € um elemento importante de
analise da relagdo dialdgica estabelecida na producdo do conhecimento. Por isso, se em sua
origem a etnografia buscou certo status cientifico em uma perspectiva totalizadora (no sentido
de tentar apreender essa totalidade da vida do nativo com certo distanciamento do pesquisador
que tudo apreende e, ainda influenciada pelo funcionalismo que, em alguns desenhos de
pesquisa, ndo consideram as relacfes de poder e os conflitos como elementos fundamentais
para o estudo de realidades complexas, ndo colocando em questdo as concepcdes do
pesquisador), os etndgrafos pds-modernos buscam problematizar esta suposta neutralidade
cientifica.

Estes conflitos e tensGes devem ser trabalhados e interpretados dentro do contexto da
pesquisa. Assim, o reconhecimento pelo préprio pesquisador de seus pressupostos e valores
antes de iniciar a pesquisa deve ser reconsiderado, e tais valores descritos na medida em que
forem sendo modificados ou afetados durante o desenvolvimento da investigacéo.

Num primeiro momento, a pesquisadora estava movida por um Viés negativo, ao
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analisar a participacdo social dos jovens neste contexto (de nega-la), mesmo procurando
estabelecer o cuidado em ndo demonizar de imediato esta participacdo; foi um exercicio
constante ndo cair nesta armadilha. Evitamos olhar para os jovens, a priori, como aqueles
completamente cooptados pela logica institucional, e tendendo a falar que ali existia uma
aceitacdo desses jovens, que introjetavam, inclusive, uma concepgdo negativa da juventude,
legitimando o discurso da igreja de salvagéo para eles. Deslocar essas concepgdes primeiras e
entender as falas dos jovens a partir de um contexto institucional, delimitadas pelo que
significa ser jovem, ser morador de favelas, pelas possibilidades de fala desses atores sociais e
pelas suas estratégias de resisténcias, além de comecar a refletir sobre a fungdo que as igrejas
desempenhavam nas periferias e favelas, principalmente em relagdo aos jovens foi um
exercicio importante. Essa mudanca de perspectiva foi ocorrendo a partir interacdo com esses
atores sociais, observando as posturas e atitudes por eles apresentadas, frente as situacdes
vivenciadas.

A abordagem do estudo etnogréfico depende, por um lado, do posicionamento do
pesquisador diante da investigacdo, por outro, do fenémeno a ser estudado. Em decorréncia
disto, torna-se essencial a problematizacdo, dentro da pesquisa, da interacdo entre o
pesquisador e os pesquisados. A possibilidade ou ndo de acesso a certas informacdes e
dimensdes da existéncia social envolve uma negociagdo constante do modo como ocorrera a
relacdo entre pesquisador e pesquisado e, consequentemente, o lugar destinado ao pesquisador
no grupo (Porto, 2007). Dilemas vivenciados e que, com certeza, influenciaram a forma como
se produziram os dados e interpretacdes desta pesquisa.

Por se tratar da alteridade, a etnografia se utiliza de estratégias para lidar com o outro
enquanto sujeito de pesquisa, e isso significou criar condigdes para lidar com os imprevistos
de forma que eles se tornassem elementos de analise dentro do processo da pesquisa. Assim, a
experiéncia torna-se elemento primordial nas analises e no processo de articulacdo da teoria
com o campo de pesquisa. Dentro desta perspectiva, Da Mata (1978) pontua trés momentos
que se entrecruzam na realizacdo de uma etnografia. O primeiro diz respeito ao momento de
imersdo sobre a teoria, e aqui acrescento as revisdes bibliograficas e tedricas sobre a tematica
estudada. Outro ponto diz do momento da entrada e inser¢do no campo e inclui 0 momento
das estratégias e métodos a serem utilizados. O Ultimo momento seria o0 da experiéncia, que se
constitui no desafio do etndgrafo: esta € uma fase chamada pelo autor de pessoal ou
existencial, momento em que o pesquisador deve conciliar suas concepcoes, seus estudos
anteriores e conhecimentos sobre a tematica com as questdes colocadas pelo campo; por isso,

para o autor, ela envolve as etapas anteriores (Da Mata, 1978).
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O desafio foi trazer os estudos sobre a participacdo da juventude pobre e sobre a
religido pentecostal enquanto religido dos pobres, com as interpretacbes produzidas pelos
pesquisados, 0 que ndo se configurou um mero relato do que foi dito por eles, mas surgiu a
partir do que foi produzido na interacdo com eles. Como colocar em dialogo as leituras e
interpretacdes feitas pela pesquisadora com as concepgbes colocadas pelos sujeitos da
pesquisa, trazendo as tensdes vivenciadas naquele contexto, e ainda relacionar isto ao
problema que deveria ser enfrentado?

A religido pentecostal/neopentecostal € uma religido dos pobres, e isso diz de
problemas vivenciados por eles naquele contexto e das formas e recursos de busca de saidas,
principalmente diante de um cenario atual de contencdo/regulagdo dos processos
participativos populares. O desafio foi entdo ndo estigmatizar e vitimizar mais uma vez 0s
jovens pobres, mas trazer a tona a complexidade refletida na crescente adesdo as igrejas
pentecostais/neopentecostais nas favelas/periferias do Brasil, que nos apresenta elementos
para pensar a desigualdade social ou a construcdo da ralé brasileira®, bem como as
implicacdes disso para 0s processos de participacdo e insercdo dos jovens pobres em
contextos institucionais.

A etnografia propiciou perceber um campo de disputa de sentidos sobre a juventude e
seus processos de participacdo. Nesse encontro com a experiéncia juvenil, por meio da (re)
leitura do grupo, foi possivel reconhecer uma concep¢do hegemonizada sobre a juventude:
uma articulacdo discursiva acerca da juventude pobre/criminalidade e sexualidade precoce é
fortalecida nos discursos dos membros da igreja e, também dos proprios jovens, e constitui
arcabouco que legitima relagdes de opressdo naturalizadas e sustentadas pelo crivo da
adultocracia, que tem o jovem como incapaz e incompleto. Essas leituras naturalizam e
corporificam as desigualdades sociais, naturalizando a heteronomia das populac¢des que vivem
nas periferias brasileiras. Fica o fato de que a significacdo da juventude ndo pode se reduzir,
no perigo de se naturalizar enquanto um conceito acabado e a-histérico, descontextualizado
das relagdes sociais vivenciadas por este grupo.

Diante disto, a busca etnogréafica se consolida por meio do trabalho de campo. No
entanto, o campo deve ser compreendido para além do local onde o pesquisador ira se inserir.
Vale destacar, que a demarcacdo de um campo tem a ver com a escolha da tematica da
pesquisa, bem como com a forma de coletar dados, em que 0s sujeitos e/ou grupos especificos

compdem o cerne principal. Por isso, para apreender a perspectiva do grupo estudado por

5 Souza, J. (2009). A ralé brasileira: quem é e como vive (pp. 385-431). Belo Horizonte: Editora UFMG.
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meio de um processo de uma maior aproximacao, escolhemos a etnografia, por entender que

esta permitiria realizar uma maior aproximacdo e um tempo de maior interacdo junto ao

grupo.

Concebido dessa maneira, o trabalho de campo permite responder a importantes
guestdes para a pesquisa, tais como: o0 que esta acontecendo especificamente nesta acdo social
gue ocorre num determinado cenario particular? Que significados tém para os atores nela
envolvidos? Como outras pessoas se fazem presentes neste mesmo cenario? Como se
relaciona um cenério especifico com o seu entorno, com outros niveis do sistema dentro e fora
do proprio cenédrio? Como se comparam as formas de organizacdo da vida diarias neste
cenario com outras formas de organizacdo da vida social mais ampla? (Erikson, Florio, &
Buschman, 1980 citado por Erickson, 1986) (Sato & Souza, 2001).

A abordagem metodoldgica escolhida para esta pesquisa propiciou a analise e a
interpretacdo sobre os jovens pobres, produzindo sentidos em sua participacdo nas
comunidades religiosas em que estdo envolvidos, sendo adequada para a compreensdo dos
sistemas de significagdo que estdo dando sentido para as vivéncias de participacdo social dos
jovens no espaco da religido pentecostal/neopentecostal, além de suas articulagbes com o
contexto social mais amplo.

O trabalho de campo na etnografia se estrutura pelo uso de vérias técnicas e estratégias
para a producdo de dados, dentre elas, duas sdo fundamentais: a observacao participante e o
diario de campo. Nesta pesquisa, foi realizada uma observacdo participante nos cultos, nas
atividades dos grupos de jovens, reunides, e também a escolha de alguns jovens e adultos para

a realizacdo de entrevistas.

1.3 A escolha da igreja IBRV:

A insercdo na igreja Batista Resgate e Vida, que doravante sera chamada de IBRV,
ocorreu em virtude de um contato anterior da pesquisadora, realizado atraves do Projeto de
Pesquisa e Extensdo Adolescente: quem é vocé?, Como sinalizado na apresentacdo desta
pesquisa. Em atuacdo nesse projeto foi realizado um trabalho junto a um grupo de jovens
desta instituicdo. Dessa forma, aproximar de uma igreja em que ja se havia realizado um
contato anterior poderia contribuir frente a complexidade do problema estudado, o que
necessitaria de uma aproximacdo mais extensa e qualificada no processo de entrada em
campo. Alguns pesquisadores que tiveram as igrejas evangélicas pentecostais como campo de

suas pesquisas, sinalizaram a dificuldade de insercdo neste contexto, segundo eles, essas
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dificuldades giram em torno de um cuidado dos membros destas instituicdes religiosas de ndo
exporem suas denominaces, pois, muitas vezes, as igrejas evangeélicas e, principalmente as
pentecostais/neopentecostais tem sido divulgadas com muito estigma e desvalorizacdo de
crencas e doutrinas.

O fato da pesquisadora j& conhecer algumas pessoas desta igreja e ter trabalhado com
0s jovens desta instituicdo possibilitou e facilitou o acesso e inser¢do no campo. Além disso,
ja existia material coletado no momento anterior a inser¢cdo no campo de pesquisa, 0 que
poderia auxiliar na construcdo da aproximacdo dos sujeitos da pesquisa, na construcdo dos
procedimentos metodoldgicos e das proprias analises, aprofundando questdes ja colocadas
anteriormente.

Para além dos motivos citados anteriormente, a escolha para a permanéncia nesta
igreja especifica, foi, também, devido ao fato de ser uma igreja que surgiu dentro do
Aglomerado da Serra, fundada por pastores daquela comunidade, ndo sendo uma igreja
consolidada como as pentecostais e neopentecostais mais conhecidas (Assembleia de Deus,
Igreja do Evangelho Quadrangular, Universal do Reino de Deus, etc). Isso ja poderia sinalizar
uma nova configuracdo das igrejas pentecostais no contexto brasileiro (figura 1), como
discorro no proximo paragrafo.

A emergéncia da IBRV acontece dentro de uma dindmica que parece dar o tom do
quem vem a ser a configuragdo da multiplicacio de igrejas evangélicas
pentecostais/neopentecostais em contexto de periferia e favela no cenério brasileiro (Almeida
& D'Andrea, 2004; Benedetti, 2001; Zaluar & Alvito, 2006). Por isso, foi importante
contextualizar o surgimento desta instituicdo especifica estudada nesta pesquisa.

Inicialmente temos uma igreja, aqui denominada de igreja A, que era uma filial
(célula) da Igreja do Evangelho Quadrangular (denominacdo pentecostal), cuja sede ficava em
outro bairro, ou seja, fora do Aglomerado da Serra. Em um determinado momento, o pastor
lider desta célula, segundo relato, recebeu a revelagdo para ter o seu proprio ministério e
assim, rompeu de forma amigavel com a sede e fundou sua prépria denominacéao religiosa,
juntamente com outro pastor (pastor auxiliar). A igreja A sofreu a intervencdo do Programa

Vila Viva® e, com isso, foi desapropriada e recebeu indenizagdo. Com o dinheiro recebido, o

6 Programa de intervencdo Urbana da prefeitura de Belo Horizonte, que se iniciou a partir de uma experiéncia
piloto no Aglomerado da Serra em 2000, composto por trés etapas que consistem em: um levantamento de
dados, elaboracdo de um diagndstico dos principais problemas enfrentados pelo local a receber a intervengao;
definicdo das prioridades e estabelecimento de agdes para desenvolvé-las. Segundo dados oficiais, sua proposta
seria de construgdo de equipamento para lazer, parques e pragas, obras de saneamento, erradicacdo de areas de
risco. Encontra-se vinculado ao Plano Global Especifico de cada vila atendida. Este consiste em um estudo
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pastor fundador do ministério construiu nova sede em outro bairro, fora do Aglomerado da
Serra. Assim, o pastor auxiliar na época, continuou com a filial, na favela, em imével alugado.
A igreja atingiu entdo o seu auge, segundo relatos dos informantes, chegando a congregar
muitos membros, inclusive muitos jovens, que chegaram a ser em torno de 200. Entretanto,
esse pastor resolveu emancipar a filial (célula) da Igreja A, pois, segundo contou, também,
recebeu uma revelacdo divina para ter o seu préprio ministério. Assim, a IBRV surgiu no
Aglomerado da Serra em 2007.

A escolha do nome da Igreja IBRV teve a ver com a associacdo que o pastor
presidente da instituicdo fez em relacéo a sua profisséo, soldado do corpo de bombeiros, com
0 objetivo da igreja: Como o corpo de bombeiros salva e resgata vidas, entdo, o nome da
igreja deveria ser algo que demonstrasse sua funcdo de resgatar almas.

No primeiro contato com a IBRV, através do projeto adolescente quem é vocé (2007-
2009), havia um momento de efervescéncia da juventude. Existia uma lideranca exercida por
um jovem que ja havia se envolvido com o trafico de drogas e que, segundo relatos, possuia
um carisma muito grande para agregar outros membros a igreja, principalmente jovens. Foi
por iniciativa dele que a igreja, nesta época, centrou sua aten¢do em uma evangelizacao
intensa dos jovens envolvidos no trafico de drogas, existindo um forte desejo de “ganhar a
juventude do Aglomerado para Cristo”. A IBRV também se considerava uma igreja de
jovens. Estes foram outros motivos da escolha desta igreja para a realizagdo desta pesquisa.

Neste momento descrito acima, a IBRV chegou a possuir trés células (filiais),
distribuidas em diferentes vilas dentro da favela. Os locais escolhidos para a instalacdo dos
templos eram préximos a bocas de fumo, sendo que uma das principais missdes da Igreja era
resgatar almas, com o enfoque nos jovens envolvidos no trafico de drogas, considerado entdo
“um dos grandes problemas que esta favela enfrenta e que deveria ser a funcdo social da

igreja” (fala do vice-presidente da IBRV, diario de campo, 2008).

aprofundado das realidades das vilas e favelas de Belo Horizonte, realizado em parceira com a comunidade, e foi
fruto da luta dos movimentos de favelados para detectar problemas enfrentados por este grupo nestes espagos da
cidade. Este plano era realizado pela URBEL (Companhia Urbanizadora de Belo Horizonte), em parceria com os
moradores das vilas e favelas em que foi realizado. A proposta era que as intervencdes fossem realizadas a partir
da perspectivas que envolvessem e implicassem os moradores. Recebeu criticas no seu processo de implantacéo,
primeiro por ter desconsiderado e constrangido a participagdo dos moradores no percurso da intervengdo e
caminhado com o objetivo de atender a interesses imobiliarios, visto que sua acdo centrou-se nas favelas
localizadas em regides valorizadas e sem espago para ampliacdo de construcdes; segundo, que sob o discurso de
melhorias e direito @ moradia e habitacdo com qualidade, estariam realizando, na realidade, uma desfavelizagdo
da cidade, empurrando os favelados para periferias, ainda precérias, dificultando, muito mais do que
contribuindo, para melhoras em suas condi¢des.
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Os informantes desta pesquisa relataram, que nesta ocasido, a igreja era muito forte,
com muitos membros, e se constituia como referéncia no espago da favela, sendo considerada
uma igreja abencoada naquele contexto. Esta igreja atuou como espacgo de formacdo de novas
liderancas (pastores), segundo relato dos sujeitos de pesquisa, surgiram muitos pastores
formados pela IBRV e, inclusive outras igrejas, que dela se desmembraram, tornando-se
igrejas autbnomas dentro do Aglomerado da Serra (vide figura 1).

Em abril de 2011 quando houve a aproximacdo ao campo de pesquisa, ja em relacdo a
esta pesquisa de mestrado, a IBRV possuia a sede (matriz) e uma filial. Cerca de trés meses
depois, a filial foi fechada, pois 0 nimero de membros diminuiu muito, e a estratégia foi ficar
somente com um templo. Mesmo assim, para se manter, a IBRV usou a estratégia de associar-
se a outra igreja que ja existia ha aproximadamente quinze anos no Aglomerado da Serra e
passava pelo mesmo problema de desmobilizacdo e retraimento de seus membros.

Agregar-se a outra Igreja, unindo forcas, para manutencdo de uma delas ou das duas,
parece ser uma estratégia comum entres as igrejas autdbnomas situadas no Aglomerado da
Serra. Vale destacar que, quando 0 momento de retraimento e perigo de fechamento da igreja
cessa, elas se separam novamente, voltando as suas configuracfes anteriores. Varias vezes,
até em cultos, o pastor vice-presidente da IBRV se pronunciou em rela¢do ao fato de como a
juncdo das duas igrejas foi algo providenciado por Deus, para que reavivasse 0s dois
ministérios, mas que, em breve, as duas igrejas poderiam separar-se novamente cada uma
seguindo seu caminho, mais fortalecida.

Igrejado

Evagelio
Quadrangular

lgreja C

Emergiu a partir da
igrejaB e tronou-se
autonoma, hoje &
consideradauma igreja
bem sucedidae em
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Figura 1: Movimento de surgimento de novas igrejas no Aglomerado da Serra
Fonte: Elaboracao propria
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Este movimento nos indica as possibilidades de transitos e pluralidade dessas igrejas
pentecostais/neopentecostais em contexto de favela/periferia, inclusive demonstrando que os
pobres tém se apropriado deste aparato para se constituirem em lideres religiosos dentro de
suas comunidades de forma mais autbnoma, sem hierarquias acima deles e/ou vinculados a
uma rede maior de igrejas ja consolidadas.

A explicacdo para tantas igrejas e para a separacdo de igrejas com a criacdo de igrejas
autébnomas, ao invés de uma rede de uma mesma denominacao, gira em torno de dois pontos:
1) como cada um tem a sua forma de conduzir a igreja isto proporciona um beneficio para os
fiéis, pois as pessoas tém estilos diferentes e, assim, podem escolher a igreja que mais condiz
com suas caracteristicas e gostos (como argumentou um dos informantes, inclusive trazendo a
citacdo de um versiculo da biblia que diz que “quando dois ndo se entendem devem se
separar, seguindo o seu caminho”); 2) este fendbmeno de multiplicacdo das igrejas naquele
contexto € sinal de que o Aglomerado da Serra seria um lugar privilegiado e abencoado por
Deus, em relacdo a esse fato o pastor da IBRV relata: “sinal de que Deus tem abencoado este
lugar”.

A IBRV, até o momento da finalizacdo desta pesquisa, contava com cerca de 40
membros ativos, destes, 12 jovens na faixa etaria entre 14 e 26 anos. A seguir, um modelo de
organograma de como a igreja se constitui hierarquicamente (Figura 2):
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Figura 2: Organograma da IBRV
Fonte: Elaboracao propria

1.4 Os sujeitos da pesquisa

O interesse e 0 foco desta pesquisa foi o0 de apreender dos proprios sujeitos jovens,
como eles estavam nomeando sua participagio no espago da igreja
pentecostal/neopentecostal, principalmente em virtude das pesquisas estarem identificando-as
como espacos significativos de participacdo da juventude pobre. O intuito era de possibilitar
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que os jovens pudessem, partindo de suas insercdes na igreja pentecostal/neopentecostal, dizer
suas motivacoes, tensdes e relagdes dentro e fora dela.

Estabelecer a relacdo entre formas de participacdo na  religido
pentecostal/neopentecostal e as concepcles naturalizadas sobre a juventude (fase de vir a ser,
moratdria, inovacdo, rebeldes por natureza, dentre outras) pode contribuir para a compreensdo
dos processos de manutencdo de determinadas opressdes dentro do contexto da sociedade
brasileira, e também para o entendimento de como os oprimidos tém se posicionado e buscado
saidas para seus problemas cotidianos. Desta forma, ouvir 0s jovens pobres e moradores de
favela em seu contexto de participacdo social através da religido pentecostal/neopentecostal se
configuraria como importante elemento para investigar se (e como) a religido
pentecostal/neopentecostal poderia se constituir enquanto mediadora e propiciadora nos
processos de participacao desses jovens.

A selecédo dos sujeitos desta pesquisa ocorreu em consequéncia da escolha da igreja a
ser pesquisada. Todos os jovens entrevistados se declararam jovens evangélicos, alguns por
opcao, outros porgue os pais ja eram evangélicos. Entre os entrevistados, havia trés jovens,
cujas familias eram evangélicas, seja da mesma igreja ou de outra denominacdo religiosa,
como foi o caso de um dos jovens. Outros trés vieram de familias ndo evangélicas. Todos séo
moradores do Aglomerado da Serra. Quase todos os entrevistados ou concluiram o ensino
médio ou estavam cursando 0 mesmo, exceto um dos jovens que interrompeu seus estudos no
primeiro ano do ensino médio. Um dos jovens, inclusive, que concluiu o ensino médio,
acessou o ensino superior privado, mas por falta de condi¢des, interrompeu os estudos.

A Unica jovem entrevistada que ndo trabalhava estava na faixa etaria dos 15 anos.
Somente estudava, e quando indagada sobre o quesito trabalho, disse ser “dona de casa”,
referindo-se aos servigos domésticos de sua casa, que ficavam sob sua responsabilidade, em
virtude de sua mée trabalhar, e por atravessamentos de género (seus dois irméos sao homens).
Os empregos, aos quais 0s jovens encontravam-se inseridos, eram de menor prestigio social
e/ou temporarios, como por exemplo trabalhar em uma pequena loja de cal¢ados pertencente a
familiares dentro do préprio Aglomerado da Serra, sem registro trabalhista.

Estes jovens desempenhavam determinadas func¢Ges dentro da igreja (Quadro 1), o que
0s colocava em posicdo de envolvimento e participagdo com as atividades da instituicéo.
Desta forma, poderiam dizer das dindmicas envolvidas em suas inser¢des no espaco da igreja

e fora dela.



Quadro 1: Caracteristicas dos entrevistados
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1.5 Procedimentos metodoldgicos

1.5.1 Observacdo Participante e Diario de campo

A técnica de observacao participante se desenvolveu por meio do contato direto com
0s sujeitos da pesquisa, com a finalidade de obter informag0es sobre suas realidades em seus
proprios contextos, possibilitando uma maior interacdo com o0s pesquisados, permitindo
participacdo e circulacdo pelos espacos e acesso as atividades desenvolvidas pelo grupo
estudado. No entanto, a insercdo se deu principalmente atraves da participacdo nos cultos, que
durante o periodo de coleta de dados (de abril a outubro de 2011), ocorriam as quintas-feiras
(das 20h00min as 22h00min) e aos domingos (das 19h00min as 21h00min). N&o existia a
realizacdo de cultos especificamente para os jovens. Vale destacar que na primeira insercéo
nesta igreja (através do Projeto de extensdo Adolescente quem € vocé), tais cultos aconteciam,
denominados “cultos da mocidade” e que, em outras igrejas, esses cultos aconteciam
recorrentemente. Ressalte-se, ainda que havia interesse, por parte da IBRV em organizar
estes cultos para os jovens, 0 que levou a pesquisadora a continuar nesta igreja (mesmo com
poucos jovens), com a expectativa de que seria interessante acompanhar o desenvolvimento
deste processo de emergéncia da organizacdo do grupo de jovens.

A igreja tentou implementar a escola biblica dominical as quintas-feiras, mas néo
obteve adesdo significativa dos fiéis; compareciam duas ou trés pessoas. Voltaram a realizar
entdo o culto padrao (introducdo realizada por um obreiro ou pastor auxiliar, geralmente com
boas vindas; leitura de um trecho biblico e uma orac¢do; entrada dos levitas (grupo de louvor),
com o momento do louvor; pregacdo do pastor ao final). O momento do louvor é aquele do
qual os jovens mais participam. Foram poucas as inser¢Ges da pesquisadora em atividades
fora deste contexto dos cultos citados acima, pois a propria igreja encontrava-se em um
momento, que eles préprios avaliavam como de menor envolvimento e mobilizacdo das
pessoas, as quais manifestavam desanimo em participar mais ativamente. Um dos eventos
fora deste contexto foi a participagdo em um batismo de trés jovens (13, 14 e 15 anos), e de
um almocgo que o seguiu, 0 que possibilitou acompanhar a insercéo destas jovens na igreja
durante o percurso da pesquisa.

Desta forma, a observacdo participante auxiliou na integracdo das acGes com as
representacdes e a na percepcao das contradi¢bes entre as normas/regras e as praticas vividas
cotidianamente pelos pesquisados (Minayo, 1998). Como exemplo destas contradigdes, uma

jovem manifestou opinides negativas sobre o funk, sobre o quanto ele desvaloriza as
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mulheres; posteriormente, essa mesma jovem combinava com uma amiga, na porta da igreja
um encontro em um evento de funk.

Os pontos selecionados para a realizacdo da observacédo participante eram: identificar
como 0s jovens se posicionavam dentro da igreja, o que faziam e, como circulavam e
negociavam suas pautas; quais eram suas funcOes e participacbes nas atividades da igreja;
como eram estabelecidas suas relacbes com os adultos; onde se posicionavam fisicamente no
momento do culto; que assuntos sobre seus cotidianos eles abordavam; e como interagiam
com os adultos dentro daquele contexto, bem como interagiam entre si, sobre o que
conversavam nos momentos informais, dentre outros.

Todo o processo da coleta de dados foi registrado em um diéario de campo com vistas a
uma descricdo dos acontecimentos e, também, a uma elaboracdo de interpretacdes e
percepcao das dinamicas estabelecidas entre a pesquisadora e os pesquisados no decorrer do
estudo, o que auxiliou na analise definitiva dos dados. O diario de campo revelou-se um
instrumento complexo, ao permitir o detalhamento das informagGes, observagdes e reflexdes
parciais no decorrer da investigacdo ou da situacdo observada. Procuramos relatar o que foi
escutado, presenciado, vivenciado e o que propiciou producdo de dados (Bogdan & Biklen,
1994). Foram anotadas todas as observacOes sobre fatos concretos, fendmenos sociais,
acontecimentos, relacdes verificadas, experiéncias pessoais do investigador, bem como as
reflexdes e hipdteses a respeito deles. Nesse sentido, foram registradas situaces importantes
acontecidas no percurso da pesquisadora dentro da igreja, e que poderiam se articular com o
problema de pesquisa. Assim, descreveu-se, por exemplo, a posicdo da igreja diante do
assassinato de um jovem e de seu tio por policiais no Aglomerado da Serra, fato que gerou um
intenso protesto dos moradores daquele contexto. Na igreja, fez-se uma leitura sobre a
proximidade do “final dos tempos”, foi exibido um filme sobre essa teméatica e apresentou-se
uma interpretacdo maniqueista da luta entre bem e o mal na Terra, dificultando a possibilidade
de construcdo de uma concepcdo mais politica e reflexiva sobre o fato. Registrou-se também,
a presenca de uma das poucas mulheres pastoras, que dirigiu um dos cultos em que afirmou
que a “mulher ndo nasceu para governar”, mesmo estando ela propria naquele lugar de
lideranca.

Assim, no diario de campo eram registradas perguntas, sensacdes, hipoteses e
interpretacdes provocadas pela interacdo com os sujeitos de pesquisa. Tentou-se nédo realizar
as anotacOes no local e momento de coleta dos dados, fazendo-o posteriormente, mas logo em
seguida ao evento.

O momento da observacgédo participante e escrita do diario de campo foi, também, de
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contextualizar a instituicdo, suas praticas e discursos em relacdo a juventude, inclusive para a
(re)definicdo de procedimentos metodoldgicos frente aos impasses do campo. Por exemplo, a
dificuldade de encontrar os jovens em grupo, 0 que gerou a escolha de realizar entrevistas
individuais, diferentemente do que ocorreu na experiéncia anterior de pesquisa (Projeto de
Pesquisa e Extensdo Adolescente: quem € vocé?), em que foi possivel conversar com os
jovens, utilizando o espago de seus encontros nos cultos da mocidade, com realizacdo de
oficinas psicossociais e dindmicas de grupo. Assim, o diario de campo foi um instrumento
muito importante para a realizacdo das analises desta pesquisa, pois proporcionou a
emergéncia do percurso da interacdo da pesquisadora e da forma pela qual foram sendo

produzidos os dados desta pesquisa.

1.5.2 Entrevistas

Realizei nove entrevistas no total, sendo duas com adultos e sete com jovens. As
entrevistas foram conduzidas pela pesquisadora, gravadas e transcritas. Era informado aos
jovens escolhidos: os objetivos da entrevista e 0os motivos da escolha de seu nome para
participar. Dentre os jovens escolhidos, somente um se recusou a participar. Era o segundo
baterista da igreja e participou do grupo com o qual eu havia trabalhado em 2008-2009, no
Projeto Adolescente: quem é vocé? Embora ndo tenha participado, se ofereceu para apresentar
outra igreja que, na sua avaliacdo, agregava muitos jovens. Algumas entrevistas duraram entre
duas a trés horas, 0 que demandou que eu encontrasse 0s jovens mais de uma vez para a
finalizacdo das mesmas. Somente com duas jovens, as entrevistas ocorreram dentro da igreja.
As outras aconteceram em suas casas ou no local de trabalho dos entrevistados. Quanto as
entrevistas dos adultos (vice-presidente da IBRV e uma lideranca mulher que estava tentando
implantar um trabalho com os jovens da igreja, principalmente pré-adolescentes e criangas),
estas também ocorreram dentro da igreja.

A escolha de dois adultos justificou-se pela importancia de se apreender uma visao
mais institucionalizada das caracteristicas e do histérico da instituicdo religiosa, da misséo da
igreja, do posicionamento e das concepcdes da igreja em relacdo aos jovens e da existéncia
(ou ndo) de um projeto explicitado da igreja em relagéo a juventude.

A escolha dos jovens para a entrevista (trés homens e quatro mulheres) se deu em
virtude do seu envolvimento no contexto da igreja. Eram jovens que exerciam alguma fungéo
dentro da igreja, estando sempre presentes nos cultos e em outras atividades. Por isto, o

entendimento foi de que estes jovens estavam vivenciando as logicas de interagdes ali
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estabelecidas de forma mais incisiva e, em fungdo de sua maior presenga e participagdo na
instituicdo, poderiam trazer suas perspectivas e motivacbes, bem como, as dindmicas
envolvidas em suas participacdes no contexto da igreja, inclusive com a preocupacdo desses
jovens de mobilizar outros jovens para participar daquele espacgo, buscando estratégias para
aumentar o quadro de membros da igreja, percebendo o pequeno nimero de participantes,
principalmente da juventude, isso era visto como algo desmotivador para a permanéncia dos
jovens que ali se encontravam.

Para a elaboracdo das entrevistas, adaptei um roteiro utilizado em pesquisas do Nucleo
de Psicologia Politica para os estudos de movimentos sociais e participacdo politica, com as
devidas adequagOes para o problema a ser enfrentado nesta pesquisa. O roteiro foi dividido
em trés eixos. Primeiramente, uma caracterizacdo pessoal e um historico de participacdo na
igreja, contendo elementos como motivacdes e influéncias desta participacdo na vida
cotidiana. O objetivo foi explorar o que esses jovens buscavam na religido, se seu
envolvimento na igreja estava relacionado com sua vida cotidiana e outros espagos, bem
como o gue os mantinham associados a igreja. O segundo eixo, abordava as dindmicas interna
e externa do grupo, ou seja, seu historico, conflitos e dilemas internos e externos, misséo,
objetivos, acOes, conquistas e retrocessos. Como ndo existia naquela igreja, um grupo de
jovens como a mocidade, a ideia era articular estas questfes a partir da experiéncia juvenil
naquele contexto. Buscou-se identificar se e como se dava a construcdo de identidades e de
projetos coletivos de sociedade e de atuacdo dentro e fora da comunidade religiosa, e 0
estabelecimento de fronteiras entre nds e eles. E, por fim, um eixo de concepc¢des sobre
juventude e participacdo, cujo objetivo era explorar as possiveis articulacdes entre ser jovem e
participar da igreja, e 0 que isso representava em termos da especificidade da participacdo da
juventude pobre e favelada, quais as articulacBes (im) possiveis entre religido, participacao

sociopolitica e juventude pobre.

1.6 O olhar etnografico na analise dos dados

Roberto da Mata (1978) aponta trés etapas para a pesquisa etnografica, como citado
anteriormente, e define a terceira como etapa, intitulada pessoal ou existencial, aquela que
contemplaria a fase analitica da pesquisa, pois ela deve sintetizar a biografia dos sujeitos
pesquisados, ou seja, a pratica do mundo, com a teoria. Concebe esta Ultima etapa, a da
experiéncia, como a fase que abarca as anteriores e, ainda fornece o sentimento de apreensdo

e busca diante do novo. E o momento revelador da pesquisa. Conclui pontuando a
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importancia do anthropological blues como o ato de incorporar no campo mesmo das rotinas
oficiais, ja legitimadas como parte do treinamento do antropdélogo, aqueles aspectos
extraordinarios, sempre prontos a emergir em todo o relacionamento humano (Da Mata,
1978). Podemos dizer que nesta fase se desenvolve o processo de analise e/ou interpretacao
dos dados produzidos no decorrer da pesquisa. Podemos também dizer que, em certa medida,
a etnografia realiza uma traducdo da experiéncia de campo para o relato textual. Assim, existe
uma relacdo intensa entre a experiéncia etnografica com o texto, pois aquela é sempre
transformada em um texto que, por sua vez, € contaminado pela vivéncia com o campo de
pesquisa, entendendo este ndo somente como a inser¢do no espago investigado, mas como a
propria escolha da tematica e das referéncias escolhidas para o didlogo com os dados
coletados (Clifford, 1998). O que, segundo Geertz (1978), seria um exercicio intelectual de
arriscar-se na elaboracédo de uma descricdo densa.

O que ela interpreta é o fluxo do discurso social e a interpretacdo envolvida consiste
em tentar salvar o ‘dito” num tal discurso da sua possibilidade de extinguir-se e fixa-lo em
formas pesquisaveis. (Geertz, 1978, p. 15).

Foi esse 0 exercicio pretendido nesta pesquisa. Elaborar as andlises a partir de leituras
prévias e flutuantes das entrevistas e do diario de campo para entdo construir uma
categorizacao tematica das falas e daquilo que foi observado e interpretado durante o processo
da observacéo participante (as conversas informais e os dilemas vividos na interagdo com 0s
sujeitos). A analise se estruturou a partir de dois pontos de reflexdo sobre os dados
produzidos: o levantamento de trés categorias de analises (funcdo da igreja no contexto de
periferia, reconhecimento social e a construcdo de identidades); e, por fim, a articulacdo
destas trés categorias sintetizadas em um tdpico que apresenta as dindmicas de participacdo

social dos jovens pobres em contexto de favela através do espaco da religido pentecostal.
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CAPITULO 2: JUVENTUDE, PARTICIPACAO E RELIGIAO

O objetivo deste capitulo é apresentar algumas das discussdes presentes nos estudos e
pesquisas sobre a categoria juventude e sua articulagdo com os processos de participacao
deste grupo social. Assim, inicia-se este capitulo, retratando brevemente o campo de estudos
da juventude, principalmente no Brasil, pontuando as implicacdes disso para construcao das
concepcdes acerca deste grupo social e de seus processos de participacdo sociopolitica. No
segundo momento levantamos as especificidades da juventude pobre, foco desta pesquisa, e
como ela vem sendo abordada nos estudos, como também nas politicas publicas. Por fim,
articular-se-a, entdo, 0s possiveis encontros e relacdes entre juventude pobre, participacdo e

religido.

2.1 Algumas consideracdes acerca do campo de estudos sobre juventude

Neste tdpico serdo apresentadas brevemente algumas questdes importantes sobre o
campo de estudos da juventude no Brasil, por entender que as concepcdes criadas sobre o
jovem e os paradoxos e imprecisdes da definicdo deste termo sdo retratados a partir de
projetos de sociedade diversos, e repercutem nas compreensfes acerca da participacdo da
juventude. A pretensdo neste topico ndo foi a de realizar uma extensa reviséo bibliogréfica da
tematica. A intencdo foi apresentar as concepc¢des construidas historicamente dentro do
campo de estudos da juventude que orienta e tém historicamente orientado discursos e
praticas, as quais ecoam, inclusive, nas politicas publicas e nos processos de socializacao,
levando em conta, também, a compreensdo de como essas produgfes se articulam com os
processos de participacdo da juventude e de que forma tais articulagdes podem nos auxiliar no
entendimento das desigualdades sociais no contexto de nossa sociedade. Nesse sentido, o
esforgo foi operar com o0s consensos construidos dentro deste campo, bem como com 0s
fatores envolvidos nos deslocamentos de posi¢Ges, com atencdo ao processo de rupturas e
continuidades na producdo de conhecimento sobre juventude.

Uma questdo importante, nos estudos sobre a juventude, é a imprecisdao sobre o que
estamos falando de fato, ou dito melhor, qual a nossa compreensdo sobre essa categoria.

Castro (2002) afirma que tal tematica € uma preocupacéo relativamente recente, datada da



45

passagem do século XIX para o século XX e que, portanto, podem-se identificar alguns
problemas de ordem epistemoldgica, relacionados a concepgdo sobre juventude, visto que
muitas perspectivas nos estudos deste tema ignoram sua diversidade e o0 que ha de comum que
caracteriza uma geracdo, a de jovens (Castro, 2002). O conceito de juventude tem se
configurado, ao longo dos anos, como um campo de disputas entre diferentes perspectivas
tedricas, certamente relacionadas a distintas concepcdes sobre sociedade.

Nesse sentido, o conceito de juventude criado na modernidade tornou-se objeto de
estudos das ciéncias humanas e varias areas do conhecimento buscaram e buscam categoriza-
lo. Os estudos na area de psicologia, especialmente a psicologia do desenvolvimento,
acabaram ressaltando e legitimando aspectos negativos, principalmente, por levantarem
caracteristicas como inseguranca, rebeldia, instabilidade enquanto atributos inerentes a essa
fase de vida. Essa concepcdo desenvolvimentista e linear marcou fortemente este campo de
estudos. Por isto, na psicologia, a designacdo de adolescéncia e ndo juventude se fez mais
apropriada; é uma concepgdo que pontua uma hierarquia natural entre os jovens e adultos.
Assim, a concepcdo de jovem foi construida sob a influéncia da ideia de uma fase de vir-a-ser
(Erikson, 1976; Bock, 2004; Salles, 2005; Aberastury & Knobel, 1989).

Este discurso da juventude enquanto uma etapa da vida marcada pela falta, foi
fundamentado em uma perspectiva evolucionista e maturacionista, em que o jovem ¢ visto,
dentro da perspectiva adultocéntrica, marcado pela negatividade e incompletude; o adulto é a
referéncia do que se tornar. A imagem da juventude como uma fase do vir a ser, e, portanto,
de preparacdo para a vida adulta, reflete a ideia de um jovem definido pelo que ele ndo é; o
que acaba gerando uma série de desqualificacBes sobre ele, pois a juventude configura-se
como um momento de passagem necessario para a vida adulta (Salem, 1986).

Nestes estudos, determinou-se a adolescéncia, de forma bem definida, enquanto uma
fase de passagem da infancia para a vida adulta. Assim, a Psicologia tradicional se apropriou
de uma concepcéo de adolescéncia universalizante e naturalizada enquanto momento de crise.
Mesmo com os estudos antropoldgicos de Margaret Mead (1935)’ denunciando o carater
universal presente na categoria adolescéncia, esta disciplina insistiu e ainda insiste,
dependendo da perspectiva, em colocar as estruturas internas como propulsoras do
desenvolvimento e demarcadoras desse periodo de vida, momento do desenvolvimento que
passa a ser entendido enquanto um momento conturbado, marcado pela crise de identidade, o

gue Knobel (1989) chama de percurso da adolescéncia normal.

7 Mead, M. (2006). Sexo e Temperamento (4. Ed.. R. R. Krausz, trad.). S&o Paulo: Perspectiva.
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Percebe-se, assim, como a adolescéncia foi balizada por determinagfes
psicologizantes no decorrer da histdria dessa disciplina. A concepgédo presente em tais estudos
tem a ver com a visao adultocéntrica que concebe a juventude, principalmente, enquanto um
ndo lugar. “Essa concepcédo legitima, em grande medida, situaces de violacdo de direitos
desse grupo social e aponta para a necessidade de fazer leituras sobre adolescéncia que néo
sejam pautadas em nocdes de universalidade e a-historicidade” (Mayorga, 2006, p.3).

Em relacdo a sociologia, observamos como essa disciplina, ao estudar sobre a
juventude, transitou e transita entre predicados ora positivos, quando a considera responsavel
pela mudanca social, ora negativos, quando a considera um problema social. Por isso, vale
ressaltar que as diferencas nas analises e estudos sobre juventude, também se configuram
enquanto uma questdo de andlise sociolégica (Sposito, 2000). A sociologia funcionalista
contribuiu muito para colocar a juventude como problema social. Essa visao trouxe a ideia de
periculosidade, uma fase em que o jovem esta no fio da navalha, justamente por conta de uma
suposta incompletude e abertura a inimeras possibilidades, o que pode leva-lo, pela tendéncia
ao risco, ao novo, a rebeldia, a caminhar para comportamentos desviantes; assim, delinquir
seria uma saida possivel e provavel. Vale aqui destacar que, a nocdo de periculosidade,
embora estivesse presente para toda a juventude, recaiu fortemente sobre a juventude pobre,
por razdes que discorreremos mais adiante.

Um ponto de consenso nos estudos sobre a juventude foi o de moratéria social. Essa
noc¢ao carrega, portanto, uma insignia de desigualdade social. Os jovens das classes média e
alta puderam e podem usufruir da preparacdo e experimentacdo desse tempo de menos
exigéncia social (estudos, intercambios, lazer, esporte), inclusive no campo do consumo. J& o0s
jovens pobres, pela necessidade de ingresso em postos de trabalho, geralmente nao
valorizados socialmente, carecem de tempo e de dinheiro para usufruir da moratéria social
(Margulis & Urresti, 1996).

A proposta de Mannheim (1993, 1982) contribuiu para a desconstrugdo de
perspectivas naturalizadas referentes ao que € ser jovem dentro do contexto social, trazendo a
importancia deste e das estruturas sociais para a compreensdo da juventude. Embora o autor
traga uma perspectiva funcionalista para pensar o papel da juventude nas sociedades, o seu
conceito de geracdo, principalmente, abre brechas para a compreensdo desta categoria
enquanto construcdo social, alem de pontuar como a conceituacdo e as visdes acerca da
juventude estdo relacionadas com as estruturas macrossociais referentes a organizacédo social e
a distribuicdo de funcbes e papéis dentro dela.

Em estudos sobre o campo da sociologia da juventude, nesta disciplina predominaram
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duas correntes: a geracional e a classista. A primeira coloca a juventude como uma
determinada fase da vida, com o foco nas dinamicas geracionais, e a segunda associa a
juventude a outros aspectos da vida social, vista a partir de contextos mais amplos e
diversificados, especialmente aqueles relacionados as diferentes condicdes de classe (Pais,
1990).

As duas dimens0es séo criticadas pelo autor citado acima, na medida em que elas néo
deveriam ser polarizadas, como acontecia em estudos neste campo de conhecimento.
Deveriam, ao contréario, se articularem no estudo da juventude, complexificando as analises de
tal fenbmeno. Assim, ater-se somente a um polo reduz as possibilidades do entendimento das
condigdes, lugares e funcbes sociais a que 0s jovens estdo submetidos dentro do contexto
social. Ambas as perspectivas colocam a juventude como uma subcultura: a geracional, pela
via de uma cultura juvenil, definida a partir da cultura hegemdnica adulta; a classista, definida
por uma cultura de classe, onde a cultura juvenil seria vista como transgressao da ordem
social vigente, por exemplo, no estilo de se vestir e se expressar dos rappers (Pais, 1990).
Nessas perspectivas, 0s jovens estariam sempre em comparacdo a um referencial fora deles
mesmaos, seja pelo marcador geracional, seja pelos marcadores de classe.

A partir da década de 90 do século passado, o termo juventude comeca a ser
problematizado dentro da ciéncia enquanto conceito universal e abstrato e, portanto, pensado
fora do contexto onde se encontra inserido. Assim, apontamentos sobre a juventude passam a
referir-se a classificacdes sociais e ordenacdes de sentidos, tendo a ver com lugares prescritos
e com funcdes institucionais, principalmente articulados as esferas econémica, social,
cultural, e eu acrescentaria politica. Por isso, o entendimento da juventude deve contemplar a
situacdo histdrica e material que condiciona seu significado. Assim, ser jovem ndo tem a ver
somente com determinantes bioldgicos (de mudancgas corporais), mas também ndo pode
restringir-se a atravessamentos de classe social, em que determinado grupo de uma geracao
ndo pode usufruir da moratoria social. E necessario considerar o fator geracional com suas
problematizacGes, juntamente com outros elementos analiticos, como as relagdes de género
em uma sociedade marcadamente patriarcal, as relagdes raciais e a forma pela qual estes
marcadores recaem especificamente sobre a juventude (Margulis & Urresti, 1996).

Bourdieu (1983) traz um exemplo da relacdo entre jovens e velhos na Florenca
do século XVI, onde havia uma ideologia que definia os jovens pela virilidade, pela
capacidade de combate, mas isto constituia uma forma de manter a sabedoria enguanto
caracteristica dos velhos, ou seja, manter o poder na geracdo mais velha. Isto nos leva ao

questionamento do que estd em jogo nas definicbes atuais sobre juventude: ndo seria a
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finalidade dos discursos produzidos sobre os jovens, sustentados sobre a égide da imaturidade
e da ideia de vir a ser, afasta-los dos processos decisorios e do destino da vida comum?

Vaérios estudos tém criticado essa concepc¢do universalista de pensar a juventude e,
também as concepcdes de juventude dentro da perspectiva que a aborda de forma a-historica e
descontextualizada (Abramovay et al, 2002; Castro & Correa, 2005; Abramo & Branco, 2005,
dentre outros). Na tentativa de superar esta perspectiva universalista, ao abordar a tematica,
passou-se a utilizar o termo juventudes, por entender que, na discussdo sobre esse grupo
social, deve-se considera-los como atores sociais diversos e plurais. Assim, sdo minimizadas
as simplificacdes de um contexto tdo diverso, contemplando-se as dimensdes dos sentidos
diferenciados e vivéncias heterogéneas de acordo com contextos cotidianamente vividos pelos
jovens (UNESCO, 2004). Levando em conta as implicacbes desse recorte geracional,
associados a outras categorias (classe social, raca, género, orientacdo sexual).

No contexto social, histérico e cultural, a juventude ndo pode ser entendida apenas
como uma condicdo bioldgica e geracional, mas como uma defini¢do cultural. A juventude
deixa de ser uma condicdo bioldgica e se torna uma definicdo simbdlica. As pessoas ndo sdo
jovens apenas pela idade, mas porgue assumem culturalmente a caracteristica juvenil através
da mudanca e da transitoriedade (Melucci, 1995). Deste modo, a juventude é conceituada, em
termos mais abrangentes, como um periodo do ciclo da vida de sujeitos de uma dada
sociedade e, que passam a ser caracterizados em relacéo as suas inser¢des e condi¢fes sociais,

historicas e culturais especificas. (Boghossian & Minayo, 2009).

Define-se a juventude como fase de transi¢do da infancia para a vida adulta (Ribeiro, 2004);
por especificidades fisioldgicas e psicoldgicas (Coimbra e Nascimento, 2003); pelas atividades as quais
se dedicam os jovens, como educacéo e trabalho (Costa, 2000); por caracteristicas e atitudes, tais como
criatividade e rebeldia (Novaes, 2006); como periodo de exposi¢do a condi¢des de agravo a satide —
drogas, gravidez precoce, violéncia (Berqud, 1999) e, finalmente, por um duplo papel social: o de
“motor” de mudangas na sociedade e o de desagregacdo de valores e estruturas tradicionais (Cardoso &
Sampaio, 1995; Abramo, 1997). A defini¢do por parametros exclusivos fracassa em maior ou menor
grau ao se generalizar ou naturalizar esses aspectos. Deve-se conceituar juventude um conjunto de
fatores e pelas maltiplas identidades que recortam essa categoria (Costa, 2000; Novaes, 2006), sendo
valorizada, sobretudo, a expressdo dos proprios jovens sobre suas vivéncias. (Boghossian & Minayo,
2009, p.413).

Demarcar essa diversidade de perspectivas, as quais delimitaram (e algumas ainda
delimitam) os estudos sobre juventude, guiados por referenciais de determinado arcabouco
tedrico e metodoldgico, propiciou a compreensdo das ldgicas que perpassam 0s diversos
temas, com 0s quais se associou a categoria juventude. Propiciou também o entendimento das

consequéncias desses estudos que, ao associarem a juventude a uma fase de potencial desvio e

um periodo de moratdria social, acabaram prescrevendo determinado modelo de ser jovem e,
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com isso legitimaram e justificaram um controle e tutela sobre esses atores sociais e suas
praticas e formas de ser e de se expressar. A explicitacdo dos processos envolvidos na
producdo do lugar definido para este grupo social nos auxilia na compreensdo do fenémeno,
possibilitando outras leituras sobre a juventude, para além daquelas cristalizadas, como as
concepgdes ja citadas aqui, inclusive, com o aval da ciéncia.

Os estudos passaram a destacar as desigualdades vividas por jovens nas diferentes
classes e com atravessamentos diversos, a partir dos marcadores sociais de raga, género,
orientacdo sexual, dentre outros. Entretanto, como pontua Novaes (1998), em estudo sobre
trajetorias de jovens, as demonstracdes das diferencas de situacdo social da juventude por
estes atravessamentos nio esgotam a problematizacdo sobre a temética juventude. E preciso
estabelecer uma leitura mais complexa do fenémeno, evitando cair em armadilhas simplistas e
reducionistas nas analises e interpretacfes sobre os jovens, buscando suas especificidades em
relacdo aos contextos de insercdo cotidianamente vividos por eles. Caso contrario, corre-se 0
perigo de produzir definicbes através das amarras identitarias e deslocar-se para o0 outro
extremo, o de invizibilizar as especificidades vivenciadas pelos jovens quando assim convier,
caindo nas explicacfes das subalternidades referentes as identidades sociais fixadas.

Atualmente, ha certo consenso em ndo se referir somente a juventude como conceito
universal. Isto parece representar um avango, entretanto, somente apontar a existéncia dessa
multiplicidade, sem a compreensdo de como as especificidades de ser jovem possibilitam e/ou
impedem a expressdo desses atores sociais em suas formas de ser e suas préaticas sociais, pode
continuar mascarando desigualdades sociais, ou seja, nas palavras de Silva Junior (2010) “O
elogio a diversidade dos jovens impede no nosso caso a reflexdo sobre as hierarquias de
geracdo e de classe social, que na perspectiva das juventudes seriam vivéncias multiplas e
dificeis de serem abordadas em termos de um problema analitico” (p. 23).

Diante deste cenario € importante perceber a necessidade de se problematizar as outras
naturalizacfes e mascaramentos da realidade do problema a ser enfrentado, quanto se passa a
articular a juventude com outras categorias analiticas, dito de outra forma, o que pode estar
sendo escamoteado por meio do discurso da diversidade. A legitimacdo das demandas juvenis
em termos de uma designagdo em torno de identidades (ser jovem e negro, ser jovem e
favelado, jovem e mulher, etc) tem sido o tom das politicas pablicas. A juventude por si sO
ndo tem sido uma condicdo que equipare 0s jovens, passando a referir-se a situacoes
especificas de exclusédo e sofrimento (racismo, sexismo, homofobia, dentre outras). Assim, em
nome da juventude, tém-se enfatizado a condicéo de pluralidade da juventude — as juventudes

— como se a simples afirmacdo dessa pluralidade (raca, género, local de moradia, local de
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origem) resolvesse as tensdes inerentes ao encaminhamento politico das lutas juvenis (Castro,
2011).

As politicas publicas igualmente acompanharam estas concepcdes de juventude e nelas
se pautaram para elaborar suas intervengdes. Assim, as politicas publicas na América Latina
estiveram preocupadas com 0s processos de excluséo dos jovens das sociedades e em como
adapté-los ao sistema, integrando-os ao mundo adulto.

E possivel distinguir quatro modelos de politicas publicas para a juventude, que
implicam em problemas politicos distintos (Abad, 2002). No primeiro, as politicas publicas
incidiam sobre a ampliacéo da educacdo, buscando preencher o tempo livre dos jovens (1950-
1980). Num segundo modelo, predominava o controle intenso dos segmentos mobilizados, a
partir da preocupacdo com o0s processos de mudanca desejados pelos jovens (1970-1985). Em
etapa posterior, as politicas publicas recairam sobre os jovens pobres mais intensamente,
como tentativa de enfrentar a pobreza e os delitos cometidos por estes, 0 que configurou o
terceiro modelo; aqui, conjugaram-se duas faces de uma mesma moeda, o0 jovem como vitima
e como problema social (1985-2000). E finalmente, como caracteristica do quarto modelo, a
preocupacdo com a insercdo dos jovens pobres no mercado de trabalho (1990-2000) (Abad,
2002). Embora Abad (2002) ndo traga o modelo atual, podemos pensar que ele se configura
no que Tommasi (2010) vai chamar de campo de intervencgédo, sobre o qual discorrerei mais
adiante.

Por que a juventude é sempre interpretada como aquela que precisa de tutela e controle
para sua integracdo e adaptacdo ao mundo adulto? Por que tamanha preocupacdo, qual € o
risco a ser evitado que justifica exercer tamanho controle sobre esse grupo social? Sera o risco
de ser colocada em xeque a ordem social vigente? Por isso, ha justificativa de controle sobre
0S jovens, mesmo que o discurso nao seja o do controle, mas o da salvacdo da juventude e/ou
a resolucdo dos problemas por eles enfrentados?

Vale destacar que houve uma mudanca na década de 90, em que 0s jovens deixaram
de ser considerados como meros objetos de estudo e passaram a ser vistos enquanto sujeitos
sociais e de direitos. Essa transformacdo demarcou um campo de agdo das politicas publicas,
inserindo os jovens em uma politica institucionalizada, normatizada por leis e agdes
especificas a eles direcionadas. Este deslocamento no entendimento da juventude, por parte
tanto das politicas publicas quanto das pesquisas académicas, ocorreu a partir do final do
século XX (Tommasi, 2010).

Se num primeiro momento, essa passagem para a condi¢éo de sujeitos de direitos foi

avaliada como um avanco, por outro lado, é preciso se atentar para a existéncia de novas
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roupagens para a manutencdo de logicas e legitimidades de poder, ou seja, para a
continuidade das concepcdes e intervencOes tradicionais sobre a juventude. O surgimento do
Estatuto da Criangca e do Adolescente (ECA) em 1990, possibilitou aos jovens se
posicionarem e exigirem a satisfacdo de suas demandas, além de instituir um marco
regulatorio de direitos e deveres, que estabeleceu os pardmetros sob 0s quais cada grupo
geracional deveria atuar em relagcdo a outro. Isto gerou uma implicacdo ético-politica, como
apresentado a seguir (Castro, 2011).

A concepcdo do jovem enquanto sujeito de direitos acabou prescrevendo formas de
agir, demonstrando que os direitos e deveres contidos em tal concepgédo sdo dados a priori.
Isto impediu as possiveis articulacbes de demandas por parte dos prdprios atores envolvidos,
tornando ainda mais dificeis as negociacdes entre geracdes. Nessa perspectiva, como ja foram
dados direitos aos jovens, resta agora a eles, cumprirem sua parte no acordo, 0s seus deveres
(Castro, 2011).

Identifica-se nos anos 90 e 2000 um periodo em que se produziram mudancas, tanto
nos estudos académicos, quanto nas politicas publicas em relagdo a juventude. Os anos 90 do
século passado foram marcados pelas tentativas de buscar novas chaves interpretativas e
interventivas para abordar a juventude enquanto “problema social”, produzido por formas
especificas de compreensdo sobre a juventude. Assim, surgem tentativas de nomear e de
identificar a juventude, o publico alvo destas propostas. Por isso, 0 campo dos direitos sociais
entra em cena. O fendmeno dos meninos de rua passa a ter uma importancia significativa na
reivindicacdo de um lugar social, dentro da perspectiva de cidadania ampliada®. Diante da
perspectiva tdo negativa a que a juventude foi submetida nos estudos académicos e nas
politicas publicas, a saida parecia ser identifica-los como sujeitos de direitos (Abramo, 1997,
2005; Abramo & Branco, 2005), fato que nédo se concretizou.

Dessa forma, a contraposicdo realizada frente a juventude como problema social
ocorreu colocando-a como a prépria solugdo, ou seja, a passagem do entendimento da
juventude como sujeito de direito para o entendimento da juventude como responsavel pela

resolucéo dos seus proprios problemas (Tommasi, 2010).

8 O conceito de cidadania ampliada diz respeito a uma concepcdo de cidadania que busca ir além de uma
perspectiva prescritiva e regulatéria do direito, ou seja, a cidadania dentro desta perspectiva ndo se limita a
relacdo entre garantia de direito e cumprimento de deveres. E um conceito p6s-moderno, ndo se limitando &
forma de como a cidadania deve ser exercida, mas diz daquilo que é especifico das interacdes estabelecidas em
espacos de luta e engajamento politico. Por isto, ndo se limita ao direito de votar ou a outros mais formais.
Possibilita, pelo reconhecimento e ampliagdo de outras possibilidades de participacdo e interpelacdo, que grupos
excluidos da cena publica possam exigir o seu direito de ter voz e vez, como 0 caso dos jovens pobres, por
exemplo.
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Assim, nos anos 2000 buscou-se a solidificacdo de certa gestdo dos corpos e subtracdo
de certa politizacdo neste campo, ainda que sob a égide da gramética dos direitos (Telles,
1999). Buscou-se também, afirmar a relacdo entre juventude e politica a partir de um
deslocamento do campo dos direitos e cidadania, presentes na década de 90, para 0 campo
onde a politica vira sindbnimo de politica publica. Neste momento, a juventude se configurou

enguanto um campo de intervencao social:

Ideia amplamente difusa no ambito do chamado “terceiro setor”, particularmente entre as
organizagOes privadas, as fundacBes empresariais e os projetos de ONGs financiados por elas. Os
jovens seriam, nessa Otica, “parte da solu¢do” aos problemas sociais, ou seja, suas forcas, energias,
desejos de transformacao e até sua suposta “rebeldia” potencial podem e devem ser ativados e utilizados
em prol do desenvolvimento social, da melhoria das condigbes de vida das comunidades, do
enfrentamento dos muitos problemas da sociedade brasileira (Tommasi, 2010, p. 5).

Outro ponto refere-se a qual perspectiva e/ou concepcdo de direito se aplica a
juventude. Observa-se que, serdo apropriados e reconhecidos os direitos sociais (educacao,
trabalho, lazer, cultura) invisibilizando e deixando em segundo plano os direitos civis e
politicos (IBASE/POLIS, 2005). Nesse sentido, o jovem, na realidade do cotidiano, passa a
ser visto ndo como sujeito de direitos, mas sim como sujeito de deveres, ou seja, devedor de
direitos a sociedade, no caso, a obediéncia, a disciplina, o respeito incondicional, a dedicacdo
a formacdo, o bom gasto do tempo livre e das experimentacGes a ele destinado (Mayorga,
Marcal, Janior, Freitas & Lino, 2011).

Esses sdo os comportamentos exigidos e tidos como aqueles que caracterizam o bom
jovem, moralizando, assim, as relacfes sociais. Se 0s deslocamentos da concepcao do jovem
como objeto para o jovem enquanto sujeito de direitos, e sujeito das politicas publicas de,
com e para a juventude, podem ser lidos sob uma 6tica de certo avanco, € preciso ressaltar,
por outro lado, que podem mascarar as formas de subalternidades deste grupo social, a partir
de leituras mais abstratas de direitos humanos e dos principios de igualdade e liberdade postos
na democracia moderna.

Neste sentido, € importante pontuar como as perspectivas de controle e de intervencédo
sobre a juventude ainda se encontram presentes atualmente no campo das politicas publicas,
no contexto da América Latina. A pesquisadora Livia De Tommasi (2004), em uma reflexao
sobre pesquisa desenvolvida, organizada e publicada sobre politicas publicas de juventude

pelo Centro de Investigacion y Difusion Poblacional de Achupallas, Vifia del Mar (CIDPA)®,

9 Pesquisa organizada por Oscar D’avila, constitui um material extremamente rico e bastante completo, que
reline textos sobre as experiéncias locais e nacionais de politicas publicas de juventude de dez paises da América
Latina.
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apresenta as concepgdes presentes nos desenhos de politicas publicas para juventude no

contexto da América Latina, e pontua trés delas:

a) Da juventude como problema social, especialmente dentro das politicas de
seguranga nacional que trabalham com a perspectiva de repressdo, mas também a
prevencdo do envolvimento desses atores sociais em contextos de risco e
vulnerabilidades sociais, buscando evitar que os mesmos se envolvam em tais
contextos, seja como vitimas ou executores (em Belo Horizonte, o Programa Fica
Vivo!® é um exemplo);

b) Outra perspectiva seria a de mobilizagdo social da juventude, em que ha
possibilidade de envolvimento e engajamento deles na construcdo de consensos
politicos partidarios. Assim, o objetivo é a formacdo de gestores dentro dos
quadros partidarios. Trabalhar com jovens, nesta perspectiva, significa mobiliza-
los para alguma eleicdo ou campanha politica, de modo a colaborarem com sua
energia na construcdo do consenso. Observa-se que 0s jovens funcionam como
coadjuvantes em um jogo politico em que o importante € um determinado projeto
de sociedade ja colocado previamente dentro da ideologia partidaria;

c) Em um terceiro eixo, temos a ideia de integracdo social orientada pela concepcao
do jovem enquanto aquele disposto a fazer algo, aquele que tem energia para a
acdo, mesmo que ainda ndo saiba muito bem o que fazer. Enfoca-se na capacidade
inerente do jovem, como portador de atitudes e acBes para melhoria em suas

condicdes de vida.

Cabe ressaltar a terceira visdo sobre politicas publicas para a juventude, pois ela esta
fortemente presente também nos projetos direcionados aos jovens desenvolvidos pelas
organizagfes ndo-governamentais, projetos estes em que 0s jovens sdo convocados a se
responsabilizarem e se implicarem na melhoria dos problemas que enfrentam, muitas vezes
ndo nomeados e identificados pelos jovens como tal. Assim, ndo basta ao jovem, por

exemplo, participar de oficinas de hip hop; ele deve colaborar na melhoria da comunidade,

10 O Programa Fica Vivo se caracteriza como uma politica publica de prevencao a criminalidade, vinculada a
Secretaria de Estado de Defesa Social (SEDS) de Minas Gerais, que tem como objetivo atender, por meio de
oficinas tematicas, jovens de 12 a 24 anos que estdo envolvidos em alguma situa¢do de criminalidade. Tem
recebido algumas criticas: trabalha-se com uma concepcdo de protagonismo juvenil, sem deixar muito claro o
que significa este conceito, associando-0, muitas vezes, a participagdo na oficina; uma intensa cobranca dos
oficineiros, em sua maioria jovens, sobre eles recaindo a responsabilidade de resolucdo dos problemas. Outra
critica relacionada ao programa, diz respeito a perspectiva de trabalho enquanto ocupagdo do tempo desses
jovens, vistos neste caso como potencialmente propicios a entrar no mundo do crime.
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produzir alguma acéo que modifique o seu entorno, produzir resultados. E isto é fortemente
marcado pela ideia de competi¢do, seja por recursos, por espaco, por territorio, trazendo a
responsabilizacdo do individuo pelo social, a responsabilizacdo das pessoas dentro daquela
comunidade pelo seu melhoramento. E uma ideia de empreendedorismo dentro do processo
de participacdo, em que o imperativo € produzir alguma acdo que gere melhorias para a

comunidade e apresentar posturas que o tornem responsavel e cidadao.

Essa 6tica tem um respaldo financeiro e teérico importante, no que diz respeito, por exemplo, a
acdo do Banco Interamericano de Desenvolvimento (BID) e as elaboracfes de figuras de prestigio,
como Ernesto Rodriguez, um dos histéricos na discussdo sobre politicas de juventude na Ameérica
Latina, que tem também um ensaio publicado no livro das politicas nacionais do CIDPA. As acdes
implementadas podem ser enquadradas dentro da proposta neoliberal do Estado minimo, pela qual a
populagdo é chamada a resolver os problemas que Ihes dizem respeito, beneficiando-se de escassos
recursos publicos (Tommasi, 2004, p. 178).

A forma como o campo da juventude foi se tornando o lugar da intervencgéo, o lugar
onde o jovem precisa de suporte para sua adaptacao e integracdo a sociedade, reposicionou o
jovem, de certa maneira, como o sujeito que ndo tem voz, o sujeito de quem se fala, se pensa.
Mesmo quando o discurso é o da participacdo deste grupo, o que circula é o imperativo do
participar, de colocar este jovem na posi¢do de protagonista (Tommasi, 2010). Este termo foi
0 icone da mudanca de concepcdo da juventude como problema para a juventude como
solucdo. “Protagonismo juvenil” tornou-se um conceito esvaziado de sentido e, assim como 0
termo juventude, a falta de uma definic&o tedrica mais consistente desse conceito torna o seu
uso impreciso e multifacetado, o que implica muitas vezes em equivocos e disputas em suas
proposicdes. Duas questdes em torno deste conceito no cenario da participacdo dos jovens
serdo apresentadas a seguir.

Primeiro vale destacar que o surgimento deste conceito foi uma resposta as
transformacdes sociais que giraram em torno das rapidas mudancgas no campo das tecnologias,
das praticas educacionais e das relacfes de trabalho, o que ocasionou implicacdes que foram
sendo naturalizadas e repercutiram sobre os jovens de forma ainda mais intensa, como a
questdo da violéncia urbana e o desemprego. Fazia-se necessario pensar em novas
possibilidades de cidadania, promovendo cidaddos mais autdbnomos, capazes de se auto
sustentar em seu contexto social. Isto deveria acontecer ndo somente na esfera econdmica,
mas também frente as angustias geradas pela fragmentacdo do mundo p6s-moderno (Mayorga
et al, 2010).

O segundo ponto refere-se ao enquadramento da acdo politica em uma

instrumentalizacdo desta acdo, compreendida dentro de uma construcdo de consensos que
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definiria, no campo do outro e ndo do proprio jovem, o caminho de sua participacdo e de seu
envolvimento, principalmente em relagdo aos jovens pobres e de favela, sobre os quais
incidiram politicas e programas sociais (geralmente ligados ao combate a miséria) e
programas de seguranca social. Nesse sentido, 0 jovem torna-se objeto de politicas pablicas, e
n&o sujeito das acdes implementadas por elas, como deveria ser se, de fato, o objetivo fosse a
emancipacdo e a transformacgéo social. Assim, o poder de agéo e interpelagdo deste grupo
social limita-se a execucdo de projetos e editais, a partir de uma logica da racionalidade. Dito
de outro modo, as ac¢Oes sdo pensadas e ditadas pelo outro (as institui¢fes, seja no ambito
governamental ou ndo governamental), tornando o jovem o executor das politicas publicas e
separando assim, o fazer e o pensar. Portanto, se esvazia e se anula a acdo politica, ja estando
definida pelos moldes do outro, qual sera e como devera ser conduzida a acdo protagonista.

Os mecanismos envolvidos nos processos de naturalizacdo das desigualdades sociais
agem retirando das relagBes sociais seu carater de construcdo histérica e contingencial.
Portanto, este processo de naturalizagdo mascara as hierarquias sociais em sua funcdo de
classificar e categorizar o outro, o diferente, como inferior (Mayorga & Prado, 2010). Isso
leva a manutencdo de privilégios por determinado grupo em detrimento de outros,
moralizando as relagdes sob a égide do esforco pessoal e da meritocracia.

Que implicacdes isso traz para pensarmos 0 contexto de participagdo da juventude?
Poderiamos pensar essa construcdo a partir de um lécus de intervencdes cientificas e
governamentais, principalmente com o boom de estudos, projetos sociais e politicas publicas
de, para e com a juventude, que parece tornar-se a cada dia um campo privilegiado de

regulacao.

Hoje, escutamos um dialeto prdprio sobre esta experiéncia: projetos de jovens, para jovens,
protagonismos juvenis, juventude, as juventudes, politica publica para jovens, sociabilidades juvenis,
culturas juvenis, condicdo e situagdo juvenil, ou seja, ha algo de tdo especifico nesta experiéncia do
momento atual que a ciéncia e a gestdo dos corpos se interessariam tanto? (Prado & Perucchi, 2011, p.
351)

Neste jogo de regulacdo e emancipagdo, quais as implicagdes de se enquadrar as
possibilidades de ser jovem em discursos que vao ganhando consensos dentro da comunidade
académica e do senso comum? Como isso gerou e legitimou formas da constru¢do de um
campo de estudos e intervencao dos jovens no contexto brasileiro e alhures? N&o estaria em
jogo ai a regulacgéo das praticas sociais desses jovens? Que inteligibilidade pode-se vislumbrar
neste campo, ao entender que existe uma articulagdo em torno de disputas entre projetos

distintos de sociedade, que estariam em jogo inclusive a producgdo de conhecimento, fruto de
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processos articulatérios, mas que pouco ou nada podem dizer das caracteristicas inerentes
destes individuos? (Prado & Perucchi, 2011).

Vale ressaltar que as politicas publicas, como ja discutido, incidem sobre os jovens
com uma funcdo normativa diante de situacGes de subordinacdo enfrentadas por eles, muitas
vezes, nomeadas como problemas pelos adultos, ou através do campo do outro, aquilo que o
outro, privilegiado nas relacGes de poder, seleciona como algo que deva ser enfrentado. Tais
politicas pablicas tém pautado suas aces em duas concepgdes sobre juventude: 1) a do jovem
como aquele que tanto é vitima quanto autor da violéncia, associando-o a contextos de
vulnerabilidade social e ao perigo e a delinquéncia e 2) a da prevencao e protecdo social,
articulada a concepcdo do jovem como aquele que vivencia um periodo de moratdria social
(Abramo, 1997; Sposito & Carrano, 2003).

A juventude se tornou uma palavra mito, que designa uma serie de caracteristicas que
tem inferiorizado este grupo social no decorrer da histéria (Pais, 1990). No entanto, todas
essas concepgdes sdo importantes para se perguntar como transformar em um problema de
pesquisa a representacdo da juventude e 0s consensos e disputas presentes na producdo do que
é ser jovem em uma determinada sociedade. Existe um imaginario social acerca da juventude
muito difundido nos meios de comunicacdo de massa, e que as pesquisas no campo da
juventude terminam por legitimar, a0 mesmo tempo em que constroem outras visdes que se
difundem no senso comum, retroalimentando concepgdes cristalizadas sobre a juventude.

A «sociologia» do «social» (de que haveria de ser?) acabard aqui por se revelar como a
problematizacdo (sociol6gica) de certos problemas (sociais) sendo entdo que o significante social

(predominantemente em forma de ideologia) se transforma em significado sociolégico
(predominantemente em forma de discurso cientifico) (Pais, 1990, p. 146).

Essa citacdo traz elementos para reflexdo do problema de pesquisa aqui apresentado e
isso é importante no sentido de distinguir-se o problema de pesquisa com o problema social,
sendo que muitos estudos nesta tematica, principalmente o0s pioneiros, produziram seus
conhecimentos a partir do que era difundido no senso comum e pelos meios de comunicacéo,
mantendo concepcles cristalizadas sobre essa tematica, sem se ater ao grupo estudado.
Tampouco utilizaram metodologias que permitissem maior aproximagdo do campo de
pesquisa (Pais, 1990). No entanto, o problema de pesquisa dentro das ciéncias sociais e
humanas partiu sempre das questdes enfrentadas por determinado contexto. O pesquisador,
assim, faz parte desse universo estando dentro de seu tempo e espaco. Deslindar os
mecanismos envolvidos nos fendmenos estudados é o desafio constante.

Assim, vamos perceber que o boom de estudos sobre a juventude esteve ligado a
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situacBes apresentadas por este grupo social em um contexto especifico, que envolvia
explosdo demografica das metropoles, desemprego, migracdo, violéncia e aumento
populacional dos estratos jovens. Tudo isso somado a um projeto liberal de democracia.
Diante desde cenario, comecam a ganhar visibilidade na cena publica, grupos juvenis que
passaram a ser nomeados das mais diversas formas (gangues, galeras, tribos), muitos deles
frutos dessa conjuntura social e que emergiram com o objetivo de resistir as condigdes
diversas de desigualdade.

Muitas vezes, os estudos sobre juventudes se debrucaram sobre o comportamento
desses jovens lendo-o0s, a priori, como desviantes, através de especulagdes investigativas. Por
ISs0, nos interessa enquanto pesquisadores problematizar os mecanismos e/ou fatores
envolvidos na construcao social da realidade que produzem as fases da vida da forma como as
identificamos hoje (infancia, adolescéncia, juventude, velhice) (Pais,1990). Acrescentaria
ainda outra questdo: quais sdo os fatores sociais e intencionalidades que influenciam a
producdo da juventude tal como vem sendo abordada, tanto no campo da academia quanto nas
politicas publicas (problema social, incompletude, fase de vida, etc)? Identificar essas
questdes pode contribuir para repensar a propria producdo de conhecimento e seus processos
de classificacdo e categorizacdo sociais, como também contribuir para a compreensdo dos
processos da desigualdade social brasileira. Atentar-se as rupturas e continuidades nos estudos
sobre juventude, as novas roupagens que elas ganham e as formas de enfrenta-las a partir de
outra lente tedrica e metodoldgica foi um desafio enfrentado nesta pesquisa.

Diante do exposto, fica 0 questionamento: como pensar 0s processos de participacao
da juventude frente as concepgdes tdo negativadas e/ou romantizadas sobre a mesma?

Segundo Bacelar (2010) os estudos sobre a participacdo politica de jovens, agrupam-se
em trés conjuntos: 1) o campo das politicas publicas, que enfoca a acdo do governo sobre 0s
jovens e a possibilidade da mudanca das condicGes juvenis através da intervencao estatal; 2) o
estudo das relagBes entre os jovens e 0s sistemas formais e institucionais de politica, com uma
énfase no funcionamento das democracias e do sistema politico; 3) o estudo da participacdo
politica dos jovens em relagdo a cultura e & subjetividade, num deslocamento do campo da
politica enquanto espaco institucionalizado para a forma como os jovens, a partir de suas
experiéncias de vida, articulam e se envolvem em processos de agédo politica (Bacelar, 2010).

Bacelar (2010) afirma que essas trés perspectivas apontam para concepcdes diferentes
da relacdo possivel entre juventude e politica que ndo sdo estanques e que podem ser
relacionadas. Apesar de ndo sdo estarem separadas, € necessario diferencia-las, pois

apresentam visoes diferentes ao abordarem as relagcdes entre juventude e politica. O primeiro
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conjunto de estudos sobre a juventude tem sido o mais abordado no nosso pais, e €
recorrentemente um campo que apresenta dilemas para a compreensdo da relagédo entre
juventude e politica. Neste grupo se evidenciam as concepcdes e entendimentos da juventude
e de sua participacdo enquanto campo de intervencdo social. O segundo grupo de estudos tem
contribuido para a compressdao da relacdo entre politica e juventude, a partir de uma
perspectiva negativa, que vé o jovem como desinteressado dos assuntos referentes ao bem
comum. Embora estejam mais presentes em estudos internacionais, também identificamos seu
desenvolvimento aqui no Brasil. O terceiro conjunto tem sido recorrente aqui no Brasil. Sdo
estudos que criticam e confrontam a tese da “apatia juvenil”, sinalizando uma viséo ampliada
sobre a politica e sobre os processos de envolvimento e participacdo juvenil. Na perspectiva
desses estudos, percebemos uma centralidade das questdes apresentadas em torno da relagédo
entre juventude e participacdo nas interacdes dos jovens: suas acdes, seus simbolos e suas
subjetividades postas em marcha nas ac¢des coletivas (Bacelar, 2010).

Uma pesquisa realizada em Portugal (Augusto, 2008) demonstrou que o desinteresse
da juventude ndo pode ser avaliado, desconsiderando 0s outros grupos geracionais.
Demonstrou também a inexisténcia de diferencas significativas entre jovens e adultos, em
relagdo aos seus interesses na politica institucional. Assim, as pesquisas deveriam contemplar
também recortes temporais, comparando os interesses das geracfes jovens passadas com as
atuais. Geralmente, os estudos fazem apenas um recorte do baixo interesse e da participagédo
dos jovens na politica institucional e, a partir dai, inferem a evidéncia de apatia juvenil.

No campo da participacdo, os jovens, frequentemente, sdo convidados a expor seu
testemunho dos direitos negados ou a se envolverem em acles de aprendizados, ou seja, de
como fazer politica dentro de formulas prontas (editais e projetos fomentados por agéncias
governamentais e ndo governamentais). No entanto, raramente sdo estimulados a se inserirem
enguanto sujeitos capazes de participar dos processos de definicdo, invencdo e negociacdo de
direitos (Abramo, 1997). Essa dinamica de subalternizacdo presente nos processos de
participacdo, a partir das diretrizes dos adultos, parece constituir significativo obstaculo ao
envolvimento dos jovens na politica, através de seus processos mais formais. (Boghossian &
Minayo, 2009). Ha o discurso de estimulo ao protagonismo juvenil, mas na hora de ocupar, de
fato, espacos de fala e de decisdo, apresentar suas perspectivas e 0 modo como definem seus
problemas e suas solucdes, sdo pouquissimas as iniciativas que os colocam na formulagéo de
politicas publicas e os concedem poder de interlocucdo na decisdo das solucdes para 0s seus
problemas; €, na maioria das vezes, um jovem de quem se fala, se pesquisa, e para quem se

propde uma intervencdo (Abramo, 1997).
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A pesquisa “O Estado da Arte” (2009), que investigou a juventude na pés-graduacéo
brasileira, levantou os temas mais pesquisados em relacdo a participacdo deste grupo e o que
tem sido alvo de atencdo por pesquisadores deste contexto, apontando os seguintes temas:
Participacdo e mobilizacdo estudantil (23 dissertacfes); outras modalidades de acdo coletiva
de jovens (12 trabalhos); protagonismo juvenil (10 dissertacfes); e Cultura politica,
socializacdo politica e capital social (13 dissertacfes). O interessante dessa pesquisa é a

evidéncia de que esses estudos ndo trazem a defini¢do do que seja o politico.

No entanto, se algo sobre as relagdes dos jovens com a politica pode-se anunciar, a partir desse
conjunto da produgdo discente, fica ainda muito obscura a distingdo analitica entre a esfera da
participacdo politica nos sistemas institucionais, o0 campo politico em senso estrito e as novas formas da
acdo coletiva no interior das teorias sobre 0s movimentos sociais e culturais. Essas praticas emergentes,
ao serem estudadas, poderiam alargar a prépria no¢do da politica porque interrogariam sobre as
possibilidades de construcdo coletiva de novos conflitos e de formagdo de dissensos no ambito da
experiéncia dos jovens brasileiros (Sposito, Brenner & Moraes, 2009, p.160).

As categorias juventude e participacdo juvenil tém sido amplamente estudadas sem
uma problematizacdo desses termos e de sua especificidade em relacdo as participacGes dos
adultos. No campo da participacdo juvenil, percebemos como os jovens foram abordados em
varios momentos de nossa historia. Na década de 60 foram considerados por grande parte dos
estudos como “o jovem universitario” e agente de transformacdes sociais, participando
ativamente em torno de demandas sociais de democratizacdo do pais (Borelli, Oliveira &
Rocha, 2009).

Vale ressaltar que, se por um lado existia uma valorizacéo desta juventude, por outro,
havia uma desconfianca e um descrédito nas acdes engendradas pelos jovens naquela ocasido,
gue eram vistos, ora como “baderneiros” (pela direita), ora como futeis e superficiais nas suas
praticas de participacdo (pela esquerda). Essa valorizagdo em torno da participacdo da
juventude foi sendo forjada, principalmente enquanto referéncia para pensar as geracOes
posteriores. A leitura que se faz deste periodo, em que a acdo juvenil parece ter atingido um
apice na capacidade de se construir utopias e interferir nas decisdes e questdes sociais e
politicas, € que ele acabou prescrevendo uma definicdo de juventude e, também de
participacao, principalmente em projetos de transformacéo (Tavares & Camurca, 2006). Foi a
partir dessa lente que as outras geracdes passaram a ser analisadas, principalmente no que
concerne ao seu envolvimento com a politica.

Na década de 70 mantém-se o predominio dos estudos sobre juventude a partir da
figura do jovem universitario. Mas outros olhares entram em cena na disputa com essa

perspectiva, e assim emergem novos atores na cena juvenil: os punks, os rappers, 0s hippies,
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dentre outros. Esses grupos ndo se nomeavam como jovens, mas procuravam interpelar algo
que os colocavam em situacOes de inferioridade. Assim, reclamavam, ainda que no plano da
cultura ou das esferas mais institucionais, outro mundo possivel, pautados em utopias de
esquerda (socialismo, marxismo) e em modelos mais livres dos ditames pautados pela familia
burguesa, exigindo liberdade sexual, de expressao, dentre outras (Borelli, Oliveira & Rocha,
2009).

Em relacdo ao panorama da década de 80 do século passado, temos 0 momento da
retracdo do movimento estudantil, momento dos “caras pintadas”, da festa presente na
militancia. Essa geracdo foi considerada apética e vista como incapaz de mobilizar-se e
participar ativamente, quando comparada aos jovens da década de 60 e 70, que neste
momento passam a ser referéncia de engajamento e mobilizacdo (Abramo, 1997; Borelli,
Oliveira & Rocha, 2009). Essa vai ser considerada uma geracao perdida. Era um momento em
que experimentavamos o fim da guerra fria, a derrocada dos paises comunistas, a queda do
muro de Berlim. No Brasil temos a abertura democratica ap6s 20 anos de ditadura, momento
de grande instabilidade politica e econémica, indices altissimos de inflacdo, o declinio
econémico da classe média, o surgimento da AIDS, desastres bélicos como o de Chernobyl,
etc. Foram esses acontecimentos que marcaram o tom por onde caminhariam as participacoes
da juventude.

A volta da democratizacdo do pais, apesar das esperancas depositadas na possibilidade
de um pais mais justo e igualitario, foi acompanhada de um desapontamento politico: a
derrocada do socialismo, o desprestigio em que caiu a ideologia marxista. Isso tudo parece
colocar uma sensacdo de fim das utopias de projetos coletivos para constru¢cdo de um mundo
melhor. Assim, acabou-se uma esquerda pautada em principios do socialismo e marxismo.
Nesse sentido, a apatia politica dos jovens (ndo somente deles como alguns estudos apontam)
esta articulada a esse panorama de mudancas histéricas em um curto periodo de tempo. Mas
isso ndo quer dizer que os jovens fossem de fato apaticos. Essas foram as leituras que
incidiram sobre eles.

Em relacdo as décadas de 1990 a 2000, a juventude passou a ser vista a partir de uma
perspectiva que contempla a complexidade e a pluralidade de tal grupo social. E nesse
momento que surgem as politicas publicas para a juventude e o discurso do protagonismo
juvenil, surgindo, também o dilema dos novos espacos de participacdo dos jovens (Borelli,
Oliveira & Rocha, 2009; Abramo, 1997; Castro, 2011; Tommasi, 2010). Esse foi um
momento de rupturas. Levantamentos estatisticos apontam que neste momento houve um

aumento do rompimento com as religides, um espaco consideravel de socializacdo da



61

juventude.

Os jovens se mobilizam para retomar o controle de suas proprias agdes, exigindo o
direito de definirem a si mesmos, e ndo a partir de critérios impostos por agentes externos.
(Melucci, 1995). Prado & Perucchi (2011) afirmam que podemos fazer coro com a afirmativa
de vérios estudiosos de que juventude é apenas uma palavra que esconde situacdes e insercoes

desigualmente distintas.

O que isto significa entdo: significa dizer que a constituicdo deste campo cientifico e toda a
emblemética classificatorio-cientifica é o sintoma principal de que a experiéncia juvenil interpela uma
hierarquia que ora é subordinada, portanto, diferencialmente imutavel, e a coloca no centro da historia,
ou seja, a reintroduz como limite do social, rompendo assim as malhas da classificacdo e da
inferiorizacdo (Prado & Perucchi, 2011, p. 365).

Aqui podemos compreender os estudos sobre a participacdo da juventude agregando a
dimensdo geracional, principalmente a partir do conceito de adultocentrismo, por entendé-lo
como uma légica hegeménica impeditiva do reconhecimento dos jovens enquanto atores
capazes de participacdo e de envolvimento com as questes concernentes a coletividade. Essa
perspectiva adultocéntrica, também coloca em tensdo a relacdo hierarquizada entre jovem e
adulto, estabelecendo para o primeiro um lugar de objeto-problema (especialmente os pobres),
0 que parece continuar a tencionar o cotidiano publico e privado e pode ser entendido
enguanto um alargamento do politico.

As concepcOes, estudos e intervencbes sobre a juventude e suas praticas de
participacdo ainda tém gerado justificativas de intenso controle sobre este grupo social,
especialmente sobre a juventude pobre. Afinal, dentro dos discursos de moratdria social e de
momento de preparacdo para a vida adulta, os jovens da classe média ainda podem se render
ao apelo da preparacdo para as competéncias e habilidades necessarias a entrada na vida
adulta. J& em relacdo a juventude pobre, agregou-se uma visibilidade marcada pela
negatividade, que vé o jovem enquanto problema social. Portanto, houve uma justificativa
para a criacdo de mecanismos de controle deste grupo (Castro, 2007). Destacamos nesta
discussdo a o discurso de oferta de protecdo diante de evidente desigualdade social. De fato, a
I6gica da protecdo social se reveste de mecanismos da manutencao das relagcdes sociais.

Dentro desta perspectiva, podemos buscar compreensbes de como foram se
construindo as concepgdes sobre juventude e a que elementos tais concepgdes foram
associadas. Em alguma medida, elas podem ser representadas pela seguinte equag&o:

juventude + pobreza + favela = criminalidade e comportamentos desviantes.



62

2.2 A juventude pobre em cena: emancipacéo e/ou reproducdo do mesmo

Segundo (Junior, 2010) duas questdes chamam a atencdo nos estudos sobre juventude
pobre. A primeira diz respeito ao carater descritivo destes estudos e a forma como associam a
pobreza somente a dimensdo econdmica, principalmente a partir de uma concepcdo da
desigualdade social brasileira de viés materialista, considerando a caréncia econémica como a
questdo central dessa discussdo e, assim, reduzindo a possibilidade de compreensdo acerca
deste grupo social e sua insercdo na sociedade (Junior, 2010). A segunda questdo, segundo
este autor, refere-se a variedade da nomenclatura usada para designar este grupo (jovens
pobres, jovens das classes populares, jovens de origem popular, jovens de camadas populares,
jovens vulneraveis, jovens em situacdo de risco, jovens moradores de favelas, jovens em
situacdo de exclusdo, jovens em comportamento de risco, etc) (Junior, 2010). Quando se
encontra alguma justificativa para uma dessas nomenclaturas utilizadas nestes estudos, esta é
sustentada por argumentos economicistas, privilegiando elementos como a renda. Assim, as
duas questdes apresentadas por este autor em relacdo aos estudos sobre juventude pobre ja
indicariam elementos para uma reflexdo mais critica e problematizadora sobre esta tematica
(Junior, 2010).

Nesta pesquisa, em consonancia com a definicdo e a delimitagdo sobre este grupo
social realizada por Junior (2010), adota-se o termo juventude pobre e favelada, utilizando
este termo ndo como forma de estigmatizar uma populacdo, mas definindo um
posicionamento de critica a multiplicidade de termos, que, a0 meu ver, pode muito mais
mascarar realidades do que denunciar e visibilizar as experiéncias marcadas por
subalternidades. Outra questéo relevante refere-se ao fato que o termo “favelado” costuma ser
utilizado por esses atores sociais (os moradores de favela) de forma positiva, buscando
superar o0 estigma e o preconceito, nesse sentido, mantemos tal nomenclatura em respeito e
reconhecimento deste grupo em sua busca por cidadania.

Além dos elementos pontuados acima, outra questdo referente aos estudos sobre
juventude pobre diz respeito as tematicas associadas em torno dessa categoria. Desse modo,
os estudos académicos sobre juventude pobre contemplam uma pluralidade de tematicas, mas
os temas trabalho, violéncia e sexualidade sdo encontrados em maior numero nos estudos
sobre esse grupo social. Recentemente, a tematica “participacdo” também aparece no cenario,
principalmente a partir da ideia de protagonismo juvenil, tornando-se central tanto nas
politicas publicas quanto nos estudos académicos. Assim, os textos abordam o jovem pobre,

colocando-o0 como objeto das acGes desenvolvidas, seja das politicas publicas e/ou do terceiro
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setor, seja dos estudos académicos. O jovem pobre fica submetido a um discurso em que sua
v0z e sua acdo ndo sdo consideradas, impedindo seu reconhecimento enquanto ator social
comprometido com a problematizacdo do proprio contexto, ao qual encontra-se inserido.

Percebe-se, entdo, que a producdo de artigos sobre a juventude pobre apresenta uma
caracterizacdo e uma descricdo bastante tipificada do que viria a ser o jovem pobre. Em
grande parte dos trabalhos, a apresentacdo do jovem acompanha a logica da descri¢cdo das
propriedades e caracteristicas de um objeto ou sujeito de pesquisa. E possivel perceber,
portanto, que a juventude pobre é descrita como uma realidade estatica, previamente
construida e concebida, muitas vezes sem a consideracdo de qualquer carater dindmico dessa
experiéncia, que a insira na ldgica de uma producéo e ressignificacdo de sentido, colocando os
jovens pobres e favelados em uma situacdo de caréncia econdmica, que muitas vezes, ndo é
problematizada dentro destes estudos, o que pode tirar o carater de producao da desigualdade
social brasileira.

Dessa forma, tais estudos acabam considerando essa caréncia como fruto de todas as
condicdes a que os jovens pobres estdo submetidos. Esta visdo economicista da pobreza acaba
por ratificar o lugar destes jovens, ora como produtores, ora como vitimas da violéncia
urbana. A correlacdo da pobreza com a exposi¢éo a processos de violéncia recorrente nestes
estudos esta relacionada ao entendimento da caréncia econémica como geradora de todas as
demais caréncias atribuidas a esta populacgéo (simbdlica, cultural e social).

Estudos mais recentes, quando abordam a temaética da juventude pobre de forma a
tentar romper com a analise da juventude como problema social e compreender o contexto
gerador dessas violéncias, ainda sdo marcados por uma perspectiva descritiva, pautada em
relatos de experiéncias. Tal fato foi identificado em um levantamento do Estado da Arte sobre
juventude na pds-graduacdo brasileiral’. A propria escolha das tematicas abordadas nestes
estudos ja sinaliza o lugar em que sdo colocados 0s jovens pobres. Encontraram-se 0sS
seguintes recortes analiticos dentro dessa tematica: adolescentes em conflito com a lei,
programas e acOes para adolescentes pobres, adolescentes de/na rua e adolescentes
abrigados. A designacdo “processos de exclusdo social”, utilizados em muito desses estudos,
traz alguns elementos para a discusséo. Esse termo torna-se uma designacdo imprecisa de
defini¢bes sobre o que se estd querendo dizer realmente, nestes estudos, em relacdo ao termo

exclusdo social, assim, com frequéncia, apresentam imprecisdes na qualificacdo da condicéo

11 Sposito, M. P. (org.) (2009). Estudo sobre Jovens na Pés-Graduagdo: um balanco da producéo discente em
Educacdo, Servico Social e Ciéncias Sociais (1999-2006), Belo Horizonte: Auténtica.

Livro em dois volumes que retrata a pesquisa sobre juventude em teses e dissertagdes na area educagdo,
sociologia e servico social durante o periodo 1999 a 2006.
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social dos sujeitos, que ora sdo pobres, ora carentes, ou excluidos, ou trabalhadores, etc.
(Sposito, Tommasi & Moreno, 2009).

E interessante notar que os pesquisadores envolvidos na producdo destas pesquisas
eram técnicos de programas e politicas publicas direcionadas aos jovens, e isso muitas vezes
os colocavam em lugar de buscar solucGes para os problemas enfrentados nas suas atuacgoes
nestes espacos. Ainda que esta postura seja importante, dentro da discussdo acerca da
construcdo de um problema de pesquisa e de sua contribuicdo para a producdo do
conhecimento, faz-se necessario um distanciamento de problemas localizados, que muitas
vezes sd0 consequéncias de uma conjuntura maior que precisa ser considerada na
compreensdo acerca da realidade brasileira (Sposito, Tommasi & Moreno, 2009). Por isso, é
importante contemplar nas analises de tais fenémenos as implicacdes e relacdes entre uma
experiéncia especifica de atuacdo e a conjuntura econdmica, social, politica e cultural de
Nnosso tempo e espaco; aspectos que ficaram a desejar nestes estudos.

O discurso da falta para caracterizar a juventude pobre é predominante em varios
contextos e ndo somente na producdo académica, e podemos entendé-lo a partir do local de
moradia do jovem. A juventude pobre é essencialmente aquela que mora nos morros e
favelas, que se constituem como o espaco da ilegalidade territorial, da precariedade, da falta
de estrutura, da violéncia, da emergéncia de problemas sociais urgentes. Consequentemente,
esses elementos serdo decisivos nos processos de classificagcdo dos jovens. Nessa perspectiva,
a vulnerabilidade é a marca dessa juventude, dessa vez associada a favela, vista como
realidade que precisa ser modificada e transformada, seja pela intervencdo do Estado. Neste
caso, a concepg¢do de juventude que fundamenta esta visdo é aquela que concebe o jovem
como responsavel pela transformagdo do seu entorno e melhoria na qualidade de sua
comunidade; o jovem protagonista.

A participacdo da juventude pobre pautada na ideia de protagonismo vai ser a ténica
dentro dos estudos desta tematica. Estudos sobre jovens pobres universitarios pontuam
sempre suas participacdes, prescrevendo os lugares e as formas de se participar: investigam se
estes jovens se envolvem em projetos de agdo afirmativa dentro da Universidade, onde
aprenderam a ser protagonistas e, depois deverdo retornar as suas comunidades, onde poderdo
e deverdo participar; tornando-se responsaveis pela transformagdo em seus lugares de origem.

Esta logica esta presente, também nas politicas sociais direcionadas ao publico de
favelas e periferias, por meio de projetos de estimulo ao protagonismo juvenil, na perspectiva
da juventude enquanto campo de intervengdo, como por exemplo, no Programa

Governamental Fica Vivo. Os jovens oficineiros ou educadores sociais, como sd@o chamados,



65

sdo escolhidos entre os moradores dos locais onde o programa é desenvolvido (favelas e
periferias de Belo Horizonte e regido metropolitana), geralmente, jovens que participaram
e/ou participam de grupos culturais e outros dentro das suas comunidades. Neste programa,
atuam como multiplicadores de suas experiéncias para 0S outros jovens.

Vale destacar dois aspectos: primeiramente, o local onde se permite e se espera a
participacdo destes jovens, que é sua propria comunidade, e, em segundo lugar, decorrente do
primeiro aspecto, a responsabilidade pela mudanca e transformacédo do seu entorno, ou seja,
ao jovem é atribuida quase que uma obrigacdo de contribuir para a mudanca de sua
comunidade, pela oportunidade que teve de participar de algum projeto social, politico
publico, etc. Isto coloca as acbes desenvolvidas com 0s jovens pobres como um favor e ndo
como um direito, e retira do poder publico e de outros atores sociais sua implicacdo e dever
nos processos de tentativa de superacdo das desigualdades brasileiras. Mais uma vez o jovem
pobre é culpabilizado e responsabilizado pelas condicbes em que se encontra, numa
perspectiva que coloca a possibilidade da participagdo e envolvimento da juventude dentro de
um enquadre da intervencdo e da ideia de jovens multiplicadores; sob o discurso do
protagonismo, este jovem € convocado a se responsabilizar pelos problemas a serem
enfrentados e que ja estdo definidos quais sejam, sem levar em consideracdo suas reflexdes
acerca de suas proprias realidades.

Neste contexto, e, também se pensarmos que grande parte das politicas publicas de
juventude no Brasil € direcionada para a juventude pobre, nos perguntamos qual é essa
concepcao de juventude, o que isto nos diz dos processos de desigualdade social brasileira e a
forma como ela incide sobre os jovens. O que esta em jogo quando, por este grupo social,
justificam-se uma série de intervencdes com finalidades explicitas de estimulo de seus
membros como sujeitos de direitos? Essa ideia de sujeito de direitos, que virou moeda
corrente no Brasil, pretendeu reverter o ideario estigmatizante sobre o jovem pobre, desfiliado
e sem rosto humano, para lhe devolver sua humanidade por meio do ‘direito a ter direitos’,
(Castro, 2008). Entretanto, serd que essa proposta se efetivou? Como ja pontuamos no topico
sobre 0 campo se estudos da juventude, na pratica, essa forma de intervir sobre os jovens,
percebendo-0s como sujeito de direitos, mais uma vez os colocou em lugar de desvantagens
socias, coube a eles, muito mais o cumprimento de deveres. Parece que na operacionalizagdo
do discurso do sujeito de direitos, o jovem, principalmente, o pobre e favelado, virou o sujeito
dos deveres.

Este entendimento e forma de abordar e intervir sobre a juventude pobre contribui para

a reflexdo sobre a construcdo da desigualdade social em nosso contexto brasileiro. Essa
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homogeneizagdo tem criado, principalmente no Brasil, uma auséncia de estudos que
problematizem os atravessamentos das nogdes de caréncia, vulnerabilidade social, risco
social, violéncia e criminalidade atribuidas aos jovens pobres e favelados. De maneira
recorrente, juventude e pobreza aparecem como objetos de manipulacdo de préaticas sociais
que visam controlar a delinquéncia, tida como naturalizada e associada aos jovens pobres. E
preciso, pois, discutir sobre juventude e a pobreza a partir de um posicionamento de critica a
naturalizacdo de determinadas condi¢Bes vivenciadas por esse grupo social. Para isso,
considera-se importante trazer o debate acerca da construcéo histérica da desigualdade social
brasileira, buscando compreender os mecanismos que constroem a concepcao de determinado
grupo social, negando a ele espacos na sociedade dita democratica.

Muito do que se tem chamado de violéncia nos estudos sobre juventude pobre pode
dizer de processos de resisténcia desses jovens, mas, que dentro de uma leitura desta,
enquanto problema social desqualifica e coloca no campo da criminalidade, da baderna e da
delinquéncia, muitos destes processos de resisténcia. Os movimentos punks e outros da
década de 70 do seculo passado sdo um exemplo disso (Fausto Neto & Quiroga, 2000).
Atualmente, podemos citar como exemplo, o Hip Hop. Embora seja um movimento cultural
aceito com certa legitimidade, pois ganhou visibilidade através de alguns grupos que
conquistaram certo espaco na midia, ainda € visto com muita desconfianca, provavelmente
por estar associado a jovens pobres e favelados. Um exemplo disso foi o fato ocorrido em um
evento de encontro do movimento Hip Hop, 0 Duelo de MC'’s, que acontece em um espaco
aberto de Belo Horizonte todas as sextas-feiras. Agrega pessoas de todas as idades,
principalmente jovens, e de diversos lugares, mas, predominantemente, das periferias e
favelas de Belo Horizonte e regido metropolitana, representando para este publico um
momento de lazer e uma oportunidade de contato com os elementos da Cultura Hip Hop, além
de possibilitar a dendncia sobre 0 acesso e o direito ao transito e a ocupacao da cidade. No dia
02 de setembro de 2011, por volta das 22h00min, quando o evento estava caminhando para o
seu final, a Policia Militar fortemente armada e o Juizado da Infancia e Juventude cercaram o
espaco em que ele ocorre e por mais de trinta minutos ndo permitiram que ninguém saisse
daquele local. Os jovens foram abordados, revistados e agredidos verbalmente, e, segundo
relatos dos que estavam presentes, nem o0s policiais nem 0s membros do Juizado se
identificaram e tampouco justificaram os motivos de tal acdo, além de tentarem impedir o
registro através de fotos e filmagens da violéncia ocorrida por parte dos que ali estavam.

Este exemplo demonstra como ainda se costuma enxergar 0S grupos juvenis pobres e

favelados com certa desconfianca e descrédito e como séo vistas suas acgOes e praticas pelo
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viés da criminalidade e do desvio social, 0 que, consequentemente, tem justificado o controle
sobre tais grupos.

Diante disso, como (e se) é possivel uma participacdo efetiva dos jovens pobres, com
algum alcance de equivaléncia e reciprocidade de sua atuacdo, se suas praticas sociais tém
sido sempre inferiorizadas e, muitas vezes, criminalizadas, deslocando e lendo, assim, o
contetdo de resisténcias e buscas de saidas para os problemas que enfrentam como crime?
Para o entendimento sobre os processos de participacdo da juventude pobre e favelada
precisamos articular as suas experiéncias e possibilidades/impossibilidades de interferéncia e
interpelagéo no contexto das dindmicas envolvidas na desigualdade social brasileira.

Em nossa sociedade, a pobreza j& foi analisada como um atraso caracteristico de
sociedades, como a brasileira, que entrou tardiamente no processo de desenvolvimento do
projeto liberal (Telles, 1999). Essas perspectivas pontuavam que, com 0 processo de
desenvolvimento econdmico nossos problemas sociais tenderiam a se reduzir drasticamente, o
que ndo aconteceu, pois 0 sistema capitalista, juntamente com a politica neoliberal, sob a
égide dos pressupostos de igualdade e liberdade, que se converteram na ideologia da
meritocracia, na realidade, contribuiu ainda mais para a manutencdo das desigualdades
sociais, garantindo a manutencdo de privilégios das elites (Telles, 1999). Atualmente, houve
uma releitura desta questdo social, ndo mais como resquicio de uma sociedade atrasada e em
subdesenvolvimento, mas como uma explica¢do que continua mascarando o carater histérico
de construcao da pobreza. Essa parece ser colocada fora do sistema como um todo, como se
isto ndo dissesse de uma consequéncia da organizacao das relagbes sociais, por meio da qual
se mantém privilégios de um grupo em detrimento de outros, privilégios estes justificados
pela ideologia do esforco e mérito pessoal apregoado pelo neoliberalismo. Com essa visao,
naturaliza-se a pobreza e se esconde o fato de ela ser fruto da gestdo das relacbes sociais o
que, consequentemente, diz da producdo das injusticas inscritas na esfera do social (Telles,
1999).

Nesta logica, no momento atual, em que se apregoa a ideia de uma aldeia global, os
excluidos (dentre estes, os jovens pobres), ficam despossuidos de uma insercéo qualificada, e
a pobreza tende a ser reatualizada com outras roupagens. Assim, o discurso procura ressaltar a
incapacidade dos grupos excluidos de se adequarem ao progresso contemporaneo. Exemplo
disto é o discurso atualmente recorrente de que existem vagas de trabalho e com bons salarios,
mas o que falta é méo de obra qualificada, o que pode ser lido de outras maneiras: por falta de
qualificacdo e competéncia, os pobres tornaram-se dispensaveis no atual ciclo de uma

modernizacdo globalizada (Telles, 1999: p 3); ou ainda: os pobres, por sua prépria
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incapacidade de se preparar para as novas exigéncias do mercado, estdo cada vez mais fora
dele.

Existe uma producdo social da desigualdade de classe que precisa ser legitimada no
contexto social. Assim, uma leitura psicossociologica que pode nos auxiliar na compreensao
das desigualdades sociais brasileiras é proposta de Jessé de Souza (2009) com seu conceito de
ralé brasileira. O autor demonstra como vdo sendo construidas as condutas de
desqualificacdo de determinados grupos para a manutencdo dos privilégios de outros.
Portanto, a dimensdo sdcio-histérica da desigualdade social € subtraida através de uma
compreensdo das relagdes sociais centrada no individuo, gerando processos de
individualizacdo de problemas sociais, que depositam no individuo a culpa pelas mazelas
sociais que vivenciam, invizibilizando, desta maneira, a verdadeira raiz da questao.

Souza (2003, 2004) recupera a no¢do de habitus de classe de Bourdieu (2003) fazendo
uma releitura deste conceito e desmembrando-o em habitus priméario, habitus secundéario e
habitus precério. Na perspectiva de desigualdade social deste autor, construida a partir do
conceito de habitus, é possivel desnaturalizar a desigualdade social brasileira, entendendo-a
como uma construcdo social que se retroalimenta nos processos de socializacdo das classes
sociais. As classes possuem processos de socializagao distintos, sendo que a elite compartilha,
do que chama Souza (2003, 2004), do habitus secundario, um arcabouco psicossocial que 0s
da condigdes para desenvolverem as caracteristicas necessarias as exigéncias do projeto
moderno de vida e organizacdo social. Assim os integrantes das classes altas estdo no limite
do habitus primario pra cima, esta seria a ideologia pautada em caracteristicas valorizadas nas
sociedades capitalistas.

Dentro desta perspectiva os integrantes da elite vdo sendo reconhecidos e premiados
nos seus processos de socializagdo: a partir de um deslocamento para 0 campo do individual,
eles séo vistos como merecedores dos privilégios que tém, que sdo lidos como tal em virtude
de seus esforcos pessoais. Ja as classes subalternas encontram-se mergulhadas em um habitus
precario, do limite do habitus primario pra baixo, ou seja, ndo conseguem desenvolver as
caracteristicas necessarias para adaptarem-se a sociedade capitalista. Mas isso ndo é levado
em consideracao e inclusive é escamoteado por logicas discursivas pautadas nos principios de
igualdade e liberdade, traduzidas no cotidiano das relagdes sociais pela l6gica da meritocracia,
presente em todas as instituicbes da nossa sociedade. A escola se torna um campo fértil de
socializacdo, reproduzindo l6gicas de dominacdo social. Ela esta fortemente marcada pelo
discurso meritocréatico, que considera o esforgo pessoal a insignia de sucesso ou infortinio

dos individuos dentro da sociedade.
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Devemos levar em conta como o tema da desigualdade no Brasil deve ser investigado
considerando a singularidade de nosso processo de moderniza¢do como elemento de anélise.
Desta forma, é preciso considerar neste processo, uma discussdo dos aspectos da moralizacdo
das relagGes sociais, com intuito de legitimar o principio de igualdade do projeto moderno,
pois, para que este projeto lograsse éxito foi necessaria a eficicia da regra da igualdade para
todos e a producdo de mecanismos pelos quais ela fosse internalizada e percebida como fato
na vida cotidiana (Souza, 2004). Assim, a questdo da estima social ocorre através de
processos intersubjetivos de interacdo social, por meio, dos quais os individuos da elite vao
sendo reconhecidos pelos seus éxitos e por serem identificados enquanto possuidores de
caracteristicas valorizadas socialmente. Assim, a questdo da estima social ocorre através de
processos intersubjetivos de interacdo social, por meio dos quais os individuos da elite véao
sendo reconhecidos pelos seus éxitos e por serem identificados enquanto possuidores de
caracteristicas valorizadas socialmente. J& os fracassos vivenciados pelos individuos da classe
pobre sdo vistos dentro de uma leitura individualizante, enquanto aqueles que ndo possuem
forca de vontade para adquirir as caracteristicas necessarias e valorizadas socialmente.

A concepcdo do brasileiro enquanto um povo cordial, articulada a ideologia neoliberal
de uma sociedade pautada em principios de liberdade, e a “ideologia espontanea” das praticas
institucionais importadas e operantes também na modernidade periférical?, acaba construindo
formas de mascaramento e obscurecimento das origens e permanéncia da desigualdade social
brasileira. Essa espécie de alienacdo € colocada, tanto para as elites dominantes, quanto para
0S que estdo a margem desse processo. Portanto, essa forma de leitura da desigualdade social
brasileira, desfocada e deslocada da realidade, tem resultado em consequéncias no
enfrentamento de nossos problemas sociais e em nossas pesquisas. Assim, tanto no ambito da
reflexdo tedrica quanto nos processos de participacdo e acdo politica, fica o desafio de
construir leituras interpretativas da nossa realidade, buscando superar o nd gérdio dos
processos de naturalizacdo e manutencao da desigualdade brasileira, ja que isto implicaria em
dar visibilidade aos privilégios garantidos a determinados grupos sociais; afinal, quem
aceitaria correr o risco de ter que abrir mao de seus privilégios?

Esses elementos pontuados acima podem auxiliar na compreensdo dos processos de
participacdo da juventude pobre, e contribuir para a construcdo de outra questdo: como pensar
0s processos de mediacdo politica e os referenciais democraticos para aléem das ideologias

neoliberais, dentro de um contexto onde a regulacdo deste politico se faz pelos ditames do

12 SOUZA, J. (2003). A construcdo social da subcidadania: para uma sociologia politica da modernidade
periférica. Belo Horizonte: Editora UFMG; Rio de Janeiro: [IUPERJ, 2003.
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mercado e pela legitimagdo de seus principios através da difusdo, na sociedade, desse projeto
neoliberal? Esta é uma pergunta que nos desafia tanto como questdo social quanto como
problema de pesquisa no campo da participacdo juvenil. O desafio, portanto é refletir sobre a
relacdo entre juventude pobre e sua participacdo dentro dos processos anteriormente
mencionados, levando em conta 0os mecanismos envolvidos na dindmica de subtragdo e
regulacdo das formas de insercdo de grupos excluidos, que buscam acessar o direito a ter voz
e vez na organizacao das relacoes sociais (Telles, 1999).

Que desafios e configuracdes esse projeto neoliberal tem imputado nos contextos de
favela e periferia? Quais seriam as solu¢des possiveis para a juventude pobre frente a isso?
Dentro da onda do neoliberalismo, alguns autores e estudiosos apresentam o trafico de drogas
e a religido pentecostal como indicadores das solugdes existentes nos contextos de periferias e
favelas, recorrentemente acessadas pela juventude pobre brasileira. Quanto ao trafico de
drogas e ao crime organizado, Telles (1999) aponta que estas atividades parecem ser algumas
das formas de entrada na regra do jogo neoliberal para esse grupo social: a saida que restou
para os excluidos forcarem a sua entrada no mercado (Telles, 1999). A religido pentecostal
tem sido uma dessas possibilidades de solucdo, a que a juventude pobre tem recorrido. O
pentecostalismo/neopentecostalismo parece ter difundido no tecido social, atraves da teologia
da prosperidade, a possibilidade dos jovens pobres (mas ndo somente eles), mesmo como
projecdo, de acreditar em suas capacidades e buscar desenvolvé-las com a finalidade de
“vencer na vida” (Almeida, 1996). Isso lembra uma fala ilustradora de um dos jovens da
igreja que acompanhei, que demonstra a possibilidade da religido em apresentar uma

alternativa para os jovens, mesmo que ainda dentro de uma logica neoliberal:

Antes da conversdo eu via as situacdes de desigualdade e ficava revoltado, hoje percebo que
se a pessoa conseguiu é porque ela lutou e eu, se eu quiser, eu posso conquistar também, posso fazer a
minha parte e Deus vai me ajudar, eu creio nisso. (Jovem 7, 24 anos)

Vemos reproduzida na fala deste jovem a ideologia da meritocracia e do esforco
pessoal para a conquista sucesso nos empreendimentos e projetos de vida. Assim, nestas duas
saidas, percebemos como 0s jovens pobres, dentro de uma promessa de oportunidade
igualitaria para todos (e que nédo se concretiza de fato), no &mbito da vida cotidiana, tentam
reagir a situacdo e/ou ao lugar social desigual, desejando, também, acessar os bens
valorizados socialmente, ainda que dentro da logica neoliberal. Telles (1999) chama este
fendmeno de neoliberalismo popular.

Os estudos sobre a configuracdo da desigualdade social brasileira nos auxiliam na
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compreensdo de como os jovens pobres vdo ganhando determinado status, adquirindo atencgéo
e visibilidade, e vdo ocupando o lugar de responsaveis pela violéncia urbana contemporanea e
sendo vistos como aqueles que podem se responsabilizar e se implicar em sua resolucdo. Vale
destacar que os pobres sdo, nestas teorias, vistos como manipulados e manipulaveis pelos
discursos e ideologias produzidas, como se este grupo social ndo tivesse uma atitude proativa
em relagdo aos seus contextos de vida.

Em leituras que retratam somente o contexto macro social, at¢ mesmo na leitura
psicossocial de Jessé de Souza (2003, 2009) observa-se certo discurso determinista, em que
parece ndo ser possivel aos pobres (e acrescento: aos jovens pobres) acessar alternativas de
superacdo da intensa regulacdo a que sdo submetidos através do processo de socializagdo.
Qual emancipacéo seria possivel dentro desses quadros interpretativos, também colocados nas

praticas das relacGes cotidianas.

Ressaltar a importancia da necessidade de se inovar nas propostas metodoldgicas de pesquisa:
se olharmos com as lentes de sempre, sera dificil perceber os ruidos e as dissonancias que sdo, muitas
vezes, reveladoras de realidades em constante transformacdo. Reativar a possibilidade de ser
surpreendido, desarmar o olhar e desenvolver a arte de observar mundos possiveis (Sclavi, 2003) nos
parecem, na atualidade, tarefas impostergaveis para o pesquisador das Ciéncias Humanas (Sposito,
Tommasi & Moreno, 2009, p. 161).

2.3 Juventude, participacao e religido: possiveis (des) encontros

E importante notar como o surgimento das pesquisas que articulam as categorias,
religido e juventude, encontra-se situado a partir do alargamento identificado nos estudos
sobre juventude. Deste alargamento, dois pontos merecem destaques: 1) em relacdo ao grupo
estudado. Antes da década de 80, os estudos centravam-se na experiéncia da juventude de
classe média. Os estudos de Marialice Foracchi (1972). que sdo um marco no campo da
juventude no Brasil, sdo representativos dessa perspectiva, em que as caracteristicas de um
grupo social (os jovens de uma determinada classe) sdo universalizadas; 2) Em relagdo as
tematicas que passam a vigorar nos estudos sobre juventude. Para além das tradicionais
(movimento estudantil, violéncia), outras questdes recebem destaques relacionados com as
especificidades da juventude (sexualidades, consumo, musica, religido) (Tavares & Camurca,
2006).

Diante deste alargamento, 0s novos espagos por onde a juventude estava aceitando
participar merecem atencao, tencionando o discurso da apatia e desinteresse, assim, a religido

se destaca enquanto um desses novos espacos de agregacdo da juventude. Os primeiros
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estudos que articularam a temética da juventude, na interface religido e politica no Brasil,
datam dos anos 90 e se debrucaram sobre a juventude universitaria. Teremos como marco
desses estudos no Brasil a pesquisa de Regina Novaes (1994), considerada uma das pioneiras
neste campo de estudos: Religi&o e politica - sincretismos entre alunos de Ciéncias Sociais®®.
No ano de 2000, baseando-se nos resultados e andlises dessa pesquisa, realizou-se outro
estudo em ambito maior, envolvendo outras instituicbes de ensino superior: Juventude e
Religido - marcos geracionais e novas modalidades sincréticas, publicada em Fiéis e
Cidadaos: percursos de Sincretismo no Brasil**. Esta pesquisa considerou as questdes de
como se demarcam presencas e auséncias de pertencimentos religiosos por classe, em que se
constatou que o pentecostalismo e as religides de matriz africana tém menos incidéncia nas
classes médias e entre 0s jovens mais escolarizados, enquanto a religido espirita tem mais
incidéncia nesses grupos.

J& se observava nestas pesquisas, 0 quanto a correlagdo entre pobreza e a adesdo ao
pentecostalismo ja estava colocada. Embora na primeira pesquisa ndo houve uma
preocupacdo em demarcar a questdo geracional, tal preocupacdo ficou subentendida, num
contexto em que 0s pesquisados eram estudantes universitarios. J& na segunda pesquisa
delimitou-se esse marco geracional, identificando as faixas geracionais.

Outros espacgos e temas comegam a ser articulados em torno das pesquisas sobre
juventude e religido. Novaes (1999; 2003) realizou ainda duas pesquisas®® em que procurou
identificar a associacdo entre rap e religiosidade, nestas pesquisas a autora procurou
identificar como 0s grupos juvenis atuantes na cultura relacionam tematicas vivenciadas por
suas condicdes de insercdo e experiéncia. Ao analisar as musicas dos Racionais MC's, ela
discutiu sobre as articulagdes identificadas entre linguagem religiosa, violéncia e percepc¢éo
de juventude nas letras deste grupo musical.

Essas pesquisas buscavam compreender a articulacdo entre o rap e a linguagem
religiosa, que também sdo expressdes culturais nos contextos urbanos de hoje. Passa a existir

um diélogo, entre o discurso religioso e o rap, por exemplo, os rappers falam de Deus, em fe,

13 A Pesquisa Coordenada pelo Nuicleo de Estudos da Religido (NER) da UFRGS com publicagcdo em
Comunicacdes do ISER em 1994.

14 Pesquisa que buscou trazer dois elementos que ndo estavam tdo presentes em 1994: o sincretismo e o recorte
geracional de forma mais explicita. Envolveu estudantes de varios cursos de Ciéncias Sociais. Foi uma pesquisa
interinstitucional coordenada pelo NUF em que participaram as seguintes universidades: UFRGS, UNISINOS,
PUC/RS, UFMG, UFJF e UFRJ. Essa pesquisa foi publicada nos Debates do NER, n° 2, 2001.

15 NOVAES, R. R. (1999). Ouvir para crer: os Racionais e a fé na palavra. Religi&o e Sociedade, 20/1, p.65-92,
1999.

NOVAES, Regina Reyes. Errantes do novo milénio: salmos e versiculos biblicos no espago publico. In:
BIRMAN, Patricia (Org.). Religido e espaco publico. Brasilia/S&o Paulo: CNPQ/PRONEX/ Attar Editorial,
2003, p.25-39.
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na Biblia sem, necessariamente fazer uma apologia de uma religido, mas proclamam o
discurso religioso, enquanto um elemento importante de significacdo do mundo e de for¢a a
mais para as suas lutas por reconhecimento e direito no espaco publico. Segundo Maria Rita
Kehl (2004) citada por Castro e Correa (2005), os Racionais MC’s falam de Deus em suas
letras ndo para evangelizar, mas enquanto uma referéncia de luta “para ndo deixar o mano
desandar*® em um quadro de desigualdades e injusticas cotidianas.

Outras pesquisas, embora ndo sejam especificas sobre religido e juventude trazem
dados importantes para refletirmos sobre tal articulacdo: As pesquisas Juventude brasileira e
democracia - participacdo, esferas e politicas publica (2005); Juventude Brasileira - o que
une o que separa a juventude (2004); Condutas politicas, valores e voto dos eleitores jovens
de Belo Horizonte (Telles, 2011), destacam a centralidade da participacdo via grupos
religiosos por parte dos jovens, com 42,5%; 80% e 80%, respectivamente.

Os estudos apresentam sempre a religido como um espaco significativo de
participacdo para 0s jovens, que oscila nas pesquisas sempre entre 0s trés primeiros
lugares/espacos de preferéncia da juventude (Novaes, 2005). Uma pesquisa intitulada Retrato
da juventude brasileira (2005) trouxe elementos ndo somente numeéricos para pensarmos a
vinculacdo dos jovens nestes espacos religiosos. Essa pesquisa pontua, também, em relagdo a
variavel classe social e percebe-se que o nimero de catdlicos é maior no estrato A, declinando
até os estratos D/E. Os protestantes também declinam do A a D/E com um aumento no estrato
C (Novaes, 2005). Ja entre os pentecostais/neopentecostais, observa-se uma tendéncia inversa:
é crescente 0 numero de adeptos a essas religides a medida que aproxima-se dos estratos
sociais mais baixos. Observamos a partir dos resultados dessa pesquisa 0 quanto a adesdo
religiosa, via denominacdes neopentecostais, tem atraido as camadas pobres gerando mais um
espaco de participacdo para os jovens de favela (Novaes, 2005).

Um dos textos organizados no livro resultante desta pesquisa A religido faz a
diferenca? (Novaes, 2005), chama a atengdo para o fato de ndo ter como desconsiderar a
variavel “adesdo religiosa”, nas analises da conjuntura social brasileira. Nesse sentido, existe
um crescimento vertiginoso em relacdo a adesdo de fiéis e a variedade de denominacGes
religiosas, incluindo o aumento do sincretismo religioso. Esta pesquisa pontua também como
a religido € um espaco de agregacao e construcdo de identidades juvenis. Assim, percebe-se
que as pesquisas buscam compreender o papel que a religido exerce na vida dos jovens e

levantam pistas e elementos sobre as hipoteses do que tem atraido esse segmento social para

16 Trecho da musica Vida Loka dos Racionais Mc’s.
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estes contextos, possibilitando langar luz sobre os processos de participacdo via espago da
religido com recortes geracionais e de classe social.

Novaes e Mello (2007) destacam em uma pesquisa sobre a participacdo juvenil no
Brasil, que demonstra que 96% dos jovens entrevistados disseram ter uma pertenca religiosa.
Além deste dado, essa pesquisa pontuou que dos 27,3% de jovens que dizem participar
coletivamente de alguma forma, 81,1% o fazem através de grupos de cunho religioso. Os
catélicos ainda sdo maioria, 62,2%, seguidos dos protestantes, aqui incluidos os pentecostais e
neopentecostais 18,8%, um dado importante é que os sem religido é o terceiro lugar 7,9% na
lista. Um ponto a destacar € o fato de identificar que entre as classes sociais ndo existem
diferencas significativas entre uma maior porcentagem por classe social entre os protestantes,
elas se mantém estavel em todas elas, mas o estudo ndo diferenciou as pertencas doutrinarias
nesta pesquisa (protestantes histdricos, pentecostalismo e neopentecostalismo). A pesquisa,
ainda traz elementos quanto ao fato de que os que mais relataram sofrer preconceito em
relacdo a religido foram os protestantes, a hipotese levantada foi o fato deste grupo social se
expor mais através da pregacdo, pregar o evangelho e querer converter e trazer mais
membros, 0 que pode gerar uma aversao das pessoas diante de tal situacao.

Uma pesquisa realizada em Belo Horizonte (Telles, 2011), identificou dois blocos de
jovens, um com tendéncias mais progressistas e outro com tendéncias mais conservadoras e
que esses blocos ndo correlacionavam com pertencas e adesdes religiosas, embora esta autora
tenha demostrado que no quesito onde vocé participa ou toparia participar, a religido apareceu
com o maior indice de adesdo mais de 80%, nos cruzamentos com outras variaveis, como por
exemplo, em quem votaria nas elei¢cdes para presidente, dentre outras, o grupo de jovens mais
conservadores e progressistas ndo correlacionavam com o pertencimento religioso.

Outro dado importante para o contexto desta pesquisa refere-se a atuacdo dos jovens
evangélicos na Conferéncia Nacional de Juventude de 2008, no qual, segundo a pesquisa,
mais de 70% dos participantes se declararam evangélicos. Em 2006, o Conselho Nacional de
Juventude elaborou um documento intitulado Politica Nacional de Juventude: Diretrizes e
Perspectivas, no qual indicou a necessidade de se dar aten¢do para o associativismo juvenil,
em relacdo as suas participagOes religiosas, atentando-se para a possibilidade destes
movimentos configurarem novos desenhos participativos e mobilizadores da juventude na
cena publica. Neste documento os autores chamaram a atencéo para as criticas langadas sobre
esse fenbmeno, em virtude, principalmente, da tendéncia em se correlacionar a vivéncia
religiosa dos jovens com conservadorismo e a manutencdo de valores tradicionais dentro da

sociedade. Outro ponto do documento diz respeito a necessidade de desconstrucdo dessa
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correlagéo, pontuando a existéncia de grupos religiosos que tém historicamente travado lutas
em prol da democratizacéo e justica social.

Fernandes (2009) levantou dados sobre o perfil da juventude pentecostal na Baixada
Fluminense/RJ: quanto a escolaridade, 2,5% tém nivel superior completo, 14,8% estdo
cursando o nivel superior. A maioria encontra-se cursando o nivel médio (provavelmente em
funcdo da faixa etaria) e um percentual significativo encontra-se no nivel de escolaridade
esperado para sua idade. Para a autora, este dado pode estar relacionado ao asceticismo
pentecostal e neopentecostal que, de alguma forma, estimula a formacao dos jovens engquanto
quesito importante para conquistas pessoais. A maioria deles é do sexo feminino, 50,7% dos
participantes, e 45,8% sdo do sexo masculino. Em relacdo a cor/raca 38,6% sdo pardos,
seguidos por 27,6% de brancos e 20% de pretos. Outros grupos tiveram um percentual
insignificante. Quanto a renda familiar, 32,1% tém renda média de R$ 1.318,00 mensal,
seguida com 27% com R$ 2.256,00 e 16,2% pertencentes a familias com ganho mensal de
861,00. Correspondendo as faixas de renda, respectivamente, as classes C1, B2 e C2. A autora
demonstra como esses dados, em alguma medida, contradizem os dados e discursos de outras
pesquisas, que afirmam que essa religido é composta em sua maioria por grupos das classes
D/E.

Em relacdo as representacdes e acBes no campo da participacdo e politica desses
jovens, a pesquisa elencou alguns posicionamentos dos jovens: Ocupacdo de terras
improdutivas: 41% concorda e 3,2% realiza; Greves por melhores salarios: 59,7% concorda e
3,5% realiza; Manifestacdo pela paz: 74,1% concorda e 9,5% realizam; Abaixo assinado por
melhorias no bairro: 74,4% concordam e 13,7% realizam; Ocupacdo de prédios publicos:
17,3% concordam e 1,2% realizam; Manifestacdo pela ética: 63,4% concordam e 4,5%
realizam. Em relacdo ao local em que onde participam, participaram ou gostariam de
participar, a pesquisa revela: Grupos de Igreja: 85,1%; Campanhas solidarias: 32,6%; Visitas
a Instituicdes caritativas: 15,8%; Movimento estudantil 20,8%; Clube/associacdo: 14,4%;
Voluntario em ONGs: 8,8%; Grupo de defesa do meio ambiente: 10,9%; Agente de educagéo:
9,6%; Partido politico: 3,6%; Agente de satde: 10,5%; Associa¢do de moradores: 3,8%.

Quanto as percepgdes sobre o mundo, a pesquisa elencou algumas questdes
importantes acerca do desenvolvimento do pais e sobre as proprias condi¢des juvenis.
Educacéo e trabalho foram dois pontos de preocupagdo desses jovens enquanto setores que
podem melhorar suas condi¢cbes de vida. Nesse sentido 68% dos jovens pentecostais
valorizam os estudos e 71% o trabalho. Um dos aspectos colocados por esta pesquisa, e que

sdo importantes para a discussdo neste trabalho, diz respeito a seguinte questdo feita para os
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jovens pentecostais: se num passe de méagica vocé pudesse mudar qualquer coisa no seu pais,
0 que faria? Os jovens podiam assinalar trés questdes dentre as opgdes. As opgdes mais
escolhidas foram: acabaria com a miséria e a pobreza: 56,9%; faria todo mundo acreditar em
Deus: 51,4%; acabaria com a violéncia: 48,4%; daria melhores condi¢cdes de trabalho e
educacéo para os jovens: 27,2%.

Fernandes (2008), em um estudo sobre o estado da arte de pesquisas que abordam
religido, juventude e politica, com um recorte temporal entre 1990 e 2007, demonstra que
temos uma quantidade consideravel de estudos que buscam relacionar a participacdo social e
politica da juventude. No entanto, no que concerne & variavel religido, associada a tematica da
participagdo desse grupo, ha uma diminuig¢do consideravel de pesquisas. Além do mais, as
pesquisas, muito mais mapeiam sobre quais religifes a juventude tem se inserido do que
apresentar as dinamicas e logicas envolvidas em tais participacoes.

Burity (2001) pontua que, embora a participacdo na igreja ndo possua uma correlagéo
direta com a participacdo em espacgos politicos, coloca algumas hip6teses em relacéo a tal
correlacdo, assim, a possibilidade de liderar grupos na igreja, o exercicio de falar em publico,
de organizar e planejar determinadas atividades da igreja, de lidar com divergéncias e de
realizar negociacdes, parece possibilitar um aprendizado para estes jovens, aprendizados estes
que lhes serdo Uteis em quaisquer outros grupos, dos quais venham a participar, € que
facilitardo sua insercdo na politica; As igrejas tém oferecidos quadros para as esferas politicas
de participacdo, como: sindicatos; partidos politicos, movimentos sociais, associa¢fes, dentre
outros (Novaes, 2004); Segundo estudos realizados por alguns pesquisadores, a participacdo
nas igrejas parece oferecer, de forma eficaz, alternativas para minimizacdo dos riscos
presentes em contextos de exclus&o social e isso, se faz mais presente entre os jovens (Lavalle
& Castello, 2004). Entretanto, cabe ressaltar que essas pesquisas pontuadas e destacadas até
aqui, tem utilizado metodologias com desenhos mais quantitativos, pautadas em mapeamentos
e levantamentos de dados, com a utilizacdo, principalmente de questionarios e, assim, outras
inferéncias interpretativas em relacdo ao que de fato os jovens procuram e encontram nestes
contextos de participacdo e/ou como a inser¢cdo nestes espagos tem promovido e/ou
estimulado a participacdo desses jovens em outros contextos ndo sdo possiveis e
contempladas nestas pesquisas.

Observa-se que os estudos sobre religido e juventude apontam certa cartografia sobre
0s cenarios das participacdes e atividades exercidas pelos jovens nestes contextos e que
levantam as articulagfes possiveis entre juventude, religido e politica sem verticalizar os

estudos e sem trazer as dinamicas envolvidas na adesdo e envolvimento desses jovens no
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contexto da religido. Para uma compreensdo da participacdo politica e social da juventude
através do espaco da religido pentecostal/neopentecostal, bem como da desnaturalizacdo das
concepcdes da mesma pela negatividade e passividade faz-se necessario o exercicio de
debrucar-se sobre a analise do fazer cotidiano desses jovens, em oposi¢do a um ator social
idealizado e abstrato

Dentre os estudos realizados com a temaética juventude e religido com enfoques mais
qualitativos, tem preponderado os estudos sobre comportamentos politicos institucionalizados
(eleicBes e tendéncias partidarias). André Luis dos Santos (2008) problematiza a escassez de
estudos preocupados em investigar o contexto de uma socializagdo para certa desmobilizagéo
e demonizacdo da politica em igrejas pentecostais, principalmente a Assembleia de Deus, a
qual o estudo restringe-se. Existem poucos estudos sobre as repercussdes dessa demonizacgéo
da politica e os efeitos de tais discursos apoliticos para os fiéis e principalmente os jovens
(Santos, 2008). Assim, identificamos dois processos de socializagdo destinados aos jovens e
que tem contribuido para uma socializagdo apolitica deste grupo social: um que diz respeito a
fatores condicionante e estruturador dos valores, codigos e normas aceitos como centrais na
formacdo do carater e da personalidade dos jovens adeptos e outra que diz respeito a certa
propagacdo de uma logica utilitarista e pragmatica onde seria importante desenvolver
determinadas atitudes e posturas com fins a busca de qualidade de vida e ascenséo social.
Além desses processos de socializacdo e vinculados a eles, outro ponto importante € certo
habitus hegemonico criado pela igreja e que é passado para 0s jovens em uma relacdo de
violéncia simbolica (Santos, 2009).

O autor desta pesquisa coloca como a composi¢do das igrejas pentecostais vai ser
definida por algumas pesquisas como sendo composta em sua maioria de mulheres negras e
pardas e de origem popular e baixa escolaridade, contudo no seu campo de insercdo havia
uma escolaridade de ensino médio e alguns de niveis superior, como ja apontado na pesquisa
sobre o perfil dos jovens pentecostais na baixada fluminense, mas o que o autor identificou é
que ndo houve naquele contexto uma correlacdo entre maior escolaridade e menos
dogmatismo em relacdo a doutrina, principalmente no que concerne a politica que ainda
parece ser vista com muita negatividade.

Parece ocorrer uma mudanca lenta, em que geracfes mais novas tém interpelado
modelos tdo conservadores de se vivenciar a religido, mas o proprio pesquisador chama a
atencdo para o fato de ndo ter sido possivel identificar se ha certo projeto da igreja em querer
rever alguns posicionamentos, como a demonizagdo da politica, por exemplo, ou se esta

ocorrendo uma mudanca de baixo para cima em que o0s jovens tém interpelado e conseguido
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influenciar outras formas de relacionar com a politica. Esse € um ponto importante, pois a
Assembleia de Deus, especificamente, mas as pentecostais no geral, trazem uma doutrina de
separacdo do mundo, tudo o que diz respeito a vida ordinaria na terra, incluindo a politica,
costuma ser visto, dentro de uma leitura maniqueista como o mal do qual o fiel deve se afastar
(Santos, 2008).

As conclusdes construidas nesta evidenciam a reafirmagdo de uma condi¢do ja
conhecida para as igrejas pentecostais de afastamento da politica e demonizacdo da mesma,
mas também identificam alas mais progressistas e que tem incluido a politica como algo
importante, inclusive para ganhos concretos da denominagdo e dos fieis individualmente. O
que vai sinalizando o processo de formas diferenciadas de definir a vivéncia religiosa. No
entanto, ele pontua que isso pode ndo estar ligado a avancos na articulacdo entre religido e
politica até por que existe uma ideia muito especifica do que seja a participacdo politica,
concebida apenas em seus aspectos procedimentais e esvaziados de contetdo critico, uma
politica muito pautada no que seja a politica institucional e ainda, parece ndo atingir uma
moral secular que defini e orienta os discursos e praticas, inclusive no ambito da socializacéo
dos jovens (Santos, 2008).

Essa pesquisa ainda aponta o processo dos jovens dentro dessas instituicoes,
principalmente, em virtude de se identificar forte tutela sobre eles, incidindo um policiamento
continuo sobre a juventude. Neste sentido, varias atividades sdo planejadas para manutencéo e
envolvimento dos jovens dentro da igreja. Assim, o autor questiona que, se por um lado as
igrejas terminam funcionando como local de reflgio para os jovens de periferias e favelas
diante da conjuntura social em que vivem como a violéncia urbana, o desemprego, baixa
escolaridade e escolarizacdo de méa qualidade e, principalmente, sobre a questdo do trafico,
prostituicdo que tem recaido de forma intensa sobre esse grupo, oferecendo possiveis saidas
para o enfrentamento destas questdes, do que dizem respeito as suas experiéncias. Por outro
lado, os preceitos dogmaticos e o intenso controle institucional ndo estariam funcionando para
obstaculizar processos de socializacdo politica dos jovens e contribuindo muito mais para um
empobrecimento de uma cultura politica desses jovens. (Santos, 2008)

O autor faz uma problematizacdo alegando o fato das igrejas ndo serem
necessariamente um local de socializagdo para o politico, mas sdo importantes 0s mecanismos
envolvidos nesta socializacdo de despolitizacdo deste grupo social, levando-os a uma leitura
maniqueista do bem e do mal, dentro desta perspectiva o ambito da politica também seria
interpretado desta forma e, visto como o lugar do mal onde ocorre a corrupgdo, por isso se

envolver com a politica seria envolver-se com esses comportamentos inadequados. Cabe
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destacar que essa ndo € uma questdo colocada para todas as igrejas Assembleias de Deus.
Baptista (2007) pontua em sua pesquisa que esses atores foram mudando suas concepgdes em
relacdo a politica, realizando todo um trabalho de difundir essa nova perspectiva entre os fiéis,
de que eles devem adentrar na politica para moralizar a mesma e contribuir e lutar pelos
valores sociais que eles valorizam. Tanto que na Bancada Evangélica, os representantes da
Assembleia encontram-se em maior nimero.

Saber como os jovens tem se posicionado diante desses espagos e/ou como existem
algumas indicacOes de e se os proprios jovens topam e/ou levam para dentro das igrejas
perspectivas mais progressistas e/ou concordam com uma participacdo mais fundamentalista e
conservadora, € um ponto importante de entendimento das dindmicas de participacdo dos
jovens envolvidos neste contexto..

Portella (2011) coloca que existe uma percepcao dos participantes da Toca de Assis
que entende a tradicdo como algo estatico e, portanto ndo sujeito a mudancas, busca-se certa
pureza da liturgia cristd, uma espécie de volta hd um passado mitico, onde os jovens abrem
médo de coisas mundanas, inclusive renunciam aos estudos para dedicacdo aos pobres, mas
essa dedicacdo se da de forma bem diferente da que ocorreu com a teologia da libertacdo em
tempos passados, para 0s toqueiros, como sd@o chamados, existe uma perspectiva que o
principio do franciscanismo®’ deve ser retomado e seguido o mais fielmente possivel, assim
retomam certo jeito de ser e expressar pautados nestes principios. Ao mesmo tempo existe
certa forma muito proxima das religibes pentecostais e neopentecostais, da ala juvenil, de
valorizar certo estilo em seus encontros, como muita musica, danga e missas mais dinamicas.
Portella (2011) levanta a hip6tese de que a propria organizacdo do mundo hoje, incluindo as
igrejas, de forma plural e de abertura para varias possibilidades, tem levado as pessoas,
especificamente os jovens, a buscarem sentidos diante de um mundo téo repleto de escolhas,
certa seguranca e uma identidade mais fixada.

Mas estariam os jovens perdidos em uma sociedade cada vez mais complexa, seria
esse 0 ponto que tem levado os jovens para o espaco da religido e do movimento pentecostal
propriamente dito? O que pode representar 0s jovens toparem espacos mais conservadores e
deseja-los como no exemplo da Toca de Assis, mas a0 mesmo tempo inovar e buscar

principios mais igualitarios mesmo que ainda somente em uma perspectiva que contemple as

17 Referéncia a uma ordem do catolicismo denominada Ordem dos frades menores, mas, também conhecida
como Ordem dos Franciscanos ou Ordem Franciscana fazendo mencdo ao nome do seu idealizador: Séao
Francisco de Assis. Tem como principios basicos a humildade, simplicidade e justica, em que 0s seus seguidores
devem fazer votos de pobreza e viver em prol de compartilhar e colaborar com o préximo. (Ver Mais em
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ordem_dos_Frades_Menores).


http://pt.wikipedia.org/wiki/Francisco_de_Assis
http://pt.wikipedia.org/wiki/Francisco_de_Assis
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desigualdades de classe social em detrimento de outras.

Se por um lado vemos algumas posi¢cdes conservadoras sendo legitimadas pelos
discursos de igrejas pentecostais e levando a atitudes apoliticas em varias esferas, como por
exemplo, o impedimento no campo da diversidade sexual, ndo podemos desconsiderar a igreja
enquanto um espaco que tem se colocado como possibilitadora de sentidos e significados para
jovens pobres. Carrano e Ledo (2006) em pesquisa desenvolvida em uma favela do Rio de
Janeiro apontam a importancia da vivéncia religiosa evangélica na vida dos jovens daquele
contexto e de como essa vivéncia possibilitou uma rede de significados e percepcdes acerca
das relacGes sociais para aqueles jovens, que redirecionam suas vidas buscando novos
horizontes de insercdo social.

A pergunta que fica € como (e se) a participacdo da juventude pobre em igrejas
pentecostais tem (se tem?) articulado a busca da diferenciacdo e do reconhecimento de um
sujeito coletivo particular, com a possibilidade de equivaléncias entre demandas por justica e
igualdade, com a ideia de mobilidade social colocada fortemente neste contexto das igrejas
pentecostal/neopentecostal, como estimulo aos seus fiéis para investirem em suas carreiras,
competéncias e capacidades, com finalidade de prosperarem na vida. Essa perspectiva parece
bem em consonancia com as propostas do projeto neoliberal em que os pobres séo
estimulados a se avivar para o enfrentamento dos infortinios, buscando os recursos em si
mesmos e fortalecendo, ao mesmo tempo, os valores do empreendedorismo e do esforgo
individual na busca de sucesso econémico e inser¢do no mercado.

Diante do exposto, fica a necessidade de realizacdo de pesquisas de cunho mais
qualitativo e participativo em relacdo a pesquisas que articulem as categorias juventude,
participacdo e religido, com objetivo de aproximar-se mais desse fenémeno atual, como a
expansdo do pentecostalismo, de forma a compreender as dinamicas envolvidas nas
possibilidades e limites que os jovens pobres e favelados tem encontrado em suas insercdes
cotidianas e de enfrentamento aos problemas que se colocam em suas vidas no ambito das

relagdes sociais.
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CAPITULO 3: PENTECOSTALISMO E SUAS CONFIGURACOES NO BRASIL

3.1 Secularizacéo ou Ressacraliza¢cdo do mundo?

Antes de adentrar no campo do pentecostalismo/neopentecostalismo no Brasil faz-se
importante pensar sobre o debate acerca da secularizagdo das sociedades modernas, bem
como do lugar da religido, principalmente em sua relacdo com a ciéncia e com o Estado. E
importante também abordar como a concepcao sobre o desenvolvimento e 0 progresso das
sociedades capitalistas foi associada a pressuposta extingdo das crengas religiosas, a partir do
processo da racionalidade do projeto moderno colocado desde o lluminismo. Por fim, deve-se
contextualizar neste panorama 0 crescimento vertiginoso dos evangélicos via
pentecostalismo/neopentecostalismo e sua configura¢do no Brasil. Meu objetivo aqui ndo é
aprofundar a tematica sobre o campo das ciéncias da religido, com o seu extenso debate em
relacdo a tese da secularizacdo, mas pontuar alguns elementos dentro desse debate que sejam
importantes para pensarmos 0 contexto atual sobre o crescimento do
pentecostalismo/neopentecostalismo e sua configuracdo no Brasil.

Desde o Renascimento, a relacdo entre ciéncia e religido tem ocorrido de forma
conflituosa, sendo a religido considerada cada vez mais desvalorizada frente a producdo do
conhecimento cientifico. Assim, na modernidade, a ciéncia (incluindo as ciéncias sociais e
humanas) nasce marcada primeiramente pela diferenciacdo entre religido e filosofia; depois,
entre a propria filosofia e o conhecimento cientifico. Este Gltimo passa a ser o conhecimento
hegemonico e valorizado socialmente. Neste contexto, as religides ganham um lugar marginal
enquanto possibilidade de significacdo e elaboracdo de conhecimento sobre o0 mundo e o
préprio ser humano. Com o advento da Idade Moderna, 0 homem passou a ser o centro do
saber, em contraposicdo a concepgdo teocéntrica de mundo. O “penso, logo existo”
cartesiano, colocou o conhecimento cientifico enquanto busca da verdade através do método
cientifico e racional. Considerando-se a ciéncia como o0 elemento a ser valorizado neste
processo de racionalizagdo do mundo, dessa forma, a religido, pautada em crengas nao
comprovaveis empiricamente através do método cientifico, sai de cena e entra em descrédito
enquanto produtora de verdades e conhecimentos validos e orientadores da organizacdo das

relagdes sociais.
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O campo de conhecimento Ciéncia da Religido, remonta ao periodo dos classicos no
contexto de emergéncia das ciéncias humanas. Emile Durkheim® (1912), considerado o
fundador da sociologia moderna, produziu uma obra em que analisava a religido enquanto um
fendmeno social importante para se pensar sobre a sociedade. Contudo, vale destacar que 0s
classicos Durkheim (1912), Marx!® (22005) e Weber (2003) e alguns de seus seguidores
contribuiram para a construcgéo da tese de como as religiGes declinariam progressivamente nas
sociedades modernas, perdendo o seu lugar social de criadoras de visdes de mundo e de
ordenamento social. Tais teses foram prontamente incorporadas ndo somente pelas ciéncias,
mas também pelas instituicdes seculares da modernidade.

A relacdo entre religido e ciéncias, com o decorrer do desenvolvimento das ciéncias
humanas e sociais, foi problematizada por alguns pesquisadores neste campo de
conhecimento, os quais produziram perspectivas muito negativas sobre a primeira. Assim, a
concepgdo de religido enquanto mecanismo de alienacdo, foi construida em um campo
discursivo tedrico em que a religido era analisada como um entrave para 0 processo de
desenvolvimento das sociedades, dos individuos e do préprio conhecimento cientifico. Nestes
estudos, existiu uma visdo hegemonica de que qualquer vivéncia religiosa levaria ao
conformismo e submissdo das pessoas que nela se envolviam, visdo esta pela qual a religido é
interpretada como geradora de alienacdo, ferramenta para acomodar e adaptar os individuos a
certa ordem social, ilusdo, cegueira ou fuga da realidade e, dessa forma, impedir 0s processos
de autonomia dos sujeitos nela envolvidos.

Para Marx (2005) é o homem que constrdi a religido, pontuando o carater historico e
social da mesma, mas, neste processo o0 homem se perde, realizando uma inversédo da
realidade, como se a religido se desconectasse desse carater de construcdo e passasse a ser lida
como algo superior e separado do mundo e do homem, dai uma consciéncia invertida do
mundo e que passa a reger um cédigo moral de comportamentos e formas de ser no mundo.
Assim, a religido torna-se fruto da alienagdo do homem, pois o coloca em uma situagédo de
tutela frente aos designios do transcendental. Cabe destacar que, de acordo com Léwy (2007),
Marx também percebeu o proprio paradoxo da religido, quando a coloca tanto como uma
expressao do sofrimento vivenciado pelos individuos, quanto como um protesto contra esse

sofrimento e a recusa de vivencia-lo (Lowy, 2007).

18 Durkheim, Emile. As formas elementares da vida religiosa. 3. ed. S30 Paulo: b Martins Fontes, 2003.
(Introducgéo, Cap. | do Livro I e Concluséo).

19 Marx, K. (2008). (Tradutor: Artur Mordo). Para a Critica da Filosofia do Direito de Hegel. Universidade da
Beira Interior, Covilhd, 2008.
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Ainda, segundo Lowy , Marx ndo se aprofundou na temética da religido. A célebre
frase “a religido ¢ o 6pio do povo” (que ndo se constitui uma originalidade sua, pois outros
estudiosos ja a tinham usado antes dele, referindo-se a funcao da religido nas sociedades), fez
com que se construisse, principalmente associada ao carater de militancia que as teorias
marxistas propiciaram na modernidade, uma concepcédo sobre o papel da religido na sociedade
marcada pela negatividade (Lowy, 2007).

Para Eduardo Mara (2007), Marx enganou-se ao pensar a religido enquanto uma fonte
de ilusdo e impedimento, inclusive de processos de mudanca social, e que isso diz de sua
imersdo enquanto um homem fruto de seu préprio tempo. Dai a crenca de que somente 0s
processos advindos da racionalizagdo, como 0s processos de conscientizagdo de classe,
poderiam estar presentes em dindmicas de emancipacdo e movimentos sociais. Mas, também,
deve-se considerar o fato de que, na época de producdo de Marx, as religides presentes ndo
possuiam a perspectiva da possibilidade de reformas e mudangas sociais (presente apenas
como um potencial), se constituindo muito mais em uma forga conservadora do que de

transformacoes sociais.

Embora fosse perceptivel certo potencial critico da religido, esse potencial ndo era expresso na
préxis religiosa de sua época. Tanto o misticismo quanto as religiGes ascéticas eram, em sua esséncia,
conservadoras: as primeiras por certa nostalgia pelo seu passado feudal; as segundas por sua afirmacéao
e defesa de uma ética capitalista. Seriam necessérias outras mudangas no seio da modernidade para
libertar esse potencial utdpico das religides das amarras do presente e do passado, apontando-o para o

futuro, ndo apenas num “plano celestial”’, mas trazendo o “paraiso” para o mundo dos homens (Mara,
2007, p. 6).

Estas concepgdes sdo de certa forma, colocadas em xeque diante de fendémenos
religiosos como a Teologia da Libertacdo, as insurreicdes dos anabatistas, as reformas
Luterana e Calvinista, bem como as lutas por direitos humanos e pela democracia realizadas
pelos evangélicos da Dissidéncia Inglesa no século XVII. Sdo exemplos que apontam para o
carater de luta pelo direito a diversidade religiosa e trazem evidéncias da relacdo entre o
cristianismo protestante e a luta por liberdades democraticas, tanto na Europa quanto nos
Estados Unidos. Os movimentos protestantes tiveram grande impacto nas formas de
organizacdo social, principalmente em relacdo & concepcdo de individualidade e liberdade.
Isso foi decorréncia da forma como o protestantismo se constituiu, fazendo frente a
hegemonia de uma igreja oficial e pela busca de certa autonomia do individuo na experiéncia
com Deus, sem precisar ser mediada por relagdes hierarquicas aqui na Terra (Pessoas, 2003;
Santos, 2002).
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Dentro desta discussdo vale destacar que esses surtos religiosos, entre o0s quais
podemos identificar o pentecostalismo/neopentecostalismo no Brasil e alhures, ocorrem
devido a adesdo de uma populagéo pobre, e isto deve ser compreendido ndo somente devido
as motivacOes religiosas desse grupo, mas também enquanto possibilidade de serem
movimentos de protesto e de resisténcia contra uma elite secular (Berger, 2000). Ou seja, para
este autor, as adesdes a determinados movimentos religiosos se traduzem em protesto contra
uma elite secularizada, cujos membros, nos parametros de uma aldeia global, compartilham
de uma cultura bastante proxima entre si (apesar das diferencas culturais locais), pois sdo
todos intelectuais de Universidades de grandes metropoles e que interpretam certo declinio da
religido pelo mundo afora a partir de suas proprias experiéncias, difundindo esse fato como
algo concreto acontecendo no mundo moderno, sem levar em consideracdo outros aspectos e
parcelas sociais dentro de um contexto mais amplo de andlises e interpretacGes sobre este
fendmeno (Berger, 2000).

Cabe lembrar, a ressalva realizada por este autor, ndo somente pelo entendimento da
religido enquanto “6pio do povo”, foi produzida dentro de certo enquadre académico, por
estudiosos do tema (o que parece, inclusive, ter produzido a concep¢do difundida no
imaginéario social do pentecostalismo/neopentecostalismo enquanto uma religido alienante,
principalmente por ser desde sua origem caracterizada pela adeséo de estratos populacionais
localizados a margem social), mas também pela percep¢do de que a religido tem sido
desvalorizada por intelectuais, tanto brasileiros quanto de outros paises, principalmente de
orientacdes politicas de esquerda, que a entendem como entrave aos processos democraticos e
defendem que os movimentos sociais s6 podem ser lidos dentro de uma perspectiva de
racionalizacédo de suas acOes, quesito ndo atendido pelos movimentos religiosos.

Max Weber teve e ainda tem grande visibilidade nos estudos sobre religido, sobre tudo
por sua conhecida obra A ética protestante e o espirito capitalista (1906). Para Weber, as
religides protestantes foram se tornando mais racionalizadas e isso gerou mudancgas na forma
de atuacdo das igrejas, tornando-a mais pragmatica e funcional. Isso traz como implicagéo o
fato dessas igrejas se tornarem mais preocupadas com o0s ordenamentos necessarios a vida
cotidiana, em detrimento da esfera das questdes espirituais.

A ética protestante fundada em principios cada vez mais racionalizantes e afastados de
uma leitura magica do mundo levou a emergéncia de um contexto propicio de legitimidade
social do capitalismo burgués. 1sso ocorreu principalmente em virtude da organizacdo social
difundida por esta religido, assentada em uma vida ascética, tendo o trabalho enquanto

objetivo primordial da vida na Terra, além disso, valorizando a atitude de se poupar gastando
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somente 0 necessario. Assim, na tentativa de buscar a compreensdo sobre a emergéncia do
capitalismo burgués, com a organizagédo social do trabalho produziu-se uma tese em que se
pontua a estreita relacdo entre o capitalismo moderno emergente e a ética racional presente no
protestantismo ascético (Weber, 2003).

Weber, também, ¢ identificado como um dos precursores no debate sob o declinio das
religies e a constituicdo de uma sociedade secularizada pontuando que haveria um processo
de secularizacdo, a medida que a sociedade capitalista se desenvolvesse com 0 seu processo
de racionalizacao posto pelo conhecimento cientifico (Pierucci, 1998). Mas, cabe ressaltar que
este autor referia-se, segundo Pierucci (1998), a secularizacdo politico-juridica, por isso,
existe uma diferenciacdo feita pelo proprio Weber entre desencantamento do mundo e
secularizacdo e, que ndo é levada em conta por alguns estudiosos defensores atualmente do
processo de dessacralizacdo do mundo. Eles colocam estes dois conceitos como tendo mesmo
significado e conceituagéo.

Contudo, para Weber o primeiro é desencadeado pelas préprias religides em seu
caminho ético racional de eliminacdo do carater magico de visdo do mundo, diz de uma
eliminacdo da magia como meio de salvacao, dentro desse processo de desencantamento do
mundo existe um mecanismo de racionalizacdo dentro da esfera da religido colocada pela
reforma protestante, que se despoja de seu carater revelador seguindo uma direcdo em que
pontua a capacidade humana de conseguir interpretar o proprio texto biblico, sem necessitar
de mediadores iniciados e autorizados para isto (Weber, 2003).

Ja a secularizacdo consiste em um processo de arrancar a religido do lugar de
ordenadora no campo da criacdo e implementacdo de leis, assim, de seu cddigo moral de
comportamentos na esfera juridica, bem como, em relacdo a sua vinculacdo com o Estado,
gerando um processo de laicizacdo estatal, por isso mesmo, segundo Pierucci (1998),
secularizacdo para Weber ndo implica em uma sociedade sem religido, mas a perda de status
da mesma enquanto definidora da gestdo social politica e juridica. Assim, a secularizacédo
deve ser colocada em seu devido lugar, pois ela diz da secularizacdo do Estado, da lei e da
normativa juridica legal (Pierucci, 1998).

Isso nos remete a refletir sobre o processo de laicidade enquanto uma questdo
importante para pensarmos 0s processos de democratizacdo das sociedades. Isto foi
fortemente colocado nas Ultimas duas décadas do século passado pelas religides islamicas em
sua relacdo com a tomada de poder politico (Pierucci, 1998). Este ponto pode nos remeter a
um desfecho que coloca a tese de secularizagdo em questdo, pois os fundamentalistas

islamicos, ao assumirem o poder politico, passam a influir em todas as esferas das relagdes
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sociais, inclusive no campo privado e se constituem enquanto Unica possibilidade de vivenciar
a relagdo com o sagrado nos locais onde sédo implantados, bem aos moldes do catolicismo no
seu apogeu de poder em épocas passadas. Atravées deste exemplo observamos que os desafios
sdo muitos nos estudos sobre a relacdo entre Religido, Estado e Ciéncias. O que gera a
necessidade de maior entendimento desses fendmenos aproximando-se das realidades
empiricas em vez de comparagdes mais especulativas e abstratas do que pode levar ao risco de
anacronismos nas analises realizadas.

Para Legorreta (2010) existem alguns pontos importantes sobre o processo de
secularizacdo das sociedades modernas: 1) a religido deixa de ser o centro nas sociedades
modernas com o consequente descrédito em sua visdo de mundo, concomitantemente temos o
prestigio do conhecimento cientifico, além da perspectiva da concepcdo liberal de mundo na
modernidade Somado a isto, o fato de estudiosos (como por exemplo, Marx, Freud),
contribuirem com seus estudos sobre religido para reforcar teorias de secularizacdo da
sociedade e separagdo com o conhecimento cientifico com concepgdes tedricas que
pontuavam a religido como um fendmeno alienante e 6pio do povo.

Estes foram elementos, segundo Legorreta (2010), que colaboraram para concepgdes
de declinio e até propagacdao do fim da religido dentro de uma perspectiva evolucionista e
desenvolvimentista das sociedades capitalistas e da concepcéo liberal de sociedade. Este
mesmo autor chama a atencdo para o fato de que mais do que um postulado teérico a tese da
secularizacdo foi um projeto politico ideoldgico, haja vista, se vislumbrava uma sociedade
sem religido, sinalizando um processo evolutivo das sociedades onde as crencas religiosas se
resumiriam a lembrancas de épocas passadas.

Nesse mesmo sentido, 0 peculiar conceito evolutivo e teleoldgico da secularizagdo tem sido

criticado por seus pressupostos histéricos: se com o avango da modernidade a religido tende decrescer,
isto faria supor que em algum momento do passado existiu algo como “a idade da fé” (Legorreta, 2010,

p. 4).

No debate sobre secularizagdo da sociedade duas perspectivas dominaram a cena
acerca dessa temaética e estdo de alguma forma presentes até hoje: 1) A Tese dura ou forte da
secularizacdo que difundiu o fim da religido enquanto um processo lento, mas implacavel de
desenvolvimento das sociedades modernas; 2) A Tese suave da secularizagdo em que 0s
tedricos dizem que ela se transformou, mas ndo deixou de existir e influenciar determinadas
esferas da vida; estd presente transmutada nas fissuras da cultura, num certo espirito do
capitalismo e tambeém, presente na economia e na propria politica e, ainda, em outras formas

de menor importancia, em segundo plano, dentro da sociedade.
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Vale destacar que estes dois processos preconizam o fim da religido, seja como algo
que ndo mais interfere em processos de decisdes da vida mundana em todas as suas esferas
(social, politica, econdbmica), seja porque, foram incorporadas a formas secularizadas de
conducdo da organizacdo social, haja vista, o seu fim social e politico de regimento de
determinada ordem vigente foi alcancado, para lembrar a tese de Weber (2003) sobre a
articulacdo entre uma ética ascética do protestantismo com o capitalismo.

As criticas que recairam sobre as tese da secularizacdo, dizem respeito ao fato de que
elas pontuaram equivocadamente e de forma naturalizada um processo evolutivo e linear das
sociedades em que o fim das religides seria uma consequéncia inevitavel, sem levar em
consideracdo os atravessamentos diversos que a sociedade enfrentaria nos seus processos de
construcdes sociais da modernidade. Assim, perde-se de vista que esse processo € claramente
uma variavel dependente de cada universo sociocultural, dos interesses dos grupos e
individuos e do préprio caminho tragado pelas vicissitudes dos processos de modernizacdo
(Legorreta, 2010). Sendo dificil definir a priori, a direcdo tomada pela religido nas sociedades
modernas, principalmente, pelo fato de se tratar de sociedades com uma tradicdo forte no
ambito da religido, assim, ndo seria tdo facil exterminar esse tipo de expressdo humana, até
porque, como pontua Durkheim (1912) a religido é um fator de agregacdo e integracéo,
portanto se constitui como um espago importante de socializagdo dentro das sociedades
modernas.

Os debates tém sido intensos entre as perspectivas de secularizacdo e ressacralizacdo
das sociedades. Sendo assim, os debates em torno da secularizacdo trazem as discussdes sobre
o declinio da religido - privatizacdo e apropriacao da légica do mercado por certas religides -,
0 que resulta no debate sobre a perda da importancia desta como fomentadora de ideais éticos
e morais dentro das sociedades.

Em contrapartida, a sua retomada enquanto processos de dessecularizacdo com todas
as denominacbes que tem possuido esse fendmeno, (revival, reavivamento, revitalizacdo
religiosa, revanche de Deus, reencantamento) parecem indicar a evidéncia presenciada nas
duas ultimas décadas do século XX, tanto nacionalmente quanto internacionalmente, a
emergéncia ou o retorno religioso, ou seja, a evidéncia para seus argumentos tem sido o
crescimento e o surgimento de algumas religides na contemporaneidade e, assim estariamos
vivendo um momento de reavivamento da religido em meio aos problemas colocados pelas
sociedades contemporéaneas de fragmentacdo e pragmatismo do mundo moderno, pela falacia
do poder da ciéncia em se constituir como geradora de verdades, bem como, de possibilidade

para resolucdo dos problemas sociais e politicos (Berger, 2000).
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As teorias da secularizagdo foram questionadas intensamente a partir do crescimento e
ressurgimento de determinadas religides na contemporaneidade o que fez estudiosos se
debrucarem sobre este fenbmeno, tentando entender o que estava por traz destes pressupostos
e argumentos que pregavam o decréscimo e até o fim das religiGes. Mas, Legorreta (2010)
adverte que existe certa precipitacdo em colocar o ressurgimento e apropagacao de muitas
religibes na contemporaneidade como um fenbémeno que joga por terra a teoria da
secularizacao.

Dessa forma, necessita-se de estudos mais aprofundados e aproximados das dinamicas
envolvidas nos discursos e préaticas de tais religides, bem como seus contextos de emergéncia
e propagacéo, no sentido, de analisar como e se este fendbmeno de crescimento religioso tem
abalado as teses de secularizacdo e, assim, averiguar a necessidade ou ndo de outra chave
explicativa para a compreensdo dessa realidade e/ou se as teses sobre a secularizacdo podem
ser apenas revistas a partir de ressignificacdes desse processo na modernidade (Legorreta,
2010). Dentro dessa ultima perspectiva, o crescimento religioso ndo colocaria em xeque as
teses de secularizacdo, pois para alguns estudiosos o processo de secularizacdo ndo é visto
somente enquanto sociedades sem religido, mas enquanto, o0 ndao predominio de uma religido
hegemonica influenciando a gestdo das relacGes sociais em suas esferas diversas (politica,
economia, social) como em outros tempos e espagos aconteceu e acontece.

Os defensores do processo de secularizagdo ndo veem o ressurgimento de movimentos
religiosos enquanto um processo de ressacralizacdo da sociedade. Para estes autores a religido
ndo tem a funcdo ética e moral que teve em tempos anteriores, assim, critica aqueles que
pontuam as teses sobre a secularizacdo enquanto um dogma sociolégico. Nesse sentido, a
secularizacdo ndo é vista como um processo linear dentro de uma perspectiva
desenvolvimentista e evolucionista das sociedades modernas em que 0 apogeu seria uma
sociedade sem religido, como fizeram parecer, algumas teses da secularizacdo, (Berger, 2000;
Pierucci, 1998).

Por isso, mesmo o numero e a pluralidade de movimentos religiosos podem ser
explicados como consequéncia do proprio processo de seculariza¢do que, destituiu uma forma
hegeménica de religido relativizando o compromisso religioso, traduzido em se filiar e seguir
0s principios e pressupostos daquela religido hegemonica (Berger, 2000), inclusive, com
repercussoes e estreita relacdo no campo social, politico, econdmico e cultural da sociedade.
Assim, a liberdade religiosa exige uma pluralidade de escolhas e essa diversidade religiosa

crescente enfraquece a possibilidade de uma forma religiosa somente se sobrepor e dominar a
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cena, relativizando a prépria concepgdo de sagrado e deixando, de alguma maneira, explicito
o caréter de construcdo social e historica das religides.

Diante deste cenario, 0 crescimento e o ressurgimento das religibes vai ser
interpretado por alguns estudiosos como um fendmeno importante nas sociedades
contemporaneas, que nunca deixou de existir e ressurgiu com muita intensidade atualmente,
mas que, ndo possui poder de influenciar as instituigdes dominantes da sociedade atualmente,
como o fez outrora a religido catdlica (Berger, 2000; Pierucci,1998).

E preciso que entendamos que, por maior que seja a magnitude demogréfica dessa mobilizagdo
religiosa, por mais que se intensifiguem a adesdo e a pratica religiosa de pessoas até entdo

desinteressadas e desmobilizadas, por mais que novos grupos religiosos e novas igrejas se formem e

agitem o campo com novas energias de combate e conquista isto ndo significa de modo algum o fim do
processo de secularizagdo. Antes pelo contrério, ajuda-o, acelera-o (Pierucci, 1998, p.19).

Para Berger (2010) secularizar é tirar o individuo da possibilidade de uma religido
somente possivel e mostrar o quanto ele pode ter outras possibilidades, ndo precisa herdar a

sua crenga, mas pode renega-la ou até mesmo criar outra possivel:

Do meu ponto de vista, quero crer que, quanto mais esse alardeado fortalecimento da religido
em nossa sociedade depender do aumento real da oferta de religifes e de sua diversificacdo interna, da
extensdo do leque de opcdes religiosas ao alcance de cada individuo, do crescimento numérico e da
difusdo-dispersdo de organizages religiosas diversas entre si nas promessas que fazem para disputar as
mesmas almas, tanto mais essa sociedade avancara no sentido de produzir para si, ndo o reencantamento
do mundo, mas a dessacralizagdo da propria cultura como condi¢cdo de possibilidade do transito
religioso legitimo dos individuos e grupos e, por conseguinte, da apostasia religiosa como conduta
socialmente aceitdvel e individualmente reiteravel (Pierucci,1998, p. 20).

Segundo os defensores atuais da secularizacéo, a possibilidade de diferentes religides e
liberdade para o transito religioso, dentro de um mesmo contexto histérico e espacial, é o
processo de garantia de liberdade no campo da religido, mas isso, ndo leva a ressacralizacao
do mundo novamente e sim, gera a possibilidade de expandir o processo de secularizagéo,
dentro de uma sociedade, pois cada religido vai ter sua forma e doutrina (mais ou menos
progressista, mais ou menos permissiva em relacdo a determinados valores e condutas)
diferentes e até divergentes de entendimento da ligagdo com o sagrado, o que permitira certa
comparacdo e expressao de que, ndo existe um escopo religioso somente regendo a mediagéo
entre os seres humanos e o nivel transcendental, mas uma variedade de possibilidades e,
algumas mais ainda por ser inventada.

Para entender o processo de secularizagdo precisamos superar certo sentido abstrato
que este conceito ganhou e no processo de andlise e investigacdo deste fendmeno trés
aspectos se fazem imperativos e devem ser levados em consideracao: o processo de laicizagdo

com a separacdo entre Estado e Religido; as mudancas ocorridas no proprio campo religioso e
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as participacdes cotidianas em igrejas (Legorreta, 2010), Assim, podemos interpretar o
processo de secularizacdo sobre outras lentes explicativas, ressignificando o conceito de
secularizacdo ndo como algo estatico prescrito, mas construido historicamente, inclusive nas
disputas e processos articulatorios dentro do campo do conhecimento.

J& que o processo de racionalizacdo presente na economia e seus consequentes
desenvolvimentos técnicos e burocraticos no projeto moderno acabou empurrando a religido
do centro da sociedade para o campo do privado, gerando a separacdo entre a religido e o
Estado, por outro lado, propiciou certo pluralismo religioso e evitou o predominio de religides
hegemdnicas, como foi o caso do catolicismo e assim, promoveu a concorréncia também no

campo religioso (Berger, 2000). Nesta perspectiva:

Entre muitos outros sintomas de tal situagdo, a religido seria, sem duvida, um elemento
referencial, j& que em vez de desaparecer, como haviam sugerido diversas vozes desde o século XIX,
ndo somente resistia nas suas diversas formas, como também comecava a se assistir com assombro um
intenso e extenso surgimento e novos movimentos religiosos. O problema entdo ja ndo seria como
explicar o declinio da religido (questdo para a qual tentava dar respostas a teoria da seculariza¢do), mas
explicar sua grande exuberancia na crise da modernidade globalizada (Legorreta, 2010, p. 131).

Desta forma, cabe refletir como a producdo do conhecimento sobre oS processos
sociais ¢ fruto de concepcbes de sociedade distintas e assim, produto de processos
articulatérios, que, podem muitas vezes, quase nada dizer de como o fenbmeno se configura
em suas varias ramificacbes em seus contextos especificos, mas legitimar formas
hegeménicas de projetos de sociedade e de producdo de conhecimento.

Nesse ponto, faz-se importante trazer leituras e interpretacbes dos processos de
mudanca social, dentro de uma perspectiva, mais psicossocial do fendmeno, buscando
entender a partir dessa perspectiva, qual o efeito da religido na atualidade, o que esse aumento
numeérico e de variedades religiosas pode significar enquanto mudancas das estruturas de
consciéncias dos individuos e contribuir enquanto chave de interpretacdo para a organizagao
das relagBes sociais em seus processos dindmicos de regulacéo e transformagéo social.

Por isso, muito mais do que entrar nestas disputas sobre retorno do sagrado e/ou
secularizacdo das sociedades o importante para esta pesquisa vai em consonancia com o que
propdes Burity (2001a): o entendimento do crescimento das religides, aqui no meu caso, do
pentecostalismo/neopentecostalismo, buscando a compreensdo acerca do lugar da religido,
atualmente, no d&mbito da sociedade. O que nos interessa dentro desta discussao diz respeito

ndo as disputas sobre a ressacralizacdo ou secularizagcdo, mas sobre o que neste debate pode
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contribuir para elucidar sobre o papel da religido nas sociedades contemporaneas, inclusive no
campo da participacdo politica e social de jovens favelados.

Como podemos entender os movimentos religiosos e suas implicagdes para pensarmos
0 processo de organizagdo social enquanto problema de pesquisa e investigacdo? Para isso,
faz-se necesséario preocuparmo-nos sobre a acdo organizada de determinados grupos
religiosos adentrando no espaco publico e social e das repercussdes disso para pensarmos 0s
processos de democratizagdo em sua radicalidade, bem como, 0s processos de nossa
desigualdade social.

Cabe aqui destacar sobre o0s processos de democratizacdo relacionados as
participacOes das diversas institui¢des religiosas, sobre os mecanismos que levam somente as
perspectivas radicais e fundamentalistas a aparecerem na midia com forca, apontando que em
cada religido existem formas e facgdes diferenciadas e que vivenciam a mesma religido de
modos diversos, as vezes, até divergentes em relacdo as partes mais radicais e fanaticas.

Entendemos que esses grupos mais fundamentalistas das religifes € que costumam
colocar em xeque a laicidade do Estado e por consequéncia, o processo de seculariza¢do dos
mesmos, buscando dentre outras pautas, o poder politico, como ja citamos o exemplo do
islamismo, no entanto, o foco nestas formas, mais fundamentalistas, de organizar e vivenciar
as religides, tem ofuscado a diversidade de formas de ser e expressar as vivéncias religiosas,
prejudicando o processo de radicalizacdo da democracia que deveria garantir voz e vez aos
grupos religiosos diversos (Burity, 2001a).

Assim, para esse autor é importante, em relacdo ao crescimento e a visibilidade de
grupos religiosos, interpretar as varias possibilidades geradas a partir da relacdo entre os
atores e seus projetos de sociedade, bem como, as relacbes estabelecidas com o0s seus
interlocutores e de como isso, nos remete a andlises, também, das contingéncias de
estabelecimentos dos conflitos entre esses atores sociais distintos, que podem, ora serem mais
antagonizadas, ora mais negociaveis expressando-se de forma como as pautas e bandeiras
desejam se estabelecer no mundo puablico (Buriti, 2008).

Segundo Berger (2000), as teses sobre a secularizagdo foram pautadas em uma visdo
de que o ideal da racionalidade do projeto moderno ocidental tenderia com suas concepgoes
de progresso e desenvolvimento, extinguir com as crengas religiosas que eram vistas como
negativas e impeditivas da evolucdo das sociedades. No entanto, observamos que, se por um
lado, em alguns lugares mais do que em outros ocorreu certa secularizagdo da sociedade, por
outro lado, emergiu poderosos movimentos de contrassecularizagdo. Para aquele autor as

religides que mais conseguiram lograr éxito frente ao processo de secularizagdo das
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sociedades modernas foram aquelas que rejeitaram seguir e adaptar-se a certa ordem

modernizadora colocada nestes contextos sociais.

Na cena religiosa internacional, sdo 0s movimentos conservadores, ortodoxos ou
tradicionalistas que estdo crescendo em quase toda parte. Esses movimentos sao
justamente aqueles que rejeitaram o aggiornamento a modernidade tal como é definida
pelos intelectuais progressistas. Inversamente, as instituicbes e 0s movimentos
religiosos que muito se esforcaram para ajustar-se ao que veem como modernidade
estdo em declinio em quase toda parte (Berger, 2000, p. 3).

Por isso, segundo este autor, ndo é por acaso que 0s dois surtos religiosos mais
vigorosos atualmente no mundo s&o o islamismo e o pentecostalismo, duas religides
consideradas mais conservadoras, principalmente o islamismo, em relacdo a valores e leituras
moralizantes do mundo e das relagdes sociais. Foram formas religiosas que se acenderam de
modo intenso dentro das sociedades contemporaneas, cada uma a seu modo. Esses podem ser
considerados movimentos contrassecularizacdo e que devem, também, ser levados em
consideracdo, inclusive com suas implicacdes sociais e politicas, nos estudos sobre o0s
fendmenos sociais atualmente (Berger, 2000). O autor termina sua discussdo pontuando a
importancia de ndo se negligenciar o fator religioso nas analises sociais contemporéneas,
existe um crescimento de determinadas religides e o pentecostalismo na América Latina se
configura em um deles, pois precisa ser mais bem estudado para a compreensdo desse
fendmeno social atualmente.

Berger (2000) nos chama a atencdo, ainda, para o fato de como o pentecostalismo,
principalmente, na América Latina, se constitui enquanto um grupo religioso conservador de
alguns valores sociais, mas, a0 mesmo tempo desenvolveu uma visdo positiva sobre aspectos
modernizadores da sociedade, nesse sentido, estimulou o processo de modernizacdo em vez
de procurar obstaculiza-lo, como outras religibes que sao claramente contra o projeto
moderno, como o islamismo, por exemplo.

O pentecostalismo, mais evidente ainda no neopentecostalismo, abre mao de tradi¢bes
colocadas nas igrejas catOlicas e evangélicas historicas. Os fiéis sdo estimulados a se
envolverem em uma gestdo da propria igreja, o que necessita de desenvolvimento de
competéncias para coordenar as reunides, cuidar das contas da igreja, participar das
discussbes da congregacdo, as mulheres podem e assumem um papel importante na
organizacdo dessas igrejas, inclusive como pastoras e liderangas religiosas, estimulam o

desenvolvimento pessoal, 0 aprimoramento através dos estudos, cursos e trabalho buscando o
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sucesso na vida terrestre também. (Berger, 2000). Quanto a religido evangélica e em especial
as pentecostais da Ameérica Latina, este autor diz:

O componente mais numeroso dentro da explosdo evangélica € o pentecostal, que combina
ortodoxia biblica e uma moralidade rigorosa com uma forma extatica de culto e uma énfase na cura
espiritual. Especialmente na América Latina, a conversdo ao protestantismo provoca uma transformacao
cultural — atitudes novas em relacdo ao trabalho e ao consumo, um novo ethos educacional e uma
violenta rejeicdo ao machismo tradicional (as mulheres tém um papel chave nas igrejas evangélicas)
(Berger, 2000, p.7).

Vivenciamos um pluralismo que vem minando a hegemonia catélico-romano no nosso
pais, mas ainda com um predominio de religibes cristds, a religido evangélica
pentecostal/neopentecostal tem sido a responsavel por isso, e sua eficicia e adesdo ja estavam
em andamento muito antes da explosdo dos estudos nesta area, mas estavam ofuscadas por
varios fatores como a ditadura militar, a soberania da religido catdlica e também, a propria
constituicdo do pentecostalismo inicialmente com certas caracteristicas direcionadas mais

para o campo do privado e do sectarismo do mundo secular (Burity, 2008).

3.2 Pentecostalismos e Neopentecostalismo

Abaixo discorreremos brevemente sobre o processo de emergéncia e configuracdo do
pentecostalismo e de suas relagbes com a associa¢ao entre esta religido enquanto uma religido
dos pobres. Dessa forma faz-se importante trazer o contexto de surgimento desta religido nos
Estados Unidos com objetivos de tracarmos um paralelo entre elementos que marcaram a
forma como o pentecostalismo se configurou no nosso pais, para entdo, abordarmos sobre o
surgimento do pentecostalismo no Brasil e de sua associacdo e configuragdo como uma
religido das camadas pobres do nosso pais.

O pentecostalismo pode ser considerado como a terceira etapa das reformas
protestantes, sendo, portanto, um ramo que, grosso modo, surge do protestantismo histérico. E
antecedida pelo puritanismo e o metodismo, e considerada herdeira desse ultimo através do
movimento Holiness do qual o pentecostalismo herdou suas caracteristicas basilares (batismo
do espirito santo, santificacdo, profecias e curas divinas) (Arenari & Torres, 2006). Assim, a
diferenca bésica entre o pentecostalismo e o protestantismo histdrico € que o primeiro prega e
acredita nos dons do Espirito Santo, dos quais, ressaltam os dons da lingua (glossolalia), cura,

discernimento de espiritos, profecias (Mariano, 2001), elementos que, ndo estdo presentes no
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segundo, cuja fundamentacdo principal é uma doutrina claramente racional e ética, expressa
em sua liturgia ritual e fundamentada numa rotinizacdo das praticas e dos discursos (Pinezi &
Romanelli, 2003).

E interessante observarmos que a propria abertura colocada pelos movimentos
protestantes gera a possibilidade de surgimento de formas diferenciadas de interpretacéo da
biblia e, portanto, de criacdo de doutrinas a partir de perspectivas diferentes conforme a
interpretacdo dada ao discurso biblico. Dessa forma, o protestantismo abre brechas para que
varias denominagfes religiosas surgissem e ndo se constituiu enquanto uma religido
centralizada e fortemente hierarquica, como o catolicismo. Embora as religides protestantes,
também, se organizaram de uma forma mais institucionalizada. Assim, quando surgiu o
movimento carismatico de avivamento nos Estados Unidos essas igrejas emergiram, de forma
mais autbnomas, sem seguir uma hierarquia institucional em que existia um corpo eclesiastico
comandando a doutrina e formas de ser das igrejas.

O marco considerado como uma nova configuragdo de uma religido em emergéncia
surgiu nos EUA em 1906. E interessante notar que apenas quatro anos depois (1910) o
pentecostalismo ja chega ao Brasil, como também em outros paises da Africa, Asia e América
Latina, mas é neste continente que tera um avanco consideravel (Mariano, 2008; Campos,
2005).

Nas suas origens nos Estados Unidos ja estava o germe de alguns elementos que a
identificaria como uma religido dos pobres. Um dos fundadores deste seguimento religioso é
considerado Charles Praham (1905), mas, se ele iniciou o que seria os elementos basilares do
pentecostalismo é o seu discipulo Willian Joseph Seymour (1906), até por sua condicéo e
trajetoria, filho de ex-escravos, negro, vivendo em contexto de segregacao racial que deu esse
carater de uma religido voltada para as experiéncias miticas de santidade, conversdo e batismo
do espirito santo, agregando, também, as resolucdes de problemas vivenciados por pessoas a
margem da sociedade dos Estados Unidos (Arenari & Torres, 2006; Campos, 2005).

Esse lider religioso fundou em Los Angeles, na Azuza Street, uma igreja autbnoma
que agregou uma populagcdo ndo somente de negros que sofriam naquela época o apartheid
racial norte americano, mas também, uma massa de habitantes que estavam inseridos de
formas subalternas, dentro deste contexto social, que seriam os imigrantes pobres vindos da
Europa para tentar o sonho de uma vida melhor e também os migrantes do campo. (Arenari &
Torres, 2006; Campos, 2005). E neste momento que Seymor vai agregar a experiéncias do
espirito e a cura divina em seus cultos para um grupo de fiéis negros e pobres da periferia de

Los Angeles associado ao trabalho com as demandas sociais, trazendo um forte cunho
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emocional e quase catartico das tens@es vivenciadas por aqueles individuos, por conta de suas
condicbes de parias da sociedade. Estavam ai colocadas as bases do que vai ser o
pentecostalismo em todo o mundo.

(Arenari & Torres, 2006; Campos, 2005)

Este € um dos motivos que explica a expansdo do pentecostalismo com grande forga
em paises periféricos onde as consequéncias do capitalismo recairam com mais forca sobre a
massa pobre (Arenari & Torres, 2006; Campos, 2005). A partir da experiéncia em Azuza
Street, muitos lideres/missionarios foram formados e sairam dos Estados Unidos para
evangelizacdo do mundo e alguns deles chegaram ao Brasil.

Esse carater de uma religido proferindo questdes politico-raciais colocadas
principalmente por Seymor dentro do pentecostalismo, poderia ter frutificado aqui no Brasil.
No entanto, vale ressaltar que o pentecostalismo que emerge nos Estados Unidos em um
periodo de forte segregacdo racial, separou-se em dois: 0 pentecostalismo negro e o
pentecostalismo branco e assim, foi este Gltimo que chegou ao Brasil e embora fossem
pastores surgidos de camadas de imigrantes europeus daquele pais oriundos de um grupo que
também sofriam discriminagcdes, mas nao tdo bem demarcadas quanto os negros. O
pentecostalismo entre os brancos, que foi o que chegou ao Brasil, adquiriu um aspecto mais
espiritualista e emotivo sem nenhuma énfase de carater politico, apesar de encontrar um meio
efervescente de lutas operérias no Brasil ndo demonstrou nenhum empenho em trazer para 0
espaco da religido preocupacbes concernentes as questdes sociais e politicas ali presentes
(Almeida, 1996).

Assim, segundo Almeida (1996), os pastores dessas primeiras igrejas pentecostais no
Brasil ndo se preocuparam em pensar respostas para 0s contextos de pobreza e problemas
enfrentados pelos seus adeptos, a exemplo da igreja pentecostal Congregacao Cristd do Brasil,
fundada por um missionario de descendéncia italiana em Sdo Paulo no Bairro Bras, onde a
maioria dos adeptos era constituida por operéarios italianos.

No Brasil vamos encontrar, inclusive, um apoliticismo e uma separagdo da politica por
parte dessas primeiras igrejas pentecostais, a Assembleia de Deus, principalmente. Como
pregavam uma separacdo dos crentes das coisas mundanas, 0 sectarismo era uma
caracteristica neste momento, a politica ndo era vista com bons olhos, pois pertencente ao
mundo poderia levar os fiéis a perdi¢do por se envolverem neste campo, com todos 0s seus
comportamentos ndo corretos (corrupgdo, jogos politicos, etc.) (Baptista, 2007). Abaixo
pontuo a forma como Sse convencionou caracterizar o0 surgimento e o desenvolvimento do

pentecostalismo/neopentecostalismo no Brasil.
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Os pentecostalismos/neopentecostalismo sdo muitos, irdo pontuar alguns estudiosos
(Mariano, 2008), isso ndo somente em relacdo ao numero de igrejas, mas também as
configuracGes delas sdo diferentes: doutrinas, estéticas, formas e caracteristicas de se
expressar, assim, existe neste movimento certa plasticidade e autonomia em suas formas de
conduzir a igreja. Notei esse fendmeno na minha inser¢cdo no campo de minha pesquisa,
principalmente na parte metodolégica e em estudos falando da multiplicacdo de igrejas

pentecostais/neopentecostais em bairros periféricos, que discorrerei mais adiante.

No Aglomerado da Serra onde atuei, é impressionante a quantidade de igrejas que vao
surgindo a partir de desmembramento de outras j& existentes, os préprios fiéis da igreja que
acompanhei avaliam isso positivamente dizendo que “Deus abengoou a Serra com tantas igrejas, s6
ndo é salvo quem ndo quiser, como se somente ali esse fendbmeno ocorresse e aquilo ndo dissesse de
algo que vem sendo observado em véarias periferias de grandes metrépoles brasileiras. As igrejas vao
tendo autonomias para ser conduzida conforme os lideres daquela congregag¢do” (Diério de campo,
2011).

Existem centenas de denominagdes pentecostais/neopentecostais no pais levando este
movimento religioso a se constituir enquanto um movimento ndo homogéneo, permitindo a
possibilidade de se agregar caracteristicas e modula¢cfes de acordo com as peculiaridades do
lider, do contexto e do publico que se deseja arregimentar.

Segundo Ronaldo Almeida (1996), isso € um fendmeno presente deste o inicio do
pentecostalismo no Brasil, embora, algumas igrejas ganharam maior visibilidade, a
multiplicacdo e fragmentacdo dessas instituicbes foram uma constante no desenvolvimento do
pentecostalismo/neopentecostalismo brasileiro.

Para ficarmos com um exemplo, a igreja Universal do Reino de Deus foi fundada por
trés lideres que sairam da Igreja Nova Vida, cujo fundador veio da Igreja Assembleia de
Deus. Dois dos fundadores da Universal do Reino de Deus ja haviam fundado outra igreja
denominada Saldo da Fé conjuntamente com outro companheiro que veio da Igreja Batista,
mas que ndo obtiveram sucesso. Da Igreja Universal do Reino de Deus sairam as Igrejas:
Internacional da Graca de Deus, Igreja do Espirito Santo, Igreja do Senhor Jesus Cristo?°
(Almeida, 1996). A propria fragmentacdo do pentecostalismo pode ser considerada um dos

fatores para 0 seu crescimento no nosso pais, pois, a dissidéncia produzia um desejo intenso

20 Pude observar este fenémeno de desmembramentos e surgimento de novas igrejas a partir de igrejas ja
existentes, no entanto, no contexto que Ronaldo Almeida pesquisa, essas separa¢fes ocorreram por dissidéncias
e divergéncias entre os lideres que partiram para a condugdo dos seus proprios ministérios, no meu contexto, 0s
informantes relatam a decisdo de criarem o préprio ministério enquanto uma revelagdo de Deus e, quase um
destino natural para 0s novos pastores que vao se formando.
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proselitista do novo lider que tinha o desafio de converter novos fieis a sua doutrina
reformulada (Almeida, 1996).

Em estudos (Fernandes, 1998) foram identificadas 55 denominacdes diferentes, dentro
do que convencionamos chamar de denominacgdes evangeélicas, por isso, € dificil falar,
inclusive em certa homogeneidade em relacdo as perspectivas no campo do politico e nas
manifestacdes sociais.

As igrejas e denominacdes sdo tdo diversas que atualmente encontramos igrejas
evanggélicas “mais abertas” em relagdo a determinados valores e formas de ser: a igreja
neopentecostal Bola de Neve, em que a ideia é que a pessoa possa vivenciar a religido sem ter
que seguir dogmas, tradigcdes e costumes religiosos muito delimitados e de ndo precisar ter
que adotar um estilo de vida tdo diferente daquele que possuia antes da conversdo; as igrejas
denominadas “inclusivas” que ndo interpretam a homossexualidade, enquanto pecado (lgreja
Contemporanea, Igreja da Comunidade Metropolitana (ICM), e a Comunidade Cristd Nova
Esperanca), inclusive a ICM tem um forte carater militante.

No Brasil, existe certo consenso entre os estudiosos do tema, em organizar o
pentecostalismo em trés etapas, chamadas ondas, proposto por Freston (1994), que ndo sao
estanques, convivem na atualidade e ainda, se influenciam mutuamente. Os estudos mostram
como o pentecostalismo influenciou o préprio campo religioso no Brasil, onde as fronteiras
religiosas, principalmente relacionadas as religides chamadas evangélicas, parecem ter ficado
mais fluidas em relacdo as identidades religiosas (histdricas, renovadas, pentecostais e
neopentecostais, dentre outras). O pentecostalismo influenciou, também, a propria igreja
cat6lica de onde surgiu 0 movimento da renovagdo carismatica, um movimento pentecostal
dentro do catolicismo e que foi muito apoiado por essa instituicdo por ser uma tentativa de
recuperar fiéis frente ao crescimento dos evangélicos no Brasil.

A primeira onda do pentecostalismo data de 1910 a 1950 com a fundacdo de
denominacdes religiosas como: Congregacao Cristd no Brasil (1910, Sdo Paulo); Assembleia
de Deus (1911, Pard). E marcada por um sectarismo e ascetismo de rejeicdo do mundo e
ainda, caracterizava-se pelo anticatolicismo e pela énfase no dom de linguas. A segunda onda,
chamada de pentecostalismo neocléssico, comega a partir de 1950 com a chegada de
missionarios norte-americanos que organizaram uma Cruzada Nacional de Evangelizacao.
Aqui a énfase da doutrina € baseada na cura divina, com uma evangelizacao itinerante e uso
do rédio como meio de propagacéao da doutrina, o que acelerou a expansao do pentecostalismo
brasileiro (Mariano, 2001; Freston, 1996, 1994).
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A terceira onda, também, identificada como neopentecostalismo, iniciou em meados
da década de 70 e se consolidou no decorrer das décadas de 80 e 90. Alguns exemplos de
Igrejas dessa corrente sdo: Universal do Reino de Deus (Rio de Janeiro, 1980); Internacional
da Graca de Deus (1980, Rio de Janeiro); Comunidade Evangelica Sara Nossa Terra (1976,
Goias). Essa vertente prega mais intensamente a teologia da prosperidade, defendendo o
adagio popular é dando que se recebe, uma énfase no dom da libertacdo, além de possuir um
grande apelo emocional como instrumento para converter novos fiéis e usar intensamente a
midia para propagacdo da doutrina (Mariano, 1996; Freston, 1996).

O neopentecostalismo da énfase a teologia da prosperidade que sustenta o discurso da
possibilidade de acessos, principalmente a bens materiais. Mas, além de pregar a prosperidade
material, associam outras conquistas e melhoras nas condic¢Ges de vida dos fiéis como a cura
de doencas, resolucdo de problemas afetivos, familiares, de sociabilidade estimulando uma
solidariedade e vinculos afetivos e sociais entre 0s membros de tal instituicdo religiosa. Esta
introduz uma lealdade pessoal aos lideres carisméticos, que, na maioria sdao da propria
comunidade dos fiéis e que compartilham com estes 0 mesmo lugar social (Gomes, 1994;
Mariz, 2001, 1996, 1994).

Essas igrejas foram influenciando o campo religioso dentro do protestantismo e aqui
no Brasil foram transformando determinadas formas de se relacionar com o sagrado
diferenciando-as das protestantes histéricas, assim convertem a cura divina, 0s milagres e as
profecias como o centro de suas atividades, retomando elementos que as igrejas protestantes
histéricas haviam abandonado em nome de uma ética racional na esfera religiosa. Esses
elementos foram radicalizados na década de 70 do século passado pela terceira onda do
pentecostalismo no Brasil, como pontua Paul Freston (1994) ou enquanto um novo
pentecostalismo (neopentecostalismo) de acordo com Mariano (1993) e Campos (2005), onde
estes passaram a ter uma capacidade maior de competicdo por fiéis em relacdo as igrejas mais
tradicionais e consolidadas no Brasil.

Percebe-se, diante deste cendrio, como essas igrejas tiveram um crescimento
vertiginoso, mas além do crescimento numérico, passaram a expandir Seus recursos
simbdlicos, como também, congregaram simbolos, crengas hibridas e sincréticas
transformando-se em mensageiros de teologias e discursos, como o da prosperidade enquanto
ideal a ser perseguido pelos cristdos (Campos, 2011), assim, cabe nos perguntarmos frente ao
crescimento cada vez maior deste grupo religioso as implica¢fes disso tanto para o proprio

campo religioso quanto para a esfera social e politica no nosso pais.
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As principais transformagdes entre o pentecostalismo e 0 neopentecostalismo podem
ser definidas quanto a virada em relacdo a énfase que era dada a glossolalia, ao sectarismo e a
valorizacdo da pobreza enquanto sinal de humildade e busca da santificacdo e da esperanca de
ganhos no mundo poOs-morte, presente nas primeiras igrejas, principalmente no inicio do
pentecostalismo. Em contraposicdo, passou-se cada vez mais e, bem enfatizado no
neopentecostalismo, a supervalorizagdo de caracteristicas como, a prosperidade, tanto em
relacdo aos aspectos econébmicos quanto aos aspectos ligados a qualidade de vida geral e
transformacdes em relacdo as teologias construidas a partir de uma simbologia de outras
religiosidades brasileiras, principalmente, as populares e de grupos a margem social, como
por exemplo, catolica popular, africana (Campos, 2011).

O neopentecostalismo, ainda obteve sucesso em virtude de se colocar como
possibilidade de saida para os problemas enfrentados por esta populacdo pobre, trazendo as
questBes relacionadas a satde do corpo, a prosperidade e a solu¢do dos problemas psiquicos,
assim, focaram em uma atuagdo com fins a melhoras e conquistas no presente, deixando as
questdes relacionadas a escatologia e até a experiéncia do batismo pelo Espirito Santo,
atestado pela glossolalia, em segundo plano (Campos, 2001).

O pentecostalismo/neopentecostalismo tornou-se uma formar renovada, sobretudo
urbana e mais eficaz de cristianismo popular, entdo o carater magico, muito propagado nesta
doutrina religiosa, ndo se constitui uma novidade, mas diz de formas como as doutrinas v&o se
adaptando e sendo modeladas a partir dos seus contextos de insercdo. Esse carater magico ja
estava presente no catolicismo popular, mas se configurou sob uma nova linguagem daquilo
gque marca a nossa experiéncia religiosa desde sua génese colonial até o monismo magico
(Arenari & Torres, 2006).

Para Campos (2011) existem alguns elementos que podem indicar a direcdo que este
movimento religioso pode ganhar em nosso contexto social: o surgimento de outras formas de
pentecostalismos, como o que vem sendo chamado de neopentecostalismo pelos estudiosos
deste campo, indicando sobre as transformacdes que o crescimento do pentecostalismo gerou;
igrejas protestantes histdricas acrescentando o nome “renovada”, dando certo tom de um
protestantismo pentecostalizado; Mas, também, pode-se observar talvez uma maior
institucionalizacdo das igrejas pentecostais aos moldes de como as igrejas evangelicas
historicas se organizaram; e, por fim, alguns estudiosos preconizam um declinio do
pentecostalismo com o desaparecimento e a transformacdo do contexto social e politico que

Ihe deu condic¢des de emergir da forma como ocorreu no Brasil.
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Berger (2000) alerta ainda para o fato de que nesta relagéo entre a religido e a sua
influencia no campo politico e social pode ter desdobramentos diversos que tem a ver com 0s
espacos que estes atores vao ganhando tanto social quanto politicamente, da o exemplo de que
0 pentecostalismo ndo continuard com suas caracteristicas religiosas e morais quando e se
algumas de suas causas forem bem sucedidas nas arenas politica e legal, para este autor
muitos dos adeptos do pentecostalismo nos Estados Unidos, j& conseguiram melhorar sua
condicdo na escala social e isso gera mudancas, também, na forma de configuracéo da prépria
religido.

Além disso, sinaliza como esses movimentos religiosos estdo vinculados a outras
questdes que ndo tem a ver somente com as motivagdes no campo das crencgas religiosas, mas
com projetos de sociedades e de forma de gestar as relagcdes sociais e assim, a direcdo que
tomardo determinadas religibes. Tem a ver, também, com a direcdo que essas questdes foram
difundidas no meio social a partir das negociagdes com as questdes religiosas (Berger, 2000).

O pentecostalismo/neopentecostalismo é um movimento religioso que cresce no
mundo inteiro, inclusive em lugares onde este tipo de manifestacdo religiosa era vista de
forma negativa e marginal. Apesar de ter surgido nos Estados Unidos de onde foram enviados
0s missionarios para evangelizagdo no mundo, essas igrejas fora do seu local de emergéncia
se caracterizam enquanto denominacgdes autbnomas, nativas e independentes da ajuda dos
irmdos norte-americanos (Berger, 2000; Almeida, 1996; Souza & Magalh&es, 2002; Mariano,
2001).

Isso demarca o pentecostalismo/neopentecostalismo enquanto uma manifestacdo da
cultura popular, sendo vista com bons olhos ou ndo, uma cultura religiosa mais afinada com
as questdes mundanas, principalmente, no que concerne aos problemas enfrentados por
determinada classe social, e que € lida, muitas vezes, como supersti¢es e visdes magicas do
mundo, assim, se contrapondo ao racionalismo cientifico.

O pentecostalismo/neopentecostalismo, em certa medida, traz a capacidade de
vivenciar a emog¢ao em um mundo desencantado pela racionalidade, burocracia e tecnologia
moderna (Corten, 2001). Entretanto, cabe ressaltar que se podemos falar em uma cultura
popular no campo religioso, aos moldes do que foi o catolicismo popular, principalmente, nas
areas rurais do nosso pais, em relagdo ao pentecostalismo/neopentecostalismo parece nédo
haver reconhecimento pelas elites intelectuais dessa leitura (Corten, 2001).

Se por um lado, € vista, por alguns, enquanto uma resisténcia a formas hegemonicas
de leituras do mundo, tanto no campo social e politico, quanto no campo religioso, parece por

outro lado, reproduzir a prépria l6gica dominante, a difusdo do neoliberalismo com o intenso
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discurso de negacdo da aceitacdo da pobreza e de busca de saidas mais individualizadas frente
ao0s seus contextos em contraposic¢do a formas mais coletivas de se organiza, a pregacéo é para
os individuos que, embora se articulem em uma rede de solidariedade, € sobre cada um deles
que recai a responsabilizacdo pelos fracassos e sucessos na vida parecendo reatualizar a l16gica
meritocratica presente nas sociedades capitalistas modernas.

Antes de finalizar este topico gostaria de discorrer sobre a teologia da prosperidade,
entendendo-a como elemento importante para pensarmos as configurac6es e implicacGes das
igrejas pentecostais/neopentecostais no contexto brasileiro.

A teologia da prosperidade usa elementos de um sincretismo religioso desde sua
origem, utilizando elementos de diversas tradi¢fes religiosas tanto do ocidente quanto do
oriente, praticas esotéricas e paramedicas, como a parapsicologia por exemplo. Essa teologia
prega 0 principio da reciprocidade que aqui no Brasil se traduz no adagio franciscano “é
dando que se recebe”, o fiel deve proclamar sua fé e exigir sua bengdo, € uma barganha com
Deus (Mariano, 2001; Almeida, 1996).

Vale destacar que essa perspectiva dentro da teologia da prosperidade surgiu a partir
da necessidade de tele-evangelistas norte americanos, em manter suas estratégias de
divulgacdo de suas doutrinas através dos meios de comunica¢do de massa, assim, precisaram
arrecadar mais recursos e realizaram uma intensa pregacgéo sobre a necessidade de doacédo de
ofertas e dizimos enquanto obtencdo e retorno seja financeiro e/ou outros. Dentro desta
perspectiva, o fiel ndo deve suplicar, isso é visto como ignorancia e sinal de desconhecimento
e falta de fé, ele deve sim, exigir o que lhe cabe, se cumpriu sua parte no acordo, Deus deve
cumprir a sua, deve, assim reivindicar em nome de Jesus e tomar posse de sua bencédo através
do poder da palavra. (Mariano, 2001, 2005)

A teologia da prosperidade ndo nasce dentro do pentecostalismo/neopentecostalismo,
mas encontra nesta doutrina um solo fértil para o seu desenvolvimento. Seu carater quase
magico, provavelmente, fez com que o0s neopentecostais com sua doutrina magica do mundo
desse tanta énfase a este principio doutrinario.

As igrejas neopentecostais foram inventivas, também, quanto ao uso da teologia da
prosperidade dando enfoque a ela em suas doutrinas e, por isso, contribui bastante para a
difusdo desta teologia. Ela consiste em um pressuposto filosofico em que a palavra falada em
voz alta e repetida varias vezes e com fé, produz o milagre, essa perspectiva faz essa doutrina,
muitas vezes, aproximar-se de perspectivas de autoajuda, colocando o poder no crente, este
detém o poder através do sacrificio que Jesus ja fez por todos, dessa forma, ndo é mais

necessario o cristdo se sacrificar. Vale destacar que dentro da teologia da prosperidade néo é
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somente a questdo financeira que entra neste jogo méagico de realizagdo pessoal, mas a saude
também: dinheiro e salde sdo os dois eixos de atuacdo da teologia da prosperidade (Mariano,
2001, 2005).

Essa teologia € responsavel pela inversdo da axiologia pentecostal, em que a énfase
passa a ndo recair sobre a salvacdo e promessa de uma vida eterna e boa na pds-morte, mas
sim em um retorno da fé no aqui e agora, ganhos no presente. Assim, aos temas biblicos de
sofrimento e martirios que recaem sobre o povo de Deus e certo ascetismo pregado nas
religides cristds € deixado de lado em prol de uma pregacdo valorizando a fé como elemento
de obtencdo de uma melhor qualidade de vida terrestre (felicidade, prosperidade, saude, etc).
(Mariano, 2005).

Por outro lado para justificar as frustracbes de fiéis que apesar dos esforcos e
cumprimentos de sua parte no acordo ndo conseguem lograr éxito, o Diabo e/ou as legides
demoniacas entram em cena como 0 grande inimigo a ser combatido. Sdo as possessdes
demoniacas responsaveis pelos infortinios das pessoas, nesse sentido, é retirado o carater
historico e de construcao social da leitura sobre a desigualdade social, em que uns estdo em
situacdo de privilégios em detrimento de outros grupos que se encontram em desvantagens
sociais, assim, despolitiza-se tal fendmeno social. Mas, a culpa recai, também, no préprio
cristdo, ele é também é o responsavel por ndo obter a graca, o pedido deve ser proferido com
fé, assim, qualquer minima duvida pde o atendimento da peticdo em suspensdo, uma fé
capenga, inevitavelmente serd responsabilizada pelo fracasso da confissdo positiva. Se
pensarmos gque grande parte dos fi€is das igrejas pentecostais/neopentecostais sdo das classes
menos abastadas, fendmenos como desempregos, miséria, falta de moradia, doencas, sdo
reduzidas a uma concepc¢édo de culpabilizacdo das pessoas como se elas estivessem nessas
condicdes por que escolheram estar, falta a fé, reatualizando o discurso da meritocracia.

Nesse sentido, segundo Ronaldo Almeida (1996) ha certa difusdo da ideologia
neoliberal para o social, a teologia da prosperidade termina legitimando e afirmando essa
ideologia, esses discursos levam a uma logica de esforco pessoal, em que as pessoas séo
estimuladas a ndo somente esperar as béncdos cair do céu, elas devem se esforgar para
conquistarem o seu lugar ao sol, por isso mesmo o testemunho como discorrerei abaixo torna-
se importante nesta doutrina (Almeida,1996; Souza & Magalhaes, 2002; Mariano,2001).

Assim o neopentecostalismo que radicalizou a teologia da prosperidade foca a relagédo
com Deus em um empreendimento, dar o dizimo ndo é somente contribuir para que a obra
continue, mas sim um investimento em que poderdo receber muitas gracas e benesses tanto

financeiramente, quanto em outras esferas da vida (saude, felicidade, por exemplo). Em um
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pais onde ndo existe oferta de um sistema de salde, educacdo, politicas de emprego, etc., a
saida pelo viés magico torna-se um elemento de seguranca e abrandamento das angustias para
as pessoas pobres, principalmente (Almeida, 1996).

Apesar de seu discurso pela via do encantamento do mundo, com buscas de solucdes
magicas 0 pentecostalismo/neopentecostalismo moderniza as subjetividades e ao mesmo
tempo em que se afina com o mundo moderno/contemporaneo, paralelamente, faz criticas ao
estilo de vida dominante nas sociedades atuais, buscando a santificacdo que, diz respeito a
uma série de prescricdes de comportamentos e valores tidos como certos dentro de uma
leitura maniqueista de bem e mal.

Podemos dizer que existe um paradoxo no pentecostalismo, pois se figura, enquanto
resposta as necessidades socio-psiquicas dos grupos excluidos do sistema capitalista, se
constituindo em um forte agregador desses grupos, enquanto forma de uma utopia possivel
para conquista de dignidade e recusa dos lugares definidos social e politicamente. Mas, ao
mesmo tempo, refaz o discurso ideoldgico neoliberal, imantado agora pela fé e pelo mundo do
sagrado, de uma suposta igualdade para todos que devem se responsabilizar por suas proprias
conquistas em vez de se voltar para visdes referentes as disputas politicas e pela luta do
direito a ter direitos.

Observamos, a partir do exposto, que o pentecostalismo surge em meio a uma série de
eventos que se constituem o caldo sociocultural e politico propicio a sua emergéncia no
contexto brasileiro e alhures, ela ndo pode ser avaliada somente como fruto da busca de alivio
para 0s miseraveis, por sua constituicdo magica do mundo e de promessas de prosperidade e
felicidade para um grupo cansado de sofrer, haja vista 0s grupos alcancados por ela: os mais
pobres (mulheres, negros e jovens). Mas o contexto sociopolitico e cultural faz-se importante
nesta leitura e dentre outros, podemos citar 0 medo por parte de segmentos sociais,
principalmente, fora do nosso pais, de que o comunismo lograsse éxito durante o periodo da
guerra fria (Campos, 2011).

A América Latina ja havia dado indicios de que nestas terras existiam fortes
oportunidades politicas para que isso ocorresse, vide o exemplo da revolugdo cubana. Surgiu,
assim, um forte interesse em barrar o avan¢co do comunismo e impedi-lo de entrar no
continente Americano, com a revolucdo cubana esse processo se acirrou, assim existiu
projetos de incentivo de vindas de missionarios e abertura de igrejas pentecostais, pois
traziam elementos para propagar certo ideal neoliberal presentes nas politicas sociais e
econdmicas proposta e encabegada pelos Estados Unidos, sendo vista como a possibilidade de

introduzir sua ideologia, difundindo-a no contexto brasileiro (Campos, 2011).
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As igrejas pentecostais vinham apresentando seu sucesso diante de um cenario de
tamanha desfiliagdo politica e social das classes pobres. Além de possuir uma teologia muito
em consonancia com o0s principios de uma responsabilizacdo individual, consagrada pela ideia
de meritocracia difundindo a possibilidade dos individuos vislumbrarem um futuro mais
promissor e uma ndo aceitagdo de suas condic¢des sociais, passando a acreditar que algo
poderia ser realizado em prol da possibilidade de uma mobilidade social para esses grupos
excluidos socialmente frente as grandes desigualdades sociais vivenciadas, principalmente em
relacdo as suas demarcacdes de classe social e local de moradia.

Por isso mesmo, ao analisarmos o pentecostalismo e sua configuragdo no nosso
contexto, temos que trazer este fendbmeno enquanto uma construgdo social, ndo separado do
mundo, mas em relacdo com outros aspectos da vida, como se construiu ideologicamente.
Assim, ela ndo pode ser analisada como algo a parte e/ou acima das sociedades mas, em
relagdo dialética, enquanto uma instituicdo construida histérica e socialmente e, portanto,
atravessada de suportes ideoldgicos, éticos morais e de certa concepcao sobre as relacbes
sociais. Os classicos Durkheim, Marx, Weber que contribuiram para certo carater negativo
sobre a religido, ndo negaram a importancia dela socialmente, reconhecendo que, sob certas
condices historicas, a religido pode de fato desempenhar um papel dominante na vida de uma
sociedade ou ndo, dependendo de contextos e de como os individuos e grupos se relacionam e
interpretam tais contextos, inclusive na relagdo com o sagrado.

Assim, refletir sobre a visibilidade da religido pentecostal/neopentecostal é entendé-la
enquanto constitutiva da dimensdo cultural e social da vida, ndo podendo separad-la do
contexto mais geral das suas relagcdes e implicagfes nas demais esferas da vida, inclusive os

conflitos colocados por essas pertencas religiosas no campo publico.

3.3 Pentecostalismo e pobreza: articulacdes possiveis

As classes populares tem sido o estrato social que tem contribuido para o aumento dos
pentecostais/neopentecostais no Brasil. Pesquisas realizadas apontam a religido
pentecostal/neopentecostal como maior porcentagem entre os pobres (Pierucci e Prandi, 1996;
Fernandes, 1998, 2011; Mariz, 1996, 2001).

Muitas dessas igrejas se concentram em areas consideradas com altos indices de
violéncia, precérias em relagdo a uma série de estruturas e aparatos importantes (area de lazer,
escolas de qualidade, etc) e sem assisténcias ou com uma assisténcia limitada por parte do

Estado com suas politicas sociais.
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A atuacdo do Estado, frente as politicas neoliberais implementadas no nosso contexto,
ndo tem contemplado, de fato, a necessidade destes grupos sociais, recaindo sobre eles as
consequéncias desse projeto neoliberal. Um dos fatores colocados por estes estudos refere-se
a como os pobres, especificamente, das nacdes periféricas, como € o caso do Brasil, sofrem de
forma mais intensa e degradante o processo de globalizacdo e das politicas neoliberais, com
repercussdo, ndo somente, na esfera politico-econbmica, mas, também, mesmo que
indiretamente, em outras esferas da vida social (Santos, 2008).

Assim, as mudancas percebidas no campo das inser¢oes e formas de participagdes das
religides pentecostais/neopentecostais, indicam uma faléncia das competéncias do Estado, no
que concerne a possibilidade das condi¢des minimas de sobrevivéncia para 0s pobres e
paralelamente, decorrente das condicdes cada vez mais a margem social, a qual os pobres,
principalmente de favelas, estdo submetidos.

Uma hipotese, para a adeséo dos jovens pobres ao
pentecostalismo/neopentecostalismo, se d& em virtude do fracasso das politicas publicas
direcionadas para este grupo social. Estas ndo tém alcancado as demandas dos jovens pobres,
e sdo, muitas vezes, introduzidas em favelas e periferias, a partir de uma concepcao negativa
deste segmento da populacdo, assim, sob um discurso de emancipacdo e autonomia da
juventude de favela, buscam, na verdade, ocupar 0s seus tempos 0ciosos evitando suas
entradas no mundo do crime (Gongalves, 2007). Por isso, para este autor, 0s jovens
vislumbram na participacdo em instituicdo religiosa pentecostal/neopentecostal a
possibilidade de ndo aceitacdo a subordinacdo das condicBes sociais na qual se encontram,
renegando um lugar quase determinado para eles de estigmatizacdo e preconceitos.

Os estudos, ainda, pontuam sobre a desconfianca, o descrédito e os desapontamentos
desse grupo social, com as dindmicas envolvidas nos processos da democracia brasileira, bem
como, com 0s atores que tem protagonizado esta politica institucional, envolvidos em suas
acOes de corrupcBes e de politicas e projetos que pouco ou nada tem gerado de ganhos
efetivos para os pobres. Esses mecanismos tém contribuindo para a busca de saidas e
enfrentamento de tais condigdes, e a participacdo em igrejas pentecostais/neopentecostais
parece ser uma delas (Santos, 2008; Burity, 2008; Souza & Magalhaes, 2002).

N&o é preciso admitir a capilaridade das religides no cotidiano e nos espagos onde se
concentram as desigualdades e as exclus6es acumuladas ou intensificadas pela nova ordem econémica
neoliberal, provendo anteparos e recursos simbdlicos aos perdedores, atuando onde o Estado ndo se faz
presente e mesmo como parceiras deste? (Burity, 2008, p. 92).
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Deste modo, o pentecostalismo/neopentecostalismo associa-se a participagdo daqueles
que estdo na marginalidade social. Mas, é preciso olhar de forma mais complexa para essa
associacdo entre pentecostalismo e classes pobres, em virtude de superar uma postura que
tende a colocar as classes subalternas em lugares de passividade frente as estruturas sociais. O
pentecostalismo/neopentecostalismo se constitui, enquanto uma religiosidade moderna das
classes dominadas, dentro das novas configuragdes do capitalismo, assim, foi modelando
discursos e praticas a partir de anseios e expectativas de determinada classe social. 1sso ja
estava de alguma forma presente desde o inicio, pois foi uma religido que ganhou grande
adesdo entre negros, imigrantes pobres e mulheres em sua maioria, caracteristicas das pessoas
mais a margem social no seu contexto de surgimento, o dos Estados Unidos no inicio do
século 20.

Naquele momento, existia 0 sonho de Seymour de romper as barreiras da segregacao
racial com o aval do espirito santo. Nesta origem ocorria uma mistura de brancos e negros
fazendo um culto diferente que soava estranho e esquisito para a classe média racista
americana (Campos, 2005). Uma caracteristica presente dizia respeito ao fato de as pessoas
ndo precisarem de nada mais, além do que seus corpos, para dedicar-se a adoracdo a Deus e
receber suas gracas, além do ponto de vista social, em que buscava-se a igualdade e a
liberdade onde homens e mulheres, brancos e negros, ocupavam 0 mesmo espacgo e podiam
pensar e vislumbrar uma sociedade igualitaria (Campos 2005; Arenari & Torres, 2006)

Essa adesdo, também indica que os pobres ndo sdo passivos e conformados e querem
superar suas condicdes subalternas buscando estratégias que fornecam recursos para isso,
mesmo que ndo ocorra de forma a deslocar a real causa das desigualdades sociais, a tentativa
¢ de superacdo e transformacdo dela, os jovens pobres buscam através do
pentecostalismo/neopentecostalismo o direito a uma vida boa (Goncalves, 2007). Dito de
outra forma, no pentecostalismo/neopentecostalismo existe uma énfase na busca do
aperfeicoamento e superacdo da determinacdo social, assim, 0 objetivo é o sucesso alcancado
no presente, ou seja, a promessa da prosperidade no cotidianamente vivido e, com isso visa a
superacdo da condicdo social, da qual, se encontram esses fiéis pertencentes aos estratos
sociais mais baixos.

Dessa forma, as religides pentecostais/neopentecostais pautam-se em relagdes do aqui
e agora, da resolucdo de problemas imediatos e de como conseguir viver bem, o que Mariz
(1996) chama de ética do presente. Mas também, esta autora pontua que, as experiéncias

proporcionadas pelo pentecostalismo, geram lagos fortes, sentimentos de poder e de criacdo
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de uma nova identidade. Deste modo, a énfase nos dons do espirito, cria uma estratégia de
fortalecimento da dignidade das pessoas pobres.

A experiéncia direta com o sagrado, a crenga no contato direto com Deus, também
contribui para relativizar o sentimento de impoténcia e alimenta a autoestima dos que se
sentem inferiorizados. O pentecostalismo traz o conceito de libertagdo como aquele que
permite articular o sobrenatural com a ética, levando o0 adepto a abandonar certo
determinismo e acomodacdo de uma situacdo, através da crenca de que, ele pode fazer
escolhas com um determinado grau de autonomia.

Para Mariz (1994) essa corrente religiosa oferece e possibilita aos fiéis experiéncias,
chamadas por esta autora de modernizantes, que articulam a opcdo individual pela fé
estimulando a verbalidade, o uso da palavra, o estudo da biblia. Mas, também, demandam a
postura de uma nova reorganizacdo de suas concepcdes de vida, que permite o
desenvolvimento de atitudes e comportamentos Gteis a situacdo de exclusdo vivenciada
(Mariz 1994).

O pentecostalismo tem se configurado enquanto um fenémeno mundial com grandes
proporcoes, considerado, por alguns, 0 maior movimento auto-organizado das classes pobres
urbanas, de maneira como nenhum outro movimento o fez (Mike Davis apud Zibechi, 2009).
As hipdteses de tal capacidade de associacdo dos pobres ao pentecostalismo parecem se
referir a possibilidade dos fiéis usufruirem, a partir de suas vivéncias religiosas nessas
instituicGes, de ganhos concretos em suas vidas no presente como: reducdo do alcoolismo e
drogas, diminui¢do da violéncia doméstica, dentre outros, associando a participacdo neste
contexto com melhorias na qualidade de vida das pessoas que nele se envolvem (Mike Davis
apud Zibechi, 2009).

Cabe aqui questionarmos o porqué e o como as religiGes pentecostais/neopentecostais
ficaram tdo associadas a uma religido dos pobres. Alguns estudiosos védo dizer que, 0 seu
cardter emotivo e de busca de amparo para as agruras da vida, levam o0s pobres a se
enveredarem neste caminho, de uma religido com forte apelo emocional e magico do mundo.
Contudo, ao se pensar a adesdo dos pobres a essa religido somente pelo viés da caréncia e de
seu carater magico sobre 0 mundo, corre-se 0 perigo de cair na armadilha, mais uma vez, de
reatualizar interpretacGes sobre este grupo social, marcadamente pelo viés economicista e de
ndo racionalidade de suas ac¢bes, ndo levando em conta outras necessidades, expectativas e
interesses em jogo, inclusive, na relacdo com o sagrado (Souza & Magalh&es, 2002).

Ao observarmos o crescimento do pentecostalismo, devemos ir além das questdes

econémicas e do no campo das crengas religiosas, pois outros aspectos como 0s sociais,
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culturais, politicos, étnicos e as préprias motivacles pessoais estdo em jogo, por isso, é
necessario levar em consideragdo as articulacGes entre as dimensdes macro € micro nos
processos de crescimento de determinado segmento religioso, ou seja, porque e como se
desenvolveu um contexto favoravel ao crescimento de pentecostais/neopentecostais no nosso
pais e, que tem atraido um grupo social especifico, os pobres, incluindo ai os jovens de favela.
O que estd em jogo aqui, principalmente, para pensarmos 0S NOSS0S processos de
democratizacgéo e participacao social da juventude pobre e favelada.

Alguns elementos tém sido colocados como explicacdo do éxito do
pentecostalismo/neopentecostalismo, principalmente entre os pobres. Um deles diz respeito a
propria estrutura mais flexivel desta doutrina, em que ndo se necessita de uma formacdo mais
aprimorada e/ou, de ser letrado para receber os dons e talento do espirito santo, assim, todos
os fiéis estdo capacitados para serem lideres; As redes de solidariedades: ocorrem redes de
apoio para superacdo e enfrentamento de determinados problemas vivenciados; estimulo a
colocarem seus préprios negdcios e investirem na educagdo, dentre outras, que tem levado
essas pessoas a encontrarem um espaco de empoderamento e capacitagdo para enfrentar os
problemas, além disso, as construcdes mutuas de estima social, de reconhecimento e até de
poder, mesmo que, um poder, através da ordem divina, de adquirir capacidades de intervir e
mudar o curso de suas vidas (Souza & Magalhées, 2002).

Desse modo, a santa trindade, principalmente, com enfoque para o espirito santo, no
pentecostalismo/neopentecostalismo passa por um novo significado representando recursos e
meios que articulam forca e esperanca ao ser humano, dando sentido de poder de interferéncia
frente aos sentimentos de impoténcia e resignacdo diante das situagdes vivenciadas (Bonino,
2003).

Uma pesquisa realizada na Baixada fluminense no Rio de Janeiro, sobre o perfil dos
jovens pentecostais (Fernandes, 2011) sinaliza para o fato de que as rendas médias dos
entrevistados naquele contexto os colocavam entre as classes sociais C1 e C2 relativizando o
que, muitos estudos trazem, associando esta religido a populacdo dos estratos sociais mais
baixos (D/E). Além disso, esta pesquisa identificou como teve uma parcela significativa de
jovens pertencentes as camadas A e B. Mais vale ressaltar que os pentecostais, mesmo
conseguindo atingir classes médias e altas, concentram-se ainda, majoritariamente nas classes
média baixa e pobre.

Assim, temos que levar em consideragdo o fato de que extratos sociais mais elevados,
tambeém chegam a aderir a esta religido colocando novos desafios para pensarmos as relacdes

estabelecidas entre pobres e pentecostalismo, colocados por alguns estudos, no entanto, isso
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ainda se constitui enquanto uma tendéncia que precisa de estudos empiricos para a
compreensdo deste fendmeno. As hipotese levantadas para este fenbmeno dizem respeito a:
melhora de posicédo social dos seus adeptos, como vem sendo certificado nos Estados Unidos;
a adesdo das classes mais favorecidas socialmente se, encontrarem despossuidas da riqueza
simbdlica em que a vida perde o sentido diante da fragmentac&o e individualismo exacerbado
do mundo moderno; poder usufruir de suas riquezas e busca, ainda mais, de lucros sem
sentimentos de culpa frente as desigualdades sociais, em virtude de estarem apoiados na
doutrina da prosperidade como algo que deve ser almejado e perseguido, sinal de bencédo de
deus (Campos, 2011).

Arenari & Torres (2010) caracterizam pentecostalismo e neopentecostalismo como
presentes e compostos por parcelas menos abastadas econémica. Esses autores realizam uma
diferenciacdo entre essas duas denominacdes religiosas, assim, o pentecostalismo com seu
cardter de uma religido que oferece a possibilidade de uma projecdo para o futuro se
constituira mais afinada a um ethos de uma classe média baixa nascente que, Jessé de Souza
(2010) vai denominar de classe batalhadora, o que se comeca a chamar no Brasil da nova
classe média, que se encontram nos estratos C1, C2 e D1. Enquanto o neopentecostalismo,
com caracteristicas bem mais definidas de uma leitura magica do mundo e promessas de
melhoras no aqui e agora, ganhard mais adeséo nas classes mais baixas da divisdo social.

Contudo, para esses autores tanto no pentecostalismo quanto no neopentecostalismo
existe a possibilidade de identificacdo com o outro através, principalmente, das redes de apoio
emocional/afetivo e também, pela perspectiva da profecia exemplar do dia a dia levando os
fiéis a acreditarem no campo dos possiveis, uma crenga projetada no futuro de que dias
melhores virdo. Mas a defesa € pelos interesses de uma classe social em se reproduzir e
conquistar o direito de consumidores e de uma boa vida na terra: “Na igreja a classe se
mobiliza em defesa de seus interesses, ainda que essa mobilizacdo ndo cruze as fronteiras da
midia e da esfera publica, que nega a prépria existéncia de classes sociais” (Arenari & Torres,
2010, p. 308).

As igrejas protestantes do EUA trouxeram um aprendizado moral, politico e coletivo
gue permitiu aos negros dos Estados Unidos aparato cognitivo para o engajamento politico
pautado em um discurso da libertacdo individual e da solidariedade social onde a igualdade de
todos diante de Deus é um postulado a ser alcancado. Segundo Arenari e Torres (2010) isso
seria 0 componente ético que falta ao movimento pentecostal/neopentecostal brasileiro que
ndo seguiu o caminho de um espago para aprendizagem coletiva dos pobres, em busca de

aprendizados coletivos que os proporcionasse elementos, para a construcdo de valores e
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inteligibilidade do mundo, a partir dos principios de uma ética fundamentada nos postulados
de igualdade e liberdade.

Arenari e Torres (2010) levantam a tese de que o pentecostalismo/neopentecostalismo
no Brasil se configurou enquanto uma religido dos pobres pelo suporte que, trouxe para uma
classe social, excluida dos processos de socializagdo necessarios para tornar-se gente, ou seja,
dos aparatos sécio-cognitivos importantes ao sistema capitalista que, gerasse fonte de
dignidade e reconhecimento social para esses individuos. As classes abastadas tiveram as
oportunidades e condicdes, para lograrem éxito dentro do projeto moderno liberal,
desenvolvendo essas caracteristicas pautadas na economia emocional, disciplina para o
trabalho e assim, séo reconhecidos socialmente, recebendo as recompensas sociais garantidas
aqueles que, digamos assim, se modernizaram, detendo, por isso mesmo, privilégio de classe
que se autoproduz e reproduz nos processos de socializacdo diferenciados por classe social.

Neste sentido, as igrejas pentecostais/neopentecostais vdo ser apropriadas por uma
classe pobre e trabalhadora, na medida em que, propicia um ethos organizativo sobre 0 mundo
da vida e sobre a socializacdo da familia, assim, essa classe busca atualizar uma crenca no
futuro a partir de praticas no presente que o0 projetam para isso. A possibilidade da
prosperidade garantida por Deus, somada a uma rede de solidariedade que permeia as préaticas
de vida na igreja, onde as pessoas desempregadas, com dificuldades financeiras, dentre outros
problemas, encontram o suporte de seus irmaos de fé para superar tal situacéo.

Um dos motivos colocados por estudiosos para o crescimento e apropagacdo do
pentecostalismo/neopentecostalismo foi 0 movimento chamado visdo celular, movimento que
surgiu no pentecostalismo da América Latina e tornou-se um dos propulsores deste
movimento dando certo cardter de dinamismo e proliferacdo das igrejas pentecostais,
principalmente em contextos de periferia. A visdo celular consiste em uma preparacdo de
curta duracdo do convertido as igrejas, dessa forma, eles devem ser preparados para propagar
o0 evangelho e ganhar almas, mas a perspectiva é de que essas células tenham uma funcéo de
salvar familias, assim, € necessario um saber que seja socializado e partilhado por esses fiéis
que se agregam em torno da célula em um processo de incorporagdo de saberes que capacitem
essas pessoas para interagir com éxito em suas comunidades, assim, de forma mais
aproximada dos feéis a religido teria uma finalidade de ‘ressocializar’ essas pessoas (Arenari &
Torres, 2010).

Este processo acima ocorre imputando outros valores aos fiéis, pautados em principios
de solidariedade, amor proprio e ao préximo e assim, capacitando-0s para uma vida em

harmonia e paz, 0 que termina contribuindo para resolucdo de problemas, como, violéncia
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domeéstica, alcoolismo, como alguns estudos tem pontuado a reducéo nos indices em relacdo a
estes dois problemas sociais em locais onde o ndmero de crentes pentecostais aumentou
(Mariz, 1996), além da criacdo de uma rede de apoio para os desempregados ofertando um
suporte econdmico de amparo as familias que enfrentam a falta de renda (Arenari & Torres,
2010).

As igrejas evangélicas, incluindo os pentecostais/neopentecostais criam cada vez mais
uma forte rede de relacBes, 0 que tem atraido pessoas em situacdo de vulnerabilidade. Essas
redes articulam-se em empreender esforcos para a valorizacdo da pessoa, bem como, das
relagBes pessoais, produzindo aumento de autoestima e saida da suposta inércia, estimulando-
as a empreender e montar seus proprios negocios que passam a ser frequentados pelos fiéis
em uma rede de trocas gerando a ajuda mdtua através de vinculos de confianca e lealdade.
Nos templos ha circuitos de trocas que envolvem dinheiro, alimentos, utensilios, informacdes,
recomendacdes de trabalho, etc. (Almeida & D’ Andrea, 2004).

Dentro deste contexto de socializagdo, o testemunho pessoal torna-se um elemento
importante na medida em que ele se traduz, ndo somente em exemplo e estratégia para
conversdo e persisténcia dos demais na busca de suas vitorias, como também, no proprio
processo de reconhecimento social, transformando aquilo que antes era motivo de vergonha
social como fonte de exemplo a ser seguido em sua comunidade trazendo a dimensdo de
entrelacamento da biografia individual com a saga coletiva de uma classe social (Arenari &
Torres, 2010). Através do exemplo, existe o compartilhamento de estratégias e recursos
utilizados na superacdo do problema, o que vai gerando certo conhecimento pratico de
atitudes e comportamento, bem como, maneiras de ser e se expressar na relagdo com a
familia, com o trabalho, com a busca de renda.

Assim, o pentecostalismo serve, também, enquanto garantia frente a inseguranca e a
desfiliacdo social colocada para alguns grupos, como os pobres. A novidade do
pentecostalismo ndo se refere a sua vertente substancialmente mégica, mas sim a sua
capacidade de elaborar um discurso que atenda as demandas e esteja sincronizado com as
visdes de mundo da ralé brasileira (Arenari & Torres, 2010).

Diante da singularidade da sociedade brasileira, em que um grupo social (a classe
dominante) consegue introjetar e apreender aquilo que a modernidade coloca como qualidades
necessarias para obter o reconhecimento social e o recebimento de recompensas pelos
esforgos empreendidos, a classe pobre fica submetida a véarias desclassificacdes, criadas a
partir de caracteristicas valorizadas pela modernidade e, de como ela se implanta em paises

periféricos: vontade propria e economia das emocdes, disciplina para o estudo e o trabalho
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que se converte no discurso da meritocracia em que, pelo esforgo préprio, todos chegardo ao
reconhecimento social adquirido pelo seu proprio mérito, dessa forma, a adesdo ao
pentecostalismo/neopentecostalismo tem sido uma saida possivel (Arenari & Torres, 2010;
Souza, 2009).

Neste sentido, a insercdo nestas igrejas pentecostais/neopentecostais, pode levar a uma
reflexdo acerca do campo de participacdo de camadas mais pobres, principalmente, os jovens,
percebendo a religido para além dos aspectos sagrados, mas, também, como produtora de
sentidos, fazeres e saberes, relacionados para orientacdes de acdes no mundo social. A
religido pentecostal/neopentecostal vai constituindo sua importancia, ndo somente relacionada
a questdes existenciais transcendentais, mas para a vida mundana, do cotidianamente vivido.
Se por um lado, isso se faz importante na medida em que tira as pessoas de uma posicao
passiva, para a busca de solucdes referentes aos problemas vivenciados, por outro lado, essa
énfase em resolugbes de problemas de forma mais individualizada, retira do Estado
responsabilizaces pelas agOes e intervencdes que este deveria desempenhar na garantia de
direitos de determinados atores sociais, como também, restringe a possibilidade desses
individuos buscarem saidas de formas mais coletivas e/ou politicas, gerando o risco de se
despolitizar os processos vivenciados pelos pobres, buscando solugdes, muitas vezes, de
forma mais privatizada.

Fica, portanto, o desafio sobre as possibilidades oferecidas pelas igrejas
pentecostais/neopentecostais para aprendizados de uma ética coletiva, em que 0s pobres
possam exigir aquilo que Ihes cabe dentro de uma perspectiva social e politica e ndo somente,
por receber béncgdos de Deus. Dentro deste processo de regulagdo e legitimacdo colocado
pelas igrejas pentecostais/neopentecostais, que outras possibilidades e expectativas os jovens
tem buscado ao aceitarem certa entrada no jogo neoliberal e na aposta da tutela de um pai que
0s garante um galardao ndo somente depois da morte, mas aqui na terra também, esta torna-se
uma questdo importante de analise dos processos de desigualdade social e de participacdo em
N0Sso pais.

Outro ponto que vale ressaltar na relacdo entre pentecostalismo e pobreza refere-se a
religido evangélica como um todo, inclusive as histéricas, no entendimento do combate a
pobreza como uma misséo da Igreja. Os evangélicos sempre se mobilizarem e ficarem atentos
aos problemas sociais, principalmente no que concerne ao combate a pobreza, enquanto
elemento importante para pensar a participacdo deste grupo na cena publica (Pess6a, 2003).

Um estudo sobre o estado da arte nas pesquisas sobre juventude, participagdo politica

e religido (Novaes, 1995) aponta como a caridade é interpretada também pelos jovens
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engajados na religido como uma intervengdo no mundo buscando a transformacgao do mesmo.
No contexto da igreja estudada o combate a pobreza é uma de suas fungdes sociais, inclusive
ha a possibilidade de realizar um trabalho chamado de assisténcia social, o pastor presidente
do ministério diz: “essa € o prop0sito que a igreja sempre teve ajudar o0s outros, é um trabalho
de assisténcia social e vamos trabalhar firme nesse sentido” (diario de campo, agosto de
2011).

Os pentecostais operam com a no¢do de assisténcia social enquanto caridade, como
em outras religides, mas realizam o deslocamento e a inversdo deste conceito de caridade que
se constitui muito interessante, muito dentro da linha do adagio popular: ndo dé o peixe,
ensinem a pescar, assim, elas ndo deixam de ajudar as pessoas que necessitam,
principalmente, entre os proprios fi€is, isso pode ser observado em uma rede de ajuda matua
que, inclui distribuicdo de cestas bésicas, ajuda financeira e outras. Mas, além disso, as
igrejas pentecostais/neopentecostais fazem coincidir caridade e prosperidade econdmica
estimulando as pessoas a ndo ficarem em uma posicao de necessitado e pedinte o tempo todo,
estimulando-as a buscarem se esforcar e melhorar suas condi¢des de vida em todos os seus
aspectos, isso, somado ao apoio da rede de irmdos e da bencdo de Deus conduzira a
prosperidade almejada.

Diante das reflexdes desenvolvidas neste capitulo busquei ressaltar pontos importantes
para as analises referentes a participacdo de jovens pobres inseridos em igrejas
pentecostais/neopentecostais em contexto de favela. Para Mariz (1996) a correlacdo entre
pobreza e pentecostalismo/neopentecostalismo tem gerado criticas equivocadas por parte dos
intelectuais, pelo fato, deles focarem em dois pontos: 1) colocarem os pobres como facilmente
manipulaveis e que ndo saberiam refletir sobre suas préprias situacBes, entre elas suas
escolhas religiosas; 2) associado ao primeiro, pontuam que a fé assume contornos de
exploracdo psicoldgica e financeira por parte dos pastores e lideres. Com isso, segundo a
autora, fazem uma leitura reducionista, desconsiderando o contexto de emergéncia e difuséo
dessas igrejas, bem como sua funcéo social atualmente.

Se essas igrejas tem sido a opcao de escolhas dos pobres, inclusive, dos jovens pobres,
isso pode dizer de uma série de fatores relacionados a mudanca no campo religioso do nosso
pais, bem como das condicGes politico, sociais, dentre outros mencionados, associados as
motivacdes deste grupo em participar de determinada denominacao religiosa. O cuidado € no
sentido de ndo reduzirmos o fenémeno, principalmente em relagdo a colocar essa parcela da

populacéo em lugar de inferiorizagcdo mais uma vez e em nada contribuir para pensarmos 0s
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processos de desigualdade social brasileira, bem como, as formas que esse grupo social tem
encontrado para o enfrentamento das condic¢des de subalternidade e opressdes vivenciadas.
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CAPITULO 4: PARTICIPACAO DA JUVENTUDE POBRE E PENTECOSTALISMO:
ARTICULACOES (IM) POSSIVEIS.

As analises realizadas nesta pesquisa partiram ndo somente das entrevistas realizadas,
mas, também, da propria inser¢do em campo, abordando os elementos identificados nos
processos de interacdo realizados mais de perto com alguns jovens e demais membros da
igreja. Assim, de posse das entrevistas transcritas, foi realizada uma leitura do material,
procurando identificar a existéncia de similaridades nas falas individuais dos jovens. Embora
tenha se seguido um roteiro, com questdes a serem abordadas com todos os entrevistados,
aconteceu de algumas destas questdes terem sido mais ressaltadas em algumas entrevistas do
gue em outras. Cabe destacar que as anotacGes do diario de campo foram importantes e
imprescindiveis nas andlises realizadas, na medida em que permitiram contextualizar as falas
dos jovens e, também, poder confronta-las com as observagdes do cotidiano destes jovens no
espaco da igreja.

Nesta parte da pesquisa, procurou-se tratar dos significados atribuidos pelos jovens aos
seus processos de inser¢do social, bem como da importancia atribuida a participacdo no
contexto da igreja, mas, atrelado ao discurso e as concepcdes sobre juventude pobre colocadas
em pesquisas e nas proprias falas dos interlocutores desta pesquisa.

Para tentar compreender essas dinamicas, os dados produzidos foram lidos e
analisados, em uma articulacdo com as contribuicdes tedricas e metodologicas presentes em
pesquisas atuais acerca da relacdo entre as tematicas juventude e participacao e, também, com
o0s estudos sobre o pentecostalismo, 0s quais constituiram uma lente através da qual se olhou
para o fenbmeno aqui estudado, ou seja, foi um pano de fundo para pensar sobre o lugar e o
papel da religido neste contexto, principalmente em sua articulacdo enquanto uma religido dos
pobres.

Assim, autores como Jesseé de Souza (2009; 2004; 2003), com seu conceito de ralé
brasileira, e George Mead (2010), com sua teoria da construgdo social do self, foram
importantes orientadores das reflexdes produzidas, ao articular tais contribuigdes com os
dados de nossa pesquisa. Buscou-se também, articular as proposi¢cdes desses autores em
relacdo a questdo da identidade e da realidade observada de como, nas suas interacdes sociais,
0s jovens pesquisados foram produzindo identidades mais ou menos empoderadas e com certo
grau de autonomia diante de um contexto que insiste em coloca-los na subalternidade.

Desta forma, ao buscar as caracteristicas e relagdes existentes na participacdo de
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jovens pobres em igrejas pentecostais/neopentecostais, procurou-se dar visibilidade a uma
série de experiéncias e acdes proprias da juventude pobre e favelada pentecostal. Isto porque
muitas destas acGes empreendidas por jovens, principalmente pelos pobres e negros, em
relacdo aos processos de democratizacdo do espaco urbano e ao acesso aos direitos de
cidadania, tém sido lidas, sob a ética de uma hierarquia de saberes (Santos, 2002), como
imaturas, pouco organizadas ou pouco efetivas e, ainda, como alienantes. Ha uma
estigmatizacdo desses jovens, legitimada, inclusive, por estudos cientificos em que as praticas
e visibilidades de tais sujeitos s6 tomam relevancia em torno de tematicas como violéncia e
delinquéncia.

A andlise apresentada neste capitulo se deu a partir do levantamento de trés categorias,
construidas durante o percurso e a interacdo/inser¢do no campo de pesquisa. Nesse sentido, as
construcdes dessas categorias estdo articuladas a uma linha de raciocinio girando em torno da
temaética apresentada e se complementam na interpretacdo e nas reflexGes realizadas, a partir
dos dados produzidos e selecionados para a pesquisa. Portanto, esse capitulo relativo a analise
dos dados estd dividido em dois momentos: 1) Topico onde apresento as trés categorias
levantadas durante o percurso de elaboracdo das interpretacdes analiticas, intitulado:
Categorias analiticas da participacdo de jovens pobres pentecostais; 2) Tépico em que
articulo todas as trés categorias tendo como pano de fundo o0s processos presentes nas
dindmicas da participagdo da juventude em contexto de favela, intitulado: Articulando as
categorias analiticas: A Participacdo Social de jovens pentecostais em contexto de favela.

O primeiro tépico, Categorias analiticas da participacdo de jovens pobres
pentecostais, contempla o levantamento e a analise de trés categorias importantes para refletir
sobre as dinamicas de participacéo desses jovens, a saber: 1) Funcdo das igrejas pentecostais
em contextos de periferias/favelas; 2) Reconhecimento social e 3) Construcado de Identidades:
para além da atribuicdo social. Essas categorias foram levantadas, principalmente das falas
das entrevistas, mas, ndo somente. O segundo tépico, intitulado Articulando as categorias
analiticas: A Participacdo Social de jovens pentecostais em contexto de favela, foi elaborado
a partir das pontuacgdes das trés categorias levantadas no primeiro momento, mas, também, em
articulagdo com os dados da observagdo participante. A intencdo desse topico foi articular os
aspectos envolvidos no processo de participacdo dos jovens em seus contextos de atuacéo,
discorrendo sobre as demarcacOes de identidades em funcdo de tal participacdo e, assim
analisando tanto as condicBGes estruturais, quanto as dindmicas de constituicdo e/ou

possibilidade de autonomia desses atores sociais.
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4.1 Categorias analiticas da participacdo de jovens pobres pentecostais

As categorias analiticas abaixo foram levantadas tendo como pano de fundo a
participacdo social de um grupo de jovens evangélicos pentecostais. Percebemos que a leitura
da participacdo social desses jovens pobres pentecostais demonstra-se complexa, frente as
muitas variaveis que encontramos. Assim, se no primeiro momento poderiamos falar de um
contexto de controle que os subordinam, muito mais do que possibilita autonomia, por outro
lado, olhando as filigranas de suas insercdes e envolvimentos nesta igreja pentecostal,
percebe-se 0os movimentos de reflexividade e busca de a¢des, com objetivos de conquistas de
certa autonomia e possibilidade de interferéncia neste espaco e fora dele. Segundo Melucci
(1995): “os jovens se mobilizam para retomar o controle sobre suas proprias acdes, exigindo o
direito de definirem a si mesmos contra aos critérios de identificacdo impostos de fora, contra

sistemas de regulacdo que penetram na area da ‘natureza interna’*. (p.13).

4.1.1 Funcdo das igrejas pentecostais em contextos de periferias/favelas

Podemos dizer que as funcgdes das igrejas pentecostais,seu crescimento e éxito nestes
espagos e com esses atores sociais (0s jovens pobres), poderiam dizer da busca desse grupo
social para a solucdo de problemas gerados em outros contextos, dito de outra forma, as
inser¢bes nestas igrejas pentecostais podem levar a uma reflexdo acerca do campo de
insercBes de camadas mais pobres, enquanto uma lente analitica percebendo a religido para
além dos aspectos sagrados, mas, também, como produtora de sentidos, fazeres e saberes,
relacionados para orientacdes de acdes no mundo social (Mariz, 2001; Gongalves, 2007).

A religido pentecostal vai constituindo sua importancia, ndo somente relacionada a
questdes existenciais transcendentais, mas para a vida mundana, do cotidianamente vivido.

Na contemporaneidade mostra-se significativo o aumento das igrejas evangélicas,
principalmente as pentecostais/neopentecostais em vilas e favelas, sendo que, para os
moradores desses locais o problema da violéncia advinda do trafico ilegal de drogas, se
constitui como principal problema a ser enfrentado nesses lugares, pois o trafico de drogas
tem proporcionado um aumento intenso de crimes violentos entre homens jovens e negros que
dele participa ou ndo. (Zaluar 2006). Neste sentido, a atuacdo dos evangélicos, incluindo os
pentecostais, recai sobre o investimento em uma agdo pautada na evangelizacdo direta das

pessoas envolvidas no crime, entendendo a criminalidade e a violéncia atraves de uma leitura



118

maniqueista entre o bem e 0 mal. Com essa visdo despolitiza-se a questdo das desigualdades
sociais e do processo de exclusdo (Zaluar 2006), buscando solu¢Bes em niveis individuais e
meritocraticos fundamentados na crenca de que Deus 0s concedera a vitdria se eles (os fieis)

fizerem sua parte.

Ontem tivemos tiroteio, mas de 20 tiros, o demonio esta tomando conta da Serra, precisamos
orar e vigiar, pois o0 demdnio esta rondando a espreita para derrubar, inclusive os escolhidos de deus,
fala do pastor vice-presidente da IBRV se referindo a leitura que faz do trafico de drogas no
Aglomerado da Serra e acrescenta que 0s jovens precisam se dedicar mais a igreja e parar de ficar
com servindo a dois senhores (se referindo a deus e ao diabo), se referindo aos jovens que participam
da igreja, mas ao mesmo tempo, transitam por outros espagos tidos como mundanos (Diario de campo,
2011).

A visao de trabalhar com os jovens é de tirar eles das drogas, que tem vindo com for¢a aqui na
Serra e sabe por que? O mundanismo tem acabado com os jovens, é o que eles estdo tendo de
enfrentar, sdo muitos jovens no culto funk deles, essa é a funcéo da igreja, tirar eles desse funk, onde t&
correndo as drogas, essa desgraca que t4 acabando com a juventude, o jovem ainda ndo acordou que
ele foi escolhido para servi a deus, as coisas do mundo é maravilhosa, o pecado é muito bom, mas s6 a
verdade vos libertara e a verdade é deus (Pastor, 50 anos, masculino).

Observamos esse movimento na Igreja IBRV que centra suas acdes na evangelizacdo
dos jovens envolvidos no trafico. Ha na instituicdo religiosa um discurso valorativo na luta
contra a criminalidade e na funcdo da igreja em resgatar os jovens envolvidos. Um resgate de
valores para trazé-los de volta ao caminho do bem. Com isso, a juventude é representa pelos
membros como um risco, pois os jovens nessa fase da vida devido a sua “natureza” sdo

rebeldes e revoltados podendo entrar para o “mundo do crime” a qualquer momento.

falando da minha congregacdo, a visdo dela, é resgatar as pessoas que realmente estdo
perdidas, que ndo estdo tendo condicbes de caminhar, condicbes de vidas e o0 que mais esta
acontecendo aqui no bairro, ndo é s a visdo da minha igreja ndo, da minha congregacdo néo, tem
muitas congregacfes pensando assim, porque os jovens estdo tendo visdo nenhuma de futuro, de
familia, sei la, eles ndo tem perspectiva nenhuma, vocé pergunta aos jovens aqui hoje, o que ele quer, o
que pensa em ser, eles dizem eu ndo penso nada ndo, eu deixo acontecer, o trafico, o trafico influencia
demais, e o envolvimento no crime, 0s jovens estdo muito sem cabeca, sem saber o que fazer, eu
acredito que na minha visdo, essa é a missdo da igreja, resgatar esses jovens. (Jovem 7, 24 anos,
masculino).

A juventude de hoje é muito complicada, vocé ndo pode dizer nada, eles ja retruca vocé, é
muito dificil tratar com os jovens de hoje, eles querem fazer as coisas do jeito que eles querem e ndo
pode ser dessa forma, entendeu, tudo tem seu tempo, tudo tem sua hora, eles ndo sabem o que querem
direito, a biblia diz que devemos ensinar os filhos no caminho em que eles devem andar e assim quando
crescer ndo se desviara, os jovens hoje, é sd no trafico, na bebida, e achando isso bonito. A igreja tem
esse papel resgatar esses meninos, é até a nossa missdo, o trafico é um problema que temos hoje na
serra, tem outros, desunido, prostituicdo, ndo é s6 os jovens, mas eles sdo mais faceis de ser
influenciado por estas coisas todas.(Pastor, 50 anos, masculino).

Dentro deste contexto, a religido se constitui enquanto um lugar de controle moral,
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pois faz circular entre seus membros um conjunto de normas valorizadas, inclusive fora do
espaco da igreja. Assim sendo, surge como a salvagdo para 0s jovens, 0S quais precisam
resgatar valores perdidos. Aqui, mas em outros lugares também deste capitulo, vemos que 0s
problemas que marcam o contexto social desses jovens ndo sdo, em nenhum momento,
traduzidos dentro da igreja como uma questdo de direitos ou de cidadania. A énfase nas
questdes morais coloca no individuo a possibilidade de mudanca. Ele escolhe se quer esse ou
aquele caminho — os caminhos, de alguma maneira, sdo naturalizados e definidos a priori:
bem e mal. A sociedade e suas relagdes de poder e de desigualdade ndo sdo questionadas
como efeito de relagbes desiguais que marcam o contexto da periferia. S&0 tomadas como
mundo cadtico com o qual ndo se deve interagir. Os discursos centram no individuo, a saida.
Ela ndo é coletiva — é individual. Ela reforca o principio da meritocracia ou aquele que diz
que se o jovem se esforcar ele alcancara — tal posicdo pode possibilitar algum movimento de
mobilidade social, mas ndo de mudanca. O problema ndo é interpretado pela igreja como
politico ou social — é moral — cabe aos jovens escolherem de que lado querem estar de um
modelo e prescri¢cdo de formas de ser e se comportar ja pré-definidos.

E como se a vivéncia religiosa fosse garantia de submissdo dos jovens as regras de
condutas valorizadas e desejadas, evitando que desvie para a criminalidade e outros
comportamentos tidos como desviantes, aqui cabe ressaltar, que o trafico de drogas, ndo é a
Unica preocupacdo em relacdo aos comportamentos deste grupo social, o campo da
sexualidade é outro alvo de forte controle sobre esses jovens. Nas falas abaixo, podemos
observar a referéncia ao funk, como um estilo de masica que tem deteriorado os jovens desse
contexto e esse fato é prioritariamente pelas letras da muasica centradas, segundo relatos, no

estimulo a uma pratica sexual desmedida e precoce.

...infelizmente esta assim, hoje em dia alguns tipos de musica que tem surgindo influenciado
demais a vida deles sim, como o funk, hoje em dia a questdo sdo mais algumas muasicas, a questdo da
sexualidade, aqui tem de mais caso de meninas que engravida novas, precisa resgatar determinados
valores, como o valor da familia que ndo existe mais, por que aqui ndo existe mais, de dez familia aqui,
vocé vai achar uma ou duas que vocé vai encontrar o valor realmente de familia. (Lideranc¢a adulta, 30
anos, feminino)

O jovem ndo pode fazer tudo, até pela responsabilidade, tem restricGes daquilo que ele queria
fazer, até porque querer fazer é ter que arcar com as consequéncias, o jovem quer fazer de tudo e
precisa ser barrado, eles ndo tem limite, porque eles tem que aceitar a hierarquia e saber que ele pode
ndo estar preparado pra fazer aquilo que ele quer fazer. O jovem costuma comecar alguma coisa e ndo
terminar, ha um tempo pra tudo e isso que a gente tenta passar para o jovem. Até na questao, como eu
posso falar, se ele (o jovem) tinha, ja fazia sexo antes de vir pra igreja, agora ndo pode mais, e 0 jovem
tem 0 hormonio a flor da pele e é isso que tentamos passar para o jovem, ele aprender a controlar sua
vida. (Jovem 6, 19 anos, feminino)
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acho que se 0s jovens que continua, assim, no mundo, a maioria entra no trafico, as meninas
engravidam, acho que néo iria dar nada de bom, igual essas guerras que estdo tendo, pai mata filho e
filho mata pai e mée, os meninos do trafico se matam entre eles, ai se essas pessoas fossem para igreja
essas pessoas ndo iria fazer nada de errado, assim, entendeu.(Jovem 4, 20 anos, feminino)

Percebe-se isso nos discursos dos adultos, mas também, no dos proprios jovens da
igreja Existe uma visdo de que os jovens precisam ser conduzidos e ensinados para nédo sair
do caminho tido como correto. Percebe-se que devido ao risco que representam, 0s jovens
precisam ser tutelados e preservados das tentaces que os rondam como o trafico de drogas e
as questdes referentes a pratica do sexo e da sexualidade. Contudo, ndo se reduz s6 a esses
dois fatores, mas se traduz em todo um conjunto de comportamentos que o jovem deve seguir,

obedecendo as normas e prescri¢des do como deve ser.

Porque hoje em dia os jovens estdo muito complicado entendeu, principalmente nas
comunidades, vocé vé os jovens assim com a incerteza de um pai hoje, a mée tem um filho, e ndo tem
certeza do que o filho vai ser, se vai estudar, fazer isso e aquilo, mas chega uma hora que o menino
pode chegar e dizer ndo vou fazer isso, e o pai ndo pode falar nada ndo, hoje em dia o pai ndo tem mais
autonomia mais, entdo assim na igreja é diferente porque vocé néo tem s6 um pai, vocé tem varios para
te ajudar e mostrar o caminho certo, seu carater e o que vocé vai fazer. (Jovem 7, 24 anos, masculino)

Nos discursos proferidos na igreja a obediéncia aos lideres, pais e principalmente, aos
pastores € permanentemente valorizada e estimulada, sendo a desobediéncia colocada na
condicdo de pecado, 0 que demonstra a importancia do discurso adultocéntrico e a
reencenagéo do controle que os adultos exercem nas agdes dos jovens dentro e fora da Igreja.
Nesse sentido, uma relacdo assimétrica € estabelecida entre os membros adultos da igreja e os
jovens, onde o discurso e a pratica realizadas pela igreja de valorizacdo desses jovens, sao
utilizados como meios de controle sobre 0os mesmos. Isso pode ser observado na fala
constante do pastor, presidente da denominacéo religiosa aqui investigada, sobre a obediéncia.

Recorrentemente o pastor presidente do ministério, toma a palavra ao final do culto para dizer
da importancia da obediéncia, ela j& foi até comparada com outros pecados como roubar. O pastor faz
questdo de dizer que os lideres e 0s pastores sdo pessoas ungidas por Deus e portadoras de sua
autoridade, por isso mesmo, suas demandas devem ser sempre atendidas, esse discurso é para toda a
igreja, mas recai mais sobre os jovens indiretamente, pois o0 pastor costuma ressaltar dizendo, atengdes
jovens e sempre se refere a um acontecimento realizado pelos jovens, vocé que esta vindo com roupas
ndo adequadas para igreja, vocé que esta frequentando lugares que ndo deveria e finaliza dizendo que
se ele orienta ou diz de algo que a pessoa ndo gostou, é para 0 bem daquela pessoa que ele esta
falando. (diario de campo, 2011).

por que jovens tem a mentalidade diferente de uma pessoa adulta, eu falo porque to saindo
dessa, desse mundo entre aspas, porque o jovem vive, como eu posso dizer, de conto de fadas, pro
jovens tudo é facil, eles acham que tudo € facil, que é bom, e é bom sonhar, a gente na igreja instruiu
muitas as pessoas a sonharem, sonhar é bom, é 6timo mas, assim hoje as pessoas que vive nos dois
mundos, também, sabe que é importante botar o pé do chdo mais, pois ser sonhador demais, querer de
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mais, assim, ja e preciso ter esses espaco pra 0 jovem viver esse momento que é Unico na vida dele,que
quando vocé passa a criar certo tipo de responsabilidade acabou, vocé passa a viver certo tipo de coisa
diferente, o que vocé era antes, vocé tinha tal amizade, de sair com amigo, vocé andava no meio de
amigo, so vai ser diferente por que vocé agora trabalha, vocé agora namora, vocé agora tem outro tipo
de responsabilidade e assim, por isso 0s jovens precisam ter o espaco so dele aqui na igreja, pra eles
dividindo com outras pessoas aquele sentimento de sonhar, mas também para poder ser discipulado
(orientado) no caminho certo, no sonho certo, de saber o lugar dele, e o lugar dele é de obediéncia, de
aceitar a instrucéo dos lideres, do pastor, porque ele ta se preparando e depois vai chegar a vez dele
(Jovem 6, 19 anos, feminino).

A igreja se constitui na possibilidade de salvagdo para esses jovens, lugar onde podem
reorientar suas vidas e ter a certeza de que ndo caminhardo para ‘o mal’. Podemos aqui fazer
uma articulagcdo com a juventude enquanto um campo de intervencao (Tommasi, 2010, 2004).
Dentro das igrejas, os jovens sdo convocados a se envolverem em atividades e, inclusive
participar da mobilizacdo para atrair outros jovens. Cabe refletirmos sobre a questdo colocada
pela ideia de protagonismo juvenil, como os jovens no espago da igreja sdo estimulados a se
envolverem em acdes, muito mais, no sentido de uma metodologia de acdo, do que em
possibilidades de exercicio de suas autonomias. Desse modo, esses jovens Sao
desconsiderados enquanto sujeitos que possam propor e ter capacidade de decisdo nos rumos
e escolhas da direcdo da vida coletiva, assim, participar, neste contexto, restringi-se a
envolver-se em atividades colocadas pela instituicdo e por ela consideradas importantes para
0s jovens. Desse modo, 0 jovem torna-se um objeto de acdo dentro da perspectiva da
ocupacdo de seus tempos livres, 0 que acaba por reduzir sua capacidade de interpelacéo e voz
nos contextos em que atuam e/ou tem atuado, ndo contribuindo para a possibilidade de

transformacéo das realidades vividas pelos jovens pobres.

No comego quando eu fui a igreja, antes de ir para o grupo da IBRV eu participava do grupo
de louvor da outra igreja que frequentei antes, ai tinha os trabalhos eu participava, ai quando eu sai de
14, e fui para a IBRV eu pedi ao lider de louvor de 14, eu pedi ele para participar, ai eu participava do
louvor, na mocidade eu era tesoureira e depois eu participava do evangelismo também, participava do
grupo de coreografia, esse foi muito bom pra mim, me ajudou a ficar menos com vergonha, tinha que
dancar na frente da igreja, de todo mundo. A gente tinha que fazer a diferenca para quem tava
chegando, todo mundo tinha que participar de algum jeito, ndo era obrigado ndo, mas se tinha uma
pessoa sem fazer nada, o lider sempre perguntava o que ela queria fazer pra ajudar, ia insistindo,
insistindo até conseguir (Jovem 4, 20 anos, feminino).

Eu fui lider da mocidade cheguei a comandar 38 jovens, sé no ministério de louvor, nem eu
mesmo sei como consegui, mas foi muito gratificante, foi um periodo de aprendizados, ter que enfrentar
as brigas, pessoas querendo competir, ser criticado, essa coisa de administrar, organizar as coisas da
igreja. N&o era facil, era muita responsabilidade, muito jovem dependendo de vocé, da sua palavra de
apoio, do seu exemplo. Vocé tinha que ficar se controlando para ndo servi de mau exemplo, mas vocé
tinha um valor, pros pastores e pros outros jovens que te via como um modelo e vocé tinha que ser um
modelo (Jovem 7, 24 anos, masculino).

O jovem € o futuro, é o pastor de amanha, um obreiro, um missionario do futuro, a gente
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nunca, sabe, né, é o mistério, daqui dessa igreja pode sair um presidente da repablica, ham! Quem
sabe? Por isso, a gente tem que investir muito e com muito cuidado nessa meninada. Eles mesmos ndo
sabem o valor deles, a forca que eles tém, eles tém o animo, é o que puxa a igreja com a energia deles,
tem o tempo pra fazer as coisas da igreja (Pastor, 50 anos, masculino).

Existe a ideia de que se deve ocupar o tempo desses jovens, afinal, cabeca vazia
sinagoga de satanas?!, seguindo a ldgica de muitos programas e projetos governamentais e/ou
do terceiro setor, no sentido de oferecer para esses jovens um espa¢o de ocupacdo do tempo
livre, de um campo de tutela sobre eles.

Outro ponto a destacar dessas falas € a reatualizacdo da juventude enquanto fase de
preparacdo e moratoria social e a0 mesmo tempo portadora do futuro, a juventude sera os
pastores e lideres de amanhd, assim, a reproducdo de valores devem ser inculcados nesta

juventude para que o projeto de sociedade vigente ndo seja posto em xeque.

Eu acho que o jovem de hoje ta muito rebelde. A convivéncia com ele dentro do aglomerado é
muito violenta e até aqui dentro da igreja, eles ficam rebeldes e ndo gostam quando a gente chama a
atengdo. O jovem hoje é mais rebelde, ndo gosta que a gente fale as coisas, ndo obedece direito. Eu
acho que o jovem tinha que ter atividade, mas coisas pra eles fazerem, pra néo ficar tanto na rua,
mente vazia sinagoga do diabo. Aqui na igreja a gente tenta mostrar o caminho do bem, busca
valorizar o que eles tém de melhor, na musica, na danca, naquilo que ele tiver interesse e gosta de
fazer, mas ndo pode ser do jeito que eles querem, com seriedade, com dedicacdo e a gente vai com
muito amor passando isso pra eles (Pastor, 50 anos, masculino).

Pedro: Eu ndo acho que a igreja seria a Unica saida pros jovens, é alguma coisa para
interagir os jovens que seria uma saida, eles falam a igreja, por que tem a questdo de ali estar livre das
drogas, do trafico, que vai ser a sua salvagdo, mais interagir os jovens, tirar eles do meio ruim que eles
tdo indo, ai qualquer coisa vale pra isso e eu acho a igreja ajuda muito nisso, muda a vida da pessoa
mesmo, daqueles que querem, né (Jovem 3, 21anos, masculino).

Geise: quando vocé fala em interagir os jovens, do que vocé fala mesmo

Pedro: igual os mais adolescentes, jogar um futebol, que tirem as criancas de 14 (tréfico),
agora pros jovens, uma oficina de danca, de algo que ele goste para ndo estar ali no meio, a igreja
envolve o jovem, nos ensaios, nos cultos (Jovem 3, 21anos, masculino) .

Neste sentido, a juventude passa a ser abordada enquanto um problema, esse problema
precisa ser resolvido e a logica para isso, tem significado mais controle e punicdo sobre eles,
através do discurso da salvacao desses jovens. Isso, tem se concretizado através do estimulo a

processos participativos, inclusive, muito dentro da linha do protagonismo juvenil, em que, a

21 Essa foi uma expressdo que ouvi muito, durante minha insercdo no campo de pesquisa, por parte das
liderancas adultas da igreja pentecostal/neopentecostal a qual me inseri. Essa expressdo remete a mesma légica
de ocupar o tempo ocioso dos jovens pobres que se encontra presente em certas perspectivas de intervengdo com
esse grupo social. Uma logica que justifica o controle e tutela sobre os mesmos, fundamentada na ideia de que
esses jovens sdo propicios a entrada no mundo do crime, na delinquéncia e em outros comportamentos tidos
como desviantes.



123

igreja pentecostal pesquisada aqui, ndo escapa a esta forma de concepc¢éo e intervencao para e
sobre a juventude. Convoca-os a participar, falam da importancia deles se envolverem com os
processos organizativos e administrativos da igreja, mas, ao mesmo tempo, isso deve ser
realizado dentro de certo limite de poder de decisdo em relacdo as possibilidades e formas de

atuar dessa juventude dentro do espaco da igreja:

Geise: vocés acham que os jovens tém espaco na igreja, podem falar, opinar?

Os adultos mandam muito mais porque, 0, eles tem mais, sei la (Andressa: tipo mais poder) é
como se, ah néo sei explicar (Jovem 1, 14 anos).

Geise: tenta

E porgue eles ja chegam assim, vou fazer isso, aquilo e aquilo e ai a gente fala, ah, vou fazer
isso, aquilo e aquilo, ai eles falam, ops vamos orar e quando é adulto ele ja vai e faz direto e quando é
a gente ndo, eles nem querem saber se vai da certo, se a gente tava orando antes, eles ja barram de
uma vez, que nem o negdcio que eu queria fazer com as criancas, o culto das criancas, ai o pastor, ndo
que tem que t& orando, que tem que n&o sei 0 que, ai uma irma adulta da igreja chegou e falou com ele,
ai ele falou pode marcar o dia (Jovem 1, 14 anos, feminino).

Os jovens ultimamente estdo participando pouco, diferente, por que antigamente era mais
jovem na participacdo da igreja, eu acho que nessa questdo 0s jovens ndo terem a sua voz ouvida
foram afastando da religido, foram afastando mais, foram indo para outras igrejas ou até saindo e
deixando a religido de lado (Jovem 3, 21anos, masculino).

O jovem ndo é muito bom pra realizar projeto, é bom pra executar, ¢ como um time de futebol,
geralmente o treinador ja jogou muito, pra ta ali, conhece todos os tipos de ataque, porque ele tem
experiéncia e ele vira treinador e comeca a passar a experiéncia, na igreja é basicamente isso, as
pessoas mais antigas passaram pelo que a gente passa, mas elas ficam na parte de montar estratégias
pra gente ir e cumprir estratégias, monta uma equipe de evangelismo que vai 0s jovens, mas qual é a
estratégia, geralmente quem diz é uma pessoa que ja viveu tudo aquilo, os jovens pelo menos na igreja,
ndo sdo muito bons pra arquitetar projetos, sdo bons pra executar, vdo la e executam, porque tem
forca, vontade, tem &nimo tem essas coisas todas que nds jovens temos para encarar qualquer desafio,
qualquer projeto, mas quem projeta mesmo sdo 0s mais velho (Jovem 5, 21 anos, masculino).

Geise: Por que vocé acha que isso acontece, do jovem ser somente executor, o jovem ndo pode
propor?

E, acho que o adulto tem mais credibilidade, eu ja sofri muito com isso, é horrivel, pelo fato da
gente ter pouca idade, os mais velhos que estdo dentro da igreja ndo colocam credibilidade no que a
gente fala, no que a gente opina, quando a gente queria colocar um projeto, a gente chegava em um
outro lider mais proximo da gente e tentava convencer que 0 nosso projeto tinha um fundamento
biblico e poderia dar certo e incentivava ele ir & e pedir pro pastor, era estratégico, porque geralmente
menos de 25 anos era tudo descartado, vamos fazer isso? ndo, vamos fazer aquilo? ndo é sempre assim,
entdo pra gente tinha que dar um jeito de por o projeto em prética e o0 jeito que a gente via era
convencer alguém da lideranga apoiar a gente e ia de baixo pra cima, comegava com a hierarquia, ia
pro lider de jovens e do grupo de louvor, convencia os dois entdo, beleza agora vamos pro pastor e ai
era aquela chuva de argumentos fortes (Jovem 5, 21 anos, masculino).
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Diante do exposto até aqui, vale destacar como esses jovens percebem este espaco
como oportunidade de participacdo. Nesse sentido, se muitas vezes, a igreja parece ser a Unica
garantia de saida possivel a estes jovens, frente as situacdes e problemas enfrentados no
contexto da favela e de suas condigcdes de jovens pobres, sobrando poucas oportunidades de
insercOes e lugares para fazer coisas juntos, coletivamente e que possam trazer sentido
positivo em suas vidas. Por outro lado parece que essa saida oscila no campo do controle e/ou

salvacdo desses jovens.

como fica minha vida, se eu ndo for pra igreja, 1a fora é o funk, ou coisas que vou fazer e vou
me arrepender depois, vou ficar falada. Minhas duas irmés mais velhas j& engravidaram, todo mundo
mete o pau, fica todo mundo em cima de mim, ndo posso fazer nada que me chamam disso ou daquilo.
Eu tava no momento muito ruim, triste mesmo, tava pensando até em me matar, tomar chumbinho,
acabar com tudo ou ir 1a pra praga e fumar todas, tava nem ai, pensando assim, né, eu chorava todo
dia, minha mée perguntava o que era, mas eu ndo dizia nada pra ela, ndo conseguia. Fui pro quintal da
minha casa, né, ai uma hora pensei, ndo, espera ai, tem alguém que gosta de mim, que olha pra mim,
tem alguém que ndo esquece de mim, que é Deus, né, ai comecei a ir pra igreja de novo e o pastor
perguntou se eu queria me batizar. Eu quero uma vida melhor pra mim e onde que eu posso conseguir,
aqui eu tenho o apoio, né, la fora é cada um por si, ninguém ta nem ai pra vocé nédo (Jovem 1, 14 anos,
feminino).

Essas falas nos remetem a pensar sobre o lugar que essas igrejas vém ocupando,
dentro de um contexto, de tanto controle social deste grupo, mas, que para 0S jovens parece
ser uma opcdo frente a falta de possibilidades de escolha, de renunciarem uma naturalizacdo
de seus papéis sociais e embora, se constitua um lugar muito marcado pela salvacao e controle
desse grupo, na favela/periferia, as igrejas pentecostais tem se colocado com um espaco
importante de agregacdo desses jovens, na medida em que, parece colocar a disposicdo deles
recursos e meios para a construcao de outra trajetoria de vida possivel e recusa de lugares téo
marcados pela negatividade e projetos de futuros tdo pré-anunciados, como a entrada na
criminalidade, a morte violenta, a falta de perspectivas para o futuro, dentre outros.

Tipo assim, antes de eu entrar na igreja eu tinha as pessoas que tava perto de mim, assim,
como posso falar, eram pessoas que podia me influenciar pro caminho errado, sabe, alguns ja até
morreram e eu tinha muita raiva, era muito agressivo, sentia, como ja falei muita raiva por ndo ter as
coisas, por viver com muita dificuldade, eu acho que se ndo fosse a igreja eu teria entrado numa
errada, comecei ir pra igreja e fui mudando, néo € a igreja, né, é o ensinamento que vocé tem 14, depois
que eu fui pra igreja a minha vida foi melhorando, até o meu jeito de tratar as pessoas, de me
relacionar com elas, melhorou tudo, hoje eu posso dizer que tenho uma vida boa (Jovem 3, 21 anos,
masculino).

A salvacdo se coloca enquanto uma categoria importante para pensarmos a funcao
destas igrejas nestes espacos de favela. Sendo assim, ela se traduz em uma orientagdo de

condutas e prescri¢cdes de atitudes e comportamentos em busca de prémios e recompensas.
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Nesta perspectiva, as reflexdes referentes aos motivos que levam as pessoas a desejarem
serem salvas (de que e para que) como também, os aspectos envolvendo 0s mecanismos que
levam a autorizacdo de uns como portadores de salvacdo para outros, nos auxilia a
compreensdo de como determinadas institui¢cbes, como as igrejas pentecostais/neopentecostais
vao sendo engendradas em uma moralidade, pontuando formas de proclamar a salvacéo de
determinados grupos, da propria estrutura perversa que o sistema cria, legitimando-o ainda

mais, em vez de ir na raiz das questfes que levam as pessoas a necessidade de serem salvas.

A ideia de salvacéo incide diretamente na conformacéo da vida do individuo em sociedade.
Numa légica centrada num mecanismo de retribuicdo, na qual de acordo com as condutas e aces dos
individuos, serdo recompensados ou condenados, esse prisma baliza o ordenamento social.
Considerando as idiossincrasias de cada cultura e suas teodicéias, podemos compreender o perfil social
de seus elementos. Como instrumento de justificacdo ou resignacéo, em ambos 0s casos 0s conceitos de
teodicéia e salvagdo agem como elementos justificadores e ordenadores das relagbes sociais e suas
incongruéncias (Passos, 2011, p. 10).

A idéia de salvacdo coloca as pessoas em uma perspectiva moralizante das formas de
ser e expressar e, muitas vezes, trabalha na contramao daquilo que poderia ser a possibilidade
da diversidade de experiéncias e saberes, pois, a ideias de salvagdo prescrevem paralelamente
a ideia daquilo, do qual deve se ser salvo, bem como, as formas de se comportar e de como
deve ser, para conseguir a salvacdo, deixando poucas margens para a diversidade em varios

campos, como da sexualidade, dos papéis de género, etc.

Nesse sentido o conceito de salvagdo ajusta-se perfeitamente aos mecanismos de controle
social. Se para alcangar a misericordia divina se faz necessario cumprir com os designios de Deus,
designios esses que invariavelmente representam o teor valorativo e normativo da vida associativa, na
media em que o homem busca sua salvacdo, organiza o seu espago social. Contudo, para que haja
logicidade nessa construcdo simbdélica, as teodiceias apresentam os deuses em sua magnitude e bondade
suprema, mas também a presenca do mal, sempre a espreita e atento as fragilidades humanas (Passos,
2011, p 14).

A salvagdo € um elemento importante de analise das funcbes das igrejas pentecostais
neste contexto, pois atua, enquanto um mediador entre as coisas do mundo da vida e as
extramundanas, a salvagéo é, para os dois mundos, vocé com a conversdo e obediéncias aos
dogmas da igreja, ja garantiu sua salvacdo poOs-morte, resta agora manté-la através da
perseveranca na fé, na obediéncia. Isso gera uma série de orientacOes e prescricfes de como
se comportar aqui na terra. No entanto, cabe destacar que a salvagdo para 0s jovens
pobrespode constituir-se, ainda, na possibilidade deles de renegar uma trajetoria anunciada,
mesmo que, como Unica saida possivel, em um contexto de tamanha violagc&o de seus direitos,

podem querer salvar-se daquilo e daqueles que os querem salvar, fugindo do prescrito e
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buscando formas de inser¢des que 0s capacite e instrumentalize para isso.

O funk desvaloriza muito a mulher, na igreja a gente é valorizada, as pessoas terminam dando
algum valor pra gente, na escola minhas colegas ficam dizendo como eu consigo, que elas queriam ser
crente, elas ndo consegue. Nao quero ser chamada de piriguete, 0 que me resta se eu nao tiver na
igreja, eu fico pensando, sabe, pelo menos na igreja as pessoas valorizam a gente, olham a gente de
outra forma, vocé ndo fica tendo que provar o tempo todo que ndo faz isso, que néo faz aquilo (Jovem
2, 15 anos, feminino).

Assim, a salvacdo para os jovens € dupla, tem o carater mistico, mas também, o carater
de lhes tirar de seu caminho, tido como natural, de comportamentos inadequados e
desviantes. Assim, para os jovens, se por um lado eles percebem esse controle em suas vidas,
por outro, buscam, neste espago, 0 incentivo e a oportunidade de poder se envolver em
algumas atividades que os coloquem em situacdo de empoderamento e rendncia de lugares de
subalternidade, colocando seus projetos em agdo e as igrejas pentecostais/neopentecostais
parece auxilia-los nesta questdo, na medida em que, valorizam estes jovens e 0s propicia

espaco, recursos simbolicos e materiais para o enfrentamento de alguns de seus problemas.

Eu acho que as pessoas, elas querem ver o mundo de outro jeito e querer chegar Ia, ela
enxergar isso, tem vontade de mudar e ter sua opinido, ndo tanto o ponto da religido, acho que os
jovens todos querem ter a sua opinido aceita, ter aquilo que eles querem fazer, a igreja influencia nisso
também, né, ajuda a gente a enxergar longe (Jovem 3, 21 anos, masculino).

Contudo, observamos diante deste cendrio o quanto a funcdo das igrejas
pentecostais/neopentecostais, nestes contextos, pode inferir, ainda, sobre certa difusdo da
politica neoliberal no contexto social, legitimando e perpetuando certa légica meritocratica no
alcance de sucessos na vida. Vale destacar que todos estavam estudando e trabalhando (exceto
uma das jovens de 14 anos). Percebemos como essas duas categorias sao incentivadas dentro
do sistema capitalista enquanto analises da producdo e reproducdo da vida. A educacdo,
principalmente, aparece dentro deste discurso ideoldgico do neoliberalismo, como aquela que,
pode inserir o individuo em um trabalho qualificado e que lhe dé condicdes de tornar-se um
cidaddo pleno, ou seja, capaz de consumir, sendo um trabalhador, um cidaddo ativo e
valorizado no ambito das relagGes sociais. (Bock, 2003). Nao é, por acaso, que a participacéo

nas igrejas, leva esses jovens a buscarem estas posi¢des enquanto estudantes e trabalhadores.

Trabalhei, muito e consegui as minhas coisas, passei por problemas pessoais sozinho, foi mais
pesado, se eu fosse olhar isso, ndo tinha continuado a estudar ndo, igual passei fome sozinho, ndo
procurei ninguém, entdo naquele momento podia ter largado tudo, jogado tudo por alto, mais eu néo fiz
iss0, s6 que em compensacao a gente ouve muitas pregacdes, a gente prega isso também, quanto maior
é o problema que vocé tem, maior € a vitoria e foi o que aconteceu comigo, assim, que aconteceu 0s
problemas, eu estava terminando a fase ruim, que eu estava, eu conheci a minha esposa, estava
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trabalhando nessa época, estava trabalhando de favor, tipo pra morar e comer e mesmo assim,
persistir nos meus estudos, o pastor me incentivou, muito a isso, nesta época eu fiquei noivo e eu sem
nada, eu arrumei um emprego, deus abriu as portas, ai eu comprei a casa, agente saiu do nada, isso de
4 meses para 6 meses, ai eu comecei a pagar a casa aos poucos, deus abriu as portas e uma amiga veio
oferecer a casa, eu pagando uns 150 por més, foi uma bencgdo. E s6 consegui esse trabalho nesta época
porque terminei 0s meus estudos com muita luta, mas fiz minha parte e deus fez a dele, deu tudo certo
(jovem 7, 24 anos, masculino).

Eu formei no ensino médio, o pessoal da igreja me motivou muito, porque o pastor me
cobrava, vocé ndo foi na igreja e ai eu falava que era pela escola, que eu tava estudando, ai ele falava,
esta certo ndo pode faltar as aulas, tem que estudar mesmo, sem estudo a gente ndo € nada hoje e ele
brincava, quero ver os jovens da minha igreja tudo doutor, amém (risos) eu voltei a estudar depois que
entrei na igreja, eu tava querendo s6 trabalhar, mas quando cheguei 14, sei 14, todo mundo falava da
gente melhorar de vida, da gente querer o bom da terra, por que eu nao gostava de estudar e nao gosto
na verdade, nunca fui boa na escola, sempre achei muito chato estudar, mas a gente tinha isso de todo
mundo ficar estimulando todo mundo, a gente tem que fazer a nossa parte, se a gente quiser alcangar a
graca de deus e sem estudo hoje ai é que a gente ndo consegui nada mesmo (Jovem 4, 20 anos,
feminino).

Diz respeito as possibilidades colocadas dentro da politica neoliberal, sendo assim, é o
que esta posto para estes jovens, o que lhes resta enquanto recursos para participarem das
regras do jogo, colocados pelo sistema capitalista com suas orientagcdes politicas, sociais e
econbmicas. As possibilidades da atuacdo dessas igrejas parecem estar centradas no interior
delas, valorizando temas da espiritualidade, mas, também, do social, enquanto um capital
social que pde a disposicdo desses jovens alguns recursos para buscarem saidas frente aos
seus problemas. Porém, parece ter uma énfase no social, em detrimento da politica, como o
foi em outras épocas com a teologia da libertacdo. Atualmente, a entrada é outra, € a teologia
da prosperidade com seu discurso ideoldgico de possibilidade de melhoras de vida desse
grupo, sem colocar na roda de discussdo 0s constrangimentos e impedimentos sociais para

iSSsO.

Antes da conversdo eu via as situacdes de desigualdade e ficava revoltado, hoje percebo que
se a pessoa conseguiu é porque ela lutou e eu, se eu quiser, eu posso conquistar também, posso fazer a
minha parte e Deus vai me ajudar, eu creio nisso (Jovem 7, 24 anos, masculino).

a gente depois que entra na igreja passa a se preocupar mais com a nossa propria vida, sabe,
porque a gente acredita na capacidade de mudar, os lideres da igreja estimula a gente a estudar a
querer ser alguém na vida, tem que fazer alguma coisa, buscar alguma coisa, s6 assim, que a gente
consegue, vencer, vocé tem que ter fé e correr atras também, né, isso é muito importante pra quem quer
subir na vida (Jovem 2, 15 anos, feminino).

Eu acho que tudo que vocé vive € pelo seu esforgo, sua condicao financeira melhorou é porque
vocé buscou pra aquilo acontecer, a sua convivéncia em casa melhora porque vocé buscou essa
melhora, entendeu, a gente acredita assim. Deus abencoa, Deus faca a sua parte, mas, vocé tem que
fazer a sua também. Deus é s0 o mediador, ele leva vocé até aquilo que vocé deseja, através daquilo
que a gente chama de oracdo, vocé ora, vocé busca por aquilo, mas, vocé também tem que correr atras.
Deus vai te abencoar, mas, vocé tem que correr atras. Agora ha uma diferenca entre vocé aceitar
Jesus, vocé converte e a sua vida mudar, porque vocé buscou o mediador disso, vocé buscou o
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provedor de tudo. Porque tem muita gente que entra na igreja ja ah eu vou entrar na igreja pra Deus
devolver meu marido, devolver meu esposo, pra eu consegui um carro e isso ndo vai da certo ndo,
entendeu (Jovem 6, 19 anos, feminino).

Observou-se, através da insercdo em campo, o quanto a funcdo da igreja para 0s
jovens se manifesta enquanto um lugar para fazer coisas coletivas determinando-se 0 modo de
vida deles pelas relacdes e/ou interacdes existentes e, tambem, através das posi¢fes que 0s

jovens pentecostais ocupam nestas relacoes.

E aquilo que te falei, a vida de todo mundo é baseada em fazer algo pra alguém, entfo a gente
ta na igreja pra fazer algo pra alguém, entdo a gente vai pra igreja pra vé outras pessoas, vocé vai pra
igreja pra ajudar outras pessoas, vocé vai pra igreja pra falar com outras pessoas, essa ¢ uma das
nossas motivac@es, eu acho que a palavra congregar é de estar junto, entdo € por isso que, eu acho que
a motivacao da maioria de todo mundo, porque é isso que significa a palavra amor, porque vocé fala
amor vocé esta amando alguém, entdo a nossa motivacao de ir pra igreja tambeém é isso, o fato das
pessoas falar com outras pessoas, de viver com outras pessoas, entendeu, tem a questao também de que
é um espaco que a gente se encontre, né, combina de sair, fazer alguma coisa um na casa do outro,
encontrar na praga pra tocar um viol&o e cantar, essas coisas, né (Jovem 7, 24 anos, masculino).

E claro que esses jovens manifestam, também, o desejo de entrar na regra do jogo, de
manifestarem seus desejos de sucesso na vida, inclusive, no campo da prosperidade
financeira, mas, isso ndo quer dizer que estejam alienados a respeito de seus lugares sociais,
assim, esse compartilhamento de situacdes vivenciadas por eles podem ter um sentido, ndo
somente catartico e no campo individual, mas de possibilidade de avaliacdo da injustica social
e, que diz respeito a todo um grupo social, mesmo que a saida vislumbrada ainda fique restrita
a uma solucdo que venha de um outro, o todo poderoso que olha por nés (Deus), os adultos da

igreja, etc.

As pessoas que moram aqui na Serra, Sao pessoas rejeitadas, pessoas que sdo destituidas de
tudo pelo mundo, eu acho que Deus olhar para essas pessoas e ver graca nelas, eu acho que é bem
digno. J4 que as pessoas aqui ndo recebem respeito, muitas vezes, sdo discriminadas, sdo
desrespeitadas, sdo afrontadas no servigo, sdo pessoas que ocupam cargos operacionais, entdo tem
sempre um chefe, do chefe, do chefe atormentando a nossa vida, entdo eu acho que a gente aqui sofre
demais. Eu acho que o reflgio de Deus e acreditar e crer em Deus, eu acho que é uma libertacdo pra
todo esse sofrimento, também (Jovem 5, 21 anos, masculino).

Por isso, 0 entendimento da fungdo dessas igrejas nestes contextos, principalmente em
relacdo a juventude pobre, diz respeito ao entrelacamento de vérios fatores que vdo desde as
questdes de um projeto neoliberal com sua consequente reducéo de investimento em politicas
sociais, até a regulacdo do politico na contemporaneidade e o enfraquecimento das utopias de
esquerdas. Entretanto, também, os fatores para justificar esse projeto neoliberal e sua

legitimacdo tém levado as igrejas pentecostais/neopentecostais a funcionarem com o0s
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discursos da teologia da prosperidade, discursos que propagam a busca de uma vida melhor,
simplesmente através dos proprios esforcos e dedicagdo de cada individuo. A fala de um
jovem dizendo que os garotos do trafico buscam o mesmo que eles (os jovens da igreja)
buscam na religido pentecostal (e responde: poder), é muito representativa disso. E dentro
deste cenario que essa igreja pentecostal se coloca, como salvadora desse jovem e tendo como
funcéo resgatar essa juventude perdida de si mesma, pois desejam alcar v6os ndo permitidos a
ela: condicbes para entrar na regra do jogo capitalista e poder consumir, vivenciar sua
sexualidade livremente, além do direito a ter poder e de ter reconhecimento social.

Cabe destacar em relacdo a funcao destas igrejas pentecostais, que diz respeito ao fato
delas constituirem sua importancia, ndo somente relacionada a questdes existenciais
transcendentais, mas para a vida mundana, do cotidianamente vivido. Outro risco seria o da
despolitizacdo dos processos vivenciados pelos pobres, buscando gerar as solu¢bes, muitas
vezes, de forma mais privatizada e individualista.

Neste sentido, as igrejas pentecostais se colocam como uma possibilidade para a
juventude pobre e favelada, na medida em que, propicia um ethos organizativo que os orienta
em suas trajetorias de vida, orienta suas posturas e atitudes em outras esferas de socializacdo
como a familia, a escola e, assim, essa possibilita a atualizacdo e a projecdo de uma crenca no
futuro a partir de praticas no presente, principalmente no campo da mobilidade social. A
possibilidade da prosperidade garantida por Deus, somada a uma rede de solidariedade que
permeia as praticas de vida na igreja, onde as pessoas desempregadas, com dificuldades
financeiras, dentre outros problemas, encontram o suporte de seus irmaos de fé para superar
tal situacdo (Souza, 2004; Arenari & Torres, 2010).

Existe uma visdo de sociedade e sujeito do cristianismo que estd presente nas igrejas
evangélicas pentecostais/neopentecostais, pautada em principios como solidariedade, perdédo
e, por outro lado, a leitura maniqueista do mundo entre o bem e o mal que tem impossibilitado
a criacdo de um adversario a esse grupo social, despolitizando a leitura dos problemas sociais
enfrentados pela juventude pobre e favelada,0 que seria importante para a instalacdo do
conflito e de disputas por demandas do grupo no espaco publico. Nessa perspectiva, foi
fundamental a compreensdo de como a participacdo religiosa de jovens pobres e favelados
vem articulando tanto a ideia de mobilidade, o que n&o coloca, em certa medida, em
contrapartida a ideia de mudanca social que colocaria em xeque tal legitimidade (Prado,
2002).

Essas igrejas tem ocupado um vazio deixado tanto pelas utopias de esquerda de

outrora, quanto pela intervencdo do Estado em garantir a equidade social e possibilitar saidas
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para a juventude pobre e favelada, que vao desde acessos a um lugar propicio a se
encontrarem e realizarem coisas coletivamente, acesso ao lazer, enfim, acesso aos bens
materiais e simbdlicos valorizados socialmente. As igrejas pentecostais/neopentecostais tém
possibilitado aprendizados a esses jovens e 0s colocado em uma perspectiva de maior
possibilidade de projecdo para o futuro. Ao optarmos por trabalhar com experiéncias
vivenciadas, discursos e praticas sociais produzidos de uma instituicdo religiosa e de um
grupo de jovens inserido nela, realizamos as ressalvas em momentos que julgamos
necessarios para acrescentar mais elementos que trouxessem novas problematizacdes para
discussdes, mostrando seus paradoxos e incongruéncias. Ha diferencas de atuacdo entre as
instituicdes religiosas, ha diferencas de avaliacdo entre os jovens de diferentes instituicoes,
elas e eles ndo sdo homogéneos em suas praticas e sentidos produzidos, mas quando olhados
em seu conjunto e tendo como lente analitica a teoria da prosperidade que as une em suas
formas de intervir no social se aproximam do que apresentamos aqui.

As instituicdes religiosas apresentam seus objetivos com 0s jovens pobres, ndo
somente eles. E preciso, portanto, que esta compreensdo fique clara para que as instituicdes
ndo sejam tomadas como agindo de ma fé. Ao contrario disso, sinalizamos que elas se
encontram imersas na reproducgédo opaca e intransparente da nossa desigualdade social (Souza,
2003).

Vimos nesta categoria, o lugar dificil ocupado pela instituicdo religiosa no
desenvolvimento de acGes para e com esses jovens e as repostas dadas pelos jovens quando
refletem sobre suas insercdes: no presente ha contribuicBes; para o futuro, suas contribuicdes
sdo incertas, duvidosas, até mesmo desconsideradas. As experiéncias vivenciadas pelos jovens
tém efeitos no presente que precisam ser questionados: reforgcam os lugares subordinados dos
jovens nas hierarquias de classe,local de moradia, raca e geracdo? Concretizam o projeto de
mobilidade social? Oferecem saidas para que 0s jovens possam buscar projetos mais
coletivizados para o enfrentamento e a resisténcia dos problemas vividos? Quais as reais
possibilidades de permitir esses jovens de se constituirem como cidaddo digno e dtil,
reconhecido e respeitado socialmente?

Mas para os jovens as funcdes dessas igrejas tem ido, para além disso, colocando
outras questdes importantes para pensar a construcdo de suas identidades e formas de ndo

aceitagio de um destino quase anunciado. E o que levantamos nas proximas categorias.
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4.1.2 Reconhecimento social

Apresentamos uma proposta de analise da construcdo dos lugares destinados aos
jovens pobres e favelados no nosso contexto social ao apontarmos as hierarquias as quais eles
se encontram submetidos. Ora geragédo, local de moradia e classe social se manifestam
articuladas para desclassificar estes jovens, ora expressam-se separadas, mas ambas aportam a
reproducdo da nossa desigualdade social. O fundamento desta é de natureza moral, como
apresentamos ao longo desse trabalho, e ramifica-se em seus aspectos sociais, culturais e
econdmicos. A construgdo dos habitus de classe, leva em consideragdo os capitais (social,
cultural e econémico) incorporados e herdados dentro da organizagdo familiar, como discute
Jessé de Souza (2003, 2004). A insercdo nas igrejas pentecostais/neopentecostais, neste
sentido, faz parte do capital social que pode ser transformado em outros capitais, conferindo
aos sujeitos distincdo social (Souza, 2003, 2004).

Encontramos, no material recolhido, a questdo do reconhecimento social como um
elemento importante de motivacdo para essa participacdo e envolvimento. Esta categoria
apareceu com muita intensidade nas entrevistas com o0s jovens. Todos 0s entrevistados em
relacdo as motivacdes para participar na igreja, relataram, dentre outras, o fato de terem se
sentido reconhecidos como gente, reconhecidos enquanto individuos possuidores de valor
social. Isso parece, inclusive, se converter em um elemento chave para a manutencao desses

jovens dentro da instituicao.

Na igreja foi o primeiro lugar que me senti valorizado mesmo, senti que as pessoas
acreditavam em mim de verdade, preocupagdo em me ver, saber se eu tava bem, eu vim morar sozinho
quando vir do interior pra ca e logo em seguida entrei na igreja, esse apoio foi muito importante na
minha vida, e nédo falo sé do lado material ndo, fui morar na igreja uns tempos, falo disso, de valor
mesmo, de pessoas se importarem com vocé, achar que vocé é capaz, que vocé é especial (Jovem 7, 24
anos, masculino).

E o seguinte os jovens de fora ndo tem aquelas coisas, por exemplo, se vocé ndo tem amor da
sua mae, da familia, pelo menos na igreja vocé tem o amor das pessoas que preocupa com Vocé, que
quer saber de seu bem estar, que quer saber da sua vida espiritual, que quer saber como vocé estd, 1a
fora cada um vive por si, entendeu e como se, tipo, como se fosse a lei de sobrevivéncia, aqui ndo aqui
a gente sempre foi muito acostumado a querer viver a vida do outro também, carregar a cruz do outro,
carregar a historia do outro entendeu, todo mundo aqui faz isso com todo mundo, entendeu, se alguém
morreu hoje, igual aconteceu recentemente uma pessoa que perdeu o filho, a gente tava la todo semana
e prestando momento de solidariedade, de conforto e la fora as vezes vocé ndo acha isso sabe, as
pessoas ndo se importa muito se vocé esta bem, se vocé ndo estd, se vocé esta triste, se vocé nao esta,
entendeu (Jovem 6, 19 anos, feminino).

Eu era muito timido, queria me converter, mas s de imaginar em ir eu tremia todo, ai um dos
jovens da Igreja pegou na minha méo e falo, eu sei que vocé que ir la na frente. Era o aniversario de
um dos lideres jovens e ja me convidou para ir comemorar com ele, essa convivéncia de muito afeto
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entre eles, eu estranhei no inicio, o cara nem me conhece e j& me chama pro aniversario dele, tem
muita pressdo fora e ai quando chega a igreja, tem sempre uma pessoa que fala vem ca me da um
abraco, vocé é importante pra mim, quem ndo gosta disso, de receber um carinho, de se sentir bem
vindo, valorizado mesmo, sabe, falo desse acolhimento e desse reconhecimento de que vocé é uma
pessoas igual a todo mundo (Jovem 5, 21 anos, masculino).

Este ponto torna-se um elemento importante para pensarmos que as construgdes de
identidades desses jovens estdo em um processo dindmico de construgéo e se reconfiguram a
partir das relacOes estabelecidas, pelo olhar do outro, esse outro adulto e dentro de um
contexto dos principios pentecostais reflete a possibilidade desses sujeitos confrontarem as
trajetdrias de desqualificacdes que os estimulam a construirem uma imagem mais positiva e
confiante de si mesmo. Podemos identificar o processo da relagédo do eu e do mim colocado
por Mead (2010). Para esse autor existe a relacéo entre dois elementos muito significativos na
construgdo do self: o “eu” e 0 “mim”, de modo que tanto o “eu” como o “mim” se relacionam
com a experiéncia social, mas o primeiro é a reacdo do organismo as atitudes dos outros, ao
passo que o “mim” ¢ a série organizada das atitudes dos outros, que a pessoa assume através
do intercambio comunicativo. Dito de outra forma, como “mim” a pessoa tem consciéncia de
si mesma como objeto e reage ou responde a si mesma em termos das atitudes dos outros. O
self em agdo corre o risco do “eu” se distanciar do “mim”, impulsionando movimentos de
criacdo do novo, produtores do sucesso ou fracasso do individuo diante da situacdo social. O
“eu” nao ¢ facilmente previsivel, visto que é a possibilidade da agéncia do individuo, do
surgimento do novo e de outra forma de se reposicionar no mundo, inclusive interpelando-o
(Mead, 2010).

Frente ao dano moral, em que recai sobre esses jovens uma construcdo de certo
estigma e vergonha social, levando-os a desacreditarem em suas capacidades enquanto
pessoas que podem e devem interferir em seus contextos e trajetdrias de vida, a vivéncia na
igreja pentecostal/neopentecostal e as relacdes ali estabelecidas, pautadas nos principios de
solidariedade e altruismo, recoloca a possibilidade de refletirem sobre suas condicbes e
lugares sociais e, assim, restituirem esse valor pessoal e social, dito de outra forma, recoloca a
possibilidade de espelhar nos processos de interacdo social estabelecido neste espaco,
possibilitando a reinvencdo de si, e assim, construir uma imagem positiva frente & imagem

negativa que estava sendo espelhada em outros contextos de interagdo social (Mead, 2010).

Eu vim morar sozinho com 16 anos, foi muita humilhacdo que passei, sai de casa porque ndo
tava agiientando mais, era briga o tempo todo, vocé ndo tinha paz, minha méae batia até eu cair no
chéo, pisava no meu pescogo, estava cansado daquilo tudo. Mas, passei muita humilhacdo na vida, no
trabalho, nem fala, também, né, é como se vocé nao valesse nada, todo mundo te olha e t4 nem ai pra
vocé, quando vocé chega na igreja, ai, sei 14, é até dificil falar, ¢ uma outra coisa, as pessoas te tratam
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de um jeito bem diferente, eu acho que é o amor de deus mesmo na terra (Jovem 7, 24 anos,
masculino).

Eu conheco uma amiga, né, ela foi até estuprada, sabe, né, (Andressa: risos), ndo é pra ri nao,
nado tinha com quem conversa, vocé nao pode nem falar com sua mae, porque, vocé vai ser de repente
xingada, porque vocé é culpada porque vocé saiu, ou por isso, ou por aquilo, na igreja, vocé chega
triste, sempre tem alguém que vé e ai chama vocé pra conversar, te da uma moral, sabe, vocé tem
aquele espaco ali pra falar, vocé sente que alguém ta ligando pra vocé, se importa com vocé, a pessoa
te da aquele abraco, fala que ela ta ali pra te ajudar, é dificil encontrar isso em ouro lugar, sabe, eu
ndo encontro nem na minha casa véi (Jovem 1, 14 anos, feminino).

Antes eu sentia uma coisa que eu ndo sei explicar, eu ficava triste, ficava parecendo que
estava ficando doida, minha mée chegou a me lavar no médico, fui na psicéloga, mas ndo adiantou
nada, foi muito dificil, eu ndo queria ir mais na escola, por que tinha uma professora que pegava no
meu pé, me chamava de preguicosa, falava que daquele jeito eu ndo ia pra frente, ai foi quando minha
irm& comecou a ir na igreja e me chamou, |4 as pessoas me tratou muito bem, disse que eu era especial
pra deus, e se a gente € especial pra deus, a gente é especial pra todo mundo, 14 vocé faz uma amizade
de verdade, sabe, eu as vezes ficava sem ir na igreja e o pessoal me ligava, vinha na minha casa me
procurar e ai eu falava assim, é esse pessoal da igreja se importa mesmo comigo, porque eu ficava com
preguica, né, de ir pra igreja as vezes e falava ah, ninguém vai sentir minha falta ndo e ndo é que
sentia (risos) (Jovem 4, 20 anos, feminino).

Olha mesma a pior pessoa do mundo, mesmo que ndo admita de jeito nenhum todo mundo,
todo mundo os jovens, criancas,velho aonde tem um lugar tendo sentimento fraternal pra as pessoas
querer se ajudar, das pessoas se importar com as outras pessoas, querer viver aquilo que as pessoa
vive, amar as pessoas e querer ajudar com algo de bom, as pessoas encontro dentro da igreja, por
exemplo na nossa igreja as pessoas iam na nossa igreja porque eles falavam a nossa igreja era uma
igreja que amava as pessoas...dentro da igreja tinha amor entre as pessoas, 0 modo de cumprimentar, o
modo de abordar as pessoas, 0 modo de se importar com as pessoas, e assim, a gente desde o comeco
sempre teve aquele sentimento de querer se importa com as pessoas, se a pessoa falta dois dia, a gente
quer saber porque ela sumiu o que ta acontecendo, se ela tava passando mal, se é alguma coisa ou se
ela tava triste ou se ela tava desanimada, eu acho que isso que atrai a pessoa pra ir na igreja, a gente
sente que é querido, que as pessoas estdo ligadas, estdo em unido, que vocé pode contar com ela, isso
da um conforto e uma forga, pra continuar (Jovem 6, 19 anos, feminino).

Na igreja, os jovens foram estimulados a participar em alguma atividade, a contribuir

para a organizacdo e a gestdo da igreja, a experimentarem suas capacidades e se

surpreenderem com elas. Antes, estes jovens pareciam encontrar-se em uma situacdo de

tamanha humilhacdo social, onde a vergonha social os colocava em um lugar de baixa

autoestima. A caso de um dos jovens da igreja pesquisada, exemplificar tal afirmacéo. Esse

jovem timido se torna um lider de sucesso entre a juventude da sua igreja, conseguindo

arregimentar muitas jovens e ser considerado um exemplo para aqueles que estavam ao seu

redor. Com o tempo, 0s jovens recem-convertidos podem receber tarefas ou ocuparem lugares

de lideranca, o que tem possibilitado um aumento da autoestima e do reconhecimento social,

que serd importante na trajetoria religiosa e em outros espacos de socializacdo e sociabilidade

fora da igreja.

A gente tenta valorizar os jovens a verdade é essa, de que forma a gente valoriza eles? dando
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eles uma atencéo especial, conversando, é porque na verdade até mesmo, delegando algo, né, entéo o
jovem cria uma responsabilidade, porque o sentimento de responsabilidade tem a ver com fazer que
aquilo aconteca, ele quer que aquilo aconteca, ele quer que aquilo seja realizado da melhor forma,
entdo isso ja faz com que os jovens ja se dispdem mais, eles usam a criatividade deles e a energia deles
mais, e focado naquele objetivo, é claro que os jovens, eles sdo barrados em muita coisa, mas o fato
dele poder criar, o fato dele poder produzir, isso ai, levanta mais o jovem, valoriza ele e é uma forma
de atrair o jovem pra igreja também, né (Lider adulta, 30 anos, feminino).

Gosto muito de ser professora, comecei do nada, tipo assim, o pastor um dia perguntou como
estava o culto das criangas, ndo sei o que, era uma mulher, irma la que ficava com as criangas, ela ndo
estava nem ai, deixava a gente 14 com livros, ai eu falei mesmo que estava chato, ai, no outro dia que
fui na igreja e o pastor perguntou se eu ndo queria ser professora das criancas, e eu comecei foi assim
e eu gosto muito, tenho muitas ideias, mas as vezes colocar em pratica é muito dificil, eles (O pastor e
lider que tem que acompanha o trabalho dessa jovem) nunca apoiam a gente também (Jovem 1, 14
anos, feminino).

A jovem professora das criancas relatou que trabalhava em uma locadora de videos e 0
seu chefe a explorava, alem de humilha-la e desrespeita-la cotidianamente com palavras de
desqualificacdo do seu trabalho e de sua pessoa. Relatos desse tipo foram comuns nas falas
dos jovens, o quanto no contexto do trabalho, da escola, da familia, sofriam humilhagdes e
desqualificacGes sociais. Em contrapartida, na igreja os jovens eram elogiados e estimulados a
se envolverem em atividades que os colocavam em lugar de destaque e de responsabilidade
diante do coletivo, por ocuparem esses lugares de liderangas, cargos diversos eram o tempo
todo estimulados para se esforcarem e melhorarem suas atuacGes cada vez mais. Essa
comparacdo entre as relagdes de respeito vivenciadas no contexto da igreja com as outras
formas de interacdes em outros espacos de ndo reconhecimento de suas potencialidades e suas
dignidades levavam esses jovens a enfrentarem e buscarem saidas para a situacdo de
subalternidades e opressdes, aos quais, encontravam-se inseridos. 1sso levou, por exemplo,
um jovem que vinha sofrendo varias humilhagdes nos locais de trabalho por onde passava, a
ndo querer ser mais empregado e buscar concretizar o sonho de ter o seu préprio negécio, uma
pequena loja de roupas, o que possibilitou a realizacdo de outro sonho de se dedicar mais a
banda gospel da qual fazia parte.

A jovem 1(14 anos, feminino) diz que saiu do trabalho, pois, o seu chefe precisava escutar
umas verdades na forma com que a tratava e ela disse essas verdades para ele o que gerou sua
demissdo. Disse que sua mae a chama de rebelde e que ela estd passando por uma fase muito dificil,
mas, ela diz que as pessoas ndo a entendem e que ela é muito criticada quanto a seus comportamentos,

mas ndo vai deixar ninguém humilh&-la e diz: Deus ndo humilha e ndo explora ninguém e ndo quer que
as pessoas sejam humilhadas e exploradas (Diario de campo, 2011).

Eu ndo teria nada disso ai, ndo que tenho hoje, talvez estaria sozinho até hoje, e trabalhando
pros outros, isso foi uma das coisas que aconteceu comigo também, depois de um ano e meio ou dois na
igreja ndo estava agientado mais trabalhar para os outros, estava muito humilhado mesmo, era cada
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coisa que a gente escuta e tem que engolir calado porque precisa da grana, se ndo como vai ser, ai eu
disse que ndo queria mais trabalhar pros outros naquela situagdo e ai sai mesmo do trabalho, meu
patrdo perguntou por que e eu falei na lata mesmo, joguei tudo na cara dele, acho que ele ficou
surpreso, ndo esperava aquilo, eu sempre calado, aceitando tudo quieto, sai mesmo, na fé mesmo,
entendeu. Pensei deus provera, peguei a grana do acerto e montei meu préprio negocio, deus me deu a
loja, com 18 pecas de roupas dentro dela e um cara veio me oferecer na mina casa, hoje esta dessa
forma registrada todo bonitinho, aqui eu faco do meu jeito e ta dando muito certo, to pensando em
ampliar (Jovem 7, 24 anos, masculino).

Percebe-se como a participacdo e a insercdo na igreja pentecostal/neopentecostal
apresentou uma dimensdo fundamental no processo de autoestima e autorrealizacdo destes
jovens, desencadeando o desenvolvimento dos demais aspectos inerentes a esse processo:
autoconfianca, vontade de mudar, pro-atividade, ndo aceitacao de tudo que Ihes impdem, etc.

As instituicGes tem por base, a conduta dos individuos, gerando o que Mead (2010)
denomina de reacdes sociais, esse processo ocorre atraves da interagdo/comunicacao entre 0s
individuos. Essas sdo as fontes de base e matéria das institui¢cbes sociais, e sendo assim, € da
natureza da comunicabilidade humana (linguagem), geradora de uma classe de reagdes
sociais, em que o individuo pode influir sobre si mesmo como influi sobre os demais. Esse
processo é do ponto de vista da teoria de Mead (2010) a possibilidade de emergéncia do self.
O self, conceito chave no trabalho deste autor, define o nivel de autonomia do individuo
diante do controle imposto pela ordem social e a sua capacidade na tomada de decisGes no
campo pessoal e politico. Para que isso ocorra, faz-se necessario tomar a si mesmo como um
objeto, uma espécie de distanciamento e estranhamento critico de si mesmo, uma capacidade
reflexiva que permite ao sujeito se perceber, analisar a situacdo e dirigir as suas a¢fes em
relacdo a determinados fins. Desse modo, o self aparece como uma organizacgdo psiquica e
social a0 mesmo tempo, em que abrange a dimensdo reflexiva do sujeito, nascida da
comunicacdo significativa com os outros (Mead, 2010).

Diante disso, percebemos como as insercdes dos jovens pobres e favelados na
instituicdo religiosa, determina 0 modo de vida que as pessoas vao adquirindo, pelas relagdes
e/ou interacOes existentes e, também através das posi¢cBes que 0s sujeitos ocupam nesta
instituicdo, principalmente através da linguagem, uma linguagem que possibilita se ver
através do olhar do outro a partir de outro codigo que os orienta a uma outra consciéncia de si

mesmo e de si mesmo no mundo.

Foi na igreja que pela primeira vez me senti capaz de poder realizar algo sabe, eu me sentia
muito inseguro, ficava muito na minha, ndo confiava muito em mim, trabalha sempre pros outros e
muita gente enchendo o saco, ai eu fui me interessando pelas coisas da igreja, comecei no grupo de
danca que tinha na época que entrei, mas dangar ndao era muito a minha néo, eu achava legal, gostava
de v&, mas ndo deu pra mim néo, ai eu ja sabia um pouco de violao e fui pro louvor e os lideres sempre
ali, falando, fui assumindo tarefas, me envolvendo e cheguei a ser lider, primeiro do louvor e depois da
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mocidade (Jovem 7, 24 anos, masculino).

Liderar um grupo grande de jovens dentro da igreja e/ou no caso de outra jovem,
ocupar o posto de professora da turma infantil, cargo antes destinado a um adulto, colocam
estes jovens, em uma posicao de destaque e reconhecimento social, isso faz esses jovens se
sentirem empoderados e, embora, percebemos a estratégia da igreja em utilizar esse recurso,
enquanto meio de atrair e manter a juventude dentro da igreja, ndo desqualifica e invalida o
carater que isso representa na vida desses jovens. Essas situacdes colocam esses jovens, em
situacbes de valor e reconhecimento dentro e fora da igreja a qual participam e,
principalmente para com eles mesmos. Isso, somado as suas percepcoes de que dao conta de
realizar os seus trabalhos, possibilita a criacdo de formas e estratégias em contrapor essas
condigOes desrespeitosas e inferiorizadas de tratamento que comegcam a perceber em suas

relacBes sociais cotidianas.

Também podia juntar todo mundo e fazer uma coisa diferente, um culto num domingo a tarde
com a cara da gente, ou uma coisa, assim para melhorar, a gente pensa né, outro estilo musical, o
pessoal t& pensando o hip hop, mais isso que, igual na igreja a gente tem que ser mais submisso, querer
fazer e ndo ter ajuda e ndo ter a condicdo pra fazer, querer a gente quer, fazer uma coisa diferente,
pensar a gente pensa, mais nao tem ajuda, tem que ter condicdo pra fazer, a gente t& pensando nisso,
conversando sobre isso, como convencer 0s pastores da importancia disso (Jovem 3, 21 anos,
masculino).

A gente vai conseguir chegar no topo, colocar o que a gente quer pra frente, a gente t4 lutando
pra isso, 0s jovens também tem direito, né, a gente acha um jeito, que a gente quer a igreja, um jeito
com nossa cara,né, tem que ter hip hop pra animar a galera, ndo d& pra ser do jeito somente que eles
querem, eles vao ter que ceder uma hora, né, sendo a igreja pode até acabar, vai todo mundo
desanimando (Jovem 2, 15 anos, feminino).

Até na escola, né, as meninas dizem que eu tenho um conversa diferente, vocés se diferencia
mesmo, né, depois que eu entrei na igreja eu abri minha cabeca, né, fiquei com vontade de fazer outras
coisas, igual na escola que estava, tinha amigos de ouro igreja la e a gente tava pensando em forma um
grupo, ndo era s pras coisas da religido, sabe, era também, pra chamar outros jovens também, mas
pra pensar o que estava acontecendo na escola também, né, acho que eu fiquei mais preocupada depois
que entrei na igreja com as coisas que estou vivendo (Jovem 1, 14 anos, feminino).

Geise: quais essas outras coisas que VOCE passou a se preocupar?

Ah! muita coisa, né, tipo assim, na escola, tem muita violéncia,né, tem drogas, tem muita
humilhacao também, né, ninguém escuta os alunos na escola. (Jovem 14 anos, feminino).

Geise: vocés formaram um grupo na escola?

A gente ainda ndo fez nada ndo, a gente t& s6 conversando mesmo, com a ideia né, pensando
mesmo, né (Jovem 14 anos, feminino).

Contudo, os jovens da igreja pentecostal/neopentecostal investigada nesta pesquisa,



137

parecem buscar as saidas e enfrentamentos, posi¢cdes e indignaces frente as situacdes
vivenciadas, ainda, no campo do privado. Os jovens desejam mudar a situa¢do, buscando um
lugar de convivéncia em que se sintam valorizados. Mas suas saidas, ainda, parecem ficar
restritas, mesmo diante da humilhacdo sofrida e de uma demarcacéo de conflito geracional,
referenciadas as questfes que envolvem o pastor, os familiares e o chefe, e as saidas que se
resolvem, também, individualmente, resistindo e ndo aceitando mais a humilhacdo em um

plano individual de enfrentamento.

Por exemplo, se vocé busca, se vocé converte, porque na verdade o que a gente fala, o que a
gente procura falar com as pessoas , é que Deus, ele vem pra abengoar o lado espiritual da pessoa, pra
trazer paz, pra trazer alegria, pra trazer a transformacao e aquilo que sai do seu interior ele acaba
progredindo pro seu exterior, logo se vocé procura uma mudanga de vida de dentro vocé acarreta uma
mudanca de vida pra fora, entdo vocé passa perceber coisas que vocé ndo percebia, vocé passa a ter
valor vocé, que vocé ndo tinha, por exemplo, tem pessoas que elas, quando elas ndo eram convertidas,
elas se sentiam pessoas desprezadas, pessoas sem valor, pessoas que ndo tinham amor, é isso que a
igreja procura da pra as pessoas, que as pessoas tenha um valor, ainda que as outras ndo enxergam
isso nela, que as pessoas tem importancia, ainda que as outras ndo enxergam isso nela, é isso que faz
com que as pessoas queiram buscar e crescer e melhorar a vida entendeu, porque, as vezes, a pessoa
na igreja, ela ndo vai ver alguém virar pra ela e fala, ah! vocé ndo tem potencial pra isso, vocé nédo
pode, eu ja ouvi, eu ja ouvi as pessoas falarem comigo vocé nunca vai conseguir ser isso, nunca vai
conseguir aquilo e eu j& fui deprimida pelo meus préprios familiares porque eles sentiam inferioridade
e passavam aquilo pra mim,entendeu e na igreja consegui forga pra superar tudo isso, ndo aceitar
aquela passividade e negatividade na minha vida, me deu for¢a pra lutar contra e acreditar que podia
alcancar outra coisa na vida (Jovem 6, 19 anos, feminino).

Arenari e Torres (2010) utilizando da leitura psicossocial de Jessé de Souza (2003,
2004, 2009) levantam a tese de que o pentecostalismo no Brasil se configurou enquanto uma
religido dos pobres pelo suporte que trouxe para uma classe social, excluida dos processos de
socializacdo necessarios para tornar-se gente, ou seja, dos aparatos socio-cognitivos
importantes ao sistema capitalista que, gerasse fonte de dignidade e reconhecimento social
para esses individuos. As classes abastadas tiveram as oportunidades e condi¢Bes para
lograrem éxito dentro do projeto moderno liberal, desenvolvendo essas caracteristicas
pautadas na economia emocional, disciplina para o trabalho e assim, s@o reconhecidos
socialmente, recebendo as recompensas sociais garantidas aqueles que, digamos assim, se
modernizaram, detendo, por isso mesmo, privilégio de classe que se autoproduz e reproduz
nos processos de socializacdo diferenciados por classe social (Souza, 2003, 2004).

Segundo Honneth (2003), o reconhecimento de injusticas e de desrespeitos
vivenciados pelo sujeito, pode acarretar em formas de resisténcia, inclusive em nivel
individual, mas, a resisténcia coletiva surge a partir do compartilhamento dos sujeitos, que

vivenciam formas de lesdo moral, até entdo tidas como individual e privada, que passam a ser
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interpretadas como tipicas de um grupo inteiro podendo tornar-se “lutas coletiva por
reconhecimento” (Honneth, 2003), mesmo que ainda, no discurso, os jovens comecem a
vislumbrar a possibilidade de identificar problemas e a pensar em resolvé-los de formas mais
coletivas, como a ideia de montar um grupo na escola, as conversas para pensarem jeitos de
negociar com os adultos da igreja, sdo exemplos disso.

De acordo com esse autor mesmo quando a luta social é interpretada a partir de
experiéncias morais, nas quais, o0 sujeito € privado do reconhecimento social, ndo é possivel
definir a priori como a resisténcia sera expressa, por exemplo, se essa assumira ou nao uma
forma violenta, formas mais individualizadas e/ou até formas mais coletivas de enfrentamento
e mudanga social. Os jovens aqui pesquisados parecem estar refletindo sobre os seus lugares e
compreendendo suas humilha¢des como fruto de seus pertencimentos sociais, mas, que ainda,
tem implicado em saidas mais individualizadas, em detrimento de buscas mais coletivas, o
que poderia lhes trazer ganhos mais concretos coletivamente falando, principalmente, em suas
criticas e demandas relacionadas a participagdo, tanto dentro da igreja, como fora dela. No
entanto, embora, esses jovens ndo tenham conseguido envolver em situacfes concretas, no
discurso colocam posicdes que sinalizam para um caminho mais coletivo de atuacdo e
envolvimento, sendo criticos em relagdo ao préprio posicionamento das igrejas que atuam, em
perspectivas mais individualistas.

Sim, se a gente vé as pessoas se afundando e ndo faz nada, o buraco vai ser bem maior, é a
possibilidade de melhorar o nosso bairro, as igrejas por defenderem as bandeiras do evangelho,
desejar bem ao préximo, por desejarem que 0s outros estejam bem, livre da morte, livre de doengas,
livre de ter que interromper todos os seus projetos, eu acho que isso faz parte de nossa funcéo, isso
deve ser uma preocupac¢do nossa, embora, tenham aqueles que néo se preocupam com nada, além do
que ter o seu ministério, uma banda, mas tem pessoas se preocupa de verdade com o préximo, em todas
as igrejas. Desejar o bem do préximo e fazer algo para isso é um propoésito da igreja e ndo devemos

perder nosso foco, mas é triste ver que as igrejas estdo perdendo isso também (Jovem 5, 21 anos,
masculino).

A partir dos processos de construces sociais estabelecidos por estes jovens e das
pontuacOes sobre o reconhecimento social, podemos inserir a discussdo de Jessé de Souza
(2009) sobre a construcdo da ralé brasileira. Esses jovens passam por processos de
socializagdo que os colocam em desvantagem social em relacdo aos quadros cognitivos e
emocionais valorizados em uma sociedade capitalista, assim, em suas insercdes, a vergonha
social, as estimas dilaceradas, as faltas de perspectivas em projetar um futuro promissor e de
realizacOes, fazem parte de um aprendizado social gerando um sentimento de impoténcia e
fracasso (Souza, 2009). Isso propicia, ainda, a aceitagdo de algumas condicbes vivenciadas,

inclusive, os fracassos pessoais,se constituindo no que este autor chama de habitus precario
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(Souza, 2009).

Dentro deste contexto, a religido pentecostal/neopentecostal parece estar contribuindo
para a possibilidade de um reconhecimento social e de valorizacdo de capacidades desses
jovens, levando-os a acreditar que podem atuar nos espacos em que estdo inseridos, isso 0S
tem levado a arriscar mais, apostando em seus projetos de vida e busca de superacdo de

lugares sociais pré-determinados e ndo reconhecimento deles enquanto gente.

A minha entrada na igreja ajudou muito no meu carater que foi moldando em mim que até
hoje ndo encontrei em pessoa nenhuma, o jeito de enxergar um pouco a frente daquilo que esta
acontecendo, olhar as pessoas fazendo e acreditar que posso aprender e aprender facil, nas aulas de
violdo, nossa, as pessoas perguntarem vocé ja aprendeu antes e eu dizer ndo. Na escola fui o orador de
minha turma e as pessoas, até os professores falaram que eu tinha que ser politico que eu falava bem e
coisa e tal (Jovem 5, 21 anos, masculino).

Mas suas falas, muito influenciadas, pelos principios de solidariedade e altruismo
incorporados do discurso religioso pentecostal/neopentecostal, tem possibilitado que esses
jovens comecem a se preocupar com as questdes de humilhacdes e falta de respeito e
reconhecimento social para além de suas préprias vivéncias pessoais. Percebemos o quanto as
igrejas pentecostais/neopentecostais, adquirem um lugar de socializacdo e sociabilidade
desses jovens, restituindo-lhes um pouco de dignidade e autoestima que os tem mobilizado,
pelo menos, na direcdo de uma reflexividade de suas vidas e pertencimentos sociais. Por isso,
se por um lado, a igreja tem se colocado enquanto um lugar de controle e tutela desses jovens,
por outro parece estar se constituindo enquanto uma oportunidade de encontro coletivo e de
certo empoderamento destes jovens.

O proprio Mead (2010), idealizou que é no interior do processo de cooperacdo grupal
que o self emerge, com a reflexividade assumindo a dimensdo mais significativa da
experiéncia humana; Para Mead (2010), a implicacdo dos individuos numa sequéncia de
empreendimentos coletivos forma selfes voltados para o aperfeicoamento do convivio social,
como, também, propicia o estimulo da capacidade reflexiva individual e coletiva.

E neste contexto que a religiosidade e a inser¢éo nas igrejas expressam a possibilidade
de uma ressocializacdo que os dotam de recursos necessarios ao projeto de mobilidade e
reconhecimento social. As classes pobres, sem acesso a uma educacdo de qualidade, buscam
nas igrejas pentecostal/neopentecostais, um capital social necessario para o reconhecimento
de suas dignidades (Souza, 2003, 2004, 2009; Arenari & Torres, 2010), bem como, a
possibilidade de constituicdo de identidades mais autbnomas. Podemos pensar que a

juventude pobre e favelada Vvé em suas inser¢Oes/participacdes via religido
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pentecostal/neopentecostal, a possibilidade de aquisicdo de capital social para transforma-lo
em capital cultural e econdmico, bem como origem de distin¢do social positiva e construgdo

de identidades mais emancipatdrias, pois reflexivas.

4.1.3 Construcdo de Identidades: para além da atribuicdo social.

A entrada na instituicdo evangélica mostrou-se significativa para varios jovens no
sentido de poderem realizar o compartilhamento de valores e concepgdes em torno de uma
proposta do significado de ser jovem evangélico pentecostal no Aglomerado da Serra. Essa
possibilidade de trocas e vivéncias em torno das atividades e encontros da igreja da qual
fazem parte tornou-se mais uma caracteristica identitaria, na medida em que contribui para
esses jovens se constituirem a partir de outros codigos de valores que ndo aqueles atribuidos
socialmente pela via da negatividade de suas praticas, discursos e formas de ser e se expressar
socialmente.

olha, eu tinha complexo de inferioridade, era timido até ndo poder mais, eu conversava
olhando pra baixo, se as pessoas falavam mais alto eu até gaguejava, e quando entrei pra igreja uma
das primeiras coisas que deus arrancou de mim foi isso, hoje eu consigo conversar com qualquer
pessoa olhando nos olhos, sem medo, sem me achar inferior, sem me sentir baixo, sem me sentir inGtil,
essa foi a uma grande coisa que a participacdo na igreja fez por mim, porque ai eu comecei a me

envolver mais, a ter coragem de participar mais das coisas, da o meu palpite também, antes eu ficava
s6 escutando, né. (Jovem 5, 21 anos, masculino)

mudou, acho que sim, por que antigamente antes de ir a igreja, a gente pensava cada coisa
negativa, acho que nao vou conseguir isso e aquilo, depois que eu fui para igreja, ai a gente pdde ter
uma visdo mais além, eu posso aquilo eu consigo, pensava que deus iria me ajudar naquilo, por que
antigamente eu s6 pensava negativo, agora nao eu penso, eu posso, eu consigo, as vezes, eu até fico
brincando com o meu namorado, ele fala, e néo é isso ndo, eu falo com ele, eu confio no meu taco, ele
diz que néo vai dar certo, mais na hora que vai ver, a coisa da certo, eu fiz até uma aposta com ele de
uma coisa que eu queria muito, eu disse vou fazer desse jeito e vou conseguir e ele disse vocé esta
doida, eu falei que confiava no meu taco, quando nos fomos ver aconteceu do jeito que falei e eu
consegui 0 que queria, eu hoje ja tenho mais firmeza naquilo que a gente fala e acredita, sabe.(Jovem
4, 20 anos, feminino)

No entanto, cabe destacar a observagdo durante a inser¢cdo em campo, de uma
construcdo de uma identidade social para estes jovens pobres e favelados que passam por uma
atribuicédo social de lugares e papéis sociais designados, quase como um destino determinado
e, do qual ndo podem fugir, essa atribuicdo estd associada principalmente com 0s seus
demarcadores de local de moradia e classe social. Eles sédo heterodesignados pela falta e

caréncia, concepg¢des orientadoras de agdes destinadas a este grupo social, sobre, 0s quais se
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justificam o intenso controle e tutela. Essas atribuices sdo demarcadas por diferenciagdes
entre grupos sociais e que, muitas vezes, se articulam com formas de manutencdo de
privilégios sociais de determinados grupos, na manutencdo destas atribuicdes, bem como na
legitimacdo delas no ambito das relagdes sociais. Assim, na relacdo identidade e diferenca,
esse jovem pobre e favelado € visto, dentro desta linha de raciocinio, como sendo esse outro,
o diferente, aquele que deve ser classificado socialmente e que, portanto, precisa ser salvo
dessa sua condicao marginal.

A juventude hoje ta muito perdida, eles tdo perdidos, por isso precisamos resgata-los, é
resgatar valores, é por limite na juventude, como dizem ai, né, ta tudo dominado e o mundo jaz do
maligno, a nossa missao € resgatar almas, o caso do jovem é que ele acha que pode tudo, mas ndo arca
depois com a consequéncia, eles ndo agientam a consequéncia, precisam ser discipulados,
disciplinados, que desobedecer as leis de deus e dos homens também, ndo € brincadeira, tem
consequéncias pra nossa vida, pra de todo mundo,quando isso acontece, o jovem tem o limite dele até

onde ele pode ir, esse é o trabalho que a gente busca colocar na cabeca do jovem.(Pastor, 50 anos,
masculino)

Percebe-se uma relacdo de poder colocada entre a juventude e os adultos deste
contexto, em que a funcdo da igreja torna-se mais um local de preparacdo e controle desses
jovens, que sé poderdo ser gente, de fato, no futuro. Isso termina legitimando relacGes de
exploracdo, dominacdo e reproducdo de valores que devem ser seguidos por estes jovens,
como por exemplo, abrir mdo de seus cultos funks para o culto pentecostal. Somente a
participacdo nas igrejas pentecostais/neopentecostais e 0 seguimento dos comportamentos
prescritos por ela garantira a libertacdo e o alcance da condicdo desejavel. Esse desejavel se
coloca pelo campo do outro e ndo dos préprios jovens. Nesse sentido, a relacdo de poder que
se estabelece entre jovens e adultos é clara e tem consequéncias, como dito acima, de
exploracdo, dominacgéo e deslegitimacdo desses sujeitos jovens, tanto dentro quanto fora da
igreja (Mayorga, 2006). Para ser tratado como igual esse jovem deve assumir e internalizar os

valores e praticas do mundo adulto.

Jovem é assim, quer isso novidade, coisa pra fazer, um motivo das drogas trazer tanto jovem
pra eles é isso, 0 Novo, a sensacdo nova. E isso que a gente tenta passar pro jovem, jovem tem que ser
discipulado (orientado), no dia a dia, tem que ensinar ele, olha isso pode isso ndo pode, é realidade
jovem é assim se, vocé ndo ensinar ele vai meter os pés pela as maos, e 0 que a igreja mais quer é
formar um jovem com caréter. Porque 0 nosso jovem é nosso futuro de amanhd, isso é fato, se eu ndo
cuidar dos jovens, se a irmd nado trouxer os filhos dela, se ndo cuidar dos jovens que vem na igreja,
quem vai ser 0s nossos futuros pastores, é o Unico projeto a longo prazo que vocé consegue ver nitido,
a igreja tem que gerar futuro pastores, futuro obreiro, é o Gnico projeto a longo prazo que exige fixo.
(Lideranca adulta, 30 anos, feminino)

Por isso, a discusséo sobre identidade e diferenga se faz pertinente. Pois as atribuicfes

sociais, muitas vezes, sdo construidas com referéncia a nogdo de um sujeito universal, muito
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distante e diferente daquilo que constitui, nos seus cotidianos, 0s jovens pobres e moradores
de favela. Estes passam a ser definidos pela negacdo daquilo que seria 0 modelo a ser
perseguido: homem, adulto, branco, classe meédia alta, heterossexual, morador das zonas
central e sul das cidades. Assim, podemos identificar nas falas dos interlocutores desta
pesquisa que ao afirmar uma identidade proclamando sua diferenca, pelo viés da inferioridade
e da falta do outro, se expressa 0s mecanismo de garantias de privilégios sociais, aos recursos
valorizados socialmente, mantendo os grupos assimetricamente situados (Silva, 2000), mas
possivel e legitimado dentro de um discurso de igualdades para todos, muitas vezes
incorporado pelos proprios sujeitos subalternizados.

O jovem precisa ser constantemente acompanhado, por isso as igrejas fazem um trabalho
diferenciado, em todos os lugares, 0s jovens ricos também, mas aqui tem a questdo das drogas, do
jovem querer andar com roupa de marca, ténis de marca, ter um celular chiquetermo, sabe, né, o jovem
precisa disso porque ele € mais envolvida com o mundo, eles precisam mais, 0s jovens € mais, s80 mais
apegados a coisas humanas, como eu disse, € aqui na serra tem muita coisa pra atrai o jovem, no
mundo, ndo tem dinheiro, vida dificil, vai buscar no caminho mais fécil, eles acham que é mais facil,
né,mais paga o pre¢o com a vida as vezes, né, ndo sei 0 que tem nas cabecas deles néo, como eu ja
falei, agora ¢ sé funk, pra tudo quanto é lado na serra, o funk eles enchem, ndo d& nem pra passar na

rua, e o que eles tdo ganhando com isso, nada, as meninas tdo engravidando, 0s meninos tao
morrendo, so isso.(Lideranga adulta, 30 anos, feminino).

A teoria de construcdo social do self de George Mead (2010) €, ainda hoje, bastante
adequada para a andlise das interacBes sociais e pode ser identificada em varios pontos
qguando nos debrucamos sobre os processos de participacdo juvenil no contexto de favela em
articulagdo com o pentecostalismo. Essa teoria pode ser definida enquanto os meios
comunicacionais estabelecidos através da linguagem na sociedade a partir do encontro dos
individuos em contextos de interacdes sociais. E possivel pensar a forma como os individuos
organizam as experiéncias vivenciadas e isso tem a ver com a capacidade de percepcao do que
esta ocorrendo (Mead, 2010). Assim, percebemos que os jovens tém refletido muito sobre as
suas condicOes dentro de um contexto maior, em que as posi¢cdes construidas sobre eles tém
sido questionadas/interpeladas e as solucdes, também, relativizam posicGes cristalizadas sobre
a condicdo de ser evangeélico, pois estes, também, vivem em um contexto das relagdes

estabelecidas no e com o0 mundo.

As pessoas acham que o crente t4 por fora de tudo, ndo é mais assim, a gente t& evoluindo
também, junto com as coisas do mundo, ndo é mais tdo separado, claro que a gente tem um jeito de
vestir, de falar que diferencia a gente dos outros jovens que estdo no mundo, mas, até isso ta
relativizando hoje, j& tem homens usando brinco na igreja, ja tem meninas usando roupas mais
decotadas, essas coisas.(Jovem 6, 19 anos, feminino)

As pessoas veem a gente com uns olhos diferente porque se a gente ta no mundo eles falam,
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ah! Essa ai € piriguete, que ndo sei 0 que, e quando a gente ta na igreja nado, eles falam, ah néo essa
daf a gente ndo pode chamar de piriguete, a igreja te ajuda, sabe, pra vocé nao segui uma coisa que ta
todo mundo seguindo, entendeu (Jovem 2, 15 anos, feminino).

A perspectiva interacionista de Mead (2010), portanto, permite perceber a constituicéo
das identidades como construcdes historicamente localizaveis, a partir de interesses e
demandas também identificaveis. Por isso, faz-se importante compreender e problematizar as
concepcdes colocadas sobre as explicacbes de fendbmenos como o da juventude pobre,
agregando também, nas interpretaces sobre a participacdo desses jovens em interface com a
religido pentecostal, o entendimento de quais os enquadres interacionais que estdo em jogo e
com 0s quais 0s jovens operam essas leituras a partir de modos de intera¢fes sociais que estdo
sendo colocadas em seus contextos. Assim, em relacdo a essas formas de relacdes sociais,
observamos as possibilidades de suas participacOes estarem inseridas dentro da interpretagéo
das a¢des da juventude pobre, muito marcada, pelo viés da atribui¢do negativa, marcado por
caréncias econémicas como geradoras das demais formas de caréncias (cultural, simbolica,
etc). As falas dos adultos e até mesmo de alguns dos jovens entrevistados pontuam o
enquadramento desses atribuindo-lhes determinados papéis e fungbes sociais de
deslegitimacéo e desclassifica¢ao social.

O diabo luta mais contra a vida do jovem, comigo t4 acontecendo muita coisa pra me tirar da
igreja, o diabo tenta mais em cima dos jovens, por que os jovens sdo mais fracos ainda, eles tdo
conhecendo a vida, se preparando pra ela ai o diabo mostra o que tem s6 de bom, mas depois vai vim 0
de ruim também, o jovem atrai mais pra essa coisa de funk, de viver a vida, sem responsabilidade
nenhuma, o tempo passa e a gente néo faz nada.(Jovem 2, 15 anos, feminino).

E por que essa proposta de abrir o culto da mocidade no sabado surgiu pela necessidade que
0 jovem precisa de ocupar o tempo dele, e se a igreja ndo provocar meio para isso, ele vai procurar
outros meios e realmente outros meio que pode procurar é la fora, entdo a igreja, ela tem que ter essa
prioridade, a igreja tem que fazer, a igreja tem que ter meio ou forma de prender os jovens dentro da
igreja e de que forma ela vai prender jovem na igreja? Eu te pergunto, vocé sabe, é da sua area,
psicologia, né, promovendo evento com o0 jovem na igreja, agora a igreja, se hoje ela no tem projeto
pro jovem é dificil manter eles aqui, a concorréncia 14 fora é muito grande, nossa visdo é tentar
prender jovem, nds temos hoje que buscar mais na nossa igreja, se ndo vamos perder 0s nossos jovens
mesmo.(Lideranc¢a adulta, 30 anos, feminino).

E importante destacar que, segundo Mead (2010), a emergéncia do self/identidade
deve ser compreendida enquanto a maneira como os individuos particularmente se implicam
subjetivamente em um determinado contexto social e ndo uma teorizagao sobre a organizacgao
somente da estrutura social. Assim, interessa nesta proposta de pesquisa o contexto do micro,

das relacGes/interacdes sociais, o cotidiano destas relagdes estabelecidas e como este grupo,
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de jovens do Aglomerado da serra, em sua participacdo através do pentecostalismo, tem
percebido e interpretado essas relagcbes sociais em seus contextos, cenas de atuacdo e as
percepcOes e possibilidades de emergéncia do ‘eu’ nas e a partir das diferentes realidades
sociais, com as quais tomam contato dentro da igreja e fora dela. Observamos que, muitas
vezes, eles incorporam e introjetam essas concepcOes negativas, mas vale ressaltar que a
tentativa deles se coloca diferente das perspectivas dos adultos, pois 0 que 0s jovens pobres e
favelados denunciam é a renuncia a este lugar prescrito e naturalizado de criminalizacéo e
sexualidade precoce.

Os jovens desta pesquisa percebem a situacdo ao qual encontram-se inseridos como
construida a partir de toda uma logica de exclusdo social e de justificativa para acdes de
controle e tutela sobre eles e, assim, tém refletido e se posicionado de uma forma critica

diante desse contexto social.

Eu acho que é preconceito, as pessoas que vivem aqui sdo pobres, algumas negras, sofrem
preconceito, discriminagéo e todo ser humano tem uma vontade de obter respeito, certo? Eu acho que,
infelizmente as pessoas mais desrespeitadas aqui sdo os traficantes e as pessoas encaminharem pra
essa vida, € um forma de obter respeito, entdo que pessoa que ndo quer ter respeito e dinheiro, acho
que muitas vezes o que faz o jovem aqui ter essa via de mao Unica (o trafico com Unica op¢ao) € isso,
mas muita gente foge disso, eu mesmo, estudei com jovens que como eu, é daqui e de familia pobre, mas
tinha um objetivo e tinha um sonho, ndo é bem assim, ser daqui vai pro tréfico, vai ser mulher de
malandro, eu lembro que na minha sala da escola tinha somente cinco homens e nenhum dos cinco foi
pro caminho errado, todo mundo que estudou comigo ta4 bem encaminhado, um ta terminando o curso
de administragdo, o outro o curso técnico de enfermagem, quem ndo quis fazer faculdade, t& fazendo
curso técnico, se profissionalizando, até hoje nunca vi nenhuma das meninas que estudou comigo de
shortinho na pracga, ndo vi nenhuma delas virando piriguete, nenhum dos rapazes que estudou comigo
vendendo droga, ent&o isso pra mim, isso ai pra mim € um erro de observacdo das pessoas, elas estdo
observando errado. Olha a gente tem uns 60 mil moradores e digamos que no maximo uns 200
traficantes, a gente vai olhar a minoria e julgar todo mundo, ndo pode, isso t4 totalmente errado, tem
muita gente andando na contra mao disso, tem muita gente lutando, enfrentando sol, chuva e consegue
e vence na vida, constroem familia e vivem com dignidade, eu acho que isso as pessoas ndo veem. A
estatistica esta esquecendo de vir perguntar pra gente, vem na favela, sai perguntando um por um e ai
0 que vocé fez da sua vida, o que vocé vé, o que costuma acontecer aqui.(Jovem 6, 19 anos, feminino).

A constituicdo de identidades desses atores sociais vai sendo forjada em processos de
interacdes sociais, nas tensdes estabelecidas pelos e com os outros (adultos, ricos, brancos,
homens, morador do asfalto), ou seja, a partir de uma visdo adultocéntrica da sociedade
articulada com seus pertencimentos de classe, local de moradia, dentre outras (Mead, 2010).
Mead (2010) traz contribuigdes que nos ajuda a langar um olhar interacionista nas construcgdes
de identidades desses jovens. Esse processo de construcdo de identidades dos jovens aqui
estudado, tem ocorrido a partir das interacdes deles estabelecidas e orientadas pela atribuicdo
do outro. Sendo os jovens pobres e favelados o diferente da relagéo, sdo concebidos como

inferiores, incompletos em relagdo aos adultos, mas, também, por seus demarcadores de
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género, pobreza e local de moradia. No entanto, ainda, seguindo colocagdes deste autor, esse
jovem ndo € uma folha em branco, onde se inscreve toda a atribuicdo dada a eles socialmente.
E possivel identificar agéncia diante de toda subalternidade e opressdo vivenciadas. Esses
jovens tém se posicionado diante dessas atribuicfes, rejeitando lugares inferiorizados
anunciados e refletindo sobre estes, bem como, criando mecanismos de resisténcia, mesmo
que ainda muito invisibilizados, mas que tem contribuido para a producdo de identidades mais
ou menos empoderadas e com maior potencialidade de autonomia frente as condicdes de vida

concreta.

Acho que o que os jovens buscam no trafico, € o mesmo que a gente busca na igreja, poder, s6
que sdo caminhos diferentes, a gente que ter poder sobre nossa vida, poder de fazer algo diferente, eles
buscam o poder pelo medo, mas é um tipo de respeito que eles querem também, a gente também quer
respeito, mas € gque 0 nosso respeito vem pelo nosso carater e ndo pela arma, eu acho que esse é a
diferencga principal e a melhor de todas as diferencas, né, o outro é que 0 nosso respeito ndo nos tira a
paz de deitar a cabeca no travesseiro e dormir, porque ndo devemos nada pra ninguém e ndo corremos
0 risco de morrer pela méo de ninguém, poder transitar livremente e ser respeitado em qualquer lugar
e ndo ficar reduzido aquele lugar onde eu tenho uma boca e eu sou traficante, ser respeitado em
qualquer lugar, eu entro e saio em qualquer lugar da serra, qualquer casa que eu for convidado eu vou,
pelo meu jeito de andar, de vestir e de falar, todo mundo sabe que eu sou evangélico e ndo mexe
comigo nao, isso é outra coisa que ndo tem prego, nos ja passamos tanta dificuldade e ainda, vamos
perder a liberdade de ir e vir, ah! Eu s6 posso ficar aqui, mas por que? Porque o pessoal la de baixo
que matar o pessoal daqui. Isso ndo é respeito, € prisdo, eles acham que é respeito, é poder, mas se for
analisar mesmo nao é, por isso eu acho que o respeito que a gente tem é libertador.(Jovem 5, 21 anos,
masculino).

A possibilidade de transformar-se neste processo torna-se uma acdo que,
necessariamente, implica na redefinicdo e na ressignificacdo do mundo, o que demanda, em
consequéncia, uma ressignificacdo de si mesmo no jogo das relagdes sociais estabelecidas no
interior da igreja e para além dela. Neste sentido, exige-se dos jovens deslocamentos de
posicBes de maior passividade e obediéncia, exigindo posicionamentos de pro-atividade,
mesmo que isto traga algum 6nus em suas vidas, buscando ir na diregdo de suas escolhas de
néo aceitacdo de lugares subalternizados e de humilhagéo social.

Eu acho que a gente busca algo diferente, uma mudanca de vida e essa mudanca de vida a
gente encontra na igreja e parece que a partir dai os olhos da gente se abre para 0 mundo e ai ela
comega a sonhar com uma casa, com um ambiente melhor pra viver, longe do trafico, de pessoas que
sO tentaram afundar a gente, sabe, o objetivo na igreja € crescer e multiplicar, eu vou evoluir, cresco
minha visdo, comeco a realizar meus sonhos e quero multiplicar aquilo com os outros que estdo a
minha volta, a gente comeca a pensar que nao precisa passar por tudo que a gente passa a desejar um

mundo melhor, eu quero poder conquistar minhas coisas como todo mundo.(Jovem 7, 24 anos,
masculino).

Dessa forma, vale destacar que os jovens ndo estdo totalmente passivos diante de
certas imposi¢des e concepgOes colocadas sobre e para eles neste contexto de atribuicdo

social, percebe-se através do material empirico, que eles vislumbram possibilidade nestes
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espacos, para além daqueles de estigmas sociais. Estes jovens possuem uma vontade de
refletir sobre suas realidades e de pensar estes espacos enquanto lugares de aprendizado social
e de busca de recursos simbolicos e materiais para o enfrentamento de suas realidades.
Pontuam projetos de como a religido pentecostal/neopentecostal pode e deve se tornar um
espaco para a juventude pobre e favelada, como lugar de possibilidade para exercitar a

autonomia.

O jovem espera mais educacao e trabalho, que o governo deveria planejar e dar mais chances
para que o caminho das drogas ndo fosse uma solugdo para os jovens desempregados daqui.(Jovem 6,
19 anos, feminino)

Um dia fomos pegar um taxi, eu e minha mae e minha v e a gente disse onde a gente queria ir
e 0 taxista teve medo, ndo queria levar a gente mesmo. Ja era mais de meia noite e a gente ficou com
dificuldade de vir pra casa, minha mée tava com o dinheiro e a gente ndo consegui pegar um taxi, ela
brigou com o taxistas, tava muito nervosa e ele chamou e ele, falou sai daqui suas faveladas, isso da
muita raiva, as vezes de morar aqui, como eu falo, ndo é que eu ndo goste entendeu, é de como as
outras pessoas de la de baixo vé a gente aqui, humilha muito.(Jovem 2, 15 anos, feminino).

Na realidade 0 nosso sonho era ver agueles meninos que andavam com arma na mao andando
com a biblia na mao, na verdade a igreja tiraria deles o risco de morte daria par eles uma chance para
acreditar que ndo é bem assim, no trafico poderia ta vivo hoje e ndo estar amanhd, na verdade eram
pessoas que tinha talento incrivel, que eu olhava assim e falava, nd, podia ser gerente de uma loja, olha
s como que é atencioso, detalhista, capacidade de organizacédo e lideranca, pessoas que poderiam ser
bem sucedidas na vida e estdo jogando a vida fora, eu penso que a igreja poderia ajudar muito eles
nesse ponto, mesmo que eles ndo fizessem nada na igreja s6 abandonassem, ja tava 6timo, pois nao
seriam vidas destruidas, jovens com talentos mortos tdo novos.(Jovem 5, 21 anos, masculino).

Contudo, apesar das reflexdes e pontuacGes sobre os problemas enfrentados,
percebemos que existe, por outro lado, uma perspectiva mais individualizada de busca das

solucdes para o enfrentamento das condi¢des adversas vivenciadas.

Eu sei que eu posso conseguir o que eu quiser, tendo forga de vontade e fé em deus e ele
prometeu dar a vitéria se, a gente fizer a nossa parte € claro, o evangélico sabe que pode conseguir
tudo e que o fracasso ndo faz parte da vida dele isso é a promessa de Deus.(Jovem 2, 15 anos,
feminino).

A gente tem que viver do bom da terra, vocé ndo precisa ficar feito um doido correndo atras
quando tem que ser seu, deus manda pra vocé, ndo to dizendo que vocé tem que ficar parado de boca
aberta esperando cair do céu, ndo € isso, entendeu, é ter essa tranquilidade que vocé confia em deus, ta
fazendo a sua parte e a coisa vai acontecer e tem isso também de vocé comecar a encarar os problemas
diferentes, vocé sabe que vai ser resolvido, vocé nédo fica mais fritando com aquilo na sua cabeca,
entendeu. (Jovem 3, 21 anos, masculino).

Identificamos um movimento que poderiamos chamar de privacidades compartilhadas
(Tejerina, 2005), sendo assim, 0s jovens experienciam uma dimensdo que da visibilidade aos

dilemas pessoais compartilnados que, por sua vez, instituem novas construcdes sociais
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possiveis de serem transformadas em uma acdo nos seus cotidianos. Essas experiéncias de
humilhacdo e subalternidades, antes vivenciadas na esfera do privado, portanto muito
individualizadas, tomadas como questdes pessoais, comecam a ganhar certa visibilidade de
algo que pode sinalizar uma disputa de sentidos no espaco mais pre-politico, emergindo nesta
esfera de vivéncias como algo compartilhado e entendido enquanto direcionado a um grupo
especifico devido ao seu pertencimento social. (Tejerina, 2005, p.73).

Foi chocante, né, comoveu todo mundo, a igreja ndo fez nada néo, né, mas a gente conversou
muito entre a gente, gerou muita conversa, esse negocio ai de dizer que é a volta do fim do mundo, é
verdade, né, t& na biblia, muitas coisas v@o acontecer cabuloso mesmo, mas tem pelo lado humano,
também, muita injustica, mesmo, preconceito contra o pessoal aqui da favela, achar que todo mundo
que mora aqui é bandido, é muita injustica que deus nao quer, isso, né, ele ndo quer que o crente sofra,
o escolhido de deus sofra, né. Eu acho que deus é liberdade, liberdade pra viver e viver bem. Eu lembro
que a gente chegou pro ensaio e ai a gente foi conversar, eu ja passei por batida policial, mas, tem isso
que a gente tava comentando, tem o jeito de quem é que eles mais param, a gente tem um jeito de se
vestir, de falar e até de andar diferente, né, o pastor pega, muito no pé de usar boné, brinco essas
coisas, a gente fica conversando sobre isso que 0 que a pessoas veste e tal tem nada a ver, vai mais do
sentimento, entendeu. A gente troca muito a respeito de que o pobre, no geral, ndo vou falar s6 o jovem
nao, ele é muito discriminado, agora pro jovem pega mais ainda, a gente ficou discutindo muito essa
coisa. (Jovem 7, 24 anos, masculino).

Os jovens investigados por esta pesquisa delineavam projetos mais coletivizados, por
exemplo, a possibilidade de organizarem um grupo de hip hop (danca de rua) dentro da igreja.
Também, discutiam sobre o fato de suas acdes e projetos para a igreja serem sempre lidos
com cautela e necessidade de tutelas por parte dos adultos. Nesse sentido, pontuavam a
necessidade de uma igreja que atendesse mais as demandas, bem como tivesse mais a cara da
juventude, com cultos mais dindmicos e festivos, incorporagdo da cultura Hip Hop, dentre
outras pontuacdes.

No entanto, se a juventude vislumbrava muitos planos, eles se perdiam com o tempo,
eles ndo conseguiam se articular em um projeto que pudesse interpelar as suas subalternidades
dentro da igreja e negociar de forma mais sistematica e continua suas pautas. Contudo, esse
desanimo era fruto da desconfianca dos adultos, da impossibilidade de serem reconhecidos
como sujeitos que fazem acontecer e ndo como projetos dos adultos, momento de preparagdo
para um dia ocupar o lugar de decisdo. No retorno realizado pela pesquisadora a igreja, no
més de dezembro, dois jovens, entrevistados e que estavam bem atuantes na igreja durante a
insercdo no campo, j4 ndo estavam participando das atividades. Segundo informacdes, 0
afastamento desses jovens era explicado de forma vaga, por problemas pessoais. Diante das
observagodes, 0 contexto de muito controle e prescri¢cdo do como deve ser, tem desmotivado os

jovens a permanecerem nestes espacos. Assim sendo, o projeto da organizacdo da juventude
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dentro da igreja fica a mercé de que primeiro apareca alguém adulto que possa liderar esses
jovens, é como se eles ndo pudessem andar com suas proprias pernas e definir entre eles quem
seria uma lideranca efetiva, precisam ser tutelados, vigiados, pois sempre tem a possibilidade
de desandarem e desviarem daquilo que esta prescrito, do que deve ser.

Dentro de uma perspectiva do entendimento dos individuos enquanto atores sociais, a
identidade para Mead (2010) se constituird como o resultado de uma negociacédo realizada no
conjunto de interagdes sociais, no entanto, a identidade ndo se reduz a isso somente, mas
engloba a articulacdo dessas interacfes dentro das estruturas e/ou instituicdes sociais. Ao
apresentar o modelo interacionista presente na constituicdo do self/identidade, este autor
discorre sobre a possibilidade de agéncia dos atores sociais em um determinado cenario
possivel de atuacdo do seu eu, nao se constitui uma escolha livre deste individuo e esta
relacionado e influenciado pelo contexto social ao qual encontra-se inserido, tem a ver com 0s
processos de socializacdo primaria e secundaria estabelecidos e vivenciados pelos individuos.

Assim, a construcao de identidades é contingencial e marcada por uma multiplicidade
de demarcadores socialmente estabelecidos. Podemos perceber como alguns desses
demarcadores expressam-se na dindmica da construcdo de identidades desses jovens pobres e
favelados. Exemplos dessas dindmicas referem-se ao transito tanto dentro quanto fora do
espaco do Aglomerado da Serra e a manifestacdo cultural desse grupo, o funk.

As jovens ja pontuaram em falas acima a escolha da igreja como aquilo que lhes resta
para fugir de uma anuncia¢do no campo da sexualidade enquanto mulheres sem valor. Aqui se
colocam duas questfes: a primeira diz respeito ao fato de que é negado aos jovens o seu direto
a sexualidade, assim, 0 manejo em vez de recair em ac¢des que discutam e informem sobre as
possibilidades de exercicio da sexualidade com mais autonomia, trabalha na esfera da
desqualificacdo e controle dessa dimensdo humana, inclusive proibindo-se a ida a qualquer
evento de funk, visto como uma praga que tem deteriorado a juventude daquele contexto,
principalmente, pelo funk estar associado ao acesso e circulagéo de drogas e sexo.

A possibilidade de renunciar ao funk avaliando-o como uma pratica que desvaloriza a
mulher deve ser vista entendendo o lugar que essas jovens passariam a ocupar ao Se
posicionarem como aquelas que gostam deste estilo musical. Assim, aderir a igreja e renegar
ao funk é uma possibilidade de ndo serem olhadas enquanto aquilo que elas ndo s&o,
piriguetes, com toda a representacao que isso significa dentro do Aglomerado da Serra. Nao
ter valor, ndo ter reconhecimento por suas qualidades em outras esferas da vida, virar objeto
sexual, etc.

No entanto, isso ndo as impediu de participar de um show de funk que aconteceu em
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uma praca do Aglomerado da Serra. Essas jovens tém manifestado um comportamento de
ndo aceitacdo da ordem instituida e prescrita para elas pela instituicdo religiosa.Suas inser¢oes
em igrejas pentecostais/neopentecostais tem possibilitado, também, um local de encontros
coletivos, de momento para realizar coisas juntos, compartilhando as inquietagdes que tem
subalternizado esses jovens no contexto das relagdes sociais dentro da igreja e fora dela.

Outro ponto diz respeito ao uso dos espacos urbanos pelos jovens. Os jovens,
principalmente os homens, continuaram denunciando a segregacdo urbana que existe entre
eles, decorrente dos processos sociais de exclusdo e descriminagdo. Assim, na maioria das
vezes sua circulagdo parece ficar restrita aos espagos do Aglomerado da Serra com poucas
possibilidades de lazer em outros espacos da cidade. Mas, eles também denunciam ainda, o
fato de que, mesmo dentro do espaco da comunidade, parece haver um limite para suas

circulacoes e transitos.

Existe uma lei aqui que ndo pode passar e ficar andando de uma vila pra outra, que tem que
ficar quieto, ndo sei 0 que. Eu acho que o advento que veio com a falta de circulagéo é o advento que
veio com a droga no nosso Aglomerado, ndo posso ir ali, vocé marca de ir, ndo posso porque ha uma
disputa entre 0s meninos que t&o no trafico. (Jovem 3, 21 anos, masculino).

Dentro desta légica excludente, esses atores podem vir a desenvolver possibilidades de
poder transitar com o seu direito de ir e vir dentro das vilas da favela, rompendo com um ciclo
do sentimento de inseguranca e falta de liberdade. Embora eles ndo romantizem a situacéo,
apresentando que € preciso ndo somente ser crente, mas se fazer reconhecido como tal, pois
frente ao contexto de disputas dentro do trafico de drogas, o controle em relacdo as pessoas
que circulam em espacos considerados como territérios de determinados grupos do envolvido
no trafico de drogas, podem ser consideradas pessoas suspeitas como delatoras, sendo crente

ou nao.

Circulo bem pela serra, principalmente se estou com a Biblia na mao, mas ndo é s6 ta com a
Biblia na mdo, né, que permite a circulagdo, o seu dia a dia de igreja, sair pra evangelizar,
apresentacdo na frente nos cultos que faz, que te da conhecimento de vocé para pessoas que talvez vocé
nem conhece, mesmo tipo assim, é preciso ficar na sua, porque um dia um deles (do trafico) pode
cismar com a minha cara e achar que t6 levando informacéo. (Jovem 7, 24 anos, masculino)

Vale destacar que, o pertencimento religioso tem permitido a esses jovens transitarem
pelo diversos espagos da favela sem os impedimentos demarcados para oS que ndo S&o

evangeélicos.

Por ser visto como evangélico posso andar aonde quiser andar aqui dentro do Aglomerado,



150

aonde eu for tenho amigo, porque tem essa questdo de poder ir, porque vocé eles estad em guerra com
um, né, e com outro, sim seria, acho que seria isso, pelo fato de ser evangélico, te da outro lugar pelo
pessoal que ta no trafico também, acho que seria pela questao de respeito, sei la, por que vocé ta ali,
esta buscando a deus, vocé ndo esta fazendo nada de errado e ndo t& querendo ferrar ninguém, eles
sabem disso, que a gente vai fazer tudo pra a ajudar, é da nossa indole de cristdo. (Jovem 3, 21 anos,
masculino)

Alan: eu entro e saio em qualquer lugar da serra, qualquer casa que eu for convidado eu vou,
pelo meu jeito de andar, de vestir e de falar, todo mundo sabe que eu sou evangélico e ndo mexe, eu
acho, isso é outra coisa que ndo tem prego, nés ja passamos tanta dificuldade e ainda, vamos perder a
liberdade de ir e vir, ah! (Jovem 5, 21 anos, masculino).

Os jovens pentecostais/neopentecostais trazem a dimensdo do empoderamento
adquirido a partir de suas inserc@es religiosas e praticas de evangelizacdo aproximando-se
desses jovens do tréafico, pontuando o quanto eles, os pentecostais/neopentecostais, também
perdem o medo, langando-se no risco de ultrapassar a barreira de constrangimentos colocada
para o transito livre dentro do espaco da favela e percebem que, muitas vezes, 0 cenario
imaginado e construido sobre os jovens do trafico € mais feio do que a realidade por detras
dele, a ponto do medo os paralisarem, impedindo esses jovens de circular pelo espaco onde
nasceram. O contato com os jovens do trafico os fazem desconstruirem imagens téo

demarcadas pela negatividade em relacdo a esse grupo.

...mas, tem outra coisa ndo é s6 que o pessoal do trafico passa a respeitar porque a gente é
evangélico ndo, tem isso também, mas a gente também, perde o medo, a gente se sente com mais
coragem pra enfrentar, entdo a gente vai e ai vai vendo que ndo é tdo cabuloso como a gente tava
pensando.(Jovem 5, 21 anos, masculino).

O direito de ir e vir desses jovens, parece ser expandidos em relagdo aos seus
envolvimentos em atividades culturais e de lazer organizadas pelas igrejas. Assim, 0
envolvimento nestas atividades, também se constitui em possibilidades de transitarem por
outros espacos fora do Aglomerado da Serra, inclusive em viagens para outras cidades e
outros estados participando tanto de eventos gospel, quanto de festivais e eventos seculares,

qguando envolvidos com grupos musicais e em eventos de encontros, seminarios, etc.

a gente viaja, a gente toca muito fora nas outras igrejas lagoinha, a gente foi para o espirito
santo dois meses atras, a gente toca bastante aqui na regido também, eu gosto de fazer isso, por que é
uma coisa que eu gosto de fazer, e sei que estou fazendo a obra de deus da mesma forma, eu estou
levando a palavra, eu falo, eu abro a biblia e prego se for necessario, eu ministro eu toco, entdo ndo
tem uma divisdo, tem uma amizade um compromisso entre 0s jovens que tocam e eu acho isso muito
importante.(Jovem 7, 24 anos, masculino).

Buscou-se nesta pesquisa 0 entendimento dos aspectos psicossociais envolvidos na

construcdo de identidades destes jovens e isso implicou descentralizar do interior dos
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individuos a origem e a emergéncia dessas identidades, deslocando a constituicdo delas no
ambito das relagdes sociais. Assim, transitar entre a atribuicdo e a regulacdo social imposta
aos individuos, como também, identificar as estratégias utilizadas para a construcdo de
identidades mais autbnomas e marcadas pela positividade foi um ponto identificado entre os
jovens estudados. Pensar sobre as implicacOes desses jovens em seus processos de
transformacéo de si e do mundo, coloca pontos importantes de como eles, frente a contexto de
tamanha desclassificacdo social marcada pela falta, caréncia e aspectos negativos,
posicionam-se refletindo sobre os seus lugares e buscando formas de resistir a este contexto
de opressdes. A construcdo de uma identidade mais positiva e empoderada, mesmo que ainda
em uma dimensdo mais individualizada, tem sido uma das possibilidades que o contexto da
religido pentecostal/neopentecostal tem proporcionado a esses jovens.

Realizar esses deslocamentos na leitura e na andlise das potencialidades e limites da
participacdo dos jovens pobres e favelados, ndo pode ser considerado pouca coisa do ponto de
vista das possibilidades reais colocadas para a interpelagéo desses jovens em seus contextos
de atuacdo. Assim, a igreja € um espaco que tem possibilitado a construcdo de identidades
desses jovens pentecostais agregando elementos positivos que os leva a posicionar em seus
lugares de inser¢do enquanto pessoas capazes de intervir em seus cursos de vida, olhando para
as suas realidades de forma critica e desejando mudancas em suas historias e trajetorias de

vida.

4.2 Articulando as categorias analiticas: A Participacdo Social de jovens pentecostais em
contexto de favela

Identifica-se que a fungé@o dessas igrejas pentecostais/neopentecostais nos contextos de
favela//periferia passa ser a de regulacédo das acdes e formas de ser e expressar desses jovens,
bem como de difusdo de uma l6gica meritocratica e individualizada na resolugdo dos
problemas, frente ao contexto de nossa desigualdade social brasileira. Somado as
consequéncias geradas dos processos de expansdo e fortalecimento das politicas neoliberais, a
falta de espacos para fazer coisas coletivamente, compde o cenario que tem levado os jovens a
participarem de igrejas pentecostais, quase se impondo como uma das poucas possibilidades
colocadas para estes jovens, as igrejas terminam se constituindo em lugares de sociabilidades,

lugar possivel do encontro, da troca e que garante uma certa protecao a esses jovens diante de
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identidades tao estigmatizadas e contextos de vulnerabilidades sociais.

Diante deste cenario, a participacdo desses jovens neste contexto se constitui enquanto
uma participacao social e ndo politica, na medida em que esses jovens podem, mesmo dentro
de um contexto de controle e tutela, refletir sobre os seus lugares sociais, articulando
identidades de jovens evangélicos em relacdo aos seus pertencimentos de classe e local de
moradia. Na igreja, eles buscam recursos que ndo encontram em outros lugares de insercao,
na tentativa de construirem uma identidade positiva, e buscam solucgdes frente aos problemas
enfrentados, mesmo que, em uma dimensao mais individualizada, no entanto, tem ocorrido o
que identificamos como compartilhamento e reflexdes sobre situacdes de subordinagdo e
inferiorizacdo. Podemos nomear esse cenario de pré-politico, na medica em que esses jovens
compartilham suas privacidades e ampliam o entendimento das injusticas vivenciadas como
direcionadas a todo um grupo (Tejerina, 2005). Percebe-se a construcdo de uma identidade
coletiva potencializada pela possibilidade dos encontros coletivos e pelas trocas estabelecidas
entre eles neste espaco da igreja pentecostal/neopentecostal.

Assim, a participacdo social destes jovens, também envolve a problematica do poder.
As acbes da juventude pobre e favelada no contexto de favela e através dos espacos da
religido ndo chegam a interpelar de forma antagonica exigindo mudancas de concepcdes de
mundo ali estabelecidas. Isso significa dizer que a participacdo social dos jovens, que
identifiquei nesta pesquisa, traduz-se em oposigdes, contestacdes, modos de sobreviver,
recusa, negacdo, e também sinaliza um movimento de indignacdo pessoal, entretanto, nao
estabelecem rompimento com os limites do sistema, ou seja, ndo tem problematizado, em que
medida seus atos e intervencgdes colocam em xeque as légicas de sustentacdo do status quo da
ordem social vigente (Melucci, 1995)

Os jovens comecam a perceber que participar nesse espaco da igreja, ndo é somente
estar presente e deixar os outros falarem por eles, pontuarem e prescreverem formas de ser e
se expressar no mundo, as quais eles devem se submeter. Se por um lado a igreja tem
possibilitado para esse grupo social um momento catartico para as suas angustias e
sofrimentos, por outro, tem permitido a esses jovens demarcarem aquilo que os interessam,
negociar suas pautas por uma igreja que tenha a cara deles e a compartilhar suas privacidades
passando a entender determinadas humilhagdes sociais como direcionadas a todo um grupo
social. Diz de um processo de adesd@o dos individuos as organizacGes e instituicdes sociais e,
que tem implicado em acdes e atitudes tanto passivas quanto ativas, envolvendo-os em
questdes relacionadas a seus espagos de atuacdo e de capacidade de intervir nos locais e

organizagdes em que Se encontram inseridos, no caso aqui estudado, a propria igreja.
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Percebe-se que esses jovens vdo identificando o conflito geracional atrelado ao seu
pertencimento de classe, local de moradia e género. Isso tem levado esses jovens a refletirem
sobre os seus lugares e condicBes sociais. A partir dos dados de campo observamos que o
espaco da religido pentecostal/neopentecostal envolve certas condicBes percebidas pela
juventude pobre e favelada enquanto indicativos tanto de possibilidades quanto de limites
para suas atuacOes/participacdes naquele contexto. Os incentivos e valorizagdo desses jovens,
realizados pelos adultos e outros jovens dentro das igrejas pentecostais/neopentecostais tem
propiciado a construcdo de um capital social, resultando na criacdo de possibilidades de
atuacdo no mundo com certo grau de autonomia destes sujeitos jovens.

O quanto parece importante para essa juventude pobre, favelada e
pentecostal/neopentecostal poder falar de determinadas situacdes vivenciadas e poder, atraves
do aparato fornecido pelo que a propria religido pentecostal permite - de eles serem especiais
e possuidores de capacidade para construir algo -, a negociacao através das brechas possiveis
colocadas na instituicdo, formas de construirem um espago e uma igreja com aquilo que eles
acham importante para eles e os outros jovens de favela. Possibilitando a eles préprios, diante
de tanta humilhacdo e violacéo de direitos, a construcdo de outros sentidos e potencialidades
para suas trajetdrias, construir reconhecimento, do ponto de vista do direito e construir a
possibilidade de galgarem a condicao de dignidade e estima social.

As insercbes dos jovens em sua participacdo social através da religido
pentecostal/neopentecostal buscam renegar uma trajetoria anunciada e quase determinada,
colocada enquanto destino natural, - entrada no crime para 0S meninos e ser puta e/ou
gravidez precoce para as meninas -, sdo realocadas a partir de seus projetos de vidas e busca
de estima e reconhecimento social, além da busca pelo direito de fala e reciprocidade de suas
demandas e vozes. Mas cabe destacar o sentido da regulacdo social posto em tal contexto e
que, ndo se reduz apenas ao espaco da igreja, estendendo-se as demais esferas da vida e
potencializada nas relacdes sociais e suas expressdes e préaticas cotidianas. Contudo, é pela via
da regulacdo que os jovens pobres e de contexto de favela tém encontrado possibilidade de
emergéncia de conflitos e de busca de brechas para colocar suas demandas e lutar pelo direito
de ter voz e vez em suas relagdes cotidianas, exercicio permitido, mesmo com limitacGes, pela
possibilidade dos encontros coletivos nas igrejas, pela possibilidade de construcdo de
reconhecimento social, pelo empoderamento de suas autoestimas.

Os jovens aqui estudados vdo vivenciando e se posicionam frente as hierarquias
sociais e as relagdes de poder, principalmente a partir da no¢do de igualdade colocada nas

bandeiras do cristianismo, mas isso ndo significa que ela sera garantida para todos. Uma
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suposta igualdade convive com a desigualdade social concreta e assim, esses jovens se sentem
injusticados diante de um pressuposto de igualdade que nédo se efetiva no cotidiano das suas
relacBes sociais, assim, eles tem lancado méo desse mesmo pressuposto como possibilidade
de nomear vivéncias de desrespeito e de injustica social. Abrem-se ai brechas para que os
jovens pobres e favelados comecem vislumbrar certo sentimento e desejo do direito de
participar das definigdes e formas de organizacOes da igreja, principalmente relacionadas as
questdes da juventude ali presentes.

A participacdo através das igrejas pentecostais/neopentecostais se constitui marcada
pela necessidade de se sentirem vistos e mais do que isso, reconhecidos socialmente,
reconhecidos para além dos estigmas que recaem fortemente sobre eles. Esta atitude é
explicada ao pensarmos que 0 engajamento dos jovens na igreja pentecostal/neopentecostal
tem permitido a saida desses jovens de uma situacdo paralisante de rebaixamento, muitas
vezes passivamente tolerados, proporcionando-lhes, assim, uma autorrelacdo nova e positiva.
Isso pode ser percebido, por exemplo, quando os jovens resolvem se posicionar diante dos
chefes no trabalho, criticar as liderancas adultas da igreja, denunciando a situacdo de tutela e
controle; quando refletem sobre suas lesdes morais vislumbrando saidas para essas situacoes;
qguando exigem um sincretismo entre a cultura do hip hop e a cultura da igreja pentecostal.
Em outras palavras, o envolvimento no espaco da religido pentecostal tem levado os jovens a
encontrarem um respeito social, 0 que tem contribuido para a construcdo de um autorrespeito
e, com isso, a possibilidade de se sentirem capazes até de intervir nos espacos e relacdes a sua
volta com um pouco mais de autonomia frente aos processos de regulacdo vivenciados
(Tejerina, 2005; Souza, 2009).

E através desse reconhecimento das relagcbes de injustica que tem surgido uma
tentativa de reagir e denunciar a situacdo e/ou lugar social desigual que esses jovens
encontram no ambito das suas insercdes e tentativas de participacdo social. A percepcao de
injustica, bem como da falta de reciprocidade e equivaléncia das suas posi¢des e demandas
dentro da igreja a qual participam, tem se constituido em mobilizadores de questionamentos e
reflexdes dos seus pertencimentos sociais, a medida que torna evidente que outros atores
sociais (adultos) tém prometido insergdes de acessos e estimulos a sua participacdo mas, que
nas agdes concretas do cotidianamente vivido, existe um impedimento de realizacdo dos seus
projetos e acdes, que sdo boicotados e paralisados em nome da necessidade de um adulto que
dé credibilidade e legitimacéo as propostas juvenis.

A partir do exposto, entendemos a construgdo de identidades dos jovens enquanto

reacao, mais ou menos coletiva, frente as percepg¢des de néo reciprocidade e equivaléncias nas
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relacfes sociais com os adultos sejam eles da igreja, do Aglomerado da Serra, mas também
fora destes espacos e atravessados pelos seus pertencimentos de local de moradia e pobreza.
Olhar para essas saidas que os jovens tém conseguido realizar, muitas vezes sutis, que no
primeiro momento pode parecer muito mais uma conformacdo a ordem social vigente, mas
que diz do contexto em que estdo inseridos e, de como podem a partir das oportunidades para
acdo, buscar voz e legitimidade para inser¢des com mais pro-atividade e autonomia.

Mesmo que essas acGes sejam ainda colocadas no campo do outro, e que a saida
possivel, seja para esses jovens tornarem-se ‘adultos’, renegarem seus lugares, quando por
exemplo, introjetam determinadas posi¢des negativas sobre o que é ser jovem, legitimando o
lugar de inferioridade e desqualificacdo deste grupo. Mas, a0 mesmo tempo, posicionam-se
frente a ndo permissdo de introduzir na igreja aquilo que diz de sua cultura, o hip hop, ou
ainda quando se posicionam de forma negativa sobre o funk e paralelamente, marcam de ir a
um show desse estilo musical. Isso representa, a rentncia de um lugar tdo marcado pela
negatividade, em que se posicionar de certa forma, em consonancia com o discurso do outro,
torna-se estratégia para demarcar uma outra forma de ser jovem, que nao pelo viés da
inferiorizacdo e subalternizacdo, consequentemente, a busca de uma forma que tenha
legitimidade para interpelarem suas demandas e questfes com alguma ressonancia que ganhe
legitimidade.

Os jovens propdem assim, certo sincretismo da religido pentecostal com elementos da
cultura de seus espacos. A juventude de favela ja vem se apresentando e sendo reconhecida
por colocar sua marca através do hip hop como uma cultura especifica de periferia. Nesse
sentido, os jovens pentecostais/neopentecostais da igreja aqui pesquisada querem a todo custo,
trazer suas contribuicdes para a igreja, mas também fora dela, demarcando algo caro para eles
e que diz de suas formas de resistir a lugares de tamanha desigualdade social, a cultura hip
hop. Isso ndo é algo novo referente somente a este grupo especificamente. Outras igrejas, ja
trabalham com isso, como também grupos de hip hop gospel aparecem no cenario como mais
uma oportunidade de configuracdo em que a juventude pobre e favelada vai imprimindo sua
marca na forma de vivenciar e se inserir no espaco da religido pentecostal/neopentecostal.
Esta era uma negociac¢do importante dos jovens investigados nesta pesquisa naquele contexto
e que tem sido vista com muita desconfianga pelas liderangas adultas da igreja.

Retomando a pontuacdo realizada no inicio deste topico sobre a funcdo das igrejas
pentecostais/neopentecostais, cabe destacar que esse espago tem sido o de transmissor de
valores, muito mais individuais, estabelecendo certa difusdo do neoliberalismo no social, além

de perpetuar uma logica adultocéntrica, mas tem permitido aos jovens, justamente por operar
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dentro de uma perspectiva de valorizagéo e restituicdo de reconhecimento social, a construgéo
de identidades mais positivas. Vale destacar que esta valorizacdo funciona como certa
estratégia de atracdo e manutencdo dos jovens dentro das igrejas, no entanto, na contra méo,
0s jovens também tem utilizado suas estratégias frente as regulacdes deste espaco. Assim,
mesmo quando 0s jovens se posicionam apropriando-se de concepcdes negativas sobre a
juventude, na realidade observamos que eles estdo renegando esta forma de ser jovem.

O exposto acima sinaliza as motivacfes dos jovens em permanecer em um lugar,
muitas vezes, marcado por uma regulacdo e um constrangimento de seus projetos e acoes,
como as igrejas pentecostais/neopentecostais. Aqui vale ressaltar que a questdo do
reconhecimento social tem sido um dos principais motivos da permanéncia deles nesse
contexto, esse sentimento de valorizacdo vivenciado, sentimento de tornar-se capaz, 0s projeta
em uma série de reflexdes, a partir de ambiguidades colocadas neste local, como por exemplo,
ser valorizado e reconhecido enquanto conquista da sua estima e respeito social, contudo, ao
mesmo tempo, ser colocado em um lugar de tutela e vigia constantemente. Neste momento, a
vivéncia dos jovens na igreja é acompanhada por uma quebra de expectativas, em que esses
jovens percebem que os discursos do reconhecimento e valorizacdo deles ndo estdo sendo tao
garantidos assim, estabelecendo, dessa forma, uma relacéo de desigualdade, na qual eles estdo
colocados em um contexto de hierarquia e subalternidade.

Mas, esses lugares sdo resignificados por eles, como lugar para elaboracgao e conquista
de recursos simbdlicos e capital social que os colocam frente a restituicdo de uma identidade
positiva deles mesmos, querendo e exigindo o direito a conquista da suposta igualdade
colocado pelo principio cristdo e que estd presente na igreja pentecostal em um discurso de
“todos sdo iguais diante de deus, este ndo quer ver os seus fiéis sofrerem, é a idéia que a
gente fala do céu aqui na terra” (fala de um dos jovens da IBRV).

A construcdo de identidade desses jovens tem sido um projeto de si mesmo,
estabelecido a partir de relagdes de reconhecimento social e de deslocamentos, daquilo que os
jovens deste contexto vao topando por em disputa e conflitar. Nesse sentido, a igreja
pentecostal tem se constituido como importante espago socializador, também, no sentido de
manutencdo de determinados valores, em que alguns grupos sociais tém sido colocados em
lugares de inferiorizacdes e assim, possibilitando impedimentos para a caminhada em busca
de um processo de uma democratizacdo mais plural e diversa das formas de ser e expressar
dos grupos e individuos na sociedade.

Um ponto que vale destacar nas demarcagdes das construgdes de identidades, que néo

foi o foco da minha pesquisa e ndo elaborei questdes com finalidades especificas de
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abordagem desta tematica, mas que apareceu nas entrevistas, em espagos de pregacdes de
pastores e nas conversas e contatos informais, refere-se as questdes de como esses jovens
pobres, favelados e pentecostais/neopentecostais transitam operando com opressGes sobre
outros grupos sociais (mulheres; homossexuais; religides de matrizes africanas). Esses grupos
sdo vistos como pecadores em virtude de suas praticas e formas de se expressarem no mundo.
Assim, os jovens, da igreja que me inseri nesta pesquisa, buscam a manutencdo desses
valores, estabelecendo desclassificacfes em relacdo a estes outros grupos sociais. 1sso é um
ponto importante para pensar 0s processos de participacdo social da juventude pobre
pentecostal/neopentecostal, em que os processos de construcdo de identidades permeiam as

diferenciages classificando outras experiéncias sociais.

O jovem ndo pode fazer tudo até por causa da responsabilidade, do compromisso, tem que ter
as restrices, se tinha uma vida ativa sexual, quando entra pra igreja, ndo pode mais isso hoje é
pecado, chega querendo fazer de tudo e tem que ser barrado, 0 sexo pode ter uma consequéncia,
engravidar e o que é melhor? Nao é vocé ter o seu filho com uma familia, o pai ali do seu lado pra
apoiar? (Jovem 6, 19 anos, feminino).

O sexo antes do casamento é pecado, e temos que trabalhar com os jovens para que eles
consigam resistir, se ndo ele pode cair em tentagdo mesmo, o jovem é mais facil disso, porque eles
agem muito no impulso, sem pensar, se medir a consequéncia (Jovem 2, 15 anos, feminino).

Fazer sexo antes do casamento é pecado, ndo deve fazer mesmo, mas se aconteceu ndo acabou
0 mundo, por causa disso, né, deus perdoa, as é claro que a pessoa tem que ir lutando pra resistir a
iss0, porque é muito dificil (Jovem 1, 14 anos, feminino)

Eu tenho uma prima que é lésbica, eu amo ela, mas ndo o pecado, aquilo que ela faz, é uma
questdo até que eu ndo quero entrar, € muito polémico, como meu pai diz, se a pessoas se sente bem
assim, tudo bem, vou améa-la, mas ndo o que ela faz, ndo devemos julgar os outros, a Deus cabe julga,
mas, eu falo pra ela, que ela esta errada, se deus quisesse que ela gostasse de mulher teria feito ela
homem.(Jovem 6, 19 aos, feminino).

Olhando pelo meu lado humano, as pessoas tém que correr atras do direito delas, sou contra
bater, matar, humilhar, mas espiritualmente, o homossexualismo é possessdo demoniaca e a gente ndo
quer as coisas ruins para as outras pessoas, posso até ndo falar nada, mas vou orar por aquela pessoa
(Jovem 5, 21 anos, masculino).

Uma coisa que me incomoda € que eles querem impor a concepgéo deles pra todo mundo, a
pratica deles e isso é um pecado, dentro do principio cristdo a gente ndo tem que querer mal as pessoas
que sdo homossexuais, até porque eles sdo vitimas, mas vamos ta sendo hipécrita e contra a biblia, a
palavra de deus se a gente disser que ndo tem problema nenhum, entendeu, porque é pecado (Jovem 7,
24 anos, feminino).

Os jovens da igreja pentecostal/neopentecostal estudada nesta pesquisa se posicionam,
muito intensamente, contra a questdo da homossexualidade, embora, tenham um discurso em

gue ja diferenciam a questdo humana da questdo espiritual, referindo-se ao fato do
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reconhecimento dos homossexuais exigirem seus direitos. Contudo, ainda colocam a
homossexualidade enquanto possessdo demoniaca e no campo do pecado, comportamento que
deve ser combatido e ndo aceito enquanto possibilidade de ser e se expressar no mundo.

Os temas, da homossexualidade e das religides de matrizes africanas, foram os temas
que apareceram com mais énfase em pregacdes, colocados como pecado e possessoes
demoniacas. As formas de abordar essas questGes sdo expressas dentro de uma linha de
raciocinio em que devemos amar o pecador, mas ndo o pecado.

A prética de sexo e o lugar da mulher aparecem de forma mais sutil e colocado, muito
mais como prescri¢des do como deve ser a prética do sexo, o comportamento das mulheres,
do que no campo daquilo que é pecaminoso e abominavel, como acontece com 0s temas da
homossexualidade e das religides de matrizes africanas. Assim, o discurso se renova no
sentido de que, a mulher tem que trabalhar e conquistar seu espaco, buscar suas realizacdes,
mas, ocupar sempre uma posic¢ao abaixo do homem. Ela pode levar o homem a fazer tudo que
ela quiser, mas tem que ser sabia o suficiente para ndo levar os creditos por isso.

Diante do exposto, observa-se que as igrejas pentecostais/neopentecostais tem se
constituido, também, em um espaco importante de socializacdo desses jovens no campo da
sexualidade, género e diversidade sexual, possibilitando e orientando a construcdo de
diferenciadores dessas pertencas sociais, distinguindo-se e colocando 0s outros dessa histdria
(homossexuais, papéis de género, os que professam a religido de matrizes africanas) em uma
esfera de desqualificacdo social.

Se por um lado, ndo podemos negar que a participacdo através da igreja tenha gerado
sentido para esses jovens, principalmente por colaborar com a desconstrucdo de seus
pertencimentos relacionados a classe e local de moradia, por outro lado, em relagdo a outras
categorias colocadas no campo da sexualidade, género e diversidade sexual, permanece o
desafio enquanto algo a ser inferiorizado por estes grupos, levando esses jovens a construirem
suas identidades a partir de elementos negadores de direitos a outros grupos. Identidades
essas que vao se diferenciando de outras. Contudo, no discurso que circulou, podemos
identificar que esses jovens, muito pontuados pela ideia da igualdade comegam a falar em
direitos desses grupos (principalmente dos homossexuais), realizando uma diferenciacéo entre
0 campo espiritual (pecado) e o lado humano (direitos), o que pode indicar um certo
entendimento da laicidade que deve reger a vida humana, garantido o direito de todos. Mas, a
concepgdo deles em relagdo aos papéis sociais da mulher e principalmente quanto a
homossexualidade é fortemente marcada por uma ndo aceitacdo dos processos de autonomia e

dos direitos de existir desses grupos, classificando-os dentro de um codigo moral.
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CONSIDERACOES FINAIS

Essa dissertacdo teve como objetivo compreender acerca das dindmicas de
participacdo social de um grupo de jovens pobres, evangélicos e pentecostais, moradores do
Aglomerado da  Serra. Foi nosso objetivo de pesquisa abordar  as
possibilidades/impossibilidades da religido pentecostal enquanto espaco de participacdo
juvenil, bem como as formas pelas quais esses jovens se posicionam diante de um contexto
que parece ser de regulacéo e prescricdo de comportamentos e praticas sociais.

Né&o foi intuito desta dissertacdo generalizar resultados, e sim, elencar alguns pontos
de reflexdo acerca do entendimento sobre essa temética, buscando contribuir para o campo de
conhecimento sobre a participacdo de jovens pobres e de favela, como, também, para estudos
sobre a desigualdade social. Para isso, foi necessaria, durante o percurso da elaboracdo da
escrita dessa dissertacdo, uma postura reflexiva continua que permitisse contribuir para a
desnaturalizacdo de processos e lugares sociais de inferiorizacdo que séo atribuidos aos jovens
pobres e de favela e com isso, evitando cair em uma desvalorizacdo e (des) classificacdo
social de suas praticas e acOes.

Na apresentacdo da pesquisa e discussdo metodoldgica discorremos sobre o objeto de
pesquisa, a forma utilizada para responder as perguntas elencadas e sobre o caminho
metodoldgico percorrido para enfrentar o problema destacado. Foi através da etnografia que
se buscou produzir a empiria para esta pesquisa. Investimos na aproximacdo maior da
pesquisadora com 0s jovens, 0 que permitiu a construcdo de vinculos de maior proximidade e
abertura, compartilhamento de informacdes, percepcdes e opinides sobre suas relagdes com as
liderancas e seus processos de subordinacdo dentro da igreja. A insercdo prolongada no
campo de pesquisa permitiu a contextualizacdo dos lugares dos jovens nesta hierarquia e,
também, o0 acesso aos discursos diversos circulados dentro da igreja.

No capitulo sobre Juventude, participacdo e religido discorre-se sobre as formas que a
experiéncia da juventude tem sido analisada através dos estudos académicos e pelas politicas
governamentais, que também constroem concepc@es acerca da juventude. Destacamos que a
juventude tem sido analisada a partir da negatividade e marcada pela falta e pela ideia de vir a
ser. Discorremos, ainda, como tais formas de pensar a juventude acabam por reificar e
essencializar o significado dessa categoria, levando a argumentos que tomam a juventude
atual como consumista e individualista, marcada pelo periodo da moratéria social, fixando-a
em um lugar de invisibilidade.

Esses discursos somam-se a outras (des) classificagdes quando a juventude pobre entra
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em cena. Historicamente, esse grupo social vem sendo pensado na esfera publica associado a
delinquéncia e a criminalidade, configurando-se como objeto das a¢des politicas e ndo como
sujeito com voz e vez na cena publica. Tais concepcBes recaem sobre 0s processos de
participacdo dessa juventude, passando a considera-la como apatica e apolitica, sem
preocupacfes com a vida em comum. Mas é necessario reconhecer 0s contextos que tem
propiciado a negacdo da participacdo do jovem, principalmente o pobre e de contextos de
favela na vida publica, negacdo essa que parece ignorar como esses atores sociais tem
significado sua participacdo social e buscado formas de resisténcias frente as relacbes de
subordinacdes e opressoes.

No capitulo Pentecostalismo e suas configuracdes no Brasil abordou-se sobre os
aspectos que foram identificados como importantes para a compreensdo da entrada e do
crescimento do pentecostalismo/neopentecostalismo, principalmente, nas periferias de
grandes cidades. Essas igrejas se destacam por promulgar o discurso da teologia da
prosperidade, em forte consonéncia com o projeto neoliberal de sociedade o que nos faz
interrogar acerca dos caminhos possiveis para se pensar a transformacéo social a partir dessa
perspectiva. Por outro lado, também se colocam como rede de apoio para o enfrentamento de
situacOes de vulnerabilidade social e possibilidades de construcdo de capital social para o
enfrentamento dos problemas enfrentados pelas classes populares.

Assim, uma concepcao sobre a religido pentecostal/neopentecostal que nédo leva em
conta a complexidade de tal fendmeno na contemporaneidade, bem como o projeto de
sociedade promulgado por essas igrejas, pode reforcar opressdes e trabalhar no sentido de
reproducdo de valores e hierarquias historicamente construidas e reatualizadas neste contexto
de pobreza e exclusdo social. De tal modo, o entendimento dos constrangimentos sociais
relacionados a falta de investimentos publicos, o intenso controle que as politicas de
seguranca publica exercem em favelas e periferias, as discriminacbes e preconceitos que
recaem sobre a juventude pobre, principalmente em relacdo aos seus pertencimentos de raga,
local de moradia ou ainda, simplesmente o desejo de relacdo com o sagrado, dentre outros,
tem contribuido para que as igrejas pentecostais/neopentecostais ganhem muita aceitabilidade
e plausibilidade entre determinados grupos sociais (jovens, negros, pobres e mulheres).

Nesse sentido, a reflex@o sobre o pentecostalismo/neopentecostalismo foi fundamental
na problematizacdo do problema enfrentado nesta pesquisa, visto que serviu como pano de
fundo para analise da participacdo da juventude pobre em contexto de favela, permitindo a
desconstrucdo  de  determinadas  concepcGes  naturalizadas sobre o  préprio

pentecostalismo/neopentecostalismo, e ainda, das pessoas que se inserem nesta religido. As
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leituras sobre as caracteristicas e configuracdo do pentecostalismo/neopentecostalismo no
Brasil ampliaram a forma de olhar para as possibilidades desta religido enquanto fomentadora
de sentidos e significados para os jovens pobres. No entanto, ndo se deve desconsiderar as
funcGes que essas igrejas vem estabelecendo como instituicdes reprodutoras de valores
(Juntamente com tantas outras) dentro de um projeto neoliberal, que institui a meritocracia
enquanto um pilar a ser perseguido e valorizado socialmente, deslocando os problemas sociais
e politicos para a esfera do campo do privado.

Em relacdo a analise da participacdo da juventude pobre na religido pentecostal
destaco trés pontos que se colocaram importantes para a reflexdo e o entendimento sobre os
processos e dinamicas de tal fendbmeno: 1) Concepcdes sobre a juventude pobre e favelada; 2)
A funcdo que as igrejas pentecostais/neopentecostais adquirem nos contextos de
favela/periferia; 3) A participacdo dos jovens pobres no contexto de favela:

1) Concepgdes sobre a juventude pobre e favelada: existe um intenso discurso da
igreja sobre a juventude, pautado a partir de uma concepgdo negativada da mesma, tanto
enquanto delinquentes potenciais, quanto em relacdo a serem um projeto de adultos. Os
jovens, portanto, estdo em um ndo lugar, um lugar do vir a ser. Para a juventude pobre, essas
concepcdes estdo associadas intensamente aos lugares de desvio, concebidos dentro da
perspectiva de que a pobreza gera a criminalidade, fato que se constitui a partir de uma leitura
sobre o predominio da interpretacdo economicista. Nesta interpretacdo, esse grupo social é
avaliado sobre o discurso de caréncia econdmica. Compreende-se a caréncia econémica como
responsavel por todas as outras questdes e problemas enfrentados por este grupo social.

Em relacdo a visdo da juventude como vir a ser, uma das liderancas da igreja diz que o
Unico projeto certo e claro da instituicdo é a preparacdo desses jovens para o futuro: ‘é
preparar os futuros pastores e obreiros da igreja’. E nesse lugar que ainda vai chegar onde
coloca-se a juventude. N&@o € por acaso que 0s jovens com mais legitimidade dentro da igreja
pentecostal pesquisada, véo ser aqueles que se tornam adultos, mesmo sendo jovens, ou seja,
eles precisam assumir o comportamento considerado ideal na leitura adultocéntrica, o
comportamento esperado de um adulto, para receberem o aval e o reconhecimento enquanto
gente. Vale destacar que, para a juventude pobre, temos também o desafio colocado por seus
pertencimentos de local de moradia e contexto de pobreza: encontram-se em um lugar de
extrema marginalidade, em meio a um processo de naturalizagdo dessa propria marginalidade.
Assim, poderiamos depreender a partir das falas e desses lugares tdo demarcados para a
juventude pobre — que encontramos na propria voz dos jovens entrevistados — uma Vvisao

negativa dos mesmos enquanto perpetuadores de valores e normas sobre eles proprios.
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Dentro desta leitura, os jovens pobres tém sido, por suas pertencas as classes populares
e pelo local de moradia, associados aqueles que entraram para 0 crime e/ou a outros
comportamentos desviantes (a sexualidade, para as meninas, por exemplo) por falta de
oportunidades e acessos a outros recursos simbdlicos e culturais.

2) A funcdo que as igrejas pentecostais/neopentecostais adquirem nos contextos de
favela/periferia: é neste cenério que as igrejas adentram esses espacos de favela/periferia,
buscando formas de resolucdo desses problemas enfrentados. Sua misséo central que propaga
resgatar almas é para os dois mundos: o plano espiritual e, também, o plano terrestre. Neste
ultimo, lhes cabe a missdo salvacionista, tdo presente em contexto de favela, ndo somente por
parte da igreja, em relacdo aos jovens. Assim, as igrejas tém ocupado certo lugar ambiguo:
por um lado, tem uma funcdo de encontro e valorizacdo desses jovens, sendo fornecedora de
recursos para criacdo de identidades mais positivas deles, através de processos de uma
autorrealizacdo e estima social. Porém, por outro lado, operam a partir de concepcoes
naturalizadas desses jovens e sobre o enfrentamento da pobreza, como as pontuadas acima.
Assim, é preciso — diante do trafico, da criminalidade, da gravidez precoce — ocupar 0S
tempos ociosos desses jovens, ensinando-os as formas de participar e de se expressar no
mundo, tendo uma funcdo de controle e silenciamento desses jovens. Soma-se a isto a
reproducdo de uma concepcdo de sociedade na qual as desigualdades e a transformacao social
sdo compreendidas a partir da centralidade no individuo e em valores morais que essas
denominacdes religiosas tém legitimado com a difusdo de seus discursos no meio social.

Contudo, diante da falta dos investimentos publicos em areas de lazer, trabalho,
educacdo e de lugares para encontrar e fazer coisas coletivamente, as igrejas evangélicas
parecem se constituir enquanto espacos de criacdo de solidariedade e de redes sociais nos
quais os jovens trocam informacGes sobre suas condi¢fes dentro da favela e fora dela (ser
humilhado no trabalho, poder transitar por outros espagos dentro e fora da favela, vivenciar o
envolvimento com o pertencimento religioso de forma diferenciada em relacdo as geracGes
anteriores, etc). Assim, se constituem como suporte para aprendizados de outras ordens, como
recursos simbolicos para lidarem com as frustracdes e fracassos de outro modo que nédo
somente o da aceitacdo passiva diante das injustigas sociais.

3) A participacdo dos jovens pobres no contexto de favela: para analisar as
possibilidades de participacdo dos jovens pobres nas igrejas pentecostais/neopentecostais, foi
preciso contextualizar essa participacdo relacionando a mesma ao fenémeno do crescente
namero de igrejas evangélicas pentecostais/neopentecostais, principalmente em periferias de

grandes cidades brasileiras. Os jovens tém apostado nas suas participacdes no contexto da
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igreja, enquanto espago que tem possibilitado ganhos reais em suas vidas. Entretanto, eles
realizam leituras criticas sobre esse contexto, o que tem lhes permitindo identificar meios de
resistir a lugares de subalternidade e opressdo imputados a eles, nomeando situacfes de
opressdes vivenciadas e buscando o reconhecimento de suas vozes e experiéncias e maior
autonomia de decisdes neste contexto. Entretanto, a adesdo religiosa é compreendida como
valorizada por esses jovens, mas, também, torna-se uma das poucas saidas colocadas para 0s
jovens de periferia frente as relacdes de opressdo vivenciadas. Cabe destacar, que se essa
participacdo dos jovens pobres através do pentecostalismos ndo tem contribuido para
mudangas estruturais e amplas desse quadro de opressfes, por outro lado, tem permitido
deslocamentos e reflexdes de ndo aceitagcdo de lugares tdo demarcados pela desqualificacéo
social e busca de estratégias de enfrentamento de tal situacdo — mesmo que individuais — mas
gue comecam a ser partilhadas entre eles.

Embora ndo nomeiem suas participacfes enquanto algo que tem tido alcance politico e
de interpelacdo, eles tém construido formas de utilizar os recursos oferecidos pelas igrejas
pentecostais (reconhecimento social, incorporacdo e exigéncia do ideal do principio de
igualdade, aprendizados de instrumentos musicais, aprendizados de coordenacdo de reunides
e pessoas, redes de solidariedade, dentre outros) para interpelar e refletir sobre seus lugares
dentro e fora dela. Vislumbram possibilidades, pautadas no principio do altruismo pregado
pela igreja e preocupam-se em buscar saidas que possam ser mais coletivizadas: ‘se a gente vé
as pessoas se afundando e, ndo faz nada, o buraco vai ser bem maior. E a possibilidade de
melhorar o nossa bairro. As igrejas por defenderem as bandeiras do evangelho, desejar bem
ao proximo, por desejarem que 0s outros estejam bem, livre da morte, livre de doencas, livre
de ter que interromper todos 0s seus projetos, eu acho que isso faz parte de nossa fungdo’...
(fala de um dos jovens entrevistados).

Ao interagir neste contexto, tivemos a oportunidade de vivenciar angustias e prazeres.
Angustias ao escutar desses jovens afirmagdes como “0 que me resta se ndo for a
participacdo na igreja”, frente a tamanha situacao de subordinagdo em outros espacos. Mas,
ao mesmo tempo, tivemos o prazer de escutar esses jovens contarem suas historias, relatarem
suas conquistas e, também as lutas e enfrentamentos buscados na tentativa de se sentirem
reconhecidos e, nas palavras de Jesse de Souza, sentirem-se gente. Fica a questdo: seria a
religido o melhor dos espacos da participacdo desses jovens? Parece que ndo. Porém, atraves
dela, os jovens tém conseguido vislumbrar outras possibilidades que — mesmo ainda em uma
dimensdo da reflexdo, sem uma a¢do mais organizada, sistematizada — os tém colocado em

posicdo de uma maior autonomia frente aos processos de subordinacao vivenciados.
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Algumas lacunas se fizeram presentes neste trabalho e que poderéo ser mais bem
estudadas e aprofundadas em futuras pesquisas que abordem essa tematica. Diante dessas
lacunas gostaria de apresentar as relacfes de género e de raca e, também, a questdo da relagédo
dos jovens envolvidos no trafico de drogas com as igrejas pentecostais, questdes que
apareceram nos momentos em que interagi com estes jovens em minha inser¢do no campo de
pesquisa.

Em relacdo as questdes de género colocam-se dois aspectos: 1) as diferenciacdes para
meninas e meninos de problemas a serem enfrentados: para as meninas a sexualidade e a
gravidez precoce é a questdo; 2) o papel/lugar da mulher, sempre em subalternidade em
relagdo ao homem, mesmo que dentro de um discurso em que a mulher desempenha um papel
importante dentro da igreja. Ha de se aprofundar o modo pelo qual essas questdes podem
repercutir e impactar os processos de participacdes das jovens neste contexto.

Em relagdo a raca: considero que ha uma impossibilidade de se falar de pobreza no
nosso pais sem associar as questdes raciais. N&o quero reafirmar a posicdo de que a questdo
racial no Brasil se resuma a desigualdade social e que, ao resolver as questdes referentes a
pobreza, os problemas raciais seriam resolvidos. Mas, pontuar que a pobreza no Brasil tem
cor e que os dados estatisticos ja denunciaram que a juventude preta e favelada tem sido a
maior vitima frente ao fendbmeno da violéncia urbana. As falas dos jovens, algumas vezes,
demarcaram esses lugares pelo pertencimento de cor, embora na autodeclaragcéo, durante as
entrevistas, poucos se colocaram como negros, preferindo termos como pardo, morena escura,
moreno, levantando pistas da importancia de problematizarmos as questdes das relacdes
raciais nas favelas. A favela € um local de maior populagdo negra, populacdo que tem
encontrado muitos desafios na busca de espacos de participacdo e voz na cena publica,
recebendo muito mais controle sobre suas acGes e praticas sociais do que possibilidades e
estimulos a se envolverem em lugares de tomadas de decisdes sobre 0s seus proprios destinos.

A relacdo entre os jovens do trafico de drogas com as igrejas pentecostais € outro
ponto que ndo tratei nesta pesquisa. Existe um transito entre os garotos do trafico de idas e
vindas dentro do contexto da religido pentecostal/neopentecostal, sendo que alguns se tornam
pregadores e liderangas dentro das igrejas onde se inserem. A fala de um dos entrevistados
sugere que o0 jovem busca no trafico 0 mesmo que outros jovens buscam na igreja pentecostal:
0 poder.

Diante do exposto, precisamos pensar em pesquisas que contribuam para processos de
transformacédo social dos contextos em que se inserem esses grupos, contribuindo para a

construcdo de uma vida com mais dignidade para os jovens pobres e de favela e que superem
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a centralidade dos estudos acerca das desigualdades sociais sobre sujeitos sociais. Tal
centralidade tem servido muito mais para a construgédo de regulacéo e justificacdo dela sobre
esse grupo e gerado mais preconceitos e estigmas sobre eles, do que operado em uma légica
de busca de emancipacéo desse grupo social.

Nesse sentido, essa dissertacdo pode contribuir para a producdo de reflexdes e praticas
sociais em psicologia social ndo assistencialista e naturalizada, em relacdo a participagdo de
jovens pobres e de favela, sobre a concepcdo de pobreza e das visbes sobre a religido
pentecostal/neopentecostal no Brasil. A insercdo dos jovens favelados via igreja
pentecostal/neopentecostal, sinaliza todo um emaranhado de mecanismos pelos quais a
sociedade se torna o que €, ndo como algo dado a priori, mas sim, através de um processo
constante de negociacgdes e reconfiguracdes fundamentadas nas disputas de poder no jogo das

interacdes sociais.
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ANEXOS

ANEXO |

SINTESE DO DIARIO DE CAMPO

Insercdo no Campo

O campo de pesquisa se traduz em um contexto especifico e microssocial, pois diz
respeito a um estudo de caso, a partir das experiéncias de um grupo de jovens em uma Igreja
Pentecostal (Igreja Batista Resgate e Vida) situada no Aglomerado da Serra, uma favela
localizada na Regiéo centro-sul de Belo Horizonte/MG. No entanto, a partir deste estudo de
caso, foi possivel levantar elementos que auxiliassem na compreensdo de um fenémeno
observado amplamente ja ha algumas décadas nas grandes metrépoles em nosso pais, a
insercéo e a multiplicacdo de igrejas evangelicas, principalmente
pentecostais/neopentecostais, em espacos de favelas e periferias, bem como as interfaces
desse fenbmeno com a participacdo de jovens pobres neste espaco. Nesse sentido, este topico
busca detalhar a0 maximo o contexto de insercdo neste campo, levantando questdes
importantes para a analise do fendbmeno.

As favelas séo historicamente concebidas como lugares de estigmas sociais, recaindo
sobre ela uma série de classificagdes que vém sendo perpetuadas no imaginario social: reduto
do trafico de drogas e crime organizado, local de manifestaces culturais desvalorizadas
(como o funk, por exemplo), lugar marcado pelos estigmas da caréncia e da falta. Com isso,
muitas intervengdes sociais tém sido propostas e executadas por parte do governo e outros
atores institucionais, marcadas, sobretudo, por um carater ambiguo: por um lado, seus espacos
sdo valorizados, mas por outro, tornam-se alvo de transformacdes drasticas que contam com
uma participagdo restrita dos seus moradores (ainda que se pretenda democrética, ou seja
classificada como tal), em nome da urbanizacao e promocao da cidadania entre os favelados.

Segundo o IBGE (2010), o nimero de habitantes nas favelas brasileiras cresceu 75%
ao longo dos ultimos 10 anos. 49,8% dos moradores de favelas concentram-se na Regido
Sudeste, sendo que 88,2% dos domicilios em “aglomerados subnormais” estdo em Regides

Metropolitanas (RMs) com mais de 1 milh&o de habitantes. O maior nimero de pessoas
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vivendo em favelas se encontra nas seguintes Cidades: S&o Paulo (1,28 milh&o), Rio de
Janeiro (1,39 milh&o) e Belém. O total de favelados chega a 2,7 milhdes de pessoas no estado
de S&o Paulo, 2 milhdes no Rio de Janeiro e 1,2 milhdo no Para. A populacao de aglomerados
chega a quase 600 mil em Minas, metade deles em Belo Horizonte, com 13% da populagéo
vivendo em aglomerados, 307 mil pessoas distribuidas em 169 comunidades. Belo Horizonte
tem ainda quatro aglomerados caracterizados como os maiores do Brasil.

Em Belo Horizonte uma das favelas que vem sofrendo grande assédio é o Aglomerado
da Serra, devido, possivelmente, a sua proximidade com a area central da cidade, E conhecido
por ser foco de intervengdes de muitos projetos sociais provindos de atores diversos, mas
principalmente do poder publico e de universidades (publicas e privadas). Uma questdo
interessante a ser observada é o fato dos jovens serem, na maioria desses projetos, o alvo das
intervencdes.

O Aglomerado da Serra é uma favela localizada na regido centro-sul de Belo
Horizonte, composta por um conjunto de 7 (sete) vilas localizadas na orla da Serra do Curral,
préximo aos limites ao sudoeste de Belo Horizonte com o municipio de Nova Lima. Possui
uma éarea de 1,4 milhdo de metros quadrados e uma densidade demografica de 26.482,13
hab/km?. Faz limite com o Hospital da Baleia, o Parque das Mangabeiras e com os bairros
Paraiso, Santa Efigénia, Sd0 Lucas e Serra. E formado por 8 (oito) vilas: Marcola, Nossa
Senhora de Fatima, Nossa Senhora Aparecida, Nossa Senhora da Concei¢do, Novo Séo Lucas
e Santana do Cafezal. Os moradores dividem estas Vilas de outra forma, nomeando o0s
espacos com outros nomes: Araras, Igrejinha, Pau comeu, Chéacara, Del Rey, etc.

De acordo com dados do IBGE, no ano de 2000 havia 46.000 moradores em todo o
Aglomerado. Dados mais atuais demonstram uma reducéo desta populacéo, que se encontraria
com o namero 33.341 habitantes, o que provavelmente se deve ao programa de urbanizacao
gue removeu muitas familias do local. Cabe ressaltar que as liderancas locais questionam
estes dados, estimando a populacdo total residente no local em mais do que o dobro dos dados
oficiais.

Com as mudancas metodoldgicas no censo de 2010, ja ndo existem dados gerais sobre
0 Aglomerado da Serra e sim dados referindo-se aos diversos setores de cada vila deste
espaco. Apresento alguns dos dados sobre a Vila Margola, onde se situa a igreja que
acompanhei. Nesta vila, existe um total de 6.305 habitantes, destes 3.059 homens e 3.246
mulheres. Ha um total de 1250 jovens na faixa etéria de 15 a 24 anos, sendo 628 mulheres e
622 homens. Em relagdo a cor/raga, existem 23% de brancos, 74% negros (21% de pretos e

54% de pardos), 1,02% de amarelos e 0,59% de indigenas. Quanto a escolaridade, dados da
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Prefeitura Municipal de Belo Horizonte indicam que do total da populagéo do Aglomerado da
Serra, 24.216 sdo alfabetizados contra 5.039 néo alfabetizados.

Foi a primeira favela a receber a intervencdo do Programa Vila Viva. Passou por
drésticas transformacbes e muitas familias foram removidas, recebendo indenizacdo e se
deslocando para outras periferias mais distantes da regido centro-sul, principalmente na regiéo
metropolitana, o que dificulta seus acessos aos locais de trabalho. Segundo informacdo da
Prefeitura, a primeira etapa do Programa Vila Viva foi iniciada no final de 2005. De 14 pra ca
ja foram removidas e reassentadas mais de 500 familias.

Entre as principais obras estdo a pavimentacdo de mais de 23 mil metros de becos, a
criacdo da Avenida do Cardoso, que corta o Aglomerado, ligando a Avenida Mendes S&, em
Santa Efigénia, a Rua Caraca, no Bairro Serra, com dois viadutos, construcdo de 528
apartamentos, urbanizacdo da Rua da Amizade, Praca do Bandoneon, que possui uma area de
lazer com quadra de esportes, trés duchas, equipamento ludico, espaco para eventos e
Academia da Cidade, entre outras.

Recebeu criticas no seu processo de implantagcdo, primeiro por ter desconsiderado e
constrangido a participacdo dos moradores no percurso da intervencdo e caminhado no
sentido de atender interesses imobiliarios, visto que ocorreu nas favelas localizadas em
regides valorizadas e sem espacgo para ampliacdo de construcdes; segundo, que sob o discurso
de melhorias e direito a moradia e habitacdo com qualidade, estariam na realidade, realizando
uma desfavelizacdo da cidade, empurrando os favelados para periferias mais precarias,
dificultando, muito mais do que contribuindo, para as melhorias em suas condicdes.

A IBRV em que me inseri localiza-se em uma das vilas do Aglomerado da Serra e ja
transitou inclusive entre varias vilas deste espaco, desde a desapropriacdo e a demoli¢do do
seu templo préprio, na Rua Badonedn, onde hoje se localiza uma praca importante desta
favela, Praca do Cardoso, na Vila Marcola. Esse transito da IBRV por varios espacos dentro
do Aglomerado ocorreu devido a trés motivos: 1) A politica de fundar células, uma tendéncia
das igrejas pentecostais/neopentecostais na Ameérica Latina, como ja pontuado no capitulo 1lI,
ampliando, assim, o potencial de conversdo de novos fiéis e de expansao da propria igreja
(sendo este o0 objetivo da igreja aqui estudada, converter todo o Aglomerado da Serra). Vale
destacar que no contexto do Aglomerado da Serra, muitas vezes os jovens, devido a dindmica
do trafico e demarcacdo de territorio por grupos especificos, tem seu direito de ir e vir
bastante limitados, assim, ter células da igreja espalhadas pelas diversas vilas facilita a
possibilidade do aumento de fiéis, principalmente de jovens; 2) o fato de a Igreja ndo possuir

templo proprio e se instalar em imdvel(is) alugado(s), 0 que muitas vezes traz transtornos e a
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necessidade de mudanca (devido aos aumentos no valor do aluguel e/ou eventualmente aos
pedidos de desocupacgdo do imdvel) 3) a estratégia de manutencdo da igreja de se juntar com
outras denominagfes quando passa por periodos de reducdo do quadros de membros, o0 que
gerou, muitas vezes, a necessidade de mudanca de local da sede da igreja.

Na ocasido da inser¢do ao campo, a IBRV possuia dois templos. Um na Vila Marcola,
fruto da articulacdo/juncdo com outra igreja pentecostal, outro na Rua Dr. Camilo, na Vila
Nossa Senhora da Conceicdo. Cada um dos dois pastores que comandam a igreja (dois
irmdos, presidente e vice-presidente do ministério respectivamente), era responsavel por
conduzir um desses espacos, juntamente com pastores auxiliares. O contato e a interagdo
ocorreram com o pastor vice-presidente do ministério, que conduzia os trabalhos na Igreja da
Vila Marcola, mas foram realizados contatos e visitas a Igreja da Vila Nossa Senhora da
Conceicdo. O trabalho de aproximacao e insercdo ao campo de pesquisa iniciou-se em abril de
2011. Em julho deste mesmo ano, a Igreja avaliou que deveria fechar a sede da Vila Nossa
Senhora da Conceicdo, por falta de membros, de condic¢Ges de infraestrutura do préprio local.
Além disso, o numero de membros estava reduzido nas duas igrejas, mas principalmente
nesta, 0 que nao justificava manter as duas e sim investir na que estava atraindo um namero
maior de membros, bem como possuia uma infraestrutura melhor, neste caso o templo situado
na Vila Marcola.

Até o encerramento do trabalho de campo desta pesquisa, a IBRV funcionava em um
imovel alugado e estava em negociacdo com a Prefeitura para doacdo de um terreno com o
objetivo de construcdo de um templo proprio e com mais espaco. Para a construcdo do
templo, a igreja estava realizando uma campanha de ofertas especificas. O projeto era de se
constituir em uma igreja de referéncia no Aglomerado da Serra. A ideia era desenvolver
varias atividades no Aglomerado da Serra, como, por exemplo, um grande evento gospel, uma
escola de formacdo de liderancas religiosas, ampliacdo de sua missdo de assistencialismo
social, que, além da distribuicdo de cestas basicas, deverd ofertar cursos diversos (de
instrumentos musicais, computacdo e outros de carater profissionalizante, direcionados
principalmente aos jovens).

Para a execugdo desses projetos, a Igreja estava realizando negociagdes junto a
vereadores, candidatos a vereadores e a propria Prefeitura de Belo Horizonte, além de outros
atores sociais como ONG’s, no intuito de ampliar suas potencialidades de acdo dentro da
comunidade. Algumas delas, como distribuir cestas basicas primeiramente entre 0s membros
mais necessitados da Igreja, ja sdo realizadas (embora em uma quantidade ainda reduzida). No

entanto, em suas falas, os pastores tém ressaltado as negociacdes realizadas para execucao
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desses projetos, que sé serdo efetivados com a construcdo do templo préprio, foco atual da
igreja e que recebe maior énfase e atengdo no momento.

A proposta de realizacdo de um projeto de assisténcia social € uma perspectiva
colocada pelas igrejas evangélicas em geral. Os objetivos giram em torno de colocar em
pratica os principios cristdos de solidariedade e amor ao proximo. Assim, a igreja ndo se
constitui somente em relacdo a questfes transcendentais, mas também na relacéo cotidianas e
orientacdes para 0 mundo terreno também. Deste modo, torna-se uma funcao dessas igrejas a
caridade, apoio e auxilio as pessoas que estdo em situacdes de vulnerabilidades e caréncias
sociais. Nesse sentido, o envolvimento religioso das pessoas, também esta associado a uma
maior atencdo as necessidades dos outros, a um desenvolvimento de comportamentos
solidario e altruista (Pessbas, 2003).

O dia de domingo do més de abril de 2011 foi escolhido, por entendimento que aos
domingos se encontraria um maior nimero de pessoas e maiores chances de encontrar
contatos, com 0s quais, j& havia interagido em experiéncias passadas. Chegando ao local, a
igreja encontrava-se fechada. Cabe aqui ressaltar o aspecto apresentado por Silva (2000), de
gue nada é um desperdicio no campo de pesquisa, observando que mesmo uma situacdo lida
primeiramente como um falta de sucesso pode se transformar em um momento rico de
observagdes e acontecimentos importantes para o contexto da pesquisa. Assim, em virtude do
ndo funcionamento da igreja IBRV, a primeira aproximagéo ocorreu em um culto que estava
acontecendo em outra igreja pentecostal, em frente a IBRV.

Os cultos da IBRV aconteciam, inicialmente, as quintas-feiras e aos domingos a noite.
Tempos depois passou a existir um culto somente dedicado a oracdo, nas segundas-feiras. A
Unica jovem que aparecia neste momento era a filha do pastor. Os cultos de quinta-feira eram
destinados a escola biblica. Nessa igreja optaram por ndo realiza-la domingo pela manha, o
mais comum de acontecer, em virtude de ser o Unico dia que as pessoas trabalhadoras daquele
contexto teriam para acordar mais tarde e poder almocar tranquilamente com a familia.
Geralmente esses cultos eram esvaziados, ndo despertando interesse das pessoas,
principalmente dos jovens da igreja. Os/as fiéis pareciam ndo ter interesse no estudo
aprofundado dos topicos da biblia. O culto, entdo, sofreu alteragdes, passou a ter 0 mesmo
formato dos cultos dominicais: uma parte introdutoria; um momento de louvor; a parte do
culto na qual os jovens mais se envolviam, e a pregacao final. Uma pregacao sem tanta énfase
no que esta escrito na biblia, mas com profecias; promessas de dias melhores; exortacdo a
perseveranca na fé como meio para atingir sucesso e vitorias na vida. Uma pregacgéo bastante

enfatica em relacéo a obediéncia, principalmente para 0s jovens.
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A estrutura organizacional da igreja funcionava sob a direcdo de dois pastores irmaos,
presidente e vice-presidente do ministério. Eles nasceram e cresceram no Aglomerado da
Serra. Eram negros na faixa etaria dos 50 anos. Os dois possuiam ensino fundamental
completo e disseram ter formacéo especializada na Escola Nagdes para Cristo. A igreja conta
também, com dois pastores auxiliares. Um deles era o responséavel pela Igreja anterior, que
estabeleceu a juncdo com a IBRV enquanto estratégias de manutencdo dessas duas
denominacdes religiosas. Os pastores auxiliares, também, possuem formacdo especifica de
lideranca. Embora estes pastores afirmassem possuir uma formagdo em instituicdes
autorizadas para a formacgdo de liderancas de igrejas, relataram o fato de existir a
possibilidade de uma pessoa tornar-se pastor em uma formacéo dentro da propria igreja. Ela
teria que passar por varios cargos antes disso e, principalmente receber o chamado de Deus
para o exercicio dessa funcao.

O corpo de obreiros (liderangas que auxiliam os pastores na organizacdo e conducao
da igreja) era composto por sete pessoas, sendo trés mulheres, sendo um dos homens o lider
deste grupo. Para esta funcdo, existia uma preparacdo realizada pelos pastores e demais
membros do corpo de obreiros. Possui, ainda, o ministério de louvor, chamado de Levitas,
composto, em sua maioria, por jovens. E necessario que participem dos ensaios e dos
aprendizados necessarios a esta fungdo: o aprendizado de instrumentos musicais, por
exemplo.

Percebe-se que as mulheres, assim como aos jovens, cabe um lugar de subalternidade
em relacdo aos homens adultos, que dominam a cena no espaco publico da igreja ocupando 0s
cargos tidos como mais importantes neste contexto. As justificativas da ocupagdo destes
cargos nunca sdo associadas a este fato, mas a questdes de chamados de Deus; e de que cada
um tem o seu dom e talento. No entanto, em pregacdes os pastores falaram que Deus prepara
os escolhidos, contradizendo a questdo do Dom. Todavia, fica evidente o‘chamado de Deus’ e
quem ele chama para realizar determinada funcdo na igreja. Vale destacar que geralmente € o
pastor que define, ou melhor, ‘recebe a revelagdo’ de quem ¢ esse escolhido e, para qual
funcdo. Cabe aos fiéis obedecerem a este chamando.

A Unica separacao para realizagdo de trabalho diferenciado por faixa-etéria e/ou outro
critério, como sexo, eram as atividades para criangas, quanto aos cultos de grupos especificos
a igreja nao realizou, em virtude de um numero reduzido de membros, assim, provavelmente
ndo existiria coro nestes trabalhos mais especificos. Mas, pouco tempo depois, passou a
existir um discurso, sobre a criacdo de um culto especifico para a juventude. O pastor sempre

tocava neste assunto, durante os outros cultos, chegou a perguntar certa vez, se existia alguém
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que sentia o desejo de trabalhar com os jovens.
Em outras ocasifes, em conversar informais com este pastor (vice-presidente) ele ja
havia sinalizado sobre suas expectativas em relacdo a participacdo da pesquisadora nas

atividades da igreja:

“quem sabe vocé ndo vem trabalhar com os jovens e vai ser a lider da
mocidade”. Proposta, que se repetiu em outras ocasifes e vindo de outras pessoas da
igreja, uma mulher com uns 50 anos me disse a mesma coisa, quem sabe Deus néo
estd te chamando para ser lider da mocidade e trabalhar com os jovens (diario de
campo, 2011).

Essa insisténcia ocorria devido ao pouco nimero de pessoas dentro da igreja e
provavelmente, em funcdo de como foi apresentada a temética desta pesquisa, dizendo do
interesse pela participacdo da juventude naquele contexto.

O grupo de jovens, até 0 momento de finalizacdo desta pesquisa, ainda nédo tinha sido
implementado, mas a perspectiva da igreja € de que a proposta de sua existéncia fosse efetiva.
As hipoteses sobre 0 ndo surgimento do grupo de jovens naquela igreja giraram em torno de
duas questBes relacionadas entre elas: 1) os pastores queriam uma pessoa dentro de certo
perfil, mais em consonancia com a direcdo que 0s proprios pastores ddo a igreja, isso
significava mais ‘rédea curta’ e rigidez para lidar com os jovens, assim, levantar esta
lideranca antes, parecia ser fundamental; 2) O fato dos jovens quererem inovar e realizar um
culto diferente, trazer estilos musicais, como, Hip Hop e outros para a igreja, com grupos de
danca, uma danca de rua que tivesse a ver com a cultura deles. Além de pontuarem o desejo
por mais liberdade para o uso do espaco da igreja que é bem regulado e vigiado por parte das
liderancas adultas da igreja. Embora os jovens tenham 0s seus projetos, estes tém sido
avaliados com muita desconfianga pelos pastores e outras liderancas adultas, o que tem
proporcionado certa cautela na hora de autorizar a presenca dos jovens na igreja sem a
presenca de um adulto.

Uma das estratégias utilizadas pela igreja em sua tentativa de aumentar o nimero de
fiéis e motivar 0s que ja estdo, tem sido o convite de pastores de outras igrejas de dentro do
Aglomerado da Serra, mas, também, fora dela, no entanto, sdo sempre pastores de periferia de
Belo Horizonte e Regido metropolitana, muitas vezes, estes pastores realizam campanhas de
curas e libertagbes, uma que acompanhei durou sete quintas-feiras e chamava-se aguas que
saram. Além da pregacdo do pastor convidado, uma pregacdo de profecias na vida das

pessoas, de libertacdo de possessdes demoniacas, de curas de doencas, dentre outras coisas. A
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agua ungida e acrescida de sal recebia a bengcdo do pastor e se tornava um instrumento
poderoso para conseguir uma finalidade desejada, seja ela econémica, de saude, emocional
e/ou espiritual para aqueles que participassem do culto e levassem a agua poderosa para uso.

No primeiro dia na IBRV, o pastor presidente do ministério fez questdo de apresentar
a pesquisadora para toda a igreja. Nesta apresentagdo colocou a mesma como se fosse
membro da igreja, um dos irmdos de fé, trazendo o quanto j& havia trabalhou com os jovens
em outros momentos (ele se referia ao projeto de extensdo Adolescente quem é vocé). Apesar
do constrangimento gerado na pesquisadora, pois, ainda ndo tinha ocorrido uma conversa
mais formal com os pastores sobre a como aconteceria a inser¢do naquele contexto, coube
ressaltar que o papel da pesquisadora ndo era ser membro, mas estava ali com interesses em
compreender a participacdo dos jovens através de espacos da religido pentecostal.

Uma semana depois, ao voltar ao campo de pesquisa, 0 pastor relata para a
pesquisadora como negociou com um vereador de Belo Horizonte, no intuito de implantar um
projeto de assisténcia social, ele em suas argumentacGes para convencer o vereador disse-lhe
gue existia uma psicologa na igreja referindo-se a presenca da pesquisadora. Neste momento,
0 pastor fez uma proposta: desejava que a pesquisadora trabalhasse na assisténcia social,
passando as doutrinas da religido para as pessoas que seriam atendidas pelo seu projeto.

Somado a isso, outras propostas surgiram na interagdo com 0s sujeitos de pesquisa, um
deles foi que a pesquisadora realizasse um trabalho com as mulheres da igreja e sempre frente
a resposta de que o foco da pesquisa era a juventude, as propostas passaram a girar em torno,
de como poderia trabalhar com os jovens. Foi necessario um ‘jogo de cintura’ para responder
as essas expectativas criadas em relacdo a presenca da pesquisadora naquele contexto e do
que estava realizando ali. Entretanto a proposta seria no sentido de trabalhar com os grupos,
no sentido deles refletirem sobre suas escolhas. As respostas frente as propostas da
pesquisadora de trabalhar com os grupos e trazer o debate da participacdo da juventude eram,
sempre respondido com um: “vamos orar irmd, vamos veé se € isso que deus quer”.

Outro ponto que vale destacar era o fato de muitos, até, nos momentos finais de
insercdo, tratarem a pesquisadora como irméa, no inicio, essa posicao dos sujeitos de pesquisa
era retrucada a cada um que abordava a pesquisadora desta forma. Mas, logo depois,
percebeu-se que aquilo fazia parte de uma seducéo, dentro dos objetivos e expectativas de
converter a pesquisadora, como também, o fato dessa ser a forma deles se relacionarem e que
faz parte de um jeito de ser e se relacionar desse grupo social. Se a pesquisadora deixava de ir
a um culto, da proxima vez, muitos, incluindo o pastor, perguntavam, mas vocé sumiu? Além

disso, varias vezes o pastor dizia, que ainda batizaria a pesquisadora e essa afirmativa sempre
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vinha acompanhada das possibilidades de atuagdo que ela poderia ter na igreja, cuidar da
administracdo, ser uma missionaria e sempre terminava na lideranca da mocidade (juventude),
0 grupo que sabiam interessar a pesquisadora.

O texto Os antropdlogos e os pobres de Alba Zaluar (1985) coloca as questbes
referentes as formas como vamos nos relacionando e interagindo no contexto de pesquisa e
sempre ha a possibilidade da indeciséo, ali, na face a face, quando as questdes se colocam no
campo, mas € fato que, os sujeitos criam as suas expectativas em relacdo a presenca dos
pesquisadores e demandam coisas a partir dessas suas expectativas. Assim, estar ali, querendo
algo dos sujeitos de pesquisa diz de uma relacdo, assim, a posicdo €tica do pesquisador, a
construcdo de contrapartida enquanto algo concreto a ser construido com os sujeitos de
pesquisa a partir de suas necessidades cotidianas. Dentro desse jogo eles aprendem usar da
nossa presenca e para seus beneficios. A expectativa de conversdo da pesquisadora parecia
um imperativo para a insercdo e permanéncia da pesquisadora naquele contexto, para ganhar
0 acesso aquele contexto, inclusive, para aproximar mais dos jovens precisaria mostrar que
era uma deles, uma irmé na fé.

Em relacdo aos jovens da igreja IBRV, se no periodo de 2008-2009 durante a insercédo
através do Projeto de Pesquisa e Extensdo Adolescente quem € vocé, existia um dos jovens
que se autointitulava jovem pastor, (mas, foi nomeado pelo pastor da igreja, enquanto, lider da
mocidade). Por outro lado, dessa vez, ndo foi encontrado nenhum dos jovens na posicdo de
pastor e/ou de obreiro. Todos os jovens estavam envolvidos com o ministério de louvor e/ou
teatro e ainda, em participar como professoras das criangcas. Um dos pastores disse: € preciso
saber quem vai ocupar o que, os escolhidos para assumirem cargos e fungdes, devem ser
totalmente comprometidos aos trabalhos da igreja, ser separado das coisas do mundo. Isso
parece, ainda, ser um definidor de identidades evangélicas pentecostais, no entanto, os jovens
tém buscado um diferenciador em relacdo a este ponto, em que suas outras pertencas sociais,
inclusive, em espagos tido mundanos, ndo os colocam em contradi¢es na vivéncia de suas
crencas e pertencimento religioso.

Outro ponto que cabe destacar, diz respeito a formagao do grupo da mocidade, como é
chamado por esta igreja e outras evangélicas, o grupo de jovens da igreja. O pastor estava
fazendo ‘o chamado’ para ver se alguém se prontificava a assumir a lideran¢a da mocidade e
que eles iam reativar a mocidade. Este movimento, neste momento, teve a ver com a chegada
da pesquisadora, pois se falava o tempo todo em juventude e participacdo na igreja. O pastor
ja havia sinalizado que a pesquisadora aguardasse, pois, em breve voltariam com o grupo da

mocidade. N&o era uma prioridade da igreja no momento, que, inclusive, passava por um
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retraimento de membros e seu foco, estava em como fazer para permanecer e atrair mais fi€is,
reavivd-la como um todo, mas existia uma pratica de que os jovens eram uma forca
importante de animacdo e reavivamento da igreja.

E interessante notar que os jovens, dando outros nomes, que N0 somente com o nome
de culto da mocidade, ja tentavam organizar um grupo na igreja, em uma proposta de criar um
culto diferente, bem animado, com muita musica, danga e louvor, proposta realizada por um
dos jovens que entrevistei. Ou, a proposta realizada por outros jovens, 0s mais novos, de
montarem o grupo de Hip Hop e/ou danca de rua. Essas atividades sdo de alguma forma
barradas pelos pastores lideres adultos, pois ndo concordam, muitas vezes, com as propostas
dos jovens de inovacdo nos estilos e forma de organizagdo dos cultos, vendo com muita
desconfianga os projetos da juventude que foram sempre colocados em suspensdo, com a
seguinte alegacdo: de vamos orar e ver se é da vontade de Deus.

Muitas atividades ndo deram seguimento por conta de outros compromissos dos
irmdos que além de uma jornada de trabalho, devem depois realizar atividades da igreja a
noite (durante a semana os horéarios sdo de 20 as 22 horas). Assim, uma das irmds lideranca na
igreja (30 anos), assumiu o trabalho com os adolescentes e criancas da igreja, mas, nao pode
dar continuidade, por questdes de trabalho e de doenca na familia, ndo tendo outra pessoa que
se disponibilizou a isso, o trabalho foi suspenso. A pesquisadora queria muito participar
destes encontros com 0s jovens e as criancas, mas foi barrada pela lider que a coordenou, ela
disse que faria um primeiro encontro com os jovens e depois disso a pesquisadora poderia
estar presente. No entanto, 0s encontros ndo aconteceram mais, oficialmente pelos motivos
citados acima, mas, alguns dos jovens disseram que suas propostas nunca sdo aceitas e de
como eles ndo sdo escutados dentro da igreja, eles disseram: jovem gosta de igreja com
outros jovens e para isso, essa igreja tem que mudar, tem que fazer o que atrai o jovem,
muita muasica e danca, mas os pastores daqui sdo muito dificeis. (Diario de campo, 2011).

A jovem 6 entrevistada nesta pesquisa (19 anos - filha do pastor), se designava lider do
ministério de louvor, mas com o fechamento de uma das células da igreja na rua Dr.
Camilo/Vila Nossa Senhora da Concei¢éo, o Pastor presidente do ministério que conduzia o
trabalho nesta igreja e, inclusive, possui uma posicdo bem rigida em relacdo a conducdo e
direcdo da igreja, passou a ser o lider do louvor, deslocando esta jovem desta posicdo. Esta
mesma jovem diz ter uma influencia muito grande dentro da igreja, alegando que tudo na
IBRV tem o seu dedo. Mas, primeiro, este poder de realizar algumas atividades e propor algo
tem muito mas a ver com o fato de ser filha e sobrinha dos pastores lideres da igreja. Em

segundo lugar, sua influencia pode ser barrada a qualquer momento, sua destituicdo do lugar
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de lider do louvor, para que o pastor assumisse, representa quem manda de fato na igreja. Essa
mesma lider diz ser dificil trabalhar com os jovens, em suas palavras: “é uma tarefa muito
dificil trabalhar com a juventude, os jovens sdo muito dificeis de trabalhar com eles, marca e
eles ndo aparecem, querem fazer as coisas do jeito deles, eu ndo consigo trabalhar assim”.
(diério de campo, 2011).

Se esta jovem diz possuir liberdade para agir na igreja, outros jovens alegaram as
dificuldades em propor coisas e acessar o espaco da igreja fora dos horarios de culto, pois,
além de pedido de permissdo para ir a igreja em horarios que ndo funcionam os cultos, €
preciso haver a presenca de um adulto durante o periodo que eles estiverem 1a e colocam isso
como um dificultador para que exergcam alguns projetos, ensaios e outros tipos de atividade
dentro da igreja, pois precisam da disponibilidade de um adulto, o que ndo se constitui em
tarefa facil. Mas, é claro que esse impedimento recai mais ainda pelo fato de serem menores
de idade e aqueles que, segundo a visdo do pastor, ndo se decidiram totalmente, estdo: com um
pé no mundo e outro na igreja.

Existe uma dindmica estimulada pela igreja dos jovens serem aqueles que véo
introduzir e orientar os demais jovens. Assim, a jovem 6 (19 anos) e o jovem 7 (24) tem um
papel importante no acolhimento e orientagdo dos outros jovens mais novos, tanto em termos
geracionais quanto de tempo de igreja.

Uma das jovens entrevistadas, contou como a Jovem 6 (19 anos) pega no seu pé e diz:
ela nem parece ser jovem (Jovem 1,14 anos). A prépria funcdo que 0s jovens vao ocupando,
demonstra tal movimento. As professoras das criancas sdo duas jovens de 14 e 15 anos,
embora sejam orientadas por uma lideranca adulta, sdo elas que fazem o contato direto e
conducdo dos trabalhos com as criangas da igreja. Isso é importante salientar, pois coloca a
questdo de como 0s jovens sdo Vvistos: como aqueles que tém as competéncias necessarias
para trabalhar e atuar com os proprios jovens e que podem criar condi¢es de motivacdes do
envolvimento e da participacdo desse publico, muito dentro da linha do protagonismo juvenil.

A medida que a pesquisadora foi aprofundando a interagdo no campo, houve uma
aproximagdo com outros jovens, pois, como ndo existia uma atividade propria deles, como um
culto e/ou encontro especifico, era dificil acessa-los. Isso possibilitou a conversa com eles e,
dessa maneira, sair de liderancas juvenis mais centrais, ndo tinham tanto destaque quanto os
dois acima, no entanto, exerciam fungdes e atividades naquele espaco (bateristas, professoras
das criangas, grupo de teatro, dentre outros). Aproximagdo ocorreu mais intensamente com
sete jovens, buscando entender as suas motivacOes e formas de insergdes e participacoes

naquele contexto em suas interacOes entre eles e com os demais membros e liderancas da
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igreja.

A dificuldade foi relacionada com o fato dos jovens ndo terem um momento
diferenciado e especifico para eles, como acontecia na insercdo passada no projeto de
extensdo adolescente quem é vocé. Neste primeiro momento o grupo se encontrava todos 0s
sdbados, o chamado de culto da mocidade. S&o cultos realizados pelos e para os jovens com
um carater mais animado, muitas musicas, uma pregacdo mais curta, com muita interacdo
entre o pregador e a plateia, além de realizacdo de brincadeiras. Era 0 momento de combinar
coisas, conversar, depois do culto, saiam para fazer coisas juntos, seja na rua, encontro em
algum lugar, ou na casa de alguém, este era 0 mais frequente em virtude, principalmente da
falta de dinheiro. Assim, a estratégia utilizada por esta pesquisadora foi chegar mais cedo e
comecar a conversar com esses jovens. Existia um controle muito intenso, sempre que a
pesquisadora estava conversando com esses jovens, sempre aparecia um obreiro, ou outra
lideranca que, mais ou menos, discretamente aproximavam-se.

Vale destacar que 0s jovens com quem se interagiu mais de perto nesta pesquisa
identificaram certo controle, principalmente manifestado na fala do pastor, chamado por eles
indiretamente de ‘pagacdo’. Relatando que ndo € isso que atrai o jovem, eles gostam de um
culto alegre, com ‘zoa¢do’ e brincadeiras, ndo somente exortacdes e prescricdes de como se
comportar. Os cultos sobre profecias na vida dos crentes eram bem aceitos pelos jovens,
assim, aqueles pastores que pregavam dizendo que Deus estava revelando béncéos para
aquela igreja e para vida de algumas pessoas ali, que ele estava vendo abundancia e
prosperidade na vida da igreja e daqueles membros, surtia um efeito bem positivo na
motivacao dos jovens.

O trabalho de campo foi iniciado um pouco depois do episddio que aconteceu no
Aglomerado da Serra em que dois homens (um deles jovem) foram assassinados pela policia.
Na ocasido os policiais envolvidos alegaram que ao fazerem ronda de rotina no Aglomerado
da Serra foram recebidos a tiros no local por cerca de 20 suspeitos com fardas do Grupo de
Acdes Taticas Especiais (Gate) e da PM. Essa versdo foi contestada por moradores e
liderancas comunitarias que denunciaram um esquema de protecdo ao trafico de drogas.
Ainda, segundo relato dos moradores, como 0s policiais ndo encontraram a pessoa
responsavel pelo pagamento ocorreu uma tenséo entre eles e os traficantes, gerando trocas de
tiros e fuga dos ultimos. A policia insistiu em sua busca pelo pagamento se colocando atras
deles, foi quando se deparou com o jovem e seu tio (um homem de 40 anos), que segundo
relatos de testemunhas, abordaram os dois ja atirando e que eles imploraram para ndo morrer,

inclusive o jovem informou aos policiais que era filho de um policial e ndo tinha
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envolvimento nenhum com o tréfico.

Esse episodio € importante, pois gerou a¢bes por parte da igreja frente ao ocorrido.
Todos da igreja, principalmente os jovens, ficaram indignados, comentaram sobre a atuacao
da policia dentro da favela, no entanto, ndo realizaram nenhuma acéo frente ao acontecido,
mas disseram como aquele fato proporcionou conversas entre eles sobre o lugar do jovem da
favela, trocaram entre si as experiéncias compartilhadas, como por exemplo: sobre as batidas
policiais que ja levaram. Como os policiais abordam de uma forma violenta e ja partindo do
pressuposto de que eles sdo bandidos sempre e/ou culpado de algo.

A igreja, na figura dos pastores fez uma leitura despolitizando o fato e colocando-o0 na
esfera transcendental. Assim, pregacdes sobre a vinda de Jesus Cristo e os finais dos tempos
foram recorrentes e culminaram com a exibicdo de um filme que falava sobre o fim do
mundo, o dia da volta de cristo. Embora houvesse o discurso de que foi uma injustica, pois 0s
homens assassinados ndo eram envolvidos com o trafico e o crime, foi 0 momento propicio
para exortacfes sobre a necessidade de que os jovens se afastem da vida mundana e do
caminho errado. A igreja ndo tomou nenhuma posicdo, seja de repudio, ou passeata, ou se
organizou de alguma forma para se pronunciar, se posicionando frente ao ocorrido.

Destaco isso, por que foi um momento de muita comogdo e mobilizagdo no
Aglomerado da Serra, quando as pessoas articularam-se em um clima de grande comocéo e
revolta, fecharam o trénsito de uma avenida da favela que liga dois bairros da cidade, atearam
fogo em 6nibus, receberam a policia com pedradas. Essa forma violenta de protesto teve
como objetivo chamar a atencdo e dar visibilidade para um fenbmeno que parece ter se
tornado banal e corriqueiro naquele espacgo, no entanto, sem nada ser feito de concreto e no
sentido de resolugdo dos problemas enfrentados naquele contexto, diga-se aqui 0 exterminio
de jovens pobres, negos e favelados que vem ocorrendo em nosso pais. A policia, também
reagiu com violéncia, com tiros de borracha e, bombas de efeito moral. Essa mobilizacdo
articulou vérios atores sociais nos dias que se seguiram exigindo que uma posicdo fosse
tomada. Os policiais envolvidos foram afastados e foi aberta uma sindicancia para apurar 0s
fatos. Houve ainda, debates em varios espacos. Isso explicita a questdo da seguranca publica
em nosso pais e como ela vem sendo tratada enquanto controle intenso dos jovens moradores
de favela, gerando, inclusive, o seu exterminio. Aqui cabe ressaltar que o fato da populagéo se
articular dessa forma e gerar tanta comocéo teve a ver com o fato que as pessoas assassinadas
nao eram ‘bandidos’.

A posicdo dos jovens da igreja foi de conversas entre eles. Um momento de

compartilhar as questdes vivenciadas, de forma ainda muito individualizada e que gerou a
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possibilidade de trocarem as vivéncias que tiveram engquanto moradores de favelas, pobres e
negros e de que poderiam ter sido eles, também, as vitimas daquele crime.

Outro ponto que merece destaque € sobre um jovem, que se recusou a participar da
entrevista, marcou duas vezes e ndo compareceu, perguntou porqué a pesquisadora estava
fazendo uma pesquisa de jovens em uma igreja que atraia poucos jovens. Essa conversa
permitiu a oportunidade de conversar sobre o que tem motivado os jovens a participarem da
igreja, o jovem citado acima falou o nome de uma igreja e disse que se a pesquisadora
desejasse a levaria 14, em uma igreja do Aglomerado da Serra que, atualmente € considerada
uma igreja que tem atraido muito a juventude. Em sua concepcéo as igrejas tém que investir
em um culto animado, um culto com mdsica e dangas, um culto com menos falacdo e mais
acao, se referindo a ter coisas para fazer e se envolver, em vez somente de promessas.

Todos os jovens da igreja relataram a necessidade de ter mais jovens, muitas pessoas
animam e motiva mais o espago, um jovem disse: vocé sabe gque vai encontrar uma galera e
trocar uma ideia, conversar sobre coisas que estamos pensando em fazer e juntar esforgo
para isso, pra um motivar o outro. Para este jovem, uma igreja, sem ficar cobrando tanto em
relacdo a como 0s jovens se comportarem, o que vestir, se constitui um dos principais fatores
de agregacdo da juventude. Por isso, 0s jovens preferem aquelas igrejas que possuem menos
cobranca. Ainda sobre o fato de permanecer em uma igreja que tem poucos jovens e cobranca
e sermdes dos adultos, observamos que se agregar em torno da cultura e da danca e acessar o
aprendizado de instrumentos musicais € um ponto importante, um dos jovens que € baterista
da igreja, diz que tocar na bateria 0 segura muito nesta igreja, em uma igreja com muitos
jovens a concorréncia seria maior e ele teria menor probabilidade disto.

Todos os jovens que permanecem nesta igreja possuem uma funcdo que diz
gostar muito, e eles se empenham com projetos e idéias para realizar tais atividades,
assim, embora, seja, barrados em muitos desses projetos, percebemos a necessidade
desses jovens de serem reconhecidos e valorizados, capazes de produzir e contribuir
nos espacgos em que atuam. (diario de campo, 2011)

A IBRV foi em outros tempos, considerada uma igreja que atraia muito a juventude, era
considerada até uma igreja de jovens e muitos sinalizaram este fato a caracteristicas de lideres
jovens naquele momento, considerados e adorados por esses jovens, O jovem pastor sobre
quem ja falei neste tdpico, foi um dos lembrados pelos jovens com quem conversei, até pelo
seu testemunho enquanto um jovem do trafico que ja tinha sido. Isto o colocava em uma
posicdo de exemplo a ser seguido. Quanto a sua saida para o trafico novamente, foi algo que
as pessoas pareciam ndo querer tocar e sempre justificavam pela tentacdo do diabo, falta de

perseveranca na fé e querer ganhos imediatos e faceis, se referindo ao dinheiro que o trafico
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proporciona. Outra lideranca da juventude lembrada, de outros tempos da IBRV, foi uma
jovem, na época com, 26 anos, ela diferentemente do jovem pastor era uma lideranca mais
autoritaria, mas que também possuia um carisma sendo valorizada e respeitada pelos jovens,
professava na vida deles, anunciando mudancas em suas trajetdrias se persistissem nos
designios de Deus. Também realizava um trabalho de agregar esses jovens em atividades
diversas de acampamentos, lazer, dentre outras.
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ANEXO II
ROTEIRO PARA AS ENTREVISTAS

1) caracterizacdo pessoal e historico da participacdo na igreja

Nome, idade, cor/etnia, escolaridade, ocupacéo profissional

Como chegou a IBRV

Histdria de entrada na igreja

Vinculo com a igreja (como participa)

Fale um pouco do seu dia-a-dia, o que vocé faz durante a semana (explorar o cotidiano desse

jovem);

Como é sua vida religiosa

Como a participacdo na igreja influencia na sua vida cotidiana, explorar as: atividades

regulares internas e externas; atividades ocasionais internas e externas

Qual a importancia da participagdo na igreja para vcs e para o contexto social mais amplo onde estdo

inseridos?

O que é necessario para estar na igreja (dindmica dos discursos explicitos e implicitos)

3) DINAMICAS INTERNA E EXTERNA DA PARTICIPACAO NA IGREJA

Fundadores, Motivos principais que levaram a fundagéo da igreja
Contexto de surgimento e Oportunidades encontradas para a formagao/atuacao da igreja
Significado atribuido ao grupo pelos participantes (sentimentos de pertenga, definicdo de

praticas sociais grupais, cultura politica, partilhamento de valores, crencas e interesses,

estabelecimento de redes sociais);
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Como ¢é delimitado 0 n6s? Existem tensfes internas entre os participantes da Igreja, se sim

quais.

Formas de organizacdo e mobilizacdo dos participantes (a¢fes coletivas, propaganda, boca a

boca, comunicacéo intra e extra grupo, etc.)

Posicbes de poder: hierarquia do grupo e mobilidade da mesma (de género, idade, tempo de
grupo, etc...); aspectos fundamentais para 0s cargos "mais importantes”; regulacdo das

relagdes intra-grupo;

Participantes: 0 que se espera de um participante da igreja (0 que a torna uma pessoa
participante do grupo); quais funcdes sdo esperadas dos participantes dentro e fora do grupo;
participacdo dos integrantes em outros espagos e grupos culturais, religiosos ou politicos (ver
como isso afeta a dindmica do grupo);

Principal missdo e objetivos da igreja (explorar aqui os saberes que a igreja e Seus

participantes langam mao para posicionamento no grupo e na sociedade)

Espacos de atuacdo na dindmica publica (explorar que tipo de agdes sdo desenvolvidas e

direcionadas ao que ou a quem?)

Principais aliados e adversarios (conflitos que os membros da igreja vivenciam na sociedade,

quais séo eles, como o/a entrevistado lida com isso;

Quais sdo os principais conflitos vividos pelos jovens e quais as saidas possiveis (as que eles

tem construido e também as saidas ideais).

Qual o problema (s) enfrentado pela IBRV hoje? (explorar a questdo do tréafico, violéncia e pobreza)

O que vocé pensa a respeito da relagdo Politica e Religido

[ 3) JUVENTUDE E PARTICIPACAO

Quem é a juventude da Igreja batista resgate e vida?
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Que propdsitos a Igreja tem para os jovens que os diferenciam dos propoésitos para os adultos?
Existe um projeto especifico da IBRV para a juventude? Qual e porque se faz necessario um
trabalho especifico para os jovens (explorar como anda o projeto de um culto/espago para os

jovens na IBRV e por que surgiu essa idéia de um espaco diferenciado para os jovens)

Identificar como a questdo da juventude aparece na igreja (0 que é adolescéncia/juventude;

identificar como a dimensdo da autonomia/heteronomia € vivida pelos participantes, dentro da

igreja);

Conte-me como sao os jovens hoje

Qual o recado e/ou mensagem que vocé deixaria para os jovens do Aglomerado da Serra e/ou

do Brasil.

Em sua opinido o que diferencia o jovem da Igreja para o Jovem que ndo participa da religido
(explorar a questdo do jovem buscar formas de resistir a lugares “naturais” de violéncia,
drogas, desvio e delinqiiéncia atribuidos a eles; a questdo do jovem e o trafico de drogas e

sexualidade)
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ANEXO 111

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

MODELO 1: ENTREVISTAS COM OS JOVENS E ADULTOS

N

Trpwaan ™

UNIVERSIDADE FEDERAL DE MINAS GERAIS
FACULDADE DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE PSICOLOGIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM PSICOLOGIA

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Titulo da pesquisa: Juventude e Pentecostalismo: participacdo social em contexto de favela

1) Introducéo:
Vocé estd sendo convidado (a) a participar como entrevistado da pesquisa intitulada
Juventude e Pentecostalismo: participacdo social em contexto de favela desenvolvida pelo
Programa de Pos-graduacdo em Piscologia da Universidade Federal de Minas Gerais, sob a
responsabilidade da mestranda Geise Pinheiro Pinto e orientagdo da Profa. Dra. Claudia
Andréa Mayorga Borges. Sua participacdo ndo é obrigatoria. A qualquer momento vocé pode
desistir de participar e retirar seu consentimento. Sua recusa nao trard nenhum prejuizo em
sua relagdo com a pesquisa e/fou a Universidade. E preciso entender a natureza de sua
participacdo e dar a sua autorizacao através do consentimento livre e esclarecido. Em caso de
vocé decidir retirar-se do estudo, devera notificar e informar a mim, pesquisadora responsavel

por esta pesquisa.

2) Objetivos
A andlise psicossocial da participagdo de jovens moradores de favela que tem na religido

pentencostal/neopentecostal um dos principais espagos de sociabilidade, buscando
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compreender as dinamicas da participacdo de jovens pobres neste contexto. Nesse sentido,
prentende-se identificar formas e motivagdes da participacdo de jovens em espaco da religido.

3) Procedimento do Estudo
Se concordar em participar vocé serd solicitado a responder questfes e perguntas colocadas
pela pesquisadora. A entrevista sera gravada e posteriormente transcrita. Em seguida as
informacOes serdo analisadas e interpretadas pela pesquisadora. A identificacdo do

participante da pesquisa sera preservada.

4) Caréter confidencial dos registros
Essa entrevista tem como objetivo gerar informaces para a pesquisa de mestrado intitulada
Juventude e Pentecostalismo: participacdo social em contexto de favela assim, algumas
informacdes obtidas a partir de sua participagdo neste estudo ndo poderdo ser mantidas
estritamente confidenciais, pois, serdo utilizadas para elaboracdo das discussfes desta
pesquisa. No entanto, vocé ndo sera identificado quando o material de seu registro for

utilizado, seja para publicacéo cientifica ou educativa.
Caso haja necessidade de algum atendimento psicoterdpico e afim, bem como outras
informacdes relacionadas a esta pesquisa 0 encaminhamentos e esclarecimentos de tais

procedimentos serdo realizados por mim.

Neste caso, gostariamos de pedir sua autorizacdo para uso das informacGes obtidas através de

sua entrevista.

Eu, , RG, , declaro que

estou ciente dos objetivos desta pesquisa e de acordo com este termo. Declaro que tive tempo
suficiente para ler e entender as informagdes acima. Declaro também que toda a linguagem
técnica utilizada na descricdo deste estudo de pesquisa foi satisfatoriamente explicada e que
recebi respostas para todas as minhas duvidas. Confirmo também que recebi uma copia desse
termo e compreendo de que sou livre para me retirar dos estudos em qualquer momento sem
qualquer penalidade. Autorizo o uso das informagdes obtidas através da entrevista que
concedi voluntariamente a pesquisa intitulada Juventude e Pentecostalismo: participacio

social em contexto de favela
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Ass: Belo Horizonte de 2011
Participante da pesquisa

Ass: Belo Horizonte de 2011
Responsavel Legal (Nome, Identidade, assinatura)

Atesto que expliquei cuidadosamente a natureza e o objetivo deste estudo, os possiveis
desconfortos e beneficios da participagdo no mesmo, junto aos participantes. Atesto que o (a)
participante recebeu todas as informac6es necessarias que foram fornecidas em linguagem

adequada e compreensivel e que o (a) participante compreendeu a explicacao.

Responsavel pela pesquisa: Geise Pinheiro Pinto — CPF 577.099.395-020

Orientadora da pesquisa: Claudia Andréa Mayorga Borges — CPF 14484416-68
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MODELO 2: INSTITUICAO

e

N4

" o
ﬁfx;mﬁ'ﬁ-

UNIVERSIDADE FEDERAL DE MINAS GERAIS
FACULDADE DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE PSICOLOGIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM PSICOLOGIA

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Titulo da pesquisa: Juventude e Pentecostalismo: participacdo social em contexto de favela

1) Introducéo:
Vocé estd sendo convidado (a) a participar como entrevistado da pesquisa intitulada
Juventude e Pentecostalismo: participacdo social em contexto de favela desenvolvida pelo
Programa de Pos-graduacdo em Psicologia da Universidade Federal de Minas Gerais, sob a
responsabilidade da mestranda Geise Pinheiro Pinto e orientagdo da Profa. Dra. Claudia
Andréa Mayorga Borges. Sua participacdo ndo é obrigatoria. A qualquer momento vocé pode
desistir de participar e retirar seu consentimento. Sua recusa ndo trard nenhum prejuizo em
sua relagdo com a pesquisa e/ou a Universidade. E preciso entender a natureza de sua
participacdo e dar a sua autorizacdo através do consentimento livre e esclarecido. Em caso de
vocé decidir retirar-se do estudo, devera notificar e informar a mim, pesquisadora responsavel

por esta pesquisa.

2) Objetivos
A andlise psicossocial da participagdo de jovens moradores de favela que tem na religido
pentencostal/neopentecostal um dos principais espagos de sociabilidade, buscando
compreender as dinamicas da participacdo de jovens pobres neste contexto. Nesse sentido,
prentende-se identificar dindmica e motivagGes da participacdo de jovens em espaco da

religido.

3) Procedimento do Estudo
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Se concordar em participar vocé serd solicitado a autorizar a realizacdo de observagdes feitas
por mim, responsavel por esta pesquisa, como também a realizacdo de entrevista de alguns
jovens e adultos membros da igreja, as observagdes serdo registradas e as entrevistas seréo
gravadas e posteriormente transcritas. Em seguida as informacGes serdo analisadas e

interpretadas pela pesquisadora. A identificacdo do participante e da igreja seréo preservadas.

4) Carater confidencial dos registros
A coleta desses dados tem como objetivo gerar informacdes para a pesquisa de mestrado
intitulada Juventude e Pentecostalismo: participacdo social em contexto de favela assim,
algumas informacdes obtidas das observacOes e entrevistas realizadas na igreja para este
estudo ndo poderdo ser mantidas estritamente confidenciais, pois, serdo utilizadas para
elaboracdo das discussfes desta pesquisa. No entanto, vocé ndo sera identificado quando o

material de seu registro for utilizado, seja para publicagdo cientifica ou educativa.
Caso haja necessidade de algum atendimento psicoterapico e afim, bem como outras
informacBes relacionadas a esta pesquisa 0 encaminhamentos e esclarecimentos de tais

procedimentos serdo realizados por mim.

Neste caso, gostariamos de pedir sua autorizagdo para uso das informacdes sobre a

entidade/instituicdo que vocé represente.

Eu, , RG, , Vice presidente

da IBRV, declaro que estou ciente dos objetivos desta pesquisa e de acordo com este termo.
Declaro que tive tempo suficiente para ler e entender as informacdes acima. Declaro também
qgue toda a linguagem técnica utilizada na descricdo deste estudo de pesquisa foi
satisfatoriamente explicada e que recebi respostas para todas as minhas duvidas. Confirmo
também que recebi uma cépia desse termo e compreendo de que sou livre para me retirar dos
estudos em qualquer momento sem qualquer penalidade. Autorizo o uso das informagoes
sobre a entidade/instituicdo que eu represento a pesquisa intitulada Juventude e
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ASS:

Atesto que expliquei cuidadosamente a natureza e o objetivo deste estudo, os possiveis
desconfortos e beneficios da participagdo no mesmo, junto aos participantes. Atesto que o (a)
participante recebeu todas as informagfes necessarias que foram fornecidas em linguagem

adequada e compreensivel e que o (a) participante compreendeu a explicacao.

Responsavel pela pesquisa: Geise Pinheiro Pinto — CPF 577.099.395-020

Orientadora da pesquisa: Claudia Andréa Mayorga Borges — CPF 14484416-68



