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RESUMO

Com a presente tese, propomos reler parte da producdo letrada do padre Alexandre de Gusmao
(1629-1724), a Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito, publicada originalmente
em 1682. Nesta narrativa alegorica, construida a luz da retdrica aristotélico-tomista, discorre-se
sobre os caminhos opositivos de Predestinado e Precito, respectivamente o sudito-fiel e o infiel. No
contexto do Império Portugués, era necessario que os agentes da coroa, notadamente os jesuitas, se
valessem do expediente didatico-moralizador, a fim de conservarem o ordenamento teoldgico-
politico estabelecido, o qual se sustentava em uma razdo catdlica de Estado. Sendo assim, nos
caminhos do Predestinado divisa-se os caminhos do bem, da ordem e da harmonia da “sociedade do
corpo mistico”. Ao contrario, nos descaminhos de Precito estdo configurados os passos dos “maus
vassalos”, enfim, dos stditos-infiéis da monarquia lusitana.



ABSTRACT

With this thesis, we propose to reread some production literate Father Alexandre de
Gusmao (1629-1724), The History of the One Pilgrim and his reprobate brother,
originally published in 1682. In this allegorical narrative, constructed in the light of
Aristotelian-Thomistic rhetoric, talks over the paths of oppositional Predestined and
reprobate, respectively the subject-faithful and unfaithful. Within the Portuguese
Empire, it was necessary that the agents of the crown, especially the Jesuits, availed
themselves of the expedient didactic moralizing, in order to preserve the theological-
political order established, which was held in a Catholic state reason. Thus, in the ways
of the One currency is the path of goodness, order and harmony of the "mystical body of
society." Instead, the waywardness of the reprobate are configured steps of the "bad
vassals". Finally, the subjects of the monarchy-infidels lusitana.



INTRODUCAO

Estabelecer o estudo' critico de uma obra surgida dentro do contexto de uma
sociedade de Antigo Regime ndo ¢ tarefa facil. Exige, de quem o intenta, certo
desprendimento de categorias romanticas de subjetividade autoral, criatividade,
nativismo, dentre outras. Isto com o objetivo precipuo de se evitar o anacronismo, ou
seja, o movimento hermenéutico que imprime no passado a racionalidade do presente.

Qual era entdo a racionalidade daquela “sociedade do corpo mistico” que
viu o surgimento da Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito (1682)?
Outra nao foi que a racionalidade amparada por uma politica catolica de Estado. Com
efeito, o autor da obra em tela, o padre Alexandre de Gusmao (1629-1724), foi mais um
dos muitos agentes da coroa portuguesa daqueles dias — dias em que o pensamento
teologico legitimava a praxis governativa e esta condenava praticas heterodoxas.

No primeiro capitulo, estudaremos o perfil biobibliografico de Gusmao.
Para além da imagem romanceada de um “bom padre”, que faleceu no semindrio da
Bahia “com cheiro de santidade”, vamos langar um olhar sobre o homem que se
envolveu, como agente da coroa, em questdes politico-administrativas do seu tempo.

E sob o prisma do ordenamento teologico-politico vigente a época que
vamos seguir os passos de Predestinado e do irmdo Precito. O primeiro sera pensado
como sudito-fiel. O segundo, por sua vez, figura como sudito-infiel. Acompanharemos
as andancas de tais suditos no capitulo “Teologia e politica na América Portuguesa: uma
viagem pelas terras de Precito sob o contraponto dos passos de Predestinado”.

Em sua ficcao alegorica, cuja defini¢do e implicacdo do género veremos no
segundo capitulo, Gusmao contrapde a caminhada de dois suditos, mostrando estar um
incorporado ao corpo mistico do Estado Portugués, enquanto o outro, por seu mau
comportamento, dista da corporagdo, enfim, da congregatii fidelium, a congregacao dos
fiéis, que vivia em unidade, sujeitada a cabega do Estado, o rei de Portugal, o que sera

visto nao apenas no capitulo “Teologia do Corpo Mistico”, mas ao longo de toda a tese.

1 O estudo da Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito, bem como o de outras obras do
Padre Alexandre de Gusmado, é importante hoje para uma mais correta compreensdo do
ordenamento teoldgico-politico do Império Portugués; ordenamento que vinculava autores e obras a

um projeto colonial comum de preservacdo/asseguracdo de um modelo sacral de sociedade.
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Por fim, depois de acompanharmos Predestinado pelo caminho do bem e
Precito pelo caminho do mal, chegaremos ao termo da peregrinacdo, as cidades de
Jerusalém e Babilonia, tipificacdes alegoéricas do império salvo e perdido. Salvo estara o
império que tiver muitos suditos-fiéis capazes de se manterem, feito Predestinado, no
“rendimento do juizo” e na “sujei¢do da vontade” para com as leis da Igreja e do
Estado, as Senhoras Leis Eclesiastica e Civil, na narrativa. Perdido se encontrara o
imperium se se reproduzir nele atitudes de desobediéncia, insubordinagao, heterodoxia e
preguica dos suditos-infiéis, os que viverem a moda de Precito.

No ultimo capitulo, portanto, o leitor contemplard bem mais do que a
salvacdo e a condenagdo, em chave soteriologica pds-tridentina, contemplard, isto sim, a
salvacdo e¢ a danacdo de um projeto autoritdrio de cristandade colonial, consoante,
respectivamente, a obediéncia® e desobediéncia dos stditos, dos vassalos de Sua
Majestade fidelissima. Sendo assim, vamos, neste estudo, conhecer o escritor € o seu
oficio: escritor catélico/escritor politico, oficio de moralista/oficio de agente da coroa.

A luz das mais recentes pesquisas historicas sobre o Império Portugués, com
énfase especial na “Historia da Vida Privada” na América Portuguesa, procuramos
contribuir para a abertura de um caminho renovado de leitura da Historia do
Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. Esta ndo ¢ apenas obra de moralista, mas
de um agente, que visava a asseguragao de um modelo autoritario de sociedade sacral;
sociedade que tinha nos jesuitas — passando-se por Francisco Sudrez e Antonio Vieira —,
evidentemente, pilares de sustentagdo de uma ordem teoldgico-politicamente

estabelecida a partir das nogdes equivalentes de bom cristdo e bom sudito.

2 O tema da obediéncia as leis da Igreja e do Estado foi muito caro ao padre Alexandre de
Gusmao. Procuramos demonstrar esta proposi¢do, com maiores detalhes, ao longo do capitulo
“teologia e politica na América Portuguesa: uma viagem pelas terras de Precito sob o
contraponto dos passos de Predestinado”.

10



PERFIL BIOBIBLIOGRAFICO DO PADRE JESUITA
ALEXANDRE DE GUSMAO (1629-1724).
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I. Aspectos biobibliograficos do Padre Alexandre de Gusmao

Com especial énfase no percurso intelectual e pratico, partiremos aqui da
recolha das mais variadas obras de carater historico e literario, a fim de esbogarmos o
homem e sua obra, o escritor e os elementos objetivos (pragmatico-teoldgico-politicos)
que envolveram seu oficio. Na obra o homem se realiza, o escritor se concretiza. Na
Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito (1682) — obra de viés
teologico-politico que trata dos destinos finais de Predestinado e Precito,
respectivamente, o sudito-fiel e o stdito-infiel da monarquia lusitana — Alexandre de
Gusmao se concretizou como uma importante voz na cena do seu tempo, cena que tem
em Vieira, companheiro de ordem, o grande luminar do seiscentos.

Conforme Serafim Leite, o jesuita Alexandre de Gusmao:

Nasceu a 14 de Agosto de 1629 em Lisboa. Chegou ao Brasil em 1644
(14 de maio) e matriculou-se no Colégio do Rio de Janeiro, e nesta
cidade, a 27 de Outubro de 1646, entrou na Companhia. Estudou
Filosofia e Teologia no Colégio da Bahia (em 1657 estava no 2° ano
desta ultima faculdade); e concluidos os estudos ficou Ministro do
mesmo Colégio (1659-1660). Em 1662 era Mestre de Humanidades no
Rio de Janeiro, € no ano seguinte Vice-Reitor do Colégio de Santos. *

No prologo da obra postuma Arvore da vida, consta que ele “foi batizado na

Igreja de S. Julido, uma das mais numerosas Freguesias da Corte, de donde em

companhia de seus pais passou ao Brasil”. * César Augusto Martins Miranda de Freitas,
por sua vez, acrescenta que Gusmao foi:

Filho de Emanuel Vilela Costa ¢ Joana Gusmao, familia de ilustre

nobreza (...). Ainda crianga, sendo o seu pai destacado para func¢des de

governo militar no Brasil, Gusmao chegou ao Rio de Janeiro a 14 de
maio de 1644.°

3 LEITE. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, pp.66-67, t.VII.
GUSMAO. Prélogo, p.2. In. Arvore da Vida (1734).

5 FREITAS. Alexandre de Gusmdo: da literatura Jesuita de intervengao social. Faculdade de letras da
Universidade do Porto, 2011, p.21.
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César Augusto ainda informa que Alexandre de Gusmao “depois de concluir
o terceiro ano de Teologia, foi admitido as ordens sacras a 18 ¢ 22 de novembro de
1658”.° De acordo com Serafim Leite, depois de ordenado, o jesuita permaneceu pouco
tempo em Santos, tendo voltado logo ao Rio de Janeiro, onde, por sete anos, atuou
como mestre dos novigos. Em 1670, Gusmao ja residia na Bahia “ocupado nos
ministérios da pregagdo, da confissdo, e da pena”.” Nesta cidade, portanto, se
desenvolveu a maior parte de toda a atividade religiosa do padre. Notabilizou-se no
ensino de filosofia e teologia no colégio da Bahia. Sua presenga foi tdo destacada nesse
colégio que chegou a ser eleito reitor em 1679. Ainda de acordo com Serafim Leite, “a
caracteristica mais notavel da sua carreira foi a de educador, com a primazia entre os
educadores do Brasil nos tempos da sua formagio colonial”.®

Antes, porém, de assumir a reitoria do colégio, Gusmao foi coadjutor do
provincial José de Seixas. Muito possivelmente, a experiéncia pastoral adquirida nesse
periodo habilitou-o a assumir também o encargo de provincial da Companhia. A
respeito disso, assim se expressou Diogo Barbosa Machado: “por duas vezes [foi]
Provincial, deixando sempre saudosos os suditos da sua natural benevoléncia mais
propria da ternura de Pai, que da severidade de Prelado”.’ Na qualidade de provincial,
deu parecer favoravel a publicacdo de diversas obras, dentre as quais, os Sermdes do
padre Antonio Vieira (1682) e o Catecismo brasilico da doutrina crista (1686). Dado
biografico também importante de se referenciar ¢ o de ter sido Gusmao padrinho™ do
diplomata Alexandre de Gusmao (1695-1753), que foi ministro e conselheiro de D.Jodo

V. A respeito desse politico, Chichorro da Gama informa:

6 FREITAS. Alexandre de Gusmdo: da literatura Jesuita de intervengao social. Faculdade de letras da
Universidade do Porto, 2011, p.27.

7 LEITE. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, p.67, t.VII.

8 LEITE. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, p.290, t.VIII.

9 MACHADOQO. Biblioteca lusitana, p.84.

10 Gusmao foi padrinho do politico hom6nimo. Embora alguns autores usem indistintamente o termo
“tio”, esta realidade ndo se verifica, se se levar em consideragdo o que hoje se entende por “tio”,
pois, conforme a biografia do padre, ndo havia relagdo de parentesco entre ele e Francisco Lourenco,
pai do politico Alexandre de Gusmdo. A realidade do “compadrio” era uma constante nas sociedades
de Antigo Regime. Conforme se |é na revista Convivium, de 1984, p.222: “A figura do padrinho e a
instituicdo do compadrio, de origem nitidamente can6nica, aparecem como elementos fundamentais
de um sistema de aliangas (...), enfim, um sistema de obrigagSes e dependéncias”. Neste sentido,
Junia Ferreira Furtado ensina que “as relacdes de amizade e familiares eram fundamentais para

imprimir a fidelidade nas instancias pessoais e politicas” (2006,p.74).
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Foi afilhado do jesuita Alexandre de Gusmao, natural de Lisboa, que
viveu largos anos e faleceu no Brasil, desse padre vieram-lhe o nome e
o0 sobrenome, sendo este também adotado por seu irmdo Bartolomeu."

E importante destacar que Bartolomeu Lourenco de Gusmio foi um

renomado letrado da corte de D. Jodo V. Conforme Chicorro:
Cabe-lhe a gloria da invengdo dos aerostatos, cuja experiéncia fez em
Lisboa, no ano de 1709. Era doutor em canones pela Universidade de

Coimbra. Fidalgo capeldao da Casa Real, foi também encarregado por
D. Jodo V de missdes diplomaticas na Curia romana.

Veja o leitor que o padre Alexandre de Gusmao contribuiu para a formacao
académica de um politico e de um cientista que se colocaram ao servico de Sua
Majestade, o que revela, em certo sentido, a vida ativa do jesuita, enfim, a vida do
agente da coroa que objetivava a preserva¢do da monarquia lusitana.

A presenca do inaciano na formag¢ao do politico homonimo, no contexto do
Império Portugués, ¢ fato significativo para o conjunto desta tese. Além de
administrador, provincial e reitor de varios colégios, Gusmao ndo pode ser analisado
como uma personagem a parte da politica do seu tempo. Ressalta em sua biografia os
recorrentes louvores a figura do “grande pedagogo”, nas palavras de Serafim Leite, e do
“bom padre”, segundo as consideracdes de Pedro Calmon. Contudo, achamos que o
destaque excessivo as imagens do educador ¢ do moralista acabam por modelar uma
imagem apdtica e sisuda do jesuita. Tais imagens parecem distancia-lo totalmente das
articulagdes politicas desenvolvidas no Império Portugués. Parecem apresenta-lo como
um “corpo estranho” no corpo mistico do império.

A maioria das referéncias que se faz a Gusmao ¢ a de ser ele “pedagogo”,
“moralista”, ou alguém que tenha muito a contribuir para o entendimento da
“constru¢do do conhecimento psicologico” da sua época. Nao negamos estas frentes de
leituras, porém nossa proposta ¢ a de contribuir para um entendimento renovado acerca
da obra do padre Alexandre de Gusmao.

Além de ter contribuido na formagao intelectual de um diplomata da corte

11 GAMA. Breve diciondrio de autores cldssicos da literatura brasileira, p.45.

12 GAMA. Breve diciondrio de autores cldssicos da literatura brasileira, p.45.
14



de D. Jodo V, bem como de um renomado letrado, Bartolomeu, Gusmao foi confessor
do Governador Afonso Furtado de Castro' e amigo do Governador Cadmara Coutinho',
elementos evidenciadores de que esse religioso conhecia e estava envolvido nas
articulagdes politicas do seu tempo, sendo conhecedor dos caminhos a aquisi¢dao de
beneficios régios, como, por exemplo, nos € sugerido por Maria Beatriz Nizza da Silva.

A autora, em Bahia, a corte da América, publicado em 2010, discorre sobre
a fundacdo do Semindrio de Belém pelo padre Alexandre de Gusmao e mostra que o
religioso ndo era um padre desconhecido pelas autoridades régias. Ao contrario, era
visto como um agente-zeloso capaz de colaborar eficazmente para a doutrinacdo dos
vassalos do rei. Neste sentido, entendemos que a atividade educacional do religioso se
revestia de um aspecto politico especifico, a formagao de suditos-fiéis, de suditos que

vivessem qual Predestinado Peregrino. Conforme Maria Beatriz:

Em 1690, o jesuita Alexandre de Gusmao (...) fundou bem proximo da
vila da Cachoeira o seminario de Nossa Senhora de Belém, que logo
recebeu grande ntimero de alunos. Isso ndo impediu que o fundador se
dirigisse a coroa em 1692 pedindo que o rei concedesse ao seminario
“alguma ordinaria” da Fazenda Real. Alegava que aquela institui¢ao
se destinava a doutrinagdo dos vassalos (...). "

Qual foi a decisdo do rei? “o rei decidiu que se concedesse, de uma so vez,
100$000 ao padre Alexandre de Gusmao para a ajuda da obra do seminario”.'® Note-se
que esse ¢ um beneficio régio, o que ¢ significativo. O rei ndo concederia tal valor se
desconhecesse os objetivos da instituicdo, “a doutrina¢do dos vassalos”, e a boa fama do
seu fundador, um sudito zeloso do servico de Sua Majestade no ambito religioso.

Conforme Lais Viena de Souza, no ensaio ‘“Padre Alexandre de Gusmao S.J,

o Governador do Brasil, El Rei e algum 'ordinario' para o seminario de Belém”:

13 Afonso Furtado de Castro (1610-1675). Governador geral do Brasil entre 1671 e 1675. Humberto José
Fonseca, em Vida e morte na Bahia colonial, afirma ter sido Gusmao confessor do Governador, tendo
em vista ter sido o jesuita: “a principal autoridade religiosa da Bahia na época [1675]” (2006,p.279).

14 Camara Coutinho (1638-1702). Governador geral do Brasil entre 1690 e 1694. Entre 1698 e 1701 foi
Governador geral da india. Amigo de Gusmdo, Coutinho também somou-se ao coro dos que
detratavam a conduta dos paulistas em relagdo aos indios.

15 SILVA. Bahia, a corte da América, p. 204 [grifo nosso].

16 SILVA. Bahia, a corte da América, p. 204
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Determinou o rei que o governador lhe enviasse noticias “do estado em
que o dito Seminario se acha, e dos efeitos que tem em depois de pagar
consignagdes e aplicacdes da minha fazenda pode caber nesta minha
congrua para o dito seminario”. Encareceu o rei as utilidades do

Seminario para o “fruto do bem das almas que nele se recolhem” e

“para o0 maior bem de todo esse Estado”."’

Pode-se perceber, na propria fala do rei, o fundamento teoldgico-politico do
seminario fundado pelo padre Alexandre de Gusmao. Por um lado, serve ao “bem das
almas”, e, por outro, ao “bem do Estado”. Este aspecto encarecido pelo proprio rei
encontra-se configurado tanto na Historia do Predestinado Peregrino e seu irmado
Precito quanto no conjunto da obra de Gusmao, ou seja, o aspecto teoldgico da salvagdo
das almas'® se une ao aspecto politico da salvagio do Estado.

Pode-se dizer, neste sentido, de modo especifico, que o padre Alexandre de
Gusmao buscava, com a fundacdo do seminario, proceder ao servico de Deus (a
formagdo moral dos fiéis) e ao servigo do rei (a doutrinagdo dos vassalos)."” Neste
sentido, assim se expressa Fabio Falcdo Oliveira, na dissertagdo intitulada Arte de
educar meninos nos bons costumes:

Alexandre de Gusmao ¢ um fio de teia que se liga ao todo. O servico

de Deus traduz a concepgao de um corpo que necessita de seus suditos;
servir Deus € servir ao rei, € servir a igreja.

Ainda de acordo com Lais Viena de Souza, no ensaio supracitado:

Encerrando a querela sobre o envio ou nao do ordinario ao Seminério,
temos seu encerramento com a resolugdo de D. Pedro Il em carta de 4
de marco de 1693. Declarou o Rei que sendo “este Seminario tdo
conveniente para a boa educagdo de meus vassalos” na institui¢do dos
bons costumes que ali poderdo receber, como pela doutrina das
primeiras letras”, que lhe dotasse de uma vez so, e em parcela unica,

17 Cf.SOUZA. Carta ordenando ao governador do Brasil que informe quanto ao estado que se acha o
Seminario fundado pelo Padre Alexandre de Gusmao, da Companhia de Jesus, no sitio da Cachoeira,
para a educagdo dos mogos pobres, dizendo se pagas as consignacdes e aplicacées da Fazenda, pode
caber alguma congrua para o mesmo Seminario. APB, Ordens Régias, Rolo 01, livro 02, doc.68. in.
“Padre Alexandre de Gusmao S.J, o Governador do Brasil, El Rei e algum 'ordinario' para o seminario
de Belém”, pp.02-03. Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH, S3o Paulo, julho/2011.

18 RIOLANDO AZZI, em “Moral catdlica e sociedade colonial”, pondera que: “encontrava a salvagdo
apenas aquele que se submetesse ao jugo portugués”. In. A cristandade colonial: um projeto autoritario.

19 FREITAS (2011, p.161) afirma que o seminario fundado por Gusmao assegurava “a alfabetizagdo e
instrugdo dos filhos dos moradores principais para o servigco da Coroa e da administragao colonial”.

20 OLIVEIRA. Arte de educar meninos nos bons costumes, p.59.
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com 1008000 réis (Carta comunicando ao Governador Geral do Brasil
que, considerando o que este em sua carta sobre o Seminario fundado
em Cachoeira pelo Padre Alexandre de Gusmao, julga muito 1til sua
conservagdo ¢ aumento. Lisboa, 4 de marco de 1693. APB. Ordens
Régias. Rolo 01, livro 02, flash 02, (1691-1693). Documento 144).

Por fim, eis abaixo a consideragdo de Lais Viena de Souza, a qual endossa
nossa compreensao acerca do projeto teoldgico-politico que perpassa a obra de Gusmao,
0 “bem dos fiéis”, o “bem dos suditos”, a formacao dos “suditos-fiéis”:

Util para os bons costumes, para a formagio de missionarios e de bons
Vassalos. A Companhia de Jesus foi em seu tempo de funcionamento
na América Portuguesa a principal Ordem na tarefa de colonizagdo e
missionagdo. No Semindrio de Belém foram criados muitos filhos do

Estado do Brasil nas “letras e nos bons costumes”, como bons cristaos
e fiéis suditos de Portugal.*!

Seguindo Serafim Leite, Fabricio Lyrio Santos afirma também que o
seminario fundado por Gusmao tinha “o objetivo de dispensar uma formacao
humanitaria, visando formar bons cristdos”.*> Aqui é preciso que o leitor se atente a
pertinente consideracdo feita por Maria Paula Dias Couto Paes, em A sociedade do
corpo mistico:

O intercambio entre os poderes da Igreja e do Estado possibilitou a
associagdo dos conceitos de bom cristdio e bom sudito
proporcionando, a partir do século XVII, a constituicao tedrica de

uma razao de Estado teoldgico-politica que marcou as agdes da Coroa
na condugdo dos negdcios Imperiais.”

Portanto, a formagdo de “bons cristdos”, no semindrio de Gusmao,
significava a formagdo de “bons suditos”, “suditos fi€is”. A partir da experiéncia de
fundagdo deste semindrio decorreram duas importantes obras, quais sejam, Escola de
Beléem (1678) e Arte de bem criar os filhos (1685). A quase totalidade dos estudos atuais

acerca dessas obras as apresentam como “modelos de agdo pedagdgica”.

21 SOUZA. “Padre Alexandre de Gusmao S.J, o Governador do Brasil, El Rei e algum 'ordinario' para o
seminario de Belém”, p.09. Anais do XXVI Simpdsio Nac. de Histéria— ANPUH, Sdo Paulo, julho 2011.

22 SANTOS. A presenga jesuita no recéncavo da Bahia, p.32. Artigo publicado na revista do centro de
artes, humanidades e letras da UFB, v.1, 2007.

23 PAES. A sociedade do corpo mistico: a formagdo do Império e a Fundag¢do da América Portug., p. 13.
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Neste sentido, as veem apenas pelo lado da pedagogia e desconsideram o
fator teoldgico-politico que as perpassam. Sendo assim, nosso trabalho toma uma
perspectiva renovada de leitura sobre os textos de Gusmao. Embora nosso objeto de
pesquisa seja uma obra especifica do padre, a Historia do Predestinado Peregrino e seu
irmdo Precito, a leitura que dela fazemos traz implicagdes diretas ao conjunto da obra
do jesuita. Reafirmamos o valor dos estudos precedentes acerca da produgao letrada de
Gusmao, mas optamos por estudar a obra sob outro viés, o teoldgico-politico; viés
pouco ou quase nunca privilegiado pela critica académica.

Diante do exposto, analisamos com certa desconfianca a afirmacdo de
Laudelino Freire de que o padre Alexandre de Gusmao “viveu abnegando-se a si proprio

L A 9924 : ~
para propugnar o progresso espiritual e moral da colonia”.”* Esta consideragao reproduz,
neoromanticamente, a critica laudatdria de Diogo Barbosa Machado:
Foi ornado de insignes virtudes, sendo exatissimo na observancia
religiosa, e pobreza evangélica; constante nas adversidades, e incansavel
em conduzir almas para o Céu, usando para este efeito de tanta

brandura, que muitos pecadores dos Sertdes mais remotos, movidos de
sua fama, vinham aos seus pés detestar culpas inveteradas.

Antes ainda de Barbosa Machado estdo os louvores ao padre que foram
registrados no Compéndio narrativo do Peregrino da América (1728), de Nuno
Marques Pereira. O Peregrino de Marques Pereira, concomitantemente narrador e
protagonista, iniciou sua viagem pelas terras do Brasil. A jornada foi iniciada na Bahia
em dire¢do as Minas do Ouro. No capitulo VI, ainda no Reconcavo, ao passar pela Vila
da Cachoeira, o Peregrino descreveu a arquitetura do Seminario de Belém, fundado por
Gusmao. Ao interlocutor do Peregrino, o Ancido, foram descritas as qualidades do
“veneravel padre” e do “insigne vardo”, nos seguintes termos:

Porque ¢ para todos liberal, verdadeiro, cortés, afavel, desinteressado,
magnanimo, prudente, atento as agdes, no animo constante, sempre no
semblante igual. Sendo um epilogo de todas as virtudes espirituais e
morais, como publica remontado eco, clarim sonoro de suas

relevantes prendas, por todo o Mundo, ja pela grande fama de insigne
Orador, ja por Mestre jubilado e Escritor doutissimo, unindo-se a

24 FREIRE. Padre Alexandre de Gusmao. in.Cldssicos brasileiros, p.56.
25 MACHADO. Biblioteca Lusitana, p.84. Obra publicada entre 1741 e 1758.
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nobreza de seu preclaro nascimento com o perfeito estado de melhor
Religioso.”

Por detras de tantos adjetivos, de tantos louvores desabridos, a um ser quase
angelical, verdadeiro habitante da agostiniana “cidade de Deus”, estd o0 homem, o padre
Alexandre de Gusmao, habitante da “cidade dos homens”, do “Império Portugués”.
Claro que a biografia do padre leva a crer que ele se esforgou para o desenvolvimento
espiritual ¢ moral na América Portuguesa, mas nao se fechou em um claustro,
desinteressadamente, objetivando “apenas” a formacgao religiosa dos fiéis.

Bem mais que isso, pode-se dizer que formou fiéis doutrinando-os vassalos
de sua majestade. Achamos limitadora a visdo de um padre abnegado “unicamente” ao
aspecto “teologico”, religioso, de sua missdao, sem considerar certa vontade politica que
perpassa o conjunto de sua produgdo letrada no contexto de uma monarquia mistica em
que os interesses, de ordem diversa, formavam uma espécie de teia, de rede, a unir
homens e instituicdes em torno da politica do dar e do receber, enfim, em torno do
beneplacito dos suditos, a ld6gica das mercés, dos beneficios régios.

Confirma também nossa opinido de que o padre Alexandre se envolvia na
politica do seu tempo a consideracdo seguinte de Milton Vargas: “O padre Alexandre de
Gusmao efetuou varias viagens a S3o Paulo e Santos, para tratar de questoes referentes
as relagdes entre Governo e Jesuitas”.”” Chama-nos a atengdo, na citagdo precedente,
duas coisas relativas ao padre, quais sejam, seu engajamento politico-administrativo
quanto as interacdes da Companhia com o Governo e suas viagens pelos territorios da
América Portuguesa, as terras de Precito.

Cabe aqui um questionamento. Quais foram “as questdes entre Governo e
Jesuitas” em que o padre Alexandre de Gusmao se envolveu efetivamente? Uma destas
questdes sem davida se refere a administragdo dos indios.” Enfim, a configuragdo dos

espagos de poder.” Na segunda metade do século XVII, conforme Serafim Leite,

26 PEREIRA. Compéndio narrativo do Peregrino da América, p.77, v.1.

27 VARGAS. Bartolomeu de Gusmdo: primeiro cientista das Américas, p.417. in. VIl Seminario da Histoéria
da ciéncia e tecnologia, 1999.

28 Sobre as politicas de povoamento e administragao colonial e a intervengao dos missionadrios jesuitas
nas relagGes entre os colonos e os indigenas, tratando das questGes da liberdade dos indios, veja-se
Maria Beatriz Nizza da Silva, Histdria da colonizagdo portuguesa no Brasil, Lisboa, Colibri, 1999.

29 Conforme Marcio Roberto Alves dos Santos, na tese “Fronteiras do Sertdo Baiano: 1640-1750”, o

jesuita Jacobo Cocleo produziu um mapa “no qual foram retratadas extensas areas da hinterlandia do
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continuava a caga aos indigenas na América Portuguesa. Prova disso € que nove
bandeiras escravagistas estavam em aberto neste periodo. Marcio Roberto Alves dos

Santos, em Fronteiras do sertdo Baiano: 1640-1750, pondera que:

Num processo diversificado, desigual e marcado por recuos e desvios,
espacos distintos das capitanias centrais e setentrionais sao tomados aos
povos indigenas e territorializados. A conquista, a partir do decisivo
meado do século XVII, deixa de ser apenas o arrebatamento de
contingentes indigenas para a escravizagdo € se torna conquista
territorial, envolvendo a formagdo de enclaves e franjas pioneiras nas
paragens sertanejas do nordeste da América portuguesa. *°

Gusmao ndo se envolveu na questdo dos indios apenas objetivando a
seguranca destes, em perspectiva ética, mas, na condi¢do de jesuita agente da coroa,
procurou assegurar a posse dos territorios conquistados pela Companhia, bem como
proceder a asseguracdo dos direitos da Coroa sobre certas possessdes dos sertdes da
Bahia e outras regides que vinham sendo objeto da cobica dos paulistas.

Em 1688, o provincial jesuita Diogo Machado enviou até Sao Paulo o padre
Francisco Frazao. Este, em carta ao padre visitador Geral, Antonio Vieira, em 1690,
discorreu sobre a situagdo deploravel do apresamento dos indios pelos paulistas. Assim
se expressou o padre em apreciagdo a situagdo dos indigenas :

vivemos entre homens a quem com razdo chamam vulgarmente os
hereges de Sdo Paulo, e isto porque vivem e morrem cativando a
liberdade dos indios, que Deus e a natureza fizeram livres. E ndo ha
nem havera nunca, salvo por milagre, quem lhes tire este erro ou esta
cegueira, que eles bem a conhecem, mas se lhes falais nela em
publico ou no pulpito, logo se ouvem vozes e clamores: - vdo se os
padres daqui, como ja o fizeram por uma vez, noutro tempo,

deitando-os fora de Sdo Paulo. Com o que € necessaria muita cautela
(...). hd homem que se diz dono de oitocentos e mil indios.*’

Brasil, entre elas o sertdo nordeste”. “A primeira meng¢do a esse mapa é feita em Noticia certa da
extensdo da ilha do Rio de S. Francisco e qualidade das terras que se sinalaram na ordem do
governador a cada uma das trés aldeias de Araxd, Rodela e Zarabadé, enviada pelo padre Agostinho
Correia ao padre Provincial Alexandre de Gusmao” (SANTOS, 2010, p. 373). Gusmado, portanto,
conhecia a cartografia do sertdao baiano, bem como sua gente e a luta por espagos de poder.

30 SANTOS. Fronteiras do Sertéo Baiano: 1640-1750, pp.64-65.

31 LEITE. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, p.321, v.6.

20



O Governador Camara Coutinho (1690-1694) endossa a visdo negativa de

Vieira acerca dos paulistas, em carta enviada ao rei em 1692, nos seguintes termos:

Os paulistas saem de sua terra e deitam varias tropas por todo o sertdo
e nenhum outro intento levam mais que cativarem o gentio da lingua
geral, que sdo os que ja estdo domesticados, e ndo se ocupam do gentio
de corso porque lhes ndo servem para nada; assim que o intento destes
homens ndo é o servico de Deus nem o de Vossa Majestade ¢ com
pretextos falsos, passam de uns governos para outros e se lhes ndo
fazem mostrar as Ordens que levam. (...) estes homens sdo uns ladrdes
destes sertoes e ¢ impossivel o remédio de os castigar, porque se 0s
colherem, mereciam fazer-se neles uma tal demonstracdo que ficasse
por exemplo para se ndo atreverem a fazer os desmandos que fazem.
Assim que me parece inutil persuadi-los a que fagam servigo a Vossa
Majestade porque sdo incapazes e vassalos que Vossa Majestade tem
rebeldes, assim em Sdo Paulo, onde sdo moradores, como no sertio,
donde vivem o mais do tempo; e nenhuma Ordem do governo geral
guardam, nem as leis de Vossa Majestade.**

Pode-se divisar, tanto nas palavras de Vieira quanto nas de Coutinho,
algumas das muitas manifestagdes da “legenda negra” dos paulistas, os “hereges de Sao

Paulo”. Adriana Romeiro, nesta perspectiva, salienta que:

Por todos os lados, ecoavam as vozes que condenavam os paulistas,
transformando-os em barbaros rebeldes e desalmados. Alias, € curioso
examinar por que caminhos a legenda negra ultrapassou as fronteiras
da América Portuguesa e se difundiu por todo o Império Portugués.
(...) a perambulag¢do caracteristica dos homens que compunham a
elite administrativa da América Portuguesa favoreceu imensamente a
circulacdo da legenda negra pelos quatro cantos do Império Portugués.
Na corte, tanto a literatura religiosa quanto a memoria burocratica
impregnariam o olhar dos membros do Conselho Ultramarino, leitores
dos escritos jesuiticos de natureza antipaulista. **

Diante dessa situagdo, a do apresamento dos indios pelos “hereges de Sao
Paulo”, o padre Geral da companhia de Jesus enviou um provincial, o padre Manuel
Correia, vindo “expressamente” de Portugal para tentar solucionar a divergéncia de

posicdes entre os jesuitas e os paulistas. Contudo, este provincial faleceu em 7 julho de

32 COUTINHO. Carta a El-rei sobre as extorsdes que cometera Francisco Dias de Siqueira nas aldeias de
indios reduzidos no Maranhdo, 19 de julho de 1692.

33 ROMEIRO. Paulistas e emboabas no cora¢do das Minas: ideias, praticas e imaginario politico no
século XVII, P. 231. Grifamos a palavra “perambulagdo” por associagdo a palavra “peregrinagdo”.
Trata-se ai da perambulagdo-peregrinagao dos suditos-fiéis da elite administrativa, a qual denunciava

os descaminhos dos suditos-infiéis, os “precitos” de Sdo Paulo (...).
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1693, de febre amarela, sendo sucedido pelo padre Alexandre de Gusmao no cargo
como vice-provincial. Neste tempo, conforme Serafim Leite:
estavam bem adiantados os passos para a instituicdo de

administragdes particulares. E ainda neste ano, Alexandre de
Gusmao foi a Sdo Paulo para as ultimar. *

Gusmao, portanto, precisava agir rapido, a fim de cumprir sua missdo
politico-religiosa. Todavia, ndo estava sozinho e contava com o apoio do Governador
Camara Coutinho. De acordo com Serafim Leite, na Historia da Companhia de Jesus
no Brasil:

O Governador Camara Coutinho comunicou a Fl-Rei as fundadas
esperangas que tinha na atividade do Padre Alexandre de Gusmao, a
quem da o mais alto elogio: e <porque ¢ incansavel nesta matéria,
ainda que passa de setenta anos, mas as suas experiéncias e

conhecimentos que tem com os homens de Sdo Paulo, e eles da sua
virtude, podera vencer todas as dificuldades>.*

Gusmao conhecia os homens de Sao Paulo, por antonomadsia, os “hereges de

Sdo Paulo”, espécie de Precitos. A passagem deixa claro o entendimento de que a

vontade régia equivalia a jesuitica, no que se refere a defesa da liberdade dos indigenas.

Sendo assim, divisamos, na a¢do de Gusmao, uma acdo teoldgico-politica, pois

correspondia tanto ao ordenamento papal quanto régio no que se refere a defesa da

liberdade dos povos indigenas. Isto ¢ comprovado na carta anua que Gusmao enviou ao

Geral em 1694. Nela, Gusmao criticou severamente os paulistas, ¢ deu sua contribui¢ao
para o aumento da “legenda negra”, ao dizer que:

Estava arraigado nos paulistas, no sentir geral de todos, por inducdo da

cobiga, que era licito ir cagar indios ao Sertdo, trazé-los acorrentados e

aproveitar-se dos seus servicos, da-los, vendé-los, ou pagar dividas aos

credores; e diziam que os traziam para o grémio da igreja e lhes davam

de comer, roupa de vestir, qualquer que fosse, € com isso

compensavam o suficiente e superabundantemente, o trabalho deles no

lavrar os campos e servigo doméstico. E ainda que os Breves dos
Romanos Pontifices e as Leis dos Reis Portugueses, com graves penas,

34 LEITE. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, p.322, v.6.

35 LEITE. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, p.322, v.6.
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proclamaram a liberdade dos indios, ndo obedeciam nem aos Reis nem
aos Vigarios de Cristo na terra. *

Eis ai a defesa teoldgico-politica de Gusmao a liberdade dos indios.

Conforme César Augusto Martins Miranda de Freitas:

O interesse e preocupagdo [de Gusmao] pela defesa dos indios pode
ser percebido também nas cartas dirigidas as autoridades régias e ao
Geral da Companhia de Jesus para denunciar abertamente a extrema
violéncia com que os curraleiros destruiram e expulsaram os indios e
os padres jesuitas das missOes sertanejas do recédncavo baiano,
episdédios que motivaram o envolvimento do Pe. Alexandre de
Gusmdo em duras contendas com os fazendeiros, sobretudo com a
poderosa familia Dias D" Avila.”’

A critica de Gusmao se dirigiu também a certos religiosos que, por sua vez,

de modo negligente,

aprovavam estas manhas violentas [contra os indios] e até se
associavam a eles com a esperanga de terem parte nas presas, [e com
isso] contradiziam os Nossos [padres da Companhia de Jesus].*

Conforme o préprio Gusmao:

Chegando a novidade ao conhecimento de EI-Rei, no prdprio
momento em que trativamos de dar pronta solugdo a este negocio, El-
Rei escreveu aos paulistas e aqueles missiondrios com indignada
repreensdo; e ao Governador Geral ordenou com instincia fizesse
junta com os Nossos e se executasse 0 que O caso requeria; e, com
firmeza, prudéncia e cautela, se cumprisse 0 que se assentasse, sem
levar a liberdade dos indios longe de mais para ndo dar aos paulistas
ocasides de tumulto que sem divida se temia. *

O padre Alexandre de Gusmao, na qualidade de vice provincial, foi enviado

a parte sul da capitania de Sao Paulo, a fim de tentar resolver a situagdo, transmitindo

36 LEITE. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, pp.322-323, v.6.

37 FREITAS. Alexandre de Gusmdo: da literatura Jesuita de intervengdo social. Faculdade de letras da
Universidade do Porto, 2011, p.49.

38 LEITE. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, p.323, v.6.

39 LEITE. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, p.324, v.6.
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aos paulistas as disposicdes régias e pontificias quanto a liberdade dos indios. Gusmao

usou de diplomacia para com os paulistas. Conforme Serafim Leite:
O vice-provincial e o seu companheiro comecgaram a tratar do assunto,
e com a ajuda de Deus e habilidade, primeiro em particular com alguns
moradores principais afeicoados a nossa Companhia, depois no dia da
conversdo de Sao Paulo, padroeiro dos paulistanos, com o Magistrado,
Juizes e Procurador do Povo, para que como o apdstolo das gentes
preferissem a qualidade de Sulistas e Paulistas, isto é, que de

perseguidores de indios, se fizessem seus futores e curadores, em vez
de continuarem no antigo vezo dos cativeiros. *°

Francisco Eduardo de Andrade, em O aprendizado da colonizag¢do no
confronto entre os jesuitas e os paulistas no século XVII, confirma as consideragdes
precedentes, nos seguintes termos:

Ainda neste ano [1693] na vila de Sao Paulo, Alexandre de Gusmao,
em nome do Rei, estabeleceu conversagcdes com alguns senhores
amigos ¢ com as autoridades civis. Por meio das discussdes, os
enviados jesuitas e os interlocutores chegaram a um consenso entre o

final do ano de 1693 e o comeco do seguinte, fazendo a escritura das
clausulas.*

Depois de se haver discutido largamente o assunto com o0s principais
moradores de Sao Paulo, ficou decidido, entre moradores, magistrados e vereadores que
em escritura publica, lavrada pelo escrivao da camara e dois notarios “se redigisse em
dois exemplares, um dos quais se enviaria ao Governador do Brasil e outro ao
Serenissimo Rei, assinados por eles e o provincial [representante do rei na questdo!], o
que se havia assentado: De futuro nem iriam, por si, nem nunca enviariam a cativar ao
Sertdo; nem consentiriam que saissem tais entradas”. **

A participacdo do padre Alexandre de Gusmao foi de fundamental
importancia para o consentimento das partes. Ficou evidenciado, conforme Francisco

Eduardo de Andrade, que o padre Gusmao “em nome do Rei” se empenhou na questdo

dos indios, o que da sustentacdo a nossa ideia de estar o padre inserido dentro da logica

40 LEITE. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, p.324, v.6
41 ANDRADE. O aprendizado da colonizagdo no confronto entre os jesuitas e os paulistas no século XVII.
In. A globalizagdo e os jesuitas: origens, historia e impactos, p.213, v.2, 2007.

42 LEITE. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, p.326, v.6
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estamental da monarquia mistica lusitana, e, com isso, ter podido, plausivelmente,
abordar o sudito-fiel e o stdito-infiel, respectivamente, o Predestinado ¢ o Precito, uma
vez que quem se pronuncia “em nome do Rei” € alguém que no minimo se coloca ao
lado do Rei e dos seus interesses, defendendo-os e chamando os vassalos a obediéncia.
Do acordo firmado estabeleceu-se que os indios eram completamente livres,
tanto os que vivessem nas casas dos moradores paulistas quanto os que habitassem em
suas fazendas. Mesmo aqueles que outrora tinham sido trazidos do sertdo, como o0s
comprados ou dados, valiam-se do estatuto da liberdade. Quanto aos jesuitas, assim
asseverou Gusmao: “os indios s6 acompanhariam os missionarios da nossa Companbhia,
., . - 43 .
que fossem visita-los em servico de catequese”.* Portanto, muitas foram as facetas
desse novo modelo de “administragdo” dos indios. Gusmao reconheceu a isto e
ponderou em sua carta anua:
E por fim, de todas as duvidas, que sobre esta administragao surgissem
ou pudessem surgir, pediriam e esperariam a resolucdo de tedlogos e
doutores, as quais, discutidas e decididas segundo as leis da Igreja e as
que mandasse o Serenissimo Rei; e que as coisas, que nesta matéria
propunham para serem examinadas, a fim de se tirar qualquer
escrapulo de consciéncia, se resolveriam facilmente pelo que noés

usamos na administracdo espiritual e temporal dos indios, que El-Rei
nos confia.*

Pode-se ver que Gusmao se apresenta como um agente cumpridor das leis
promulgadas pelo “Serenissimo Rei”. Além disso, demonstra ser também fiel
observador das “leis da Igreja” no que se refere a administragdo espiritual dos indios.
Tal administragdo espiritual estava configurada e estabelecida nas ideias religiosas pds-
concilio de Trento. Neste sentido, assim se expressa Riolando Azzi:

As ideias religiosas ndo constituem um compartimento estanque na
vida da sociedade [colonial], mas normalmente se apresentam

articuladas e entrelacadas com interesses de natureza politica e de
ordem socio-econdmica.

43 LEITE. Histdria da Companhia de Jesus no Brasil, p.327, v.6
44 LEITE. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, p.327, v.6

45 AZZI. A visdo do paraiso na sociedade colonial luso-brasileira, p.55.
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E interessante ressaltar, ainda, que Gusmao se coloca ao servigo da Igreja e
do Estado: a “administragdo no espiritual e temporal” “que EI-Rei nos confia”. O
monarca portugués, portanto, confiou um servi¢o ao padre Alexandre de Gusmao. Este,
em sua novela alegoérica, a Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito,
chegou a exclamar pela boca do seu narrador: “Servir ao Rei da terra se tem por
nobreza, e se busca com ansia”.*
Seratim Leite, em sua Historia da Companhia de Jesus no Brasil, faz uma
analise geral e final da carta anua de Gusmao. Trata da aprovagdo das administragdes e
finaliza com a ratificacdo de Gusmao:
A carta contém os capitulos das administragdes, ratificados pelo vice-
provincial, depois de terem sido aprovados na Corte, e de que fora
autor o padre Jorge Benci, e alude as “duvidas”, que suscitou o
exercicio dessas administragdes. A ratificagdo das administragdes fez-
se em Sao Paulo no dia 27 de janeiro de 1694: “Eu Alexandre de
Gusmao, da Companhia de Jesus, Provincial desta Provincia, confirmo

e ratifico o ajustamento acima, conforme ordena Sua Majestadee
Ordem do Governador Geral deste Estado. ¥/

Temos aqui, mais uma vez, a imagem de um padre zeloso do servi¢o de Sua
Majestade. Portanto, a ideia de Laudelino Freire de um padre ‘“abnegado”,
“desinteressado” de outras questdes que ndo a da salvacdo das almas (no sentido
teoldgico), fica no minimo obscurecida. Achamos ser mais prudente uma afirmacao que
concilie as dimensdes teologica e politica. Havia o interesse de doutrina¢ao no sentido
religioso, mas havia também, da parte do padre, o interesse na ‘“doutrinagdo dos
vassalos”, como salientou Maria Beatriz Nizza da Silva.

Por ter participado tdo ativamente da vida religiosa e politico-administrativa
do seu tempo, o padre Alexandre de Gusmao conseguiu formar em torno de si uma
consideravel rede de amizades, algo comum e necessario em uma sociedade de Antigo

8

Regime,” rede constituida por pessoas dos mais variados segmentos da sociedade,

desde o governador geral do Brasil, Camara Coutinho, até os estratos mais modestos de

46 GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. Parte 2, capitulo 10, paragrafo 76.

47 LEITE. Histdria da Companhia de Jesus no Brasil, p.328, v.6

48 Nesta pesquisa, utilizamos a expressdao “sociedade de Antigo Regime” a partir dos estudos de
Ant6nio Manuel Hespanha. Enfim, a partir do entendimento da existéncia de um conjunto de
elementos que caracterizavam as sociedades de Antigo Regime, dentre os quais as relagdes
clientelares, a hierarquia das posicdes e as “bem aventurancas da inferioridade” (Cf. HESPANHA.

Imbecillitas: as bem aventurancas da inferioridade nas sociedades de Antigo Regime).
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oficiais mecanicos, como, por exemplo, o pai do seu afilhado Alexandre de Gusmao, o
cirurgido-mor Francisco Lourengo.

Compunham também o coro dos admiradores do padre: os familiares dos
alunos do seminario de Belém, os fié¢is que congregavam na Igreja Nossa Senhora de
Belém, além de uma enorme quantidade de alunos e mestres que conviveram com ele
quando fora reitor nos colégios jesuiticos da Bahia e do Rio de Janeiro. Neste sentido,
pode-se imaginar a participacao de grande numero de pessoas em seu funeral. Quanto a

1sso, diz Barbosa Machado:

Cumulado de tantos merecimentos, ¢ cheio de anos, pois contava 95 de
idade e 78 de Religido, prognosticada a sua morte passou a eterna vida
em 15 de Margo de 1724. Foi inumeravel o concurso do povo, que
concorreu a venerar o seu Cadaver, do qual levaram grande parte dos
vestidos como reliquias de Varao Santo, e para se evitar o tumulto foi
ocultamente sepultado. O seu Retrato ao natural se abriu em uma
grande lamina em Alemanha com estas palavras que brevemente
indicam as [suas] virtudes. Vera effigies Servi Dei P. Alexandri de
Gusmdo S.J. authoris Seminarii Bethlehemici, et bis ejusdem
Provinciae Provincialis, notis, ac praeclaris virtutibus singularter
instructi, et Infantuli JESU in Praesepio jacentis cultoris
studiosissimi, on daemones mirifice formidabilis, prodigiis ante, et
post obitum insignis, mirisque apparitionibus celebris. Obiit in
Seminario Bethlehemico eadem, qua praedixerat, die 15. Martii anno
1724. aetatis suae 95. vitae Religiosae 78. cujus sepulchrum magno
omnium concursu, ac devotione frequentatur.®

Quanto a morte de Gusmao, o historiador da Companhia de Jesus, Serafim
Leite, lembra, na Historia da Companhia de Jesus no Brasil, que:
As exéquias de corpo presente, no Seminario, foram completadas com
outras, mais solenes, na matriz de Cachoeira, de que era paroco o
Presbitero Antdnio Pereira, pregando o Padre Julido Ferreira da

Companhia; e escreveu um panegirico o Padre Frei Manuel de Sao
José “dos Eliades” (Carmelitas). *°

O padre Serafim Leite registrou os dados gerais da oracao finebre pregada

por Frei Manuel, nos seguintes termos:

49 MACHADO. Biblioteca Lusitana, v.1, p.84.
50 LEITE. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, p.70, t.VII.
27



Oracgdo funebre nas Exéquias do Veneravel Padre Alexandre de
Gusmdo da Companhia de Jesus. Fundador e Reitor do Seminario de
Belém, que a sua custa fez e pregou o Rev. P. Fr. Manuel de Sdo José
da Ordem de N.S. do Carmo, discipulo e aluno do mesmo Veneravel
Padre no dito Seminario em ag¢do de gragas no ano de 1725. Com uma
dedicatéria ao P. Geral Miguel Angelo Tamburini: “Senhor, a quem
sendo a V. Reverendissima havia de oferecer as minhas lagrimas, pois
sendo choradas na morte de um Pai universal desta América, que
apenas se achara um Religioso nos Claustros ou um Presbitero no
século, que ndo deva o ser a Companhia de Jesus.”!

Ainda de acordo com Leite, “A oragdo funebre foi remetida a Roma por
Antonio de Aragdo de Meneses.” Enfim, o texto ** foi enviado ao Geral da Companhia,
a fim de se conservar a memoria de um dos mais célebres membros da Ordem na
América Portuguesa. Temos por plausiveis as relevantes contribuicdes do padre
Alexandre de Gusmao no que se refere a0 movimento de moralizagao dos colonos e sua
instrugdo. Isto fica evidenciado em varios testemunhos de sua época, como, por
exemplo, na Oragdo funebre nas Exéquias do Veneravel Padre Alexandre de Gusmao
(1725), no Compéndio narrativo do Peregrino da América (1728) e na Historia da
Ameérica Portuguesa (1730).

O que achamos que precisa ser revisto na biografia do padre ¢ a figura do
jesuita. Nao falamos da imagem do inaciano “moralizador” e “pedagogo”, lugares

3

comuns encontrados na critica pretérita e presente,” mas a do jesuita envolvido em

51 LEITE. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, pp. 297-298, t.VIII.

52 O texto em questdo foi cedido a nos, e autorizada sua publicago, pelo Archivum Romanum Societatis
Iesu (ARSI), sediado em Roma, em janeiro de 2012. Trata-se, pois, do manuscrito da referida oragdo
funebre, a qual pertence ao Institutum Historicum Societatis Iesu (IHSI). O manuscrito esta registrado sob
o codigo Arsi, Bras. 4ff. 363v-371. Registramos aqui nosso sincero agradecimento ao Archivum e
Institutum gerais da Companhia de Jesus na Itdlia. A oracdo finebre acima encontra-se em CD anexo ao
final da tese.

53 A seguir, alguns exemplos da “tradigdo pedagdgica” na critica a Gusmdo: MOREIRA. 4 novela
alegorica em portugués dos séculos XVII e XVIII: o belo ao servigo do bem. UM, 2006. OLIVEIRA.
Alexandre de Gusmao. arte de educar meninos nos bons costumes. UMP, 2008. SOUZA. Educados
nas letras e guardados nos bons costumes. UFB, 2008. DAMASCENO. A4specto da pedagogia do
século XVII: um estudo comparativo entre Jodo Amos Coménio e Alexandre de Gusméao. UFSC, 2008.
ARAUJO. Educagio e religiGgo na obra de Alexandre de Gusmdo. UEM, 2010. FREITAG E
ARNAULT. Sobre a concepgao de infancia do padre Alexandre de Gusmao (1629-1724), UEM,2008.
NEMESIO. Exemplares novelas e Novelas exemplares: os paratextos da ficgio em prosa no século
XVIIL, UP, 2010. AUGUSTO. Escola de Belém: amor e pedagogia, UP, 2010. Outros exemplos: Lais
Viena de Souza, em Educados nas letras e guardados nos bons costumes, destaca quanto a novela de
Gusmao: “nessa narrativa metaforica podem ser compreendidos elementos de orientagdo sobre a
educagdo e boa criagdo” (2008, p.97). Zulmira Santos, em Emblemdtica, memoria e esquecimento
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“negdcios” coloniais, como vimos no caso da administracdo dos indios. O movimento
historico-critico da apreensdo da biografia do padre Alexandre de Gusmao, a partir do
viés teologico-politico de suas agdes, permite-nos certo distanciamento da recorrente
critica laudatoria, a qual muitas vezes romanceia a vida do biografado ao ponto de uma
hagiografia, uma vida dos santos. Abaixo, seguem alguns exemplos de aspectos

hagiograficos que perpassam a critica em relag@o ao padre:

Foi ornado de insignes virtudes, sendo exatissimo na observancia
religiosa e pobreza evangélica; constante nas adversidades, e
incansavel em conduzir almas para o Céu. [Quando da sua morte] o
povo concorreu a venerar o seu Cadaver, do qual levaram grande parte
dos vestidos como reliquias de Vardo Santo (...). **

[Ele teve uma] exemplar vida (...) apelidando-o todos ndo sé por
Vardo Justo, e Servo de Deus, mas a boca cheia, depois de sua morte,
por varios prodigios, e apari¢des, o apelidaram Santo. >

Temos por certo que a vida desse homem foi uma vida de santo. Passou
a praticar o bem, consagrado a piedosa missdo de induzir a mocidade
brasileira a virtude pelo exemplo, edificando-a com a pureza dos
costumes. *°

Acabou os dias em alta velhice, a 15 de Marco de 1724, com fama de
santo, e rodeado da veneragdo geral. *’

Isolou-se no Seminario que criou em Belém de Cachoeira, deu a
religido, e ao século, discipulos famosos (...), e ali acabou em cheiro de
santidade. **

Nao contestamos o termo “pedagogo” em relacdo ao padre, mas o sentido
restritivo de pedagogia enquanto ensino despretensioso de formagdo escolar dos

individuos. A ideia de um “bom padre” que ensinava, despretensiosamente, com

(2004), fala sobre a questao do “prodesse ac delectare” na Historia do Predestinado Peregrino e seu
irmdo Precito. O tema fundamental trabalhado por Zulmira ¢ justamente a ideia de as letras sagradas
no Predestinado “servir e deleitar”, ou seja, no Predestinado as letras cumprem uma funcionalidade
especifica, a da transmissdo da doutrina, mas também contribuem, por meio da fic¢do, ao deleite do
leitor com a historia. Paulo José Carvalho da Silva e Marina Missimi, em A constru¢do do
conhecimento psicologico na obra de Alexandre de Gusmado (2004), apresentam a Historia do
Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito como uma espécie de alegoria da experiéncia humana da
caminhada do homem rumo a Deus. Discorrem também sobre o carater doutrindrio-pedagdgico.

54 MACHADO. Biblioteca Lusitana, v.1, p.84.

55 Cf. Prologo Arvore da vida, texto publicado postumamente, em 1734.

56 FREIRE. Padre Alexandre de Gusmao. in.Cldssicos brasileiros, p.60.

57 LEITE. Histdria da Companhia de Jesus no Brasil, p. 290, t.VIII.

58 CALMON. Historia da Literatura Baiana, p.36.
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“amor”, as “criancinhas”, adolescentes e adultos a ler e a escrever, como sugere um
ensaio recentissimo,* parece se enquadrar mais as concepgdes educacionais romanticas
do século XIX do que ao pragmatismo teoldgico-politico do século XVIL.* Com efeito,
em relagdo ao ensino jesuitico seiscentista, Jodo Adolfo Hansen pondera que:
O ensino jesuitico [estava] orientado para o controle da vontade ¢ da
liberdade individuais como obediéncia irrestrita ¢ adequagdo decorosa as

formas exteriores da autoridade e do aparato e, assim, como propaganda
das virtudes ortodoxas que mantinham a coesdo do corpo social do reino.

Sera que o ensino jesuitico difundido pela ratio studiorum e outros textos na
linha inaciana dos exercicios espirituais eram despretensiosos? Se tinha alguma
pretensdo seria esta apenas o “amor’ aos individuos ou o “bem” das almas? Achamos
que ndo. A regulacdo dessa sociedade passava pela “doutrinagdo dos vassalos”. E isto
quem atesta ¢ o proprio Gusmao, como bem percebeu Maria Beatriz Nizza da Silva em
seu estudo sobre a Bahia, citado no inicio deste capitulo.

A producao intelectual do padre Alexandre de Gusmao se integra pelos

seguintes titulos:

1. Escola de Belém, Jesus nascido no presépio. Obra dedicada a Sao José e
impressa na Oficina da Universidade. Ano de publicagdo 1678.

2. Preces recitandae statis temporibus ab alumnis Seminarii Bethlemici. Impressa
na Oficina da Universidade. Ano de publicacdo 1678.

3. Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito, em a qual debaixo de
uma misteriosa parabola se descreve o sucesso feliz do que se ha de salvar, e a
infeliz sorte do que se ha de condenar. Obra dedicada a Sao Francisco Xavier.

59 Cf. AUGUSTO. Escola de Belém: amor e pedagogia (texto publicado em 2010 na Via Spiritus, revista de
Histdria da Espiritualidade e do sentimento religioso).

60 FREITAS (2011, p.121) afirma que o Padre Alexandre de Gusmao: “delineou um modelo de ensino
que subordinava a aprendizagem das letras e dos numeros ao primado das virtudes, contribuindo
para a instru¢do de afamados religiosos e elementos das classes dirigentes do Brasil colonial”.

61 HANSEN. Ratio sutudiorum e politica catélica ibérica do século XVII, p.33. in. Brasil 500 anos: tépicas

em historia da educagdo. Orgs. VIDAL, Diana Gongalves e HILSDORF, Maria Lucia Spedo.
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Logrou trés edi¢des em lingua portuguesa (1682, 1685 ¢ 1728)% e duas em
espanhol (1696 e 1815).

4. Arte de criar bem os Filhos na idade da Puericia. Obra dedicada ao Menino
Jesus e impressa na Oficina de Miguel Deslandes. Ano de publicagdo 1685.

5. Sermdo na Catedral da Bahia de todos os Santos nas exéquias do llustrissimo
Senhor D.FrJodo da Madre de Deus, primeiro Arcebispo da Bahia, que faleceu
do mal comum, que nela houve neste ano de 1686. Impressa na Oficina de
Miguel Manescal, impressor do Santo Oficio. Ano de publicacdo 1686.

6. Meditagoes para todos os dias da semana, pelo exercicio das trés poténcias da
alma, conforme ensina Santo Inacio, Fundador da Companhia de Jesus.
Impressa na Oficina de Miguel Deslandes. Ano de publicaciao 1689.

7. Meditationes digestae per annum. Impressa na Oficina de Miguel Deslandes.
Ano de publicagdo 1695.%

8. Menino Cristdo. Impressa na Oficina de Miguel Deslandes. Ano de publicagao
1695.

9. Rosa de Nazaré nas montanhas de Hebron, Virgem Nossa Senhora na
Companhia de Jesus. Impressa na Oficina de Miguel Deslandes. Ano de
publicagdo 1715.

10. Elei¢do entre o bem e mal eterno. Impressa na Oficina da Musica. Ano de
publicagao 1720.

62 Seguimos, aqui, a indicagdo de Jodo Palma Ferreira, o qual afirma que depois da edi¢do de 1682 veio
a de 1685 “e foi reimpressa em Lisboa, em 1724, e teve terceira edicdo em 1728”. Cf. FERREIRA.
Novelistas e cotistas portugueses dos séculos XVIl e XVIII, p.243.Conforme Serafim Leite: “A edi¢do de
1724 é dada por Barbosa Machado e repetida pelos mais bibliégrafos, mas nenhum indicou a
pagina¢do. Como ndo da a de 1728, resta averiguar se nao serd a mesma”. LEITE. Histdria da
Companhia de Jesus no Brasil, p.291, tVIIl. O que aconteceu, como sugerido por Ferreira, foi uma
reimpressdao, em 1724, da edigdo de 1685 ndo configurando assim uma outra edi¢cdo da novela do
padre Alexandre de Gusmao.

63 Cf. LEITE. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, p.292, tVIII.
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11. O corvo e a Pomba da Arca de Noé nos sentidos alegorico e moral. Impressa na
Oficina de Bernardo da Costa. Ano de publicagdo 1734.%

12. Arvore da vida, Jesus crucificado. Obra dedicada a Virgem Maria. Ano de
publicagdo 1734.

13. Compendium perfectionis religiosae. Obra publicada pelo padre Manuel de
Azevedo. Ano de publicagao 1783.

Além da producdo acima, o padre Alexandre de Gusmao escreveu dezenas
de cartas, enderecadas sobretudo ao Geral da Companhia de Jesus, descrevendo o dia a
dia da Ordem na América Portuguesa, o que era uma pratica dos inacianos desde os
tempos de Nobrega. A lista completa dessas correspondéncias podem ser consultadas no

tomo 8 da Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, de Serafim Leite.*

I1. A Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito

De acordo com Serafim Leite, o padre Alexandre de Gusmdo “com a
Historia do Predestinado Peregrino, romance alegorico-moral, ¢ considerado precursor
do romance brasileiro, como primeira novela escrita no Brasil”.® Conforme Roberto
Acizelo de Souza e José Luis Jobim “a distingdao entre romance e novela nem sempre se
revela com clareza™.®” Isto é o que acontece com a critica do autor da Histdria da
Companhia de Jesus no Brasil. Por acharmos anacronica a expressdo ‘“‘romance
brasileiro”, em relacdo ao texto de Gusmao, escrito no século XVII, muito antes
portanto do movimento nacionalista na literatura “brasileira”, preferimos apreendé-lo
como “novela” ou “obra de ficgdo em prosa”, a fim de evitarmos problemas com a
critica especializada do romance.

A indistingdo com relagdo ao género da prosa do Predestinado, romance ou

64 Esta e as duas posteriores sdo publicacGes pdstumas.
65 Cf. LEITE. Histdria da Companhia de Jesus no Brasil, pp. 293-297.
66 LEITE. Histdria da Companhia de Jesus no Brasil, p.290.
67 SOUZA e JOBIM. Histéria da literatura brasileira, p.146.
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novela, tem prevalecido ao longo da critica que se debrugou sobre a obra,®® podendo ser
encontrada até mesmo no dicionario de autores do Brasil colonial, publicado em 2003,
por Palmira Morais R. de Almeida. Muito provavelmente, a apreciagdao critica de
Serafim Leite, em 1949, tenha contribuido para a indistingdo do texto do padre
Alexandre de Gusmao pela critica posterior.”” Em 1946, porém, Fidelino de Figueiredo,
na Historia da literatura classica ja classificava o texto de Gusmao como “novela
alegorica”,” o que foi seguido de perto pelo critico portugués Jodo Palma Ferreira em
Novelistas e contistas portugueses dos séculos XVII e XVIII; obra que situa Gusmao
entre os principais novelistas de lingua portuguesa.

Na linha de Fidelino Figueiredo e Jodo Palma Ferreira, Zulmira C. Santos,
em Emblemdtica, memoria e esquecimento, confirma que a Historia do Predestinado
Peregrino e seu irmdo Precito ¢ “tida como exemplo de um género que o século XVII
portugués conheceu, mas pouco cultivou, pelo menos em termos de realidade editorial,
a novela alegérica”.”" Jodo Gaspar Simdes, porém, em sua Histéria do romance
portugués, publicada em 1987, situa o padre Alexandre de Gusmao entre os romancistas
de lingua portuguesa e ndo entre os novelistas.

Apresentada essa primeira dificuldade, a da indistingdo genérica que
envolve o texto do padre, e exposto nosso posicionamento critico, apoiando-nos em
Fidelino de Figueiredo e Jodo Palma Ferreira, em que compreendemos o texto de
Gusmao como novela ou obra de ficcdo em prosa e ndo romance, “brasileiro” ou
“portugués”, passemos a outros pontos destacados pela critica em relacdo ao
Predestinado. Em uma tese relativamente recente, intitulada Brasil Peregrino na
alegoria de Nuno Marques Pereira, de Maria Francelina Drummond, pode-se ler o
seguinte comentario em rela¢do a novela do padre Alexandre de Gusmao: “o tema das
viagens ¢ introduzido na literatura brasileira pela novela, ja referida no capitulo terceiro,

Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito”.”

68 Divergente neste ponto é Wilson Martins que afirma que a narrativa de Gusmao “nao é realmente
nem romance nem novela, mas apenas uma dissertagdo apologética em forma de alegoria”
(1978,p.209).

69 E valido destacar aqui o fato da Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito se fazer
presente na Histdria do romance portugués, de Jodao Gaspar Simdes, de 1987.

70 FIGUEIREDO. Histdria da literatura cldssica, p.38, v.2.

71 SANTOS. Emblemdtica, memdria e esquecimento: a geografia da salvacdo e da condenacdo nos
caminhos do <prodecesse ac delectare> na Historia do Predestinado Peregrino e seu irméo Precito
(1682), p.585.

72 DRUMMOND. Brasil Peregrino na alegoria de Nuno Marques Pereira, p.255.
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Uma ressalva fazemos em relag@o a essa afirmagdo. A narrativa de Gusmao
introduz o tema das viagens na produc¢ao letrada da América Portuguesa do século XVII
e ndo na “literatura brasileira”. Se aceitdssemos tal argumento deveriamos também
aceitar o de Serafim Leite que percebe a Historia do Predestinado Peregrino e seu
irmdo Precito como um “romance brasileiro”ou o de Marina Massimi que a aceita como
uma “novela brasileira”.” Consideramos que as expressdes “literatura brasileira”,
“romance brasileiro” e “novela brasileira”, todas elas de carater nacionalista, ndo se
adequam a narrativa de Gusmao, pois ela estd inscrita em um contexto de cristandade
nos tropicos, anterior, como j& dissemos, ao nacionalismo literdrio. Ajustando o
argumento da autora, ela poderia ter dito que o tema das viagens, uma vez introduzido
na producdo letrada da América Portuguesa seiscentista pelo padre Alexandre de
Gusmao, foi reapropriado e sucessivamente trabalhado por diversos autores ao longo da
Historia da literatura brasileira.

Por se falar em “Historia da literatura brasileira” a autora assevera, quanto
ao livro do padre Gusmaio, que “as histdrias da literatura brasileira ndo o mencionam”.”
Ora, o que pensar, por exemplo, das Nogoes de historia da literatura brasileira, de
Afranio Peixoto (1931, p.105), da Historia da literatura brasileira, de Massaud Moisés
(1985, pp.218 a 222) e da Iniciagdo a literatura brasileira, de José Luis Jobim e
Roberto Acizelo de Souza (1987, p.146), que o mencionam explicitamente? Em nota de
rodapé, Maria Francelina pondera:

Estranha também este livro [0 Predestinado] ndo ser mencionado por
Rubens Borba de Moraes na Bibliografia brasileira do periodo
colonial nem mesmo no Manual bibliogrdfico de estudos brasileiros.
Noto apenas referéncias ao escritor e politico homonimo Alexandre de

Gusmao, natural de Santos, irmio de Bartolomeu de Gusmao, educado
no colégio jesuita da Bahia.”

A autora ndo estranharia a auséncia se se tivesse atentado mais
pausadamente no prefacio da Bibliografia brasileira do periodo colonial. Neste, Rubens

Borba de Moraes pondera:

73 MASSIMI. Orientadora do projeto de iniciagdo cientifica intitulado “O homem enquanto peregrino:
analise de uma novela brasileira (1685) na perspectiva da histéria dos saberes psicologicos” (2011-
2012).

74 DRUMMOND. Brasil Peregrino na alegoria de Nuno Marques Pereira, p.255.

75 DRUMMOND. Brasil Peregrino na alegoria de Nuno Marques Pereira, p.255.
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Ha muitos anos venho colecionando e fichando em bibliotecas as
obras escritas por brasileiros, publicadas durante o periodo colonial
(...). Essa inten¢do nasceu da dificuldade que tive, no inicio, em
estabelecer uma lista das obras impressas dos autores nascidos no
Brasil nos tempos coloniais. 7

Certamente, consoante a perspectiva do autor precedente, era mais logico
falar do Alexandre de Gusmao “nascido no Brasil” do que do jesuita “nascido em
Lisboa”. Nesta mesma perspectiva, a Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo
Precito nao ¢ mencionada no importante Dicionario bibliogrdfico brasileiro, de
Sacramento Blake, publicado em sete volumes entre 1883 ¢ 1902. Provavelmente, tenha
pesado sobre Blake e Moraes o critério romantico do nacionalismo literario - que os
teria conduzido a preferéncia por “obras escritas por brasileiros”.

Em sua Historia da literatura brasileira, Massaud Moisés dedicou um
estudo a “principal obra””’ do padre Alexandre de Gusmio. Lais Viena de Souza
confirma que: “o livro impresso em formatol/8 Historia do Predestinado Peregrino e
seu irmdo Precito foi a publicagdo do padre Alexandre de Gusmao que alcangou maior
difusdo e destaque”. ™ Comega por situar a obra de Gusmao dentro da grande tradi¢do
do tema da peregrinagdo. Acertadamente, pondera que a Historia do Predestinado
Peregrino e seu irmdo Precito ¢ uma “obra alegorica e doutrindria” e que “visa a
edificagdo do leitor por meio da doutrina cristd alegoricamente exposta”. ” O que nos,
leitores do século XXI, ndo podemos perder de vista, em relacdo a América Portuguesa
do século XVII, ¢ o dado da integracao de forcas entre a esfera religiosa e a politica.

Quando nos afastamos dessa compreensao, tendemos a classificar o texto de
Gusmdo “apenas” como obra de edificagdo, de difusdo de uma moral cristd,™
completamente desvinculada do fator politico que a norteava. Acreditamos que o regime

vigente do padroado portugués, fundamentado na base tedrica da segunda escolastica,®'

76 MORAES. Bibliografia brasileira do periodo colonial, p. VIl (prélogo); grifos nosso.

77 MOISES. Histdria da literatura brasileira, p.218, v.1.

78 SOUZA. Educados nas letras e guardados nos bons costumes, p.12.

79 MOISES. Histdria da literatura brasileira, p.220, v.1.

80 Nesta perspectiva, Maria Cecilia Boechat diz estar a Histdria do Predestinado Peregrino e seu irméo
Precito situada na tradicdo de uma “prosa de intengdo didatica e moralizante” (BOECHAT, 2012, In.
Olaia e Julio ou A periquita na tradigdo literdria brasileira, p. 62.

81 Segunda Escolastica ou Neo-Escolastica designa o sistema teoldgico-filosofico constituido no inicio da

Idade Moderna, em torno da revitalizacdo da escolastica medieval, relendo as ideias de Aristoteles e os
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tendo em Sudrez, Botero e Saavedra importantes transmissores da doutrina do Estado
como corpus mysticum, autoriza nossa releitura da Historia do Predestinado Peregrino
e seu irmdo Precito sob o viés teologico-politico. Problema que perpassa a recepgao
critica desse texto de Gusmao ¢ o da desvinculagdo do teoldgico em relagdo ao politico.
Nossa compreensdo acerca da educacdo religiosa na América Portuguesa
nos leva a compreender o ensino “das letras” e dos “bons costumes” como modalidades
integradas a certo projeto teologico-politico de “doutrinacao dos vassalos” nos valores e
regras da Igreja e do Estado Portugués. Com efeito, nesta perspectiva, Ana Palmira
Casimiro, uma estudiosa na area da educa¢do®, nos seus Apontamentos sobre a
educagdo no Brasil colonial, afirma que:
A educacdo tinha [na América Portuguesa!], como principal agente, a
igreja catolica que, consoante com o império, atuava no campo

educacional, no campo religioso e direcionava a moral, a ética, os
costumes, os direitos e os deveres do homem colonial. *

Portanto, a propria critica especializada identifica a educagao religiosa na
América Portuguesa “consoante com o império”. E neste aspecto que entendemos tanto
a Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito quanto o conjunto da
producgdo letrada de Gusmado. No que se refere a estrutura discursiva da novela de

Gusmao, a critica nem sempre assume uma mesma compreensao.

ensinamentos de Tomads de Aquino. Dentro desse sistema, destacavam-se as concepgdes corporativas de
poder, segundo as quais esse Ultimo, embora fosse oriundo de Deus, ndo transitava diretamente para o
Rei, passando, ao contrdrio, pela mediagdo da comunidade, cujo bem estar deveria ser objeto de
cuidado do soberano e que, caso o governante se tornasse um tirano, teria legitimidade para insurgir-se,
ainda que em relagdo a isso alguns tedricos fossem bastante cautelosos, descrevendo os modos
apropriados de fazé-lo. Na Ibéria, tais concepg¢des predominaram até meados do século XVII,
impregnando a doutrinagdo politica até o século XVIII, constituindo-se como as premissas do
pensamento politico luso-brasileiro e hispano-americano. (VILLALTA, Escraviddo, escravos e contestacdo
politica na América Portuguesa, p.385. In. Trabalho livre, trabalho escravo: Brasil e Europa, s. XVIII E XIX).

82 Ana Palmira Casimiro é autora de uma tese intitulada “Economia cristd dos senhores no governo dos
escravos: uma proposta pedagogica jesuitica no Brasil colonial”, defendida em 2002 na UFB.
83 CASIMIRO. Apontamentos sobre a educagao no Brasil colonial. In. Histéria da educagdo na Bahia,
p.45, 2008.
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Para Fidelino de Figueiredo:

A obra é gongorica na estrutura para servir ao seu proposito de
evangelizagdo amena, mas € simples e correntia no estilo.™

Massaud Moisés, por sua vez, pondera que o livro de Gusmao é:

Barroco na concepgdo e na linguagem, apostado em chegar facil e
diretamente ao coragdo do leitor, o texto de Alexandre de Gusmao
nao resvala nas demasias plasticas do Gongorismo nem nas sutilezas
frasicas dos conceptistas; num estilo descritivo, limpido, univoco, os
proprios enigmas se desvendam a luz das doutrinas esposadas pelo
narrador. *

Nao assumiremos aqui partidos, classificando, categoricamente, a novela de
Gusmao como sendo ou ndo “gongdrica” (numa nitida postura judicativa e anacrdnica).
Acreditamos, sim, que o texto se insere dentro do conjunto da produgdo letrada da
América Portuguesa seiscentista e que traz algumas particularidades tais como o carater
descritivo presente nas células narrativas e a autorevelagdo dos enigmas presentes no
texto, o que confere, sem duvida, maior clareza quanto ao entendimento da narrativa.
Pode-se dizer também que o texto muitas vezes, por seu carater doutrinal, assume uma
postura de discurso solene, o que ¢ confirmado nos ditames espirituais ao final de cada
parte da narrativa dos feitos de Predestinado e Precito.

Entendemos que uma parcela consideravel das releituras que vém sendo
realizadas acerca da Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito sofram de
um problema estrutural, o anacronismo. E muito cdmodo atribuir categorias teologicas,
psicologicas, pedagogicas e historicas recentes a fim de se reler um texto fora do seu
contexto de producdo. Muitas das releituras da narrativa de Gusmao nem sequer falam
de América Portuguesa, mas de “Brasil”, desconsiderando, assim, o texto no contexto
do Império Portugués. Nao levam em consideracdo a ampla rede de relacoes politicas
estabelecidas entre camaras, senhores de terras, comerciantes e autoridades régias e
religiosas, de um modo geral, sob a presenca simbodlica do rei, o qual era elemento
ordenador do Antigo Regime na sociedade do corpo mistico, e, especificamente, neste
tropico dos pecados, por meio de mecanismos diversos que asseguravam e difundiam,

pragmatica ou simbolicamente, o dever de obediéncia dos suditos.

84 FIGUEIREDO. Histdria da literatura cldssica, p.40.
85 MOISES. Histdria da literatura brasileira, p.221, v.1.
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UMA NARRATIVA ALEGORICA SOB O SIGNO DA
CRISTANDADE COLONIAL.
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I. Alegoria: defini¢do retorica e perspectiva teologico-politica

“Através da teatralizacdo do principios teologicos e politicos, os
emblemas e alegorias servem a um discurso oficial de persuasao”.

Daniele Nunes Caetano®

“[A Igreja] assumia o compromisso de colaborar intimamente no
fortalecimento do projeto colonial, incutindo tanto nos antigos como
nos novos suditos os deveres de fidelidade e obediéncia”.

Riolando Azzi ¥

No Capitulo precedente, ao estudarmos o percurso intelectual do padre
Alexandre de Gusmao, vimos o0s casos de criticos que se debrucaram sobre sua vida e
obra sob o viés didatico moralizador.®® Esta mesma chave de leitura encontra-se
reproduzida também no que se refere a alegoria. No Diciondrio de termos literdrios, de

Massaud Moisés, 1é-se que:

A alegoria foi com frequéncia cultivada na Idade Média cavaleiresco-
cristd, a exemplo do Roman de la Rose (séc.XIlIl), Divina Comédia
(séc. X1V), de Dante, Boosco Deleitoso (1515), Auto da Alma (1518),
de Gil Vicente. Sem esmorecer de todo com o Renascimento, o
emprego do discurso alegorico encontrou nos séculos subsequentes,
marcados pela estética barroca, um clima ideal, como se pode ver em
Pilgrim's Progress (1678), de John Bunyan, Historia do Predestinado
Peregrino e seu irmdo Precito (1682), Compéndio narrativo do
Peregrino da América (1728), de Nuno Marques Pereira, - obras
centradas na ideia segundo a qual a vida humana se resume numa
longa e fatigante jornada em busca da salvagdo. ¥

86 CAETANO. O processo de produgdo imagético-retorica da alegoria, p.74. Cadernos de Arquitetura e
Urbanismo, Belo Horizonte, v.14, n215, dezembro de 2007.

87 AZZI. A Cristandade colonial: um projeto autoritario, p.25.

88 Nado é demais insistir que reconhecemos tal viés que perpassa a narrativa. O que problematizamos é
o fato de os estudos criticos se limitarem ou a uma abordagem pedagdgica ou teoldgica do texto,
esquecendo-se aqui das iniUmeras possibilidades politicas por detras das alegorias. Alids, a “funcao
didatica” é prdpria da parabola (género proposto por Gusmao no prélogo de sua narrativa alegérica).

89 MOISES. Diciondrio de termos literdrios, p.16, 2004.
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Em oposicdo a essa afirmagdo, entendemos ser mais eficiente para a leitura
de Gusmao o pressuposto tedrico de Maria do Socorro de Carvalho, que afirma:
No século XVII a alegoria ¢ considerada agudeza por sua

capacidade de construir artificiosamente oposi¢des semanticas por
meio de analogias.”

Por artificiosamente entendemos retoricamente. De fato, no texto de

Gusmao, o retdrico, revelado na caminhada opositiva de Predestinado e Precito, se

reveste de uma perspectiva politica. E uma narrativa alegérica inscrita sob o signo da

Cristandade colonial. Este dado ¢ de fundamental importancia para a compreensdao do

texto, pois dele decorre a realidade da inser¢do da obra dentro do contexto da teologia

politica ordenadora da unido entre trono e altar no conjunto do Império Portugués.
Conforme José Pedro Paiva:

la Iglesia promovia un sistema cultural y religioso en el cual, tanto

en el plano doctrinal como en las praticas rituales y de

comunicacion, se introducian y difundian nociones muy evidentes
de jerarquia, orden y obediencia.”’

Pode-se dizer que o texto do padre Gusmao, sua novela alegdrica, traz, no
conjunto de sua tessitura discursiva, certas ideias e valores defendidos e difundidos no
conjunto do Império Portugués, enfim, no conjunto da sociedade do corpo mistico.
Nogodes tomisticas de ordem, harmonia, equilibrio ¢ hierarquia das partes perpassam o
todo da teologia politica difundida nos mais diversos géneros de textos nas vastas
possessodes do império ultramarino, dentre estas, especialmente, a América Portuguesa.

Com efeito, a narrativa de Gusmao esta assentada sob o modelo retorico-
teologico da alegoria.”” Retoricamente, em perspectiva aristotélica, o texto objetiva

proceder a persuasao dos suditos quanto aos deveres de fidelidade ao rei e obediéncia as

90 CARVALHO. Poesia de Agudeza em Portugal, p.301.

91 PAIVA. El Estado en la Iglesia y la Iglesia en el Estado. Manuscrits 25, 2007, p.52.

92 Conforme Iva Delgado (1986,37), em Escritores politicos de Seiscentos, “O homem barroco vai
aprofundar e espiritualizar todo o sensivel e tornar sensivel, por meio da alegoria, todo o espiritual”.
Neste sentido, pode-se dizer que , no contexto seiscentista, a partir do modelo retdrico da alegoria,
a politica era teologizada e a teologia politizada. Alegoricamente, ora o sensivel da agdo politica se

revestia do sagrado ora o sagrado se politizada na tentativa da construcdo de uma civitas dei.
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leis da Igreja e do Estado. Tomisticamente, a narrativa, a partir do modelo da unidade
sacramental Eucaristica, em que os fiéis se reinem em torno de um mesmo altar
(congregatii fidelium), recria a imagem de um império pacificado, cujos suditos se

reuniam em torno de um mesmo trono (congregatii fidelium subditus).

II. Estrutura narrativa da alegoria de Gusmao

A obra abre com uma Dedicatéria «AO PEREGRINO CELESTIAL/ S.
FRANCISCO XAVIER, / APOSTOLO DO ORIENTE»,” assinada pelo autor, a
que se seguem o «PROLOGO/ AO/ LEYTOR» e as respectivas «KLICENC,AS». A
novela propriamente dita esta dividida em seis partes, a primeira das quais ¢ antecedida
por um «PROEMIO» contendo uma explicagcdo sobre a utilidade da parabola, ou seja,
aquilo que representa uma coisa para dar a ideia de outra através de uma ilagdo moral,
que se ira seguir: «O que nos importa, he caminhar para a nossa patria, saber os
caminhos, & procurar a entrada, para o que vos servird de guia o exemplo da historia,
ou parabola® seguinte» (GUSMAO, 1685: 2).

Cada uma das partes encontra-se seccionada em capitulos. Assim, a primeira
parte tem onze capitulos (pp.3 — 57); a segunda tem dez (pp.58 — 116); a terceira, dez
(pp. 117 — 183); a quarta, igualmente dez (pp. 184 — 242); a quinta tem doze (pp.
243 — 307) e a sexta e ultima tem novamente dez (pp. 308 — 364). Cada um
destes capitulos ¢ antecedido por um brevissimo resumo que funciona em jeito de
titulo. A obra encerra com um «INDICE/ DAS PARTES, E CAPITULOS, / QUE
CONTEM ESTE LIVROw.

A Histéria do Predestinado Peregrino e seu Irmao Precito procura
descrever «debaixo de uma misteriosa parabola», «o sucesso feliz, do que se ha de

salvar, e a infeliz sorte do que se ha de condenar». Por isso, muito sucintamente, o

93 Ao dedicar a obra ao jesuita S3o Francisco Xavier, colocando este como uma espécie de
“Predestinado”, enfim, “fiel”, parece que o autor, retoricamente, dedica a obra a prépria Companhia
de Jesus, louvando-a como exemplo de fidelidade e obediéncia as monarquias catdlicas.

94 “Vizinha da alegoria, a pardbola comunica uma licdo ética por vias indiretas ou simbdlicas” (MOISES.
Diciondrio de termos literdrios, p.337, 2004). A ligdo ética trazida por Gusmao objetiva formar “bons

cristdos”, doutrinando-os “bons suditos” de Sua Majestade.
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enredo da novela pode resumir-se da seguinte forma: dois irmdos, Predestinado e
Precito, partem do Egito natal, com as respectivas familias, rumo a Palestina. Porém, se
de inicio caminham juntos «por huma estrada commua, que chamam Vida» (GUSMAO,
1685: 9), em breve acabam por se separar, pois Predestinado escolhe afastar-se de Vale
da Ocasido «que ainda que 4 vista parecia deleitoso, era porem de ruins ares, & peor
clima» (IDEM, ibidem: 12), seguindo por um outeiro «algum tanto fragoso»,
«porem mais seguro» (IDEM, ibidem: 16); enquanto isso, Precito elege o «Vale florido
da Ocasido» e por ele segue «com sua depravada familia» (IDEM, ibidem: 14).

A partir daqui, os seus caminhos divergem para nunca mais
coincidirem e a narrativa acompanha a par e passo os avangos de Predestinado rumo a
Jerusalém, passando por Belém, Nazaré, Betania, Cafarnaum, Betel, e alude breve e
pontualmente ao percurso realizado por Precito a caminho de Babilonia, atravessando as
cidades de Bet-Aven, Samaria, Betoron, Eden, Babel e Babilonia.”> A partir de tais
cidades pode-se vislumbrar certa “cartografia” de virtudes e pecados.

Vejamos alguns epitetos evidenciadores da cartografia precedente.
Inicialmente, Predestinado visitara Belém, que significa “Casa do Desengano”.”
Precito, ao contrario, inicia sua jornada por Bet-Aven, que significa “Casa da
Vaidade”.”” Na sequéncia estdo as cidades de Nazaré e Samaria A primeira é “simbolo

9998

da Religiao™, através da qual Predestinado caminha com todo animo. A segunda, “terra

toda de iddlatras,” ¥

pela qual Precito transita com facilidade. A terceira cidade visitada
por Predestinado ¢ Betinia, que se chama “Casa da Obediéncia”.'™ A terceira visitada
por Precito se chama Betoron, que se interpreta “Casa da Liberdade”.'®" Seguindo-se as

cidades de Betania e Betoron, os Peregrinos visitaram as cidades de Cafarnaum e Eden.

95 Os pares de oposi¢do evidenciam, do inicio ao fim, uma situagdo de conflito teoldgico, mas que nado
deixam de evidenciar, como veremos ainda, a luz de uma reinterpretagdo alegérica do texto, certo
conflito de ordem politica. Isto se evidenciara na antinomia das leis eclesiastica e civil, por meio da
igual oposicdo dos caminhos de Predestinado e Precito, o sudito-fiel e o infiel, ao longo da Histdria.

96GUSMAO. Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. parte 1,capitulo 9, paragrafo 72.
97GUSMAO. Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. parte 1,capitulo 9, paragrafo 72.
98GUSMAGO. Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. parte 2,capitulo 2, paragrafo 9.
99GUSMAO. Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. parte 2,capitulo 1, paragrafo 2.
100GUSMAO. Histdria do Predestinado Peregrino e seu irméo Precito. parte 2,capitulo 9, paragrafo 70.

101GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu irméo Precito. parte 3,capitulo 1, paragrafo 1.
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Predestinado a primeira, conhecida como “Campo de Peniténcia.”'” Precito a segunda,
chamada de “Cidade do Deleite”.'”® Em Cafarnaum, faz-se Peniténcia, enquanto em
Eden vive-se regaladamente, ou seja, sem nenhuma consideracdo a mortificagdo da
carne ou necessidade de moderacdo dos “apetites da carne”, as “concupiscéncias da
carne”. Betel e Babel sdo as penultimas cidades contempladas, respectivamente, por
Predestinado e Precito. Betel significa “Casa de Deus”.'™ Babel, por seu turno, quer
dizer “Cidade de Confusdo”.'® A Casa de Deus, na narrativa, ¢ sinal de ordem,
harmonia e equilibrio. O que ndo acontece com Babel que ¢ apresentada como lugar de
desordem, desarmonia e desequilibrio.  Por fim, os Peregrinos chegam ao termo de
suas viagens, as cidades de Jerusalém e Babilonia. A primeira tem por epiteto “Cidade
de Deus”,'™ “Jerusalém Celeste”,'”” a Cidade da Luz governada por um Rei bom, o “Rei
da Gloria” '™ A segunda ¢ intitulada “Reptblica de Precitos”, 2 “Republica de
Babilonia”,"? a “Cidade das Trevas” governada por um Rei mau, “Belzebu”.'"!

Na parte final da narrativa, confrontados ambos os irmdos com a
estreita «passagem da morte», encontram destinos diferentes: Precito chega a
Babilonia, republica onde ndo hd «ordem algua, sendo horror sempiterno, ou eterna
confusam» (IDEM; ibidem: 314); nesta cidade ¢ exposto a penas terriveis e
tormentos «sem remedio, sem alivio, sem mudanca» (IDEM, ibidem: 315) que o levam
a clamar contra o caminho que elegeu. Predestinado, por seu lado, chega a Jerusalém
onde ¢ muito bem recebido por todos os anjos e demais moradores do céu. O
proprio Deus, o “Supremo Rei”, o recebe, repartindo com ele generosamente todos os
seus tesouros. Por ultimo, Deus ndo s6 aceita Predestinado como cidaddo perpétuo de

Jerusalém, como o faz seu filho.

Portanto, o texto de Gusmdo diz uma coisa objetivando “dizer outra” ou

102GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu irméo Precito. parte 4,capitulo 2, paragrafo 9.
103GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu irméo Precito. parte 4,capitulo 1, paragrafo 3.
104GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu irméo Precito. parte 4,capitulo 2, paragrafo 9.
105GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu irméo Precito. parte 5,capitulo 1, paragrafo 1.
106GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu irméo Precito. parte 6,capitulo 8, paragrafo 1.
107GUSMAO. Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. parte 6,capitulo 9, paragrafo 3.
108GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu irméo Precito. parte 6,capitulo 7, paragrafo 1.

109GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu irméo Precito. parte 6,capitulo 1, paragrafo 2.

110 GUSMAGO. Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. parte 6,capitulo 2, paragrafo 1.
111GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu irméo Precito. parte 6,capitulo 2, paragrafo 1.
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“dizer de outro modo”. Talvez este seja o grande problema pelo qual passou e tem
passado grande parte da critica que se deteve, e que se detém, sobre a Historia do
Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. A maioria dos criticos reconhece o estatuto
da alegoria que perpassa o conjunto da narrativa. Todavia, o que percebemos nessa
mesma critica ¢ a auséncia de uma objetiva interpretacdo alegorica do texto do padre
Alexandre de Gusmio. E possivel que certos criticos tenham se deixado levar pelas
interpretagdes que o proprio narrador estabeleceu no texto.

Sendo o texto permeado por alegorias do inicio ao fim, sendo-nos até
mesmo dificil falar em personagem, pois o que vemos sao figuras, ou células alegoricas,
que tipificam a¢des humanas, como confiar tdo completamente na interpretagdo da voz
narrativa? Nao serd ela também alegoricamente construida e constituida com certa
intencionalidade? Acreditamos que a interpretacdo dada pelo narrador a certas
passagens tenha seu valor enquanto desdobramento da ficgdo, mas escondem por detrés
do proprio movimento hermenéutico o nao dito.

As referéncias a Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito
como narrativa alegorica sdo muitas, porém os estudos, efetivamente realizados, acerca
da ficgdo alegorica do padre Alexandre de Gusmao ndo seguem essa mesma proporcao.
Vemos diversas citacdes a novela alegérica de Gusmdo, mas nio conseguimos
contemplar estudos que interpretem as alegorias para além do fundamento teologico-
moralizador. No texto de Gusmao, a alegoria pode ser pensada como processo central
da organizacdo diegética. A narrativa se desenvolve a partir de células alegoricas, ou
jornadas dicotomicas, cuja funcdo precipua é a de marcar, retoricamente, ao modo de
persuasdo teologico-politica, a caminhada dos dois personagens-tipo, ou modelos
alegoricos, quais sejam, Predestinado e Precito, fidelium et infidelium subditus.

De acordo com Quintiliano, na Instituicao Oratoria III, livro VIII, “a
alegoria, em latim inversio, apresenta um sentido diverso do das palavras, e as vezes
contrario”."? Nos apropriando da defini¢do quintiliana de alegoria, e associando a ela o
conceito aristotélico de retérica como arte da persuasdo, podemos proceder, de maneira

1113

bastante segura, ao estudo do género textual ' da obra do padre Alexandre de Gusmao e

112Cf. QUINTILIANO apud HANSEN. In. Alegoria: construgao e interpretacao da metafora, p.13.

113 No prdlogo ao leitor, Gusmdo apresenta seu texto como “parabola”. Conforme SANTANA (2010,
p.21): “o conceito de parabola na retdrica grega [se revela] como um tipo de comparagdo, usada para
fundamentar uma argumentagdo, em um processo de convencimento ou persuasao”. O critico ainda

lembra que “no dizer de Massaud Moisés, a parabola é 'vizinha da alegoria' (...). Augusto Magne fala
44



sua funcionalidade, no contexto do Império Portugués.

Etimologicamente, a palavra alegoria (em grego, allos + agourein, ou seja,
outro + dizer) significa “dizer o outro”. Consiste, assim, em dizer b para significar
a .Em linhas gerais, pode-se dizer que a alegoria de Gusmao vem de alto para baixo e
retorna ao alto. Isto é: parte de um texto religioso (realidade elevada) para se achegar ao
concreto da historia (realidade vivida) com o intuito de se retornar ao elevado (realidade
restaurada). Neste sentido, o texto alegdérico de Gusmao diz b (a realidade/palavra
sagrada) para aproximar-se de a (a realidade/palavra vivida) a fim de
restaurar/moralizar o vivido, retornando, assim, a b, pelo exemplo positivo/elevado do
sudito-fiel, o Predestinado Peregrino.

Acima, em relagdo a alegoria da Historia do Predestinado Peregrino e seu
irmdo Precito, utilizamos o verbo “aproximar” e ndo “significar”, como € corrente nas
defini¢des do género alegorico. Dizemos, portanto, que a realidade elevada do texto

14 a2 fim de se retornar

sagrado se aproxima da realidade vivida como ponto de contraste
novamente a realidade sagrada. Neste sentido, as alegorias de Gusmao nao intentam
apenas a reproducao/copia da realidade. Elas tém tanto um carater descendente quanto
ascendente, ou seja, as alegorias do padre podem indicar/descer a certas realidades
vividas, mas ndo param por ai, pois adquirem certa inflexdo que as reconduzem para o
alto a partir da reaproximacao da realidade vivida ao ideal almejado.

O ideal almejado que reconduz a alegoria religiosa para o alto se evidencia,
no texto de Gusmao, na salvagdo alcancada pelo sudito-fiel, o Predestinado, e, no limite,
pelo conjunto de suditos-fiéis do Império Portugués que se dispusessem a viver os
passos concretos/corretos deste peregrino, adotando sua caminhada como meta e
modelo para a propria salvagdo e a do Estado catdlico.

A narrativa alegérica de Gusmao faz parte do conjunto de representacdes
artistico-culturais do Seiscentos, que visavam, a partir do exemplum, doutrinar e

conservar o ordenamento teologico-politico do corpus mysticum do Estado. Neste

sentido, assim se expressa Daniele Nunes Caetano:

de 'narragdo alegorica' e Hénio Tavares de 'narrativa de sentido alegérico' (2010, p.143).

114 Sendo o texto de Gusmao uma “narrativa de carater alegdrico”, e classificada no prélogo como
“parabola”, é importante o entendimento da existéncia de certa “fun¢do confrontativa” da parabola,
a que se refere KIRKWOOD apud SANTANA (2010, p.256). A partir de tal fungdo, ha a possibilidade de
os ouvintes da pardbola serem levados ao auto-confronto do texto com sua realidade, bem como ao

inter-confronto da realidade ficcionalizada com a historicamente situada.
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as praticas de representagdo artistico-culturais — emblemas e alegorias
— se apropriam de convencdes alegoricas culturalmente regradas e
codificadas, ou seja, da repeticdo continua dos mesmos significantes
para os mesmos significados, funcionando como instrumentos de
persuasdo ¢ reposicdo da estrutura hierarquizadora daquela
sociedade.'”

No texto de Gusmdo, hd uma recorrente insisténcia em se repetir os
significantes relacionados a Predestinado, como, por exemplo: bom desejo, reta
intengdo, sujeicao da vontade e rendimento do juizo. Da mesma forma acontece com
Precito: mau desejo, torcida intencdo, propria vontade, desobediéncia. Os significantes
das representagdes alegodricas das virtudes tém por significado o “bem”. Ao contréario,
os significantes das representagdes alegoricas dos vicios tém por significado o “mal”.

O bem e o mal sdo as representacdes diretas do texto de Gusmao que
trazem significados culturalmente compartilhados pela recepcdo catdlica. Todavia, por
ser alegdrica, a narrativa do jesuita ndo se prende apenas as representagdes
compartilhadas do que seja o bem e o mal em chave tridentina, mas vale-se dessas
representacoes para a transmissao de um significado mais profundo de ordem teologico-
politica. Daqui se pode depreender a inversdo como expediente de transmissao indireta
de uma mensagem que tem, ao nosso entender, funcdo persuasiva, ou seja, de
convencimento a partir de determinada exemplaridade. Gusmao vale-se do classico
artificio da exempla (modelo e antimodelo da prosa doutrinal) a fim de teatralizar duas
ideias distintas (salvacdo e condenacdo), por meio de uma ordem comum (teologico-
politica). Isto se ajusta ao que ¢ ensinado por Jodo Adolfo Hansen, em Alegoria:
construgdo e interpretacao da metafora, quando diz que:

a alegoria deixa de ser uma forma redutivel a uma media¢do ou a uma

producdo sensivel em que vao ecoando as vozes da Auséncia. Ela &,
entre outras, uma técnica de teatralizar uma ideia.''

Apoiando-nos em Hansen, acreditamos que a alegoria construida por
Gusmao procede a teatralizagdo retorica dos destinos antagdnicos de Predestinado e
Precito, o sudito-fiel e o infiel. Tanto na perspectiva teoldgica quanto na politica,

divisamos, na narrativa, o prémio € o castigo que se configuram como o pagamento

115CAETANO. Vicios e virtudes no theatrum sacrum seiscento-setecentista, pp.56-57, ano 2009.

116HANSEN. Alegoria: construgdo e interpretacdo da metafora, p.45.
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final aos que se comportarem ou ndo de acordo com as leis da Igreja (a alegdrica
Senhora Lei Eclesiastica) e as leis do Estado (a alegérica Senhora Lei Civil).

A narrativa alegérica de Gusmao se apresenta como um movel antigo
coberto por uma fina camada de verniz. Este, apenas reveste e protege a estrutura mais
profunda da mensagem. O verniz ¢ o aspecto doutrinal do texto (pedagdgico-moral),
que protege madeiras do trono e do altar, a sociedade do corpo mistico, enfim, preserva
da danacdao o ordenamento politico-juridico e religioso do conjunto de todo o Império
Portugués, societas corpus mystici.

O texto alegoérico de Gusmao traz uma mensagem explicita que supde uma
mensagem implicita. Lé-lo somente a partir do 'verniz', pode nos conduzir ao romantico
deleite estético e excessivamente piedoso da obra, mas o texto, ao contrario, estd
inserido dentro do contexto da Cristandade nos tropicos e tem por pilares de sustentacdo
as noc¢des, escolasticamente arquitetadas, de “sujeicdo da vontade” e “rendimento do
juizo” dos suditos a autoridade (auctoritas) conferida por Deus ao monarca lusitano.

Podemos assim afirmar ser o texto do padre Alexandre de Gusmao
genericamente definido como novela doutrinal de matiz alegdrica. Além disso, esta
historicamente situado dentro do contexto de Cristandade nos tropicos. Destas duas
afirmacdes, divisamos, na prosa deste jesuita, a perspectiva doutrinaria de confirmagao
da fé catolica, como religido oficial da monarquia lusitana, e a perspectiva politico-
juridica de doutrinagao dos suditos quanto a obrigagao da “Obediéncia”, “Observancia”
e “Observagao” das leis do Estado e da Igreja.

O que esta por detras das alegorias (configurada nas imagens e nas
palavras) da Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito ¢ a defesa da
Ordem, unidade e preservacdo da razdo de Estado catdlico-romana, ou seja, defesa do
ordenamento juridico de uma “sociedade hierarquizada, entendida como multituto
ordinata na qual a integragdo harmonica dos membros, apesar de plurais e diversos,
garante a unidade do corpo.” '’

Roberta Lobao Carvalho, no ensaio Retorica e Historia nas narrativas
Jesuiticas no Maranhdo, séculos XVII e XVIII, esclarece que:

Os padres [jesuitas] estavam mesmo interessados no carater edificante

de suas narrativas, pois criam que tudo estava inserido em uma dada
Ordem, e que corriam para um fim comum que era o bem do “Corpo

117CAETANO. Vicios e virtudes no theatrum sacrum seiscento-setecentista, p.54, ano 2009.
47



Mistico” ao qual o rei era a cabega, constituindo-se desta maneira a
“Razdo do Estado”, que visava levar civilidade e a fé catélica a todos
debaixo da insignia da Coroa de Portugal. '**

O texto alegérico de Gusmao, portanto, traz o aspecto edificante como
pressuposto organizador de toda a tessitura narrativa. Todavia, a edificacdo religiosa ndo
prescinde da doutrinagdo politica dos suditos. O aspecto religioso do texto supde a
conservagdao da “Ordem” politica estabelecida, na monarquia lusa. Daniele Nunes
Caetano salienta que assim “como o corpo se submete a cabeca, o reino se submete ao
rei € o mundo a Deus, configurando o conceito de monarquia mistica, em que a Igreja €

uma extensio da coroa e a monarquia se afirma como sagrada”.'”

II1. Uma novela alegdrica inserida na tradicio retorica dos séculos XVI e XVII

Quando lancamos nosso olhar ao conjunto da produgdo letrada, sobretudo
religiosa, do Império Portugués entre os séculos XVI e XVII o que depreendemos ¢ a
constituicdo de certa tradicdo retorica de viés aristotélico-tomista com vistas a
preservacao dos valores da Igreja e do Estado lusitano, como, por exemplo, a sujeicao
aos sacramentos e a aceitagdo pacifica das determinacdes régias. Variadas obras de
agentes da Coroa, ndo declaradamente religiosas ou de autores religiosos, se enquadram
dentro do contexto da transmissdo dos valores supracitados.

Em recente projeto de pesquisa, intitulado Retorica, poética e
representa¢do politica na América Portuguesa (séculos XVI-XVIII), do Nucleo de
Estudos e Pesquisa em Historia, da Universidade Federal de Uberlandia, Guilherme
Amaral Luz confirma nossa hipotese quanto a existéncia, ndo apenas na América
Portuguesa, mas no conjunto do Império Portugués, de uma pluralidade de textos, dos

mais variados géneros discursivos, a fazerem a apologia da sociedade colonial como

118 CARVALHO. Retdrica e Histéria nas narrativas jesuiticas no Maranhdo, séculos XVIl e XVIII, p.5. Anais
do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria— ANPUH, Sao Paulo, julho de 2011.
119 CAETANO. Controle dos afetos: Vicios e virtudes no theatrum sacrum seiscento-setecentista. In.
AISTHE, n2%4, p.54, ano 2009.
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uma corporagdo organizada; corporatio em que as partes (os suditos) se relacionavam,

formando um todo subordinado a uma administragdo central (régia). O projeto registra:
A geracdo do “sentimento de pertenga” ao Império Portugués em seus
suditos ultramarinos ¢ um elemento fundamental para a administracéo
das colonias em acordo com as politicas metropolitanas entre os
séculos XVI e XVIII. Nesse sentido, a (re)afirmagdo dos diversos
“pactos” que constituem a ordenagdo hierarquica do “corpo” social do

Império ¢ algo que se persegue no conjunto das praticas letradas da
América portuguesa.'®

Depois de abordar a questdo da geragdo do “sentimento de pertenga” dos
suditos ao todo do corpo mistico do Estado Portugués, presente em boa parte da
producao letrada do Império de entdo, Guilherme aponta para a vinculagdo do politico
ao teologico, associando-os a uma retoérica comum, a qual entendemos ser a de carater
aristotélico-tomista. Assim se registra:

Pensando politica como “agdo simbolica” e representagdo como
producdo de evidéncia prescritiva da ordem social de acordo com
orientagdes retorico-politico-teoldgicas, o que se propde ¢ o estudo de

praticas letradas na América portuguesa, em diversos dos seus géneros
textuais, como forma de representagdo politica.'!

Com efeito, a ideia de representagdo politica, na producao letrada do século
XVI a primeira metade do XVIII, supde, no nosso entendimento da questdo, a
confirmagdo da ordem politica vigente, amparada pela teologia tomista da Ordem. Tal
teologia da Ordem (harmonia, equilibrio e subordinagdo das partes ao centro irradiador
do poder), revestida pela retdrica aristotélica no que se refere a persuasdo, perpassa
textos de natureza politica (regimentos de governadores, atas camararias etc.), politico-
filosofica (espelhos de principes), juridica (ordenagdes e leis do reino de Portugal),

historica (cronicas), ficcional (teatro jesuitico, satiras gregorianas,'* novelas alegoricas,

120 LUZ. Retorica, poética e representagdo politica na América Portuguesa (séculos XVI-XVIII), p.4, UFU,
ano de 2007.

121 LUZ. Retdrica, poética e representagdo politica na América Portuguesa (séculos XVI-XVIII), p.4, UFU,
ano de 2007.

122Nas satiras de Gregdrio de Matos pode-se pensar o expediente da tentativa de moralizagdo dos

costumes como reflexo de certa busca de preservacdo da “ordem” teoldgico-politica do corpo social.
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etc) e religiosa (bulas, cartas, sermdes finebres,'” narrativas de festejos sacros, etc).

Tanto no ambito da producdo letrada quanto no que se refere as artes em
geral, divisamos, no periodo em curso, a presenga do expediente retorico de persuasao
dos suditos a uma “ordem” universal.'** Com efeito, a universalidade da ordem é um
dos pressupostos sustentadores da teologia de Tomas de Aquino.'* Através de sua Suma
teologica aprendemos que o ordenamento do universo e da natureza como um todo
tende a um fim comum, qual seja, o bem da obra criada. Em Deus estd a mente
ordenadora que dispde todas as coisas com perfeicdo, com harmonia.

Este pressuposto basico da teologia tomista foi reapropriado por varios
tedlogos juristas do fim da idade média e inicio da moderna. Com efeito, Kantorowicz,
em seu tratado sobre teologia politica medieval, discorre habilmente acerca da
transposicdo da ideia do ordenamento teoldgico para a esfera politica. Para
compreendermos bem tal transpositio, ¢ fundamental que entendamos que Santo Tomas
foi leitor da obra de Aristoteles, o qual sustentou a nog@o da existéncia de um 'primeiro
motor', a partir do qual tudo flui.

Filosoficamente, o fluir pode ser entendido como o desenvolvimento
natural da existéncia na natureza, in natura. Valendo-se do pensamento aristotélico,
Tomas de Aquino reestruturou a ideia do primeiro motor, ou 'causa primeira’,
associando-a a Deus. Este, conforme o pensamento tomistico, antecedido ¢ claro por
ampla tradi¢do patristica, € o ser a partir do qual a existéncia tem sentido e ¢ ordenada.

Da concepcao teologica da existéncia de um primeiro ser, surge, entre os
tedlogos juristas medievais a concepgao politica do rei como sendo o primeiro homem
da monarquia. A partir do rei desenvolve-se, e justifica-se, a existéncia dos suditos no
reino, in regnum. Contudo, se a existéncia dos homens na natureza se legitima em Deus
e se a existéncia dos suditos no reino se justifica pela presenca do rei, ainda que
simbolica, deve haver certa legitimagdo divina para o exercicio do poder régio, pois

afinal, mesmos os reinos, e tudo quanto existe, se sustenta por um 'ordenador' universal,

123 Remeto o leitor ao excelente trabalho de Valéria Maria Pena Ferreira, Retdrica das ldgrimas:
sermbes e ora¢des funebres na Bahia do século XVII. Neste, a autora apresenta, com riqueza de
detalhes, a retdrica aristotélico-tomista da conservagdo da ordem teoldgico-politica estabelecida.

124 Antonio Manuel Hespanha, no livro Imbecillitas: as bem-aventurangas da inferioridade nas
sociedades de Antigo Regime, afirma que “a ideia de ordem é central na imaginacdo politica e
juridica moderna” (2010, p.47).

125 FAITANIN. A ordem do universo: a cosmologia de Santo Tomdas de Aquino. Cadernos da Aquinate n.

7. Niterdi: Instituto Aquinate, ano 2010.
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qual seja, o proprio Deus, ser onisciente e onipotente.

O poder, ou poténcia, de um monarca, passou a revestir-se de atributo
biblico-teoldgico, sustentando-se no seguinte passo da Sagrada Escritura: “Porque ndo
ha autoridade que ndo venha de Deus; e as que existem foram ordenadas por Deus”
(Romanos 13,1). Conforme Daniel Valle Ribeiro, em apreciagdo ao versiculo
precedente, “aquele que resiste a autoridade rebela-se contra a ordem estabelecida por
Deus e atrai para si a propria condenagdo”. '

O padre Alexandre de Gusmao escreveu uma novela alegérica que pode ser
estudada a partir do campo hermenéutico da retérica aristotélico-tomista. A
funcionalidade precipua do texto € a de persuadir os suditos a manterem-se na aceitagdo
das leis, e, com isso, preservar a Ordem teologico-politica estabelecida, qual seja, a da
monarquia mistica lusitana. Tal Ordem pressupde a conservagdo da hierarquia das
posicdes na sociedade a fim de se preservar o “bem comum”. A alegoria retorica de
Gusmao visa, justamente, a tais conservagdo e preservag¢do da Ordem. Daniele Nunes

Caetano discorre sobre este fundamento da alegoria e afirma que:

O principio fundamental [da alegoria retorica portuguesa dos séculos
XVI e XVII] é a integragdo entre as ordens politico-temporal e
religioso-espiritual, com o objetivo de atingir o bem comum e modelar
a sociedade, normativamente, para a pratica da virtude. Para atingir o
controle das vontades e a condugdo do bem comum, as monarquias
absolutistas catdlicas recorrem ao esquema tedrico-dogmatico para se
legitimarem.'”’

O expediente retorico de doutrinacdo religiosa e politica foi amplamente
utilizado nos dominios da Coroa portuguesa. Tal expediente, ou ordenacdo, que
chamamos de aristotélico-tomista, se faz presente em certa pluralidade de géneros
discursivos do quinhentos e seiscentos, bem como em relagdo a primeira metade do
setecentos, como vimos anteriormente. Com isso, afirmamos que a alegoria de Gusmao
esta situada dentro de um contexto retorico (artistico-cultural) de teatralizagdo e
consequente defesa da teologia politica da “sociedade do corpo mistico”. Este

entendimento ¢ fundamental, pois nos conduz a certa visdo de conjunto do estado das

126RIBEIRO. Igreja e Estado na idade média, p.26.
127CAETANO. O processo de produgdo imagético-retdrica da alegoria, p.74. Cadernos de Arquitetura e

Urbanismo, Belo Horizonte, v.14, n215, dezembro de 2007.
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letras e da arte do periodo.'*®

A partir do entrecruzamento dos varios textos que compodem parte da
producao letrada da América Portuguesa, percebemos o lugar retorico da conservagao
do ordenamento da Coroa portuguesa. Nao faremos aqui a perquiri¢do de tais textos,
produzidos ou recebidos, em grande medida, por agentes da Coroa, tais como Caminha,
Nobrega, Tomé de Souza, Vieira e Simao Ferreira Machado, com o objetivo de
apresentar, com minucias de detalhes, os recorrentes momentos em que eles fazem a

apologia da conservagdo/preservagio da ordem teoldgico-politica vigente.'*

128Conforme DANGELO (2006, p.346-347): “A producdo artistica até o século XVIII foi exercida com base
nas relagBes entre o poder politico-religioso e seus suditos, alicer¢adas principalmente em praticas
de representa¢des morais que deviam conduzir a sociedade a construir a arte sob a argumentacao da
retorica e da poética de um pensamento teoldgico-politico vinculado tanto ao universo tridentino,
guanto ao mundo absolutista do Antigo Regime”. In. Brasil-portugal: sociedades, culturas e formas de
governar no mundo portugués (séculos XVI-XVIII).

129 Procederemos desta forma a fim de mantermos nossa aten¢do concentrada na obra-objeto deste
estudo. Na primeira versdo da tese, apresentada a banca da qualificagdo, havia aqui uma série de
textos, dentre os quais a carta de Caminha, o Regimento de Tomé de Souza, Cartas e Sermdes de

Vieira, e o Triunfo eucaristico, de Simao Ferreira Machado, para demonstrar a retdrica precedente.
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TEOLOGIA DO CORPO MISTICO:

Um estudo sobre a monarquia lusitana.
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“Se llama también cuerpo mistico a la sociedad cristiana constituida por la colectividad
civil regida por principes cristianos”.

Emilio Sauras, El cuerpo mistico de Cristo.

“A retomada do tomismo pelos ibéricos produzira um arcabougo que elevou a propria
monarquia catolica como um corpo mistico”.

Alessandro M. Coelho, O empenho de Anténio Vieira.

“A medida que o rei se tornava ao mesmo tempo figura politica e religiosa, a Coroa
lusa passava a ser o simbolo tanto da Igreja como do Estado”.

Riolando Azzi, A cristandade colonial.

No primeiro capitulo, vimos, com Fabio Falcao Oliveira, que “o servigo de
Deus traduz a concepgdo de um corpo que necessita de seus suditos”."*° Neste sentido,

' com vistas ao entendimento do

vamos precisar agora a teologia do corpo mistico"
ordenamento teologico-politico da monarquia lusitana, a fim de passarmos a Historia
do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. Toda esta incursao pelos estudos
historicos se faz necessaria, pois ¢ a partir dai que sustentamos ser Predestinado um
modelo de stdito-fiel do império luso e Precito um arquétipo de stdito-infiel."*

Ernst Kantorowicz, em seu estudo sobre teologia politica medieval, afirma
que havia muitas interrelacdes entre a Igreja e o Estado que se encontravam ativas em
todos os séculos da chamada Idade Média. Conforme Kantorowicz, “empréstimos e

trocas mutuas de insignias, simbolos politicos, prerrogativas e honrarias sempre se

130Cf. OLIVEIRA. Arte de educar meninos nos bons costumes, p.59 (grifos nossos).

131 Conforme HANSEN: “O corpo mistico [foi] definido nos tratados dos juristas contra-reformistas
difundidos pela Companhia de Jesus em seu colégios e seminarios, como De legibus e Defensio fidei,
de Francisco Sudrez, ou Della raggion di Stato, de Giovanni Botero”. In. Letras coloniais e
historiografia literdria, p.31.

132 Nos dois capitulos subsequentes, abordaremos as principais caracteristicas que fazem de
Predestinado e Precito, respectivamente, sudito-fiel e infiel da monarquia lusitana. Neste capitulo, as
referéncias a tais protagonistas servirdo unicamente para exemplificar a incorporagdo e nao

incorporacgdo ao corpo mistico do Estado catdlico de vontades unificadas.
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realizaram entre os lideres espirituais e seculares da sociedade cristd”. > O romano
pontifice adornava a tiara pontificia com uma coroa dourada, marcando assim sua
distingdo como principe da Igreja. Por seu turno, ¢ valido lembrar que “o imperador
usava sob a coroa uma mitra, calcava os sapatos pontificais e outros trajes clericais e
recebia, como um bispo, o anel em sua coroagdo”. '**

O autor de Os dois corpos do rei lembra com clareza que estas trocas
simbolicas, entre os representantes do poder temporal e espiritual, atingiram, no inicio
do século XIII, “certo estagio de satura¢do”. Todavia, as mesmas trocas perduraram para
além da baixa idade média. Houve, porém, certo reordenamento do intercAmbio entre
Igreja e Estado. Tanto uma quanto outra instituicdo cultural continuaram a assimilar
certas particularidades teoldgicas e politicas. Contudo, este intercAmbio de influéncias
deixou a esfera dos dignitarios do clero e da realeza e passou para os coletivos
governados. Estes passaram a ser suditos de Sua Majestade e fiéis de sua santidade. O
dever de obediéncia ao rei reforcava o dever de obediéncia ao papa. De modo muito
objetivo, Kantorowicz afirma que:

Sob a pontificalis maiestas do papa, que era chamado também
“Principe” e “verdadeiro imperador”, o aparelho hierarquico da Igreja
Romana tendia a tornar-se o prototipo perfeito de uma monarquia
absoluta e racional sobre uma base mistica, enquanto, a0 mesmo

tempo, o Estado apresentava cada vez mais uma tendéncia a tornar-se
uma quase Igreja ou uma corporagdo mistica em uma base racional. '**

Para o entendimento da teologia do corpo mistico, a qual fundamentou a
teologia politica que vigorou com grande for¢ca entre os séculos XIV e XVII,
Kantorowicz pensou duas formacdes distintas, porém complementares, quais sejam, o
corpus ecclesiae mysticum e o corpus reipublicae mysticum. A afirmacdo tanto da Igreja
quanto do Estado como corpos misticos ¢ de fundamental importancia para um mais
correto entendimento da produgdo letrada do periodo precedente. A ideia de corpo
aplicada a Igreja e ao Estado catdlicos sugere certa nog¢do de organizacdo e
hierarquizagdo de membros.

Se no primeiro momento vemos o papa como a cabegca do corpo

133KANTOROWICZ. Os dois corpos do rei: um estudo sobre teologia politica medieval, p.125.

134KANTOROWICZ. Os dois corpos do rei: um estudo sobre teologia politica medieval, p.125.

135KANTOROWICZ. Os dois corpos do rei: um estudo sobre teologia politica medieval, p.125.
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eclesidstico, o qual ¢ constituido por diversos membros ocupantes de fungdes e posicdes
diferentes, na sequéncia percebemos o rei como a cabega do corpo estatal — corpo que é

constituido pela variedade dos suditos. Conforme Hansen:

Como principio regente da sociedade — que analogicamente ¢ “corpo”

EEEN Y3 b YY 2 <c A

de “membros”, “partes”, “ordens”, “estamentos” — o rei é “cabega” ou
“razdo suprema” do reino, dirige-o racionalmente, como a cabeca
dirige o corpo. Assim, se a acdo da cabeca tem por fim a harmonia e a
ordem do corpo, a a¢do do rei tem por fim a harmonia e ordem do
corpo politico do reino. E se a fungdo de cada parte do corpo € servir
de instrumento ao todo, também cada sudito individual ou cada ordem
do reino devem integrar-se hierarquicamente, como obediéncia (Cf.
Saavedra Fajardo, 1670, p.124)."

A incorporagdo dos fiéis a Igreja e dos suditos ao Estado, enfim, a harmonia
e equilibrio das partes, sdo fatores relevantes para se entender, por exemplo, a extensa
producdao parenética do periodo, e, especificamente, a Historia do Predestinado
Peregrino e seu irmdo Precito, do padre Alexandre de Gusmao, além, ¢ claro, de varias
outras obras produzidas, no periodo em curso, por agentes da coroa portuguesa.

Muitas das obras deste periodo eram colocadas sob o patrocinio de alguma
autoridade régia ou dedicada a algum santo catdlico, como, por exemplo, Sdo Francisco
Xavier. Nao se tratava de uma simples conveniéncia, mas os autores, sobretudo os
eclesidsticos, notadamente os membros da Companhia de Jesus, se viam como membros
incorporados tanto ao corpo da Igreja quanto do Estado e por isso as obras vinculavam-
se a uma moral e politica estabelecidas. O proprio Indcio de Loyola, nos seus exercicios
espirituais, deixa a entender que os membros da ordem deveriam se sujeitar a
autoridade dos reis e dos papas, o que foi seguido de perto e difundido pelo tedlogo
jurista da Companhia Francisco Suarez, em seu tratado De legibus.

O corpo mistico do Estado, conforme a concep¢do de varios juristas do
medievo, dentre estes Lucas de Penna, devia ser governado pela cabeca, ou seja, o rei.
Este, no dizer de Charles Boxer, era visto como uma espécie de “prelado espiritual”, '’
o qual devia zelar ndo apenas pelo cumprimento das leis do Estado, mas também pela
correta ‘“‘observancia” das leis da Igreja também. De fato, Antonio Leite, em

Enquadramento legal da atividade missionaria portuguesa, concorda com Boxer ao

136HANSEN. Artes seiscentistas e teologia politica. In. Arte SACRA COLONIAL, p.185.

137BOXER. O império maritimo portugués, p. 244.
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afirmar que: “os reis de Portugal eram verdadeiros superiores eclesiasticos ou Prelados,
com jurisdi¢do nas terras ultramarinas”.'*®
Kantorowicz, por sua vez, salienta que para Lucas de Penna o zelo do rei
pelo cumprimento das leis se dava na ordem de uma espécie de matrimonio estabelecido
entre 0 monarca e o Estado. Abaixo, encontra-se o trecho de um comentario de Lucas de
Penna, recuperado por Kantorowicz:
Existe um casamento moral e politico contraido entre o Principe ¢ a
respublica. Da mesma forma, tal como ha um casamento espiritual e
divino contraido entre a Igreja e seu Prelado, assim também ha um
casamento temporal e terrestre contraido entre o Principe e o Estado.

E tal como a Igreja esta no Prelado ¢ o Prelado na Igreja [...], assim
também esta o Principe no Estado e o Estado no Principe.'*’

Com efeito, se o rei, especialmente na formacao dos Estados nacionais, era
considerado um “prelado espiritual” segue-se que ele havia contraido um duplo
casamento, ou seja, com a Igreja (casamento espiritual) e com o Estado (casamento
temporal). Pode-se dizer que neste sentido as vontades da Igreja e do Estado tornaram-
se um corpo de vontades unificadas e submetidas a autoridade do rei. A partir daqui se
pode pensar mais concretamente a concep¢do teoldgica da fundacdo divina da
monarquia lusitana e de sua prerrogativa messidnica. E justamente a partir de tal
concepgao, ou mentalidade, que associa o teoldgico ao politico, e que coloca o rei como
cabeca do corpo mistico do Estado, e os suditos na condi¢ao de membros, ¢ que relemos
a obra de um sudito completamente incorporado aos interesses da Igreja e do Estado tal
como Gusmao. O entendimento do Estado portugués como um corpus mysticum guiado
pelo rei e sustentado por suditos-fiéis ao projeto autoritdrio de cristandade colonial,
como o foram os jesuitas (agentes da coroa) , nos ajuda significativamente a pensar a
producdo letrada de Gusmao para além dos anacronismos que envolve sua recepgao.

De acordo com o historiador Riolando Azzi, em 4 cristandade colonial:

Em Portugal, a doutrina medieval da autoridade divina dos reis foi
fortalecida ainda mais pelas lendas e tradicdes que atribuiam a
monarquia lusa origem divina, e, consequentemente, continua

protecdo divina. A primeira figura sacralizada foi o proprio D.
Afonso Henriques, o fundador do reino lusitano no século XII.'*

138LEITE. Enquadramento legal da atividade missiondria portuguesa. Brotéria, v.133, pp.44-45,1991.
139KANTOROWICZ. Os dois corpos do rei: um estudo sobre teologia politica medieval, p.137.
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Logo no inicio do século XVII, em 1602, o frei Bernardo de Brito publicou
um documento apocrifo, que supostamente Dom Afonso teria redigido em 1152, por
ocasido da aparicao de Cristo. Assim estdo registradas as palavras atribuidas a Cristo,

apud Afonso:

Nao te apareci deste modo para acrescentar tua fé, mas para fortalecer
teu coragdo neste conflito, e fundar os principios do teu reino sobre
pedra firme. Confia, Afonso, porque ndo sé venceras esta batalha, mas
todas as outras em que pelejares contra os inimigos da minha cruz.
Acharés tua gente alegre e esforcada para a peleja, e te pedira que
entres na batalha com o titulo de Rei. Eu sou o fundador e destruidor
dos Reinos e Impérios, e quero em ti ¢ em teus descendentes fundar
para mim um Império; por cujo meio seja meu nome publicado entre
as nagdes mais estranhas. '*!

Charles Boxer ressalta, em O império colonial portugués, que muitos
cronistas, além ¢ claro de Bernardo de Brito, enfatizaram o espirito patriotico lusitano:
Estes cronistas apresentaram graduagdes profundas quanto ao seu
sentido historico e integridade profissional, mas aceitaram e
propagaram todos a histéria da apari¢do milagrosa de Cristo a Dom
Afonso Henriques, em Ourique. Gragas a eles, a lenda de Ourique
foi elevada ao estatuto de um indiscutivel dogma nacional e o
papel dos portugueses como o povo escolhido de Deus foi

afirmado com uma grande abundancia de citagdes biblicas e
historicas (ou pseudo-historicas).'*

Nos Lusiadas, além de retomar o aparecimento de Cristo a D. Afonso,
Camodes faz o elogio de outro rei portugués, D. Sebastido, nos seguintes termos gerais:
“Vobs, tenro e novo ramo florescente/De uma arvore, de Cristo mais amada/Que
nenhuma nascida no Ocidente,/Cesarea ou cristianissima chamada”.'® Tempos depois

de Dom Sebastido, quando da Restauracdo da coroa portuguesa em 1640,'** outro

140AZZI. A cristandade colonial: um projeto autoritario, p.51.

141BRITO. Primeira parte da crénica de Cister, livro 3, cap. 3, pp.126-127.

142BOXER. O império colonial portugués, p. 413.

143CAMOES. Os lusiadas, 52 ed. Porto Edi¢des, Porto I.7.

1440bra de fundamental importancia para a compreensdo da restaura¢do da coroa portuguesa, bem

como para a apreciacdo dos aspectos teoldgicos que a envolveu, é a “Histéria de Portugal
Restaurado”, do conde de Ericeira. Logo na introdugdo, o autor pondera, teologicamente, que “A
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monarca, D.Jodo IV, foi louvado como “o escolhido”. Assim lemos em um excerto do

sermdo de agdo de gragas do agostiniano Francisco da Trindade, reproduzido por

Raymond Cantel:

Escolheu Deus ao nosso Rei, como temos dito, cumprindo a promessa
que tinha feito aquele seu grande cavaleiro, aquele seu valoroso rei D.
Afonso Henriques: Respiciet et Videbit. E pois Deus escolheu ao nosso
rei, serd seu governo, governo do mesmo Deus.'#

Dentro do quadro da Restauragdo nao podemos perder de vista o

estreitamento dos lacos de amizade/colaboragdo entre o poder monarquico e a

Companhia de Jesus. O historiador Paulo Assung¢ao afirma que:

A consolidacdo do poder monarquico da casa de Braganca e do
aparelho administrativo estreitou os lagos entre a Ordem e o monarca
D. Jodo IV. O prestimoso trabalho dos membros da Ordem, dentre eles
o Pe. Antonio Vieira, lhes permite a utilizagdo dos mecanismos
burocraticos e da influéncia junto a corte (...). "¢

O padre Antonio Vieira enalteceu amplamente a figura do monarca D. Jodo IV.

Em 1644, Vieira fazia a promessa do império do mundo ao monarca ao afirmar que:

Assim prometeram as profecias, e confessaram as nossas esperancas,
fundadas no exemplo de tal rei, e na liberalidade de tais vassalos, para
grande aumento da F¢, para grande gloria da Igreja, para grande honra
da Nagdo Portuguesa (...). 'V

Nas citagcdes precedentes divisa-se o poder régio amparado pelo poder

divino. Sendo assim, pode-se falar realmente da existéncia, no caso portugués, de uma

providéncia Divina, que distribui toda a humana grandeza, e costuma igualar a pena a culpa e o
prémio ao merecimento, havendo permitido que os animos valorosos dos varGes portugueses
padecessem sessenta anos o infeliz dominio de Castela, ou por castigo da vaidade de haverem
superado com agles singulares as nagdes mais remotas, ou por desconto da gléria que na liberdade
Ihes destinava, suspendendo os golpes da espada da justica e mostrando os frutos do ramo da
misericordia, |hes influiu alentado espirito, para que, sacudindo tdo pesado jugo, libertassem a
esclarecida patria, melhor fabrica da natureza, da injusta sujeicdo que padecia” (1945, p.17).

145CANTEL. Prophetisme et messianisme dans l'oeuvre d'Anténio Vieira, 1960, p.94.

146ASSUNCAO. Negdcios jesuiticos: o cotidiano da administragdo dos bens divinos, p. 131.
147VIEIRA. Sermdo de Sdo Roque. in. Sermdes de Vieira, p.397, v.2, 2001. Org. Alcir Pécora.
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“sociedade do corpo mistico”, tal como aponta Maria Paula Dias Couto Paes,'* em que
a cabeca (o rei) e os suditos (os membros) constituem uma ampla corporacio
organizada sob um fundamento teolégico-politico configurado no dever de sujei¢dao dos
suditos. E nesta perspectiva que conseguimos compreender um pouco melhor a atuagio
dos membros da Companhia de Jesus na América Portuguesa. Tanto Vieira quanto
Alexandre de Gusmao, por exemplo, tipificam os membros da Ordem que se valiam do
pensamento catdlico a fim de amparar os interesses politicos do Estado.

Na obra Escritores politicos de seiscentos, Iva Delgado elaborou um
interessante estudo sobre o surgimento da publicistica da Restaura¢do da Coroa
portuguesa. A autora esclarece como a figura do rei unido a Deus foi recorrentemente
utilizada com o intuito de incutir o dever de obediéncia e fidelidade dos suditos,
objetivando, assim, a geragdo de certo sentimento de pertenga dos portugueses aos
interesses restauracionistas de certos grupos conservadores. Assim se expressa Iva:

O rei exprime esse elo de ligagio a Deus, mas deve merecé-lo
imprimindo pela agdo cristd o desejo de obediéncia junto dos seus
vassalos; esta concretiza-se mediante a vontade expressa de fidelidade
ao compromisso de respeito mutuos das obrigagdes e direitos entre o

soberano e os suditos, ditada pela lei moral que é um dos esteios da
conservacdo e do bem da republica.'”’

Iva Delgado pondera ainda que “para os doutrindrios do barroco e para os
escritores politicos da Restauragdo em geral a politica ¢ serva da moral e ¢ dentro da
cosmovisio cristd que se movem e atuam”.'® Notadamente, a exaltacdo da vassalagem
ao rei (tipificado na sujei¢do as leis) e submissdo ao papa (configurado na teologia
moral pos-tridentina), nas obras dos jesuitas precedentes, que compartilhavam de um
mesmo codigo retdrico-teologico-politico, revelam a profunda incorporacdo dos
mesmos ao corpo mistico das vontades unificadas entre Estado e Igreja, o que
equivalia, retomando Iva, a “um dos esteios da conservagdo e do bem da republica”.

Riolando Azzi afirma, acerca da atuacdo da Companhia de Jesus: “a atuacao

dos jesuitas devia ser ao mesmo tempo religiosa e politica, ou seja, promover o

148 Cf. PAES. A sociedade do corpo mistico: a formagdo do Império e fundagdo da América Portuguesa.
149 DELGADO. Escritores politicos de seiscentos, p.30.
150 DELGADO. Escritores politicos de seiscentos, p.33.
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fortalecimento da Coroa”.””! Cabeca, tronco e membros tipificam o ordenamento
organico do corpo. A época da primeira edi¢do da novela de Gusmio, 1682, pode-se
reler tal ordenamento a luz da triparticdo do corpo mistico em rei, conselho ultramarino
e suditos. Aqui temos a énfase no “corpo” politico, o qual era sustentado pela “aura”,
ou “alma”, do carater mistico que perpassava inclusive os documentos oficiais da época,
como, por exemplo, as atas das camaras, disposi¢des régias e cerimdnias de preito e
menage, em que ficam evidenciados, nas marcas linguisticas do discurso teologico, os
deveres de fidelidade e subordinacdo como sendo reguladores ético-politicos
amplamente difundidos naquela sociedade de Antigo Regime.

O rei ocupava uma posi¢do mistico-bioldgica estratégica, qual seja, acima
do “tronco” (seus conselheiros) e dos demais membros (os suditos em geral). Sua
palavra tinha, ao mesmo tempo, ressonancia politica e religiosa. Agia como rei € como
uma espécie de “prelado espiritual”. E dentro dessa perspectiva que entendemos tanto a
formagdo quanto a expansdo do Império Portugués.

Todavia ha que se ressaltar também que a nogdo do rei como cabeca do
corpo mistico do Estado passa pela compreensdo do regime do padroado estabelecido
desde o periodo medieval. De acordo com Alceu Kuhnen:

O termo Padroado vem do latim Patronatus, que significa tutor ou
protetor. O Patronatus tem sua origem dentro da vida doméstica
romana, em relagdo aos direitos e deveres do Paterfamilias (=
patriarca) sobre sua mulher, filhos, seus escravos e seus bens. O
Direito Romano reconhecia pleno poder desse chefe de familia —

conhecido como patria potestas — sobre todos os membros da sua
familia, tanto na sua vida doméstica como civil. *?

O padroado do direito romano, notadamente a partir da liberdade de culto
dada ao cristianismo, e da oficializagdo deste, por Teodosio, como religido oficial do
império romano, passou ao direito eclesidstico. Os papas passaram a conferir certos
privilégios e honrarias aos que colaborassem na reconstrucdo dos templos cristios,
outrora destruidos quando das perseguicdes romanas. Chegou-se a reconhecer, a certos
construtores de basilicas, feito Constantino, certa paternidade espiritual sobre o edificio

construido. Veja, neste sentido, a basilica constantiniana.

151AZZl. A cristandade colonial: um projeto autoritario, p.57.

152KUHNEN. As origens da Igreja no Brasil, p. 30.
61



A partir de entdo houve a constitui¢do do chamado Jus patronatus, que se
tornou, efetivamente, um instrumento de reconhecimento aos benfeitores da Igreja
Catolica. Tal instrumento, ou instituto, foi conferido aos monarcas portugueses quando
do movimento expansionista, como forma de “reconhecimento perpétuo de gratidao”. A
partir de tal regime, o monarca passou a assumir fungdes proprias do romano pontifice
como indicagdo de bispos, aberturas de igrejas, sustento do clero, cobranca de dizimo,

dentre outras atribui¢cdes. Conforme Junia Furtado :

No caso de Portugal, Estado e Vaticano dividiam as responsabilidades
sobre a Igreja, pois, quando da expansdo maritima, foi instituido o
direito do padroado, por meio do qual a indicagdo e o sustento dos
parocos de além-mar cabiam ao Estado. Dessa forma, uniam-se nessa
empresa as duas institui¢des, e a Igreja ficava sob a tutela do poder
estatal. Se por um lado essa unido expressava o reconhecimento da
importancia da religido para a concretizagdo da colonizag@o, por outro,
0 Vaticano perdia poder e tinha de se submeter & interferéncia do
Estado portugués. A imagem da cruz e da espada como responsaveis
pelo projeto colonizador estampava a unido entre Igreja e Estado. '

Divisa-se aqui o fundamento teoldgico-politico da unido entre Igreja e
Estado. Como temos afirmado, tal unido encontra-se configurada e evidenciada também
na produgdo letrada de diversos jesuitas da América Portuguesa seiscentista, dentre os
quais Vieira e Gusmao. Na alegoria das Senhoras Lei Eclesidstica e Lei Civil, na
narrativa de Gusmao, por exemplo, divisamos a unido das for¢as temporal e espiritual.
Na terceira parte da novela, o narrador de Gusmao registra a existéncia de duas espadas,
a do direito eclesidstico e a do direito civil, nos seguintes termos: “a espada do
Candnico se chamava Censura; a do Civil, For¢a, por outro nome Violéncia”."** O
teoldgico (candnico) e o politico (civil) andam acompanhados, em todo o tempo, no
texto do padre Alexandre.

Se a “cabe¢a” do corpo mistico estava imbuida do proposito coletivo da
“dilatacdo da fé e do império”, conforme o célebre verso camoniano, os “membros”
deste mesmo corpo, os agentes da Coroa, em particular os religiosos, assumiam o
compromisso de colaborar no fortalecimento do “projeto colonial” “incutindo tanto nos

antigos como nos novos suditos da Coroa os deveres de fidelidade e obediéncia”.'”

153FURTADO. Cultura e sociedade no Brasil colénia, p.15.
154GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino. Parte 3, paragrafo 19.

155AZZI. A cristandade colonial: um projeto autoritario, p.25.
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Neste sentido, assim se expressa Daniel Valle Ribeiro, em afirmagdo que ¢ valida para o
atual contexto da cristandade lusitana: “a Igreja empresta ao Estado seu ensinamento
moral, suas preces e impde aos seus fiéis a obriga¢do de obediéncia”.'

Veja-se aqui a figura do padre Alexandre de Gusmado com sua Historia do
Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito a exaltar a “fidelidade e obediéncia” dos
suditos-fi¢is em contraposi¢do a infidelidade e desobediéncia dos suditos-infiéis, os
Precitos. Com efeito, os jesuitas, os “arautos da f€”, “estavam imbuidos do conceito
de intima unido entre Igreja e Estado™.”’ Isto é significativo e precisa ser levado em
considera¢do por quem se langa sobre uma obra gerada dentro do contexto amplo da
segunda escolastica. Temos consciéncia de que a partir do século XVIII, tanto na
América Portuguesa quanto nas vastas extensdes do império, esta realidade sera
modificada paulatinamente pelo fortalecimento da monarquia absolutista, culminando
inclusive no processo de expulsio dos jesuitas entre 1757 e 1759."® Todavia,
especificamente dentro dos limites dos séculos XVI e XVII, Igreja e Estado eram
realidades relacionadas.

Assim como os membros do corpo mistico, tanto os religiosos quanto os
suditos régios (notadamente os governantes), deveriam preservar a ordem politica
estabelecida, mantendo-se na submissao a cabega (o rei), cabia ao tronco deste mesmo
corpo, o conselho ultramarino, articular, de modo harmoénico, as relagdes entre os
suditos e o monarca, cuidando, efetivamente, em suas diversas instancias
administrativas, da preservacao teologico-politica deste mesmo corpo.

Emilio Sauras, em seu tratado El cuerpo mistico de Cristo, afirma uma série de
realidades de ordem teoldgica que nos ajudam a pensar na configuragdo do corpo
mistico do Estado portugués. Tendo em mente a unidade do corpo, Sauras pensa em
uma hierarquia de posi¢des no conjunto do corpo mistico de Cristo, a Igreja.
Inicialmente, ele alude a Cristo como a cabeca deste corpo. Cristo, por assim dizer,
ocupa o topo da cadeia hierarquica, seguindo-se a ele o papa, os demais bispos, padres e
fieis em geral. Todos os membros do corpo, inclusive o proprio Cristo, sdo

influenciados pelos influxos da graga de Deus pater, a primeira pessoa da trindade.

156RIBEIRO. Igreja e Estado na idade média, p.19.
157 AZZI. A cristandade colonial: um projeto autoritario, p.25.

158Cf. ASSUNCAO. Negdcios jesuiticos: o cotidiano da administracdo dos bens divinos, p. 29.
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Assim escreve o tedlogo catdlico:

La capitalidad de Cristo se funda em la gracia que Dios le di6 para que
con ela influyera em nosotros. Quien es su miembro recibe el influjo
de esta gracia. La gracia de Cristo es vida divina; y el influjo que la
cabeza ejerce en los miembros es vital.'”

Se a cabeca do corpo mistico da Igreja, ou seja, Cristo, recebe os influxos da
graga de Deus pai, o que dizer do monarca portugués, especificamente, a época da
afirmac¢do da teoria do direito divino dos reis? Com efeito, ao longo dos séculos XVI e
XVII houve variadas configuragdes de tal doutrina. O rei era apresentado como a cabeca
da corporagdo e governava ndo conforme a vontade dos suditos, mas segundo a vontade
divina. De Deus vinha a graca necessaria, os influxos, que conferia autoridade mistica
ao oficio politico da governanca do Estado.

Esta tese teologico-juridica, que foi amplamente defendida por Jean Bodin'®
(1530-1596), teorico politico francés influenciado pelo calvinismo, e seguido de perto
por Jaime I (1566-1625), sucessor da rainha Elizabeth 1 da Inglaterra, ndo deixou de
encontrar ressonancias na coroa portuguesa, mesmo apos a revisao que Suarez fez de tal
teoria. E valido aqui lembrar que a revisdo feita por Francisco Suarez consistiu
basicamente em afirmar que sempre que se forma uma sociedade civil surge nela o
poder politico como sua propriedade natural. Sendo assim, o poder politico ndo ¢
conferido imediatamente por Deus aos soberanos, mas apenas mediatamente por
intermédio da sociedade organizada. No “pactum subjectionis”, ¢ a propria sociedade
que designa o titular do poder e lhe confere autoridade.

Como dissemos, mesmo apds a reformulagdo suareziana, um dos pilares da
segunda escolastica catdlica, a ideia da origem divina do poder que revestia o soberano
ndo desapareceu como em um passe de magica. Claro que a Companhia de Jesus
procurava, por meio dos seus tedlogos-juristas da universidade de Coimbra,
“desabsolutizar” o poder régio a fim de que este ndo caisse em despotismo. Todavia,
como vimos em Kantorowicz, o uso das insignias e prerrogativas papais conferiam aos

monarcas, por si mesmas, uma dignidade que unia o poder politico a esfera teoldgica da

159SAURAS. El cuerpo mistico de Cristo, p. 89. Madrid, 1952.

160Cf. BARRACHO. Estratégias de poder e autoridade em contextos socio-politicos diferenciados. Nesta
tese o autor afirma que: “Bodin entende que o poder conferido ao soberano é o reflexo do poder
divino, e, por isso, os suditos devem obediéncia ao seu soberano” (2007, p.63).
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missdo catolica de propagacdo e defesa da fé. Como uma espécie de “prelado
espiritual”, o rei valia-se do sustentaculo divino para exercer o seu poder.

Revestido del influjo de la gracia que Dios le dio, o monarca portugués
exercia sua influéncia nas demais partes do corpo mistico do Estado portugués. Nos
sermdes do padre Antdnio Vieira, contemporaneo de Alexandre de Gusmao, divisamos
recorrentemente os louvores a D. Jodo IV como um “escolhido de Deus”. Ele, por
prerrogativa divina, podia exercer sua influéncia sobre os suditos como politicus,
magnus pater € defensor fidei da nagdo lusitana. '*!

Do que dissemos até agora, fundamentando-nos inicialmente em Sauras,
segue-se que o rei, a cabeca do corpo mistico, exerce ampla influéncia nos suditos, os
membros. Notadamente, tal influéncia se fazia sentir, entre os suditos, por meio da
construcdo simbolica da persona mistica ou ficta do rei. Nos diversos locais do Império
Portugués onde o rei ndo se podia fazer presente, recorrentemente as autoridades locais
faziam uso do retrato do monarca e de seu selo ou brasdo, que tinham finalidade
teologico-politica, como demonstrado nas figuras abaixo, a fim de estender a influéncia

religiosa e politica do governante sobre os governados.

No peito do rei e acima da coroa estdo a cruz, simbolo maximo da redengao
cristd, marcando assim, simbolicamente, a presen¢a do sagrado junto ao politico. Existe
ainda, na biblioteca nacional de Lisboa, uma gravura de Thomas Dudley (1634-1700)
em que D. Jodo IV encontra-se ajoelhado diante do Crucificado. Abaixo da cruz estd

escrito: “manus Domini erat cum illo” (“a mao do Senhor estava com ele”). Dudley

161 Cf. PECORA. Comentario. in. Sermdes do padre Antbnio Vieira, p.467.
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procurou retratar, de modo encomiastico, a restauracao da coroa portuguesa, exaltando a
figura do seu soberano como um cavaleiro defensor da fé. O “ele”, na referéncia latina
acima, se refere tanto a Cristo quanto ao proprio monarca portugués.'®

Com tais simbolismos, a cabega do Estado se valia tanto da prerrogativa
politica de ser rei quanto da autoridade religiosa, que a Igreja mesma lhe havia
conferido na ampla tradi¢do das bulas papais, a fim de sujeitar os stditos (os membros
do corpo mistico). Tratava-se, pois, de uma influéncia autoritaria na ordem do “poder
que vem de Deus” (Bossuet) e que era exercido politicamente com vistas ao “bem
comum’” da sociedade (Gusmao).

Depois de haver falado sobre os influxos da graga de Cristo, a qual era
recebida diretamente de Deus pai e retransmitida aos membros do corpo mistico, Sauras
aponta um dado interessante, o qual também pode ser repensado para além do
“teologico”, ou seja, agregando-se o “politico”. Ele afirma que: “hay diversos grados en
los miembros: diversos grados en la estimacion ante Di6s”.'®* Com efeito, pensando-se
no conjunto do Império Portugués, pode-se divisar a variedade dos suditos de sua
majestade. Especificamente na América Portuguesa, o que se percebe entre os suditos ¢
a necessidade de se publicizar os cargos, os titulos, as vestes e as honrarias.

De fato, quando, por exemplo, das procissdes e festas na sociedade colonial
portuguesa estabelecida na América, o que se percebe, a primeira vista, por parte dos
membros do corpo do Estado, ¢ certa ostentacdo que funcionava politicamente como
fator de diferenciacdo e dignificagdo dos membros. Era preciso que os suditos régios
marcassem suas diferencas diante dos demais membros, mas, sobretudo, diante do rei
(ante Dios, na visao teologica de Sauras).

Junia Ferreira Furtado, em Cultura e sociedade no Brasil colonia, no capitulo
intitulado “o mundo como espetdculo”, discorre sobre as festas na sociedade colonial e
aborda com muita propriedade a diferenciacdo dos membros do corpo mistico do Estado
portugués. A historiadora afirma que:

Na sociedade colonial, a aparéncia exterior era fundamental e os

espagos publicos, os locais mais importantes para que cada um
afirmasse perante os outros a forma como se inseria na sociedade. Por

162Cf. loannes IV [Visual grafico / T. D. f.. - [Lisboa : Antonio Craesbeeck de Mello, 1680]. - 1 gravura : buril,
p&b ; 20x14 cm. - Dim. da matriz: 18x12,5 cm. - Soares, E. - Dic. icon.,, n2 1540 S1).:
http://purl.pt/12814/1 acesso em 17/01/2012.

163 SAURAS. E/ cuerpo mistico de Cristo, p. 89. Madrid, 1952.
66


http://purl.pt/12814/1

esse motivo, as festas se tornaram acontecimentos impares para tornar
publicas as diferengas sociais. '**

Os membros constituidos em dignidade — , ou seja, aqueles que exerciam
algum servigo a Sua Majestade— procuravam ostentar seus cargos e privilégios tanto em
relagdo a gente simples do povo quanto aos demais servidores do rei. Neste sentido:

muitas festas ptblicas, civis ou religiosas, culminavam ou se resumiam
em procissdes, que ondulavam pelas estreitas ruas coloniais. No desfile
dos grupos, um apds o outro, os individuos eram estrategicamente
dispostos de modo a hierarquizar as figuras, ressaltando as mais
importantes e diminuindo as demais. Nas procissdes organizadas pelas
camaras municipais ficava definido previamente o lugar que cada um
ocuparia: quem ia a cavalo, quem ia a pé, quem segurava o0S
estandartes, as armas reais, a ponta do manto das autoridades maiores,
e assim por diante. Todos deveriam ostentar seus melhores trajes ¢
colocar tapecarias nas janelas das casas. Até o trajeto do desfile

indicava os locais mais importantes da vila, privilegiando-os em
detrimento dos subtrbios e bairros populares.'®

Em Homens de negocio, Junia Furtado esclarece que “numa sociedade
hierarquizada, todos os sinais exteriores enunciavam o papel que cada um ocupava
nela”. A autora acrescenta que “havia uma preocupacao com o tipo de roupa, tecidos e
aderecos que cada estamento podia portar e, de tempos em tempos, o Rei editava novas
regulamentagdes a este respeito”.'*® Sendo assim, parafraseando Sauras, pode-se dizer
que realmente havia diversos grados en la estimacion ante el Rei.

Na variedade dos membros do corpo divisa-se a unidade mesma do corpo.
Trata-se de uma unidade que se estabelece sob a diversidade dos membros. Tal realidade
pode ser pensada na linha da teologia paulina do corpo mistico de Cristo. Conforme o
“apostolo das gentes”, “ha muitos membros, mas um s6 corpo” (I Cor. 12,20). Em
outras palavras, “ha muitos membros, mas um sé império”.

Paulo continua e diz que: “Deus dispds cada um dos membros no corpo,
segundo a sua vontade” (I Cor. 12,18). Esta asser¢do teoldgica reveste-se de atributo

politico quando transposta ao conjunto do Império Portugués. Com efeito, um estudo

164FURTADO. Cultura e sociedade no Brasil colénia, p.24.
165FURTADO. Cultura e sociedade no Brasil colénia, p.25.
166 FURTADO. Homens de negdcio: a interiorizagdo da metrépole e do comércio nas Minas
setecentistas, p.31, 2006.
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sobre a teologia do corpo mistico, tendo por base de sustentagdo a monarquia lusitana,
concentrando-se na figura do rei (a cabega) e dos suditos (os membros), ndo pode
descuidar da autoridade exercida pelo soberano. Sem duvida, cabia ao rei, na maioria
das vezes assessorado por seus conselheiros, nomear os membros do corpo conforme
sua vontade. Caso exemplar ¢ o da nomeagao dos governadores das vastas extensdes do
Império Portugués.
Dentro do contexto teologico-politico da segunda escoléstica, a figura do
“prelado espiritual” (Boxer) ndo pode ser dissociada da do politico, o rei. Suas decisdes
sdo soberanas, absolutas. Ele escolhe os membros; muitas vezes os envia aos lugares
mais distantes do império, a fim de exercerem algum servi¢co. Com efeito, compete ao
rei “dispor” os membros, ordend-los conforme sua vontade e distribuir suas gragas (suas
mercés) aos suditos-fiéis, os que vivessem e se comportassem qual Predestinado
Peregrino da narrativa de Gusmao. Emilio Sauras, no texto que estamos a reler sob o
prisma de uma teologia politica historicamente situada, afirma que:
Por tultimo, se llama también cuerpo mistico a la sociedad cristiana
constituida por la colectividad civil regida por principes cristianos y
por leyes cristianas y sometida a la supervision del Vicario de

Cristo. Santo Tomas compara el poder civil y el eclesiastico com el
cuerpo y el alma.'®’

A sociedade cristd, portanto, conforme Sauras, constitui-se em um corpus
mysticum. Este é ordenado e conduzido por principes cristdos. Esta realidade pode ser
constatada no caso do movimento expansionista do Império Portugués, a partir da
segunda metade do século XV. Uma das motivagdes de tal movimento se dava na ordem
religiosa da expansdo do reino de Deus na terra. Portanto, a0 mesmo tempo em que o
império se dilatava, dilatava-se também o reino de Deus, a sociedade crista, conforme a
mentalidade lusitana da €poca, a qual ficou celebrizada nos versos de Camoes: “dilatar a
fé¢ e o império”. Quanto mais dilatada a fé e quanto mais expandido o império tanto
mais alargava-se o corpo mistico de Cristo, com a incorporacdo de novos membros e de
novos territorios.

Suditos ao rei e fi¢is ao papa deviam ser os novos membros do Império

Portugués. E neste sentido que entendemos a for¢a das armas portuguesas na conquista

167SAURAS. El cuerpo mistico de Cristo, p. 132. Madrid, 1952.
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de territorios e o expediente missionario da catequese jesuitica nos primeiros tempos da
colonizagdo portuguesa na América. Com efeito, o projeto colonial portugués pode ser
entendido como um “projeto autoritario”. A espada e a cruz eram levantadas em nome
de uma mentalidade messianica que entendia ser Portugal o responsavel pela dilatacao
da fé em Cristo e que estabeleceria o Seu reino na terra.

O tedlogo Sauras afirma que “San Pablo dice unas veces que los miembros
del cuerpo mistico de Cristo son muchos. Otras, que es toda la creacion, que son
tambien los gentiles”.'®® E interessante pensar, em perspectiva politica, que os membros
a este incorporados foram sendo cada vez mais ampliados e diversificados. Houve até
mesmo um momento em que os indigenas foram considerados suditos de sua majestade.
Neste sentido, ¢ exemplar um caso descrito pela historiadora Maria Regina Celestino de
Almeida. Ela afirma que:

Em 1650, outro nobre descendente de Araribdia [que foi chefe da
tribo dos terminés, do grupo indigena tupi] encontrava-se em Lisboa
e, no curto espaco de alguns meses, encaminhou dois requerimentos

ao rei, solicitando beneficios, exatamente pela sua condicdo de
sudito indigena.'®’

Como podemos ver, a consciéncia da incorporacao dos suditos ao corpo
mistico do Estado era cada vez mais acentuada, chegando até mesmo a atingir indigenas
que detinham autoridade em suas tribos. Os jesuitas, hd que se ressaltar, exerceram
papel fundamental ndo apenas na catequizacdo, mas na transmissdo dos valores da
cultura lusitana aos povos indigenas. Dentre tais valores, sem duvida, estavam os da
sujeicao ao Deus do céu (magnus pater caeli) e ao rei na terra (magnus pater terram).

Do exposto acima, pode-se dizer que os suditos ocupavam as mais variadas
posicdes administrativas no servico de Sua Majestadee também quanto a sua origem.
Esta realidade foi descrita por Sauras no que tange a certa hierarquia dos membros:

el cuerpo de Cristo consta de muchos miembros. No estan unidos entre

si desordenadamente; no son um monton, son um cuerpo organizado,
en el que cada parte ocupa el lugar que le corresponde. Cada miembro

168SAURAS. El cuerpo mistico de Cristo, p. 86. Madrid, 1952.

169ALMEIDA. Identidades étnicas e culturais: novas perspectiva para a histéria indigena. In. Ensino de

Histéria: conceitos, tematicas e metodologias, p.31.
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ocupa um lugar distinto de los demas. No todos los lugares son
identicos; los hay elevados e los hay humildes. '7°

A ideia do corpo organizado a partir do ordenamento dos membros, tipifica,
no caso da monarquia mistica lusitana, o proprio ideal teolodgico-politico de “unidade”
do Império Portugués (o todo constituido de muitas partes territoriais e de suditos
régios). As posicdes ocupadas pelos membros, realmente, variavam sensivelmente. A
modo de exemplificagdo, podem-se citar as seguintes: governador, ouvidor, intendente,
comerciantes, oficiais mecanicos em geral, oficiais das camaras, padres, e diversos
outros. E valido ressaltar que, apesar de os membros ocuparem lugares distintos no
tecido social da América Portuguesa, as vezes o mesmo cargo ocupado, por certo
membro, tinha prestigio diferente em regides diversas do império.

Maria Beatriz Nizza da Silva, em Ser nobre na colénia, confirma a

diferenciagdo do prestigio dos cargos ocupados e diz que:

Os estudos de varios historiadores sobre as cdmaras no Brasil colonial
revelam que o prestigio dos cargos camararios nao era igual em toda a
Colonia, até porque os privilégios concedidos aos cidaddos ndo eram
os mesmos. Enquanto Salvador, Olinda e Rio de Janeiro atraiam a
nobreza da terra, as vilas mineiras criadas em 1711 (...) tiveram seus
cargos ocupados por pessoas de pouca qualidade, dado o teor da
migragdo para a regido mineradora (Russell-Wood, 1992).""

Sendo assim, ndo bastava ao sudito ocupar certo cargo considerado de valor,
era preciso que se se atentasse ao lugar do exercicio da fun¢do. Diante disso, pode-se
dizer que o corpo mistico do Estado portugués estabelecido na América estava
hierarquicamente organizado tanto no que se refere aos membros quanto no que diz
respeito aos lugares de prestigio da colonia. Uma questdo ja aludida, mas que ¢ valido
aqui retomar, ¢ a da ostentacdo da nobreza na América Portuguesa. Conforme Maria
Beatriz Nizza da Silva:

Na sociedade de Antigo Regime aqueles que aspiravam a condigdo
de nobre ndo se satisfaziam com uma tunica fonte de nobreza:

mesmo ja sendo cavaleiros, ou mais raramente comendadores,
pretendiam um oficio civil ou um posto militar, pois s6 gragas as

170SAURAS. El cuerpo mistico de Cristo, p. 86. Madrid, 1952.

171SILVA. Ser nobre na colénia, p.148.
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varias mercés, reforcadas umas pelas outras, ¢ que sua nobreza se
impunha na sociedade.'”

Como dissemos anteriormente, a sociedade do corpo mistico estava
hierarquicamente disposta em segmentos alternados de membros, ocupando cada qual
uma posicao definida. Junia Ferreira Furtado, em Cultura e sociedade no Brasil colonia,
sugere que da mesma forma como havia a hierarquia do céu, configurada na posicao
ocupada pelos variados entes celestes, da mesma forma havia a hierarquia na terra.'”

Assim se expressa Junia Ferreira Furtado:

As esferas celestes e terrenas estavam interligadas, e uma era a
continua¢do da outra. Por isso, a hierarquia celeste — Deus, Filho,
Espirito Santo, santos, anjos, arcanjos, € outros — seguia-se a terrena.
Abaixo da esfera divina, vinham as esferas humanas; primeiro a
intermedidria, dos nobres e poderosos; a seguir, a dos homens bons,
0s que nao viviam do préprio trabalho, mas tinham bestas, criados e
escravos que os sustentavam. No escaldo mais baixo, estavam os que
ndo eram considerados limpos de nascimento, isto €, mestigos,
mouros, judeus, indios; ¢ os que viviam do suor do proprio rosto: os
escravos. Quando esses individuos conseguiam ascender
socialmente, invertiam os principios hierarquicos sobre os quais a
sociedade deveria se ordenar.'™

Com efeito, pensando-se nos argumentos de Emilio Sauras, Maria Beatriz
Nizza da Silva, Maria Paula Dias Couto Paes e Junia Ferreira Furtado pode-se dizer que
havia, na América Portuguesa, e por extensdo ao longo de todo o império, os membros
que ocupavam “lugares elevados” e “lugares humildes”, mas todos eles partiam de um
mesmo estatuto que os unificava, qual seja, o serem, de uma forma ou de outra,
elevados ou humildes, “stditos”. Claro que os membros ndo queriam ficar
“estagnados”, parados, em uma posi¢ao inferior na hierarquia do corpo mistico do
Estado, e por isso havia a constante busca, por parte de muitos destes membros, por
certa projecdo social e politica que poderia advir, sobretudo, das gracas de Sua
Majestadee das mercés por ele distribuidas.

E interessante destacar o caso dos oficiais mecanicos na América

Portuguesa. A mentalidade de entdo era a de que o servico de Sua Majestade honrava e

172 SILVA. Ser nobre na colénia, p.18.
173 Essa relagdo é o que constitui o que Maria Paula Dias C. P. denomina “sociedade do corpo Mistico”.
174FURTADO. Cultura e sociedade no Brasil colénia, pp.14-15.
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o trabalho manual desonrava. Tanto assim o ¢ que quando o sujeito aspirava a algum
cargo importante logo se fazia o seu estudo de género a fim de se verificar se o
candidato ndo tinham nenhuma ascendéncia “mecanica” na familia. Sabedores desse
jogo muitos membros tentavam de todas as maneiras esconder tanto a ascendéncia
mecanica quanto a cor da pele de seus progenitores, pois os mulatos e negros também
eram discriminados em tal sociedade.

Assim se encontravam os membros do corpo mistico do Estado portugués.
Cada qual, a sua maneira, buscava projetar-se sobre os demais membros com vistas ao
enobrecimento e enriquecimento. O conhecimento da “regra do jogo politico

colonial”,'”

como salientado por Carla Maria Junho Anastasia, podendo ser pensado a
partir do entendimento da l6gica das mercés régias e das condigdes de ascensao social,
favorecia um recorrente reordenamento dos membros do corpo mistico do Estado
portugués. Apesar de pequena, havia, sim, a possibilidade de mudancga do estrato social,
conforme ficou afirmado na citagdo precedente de Junia Ferreira Furtado. Ainda em seu

estudo sobre o corpo mistico de Cristo, Sauras afirma que:
En la Iglesia hay, pues, muchos miembros, y cada uno desempena un

oficio. Se lhega a ser miembro ierarquizado por alguma gracia
destinada al bien de los demas. '™

Com efeito, a citagdo acima pode ser transposta para o contexto politico do
Império Portugués. O monarca distribuia suas gracas e concedia honrarias a
determinados suditos, distinguindo-os dos demais, como, por exemplo, os
governadores. Estes deveriam, a partir do servico que prestavam, contribuir para o
“bem” do proprio império, ou seja, sua preservacdo em ordem teologico-politica. O
exercicio do servigo de sua majestade, a0 mesmo tempo que honrava o sudito,
objetivava ordenar, por meio da hierarquia das posi¢des, o conjunto do corpo mistico
do Estado, através da sujei¢do dos demais membros, o que configurava o “bem”, a
“salvagao” do projeto politico-autoritario de cristandade nos tropicos.

Até aqui temos falado sobre a cabega e os membros do corpo mistico do

3

Estado portugués. Todavia, ndo podemos perder de consideracdo o termo “unidade”.

Com efeito, apesar da variedade de membros no conjunto do império maritimo

175ANASTASIA. Violéncia nas Minas setecentistas, p.47.
176SAURAS. El cuerpo mistico de Cristo, p. 88. Madrid, 1952.
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portugués e de suas mais distintas posi¢cdes assumidas, elevadas e humildes, a busca
pela unidade do império era uma constante na monarquia lusitana. Claro que as
possessOes imperiais eram variadissimas € nem sempre havia um conjunto preparado e
definido de suditos para assumirem certas fungdes e contribuir para a unificacdo do
todo. Todavia, se a pratica dista da teoria, ou seja, se o efetivamente realizado pelo
Estado em certas areas nao preenchia aquilo que era o desejo da Coroa, a unificacdo do
todo por meio da agregagao das partes, a “vontade de unidade” ndo deixava de existir.
Assim como o corpo ¢ constituido por muitos membros e estes estdo em
relacdo uns com os outros e com a cabeca, da mesma forma acontecia com o Império
Portugués. Apesar de terem fungdes diferentes, e muitas vezes estarem deslocados
temporal e espacialmente uns dos outros e em relacdao a cabega, os membros do corpo
mistico do Estado portugués ndo deixavam de ser membros deste Estado e de estar sob
seu dominio, ainda que superficial. Aqui divisamos uma importante critica feita por
Laura de Mello e Souza em seu livro O sol e a sombra.
Com efeito, a historiadora, ao estudar a obra coletiva intitulada O Antigo
Regime nos tropicos, questiona a minimizacdo do papel do Estado nos estudos de
Antonio Manuel Hespanha e diversos outros estudiosos. Ela pondera que a existéncia de
relagdes politico-econdmicas entre os suditos na colonia ndo elimina por completo a
presenca simbdlica do rei no conjunto das possessoes ultramarinas, e, especificamente,
na América Portuguesa. As institui¢des e os suditos como um todo estavam, sim,
subordinados ao rei, ao Estado lusitano. Conforme Laura:
Se, como ensinou [Hespanha], a anatomia do poder era, entdo, distinta
da de hoje, nem por isso havia “auséncia do Estado”, mas um Estado
em que as racionalidades eram outras. O Estado esteve
indiscutivelmente presente na colonizagdo ¢ administragdo das

possessdes ultramarinas: o que se deve perscrutar € a expressio e a
logica dessa presencga. '’

Hé que se ressaltar que a presenca real ou simbolica do rei, seja na corte ou
em alguma regido do vasto império, configurava a presenca mesma do Estado. Ainda
que o Estado ndo marcasse uma presenca autoritaria e efetiva em alguma possessao
imperial, isto ndo significa a “completa auséncia do Estado”. Se o Estado estivesse

completamente ausente, por que os suditos a ele se relacionariam na esperanca de dias

177SOUZA. O sol e a sombra, p.51.
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melhores? Alids, por que haveria a consciéncia mesma dos homens de serem suditos de
um determinado monarca portugués?

Ana Paula Torres Megiani entende que o expediente das entradas régias
marcavam a publicizacdo do poder régio. Nas vastas regides do império, os fatos e
feitos relativos ao monarca eram, na medida do possivel, amplamente difundidos. Com
isso difundia-se a presenga do rei e do Estado ¢ fomentava-se o dever de sujeicao dos
suditos (os membros) incorporados ao corpo mistico. Assim se expressa Megiani:

Quando surgiram, na Baixa Idade Média, as entradas régias eram
pouco teatralizadas e nada espetaculares se comparadas aos grandes
eventos que caracterizavam as festas das monarquias barrocas do
século XVII — casamentos, batizados, cerimonias funebres, etc. (...).
Comeca entdo a se formar a concepgdo da festa barroca, que se torna
um dos mais importantes momentos de exaltagdo da figura do rei
absoluto em meados do século XVII, e evidencia o processo de

deslocamento da figura do monarca em relagdo ao corpo da
sociedade.'™

Diante do exposto, pode-se afirmar que a expressao e presenca do Estado no
vasto império ultramarino eram permeadas por variados simbolismos que legitimavam e
publicizavam tanto a figura do rei quanto a pertenga das possessdes ultramarinas ao
conjunto do Império Portugués. Ainda que ndo houvesse uma presenca efetiva do
Estado na administracao e real conducao de certa regido por meio de leis pragmaticas e
afirmadoras da sujeicdo da parte ao todo, dos suditos ao soberano, o Estado, ainda que
ideologicamente, se fazia presente.

Neste sentido, ha que se ponderar que o conjunto de leis editadas pela coroa
portuguesa sofria variagdes conforme as vastas regides do império, contudo, uma coisa
nelas era preservada, o dever de sujei¢do dos suditos em relagdo ao seu soberano, ou
seja, dos membros a cabecga. Neste dever de sujei¢do, ou pacto de sujei¢do, a que se
refere Sudrez, estd configurada a tentativa de unificacdo do império, enfim, tentativa de
sujeicao das partes em beneficio do todo.

Acreditamos que a preserva¢ao da unidade do corpo mistico do Estado, por

meio dos suditos, passa pela observacdo das leis, por mais variadas que sejam, em

178MEGIANI. Entre arcos triunfais e fogos de artificio. Furtado, Junia Ferreira (org). Sons, formas, cores e

movimentos na modernidade atldntica: Europa, Américas e Africas, pp.137-141.
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atengdo a cabega que as legitima, o rei. A ideia da sujei¢do as leis como fator de
unificagdo das partes encontra-se no texto de Gilbert de Tournai, nos seguintes termos:
aqueles que ndo observam as devidas ordens dos principes e desprezam

os decretos das leis ¢ um povo sem lei; e assim, por diversos tipos de
erros e de abuso de costumes, incorrem no lago da perdi¢do.'”

A perdicao, citada por Tournai, pode ser pensada, no caso especifico do texto
de Gusmao, como danagdo da unidade e do projeto teoldgico-politico de cristandade
colonial. Tal danagdo surge como o resultado da vivéncia desregrada dos suditos-infiéis,
os Precitos. Quanto mais ordenados teoldgica e politicamente, por meio da sujeigdo as
leis, tanto mais os membros do corpo mistico estariam assegurando a unidade do
império e sua preservacao quanto a perdigao.

Portanto, pode-se dizer que a condicdo de corpus mysticum coloca o
império em relagdo de subordinacdo ao “rei-sacerdote”, o qual ¢ fator mesmo de
unidade de todo o corpo, dai a necessidade de publicizagdo e difusdo da figura do rei, o
qual deveria ser refletido ao longo do império. Rodrigo Bentes Monteiro, em O rei no
espelho, oferece uma instigante reflexdo sobre a importancia da “presenca ausente” do
rei portugués na conformagdo do Brasil enquanto Colonia. Ainda que fisicamente
ausente, o rei se fazia presente por meio das variadas representacoes que dele se fazia na
América Portuguesa. Notadamente, a representacdo a que nos referiremos mais a frente
¢ a da percepcdo do rei como magnus pater do império e a consequente sujeicdo dos
suditos como filhos.

Ainda refletindo sobre o corpo mistico do Estado portugués, ¢ valida aqui
uma analogia feita em relagdo a Igreja como corpus mysticum. Federico Ruiz Salvador,
no Compéndio de teologia espiritual, afirma uma realidade em relacdo a Igreja que pode
ser transposta para o conjunto do império lusitano:

Tdo grande é neste corpo a conexdo e a coesdo dos membros, que o

membro que ndo trabalha para o aumento do corpo, segundo sua
medida, deve considerar-se inutil para a Igreja.'®

179TOURNAI. Instrugdio dos reis e dos principes, p.95.
180SALVADOR. Compéndio de teologia espiritual, p.334.
75



Da mesma forma “que o membro que ndo trabalha para o aumento do
corpo” devia considerar-se e ser considerado “inutil”, o0 mesmo acontecia em relagao ao
Império Portugués. “Inuateis” ao Império Portugués eram os suditos-infi€is, os Precitos.
Os esforgos moralizador e doutrinador da Igreja, associados a vertente politica de
preservacdo das institui¢des e cargos subordinados ao Estado, favoreciam a critica aos
“vassalos rebeldes”, “desobedientes”. Estes, por causa da insubordinacdo e quebra da
unidade entre os membros do corpo, deviam ser excluidos e considerados inuteis.

O que o Padre Alexandre de Gusmao faz, por meio do seu narrador, ao
condenar as agdes de Precito, como veremos a frente, ¢ justamente estabelecer uma
critica severa a inutilidade advinda da desobediéncia, preguica e rebeldia dos suditos-
infiéis, os quais prejudicavam todo o corpo mistico do Estado. Isto pode ser evidenciado
em uma carta que o Governador Camara Coutinho, amigo do padre Gusmao, enviou ao
rei. Abaixo, segue trecho do documento reproduzido por Laura de Mello e Souza:

Assim me parece inutil persuadi-los a que fagam o servico a Vossa
Majestade, porque sdo incapazes, e vassalos que vossa Majestade tem
rebeldes, assim em Sdo Paulo, donde sdo moradores, como no sertdo,

donde vivem o mais do tempo; e nenhuma ordem do governo geral
guardam, nem as leis de vossa Majestade. '®!

As ponderagdes de Coutinho foram feitas em 1692. Contudo, a critica aos
suditos-infi¢is nao se limita e esse ano. Elas podem ser retrocedidas ao ano de 1682,
com a publicagdo do Predestinado e Precito, de Gusmao. Com efeito, ao tempo da
primeira edi¢do da novela do padre ndo faltavam “vassalos rebeldes” na América
portuguesa. Camara Coutinho afirmou, no ultimo decénio do século XVII, que “a vila
de Sdao Paulo hd muitos anos que ¢ Republica de per si, sem observancia de lei
nenhuma, assim divina como humana”.'® Ora, “Republica de per si” nos faz lembrar da
“Republica de Babilonia”, do texto de Gusmao. Com efeito, na narrativa afirma-se que
“era a Republica de Babilonia de Precitos somente, ¢ ndo de Predestinados. ' Enfim,
era um lugar onde ndo se encontrava suditos-fi¢is, mas apenas condenados, inuteis. Os
membros “inudteis”, os que nao contribuiam para o fortalecimento da unidade do corpo

mistico do Estado, deveriam ser sujeitados as leis “assim divina como humana”.

181Cf. COUTINHO apud SOUZA. In. O sol e a sombra,p.115.
182Cf. COUTINHO apud SOUZA. In. O sol e a sombra,p.114.

183GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. Parte 6, capitulo 1, paragrafo 2.
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Como sabemos, os membros podem ser divididos em “superiores” e
“inferiores”: os primeiros, representam os altos cargos ocupados tanto pela burocracia
lusitana (ocupantes de cargos importantes no conselho ultramarino, por exemplo)
quanto pelos demais suditos revestidos com o poder de Sua Majestade(governadores,
provedores, ouvidores, dentre outros). Os segundos, por sua vez, sdo os demais
membros ocupantes de cargos intermedidrios e mais modestos, respectivamente,
camaristas e oficiais mecanicos. Nos membros intermediarios encontram-se ainda os
grandes proprietarios de terras, os quais podiam ou nao ser homens de negdcios.

Como dissemos acima, existem profundas relagdes politico-administrativas
entre as diversas partes constituintes do corpo mistico do Estado portugués. A cabeca se
apoia no tronco, e este, por seu turno, muitas vezes, se coloca entre os membros ¢ a
cabeca. Em outras palavras: o rei se apoia no conselho ultramarino, e este, em varios
momentos, cuidava de demandas especificas vindas dos membros das diversas partes do
império. O conselho, considerado por nés como tronco do Estado portugués, no periodo
da circulagdo da novela de Gusmao, foi criado e regulamentado por Regimento de 14 de
julho de 1642, para se ocupar de todas as matérias e negécios de qualquer qualidade que
fossem relativos a India, Brasil, Guiné, e todas as mais partes ultramarinas.

Do exposto percebemos que os membros (os suditos) relacionavam-se com
o tronco (o conselho), o qual estava diretamente ligado a cabega (o rei). Esse era o
caminho natural, por exemplo, do encaminhamento de pedidos ao rei. Contudo, na
sociedade colonial portuguesa estabelecida na América, os suditos podiam escrever
diretamente ao rei. Isto ndo tipifica quebra da hierarquia, mas demonstra a
complexidade do Antigo Regime na América Portuguesa. Além de relacionarem entre
si, os membros poderiam manter comunicacdo com o rei tanto via conselho quanto
pessoalmente. No entanto, achamos temerario pensar na imagem de um rei assentado
solitariamente atras de uma mesa com uma enormidade de pedidos a serem analisados ¢
despachados para as mais distantes regides do império. O rei, seguramente, era
assessorado por secretarios, suditos-régios, no despacho das correspondéncias.

As relagdes sociais estabelecidas entre governantes e governados em todo o
Império Portugués eram marcadas pelo signo da hierarquia das posi¢des e das fungdes
efetivamente exercidas. Embora os suditos pudessem se comunicar diretamente com o

soberano, eles ndo podiam ultrapassar os limites do politicamente aceitavel, ou seja,
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ditar ordens ao monarca. Isto ¢ evidente, mas necessario de se ter em mente a fim de se
proceder ao entendimento da organicidade do corpo mistico do Estado portugués. Nas
petigdes feitas ao rei, os suditos quase sempre se dirigiam ao soberano como a um pai. A
figura do pai relacionada ao monarca portugués, na ampla linha das dinastias régias,
sem duvida, traz consigo a implicagdo teoldgica do Deus Pater cristao.
O sudito, muitas vezes, ao se dirigir ao rei se colocava no lugar de filho.
Suas palavras ao monarca ndo apenas seguiam um ordenamento protocolar, mas
revelam certa mentalidade que compreendia o rei como magnus pater; pai que traz em
si certos reflexos de um pater caeli (pai do céu): bondade, magnanimidade, brandura e
temperanga, como propde as Sagradas Escrituras judeu-cristas. Jurandir Malerba, em 4
corte no exilio, fundamenta a visao historica do patriarcalismo régio como fator
presente ao longo de todo o antigo regime nos tropicos e associa tal mentalidade a certo
idedrio religioso, nos seguintes termos:
A concepgdo do rei como pai do povo, no ideario politico do

Antigo Regime, acompanha outro ndo menos central, o do
carater sagrado da realeza. '

A proposi¢do confirma nosso argumento: o rei considerado pai e revestido
do carater sagrado de sua missdo. Tal perspectiva € coerente com o pensamento
teologico-politico da segunda escolastica; a qual foi amplamente difundida pelos
jesuitas no periodo do Império Portugués. Alexandre de Gusmao, em sua narrativa,
também reconstréi a imagem do rei como Pai e de Predestinado como “bom filho”.
Com isso, procedia, em relagdo ao corpo mistico do estado portugués, ao expediente
pedagodgico da apresentacdo dos bons exemplos de um filho em tudo conforme as

vontades do Pai. '¥°

184MALERBA. A Corte no exilio, p.207.
185 No ultimo capitulo da tese, desenvolveremos a ideia de Predestinado como uma espécie de “filho

mais velho” e Precito figurando uma espécie de “filho mais novo” a luz da parabola biblica de Lc.15.
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TEOLOGIA E POLITICA NA AMERICA PORTUGUESA:

uma viagem pelas terras de Precito
sob o contraponto dos passos de Predestinado.
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“Corria solto o desrespeito as leis do Estado e da Igreja no dia-a-dia da Colonia”.

Ronaldo Vainfas, Tropico dos pecados.

“O mau vassalo comega a corresponder aos moradores das partes do Brasil,
opostos aos modelos de fidelidade e lealdade”.

Luciano Figueiredo, Rebelioes no Brasil Colonia.

[A América Portuguesa era] uma sociedade em que sempre coexistiram o
colono rebelde e o sudito fiel”.

Maria Paula Dias Couto Paes, A sociedade do corpo mistico.

I. América Portuguesa: uma viagem pelas terras de Precito'®

César Augusto Martins Miranda de Freitas aponta assim a situagao moral da

América Portuguesa do século XVII e a atuagdo do Padre Alexandre de Gusmao diante
de tal cenario:

Numa sociedade marcada pela degradacdo moral e religiosa dos

moradores e por atuagdes escandalosas de parte dos religiosos,

entregues a vicios e paixdes, ¢ por isso necessitados de uma ampla

reforma na sua formacdo e de instrugdes essenciais para uma pratica

devota dos oficios divinos, compreende-se a preocupacdo e o0

empenho de Gusmao em organizar por escrito, em tipologias textuais

diversas, um programa de disciplinamento que cumprisse as
determinagdes reformistas de Trento. '’

No6s leitores do século XXI ndo podemos perder de vista que as
“determinagdes reformistas de Trento” serviram de base ética de sustentacdo da politica
catdlica de muitas monarquias europeias, dentre estas Portugal e Espanha. Sendo assim,
ndo podemos dissociar disciplina moral de disciplina politica, pois as no¢cdes de bom

cristdo e bom sudito, como vimos noutro lugar, eram equivalentes no periodo.

186 Embora por vezes abordemos a América Portuguesa como “terras de Precitos”, entendemos que
esta realidade pode ser pensada em relagdo as vdrias regides do Império Portugués.
187 FREITAS. Alexandre de Gusmdo: da literatura Jesuita de intervengao social. Faculdade de letras da

Universidade do Porto, 2011, pp.50-51.
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Neste sentido, pode-se dizer que a narrativa do padre Alexandre de Gusmao
tem por ponto de partida a teologia moral catélica (que visa a preservagao dos valores
morais cristdos) e tem por ponto de chegada a apologia do corpo mistico, por meio de
uma teologia politica sustentada pelo modelo autoritirio da cristandade colonial. Qual
era a visdo europeia acerca da América Portuguesa? Como viviam seus habitantes?

Precito representa a antitese de Predestinado, o sudito-fiel. Os descaminhos
do viajante Precito simbolizam e configuram o viver de homens e mulheres infensos as
leis da Igreja e do Império Portugués. Sua rebeldia, desobediéncia e preguica tipificam
atitudes claras de fuga ao politicamente instituido e teologicamente sacralizado, ou seja,
a monarquia mistica lusitana. Seus “caminhos errados”, ou descaminhos, se tornam
paulatinamente objeto de censura, quando contrapostos aos “caminhos corretos” de
Predestinado.

O jesuita Alexandre de Gusmao, ao modo de critica implicita, e com muita
sutileza discursiva, faz seu peregrino caminhar pelas terras de Bet-Aven, Samaria,
Betoron, Eden, Babel ¢ Babilonia. Tais terras tipificam, a nosso entender, os lugares
nada sagrados por onde caminharam os condenados dos textos vetero e
neotestamentarios. Eles se tornaram condenados justamente por infligirem, em algum
momento, por certo desvio de conduta, a vontade do grande rei, Deus. Viviam sem
consideragdo das leis, dos mandamentos e das orientagdes divinas. Diante disso,
passaram a peregrinar por terras estranhas, como foi o caso exemplar dos israelitas
rebeldes pelas terras da Babilonia.

Gusmao ficcionaliza lugares, pessoas e comportamentos fundamentado em
uma teologia politica que passou despercebida aos poucos estudiosos da obra, quase
sempre limitados a uma abordagem pedagogica, psicoldgica, ou didatico moralizadora
do texto. Precito, além de rebelde, desobediente e preguicoso, era casado com a
“Propria Vontade”. Assim se expressa a voz narrativa: “Precito era casado com uma
ruim e corrupta fémea chamada Propria Vontade”.'® Conforme Maria Beatriz Nizza da
Silva, na América Portuguesa da segunda metade do século XVII e primeira do XVIII,
popularizou-se a no¢do de “homem vadio”. Notadamente, entre outras possibilidades
factuais, vadios eram os que fugiam aos compromissos € regras casamenteiras

estabelecidas pela Igreja e legitimadas pelo Estado. Enfim, o vadio era caracterizado por

188 GUSMAO, Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito, parte 1, capitulo 1, §1.
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trés sentidos principais: “ocioso, ou preguicoso, vagabundo, e desregrado, ou

dissoluto”."® A autora acrescenta que:

No terceiro sentido do termo, homem vadio era o individuo
desregrado, que vivia seu “alvedrio” [casado com a “Propria
Vontade!”, feito Precito], como dizia o morgado de Mateus, ndo se
submetendo a quaisquer normas. Ora, a “dissolucdo” dos costumes
constitui outro tema dominante na documentacdo referente a
capitania [de Sdo Paulo] e ecla significa muito simplesmente a ndo
obediéncia a regras, aquelas mesmas que as autoridades pretendiam
pOr em vigor entre as populagdes.'”’

O viajante Precito, sem duvida, preenche, com seu modo de viver, as “mas
qualidades” dos “colonos rebeldes”. Dentre as varias “mas qualidades” de Precito,
29 ¢¢

destacam-se seus “maus desejos”, “torcidas intensdes” e “vaidade”. Assim se expressa a

voz narrativa, quando da estada de Precito em Bet-Aven:

Foi Precito mui bem recebido em Bet-Aven, porque achou ai
muitos de seu nome, Precitos, € também seus filhos acharam ai
muitos dos seus Maus Desejos e Torcidas Intengdes e quase
todos os do Palicio do Engano se chamavam assim.
Aposentaram a Precito em Casa de Vaidade, porque todos os de
Bet-Aven tinham este nome. '*!

Precito parece figurar na narrativa como uma espécie de espelho refletido da
sociedade portuguesa na América, no que se refere aos “maus costumes” e
“desobediéncia as regras”. Precito, neste sentido, pode ser pensado como a
representacdo dos suditos-peregrinos (os “maus vassalos” a que se refere Luciano
Figueiredo), os quais caminhavam-peregrinavam dissolutamente por estes tropicos dos
pecados (Vainfas), por este inferno atldntico (Souza).

E interessante destacar, nesta parte do estudo, que do casamento de Precito
com a Propria Vontade (ou Vontade Propria) lhe adveio diversos filhos (que figuram no

texto como manifestacdes do carater do peregrino). O narrador conta que:

189 SILVA. Sistema de casamento no Brasil colonial, p. 48.
190 SILVA. Sistema de casamento no Brasil colonial, p. 49.

191 GUSMAO, Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito, parte 1, capitulo 4, §20.
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Em nenhuma parte, foi mais bem casado Precito que nesta de
Betoron, e por essa causa teve, aqui, mais filhos de sua esposa
Vontade Propria que nas duas cidades passadas.'®*> Aqui, teve cinco
filhos: um por nome Voluntario; outro, Melindroso; outro,
Espinhado; outro, Amuado; e outro, Contumaz. Teve mais outras
cinco filhas, mui semelhantes a seus irmdos: uma por nome
Inobediéncia; outra, Contumacia; outra, Obstina¢do; outra,
Preguica; e a ultima, Relaxacdo, que era uma Rapariga bem
estreada, mas muito preguigosa, e distraida, que engana aos
Mancebos e, também, a muitos Velhos.'*

Neste sentido, compreendemos a América Portuguesa como o lugar (ou
lugares) por onde peregrinara ndo apenas um, mas varios “precitos”, conforme a visao
catélico-romana e régia daqueles tempos; o que ¢ constatado pelas mais recentes
pesquisas historicas acerca dos “desvios de conduta” dos habitantes da América
Portuguesa; desvios empreendidos ora em relacdo a Igreja, ora em referéncia ao corpo
mistico do Estado Portugués como um todo.'*

Desde o movimento expansionista da coroa lusitana, passando-se pelo
primeiro nucleo colonizatério, o recorrente envio de “degredados” para a América
Portuguesa notabilizou a visdo europeia acerca do chamado novo mundo. Este “mundo

29195

as avessas, caracterizado tempos depois pelo cronista Pero de Magalhdes

Gandavo,'*

e reproduzido nos discursos de outros observadores daqueles tempos,
como, por exemplo, Frei Vicente do Salvador (1564-1635)"7 — seria objeto de inimeras

criticas de viajantes, cronistas, epistolografos e, sobretudo, dos moralistas da recém

192 Bet-Aven e Samaria.

193 GUSMAGO, Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito, parte 3, capitulo 1, §6.

194 Destaque especial damos aos trabalhos de Laura de Mello e Souza, Inferno Atldntico, e Ronaldo
Vainfas, Tropico dos pecados; além das contribuicdes de Boxer e Russel-Wood, no que se refere aos
“desvios de conduta” de suditos e escravos, o que de certa forma revela o estado de “danagao moral”
na América Portuguesa, a qual se configurava, a cada dia, em uma espécie de “republica de precitos”,
fazendo uso aqui de um dos ditos do narrador do Padre Alexandre de Gusmao, na ultima parte da
narrativa.

195 Conforme Georges Minois (in. Histdria do riso e do escéarnio, 2003, p.321), Giacomo Affinati, no
inicio do século XVII, publicou uma obra intitulada “O mundo invertido, de baixo para cima”, em que
afirma: “O pecado introduziu tal confusdo no mundo que se pode dizer que todas as coisas estdao ao
avesso”. Tal afirmacdo encontra-se reproduzida também em relagdo a América Portuguesa nos
relatos de viajantes, epistoldgrafos e moralistas (sobretudo os jesuitas, com o padre Manuel da
Nobrega a frente, ver a obra intitulada Cartas do Brasil [1549-1570]).

196 Cf. GANDAVO. Histéria da Provincia Santa Cruz.

197 SALVADOR. Histdria do Brasil, p.25.
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fundada Companhia de Jesus (1534)."*

Com efeito, Inacio de Loyola e seus companheiros da primeira hora, bem
como seus inumeros discipulos, se tornaram grandes defensores e propagadores da
teologia moral do Concilio de Trento (1545-1563). Assumiram, todos eles, a
prerrogativa de “soldados de Cristo”. Neste sentido, fizeram do mundo, e mais
especificamente do “novo mundo”, um campo de batalha. Em tal campo beligeravam
duas forgas distintas, o bem e o mal.

O “bem” se configurava na expansdo da doutrina tridentina, a saber, os
dogmas, as normas, enfim, as determinacdes de cardter moralizante que deveriam ser
rigorosamente observadas. Esta era a concepgao teologica de Inécio e de seus primeiros
confrades; concep¢do que seria reproduzida pelos jesuitas aportados na América
Portuguesa em 1549, tendo o padre Manuel da Nobrega a frente da missao.

O “mal”, por sua vez, se configurava em uma espécie de antiprojeto
tridentino. Tal antiprojeto estava assentado em algumas bases, tais como: a
desobediéncia as ordens do Papa, o tinico e verdadeiro vigario de Cristo, em oposicao a
rebeldia protestante; o desvio da dogmatica catdlico-romana dos sacramentos e a
transgressdo sexual na cristandade colonial (adultérios, amancebamentos, poligamias e
homossexualismo, dentre outras transgressdes). Se na Europa cristd se podia perceber
as realidades precedentes da desobediéncia, do desvio e das transgressdes, quanto mais
na América Portuguesa em que o cristianismo estava ainda por se instaurar e depois de

instaurado com muita dificuldade se enraizaria a portuguesa. Conforme Vainfas:

A acdo moralizante da Contra-Reforma entre os séculos XVI e XVIII
integrou, em ultima instancia, o vasto painel de estratégias voltadas
para o disciplinamento do homem modermo no Ocidente. (...) a
revalorizacdo das antigas éticas cristas, a sujei¢do do homem a vontade
de Deus e dos reis, a burocratizagdo de atrozes castigos contra os
desviantes da moral e da religido desempenharam papel decisivo na
moderniza¢do do Ocidente. '

A partir deste quadro histérico-cultural, e levando-se em conta uma

percepcao negativa da América Portuguesa, pode-se dizer que viajar, ou peregrinar, por

198 José Verissimo, na Histdria da Literatura Brasileira, afirma, em relagdo aos degredados do reino,
que: “os seus costumes dissolutos, a sua indisciplina moral e mau comportamento social sdo o tema
de acerbas queixas ndo s6 dos jesuitas (...), mas das autoridades régias, dos cronistas e mais
noticiadores” (1963,p.26).

199 VAINFAS. Trépico dos pecados, p. 339.
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tais terras, ou “tropico dos pecados”, se configurava como uma espécie de contra-
projeto a peregrinatio ad loca sancta, empreendida pela monja Egéria no século V.2
Alias, o que de “santo” e “edificante” haveria em uma terra previamente concebida, por
inimeros portugueses, sobretudo os membros da nobreza lusitana, como uma espécie de

“inferno atlantico”? Com efeito, neste sentido, Laura de Mello e Souza afirma que a:

Tensdo entre o racional ¢ o maravilhoso, entre o pensamento laico e o
religioso, entre o Bem e o Mal marcaram desta forma concepgdes
diversas acerca do Novo Mundo. **!

Esta percepcdo da América Portuguesa como lugar de conflito, conforme
Ronaldo Vainfas, se encontra presente no pensamento de Frei Vicente do Salvador. Este

foi autor de uma Historia do Brasil, publicada no ano de 1627. De acordo com Vainfas:

Frei Vicente do Salvador, que bem conhecia o tropico, julgou que
perdendo o demonio o controle sobre os homens com o advento do
cristianismo, migrara para as Américas e ali construira o seu reino.*

Portanto, uma das “concepgdes” acerca da América Portuguesa era
justamente a de se percebé-la como um inferno; lugar para onde o demoénio “migrara” e
constituira sua nova morada. Uma obra importante no periodo, especificamente datada
de 1728, que também revela certa concep¢do da América Portuguesa como um “lugar
diabolico”, ¢ a narrativa de Nuno Marques Pereira, a saber, o “Compéndio narrativa do
Peregrino da América”. O subtitulo desta obra ¢ exemplar: “Em que se tratam véarios
discursos espirituais, e morais, com muitas adverténcias, e documentos contra os
abusos, que se acham introduzidos pela malicia diabdlica no Estado do Brasil”.

Conforme Maria Francelina Drummond:

O livro narra a histéria de um peregrino que desce da Bahia para
Minas, em inicio do século XVIII, horrorizado com a situagdo de
vicios, crimes e delitos que o diabo, transmigrado da Europa para a
América, insuflava os homens a cometer.?”

200 Cf. MARIANO. Egeria: Viagem do ocidente a Terra Santa, no século IV (Itinerarium ad Loca Sancta).
201 SOUZA. Inferno Atldntico, p.22.
202 VAINFAS. Tropico dos pecados, p.38.
203 DRUMMOND. Brasil Peregrino na Alegoria Barroca, p. 91 (ensaio, revista Em Tese, 2002).
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Ressalte-se, novamente, na citagdo precedente, o tema da
“viagem/peregrina¢dao do diabo” para a América Portuguesa. Além disso, destacamos o
fato de que o peregrino de Nuno Marques Pereira, a medida que “desce da Bahia para
Minas”, vai percebendo a situagdo de decadéncia moral da colonia. As diversas regides
visitadas pelo peregrino vao sendo apresentadas como habitadas por habitantes
“viciosos” e “desobedientes”, que viviam como ‘“condenados”, como “precitos”.

Ao se falar em viagem a América Portuguesa, voltemos ao caso dos
degredados. Vicente Tapajos, em sua Historia do Brasil, conforme Geraldo Pieroni,
registra que: “Acrescia, ainda, o fato de ter sido o Brasil declarado lugar de degredo, e
do pior grau, para os criminosos do reino”.** Em Vadios e Ciganos, heréticos e bruxas:

os degredados no Brasil colonia, Pieroni informa-nos que:

Desde os primeiros dias da chegada dos portugueses a costa do
Brasil, a presenga dos condenados [precitos!] inaugurou a efetiva
posse da nova terra. *°

Pode-se dizer, com isso, que desde o inicio do processo colonizatério os
precitos comecaram o povoamento das terras da América Portuguesa. Sendo assim,
comecaram a peregrinar por estes “tropicos dos pecados”. Em rela¢do aos degredados,
Laura de Mello e Souza ensina que a pena do degredo era estabelecida pelo tribunal do
Santo Oficio. Este estabelecia o degredo como parte integrante de um processo movido
contra alguém acusado de ferir as leis da Igreja e da Coroa lusitana. Inicialmente, o réu
era excluido por certo tempo do “corpo social”. Quando, de fato, “condenado”, eram
facultadas ao réu algumas possibilidade de “salva¢do”, ou de “purgagdo” das culpas, tais
como: “o carcere, o habito penitencial, as galés, o degredo”.*

Sendo assim, os ‘“condenados”, os “precitos”, vinham para as terras da

América Portuguesa. Viajar por tais terras se configurava em uma viagem pelas terras

de Precito. De acordo com a autora do “Inferno Atlantico”, uma vez degredado:

o individuo, duplamente estigmatizado como réu da inquisi¢do ¢ como
degredado, via-se compelido a purgar suas culpas no grande purgatorio
que, como observou o jesuita Andreoni, era o Brasil: em 1711, escrevia

204 Cf.PIERONI, Vadios e Ciganos, heréticos e bruxas: os degredados no Brasil colonia, p.9.
205 PIERONI, Vadios e Ciganos, heréticos e bruxas: os degredados no Brasil col6nia, p.21.
206 SOUZA. Inferno Atlantico, p.100.
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ele que esta Colonia era o inferno dos negros, purgatorio dos brancos e
paraiso dos mulatos. *’

Ronaldo Vainfas, ao resenhar a obra de Laura de Mello ¢ Souza, acima
citada, esclarece a triade soterioldgica, “paraiso”, “inferno” e “purgatorio”, aplicada a

América Portuguesa, nos seguintes termos:

“Paraiso terrestre pela natureza”, escreve Laura, “inferno pela
humanidade peculiar que abrigava”, o Brasil seria ainda “purgatorio
pela sua relagdo com a metropole”. Lugar onde Portugal despejaria os
indesejaveis do reino, os que deveriam expiar crimes e pecados
cometidos no aquém-mar. A colonizagdo seria assim retratada, e nio
apenas no tocante aos que para ca vieram degredados, como uma
viagem de purgacdo tal qual a “nau dos insensatos” renascentista. Ja
Antonil, lembra-nos Laura, sintetizava o Brasil como “purgatorio dos
brancos”, purgatorio que também na Coldnia cumpriria sua funcdo
atenuante da terrivel tensdo entre o céu e o inferno, possibilidades
extremas. Purgatério dos brancos e inferno dos negros, reconheciam
quase todos a exce¢do de Vieira que, mestre da transfiguragdo barroca,
apregoava aos proprios escravos o quao ilusério era o inferno em que
viviam se ardessem no engenho como Cristo sofrera na paixdo. **

Inferno, purgatério e paraiso sdo imagens exemplares acerca da América
Portuguesa. Para uns, o sofrimento eterno (a auséncia de melhores perspectivas — os
negros); para outros, a purgagao das culpas — os brancos; para os ultimos (os mulatos e
todos quantos se associassem a eles nos comportamentos corrompidos), o paraiso. A
trilogia soterioldgica (inferno, purgatorio e paraiso) — que fora outrora eternizada nos
versos de Dante Alighieri — encontra-se agora refletida no cotidiano da América
Portuguesa e mereceu ser ficcionalizada na narrativa do padre Alexandre de Gusmao.

Tendo-se em mente o modelo soterioldgico supracitado, ¢ interessante pensar
que o ato de exclusdo dos elementos “indesejdveis” na metropole portuguesa se
configurava como uma espécie de “purificacdo” da mesma e por que ndo dizer
purificacdo do catolicismo portugués metropolitano? Se antes houve a expulsdo dos

“infi¢is” da peninsula ibérica, os arabes, com sua consequente “faxina-limpeza”, agora,

207 SOUZA. Inferno Atléntico, p.100.
208 VAINFAS. A problemdtica das Mentalidades e a inquisi¢do no Brasil Colonial. In. Revista de Estudos
Histdricos, Rio de Janeiro, v1,1988, p.169.
87



de modo semelhante, se pode perceber uma realidade analoga, a expulsdo dos
“igualmente infié¢is”, os degredados, os condenados, em tultima instancia, os “precitos”.
Se por um lado a rigorosa “vassoura” do Santo Oficio limpava a sujeira da Casa-Reino,
por outro escondia a “sujeira” debaixo do “tapete” da entdo coldnia.

Ora, daqui emerge uma das criticas mais severas de Nobrega a tal

expediente. O historiador Ronaldo Vainfas afirma que:

Na medida do possivel, os jesuitas tentaram diminuir a vinda dos
indesejaveis do Reino para a Colonia: que viesse “melhor gente”, que
“mandassem homens de bem”, especialmente pessoas casadas no
lugar dos “degredados que ca fazem muito mal”, reiterava Nobrega
desde 1549. (...) Cientes do que animava a Coroa a colonizar o Brasil
— a extragdo de riquezas e a ocupagdo litoranea a todo custo —, os
jesuitas trataram de ao menos atenuar as consequéncias morais da
imigragdo predominante. >

Com efeito, a preocupacdo de Nobrega, e dos seus companheiros jesuitas,
era ndo apenas a da perpetuacdo da imagem negativa da América Portuguesa, mas a
danag¢do de um projeto moralizador de cristandade colonial. Era preciso salvaguardar
moralmente as almas. Era preciso proceder, entdo, a “observancia” das determinacdes
teologicas do Concilio de Trento. Trento reafirmara o restabelecimento de uma rigida
¢tica cristd. Se ao tempo de Santo Agostinho os Santos Padres ndo hesitaram em
assentar a teologia da época sob rigorosas bases morais, quanto mais ao tempo de Santo
Tomas de Aquino! Tanto a filosofia Patristica quanto a Escolastica, bem como a
afirmagdo desta tradi¢do teologico-filosofica, configurada particularmente nas
ordenacdes de carater didatico-moralizador do concilio tridentino, podem ser lidas sob o
signo de uma ampla tradi¢do crista; tradicdo defendida e difundida nos exercicios
espirituais dos valentes soldados de Cristo.

A luta empreendida pelos inacianos contra o envio de degredados se
afirmava na oposi¢do ao modo de vida destes. Tal modo de vida, se perpetuado da
metropole a colonia poderia derrubar as bases de um edificio que estava ainda por se
fazer, a implantacdo da cristandade. Vejamos, conforme Ronaldo Vainfas, alguns

comportamento dos degredados que atormentavam os jesuitas:

209 VAINFAS. Tropico dos pecados, p.42.
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Condenados a viver algum tempo ou perpetuamente no Brasil eram
os freiraticos que invadiam mosteiros para arrebatar as esposas de
Cristo; os que desonestavam virgens ou viivas honestas; os que
fornicassem com tias, primas e outras parentas; os que violentassem
orfas ou menores sob tutela; os que, vivendo da hospedagem alheia,
dormissem com parentas, criadas ou escravas do anfitrido; os que
dormissem com mulheres casadas, e as proprias adulteras, em certas
circunstancias; as amantes de clérigos; os alcoviteiros de freiras,
virgens, vilivas e parentas dentro do quarto grau; os maridos que
matassem esposas adulteras, caso ndo provassem o casamento com as
mulheres assassinadas (...). Além desses, a legislagdo previa o
degredo para feiticeiros, homicidas e outros que a pratica judiciaria
acrescentaria com o passar do tempo: hereges, bigamos, sodomitas,
judaizantes (...).*"°

\

E justamente dentro deste contexto de um “tropico dos pecados” que veio a
luz a Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. A narrativa de Gusmao ¢
permeada por inumeras alegorias que ndo apenas reafirmam a rigidez moral pos-
tridentina, mas revela, no contraponto historico, a antiga sociedade colonial portuguesa,
a qual ¢ recorrentemente alegorizada a partir das cidades e habitantes biblicos, os quais
alegorizam o “mal”, o desvio de comportamento, a desobediéncia, a insubordinagao.

Moralista de primeira linha, Gusmao exalta, em sua novela, por meio de seu
narrador, o valor de trés personagens alegoricas, “Obediéncia”, “Observaciao” e
“Observancia”.?!' Tais personagens tipificam as verdadeiras amizades que devem ser
perseguidas pelo Predestinado Peregrino, ou seja, ¢ necessario que Predestinado seja
obediente e observador das determinacdes das Senhoras “Lei Eclesiastica” e “Lei
Civil”. Contudo, para que o Peregrino se coloque sob o peso de tais autoridades, ele
precisa caminhar e ser instruido a permanecer com a Senhora “Obediéncia” e andar
ainda em companhia de “Observacao” e “Observancia”.

Por se tratar de uma narrativa inscrita sob o signo autoritario da cristandade
colonial, é possivel aproximarmos a imagem do Predestinado Peregrino a de um ideal
de sudito-peregrino. Este se configura, portanto, como uma espécie de modelo de
sudito-fiel. Deve “obedecer”, “observar” e manter-se na ‘“observancia” das leis

“inquestionaveis” da Igreja e da Coroa Lusitana. Em outras palavras: deve reverenciar o

210 VAINFAS. Tropico dos pecados, p.40.

211 Cf. GUSMAO, Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito, parte 3, capitulo 3, §14.
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baculo papal e o cetro real.

A constru¢do de um modelo de sudito-peregrino se esclarece a luz dos
“vassalos desobedientes” (os precitos) da América Portuguesa. Laura de Mello e Souza,
em O sol e a sombra, registra uma ponderacdo do governador geral Antonio Luis

Gongalves da Cdmara Coutinho,*'*

0 qual, em carta que foi enviada ao rei no ano de
1692, discorrera sobre o estado de danag¢do dos moradores da regido de Sao Paulo. Na
carta, o governador afirma que: “a vila de Sao Paulo ha muitos anos que ¢ Republica de
per si, sem observancia de lei nenhuma, assim divina, como humana”.?"* Luciano

Figueiredo, em Rebelioes no Brasil colonia, informa-nos que:

O mau vassalo comega a corresponder aos moradores das partes do
Brasil, opostos aos modelos de fidelidade e lealdade. A “gente da
Bahia” ¢ vista como “muito cobicosa e altiva, por uma inveterada
natureza”. Os “animos” dos moradores de Sdo Paulo sdo “sediciosos,
e trebulentos [sic], porque ¢ a Rochela do sul a capitania de Sao

Paulo”. Dentre as “gentes de Minas... ¢ muito natural a desobediéncia

e reniténcia as ordens que lhes parece lhe sdo prejudiciais”.

Aqui, portanto, esclarece-se, mais uma vez, a necessidade da idealizagdo de
um sudito que vivesse qual Predestinado Peregrino, o modelo de vassalo obediente ao
monarca lusitano e submisso a autoridade da Igreja. A oposicdo “aos modelos de
fidelidade ¢ lealdade”, a “cobi¢a”, a “desobediéncia”, a “reniténcia as ordens” sao
percebidas como atitudes proprias dos “maus vassalos”, os que viviam, poderiamos
dizer, ao modo do viajante Precito. A caminhada deste pelas terras biblicas se
reconfigura como uma possivel caminhada por outras terras, as da América Portuguesa.
Bahia, Minas, e tantos outros espacos coloniais, por exemplo, podem ser reinterpretados
a luz do modelo retorico da alegoria, na narrativa de Gusmao.

A alegoria consiste em “dizer o outro”.””” Sendo assim, cada elemento é
simbdlico, ou seja, traz consigo um outro sentido que nao o seu original. Na narrativa
alegorica do padre Alexandre de Gusmao, a nomeagao e descri¢do das cidades biblico-

profanas pelas quais Precito passou sugerem uma renomeacao e redescri¢ao das cidades.

Textualmente vemos uma referéncia direta as cidades e habitantes biblicos, contudo,

212 Este foi amigo e admirador do padre Alexandre de Gusmao (ver biobibliografia de Gusmao).
213 SOUZA. O sol e a sombra: politica e administragdo na América Portuguesa do século XVIII, p.114.
214 FIGUEIREDO. Rebelibes no Brasil colénia, pp.70-71.

215 HANSEN. Alegoria: construcdo e interpretacdo da metafora, p.7.
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levando-se em consideragdao o contexto historico da obra, e tendo-se em mente a visao
moralistico-jesuitica, ¢ das autoridades régias, acerca da danagdo dos habitantes da
sociedade colonial portuguesa, quanto aos comportamentos desviantes em relagdao as
leis eclesiastica e civil, pode-se pensar a América Portuguesa como “terras de Precito”,
ou precitos (vadios, rebeldes, desobedientes), dentro de uma concepg¢do teologico-

politica ordenadora e reguladora de condutas.

II. O contraponto: os passos do Predestinado®'®

Alegoricamente, o narrador de Gusmao apresenta e louva uma personagem
fundamental na narrativa, qual seja, a “Obediéncia”. Na terceira parte da narrativa de
Gusmao, ha o encontro de Predestinado com a Governadora da cidade de Betania. Ela
se chamava “Obediéncia”. Ao vé-la, Predestinado “sumamente se animou a entrar”?'.
Sutilmente, o narrador sugere ao leitor o tema da “alegria” da obediéncia. Nesta esteira
se depreende um ensinamento biblico-regulador “felizes os mansos”'®. Mansamente, o
obediente Predestinado, o sudito-fiel, adentra em Betania, a “Casa da Obediéncia”.
Ainda de modo sutil, e doutrinador, o narrador registra, em relacdo a admiragao do
Predestinado diante do belo “Palacio da Obediéncia”, a seguinte frase: “Obediéncia
morava onde quer que a Lei morava, e que sua virtude era quase imensa”.*"

Portanto, da alegria da obediéncia passa-se a beleza da obediéncia. O animo
de Predestinado em entrar pelo “Palacio da Obediéncia” ndo ¢ algo meramente gratuito.
Tal animo nos faz pensar que muitos habitantes da antiga sociedade colonial portuguesa

estavam “fora” da “obediéncia”, dai a necessidade de se apresentar um peregrino

animado em entrar naquela “Casa da Obediéncia”, pois havia os que viviam (e ndo eram

216 Predestinado ndo deve ser entendido pelo leitor apenas como uma espécie de “ideal”, uma entidade
nao histdrica, pois ele figura como sudito-fiel na narrativa. Havia ao longo do Império Portugués
suditos régios que procuravam se comportar como Predestinado, seja no que se refere a obediéncia
ao rei, seja quanto ao cumprimento zeloso dos seus reais servigos, aqui enquadrando-se os mais
variados agentes da coroa portuguesa.

217 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito, parte 3, capitulo 3, §76.

218 Cf. Mateus 5,5.

219 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito, parte 3, capitulo 3, §76.
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poucos) na ‘“casa da desobediéncia”, ou na babildnica “Republica de Condenados,”**

como mostra Ronaldo Vainfas, em Tropico dos Pecados.

Vejamos como o narrador do padre Alexandre de Gusmao nos faz a
apresentacdo das leis que devem ser rigorosamente observadas, obedecidas, enfim, a
Eclesidstica e a Civil, leis cujas autoridades em hipdtese alguma poderiam ser

questionadas, sob pena de severa puni¢ao, conforme os rigores destas mesmas leis:

As duas Princesas, que vés, disse Obediéncia, em pé, sdo a Lei
Eclesiastica e a Lei Civil, que por isso estdo em pé, porque estdo em
seu vigor, e por isso se ddo as maos, porque uma a outra se ajudam,
se bem a Lei Eclesiastica ¢ superior a Civil, e por isso estd em grau
mais alto. As coroas e cetros significam de ambas os poderes. A
espada Eclesiastica se chama Censura, os trés gumes um ¢
Suspensdo, Excomunhdo, e Interdito, com que a Lei da Igreja fere a
esta velha, que esta debaixo da espada, que se chama Contumacia. A
espada da outra Senhora se chama Forga, os fios dela se dizem Pena,
e Castigo, com que fere a velha, que debaixo tem, que se chama
Violéncia. As duas desconhecidas, que tem debaixo dos pés, se
chamam Consciéncias, para mostrar que toda a Lei Humana, assim
Eclesiastica como Civil, pode obrigar as consciéncias com obrigacao
de pecado.”!

Tem-se ai a explicacdo da alegoria dos poderes, o Eclesiastico e o Civil.
Quem explica a alegoria é a propria personagem alegorica “Obediéncia”, ou seja,
somente se entendem os poderes a partir da obediéncia. E preciso obedecer as leis da
Igreja e do Império, sujeitar a propria consciéncia a tais leis-poderes; caso contrario
pode-se incorrer em “desobediéncia”, “pecado”, enfim, transgressao.

Por que falar em obediéncia as leis da Igreja e do Estado Portugués,
respectivamente, ao Papa e ao Rei? Ora, acreditamos que somente podemos falar em
obediéncia em um contexto de contestacdo a obediéncia, ou seja, em um momento de
desobediéncia as leis estabelecidas. Caso contrario, ndo haveria necessidade de se falar
em obediéncia. Tendo-se em mente os desvios morais percebidos, ¢ denunciados,
quando, e antes, das visitagdes do Santo Oficio, na colonia, pode-se perceber recorrentes

rupturas com a ordem-lei estabelecida. Neste sentido, se instaura a necessidade de se

falar sobre os valores da “obediéncia”, “observagdo” e “observancia” (note o carater

220 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito, parte 6, capitulo 1, §2.

221 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmédo Precito, parte 3, capitulo 9, §79.
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polissémico e reiterado dos termos). Aqui, portanto, divisamos certo engajamento da
narrativa a partir de sugestdes histdricas concretas.

Carla Maria Junho Anastasia, em Vassalos rebeldes, discorre sobre a questao
da desobediéncia na Capitania de Minas Gerais. A autora, fundamentada em documento
anonimo do final do século XVII, — justamente no periodo que veio a luz a Historia do

Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito — afirma que:

Segundo documento anonimo, de finais do século XVII, inicio do
XVIII, parecia ser impossivel controlar a populacdo das minas. Por ele,
comunicava-se ao Rei que ndo havia meios de impedir a desobediéncia
dos vassalos na Capitania, em razdo da dificuldade de se encontrar
instrumentos eficazes para submeter a populagdo: “com preceitos? Nao
obedecem. Com for¢ca? A maior ndo basta. Com industrias? Ndo se
descobrem eficazes, porque a qualquer supera a malicia. **

Nao ¢ gratuito, na narrativa, a triparticdo das personagens alegoricas
“Obediéncia”, “Observacdo” e “Observancia”. Quer nos parecer que o contexto
historico cultural, imediato a novela de Gusmao, fornecia ao autor da Historia do
Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito a matéria legitimadora do necessario
desdobramento semantico da topica da obediéncia, que se esclarece a luz da “Sujeicao
da Vontade” e do “Rendimento do Juizo”, filhos do Peregrino Predestinado.

Outro dado confirmador do contexto de dana¢do na América Portuguesa
pode ser vislumbrado na propria atuagcdo do tribunal do Santo Oficio. Se nao houvesse
contestagdes diretas ou indiretas aos dogmas da Igreja e o perigo das heresias (o que era
considerado mais grave) ndo haveria necessidade das visitagdes, como, por exemplo, a
de Heitor Furtado de Mendonga, em 1591. A a¢do da inquisicdo pode ser entendida
como o desdobramento de um projeto teologico-politico. Tratava-se, pois, de um
mecanismo de regulacdo de condutas e comportamentos. Tal regula¢do estava assentada

sobre um sacramento especifico, o da confissdo dos pecados. Conforme Vainfas:

Na peninsula Ibérica, Estado e Igreja empenharam-se a fundo nesse
projeto disciplinador e moralizante, sobretudo apos as decisdes do
Concilio de Trento, veiculando-o por meio de multiplas agéncias de
poder, entre as quais a Companhia de Jesus e o Santo Tribunal da

222 ANASTASIA. Vassalos rebeldes: violéncia coletiva nas Minas na primeira metade do Século XVIII,

1998, p.13.
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Inquisi¢do. Jesuitas e inquisidores foram, ou pretenderam ser, os
veiculos pedagogico e repressivo da Contra-Reforma em Espanha,
em Portugal e, por que ndo dizer, no vastissimo além-mar. Grande
pretensdo a das monarquias ibéricas: levar para os confins do mundo
a disciplina religiosa e moral que mal conseguiam impor em seus
proprios dominios continentais... Se ja precario era o éxito da Contra-
Reforma nas metropoles, sé-lo-ia ainda mais no tropico.””

Ficcionalmente, por meio do que chamamos de “contraponto historico”, a
narrativa como espelho invertido e refletido da antiga sociedade colonial portuguesa, o
narrador de Gusmao vai sugerindo o contexto de danagdo presente em tal sociedade;
danagdo que comega pela desobediéncia as leis. Sendo assim, a fim de compreendermos
melhor tal tema, o da danagdo-desobediéncia, pensemos em alguns casos concretos de
possiveis contestacdes as leis, no periodo de emergéncia da novela do padre Alexandre.

Como dissemos mais acima, a unido de forgas, alegorizada por Gusmao nas
espadas dos poderes eclesiastico e civil, favorecia a preservagdo-salvagdo daquela
“sociedade do corpo mistico”.”** Sendo assim, era necessario a conservagio dos suditos-
fi¢is sob o mecanismo regulador das leis da Igreja e da Coroa lusitana. Contudo, um
contexto imediato de danagdo de tal estrutura ja se fazia perceber. Tanto assim o € que o
narrador de Gusmao se viu no dever de apresentar o “sudito-peregrino”, por meio da
personagem “Obediéncia”, as duas “soberanas Senhoras”, quais sejam, a Igreja e a
monarquia, respectivamente representadas pelas leis Eclesiastica e Civil.

Se as leis estivessem sendo rigorosamente cumpridas, € o repetimos em
modo de reafirmagdo, certamente ndo haveria a menor necessidade de tal apresentacao,
que entendemos ser uma espécie de “convite a sujeicdo da vontade”. Era necessario,
portanto, que a vontade dos suditos-fiéis se sujeitasse a vontade superior do Estado
Portugués (amparado pela Igreja), com vistas a conservacdo do corpo mistico da
monarquia lusitana.

Na narrativa de Gusmao, também, fala-se muito na questao de manter-se no
“caminho dos mandamentos” (Viam mandatorum). Que caminho sera este? Serd apenas
o caminho do seguimento da lei de Deus? Acreditamos que ndo! O caminho dos

mandamentos é na verdade o caminho da obediéncia, tanto as leis da Igreja quanto as

223 VAINFAS. Trdpico dos pecados, p.340.

224 Cf. PAES. A sociedade do corpo mistico: a formacdo do Império e a fundacdo da América Portuguesa.
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leis do Estado. Certamente, muitos estavam se distanciando de tal caminho, e isto se
configurava em um grande perigo a preservacao do corpo mistico do Estado Portugués.
No segundo capitulo da terceira parte da novela, o narrador de Gusmao nos informa que

Predestinado havia gerado na cidade de Nazar¢:

(...) dous filhos de linda e aprazivel condi¢do; um macho, a que
chamou Rendimento do Juizo, ¢ uma fémea, a que chamou Sujeigéo
da Vontade. Por conselho destes, fez seu caminho por uma estrada
real, a que Davi chamou Viam mandatorum, caminho dos
Mandamentos, o qual, sem tropeco nem risco algum, ia ter direito a
cidade de Betania, que se interpreta Casa de Obediéncia, pela qual

lhe haviam dito, em Nazaré, que havia de passar e, ainda, morar

necessariamente, se queria chegar a Jerusalém (...).**

Perceba o leitor, no excerto acima, que o narrador ndo se limita a ficar no
campo da exemplaridade alegdrico-moral, pois transita para um outro dominio, o do
posicionamento. As personagens alegdricas ‘“Rendimento do Juizo” e “Sujeicdo da
Vontade” tipificam a necessaria sujei¢ao dos suditos-peregrinos da América Portuguesa.
Eles deveriam se manter conformes nao apenas aos mandamentos de Deus
(configurados na lei da Igreja), mas precisariam se sujeitar aos mandamentos da
monarquia lusitana (configurados na vontade real).

A apresentagdo das personagens “Rendimento do Juizo” e “Sujeicdo da
Vontade” se esclarecem, como dissemos em outro lugar, a luz “do ndo rendimento do
juizo” e da “ndo sujeicdo da vontade” de “suditos rebeldes” ou questionadores da
vontade real. Com efeito, tal situagdo se configura em perigo ao corpo mistico do
Estado Portugués. Diante disso, as personagens “Rendimento do Juizo” e “Sujeicao da
Vontade” podem ser entendidas como construcdes alegoricas reafirmadoras da
autoridade régia perante os suditos na colonia portuguesa.

Guilherme Simdes Gomes Junior, em Palavra peregrina, fundamentado nos
estudos de Hansen, esclarece a necessaria sujei¢ao da vontade dos suditos a vontade do
monarca, pois de tal confluéncia de vontades, ao nosso modo de entender, dependia a

“salvacdo” do corpo mistico do Estado Lusitano. Este autor lembra que:

225 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito, parte 3, capitulo 2, §9.
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Jodo Adolfo Hansen realga muito bem o aspecto da quasi alienatio do
poder que ocorre na teoria da transferéncia da soberania dos suditos
para o monarca, no momento da fundacdo da sociedade politica,
estabelecida por Sudrez. Transferéncia que garante ao rei um poder
absoluto, ressalvadas apenas duas condigdes: que o contrato da
transferéncia da soberania tenha sido legitimo e que a ac¢do do rei ndo
contrarie a lei natural ditada por Deus. Como diz Hansen, “a poténcia
do Principe é absoluta porque se constitui, formalmente, da inteira
submissao dos suditos”. O que define a soberania ¢ a sujeicdo completa
dos suditos (...). >

Mais uma vez a narrativa de Gusmao se esclarece a luz de um projeto de
defesa-preservagdo do corpo mistico do Estado. A citagdo anterior, do padre Alexandre
de Gusmao, traz outros elementos para reflexdo, os quais ressaltam nosso argumento
precedente. Conforme deixa a entender o narrador, para se chegar a Jerusalém (imagem
edénica do paraiso, do céu), € necessaria a passagem do sudito-peregrino, Predestinado,
pelo “caminho dos Mandamentos” e pela “Casa da Obediéncia”. Era preciso, portanto,
conforme defendemos, e conforme sugere a narrativa de Gusmao, uma completa
sujeicao da vontade dos habitantes da América Portuguesa. De tal “sujeicao” dependia a
salvagdo do corpo mistico do Estado, bem como a salvacao dos suditos, temporalmente
e espiritualmente.

No plano temporal, a desobediéncia as leis do corpo mistico seriam
rigorosamente punidas (ainda que em tese). J4 no plano espiritual a desobediéncia aos
mandamentos da lei de Deus (e da Igreja) poderia levar os infiéis ao Inferno, a cidade da
Babilonia, que se configura como a antitese do céu, a cidade de Jerusalém. A
consciéncia do sudito-peregrino deveria refletir, de modo especular, ainda que
idealmente, a vontade do rei, e, ainda, sua vontade deveria igualmente estar sujeitada
tanto a observancia da lei da Igreja quanto a lei do Estado Portugués.

O louvor dos mandamentos somente ¢ entendido, de modo menos piedoso, a
luz do “questionamento” aos mandamentos e as leis sustentadoras do corpo mistico do
Estado Portugués. Aqui entramos em algumas questdes fundamentais para o
entendimento da novela de Gusmao. Por que a novela traz o tema da soteriologia? Por
que a Igreja tinha necessidade de abordar o tema da salvacdo? Ora, como veremos, nao

apenas havia, na América Portuguesa, contestagoes diretas e indiretas as leis do Estado,

226 GOMES JUNIOR. Palavra peregrina: o barroco e o pensamento sobre artes e letras no Brasil, p.177.
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mas a certos dogmas fundamentais da Igreja, como, por exemplo, o da primazia catdlica
da salvacdo das almas. Neste sentido, a Igreja precisava se pronunciar em relacdo a
salvacdo espiritual, sem deixar, ¢ claro, de sugerir a salvagdo teoldgico-politica da
sociedade do corpo mistico, a América Portuguesa.

Stuart Schwartz, em Cada um na sua lei, discorre habilmente acerca do
clima de contestagdo-desobediéncia a salvagdo mediada pelo catolicismo,
desobediéncia a “observancia” de sua lei soterioldogica. Conforme este autor,
contestagdes a primazia salvifica do rito catolico romano hd muito tempo vinham se
desenvolvendo na América Portuguesa. Tais posicionamentos distintos se configuravam
em uma espécie de perigo a ordem estabelecida. Neste sentido, a narrativa de Gusmao
ao fazer a apologia da Igreja Catolica e da salvagdo oferecida por ela, bem como ao
exaltar o poder civil estabelecido, se coloca em uma atitude nitidamente conservadora e
contrdria a outras soteriologias recorrentes na América Portuguesa.

Ha que se ressaltar que a defesa da salvagdo trazida pela Igreja (por meio de
sua lei) ndo continha apenas aspecto religioso, mas politico também. Stuart Schwartz
lembra que “a estabilidade politica se baseava na unidade religiosa entre o governante e
os suditos, e se considerava que as heresias e erros doutrinarios era prejudicial ao bem
comum ¢ a salvagdo das almas em erro”.”?’ Acreditamos que o tema da salvagdo, na
novela de Gusmao, em um contexto de questionamentos a salvagao mediada pela Igreja,
ndo ¢ algo meramente gratuito, sem intencionalidade. Portanto, aqui divisamos na
narrativa de Gusmao um dado interessante: o teoldgico e o politico se integram de
maneira tdo completa, a fim de se preservar a unidade religiosa da Igreja e a politica da
Coroa lusitana, que podemos converter a tese atanasiana extra ecclesiam nulla salus
para “fora do corpo mistico das vontades unificadas do rei e do papa ndo ha salvagdo”.

Conforme Schwartz, o “problema” das posi¢des divergentes acerca da ordem
teoldgica instituida, quanto a primazia da salvacao crista, fora objeto de reflexdo desde
os chamados Santos Padres, passando pela idade média, até chegar ao inicio da era
moderna. Neste sentido, e especificamente em relagdo ao século XVI, assim escreve

\

Stuart Schwartz, quanto a “lei” da salvacao:

As viagens de expansdo europeia, o grande trabalho missionario
mundial e a reforma da Igreja ocorreram a sombra da discussdo maior
sobre os designios divinos de redengdo e o caminho adequado para a

227 SCHWARTZ. Cada um na sua lei: tolerancia religiosa e salvagdo no mundo atlantico ibérico, p.25.
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salvagdo individual. A posi¢do da Igreja sintetizada na doutrina extra
ecclesiam nulla salus, ou seja, “fora da Igreja ndo ha salvagdo”,
parecia deixar claro o papel tnico e a validade exclusiva da Igreja de
Roma, mas historicamente esse dogma continuou a incomodar
tedlogos e laicos, como acontece até hoje. E os mugulmanos e judeus,
ou pagdos, os membros de outras igrejas cristds que viviam vidas
retas? E os chineses, japoneses, indianos ¢ povos do Novo Mundo?
Estavam todos condenados? Se ndo estavam necessariamente
condenados, entdo o plano divino podia ser mais amplo e menos
excludente. Outros credos também podiam ter alguma validade (ou
nenhuma religido ter qualquer validade), e nesse caso a tolerancia e a
aceitacdo de outras vias poderiam ndo apenas ser uma solugdo pratica
mas também estar de acordo com os designios divinos. Fazia muito
tempo que a Igreja considerava tais ideias como posic¢des heréticas ou
heterodoxas, mas elas existiam desde o inicio da Cristandade.?®

Concretamente, a no¢do de que cada um podia se salvar em sua propria lei
constituia-se em um grande perigo a estabilidade das Senhoras “Lei Eclesidstica” e “Lei
Civil” da novela de Gusmao. Da contestacdo do dogma catolico-romano a contestacao
as leis da Coroa era um pequeno passo. Por isso, era preciso uma constante
“observagdo” das formas divergentes de pensamentos. Nao ¢ desprovido de sentido que
a personagem “Observacdo”, na narrativa do padre Alexandre, agia como uma espécie
de “guarda” das leis. Era preciso guardar as leis da Igreja e do Estado. Toda e qualquer
forma de desobediéncia ao religiosamente definido e politicamente constituido devia
colocar-se, como sugere Gusmao, “debaixo dos pés” das Senhoras Lei Eclesiastica e Lei
Civil, as quais podiam “obrigar as consciéncias com obrigacao de pecado”. **

A passagem ¢é sobremaneira esclarecedora.”® As consciéncias devem ser
sujeitadas as espadas da “Censura” e da “Forca”, do poder Eclesidstico e do poder Civil.
As consciéncias sdo “obrigadas” a obediéncia, sendo a desobediéncia um mal passivel
de receber punicdo, conforme os rigores da lei. Neste sentido, Stuart Schwartz nos
apresenta um caso exemplar. No ano de 1580, Diego Hurtado, que era copista de livros
para a Igreja, foi preso por agentes da inquisicdo de Murcia, acusado de ter feito

declaracdes que pareciam heréticas. Uma das declaragdes de Hurtado era a de que

228 SCHWARTZ. Cada um na sua lei: tolerancia religiosa e salvagdao no mundo atlantico ibérico, p.17-18.
229 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmédo Precito, parte 3, capitulo 9, §79.

230 A referida passagem esta reproduzida, na integra, no inicio desta se¢do sobre o Predestinado.
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“Deus quer que cada um em sua lei se salve”.”" Hurtado procurou defender-se das
acusagoes, pois sabia que devia sujeitar sua consciéncia as leis Eclesiastica e Civil, pois
do contrario teria que ver-se “obrigado” a reparar seus erros doutrinarios diante do

Santo Oficio, institui¢do tdo religiosa quanto politica. Ainda conforme Schwartz:

A persegui¢do inquisitorial dessas ideias oferece um vislumbre das
opinides correntes que contrariavam os dogmas e que, por se
manifestarem de modo muito difundido e reiterado, parecem ter sido
amplamente adotadas. Como a supersticdo, a astrologia e outras
interpretacdes do sobrenatural, essas ideias sdo portas de entrada para

a crenga e talvez descrenga, e revelam o tecido de certezas e duvidas

que guiavam a vida.*?

A Igreja fazia, portanto, a defesa das verdades reveladas e por isso
considerava que as ideias em conflito com tais “verdades” eram ‘“proposicdes”,
declaragdes que em certo sentido eram transmissoras de concepgoes erradas acerca de
algum ponto da fé, espécie de erro doutrindrio. Sendo assim, o que depreendemos da
leitura da narrativa de Gusmao ¢ justamente o afd de proceder a defesa das leis
Eclesiastica e Civil ndo apenas contra a desobediéncia de tais leis, mas proceder a uma
vigilancia (com a personagem “Observancia” a frente) da emergéncia de outras leis que
possivelmente pudessem esvaziar o sentido das leis da Igreja e do Estado.

Nao apenas a Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito, mas
também outras produgdes letradas do periodo, notadamente dos agentes da coroa
portuguesa, insistiam no louvor da validade e necessidade da ordem teologico-politica
vigente. No texto “Retorica das Lagrimas: sermdes e oragdes finebres na Bahia do
século XVII”, Valéria Maria Pena Ferreira apresenta, a partir dos sermdes finebres, os
louvores dos nobres, incluindo-se aqui os prelados destacados, tais como, os arcebispos,
como uma espécie de louvagao ao corpo mistico do Estado Portugués. A louvagao dos
representantes das leis pode ser entendida como um louvor inequivoco as leis. Neste
sentido, pode-se falar em uma espécie de louvor que visa a preservacdo da ordem
estabelecida, com a consequente preservacao de cargos e privilégios (...).

Valéria Ferreira afirma que:

231 SCHWARTZ. Cada um na sua lei: tolerancia religiosa e salvagdao no mundo atlantico ibérico, p.37.

232 SCHWARTZ. Cada um na sua lei: tolerancia religiosa e salvagdo no mundo atlantico ibérico, p.38
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A tristeza provocada pela morte dos grandes, especialmente dos reis, é
apresentada nos textos que estudamos como decorréncia da perda de tao
virtuosas figuras, mas também pela ameaca que a perda representa para a
manuten¢do do Reino, uma vez que € todo ele um unico corpo mistico.**

Com efeito, a defesa-louvor dos representantes das leis Eclesidstica e Civil
se configura como a defesa-preserva¢do do corpo mistico, ou seja, defesa-preservacao
da danagdo-condenagdo deste corpo de vontades unificadas. O mesmo acontece na
narrativa do padre Alexandre de Gusmao. Ao valorizar-defender as “exceléncias” das
Senhoras Lei Eclesiastica e Lei Civil, o narrador de Gusmao procede também a defesa-
preservacao de “um Uinico corpo mistico”.

Agora, passaremos as questdes do desvio da dogmatica catdlico-romana dos
sacramentos e da tramsgressdo sexual na cristandade (adultérios, amancebamentos,
poligamias e homossexualismo, por exemplo). Desobediéncia, desvio e transgressdo se
configuram como unidades correspondentes ¢ opositoras a defesa-salvagdo do corpo
mistico do Estado Portugués. Em outros termos: sdo unidades correspondentes e
opositoras ao projeto de defesa-salvacdo da unidade do corpo mistico, o qual somente se
sustenta a partir do contraponto, enfim, do modelo positivo que se opde diametralmente

ao que era corrente no “Tropico dos Pecados”, a transgressione.

I11. A presenca da Igreja: uma defesa teolégico-politica dos sacramentos

No oitavo capitulo, da segunda parte da novela, Predestinado, como dito
mais acima, teve um encontro pessoal com a Senhora Igreja Catolica, “uma Virgem mui
formosa, sem macula ou ruga, como Esposa que é do mesmo Cristo”.*** O nosso
Peregrino, acompanhado por Devocdo e Piedade, a viu “toda gloriosa” com sua

“dignidade suprema”. Esta “Senhora”, a Igreja, conforme o narrador:

233 FERREIRA. Retdrica das Ldgrimas, p. 236.

234 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmédo Precito, parte 2, capitulo 8, §47.
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Tinha debaixo dos pés a muitos Imperadores, Reis e Principes da terra,
a muitos instrumentos militares e bitualhas de guerra, que significam os
triunfos da Igreja e a exaltagdo da Fé. De uma parte, estavam certos
homens impios, que pareciam Hereges e Gentios; os Gentios estavam
fora do jardim e os Hereges dentro, mas todos tiravam com suas setas
contra aquela Senhora, s6 a fim de a destruirem e acabarem (...).*

Interessante o fato de o peregrino finalmente ter chegado, e adentrado, a um
“paraiso”,”® chamado “Congregacio dos Fiéis”. E sem duvida significativo, e exemplar,
a associagdo que se faz, na narrativa, entre a “Congregacdo dos Fiéis” (congregacao
catdlica dos suditos-fiéis) e o “paraiso”. Se tal “Congregacdo”, ou ajuntamento dos
“fiéis”, € comparado ao paraiso, o que pensar dos “infiéis”, ou seja, os ndo fiéis, ou
opositores do catolicismo, ou da Senhora Igreja Catolica? Pode-se dizer que a narrativa
deixa a entender que se ha uma “Congregacdo dos Fiéis” também se pode pensar em
uma “Congregacao dos Infi¢is”, de “perdidos”, de “hereges”, de “gentios”, enfim, de
“precitos”, que estdo no “inferno”, no “inferno atlantico™!

Acreditamos nao ser dificil encontrar, na América Portuguesa, tal
“Congregacao de Infiéis” (imagem invertida da primeira). Alids, a leitura mesma de
obras como Trdpico dos Pecados, de Ronaldo Vainfas, Inferno Atlantico, de Laura de
Mello e Souza, Escravos e libertos, de Rusell-Wood, dentre outras, sugere uma
pluralidade de situacdes envolvendo homens e mulheres em estado de condenagao,
sobretudo no que se refere a transgressao aos sacramentos catdlico-romanos.

No século XVII, como salienta Hansen:

0 que o poder central constitui como vicio ou desordem moral ¢
também imediatamente traduzido como vicio e desordem politica, pois
domina a ideia de que a desordem na harmonia das partes individuais
¢ imediatamente também desordem do todo do corpo do Estado. %’

Mais uma vez divisamos o aspecto engajado da narrativa do padre Alexandre
de Gusmao. Trata-se de uma novela cujas alegorias ndo apenas apresentam,
simbolicamente, ou ficcionalmente, o caminho do bem, configurado nos passos do
Predestinado, ou o caminhado do mal, a partir das andangas do Precito, mas revela, no

contraponto histdrico, a antiga sociedade colonial portuguesa, em suas mazelas,

235 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmédo Precito, parte 2, capitulo 8, §48.
236 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmédo Precito, parte 2, capitulo 8, §47.

237HANSEN. Artes seiscentistas e teologia politica. in. Arte sacra colonial, p.188.
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sobretudo no que tange a uma obscurecida vivéncia da moral catdlico romana, ou
vivéncia as avessas do catolicismo oficial.

Passemos ao modo como o narrador faz a apologia dos sacramentos.
Inicialmente, na narrativa, o stdito-peregrino, Predestinado, antes de contemplar os sete
chafarizes, ou sacramentos, encontra-se com a Senhora “Igreja Catdlica”. Contempla
sua “formosura” e “Dignidade Suprema” (a Tiara). Esta se configura como uma espécie
de “coroa”. Neste sentido, trata-se, a principio, de uma “coroa religiosa”, mas o que nos
impede de pensa-la, no limite, como uma “coroa politica”? Fato notério de tal

possibilidade é-nos apresentado, nos seguintes termos:

Recebida a béngdo e, protestado sua Fé, se foi Predestinado correr as
fontes ou visitar os chafarizes do jardim (...).%*

Predestinado se coloca diante da Senhora “Igreja Catolica” como peregrino-
fiel, mas ndo deixa de apresentar-se como sudito-peregrino, na medida em que, a partir
de uma atitude de nitida reveréncia, se curva diante da autoridade e “professa”, ou
“protesta”, a fé (fé na lei da Igreja, fé na lei do Estado). Torna-se, portanto, um modelo

adito- . . ’ s, u
de sudito-peregrino “obediente”, “observador” e “observante” das leis, como sugere a
narrativa, € aqui a polissemia dos termos ¢ totalmente compreensivel, enquanto
reafirma¢ao de uma realidade necessaria e de carater didatico-moralizador ou didatico-
doutrinador, fundamentado em uma base teologico-politica. Passemos, finalmente, a
questio da exaltagio dos sacramentos.”’

Depois de ter reverenciado a Senhora Igreja Catolica, o stidito-peregrino, ou
peregrino-fiel, adentrou na “Congregacdo dos fiéis” (ou paraiso) e viu no meio desse
jardim uma “Pedra Angular”.O narrador afirma que tal “pedra” era o proprio Cristo.
Fato, sem duvida, exemplar. Cristo esta onde estd a Igreja Catdlica. Isto nos faz lembrar

e um dos escritos de Inacio de Antioquia, em carta dirigida a comunidade de Esmirna
d d tos de | de Ant , rta dirigid dade de E ,
a saber: “Onde esta Cristo Jesus, esta a Igreja catdlica.”**® Abaixo, segue a passagem:

Estava, pois, no meio do jardim uma pedra que parecia aquela donde
Moisés, com a vara, havia tirado a dgua, porém ndo era outra, como

238 GUSMAO. Predestinado Peregrino, p. 68 [edi¢do A].

239 Embora o foco do presente capitulo seja o Precito ndo hd como ndo abordar a figura do
Predestinado. Parece que aqui reside a principal engenhosidade retérica da narrativa, qual seja,
pensar o mal a partir do bem, o infiel por meio do fiel. O contrario também parece ser verossimil,
enfim, pensar o bem tendo por plano de fundo o mal, o desregramento, a infidelidade.

240 Cf. ANTIOQUIA. Carta aos erminenses 8,2.
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Sdo Paulo testifica, sendo aquela Pedra Angular, Cristo JESUS, na
qual, além de outros, se viam quatro buracos correspondentes aos
quatro cantos da pedra, que chamam Pés e Maos; do lado direito, outro
buraco maior;dos quais todos cinco saiam outras tantas fontes, que
Isaias chamou Fontes do Salvador, que, ainda que os homens lhe
chamem agua daquela pedra, na realidade, ndo sdo sendo de Sangue
verdadeiro de JESUS Cristo. **!

Aqui, simultaneamente, vemos a afirma¢do de um privilégio e um chamado
a obediéncia. O privilégio ¢ a presenca de Cristo. A obediéncia se refere a permanéncia
na lei de Cristo. Como se permanece na lei de Cristo? A resposta é: permanecendo na lei
da Igreja e do Estado que a legitima. Pois bem. Predestinado, com admiracao, ficou a
contemplar aquela simbolica pedra. O narrador prossegue quanto a caracterizagdo da
pedra. Fala de cinco buracos nela, os quais foram identificados como os buracos feitos
no Cristo, quando da sua crucificagdo. Simbolicamente, os buracos sdo comparados a
fontes, das quais sairam o sangue de Cristo. Estas cinco fontes, por sua vez, eram
recolhidas por uma pedra que tinha sete “olhos de 4gua”. Estes se repartiam em sete
fontes, que sdo apresentadas pelo narrador como chafarizes, ou “sacramentos”.

A partir deste ponto, o Predestinado passa a contemplagdo de sete fontes, ou
chafarizes, dos quais saiam as aguas sacramentais. Veja o leitor que os sacramentos t€ém
sua origem, conforme o narrador de Gusmao, em Cristo. Portanto, a autoridade da Igreja
(sua lei) ¢ confirmada pela autoridade de Cristo. Manter-se na obediéncia dos
sacramentos significa, entdo, manter-se na obediéncia de Cristo e de seus reais
representantes, o Rei e o Papa. Aqui divisamos um elemento importante da narrativa,
que foi dito mais acima, mas que fazemos questdo de reafirmar. A novela de Gusmao,
enquanto projeto didatico-moralizador, e, a0 mesmo tempo, enquanto projeto teologico-
politico, surge da necessidade da afirmagdo do bem em oposi¢do ao mal, ou seja, da
afirmac¢do da salvacdo em oposi¢do a perdicdo/danagdo das almas e do Império.

Outro dado importante de se destacar quanto aos sacramentos ¢ que o
narrador de Gusmao faz uma defesa teologica da unidade sacramental. Tal defesa se
reveste de um aspecto politico especifico, a defesa da unidade do Império Portugués. Os
suditos, os fiéis, sdo chamados a viverem uma “comunhdo sacramental”. Em todos os
sacramentos tal comunhdo, como assevera o narrador do padre Alexandre Gusmao, “une

os Fiéis a Cristo”**. Naquela sociedade de Antigo Regime, a ideia de unido a Cristo

241 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmédo Precito, parte 2, capitulo 8, §51.

242 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmédo Precito, parte 2, capitulo 8, §55.
103



passava pela no¢dao de uma equivalente unido ao rei.

Daqui compreendemos a importancia da defesa da sujeicdo dos suditos aos
sacramentos. Os questionamentos a estes ndo punham em risco apenas a “unidade
sacramental”’, mas a “unidade do Império Portugués”. Portanto, de modo
teologicamente engajado e politicamente definido, o narrador da Historia do
Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito vai apresentando e louvando os
sacramentos. Para entendermos bem a apologia dos sacramentos, ¢ preciso que fagamos
uma viagem pelas terras de Precito, ou seja, por este Trdpico dos pecados.

Se ha a necessidade de se exaltar o valor dos sacramentos, na novela, é
porque uma possivel contra-realidade estava a se afirmar. S6 se defende o que estd
sendo questionado, posto a prova, ou posto em duvida.. Assim se expressa Stuart

Schwartz, quanto ao tema dos sacramentos no tribunal do Santo Oficio:

Nos casos apreciados pelos varios tribunais da inquisi¢do, todos os
pontos doutrinarios ¢ a validade de todos os sacramentos foram em
algum momento objeto de questionamento.***

Sendo assim, nesta perspectiva, ao modo de contraponto historico, veremos a
questdo da ndo vivéncia dos sacramentos como matéria geradora da “alegoria dos
sacramentos” na Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. No excerto
que se segue, em relagdo ao sacramento do Batismo, temos uma exclamagao do sudito-
fiel que evidencia a topica da ndo vivéncia sacramental:

Oh bem-aventurados Peregrinos, que com tdo maravilhosa sorte
topardo! Exclamou aqui Predestinado. Oh quantos irmaos meus ha no
Egito, quantos amigos e parentes se vao caminho de Babilonia por

ndo chegarem a beber desta fonte e por ndo se lavarem em tdo
salutiferas aguas! **

Ao exaltar o valor dos sacramentos, o narrador sugere uma critica a
desvalorizagdo dos mesmos, por meio de condutas ndo condizentes com a dignidade
sacramental, condutas marcadas pela “nega¢do”, “desrespeito” e “indiferenca” as leis

sacramentais da Igreja. Teologicamente, na alegoria de Gusmao, tem-se a defesa da lei

243 SCHWARTZ. Cada um na sua lei, p. 44.
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Eclesiastica e politicamente a sacramentalizacdo/cristalizagdo das vontades dos suditos
a vontade régia de que todos se mantenham na “ordem”, “harmonia” e “equilibrio” do
“corpo mistico” do Estado. A preservagdo dos sacramentos estava para a “salvagao” do
Estado, assim como a “salvacdo” do Estado passava pela preservacdo dos sacramentos,
tratavam-se, pois, de realidades correspondentes. Quanto ao primeiro sacramento,

assim se expressa o narrador de Gusmao:

O primeiro chafariz, chamado Batismo, por onde se entra para os
demais, (porquanto ninguém pode chegar a beber dos mais
chafarizes, sem que primeiro beba e se lave neste) langa de si uma
dgua de tdo admiravel virtude, que apenas se pode explicar, porque,
além de lavar a alma de toda a mancha de culpa e pena, assim
original, como atual, tem virtude como a agua forte de escavar a alma
e imprimir, nela, o sinal, ou Carater Batismal, pelo qual é conhecido e
contado no niimero dos Cristdos, sem o qual sinal se ndo pode entrar
em Jerusalém (...).*

Entrar em Jerusalém, na narrativa de Gusmao, significa entrar no céu. Sendo
assim, conforme o narrador de Gusmado, sem o sinal do Batismo catdlico-romano “‘se
ndo pode entrar em Jerusalém [no céu]”. Este € o aspecto dogmatico-teologico, mas ha
também o aspecto politico. De acordo com Martin N. Dreher, que estudou a acdo
missiondria do jesuita Pedro Claver (1580-1654), ao qual “estima-se em 300.000 os

negros batizados por ele”:

Esse cristianismo esta na continuidade da decisdo do imperador
romano Teoddsio em 390: todo cidaddo do império deve ser batizado.
Nao ser batizado € ser inimigo potencial do Estado, porque ndo esta
integrado nele. Aqui temos as profundas raizes da tradicdo que valia
tanto para a América espanhola quanto para a América portuguesa:
solicitar o Batismo dos pequeninos.**

Neste sentido, se fez sentir a a¢do catequético-missiondria dos primeiros

jesuitas aportados no Brasil, com relacdo aos povos indigenas. Era preciso catequiza-los
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e batiza-los para que permanecessem na mesma fé, lei e rei do Estado lusitano. A
negacdo do batismo era a negacao da ordem teolodgico-politica constituida. Dentro dessa
linha de reflexdo, a ideia de que cada um podia se salvar em sua propria lei (fé) era no
minimo desafiadora, sobretudo com relacdo a ordem sacramental do batismo. Stuart
Schwartz, em Cada um na sua lei, afirma que nos tribunais do Santo Oficio:
“Apresentavam-se duvidas sobre a existéncia da alma, a validade do batismo, a
existéncia do céu e do inferno, a realidade de milagre ou visdes”. >/

Portanto, havia contestagdoes a ordem do batismo catdlico romano, sobretudo

entre indigenas, protestantes, judeus e escravos. Contra essa dissidéncia em relacdo ao

batismo oficial:

O Estado havia “catolicizado” [pode-se dizer que por via do batismo
de inser¢do no corpo mistico] a for¢a, judeus, indigenas e escravos
africanos, impondo o catolicismo como religido do Estado. ***

Tais possiveis contestagdes/desvios a ordem sacramental do batismo também
sao sugeridas na propria narrativa da Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo

Precito. Assim se expressa o narrador de Gusmao:

Quantos, por estas brenhas da Asia, da Africa, da América ignoram
esta fonte [do Batismo catolico-romano] e perecem de sede, que, se,
porventura, tivessem dela a noticia que eu tenho, viriam, como eu, a
Nazaré, se lavariam, beberiam e salvariam!?*

Acreditamos que o verbo “ignorar”, na citagdo acima, possivelmente tenha
uma dupla significacdo: desconhecimento e indiferentismo. Havia os que desconheciam
as virtudes do sacramento do Batismo, mas também havia os que simplesmente eram
indiferentes a validade de tal sacramento, pois ja haviam sido inseridos em outro rito de
iniciagdo religiosa, como, por exemplo, o caso dos judeus ou dos protestantes.’

O segundo chafariz-sacramento ¢ o da Confirmacgdo. Este sacramento ¢

apresentado na narrativa com certa conotacdo teoldgico-politica, pois sugere a
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“confirmacao” do sudito-fiel na obediéncia-defesa das leis Eclesiastica e Civil. O

narrador afirma, de modo esclarecedor, que:

O segundo chafariz, chamado Confirmagdo, langa uma agua que
conforta a alma para os combates da Fé, dando forgas espirituais
contra os inimigos dela, e, também, virtude de imprimir, na alma,
outro sinal, ou carater, pelo qual é conhecido por soldado de Cristo e
confirmado no livro de sua matricula.”"

O sudito-fiel, ou sudito-peregrino, deve lutar contra os “inimigos da fé”. Isto
significa que deve estar inserido completamente na estrutura do corpo mistico. Tal
insercao o leva a defender-preservar a fé (a lei da Igreja) e ao Estado (a lei Civil). Por
que o narrador exalta a figura de um sudito-peregrino “confirmado” na fé da Igreja e por
conseguinte na lei do Estado? Problematizando um pouco mais a questdo: estavam
todos os habitantes da América Portuguesa confirmados nas leis Eclesiastica e Civil?
Depois de iniciados-batizados na estrutura do corpo mistico, os habitantes da antiga
colonia portuguesa na América mantinham-se de fato como “stditos” verdadeiramente

“fi¢is”? O narrador de Gusmao dé a entender uma visao negativa quanto a tais questdes:

(...) se acaso, depois de limpo na primeira [fonte do Batismo], se
tornou, por alguma cousa, a sujar, se deve lavar primeiro nas aguas
do quarto chafariz, que chamam Peniténcia. ***

Depois de inserido-iniciado nas leis Eclesiastica e Civil, ndo era raro aos
habitantes da América Portuguesa transgredirem tais leis. A “Confirmacao” (associada a
Peniténcia) surge como uma espécie de sacramento-regulador da estrutura do corpo
mistico do Estado. Nao bastava aos habitantes da antiga colonia apenas a permanéncia
na condicdo de “suditos” era preciso que fossem “suditos-fiéis” e por isso
“confirmados” nas leis ao ponto de se tornarem “soldados” de Cristo e do rei, a fim de
salvaguardarem a ordem instituida.

O terceiro chafariz-sacramento ¢ o da Eucaristia. Assim o narrador

apresenta-nos tal sacramento:
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Chama-se este chafariz Eucaristia, que quer dizer Boa Graga, por
conter em si a fonte de todas as Gragas, Cristo; enquanto representa o
Sacrificio cruento da Cruz, se chama Hostia; enquanto une os Fiéis a
Cristo, como membros a sua Cabega, se chama Comunhio (...).>*

r

A exaltagdo do sacramento da FEucaristia é permeada de profundas
conotacoes de carater teologico-politico. Teologicamente, o narrador defende a presenca
real de Cristo neste sacramento. Sendo assim, aqui temos a tese teologica da
transubstanciacdo, ou seja, a modificagdo espiritual das substincias do pao e vinho em
corpo e sangue de Cristo. E valido destacar que tal tese foi reafirmada pelo Concilio de
Trento em oposicao a tese reformista de uma presenga apenas “simbolica” de Cristo na
Santa Ceia.

O louvor do sacramento eucaristico, na narrativa de Gusmao, pode ser
pensado como manifesto de contraposicdo aos questionamentos e desrespeitos
perpetrados contra a dignidade do sacramento do altar. Istvan Jancso, no capitulo
intitulado 4 seducdo da liberdade, da obra Historia da vida privada no Brasil, apresenta
fatos de contestagdes ao sacramento da Eucaristia. Acreditamos que tais contestagdes,
embora registradas com relagdo ao final do século XVIII, ja estavam em germe ao final
do século XVII, época da primeira publicagdo da Historia do Predestinado Peregrino e
seu irmdo Precito (1682). Alias, ¢ valido ressaltar que a narrativa de Gusmao obteve
uma terceira edi¢do em 1728; a caminho, portanto, da metade do setecentos. Jancso

pondera que, ao final do século XVIII, havia os que afirmavam:

(...) que “Cristo Nosso Senhor ndo estava real e perfeitamente no
Sacramento da Eucaristia”, e que ai se tratava de “um pedago de pao,
por cujo motivo, quando se encontravam com o Santo Sacramento
pelas ruas, nas ocasides em que se levava o Viatico aos enfermos, ou
ndo se ajoelhavam, ou dobravam muito mal um joelho, por vergonha

do Povo”.2*

253 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irméo Precito, parte 2, capitulo 8, §55.
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Ainda em relagdo ao sacramento da Eucaristia, Ronaldo Vainfas apresenta
um caso corriqueiro ¢ exemplar de um costume muito difundido em Portugal e presente

também na América portuguesa do século XVI. Conforme o autor:

Acreditava-se, entdo [naquele tempo], que proferir em latim, na boca
do parceiro sexual, as palavras com que os padres diziam estar o
corpo de Cristo contido na hostia podia ter grandes resultados: manter
a pessoa amada sempre junto a si (prendé-la, portanto); fazé-la
querer-lhe bem (e nesse caso conquista-la); impedi-la de tratar mal a
quem proferisse as palavras da sacra em pleno ato sexual (evitar
humilhagdes e maus tratos que os homens impingiam com frequéncia
as mulheres). Eram as mulheres, por sinal, que mais utilizavam esse
expediente, “consagrando” os maridos e amantes, tal qual hostias, em
meio aos prazeres da carne.”

Compreende-se, portanto, aqui, a necessidade da defesa-preservagdao do
sacramento do altar na narrativa de Gusmao. Politicamente, podemos pensar também na
defesa da Eucaristia. Esta € identificada, catolicamente, como ‘“sacramento da
Comunhdo”, da unidade, o sacramento-alimento, por exceléncia, do corpo mistico, da
Cristandade. A apologia da Eucaristia, na narrativa de Gusmao, pode ser pensada como
preservacao-defesa do corpo mistico do Estado, assegurando assim a hierarquia das
posi¢des. Era preciso, portanto, que os suditos-peregrinos, ou suditos-fi€is, se
mantivessem na comunhdo. A comunhdo dos membros do corpo favorecia a

“salvacdo” do corpo mistico. Podemos afirmar, com Maria Paula Dias Couto Paes, que:

a sociedade integrou-se, em consondncia com as diferencas de
estados, aos hierarquicamente definidos membros do corpo mistico
do Estado.**

A exaltag¢do do valor da comunhao passa de defesa teologica do sacramento a
defesa politica do Estado. A Eucaristia ndo apenas favorecia a unidade dos fi¢is em

torno do mesmo altar, mas, confirmava também os suditos na unidade em torno de um

255 VAINFAS. Moralidades Brasilicas: deleites sexuais e linguagem erdtica na sociedade escravista. In.
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mesmo trono. Alcir Pécora, no Teatro do sacramento, afirma que, para Vieira, a unidade

dos membros favorecia a salvagao-preservacao do corpo mistico, nos seguintes termos:

Para Vieira, permanece valida essencialmente a ideia de que a
verdadeira vida desse “corpo mistico universal” depende ainda da
disposi¢ao singular de uma coletividade com forte sentido de unidade
interna e de afirmacao de uma “relagdo intima” de pertenca pessoal a
associacdo instituida (...). A ag@o salvifica extensiva ao conjunto
ainda “informe” de individuos ndo pode, para Vieira, deixar de
assentar-se em uma “unido de homens”, como se viu, muito mais
ativa e coesa: em uma comunidade juridico-politico-religiosamente

constituida.?’

A “comunidade”, descrita por Pécora, acima, pode ser entendida,

29 <6

literalmente, e catolicamente, como uma ‘“comum”“unidade” que sugere a

“comunhdo”, “comum”-“unido”, de for¢as e interesses, teologico-politicos, em torno do
sacramento da unidade, a comunhdao. A comunhdo eucaristica supde a comunhao do
corpo mistico como um todo, a unidade dos suditos, a unidade dos fiéis, enfim, na
narrativa de Gusmao, a unidade dos suditos-fiéis ou stditos-peregrinos.

Passemos, pois, ao quarto chafariz visitado pelo Predestinado Peregrino, o
da Peniténcia. Na narrativa, o narrador do padre Alexandre de Gusmao dd um
tratamento formal diferenciado em relagdo ao sacramento da Peniténcia, ou Confissao,
quando contrastados aos outros sacramentos. Ao invés de o peregrino passar do terceiro
ao quarto chafariz, como seria a ordem natural da narrativa, ha uma cesura no texto,
pois o peregrino passard ao quinto chafariz. Mas ndo passaremos ao quinto e

mostraremos a nossa interpretacdo quanto a tal recorte na novela. Vejamos, pois, a

justificativa do narrador e passemos ao entendimento desse expediente narrativo:

Deste terceiro chafariz, ***levaram as santas irmas a Predestinado ao
quinto, que chamam Extrema-Uncdo; e reparando ele como passava o
quarto de Peniténcia, sendo dos mais principais, lhe responderam elas
que aquele quarto chafariz comunicava suas aguas mui longe dali a
cidade de Cafarnaum, que quer dizer Campo de Peniténcia, a onde
ele Predestinado havia de morar, de vagar, ¢ que, ai, beberia
largamente de suas amargosas correntes.*’

257 PECORA.Teatro do sacramento, p.219.
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O narrador afirma que o sacramento da Peniténcia era “dos mais principais”,
ou seja, dos mais necessarios. Por que? Por causa dos inumeros pecados. Pecados de
quem? Do peregrino? Acreditamos que nao. Acreditamos que Predestinado seja uma
“alegorizagao” ideal dos habitantes da América Portuguesa, uma espécie de ideal de
sudito-peregrino, enfim, uma representacao positiva dos homens chamados a obediéncia
as leis da Igreja e do Estado. O fato de o narrador dizer que o “quarto chafariz
comunicava suas aguas mui longe dali a cidade de Cafarnaum, que quer dizer Campo de
Peniténcia”, ¢ exemplar. O narrador desenvolvera o tema da Peniténcia mais largamente
ao apresentar a caminhada de Predestinado ao longo de toda uma cidade, a de
Cafarnaum, o “Campo da Peniténcia”. Vejamos alguns passos do Predestinado ao longo
do caminho da peniténcia:

Como o caminho de Peniténcia, depois de vencido este alto, era tao breve,
a poucos passos, se achou Predestinado as portas da Santa Cidade de
Cafarnaum, ou campo de Peniténcia, e, depois de entrar sem as
dificuldades que, no principio, imaginava, a primeira cousa que fez foi
apresentar seu passaporte ao Guarda-mor da cidade, chamado
Arrependimento do Passado. Governavam, naquele tempo, como sempre, a
santa cidade de Peniténcia um severo fidalgo, por nome Rigor Santo,
casado com uma severa Matrona chamada Peniténcia Justa; e antes que
Predestinado fosse beijar as maos dos Governadores, por vir algum tanto
sequioso do caminho, e ndo pouco molestado, o levou Arrependimento do

passado a uma fonte, ou chafariz da cidade, a que uns chamam Pranto e
outros, Choro, para que, ali, se lavasse ¢ bebesse a vontade.

Por que isso? Porque abordar tao largamente a caminhada do studito-fiel pelo
caminho da peniténcia? Possivelmente por causa da necessidade de se ampliar a
reflexdo sobre o tema da Peniténcia. E sem davida de grande exemplaridade moral, e
politica, a apresentacdo de um sudito-peregrino que recorrentemente se sujeitava ao
expediente da confissdo das culpas.

Tal necessidade, a da ampliacdo do incentivo, e reflexdo, sobre a confissao
das culpas, acreditamos, seja devido aos inimeros pecados percebidos pelo moralista
Gusmao na América Portuguesa daqueles tempos. Portanto, o narrador passou a
apresentacdo da caminhada-sujei¢do do sudito-peregrino. O sacramento mesmo da

Confissdo traz em si um interessante aspecto regulador-moralizador. Era preciso sujeitar
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a consciéncia do sudito-peregrino as leis da Igreja e do Estado. Neste sentido, deveria
ele reconhecer suas faltas em relagdo a tais leis. Aqui a narrativa se apresenta
coerentemente relacionada ao projeto didatico moralizador da cristandade colonial, com
nuances teoldgico-politicas especificas, como as perpetradas pelo tribunal do Santo
Oficio, com o objetivo de controlar os desvios éticos e regular a harmonia politica do
Estado, salvaguardando assim a ordem estabelecida contra toda possivel dissensdao ou

crimes de lesa majestade. Mott, acerca da confissao na América Portuguesa, afirma que:

Institucionalizada a confissdo auricular como sacramento necessario e
indispensavel a vida cristd, a Igreja catdlica devassou o mais secreto e
recondito das consciéncias de seus fiéis, obrigando-os a narrar
detalhadamente seus pensamentos, acdes e omissdes que pudessem ser
enquadrados na categoria de pecado. Eis os ditames das Constitui¢oes
primeiras do Arcebispado da Bahia, reproduzindo quase ipsis verbis as
determinacdes do Concilio de Trento nesse particular: “Por preceito
divino, sdo obrigados todos os fiéis cristdos de um e outro sexo, que
forem capazes de pecar, a se confessar inteiramente de todos os

pecados mortais que tiverem cometido e dos quais se lembrem, depois

de fazerem para isto diligente exame”. >

Teologicamente, vemos a a¢do moralizadora da Igreja. Politicamente a
confissdo das culpas marca a subserviéncia do sudito-peregrino as leis que regem o
corpo mistico; leis fundamentadas na “Obediéncia”, “Observagdo” e “Observancia” das
ordens régias e eclesidsticas; leis que se irmanam aos filhos de Predestinado, quais
sejam, “Rendimento do Juizo” e “Sujei¢do da Vontade”. H4 que se relembrar, aqui, que
a confissdo das culpas foi um importante instrumento de “observacdo” das condutas
desviantes por meio do Santo Oficio.

Na obra intitulada Confissoes da Bahia, Ronaldo Vainfas deixa claro a ag¢ao
do Santo Oficio no que se refere, sobretudo, a defesa das leis, dogmas e sacramentos
eclesidsticos. Tal defesa ndo era apenas teoldgica, mas politica também, pois mantendo-
se a populacdo submissa a autoridade eclesial, poder-se-ia manté-la mais facilmente

submetida a autoridade real. Assim se expressa Vainfas, quanto a acdo do Santo Oficio:

Mas no rastro do concilio de Trento, as inquisicdes passaram a se
preocupar com o perigo protestante ¢ a defender a pureza de dogmas e
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leis da Igreja de Roma: perseguir os que duvidavam da virgindade de
Maria, os que afirmavam ndo haver pecado na fornicagdo, os que
negavam existir o Purgatdrio, os que questionavam os sacramentos, 0s
bigamos. Animados por uma politica de prevengao contra o avango da
“heresia luterana”, os inquisidores acabariam movendo fortissima
campanha moralizante, processo controlador e adestrador de condutas
individuais. No limite inquisidores trariam para o seu foro delitos
sexuais como a sodomia, a bestialidade e outros contatos sexuais

assimilados a heresias, atos até entdo adstritos a justica secular.?'
Vemos que “a justica secular” (Senhora Lei Civil) se ajunta a “justica
eclesiastica” (Senhora Lei Eclesiastica), representada pela agdo inquisitorial. Sendo
assim, mais uma vez ressaltamos o carater historico-revelador da narrativa de Gusmao.
A Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito ndo ¢ uma fic¢do
descontextualizada em relacdo a antiga colonia portuguesa. Revela-a, sim, no
contraponto historico. Ao fazer o elogio-defesa do sacramento da Confissdo, como um
“dos mais principais”, o narrador do Predestinado evoca, com sutileza, a imagem de
danacdo da antiga colonia portuguesa. Nao cabe aqui fazer uma narragdo de “todos” os
“pecados” perseguidos pela inquisicdo e pela acdo especifica da Igreja nos
confessiondrios. O importante ¢ entendermos que havia muitas “faltas” perseguidas.
Estas, em grande medida, se relacionavam ao desvio e transgressdo de conduta em
relacdo as leis da Igreja (leis amparadas pelo Estado Portugués). Toda agdo pecaminosa
precisava ser confessada, e at¢ mesmo denunciada, a fim de se salvaguardar a ordem,

harmonia e equilibrio do corpo mistico do Estado. Nesta perspectiva se situa, por

exemplo, um passo do Peregrino da América, de Nuno Marques Pereira:

Para ser homem politico, bom cristdo, deve ser obediente aos
preceitos da Santa Madre Igreja, procurando, as mais vezes que
puder, o Sacramento da Peniténcia: tomando os avisos, ¢ documentos
do seu Padre espiritual, e os conselhos dos bons.*”

Passemos ao sacramento seguinte. O quinto chafariz visitado por

Predestinado foi o da “Extrema Uncao”. Assim se expressa o narrador de Gusmao:

Era, pois, este chafariz, Extrema-Ungdo, de Oleo, e ndo de agua, do
qual somente podiam beber os enfermos que, de sua natural

261 VAINFAS. Confissées da Bahia, pp.9-10.
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enfermidade, estdo vizinhos a hora da morte, porque s6 a estes
aproveita este Oleo. Sua principal virtude é esforgar a alma naquele
ultimo combate da morte contra as tentagcdes do Demoénio; ¢ como este
esforgo é por meio da graga, que comunica, por consequéncia, alimpa,
também, a alma do pecado. ***

Pode-se dizer que a defesa do sacramento da “Extrema Un¢do” se configura
também como defesa teologico-politica. Teologicamente, era preciso acompanhar o
“fiel” até seus ultimos momentos sobre a terra. Morrer na fé da Igreja era condigdo
necessaria para a “salvacdo” da alma. Alids, relembremos a tese de Santo Atanésio:
extra ecclesiam nulla sallus. Conforme Junia Furtado, na hora da morte, “por meio de
ritos, concedia-se o perddo aos pecadores e a salvagdo da alma.””** Politicamente, esse
sacramento, administrado pela Igreja, servia para a confirmacdo do fiel como “sudito-
fiel”. Morrer na fé da Igreja equivalia a morrer na fé do corpo mistico do Estado
Portugués. A valorizagdo do sacramento da Extrema Ungdo € teologica, mas politica
também devido ao carater de confirmagdo do sudito na estrutura da ordem estatal
estabelecida. Portanto, a apologia desse sacramento se configura como defesa teologico-
politica da unidade dos cristdos, submissos que estavam as espadas das Senhoras Leis
Eclesiéstica e Civil.

Passemos, agora, aos dois sacramentos finais, defendidos e exaltados na
narrativa de Gusmao: a Ordem e o Matriménio. A necessidade da defesa desses
sacramentos se fazia urgente devido ao clima de contestacdes aos mesmos. A critica
historica especializada deixa a entender que na América Portuguesa havia diversas
negacdes a validade mesma da Ordem e Matrimdnio. Neste sentido, havia uma série de
transgressdes as normas estabelecidas por tais sacramentos, as quais se faziam sentir na
sociedade colonial daqueles tempos. A defesa dos sacramentos da Ordem e do
Matrimonio, se configura, semelhante aos demais sacramentos, como defesa das leis da
Igreja e do Estado Portugués. As transgressdes precisavam ser contidas, exemplarmente,
sob pena da ruptura da unidade do corpo mistico do Estado.

Quanto ao sacramento da Ordem, assim se expressa o narrador de Gusmao,

no que diz respeito ao poder emanado desse Sacramento:

263 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmédo Precito, parte 2, capitulo 8, §62.
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(...) este poder ¢é tdo grande, ¢ este seja o oficio de maior autoridade,
que ha neste jardim, deve haver nos que o recebem ciéncia, virtude, e
prudéncia, e todos os mais lhe devem respeito, obediéncia, e
estimag¢do.”®

Na Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito, o padre
Alexandre de Gusmao trabalha, por meio do seu narrador, a ideia da Ordem como
sacramento de “poder”. A exaltacdo do poder eclesidstico pode ser pensada como
exaltacdo das leis da Igreja e do Estado. Especificamente em relacdo a Igreja, tal
exaltagdo surge a partir de uma possivel contestacao a tal “poder”.

Ronaldo Vainfas, no capitulo “O santo oficio nos dominios da moral”,
discorre sobre as “Torpezas do Clero”. Estas eram percebidas e difundidas entre muitos
habitantes da antiga colOnia, os quais chegavam mesmo a contestar o sacramento da
Ordem como legitimo. Tal contestacdo se dava diante do comportamento pouco
adequado de determinados membros da hierarquia eclesiastica (aqueles que deveriam
viver como Predestinados mas se comportavam como Precitos...). Sendo assim, a defesa
de tal sacramento, na narrativa de Gusmao, ¢ permeada por duas necessidades
precipuas, a de se conservar a ordem teoldgica do sacramento (sua “pureza”) e a de se
preservar a unidade do corpo mistico do Estado, a partir da exaltagao do “poder” de tal
sacramento, tendo-se em vista a relacdo estreita entre poder eclesidstico e civil.

Conforme Vainfas, a Inquisi¢do estava empenhada em difundir a pureza e
exceléncia do sacramento da Ordem, tendo-se em vista perseguir € mesmo punir os
clérigos que desrespeitassem tal sacramento. Era preciso salvaguardar o sacramento da
Ordem, pois sua preservagdo, como ¢ intentada por Gusmao, se configurava como
defesa teologico-politica do corpo mistico do Estado. O que seria do aspecto “politico”
da cristandade colonial se uma das suas esferas mais importantes, a teologica,
representada pela presenca do Clero na América Portuguesa, se desviasse das suas

prerrogativas sacramentais? Neste sentido, bem constatou Vainfas que:

Empenhada em convencer as massas da primazia da castidade
religiosa em relagdo a condi¢do matrimonial, a inquisi¢do voltar-se-ia
também para a vigilancia das condutas do clero que pudessem
desmentir a exceléncia de seu estado, pondo abaixo os objetivos
tridentinos. Seria de esperar, alids, que assumisse a jurisdicdo sobre

265 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmédo Precito, parte 2, capitulo 8, §62.
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todas as faltas morais e sexuais do corpo eclesiastico [dentre estas

destacamos o concubinato dos padres].

Diante do exposto dé para entendermos a defesa feita por Gusmao. Nao ¢ a
toa que ele exaltou a Ordem como um dos sacramentos mais importantes. Era preciso
defendé-lo naquele momento de contestagdo e de desregramentos de alguns clérigos.
Por se falar em desregramentos, vejamos um destes em relagdo ao sacramento da

Confissao, que maculava, sobretudo, o sacramento da Ordem. Ainda conforme Vainfas:

A seducio ocorrida no confessionario, ou em torno do sacramento da
confissdo, dava-se o nome de solicitacdo. Solicitar era, neste sentido,
um enorme pecado e um grave crime de religiosos ou clérigos que, a
partir do século XVI, também seria assimilado a heresia. Pelo Breve de
Clemente VIII, datado de 1599, o Santo Oficio lusitano ficaria
autorizado a “proceder contra os que no ato da confissdo sacramental”
solicitassem “mulheres para atos desonestos” — decisdo reforcada em
varios documentos pontificios do inicio do século XVII, incluindo a
“solicita¢do de machos” no mesmo plano da sedugio das mulheres.*®’

Era preciso preservar a lei da Igreja para se conservar a lei do Estado. Caso
contrario, a contestacdo poderia passar de uma a outra lei, ou seja, poder-se-ia passar da
contestacdo a Senhora Lei Eclesidstica, conforme a alegoria de Gusmao, a Senhora Lei
Civil. Isto acontecendo colocaria em perigo a unidade do corpo mistico do Estado.
Portanto, a preservacdo do sacramento da Ordem favorecia a igual preservacdo da
harmonia das leis e a permanéncia dos seus representantes imediatos.

Chegamos aqui a defesa-exalta¢dao do tltimo sacramento, o Matrimonio. Por
que o narrador do padre Alexandre de Gusmao faz o louvor deste sacramento? Vejamos

o que diz o texto da novela a esse respeito:

Tem, além disto, virtude esta agua de apagar os incéndios ilicitos da
Concupiscéncia da Carne, conciliar, e unir os animos dos casados,
fazendo-os uma s6 cousa no amor conjugal, e viver de tal sorte, que
possam representar o Matrimonio espiritual de Cristo e sua
Igreja.”®

266 VAINFAS. Tropico dos pecados, p.206.
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O narrador, abertamente, discorre sobre o Matrimonio como sendo detentor
da capacidade de “apagar os incéndios ilicitos da Concupiscéncia da Carne”. Isto ¢
significativo, pois na América Portuguesa a situagdo de “danacao” das almas, conforme
a concepcdo jesuitica, com Nobrega a frente, se fazia sentir em relagdo a auséncia do
sacramento do Matrimdnio, ou no que se refere a sua desvalorizagdo e questionamentos.

Portanto, teologicamente, sua exaltagdo se fazia necessaria, devido a
necessidade de se associar tal unido a unido de Cristo com sua Igreja. Toda contestagao
deveria ser rigorosamente punida tanto pela Igreja quanto pelo Estado. Assim se

expressa Junia Furtado a esse respeito:

A Igreja e o Estado, atentos, procuravam por diversos mecanismos
regrar a sociedade colonial; os espacos de sociabilidade deveriam
se manter nos limites do legal e do desejavel. No entanto, regrar
essa sociedade era tarefa sempre ardua e, para isso, era necessario
conhecer as mazelas que se escondiam atras das portas. A familia,
esteio do convivio, deveria se moldar pelas regras estreitas da
moral e dos bons costumes e, como condicdo indispensavel, o
casamento monogamico, sob os sagrados sacramentos da Igreja,
deveria ser estimulado, coibindo-se assim organizagdes familiares
ndo convencionais.*®

A defesa do matrimonio, perpetrada pela Igreja, e amparada pelo Estado,

passou a ter notavel aspecto teologico-politico. Conforme Vainfas:

A politica matrimonial da Coroa parece ter se guiado, com efeito, por
razodes de Estado, interesse no povoamento, manutencao da seguranga
e do controle mais do que por fidelidade a ética da Contra-Reforma.
Os matriménios inter-raciais, 0s casamentos que eventualmente
ocorreram no Brasil entre gentes de cor, pobres e indigentes deveram-
se, pois, a acdo da Igreja, sempre pronta a exaltar a exceléncia do
sacramento, perseguir os amancebados, ameagar os senhores que nao
casavam 0s escravos, excomungar, intimidar e punir, indocil, as
transgressoes da moral.?”

Seja por causa das razdes de Estado (a defesa politica) ou pelas razodes

eclesiasticas (a defesa teoldgica) o sacramento do Matrimdnio conferia estabilidade

269 FURTADO. Cultura e sociedade no Brasil colénia, p.42.
270 VAINFAS. Tropico dos pecados, p.104.
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necessaria a preservacao do Estado Portugués. Sendo assim, era preciso salvaguardar

esse sacramento de sua corrupgdo, a fim de se salvaguardar igualmente a propria

estrutura teologico-politica estabelecida. O narrador de Gusmao afirma que o
Matrimoénio, cujas aguas tem virtude de causar maior graga naqueles
somente que, lavados no quarto chafariz da Peniténcia, beberam das

cristalinas aguas do terceiro, ou ao menos conservaram a limpeza
que, no primeiro, do Batismo, haviam recebido. .*"

Sem duvida, quanto a defesa do Matrimonio, feita por Gusmao em sua
narrativa, podemos estabelecer um paralelo historico-critico em relagdo, por exemplo,
as “organizacdes familiares ndo convencionais” que se faziam presentes na América
Portuguesa. Daqui divisa-se a plausibilidade de uma narrativa que fizesse a apologia do
matrimonio cristdo monogamico. A este respeito ha que se ressaltar o caso exemplar da
bigamia, o ato de se casar mais de uma vez na Igreja sendo vivo o primeiro conjuge. No
que se refere a tal pratica unitiva Vainfas pondera que:

Tudo nos parece indicar que, na época moderna, especialmente nos
impérios coloniais ibéricos, a bigamia tornou-se um delito “popular”,
impulsionado entre outros motivos pelo deslocamento constante de
individuos entre a Peninsula e as possessdes ultramarina. Separacao
de casais, esfacelamento de familias, supressdo de contatos entre

marido e mulher, 0 moderno colonialismo ensejava 6timas condigdes
para matriménios irregulares.

Pode-se dizer que o padre Alexandre de Gusmao estava atento a realidade do
seu tempo. Sua narrativa tem a capacidade de revelar, no contraponto historico, a
América Portuguesa e suas mazelas mais sutis. Gusmao parte de uma defesa teologica
até chegar a uma defesa politica da institui¢do matrimonial com vistas a “salva¢ao” do
corpo mistico do Estado Portugués. Tal defesa surgiu a partir da percepcao das praticas
contrarias as instituidas pelas Senhoras Leis Eclesiastica e Civil em sua narrativa.

Além da bigamia, hd que se destacar, como realidade potencialmente

desafiadora ao rito sacramental do matrimonio, o concubinato. Ainda conforme Vainfas:

271 GUSMAO, Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito, parte 2, capitulo 8, §64.
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O concubinato era visto, pois, como simples variante da fornicacdo:
ofensa ao sexto mandamento, sendo solteiros os amancebados; ofensa
ao nono mandamento e a fidelidade conjugal, em se tratando de
adultério. (...) as Constituicdes do sinodo baiano de 1707 definiram o
concubinato como “ilicita conversagdo do homem com mulher,
continuada por tempo consideravel” (...). Na perspectiva eclesistica o
concubinato aludia, portanto, a uma relacdo intermediaria entre a
simples fornicagdo e o adultério, antes definida pela durabilidade e
publicidade do que pela coabitagdo — s6 expressamente referida pelo
Concilio no caso de homens casados que mantivessem amantes na
propria casa (...). Fornicagdo simples ou adultera, relacdo entre
amantes, escandalosa e contumaz, assim o direito eclesiastico parecia
enquadrar os amancebamentos. 27

As posigoes ortodoxas de Trento, seguidas de perto pelos moralistas da
Companhia de Jesus, dentre estes o padre Alexandre de Gusmao, foram bem pontuais

quanto ao “pecado” do concubinato. Eis um trecho exemplar:

Pecado grave € que os solteiros tenham concubinas; porém muito mais
grave, ¢ cometido com notavel desprezo deste grande Sacramento do

Matrimonio, é que também os casados vivam em estado de condenacao, e

se atrevam a manté-las e conserva-las, as vezes em sua propria casa.*”

Eis ai o tema da “condenacdo”, explicitamente apresentado, no que se refere
ao sacramento do Matrimonio. Na América Portuguesa, situacdes como bigamia e
concubinato ameagavam a estrutura do corpo mistico do Estado, por isso precisavam ser
combatidas pelas Senhoras Leis Eclesiastica e Civil. A primeira usava a espada da
Censura, a segunda a da forga, conforme a alegoria de Gusmao, para combater tais
transgressoes, tais desregramentos morais.

Outro caso de afronta ao sacramento do Matrimdnio, € que possivelmente
tenha gerado matéria para o padre Gusmao na composi¢do de sua narrativa, era 0 caso

dos “casamentos informais”. Segundo Vainfas:

(...) houve uma vasta gama de concubinatos assimilaveis, em certos
casos, a casamentos informais. Referimo-nos aqueles em que as
pessoas viviam juntas por anos a fio, tinham filhos e agiam como

273 VAINFAS. Trdpico dos pecados, p.81.
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casados; casais que, embora ndo tivessem a béngdo sacerdotal,
atendiam ao ritualismo social exigido pelos costumes ao estado
matrimonial. “Viver de portas adentro”, “ter mulher na cama e na

9 ¢

mesa”, “viver como se fossem casados”, a linguagem popular possuia

mesmo expressdes alusiva a vida de casados. *7

Outro “pecado” grave, que se configurava como afronta ao Matrimdnio
monogamico, era o da Sodomia. Esta era dividida, conforme Vainfas, em duas
categorias: perfeita (homossexual) e imperfeita (heterossexual). Diversos foram os
casos julgados pelo tribunal da inquisicao a este respeito. No ano de 1698, por exemplo,
houve o julgamento de Doroteu Antunes, um dos amantes do tabaqueiro Luiz Delgado.
Citamos tal caso apenas para aludir ao “pecado” e a data do julgamento. Isto para
mostrar o curto distanciamento temporal em relagdo a terceira publicagdo da Historia
do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito (1728). Veja o leitor que o padre
Alexandre de Gusmao tinha muita matéria a ser trabalhada em sua narrativa.

Todas as defesas feitas por Gusmao quanto aos sacramentos, ou mesmo,
especificamente, em relacdo a questdo da salvag¢do, tinham uma correspondéncia
historica direta, a negagdao dos dogmas e dos valores do catolicismo. Neste sentido, ao
defender a Lei da Igreja consequentemente se fazia a defesa teoldgico-politica do corpo
mistico do Estado Portugués. E desta América Portuguesa, ou Inferno atlantico, que o
padre Alexandre de Gusmao retirou a matéria necessaria para a constru¢ao idealizada de
um sudito-fiel. O Predestinado ¢ o modelo de sudito cristdo por exceléncia. Daremos
maior énfase a esta ideia no proximo capitulo. A necessidade de se apresentar tal
modelo era por causa da proliferacdo dos “precitos”, dos “condenados”, ou dos que
viviam como condenados, distanciados das leis da Igreja e do Estado. Era necessario,
consoante a narrativa de Gusmao, fazer com que as terras da América Portuguesa, e das
vastas extensdes do Império, deixassem de ser terras de Precito e passassem a ser

terras de Predestinado, ou seja, terras de suditos-fiéis.

275 VAINFAS. Tropico dos pecados, p.95.
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IV. Predestinado Peregrino: uma identidade coletiva

O Predestinado Peregrino estd inserido no contexto da cena simbolico-
alegorica da representacdo teatral dos “valores comuns” transmitidos e sacralizados no
conjunto ideologico da “sociedade do corpo mistico”. Por meio de sua peregrinagao,
divisamos a constru¢do de certa “identidade entre os suditos ¢ o Rei”. Identidade, no
cenario da narrativa do padre Alexandre de Gusmao, dista, evidentemente, de
concepgodes romanticas de subjetividade, individualidade e carater.

A identidade trazida a baila pelo Predestinado Peregrino nao ¢ individual,
subjetiva, mas coletiva. E valido ressaltar que Predestinado é construcdo alegérica, uma
construgdo teologico-politica. Com certo cuidado critico, apreendemos o uso da
expressdo personagem alegorica, recorrente nos estudos criticos da novela de Gusmao.
De fato, serd que podemos conferir ao Predestinado, com honesto rigor historico e
intelectual, o estatuto de persona? Pessoa & termo por si mesmo permeado de
subjetividade, pois evoca individualidade.

Em Predestinado, divisamos a constru¢ao de uma “identidade coletiva” dos
suditos fiéis. Por que identidade coletiva? Porque identidade que unifica e caracteriza o
conjunto dos suditos-fiéis a partir dos modelos de sujeicdo da vontade, rendimento do
juizo e acatamento das leis da Igreja e do Estado. Neste sentido, ao representar, ou seja,
ao tornar presente, na cena fatica da consciéncia dos stditos do Império Portugués, um
modelo ideal de sudito-fiel, o narrador do Padre Alexandre de Gusmao contribui, de
modo engajado, para o fortalecimento da sociedade do corpo mistico, através da
apresentacao dos valores seguidos pelo Predestinado e do prémio por este recebido ao
final de sua peregrinacao, ao final de sua jornada.

Eis, no geral, os principais valores efetivamente vividos pelo Predestinado

e que se configuram como valores apresentados, ¢ “introjetados” nos demais suditos:

1. Obediéncia as leis Eclesiastica e Civil.
2. Sujei¢ao da Vontade.

3. Rendimento do Juizo.

4. Estar unido a Razao catdlica de Estado.
5. Ser de indole pacifica.

6. Nao ser questionador das autoridades.
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7. Nao se deixar levar pelos maus exemplos dos Precitos.
8. Beijar as maos dos governadores, como quem beija as maos do rei.
9. Ter entrado na “congrega¢do dos fiéis”.

10.Ter admirado as qualidades dos Principes (ver parte 3, a partir do capitulo 7).

Os suditos-fiéis, revelados na identidade coletiva trazida pelo Predestinado,
ndo se caracterizam por atributos fisicos de beleza, mas sim pela “sujei¢cdo da vontade”
e pelo “rendimento do juizo”. A identidade do Predestinado, construida pelo narrador do
agente da coroa, o padre Alexandre, ¢, a0 mesmo tempo, teoldgica e politica. Trata-se
muito mais de um exemplum do que de uma persona.

O positivum exemplum ¢ modelo retorico de uma realidade a ser observada,
posta na observdncia e obedecida, conforme a triade proposta pelo narrador de Gusmao
na novela. Em chave aristotélico-tomista, o exemplo positivo, manifestado pela
“identidade coletiva” tipificada no sudito-fiel, ¢ arquétipo da ordem a ser preservada e

expandida no conjunto da sociedade do corpo mistico, o império maritimo portugués.

O que ¢ o arquétipo sendao um modelo de tipus principalis? O que € o
arquétipo, reiteramos, sendo o modelo fundamental de uma mensagem que deve ser
marcada, impressa, na consciéncia dos suditos? Enquanto construgdo alegorica,
Predestinado pode ser pensado, também, como “identidade-espelho” estabelecida entre
os suditos e o Rei. De um lado esta o Rei, o elemento a ser obedecido, de outro estdo os
suditos, os elementos a manterem-se na obediéncia. Claro que os reflexos do “rei no
espelho” da colonia foram diversos, como assegura Rodrigo Bentes Monteiro.

Neste sentido, pode-se dizer que ora era refletida a obediéncia dos suditos-
fiéis, os que se mantinham, ainda que aparentemente, nos passos do Predestinado; ora
era refletida a desobediéncia, os descaminhos, dos Precitos, quais sejam, os “vassalos
rebeldes” e “maus vassalos”, como sugerem, respectivamente, Carla Maria Junho
Anastésia e Luciano Figueiredo.

No Predestinado Peregrino depreende-se, também, a representagdo de
valores e modus vivendi a serem perseguidos pelos suditos no geral. Duas realidades
postas como valores na caminhada do Predestinado, € que sdo literalmente
“introjetadas” nos demais suditos, s3o a obediéncia as leis da Igreja (observancia dos

sacramentos ¢ mandamentos) e a sujeicao da vontade as leis do Estado. A obediéncia ao
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ordenamento teoldgico-politico, de modo especifico, traz em si o valor da preservacao
da sociedade sacral, a sociedade do corpo mistico.

Se outrora, quando da procissdo barroca, como ensina Jinia Furtado,?”® a
caminhada das autoridades régias e eclesiasticas (‘“stditos-fié¢is””) se configurava em
momentos de publiciza¢do de valores, tornando-se assim a propria procissdo um texto a
ser lido, agora, na narrativa de Gusmao, a caminhada do Predestinado, o sudito-fiel,
assume equivalente semelhanca simbolica, ou seja, sua caminhada de fidelidade e
obediéncia se configura também como um texto a ser lido pelos demais suditos.

Percebemos no texto de Gusmdo, também, outros elementos que
singularizam o Predestinado Peregrino, o sudito-fiel. A seguir refletiremos sobre o
carater pacifico de Predestinado e as implicagdes da pacificidade no conjunto do
Império Portugués. Por que Gusmao fala de “moradores pacificos”? Por que
Predestinado se identifica com tais moradores? Se a alegoria consiste em “dizer de outro
modo” existe um sentido profundo por tras do tema da paz. Ha certa intencionalidade

latente com a apresentacao desse tema. Sendo assim, vamos tentar desvenda-la.

V. Um sudito pacifico: um império pacificado

“Durante todo o periodo colonial a religido foi sempre considerada
como uma forma de freio moral, que mantinha os suditos na
submissdo, evitando qualquer movimento de rebelido”.

Riolando Azzi, A cristandade colonial®"”

Destacamos, aqui, o fato de Predestinado, o fiel catélico, submetido a Igreja
e ao Estado, ser apresentado na narrativa como sendo de indole pacifica, ndo dado as
revoltas, as rebelides. O ponto maximo revelador da pacificidade de Predestinado se da
no momento final da narrativa. Neste, o narrador de Gusmao apresenta o termo da
viagem do peregrino. Ao chegar em Jerusalém, Predestinado a contemplou como um
lugar de paz bem como aos seus moradores (modelo positivo do império). Assim se

expressou, com renovada admiragdo, o peregrino Predestinado, em relagdo ao alegorico

276FURTADO. Desfilar: a procissao barroca.

277 AZZl. A cristandade colonial: um projeto autoritario, p.162.
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“lugar de paz”: “qudo pacificos seus moradores, quio benigno e suave seu Senhor”.*™

A imagem precedente ¢ exemplar. Os “moradores” pacificos podem ser
pensados alegoricamente como os suditos-fi¢is € o “Senhor” pode ser compreendido
como o rei em sua benignidade e suavidade. Luciano Figueiredo afirma que: “A
benevoléncia afinal era um dos atributos do rei justo”.?” Neste sentido, a narrativa, de
modo engajado, faz a apologia de uma América Portuguesa pacificada, bem como de
um império pacificado, sem revoltas (a antitese do inferno atlantico ou tropico dos
pecados). Tal pacificacdo se dd, inequivocamente, a partir de uma razdo de Estado
catolica, estabelecida e configurada no rei, e este auxiliado por seu conselheiros. Assim
se expressa Hansen, em dois momentos, a tal respeito:

O fim ultimo da politica ¢ cuidar da concordia interna do reino,

garantindo o “bem comum” ¢ mantendo a paz apesar das divergéncias

e dos conflitos de interesses.*
O rei-cabeca do corpo politico do Estado mantém a justica e a paz do

“bem comum”, que teoricamente ¢ o fim ultimo da “razdo de
Estado”.?!

Antdénio Manuel Hespanha, no quinto capitulo de O Antigo regime nos
tropicos, confirma a tese precedente da necessdria manutencao da paz no Império

Portugués, especificamente na Africa Portuguesa, nos seguintes termos:

a evangelizagdo ¢ a manutengdo da paz [dois importantes fundamentos
teoldgico-politicos da monarquia mistica lusitana] eram a cobertura
ideologica oficial para a colonizagao africana, sempre que esta nao era
simplesmente justificada com a prioridade historica da chegada dos
portugueses ou com o0s meros interesses economicos do trafico
negreiro.”*

278 GUSMAO. Histdria do Predestinado Peregrino e seu irméo Precito. Parte 6, capitulo 9, paragrafo 59.
279 FIGUEIREDO. Rebelibes no Brasil colénia, p.69.

280 HANSEN. Artes seiscentistas e teologia politica. in. Arte sacra colonial, p.188.
281 HANSEN. Artes seiscentistas e teologia politica. in. Arte sacra colonial, p.186.

282HESPANHA. A constituicdo do Império Portugués. In. O Antigo Regime nos trdpicos, p.169.
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Nestes aspectos, entendemos que se ndo houvesse revoltas (conflitos de

interesse)™

na América Portuguesa, ¢ nas vastas regides do Império Portugués, ndo
haveria a necessidade de se construir, na narrativa de Gusmao, a imagem de um
territorio pacificado e governado por um rei “benevolente”. Ainda no que se refere a
benevoléncia do rei, € interessante, e exemplar, o comentario feito por Francisco Suarez,
em De Iuramento fidelitatis, no que se refere a um trecho do discurso do rei Jocobo I,
pronunciado ao parlamento inglés no inicio do século XVII. O tedlogo-jurista, com

muita propriedade, comenta que:

El rey se esforzaba por convencer a sus subditos que todos tenian
derecho a un trato de benevolencia si daban suficientes garantias de
lealtad hacia la persona del monarca y las instituciones
estabelecidas.”™

Do trecho acima depreendemos o tema da benevoléncia régia para com os
“suditos-fiéis”. A benevoléncia do rei era garantida aos que se submetessem ao pactum
subjectionis. Os suditos deveriam ser fiéis tanto a0 monarca quanto as leis e instituigdes
régias. No caso portugués, esta mesma imagem do rei benevolente para com os suditos-
fi¢is, os “moradores pacificos”, se aplica. Quanto mais pacificos, sujeitos as leis e as
instituicdes estabelecidas, tanto régias quanto eclesidsticas, tanto mais os suditos seriam
merecedores da benevoléncia real: o favor régio, que muitas vezes se concretizava na
concessao de mercés, como veremos ainda.

Nao ¢ desprovido de significado simbdlico o fato de o “territdrio de homens
pacificos” ser apresentado ao final da narrativa da Historia do Predestinado Peregrino e
seu irmdo Precito. Desde o inicio o narrador vai apresentando as inimeras qualidades
de Predestinado, sobretudo a “obediéncia” as leis, as regras, em ultima palavra, as
instituicdes estabelecidas! Quer parecer-nos que a tessitura mesma do texto vai sendo
organizada, retoricamente, a fim de se atingir a meta, o ideal, ou seja, Jerusalém, a
alegoria perfeita de um império idealizado, pacificado.

A modo de exemplificacdao, como forma de contraponto discursivo, citamos

aqui a obra intitulada Rebelioes no Brasil colonia, de Luciano Figueiredo, o qual fez um

283 Com isso ndo queremos sobrepor o contexto ao texto. Todavia, em se pensando em um contexto de
contestagdo, ganha reforgo retérico-pragmatico a construgdo da imagem exemplar de um lugar de
paz, onde os moradores se mantém como pacificos e obedientes as leis.

284SUAREZ. De iuramento fidelitatis: conciencia y politica, p.19.
125



estudo dos recorrentes motins ocorridos na América Portuguesa e que colocavam em
risco a estrutura do corpo mistico do Estado Portugués.

Assim lemos em parte do resumo do trabalho precedente: “Inumeras
rebelides e movimentos armados coletivos sacudiram a América portuguesa nos séculos
XVII e XVIII”.® Era preciso, portanto, a pacificagdo das regides ¢ dos suditos, por
meio da “domesticacdo”, “sujeicao da vontade” e “rendimento do juizo”. A paz era
necessaria por dois motivos principais, dentre outros, ou seja, a monarquia mistica
lusitana buscava na América portuguesa: estabilidade politico-religiosa e lucratividade.
Os “moradores pacificos”, estdveis teologica e politicamente, certamente serviriam, e
muito, a consecucao dos interesses economicos de todo o Império Portugués.

Figueiredo, na obra citada, reconstréi a imagem da América Portuguesa a

luz da rebelido, da revolta dos suditos, nos seguintes termos:
fndios trucidavam impiedosamente missionarios e destruiam arraiais
inteiros, capitdes-donatdrios recusavam ostensivamente as ordens de
novos funcionarios régios, escravos fugiam para as florestas,
comerciantes da terra rebelavam-se contra o monopolio dos
negociantes do reino, soldados ameagavam explodir as casas de

moradores das vilas. O paraiso [outrora exaltado por Rocha Pita]
ganhava o nome de rebelido.?*¢

Com efeito, a idealizacao de um “lugar de paz”, na narrativa de Gusmao, no
contexto das rebelides havidas na América Portuguesa, se configura como uma tentativa
de reconstrugao/restauracao da sociedade colonial sob os fundamentos da obediéncia e
sujeicao dos suditos. Como sabemos, a Historia do Predestinado Peregrino e seu irmado
Precito foi publicada originalmente no ano de 1682. Trata-se esta de uma data
significativa, pois nos permite pensar em uma América Portuguesa pouco pacificada
neste periodo. Assim se expressou Luciano Figueiredo quanto a este periodo histdrico:

E possivel contabilizar, desde 1640, até os anos finais de 1680, pelo

menos uma dezena de insurreicdes que estalaram nas costas da
América, Africa e Asia contra os representantes régios.*’

285 FIGUEIREDO. Rebelibes no Brasil colonial (resumo da contracapa)
286 FIGUEIREDO. Rebelibes no Brasil colbnia, p.8.

287 FIGUEIREDO. O império em apuros: notas para o estudo das alteragGes ultramarinas e das praticas

politicas no império colonial portugués, séculos XVII e XVIII. In. Didlogos ocednicos, p. 198.
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Sendo assim, a visdo que Predestinado tem de um lugar de “pacificos
moradores” certamente contrasta com o discurso do entdo governador das capitanias de
Minas Gerais e Sao Paulo (terras de Precito!), o conde de Assumar. Luciano Figueiredo
recupera, em Rebelioes no Brasil colonia, parte de um parecer do conde em relagdo ao

momento conturbado vivido na coldnia daqueles tempos. Assumar afirmou que:
A terra parece que evapora tumultos; a 4gua exala motins; o ouro toca
desaforos; destilam liberdade os ares; vomitam insoléncias as nuvens;
influem desordens os astros; o clima é tumba da paz e bergo da

rebelido; a natureza anda inquieta consigo, e amotinada 14 por dentro, ¢
como no inferno.”

Sem duvida, descontados os exageros retoricos do governador, se ¢ que foi
ele mesmo que escreveu esse discurso, chama nossa ateng@o a recuperagdo que o conde
de Assumar faz da América Portuguesa, identificando-a com o “inferno”: lugar da
confusdo, da desordem, do desequilibrio, enfim, o lugar dos suditos-precitos, que se
opunham diametralmente ao lugar ameno e de “moradores pacificos”, vislumbrados
pelo Predestinado. Como o peregrino chegou a tal lugar de paz? Somente “sujeitando
sua vontade” e “rendendo seu juizo” as autoridades eclesiasticas e régias. Fora da
obediéncia instaura-se o inferno, o babilonico império em apuros, a danagao, a guerra, e
os suditos tornam-se precitos, ou seja, condenados, belicosos, enfim, suditos-rebeldes;
no dizer de Luciano Figueiredo, “maus vassalos”, vassalos desobedientes.

Ainda conforme Luciano Figueiredo, no que se refere ao parecer do Conde

de Assumar, quanto a situagcdo daquela revolta:

O parecer do conde ndo nasceu da mera contemplacdo. Ele assistira
ao cerco de seu palacio por uma multiddo furiosa gritando palavras
de 6dio contra o governo. Acompanhara impotente a destruicdo de
residéncias, o tropel de bandos armados no coracdo de Minas e se
vira obrigado a concordar com todas as reivindicagdes dos
amotinados e ainda perdoar por escrito aqueles insolentes vassalos.?*’

Os “insolentes vassalos” se configuram como espécies de “precitos”,

antiteses dos “moradores pacificos” da América Portuguesa domesticada. Quer nos

288 FIGUEIREDO. Rebelides no Brasil colénia, p.8.

289 FIGUEIREDO. Rebelides no Brasil colénia, p.8.
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parecer que o narrador do padre Alexandre de Gusmao faz Predestinado passar ao largo
das terras de Precito com a finalidade de reconduzir os suditos at¢ uma “América
idealizada”, restaurada, uma espécie de “paraiso terreal”, no dizer de Rocha Pita, ndo
somente pela exuberdncia da natureza, mas pela pacificidade dos seus moradores.
O governo nao poderia passar do rei para os suditos. Era o rei, por meio dos
seus representantes, que deveria manter o dominio da coldnia. A inversdo dos papéis
significaria a danacao de todo um projeto teoldgico-politico de submissao dos colonos
as autoridades régias e eclesidsticas. Na obra intitulada Didlogos ocednicos, organizada
por Junia Ferreira Furtado, Luciano Figueiredo estabelece uma série de
questionamentos em relagdo aos motins e revoltas coloniais. Tais questionamentos estao
na razao direta do nosso argumento precedente, o do perigo que as dissensdes poderiam

trazer ao corpo mistico do Estado Portugués. Assim diz Figueiredo (2001, p.199):

O que teria produzido, afinal, tamanha onda de descontentamentos
sucessivos? Teriam os suditos concertado um plano para esfacelar a
unidade do Império? Estariam os vassalos fartos do governo de um Rei
portugués, apds décadas de serviddo a Espanha? Teriam os novos
governantes coloniais inovado tanto nas formas de administrar as
pragas coloniais a ponto de atrair o 6dio generalizado? Ou os ares das
terras distantes infundiram o vicio da rebelido nas gentes ultramarinas?

Diante disso, a imagem de uma “terra pacificada”, com ‘“moradores
pacificos”, se configura como uma espécie de expediente retorico de reafirmagdo dos
lugares ideologicos ocupados pelo que manda, o rei, simbolicamente apresentado na
figura do Senhor, e dos que devem obedecer, sujeitando a propria vontade!, os suditos,
representados pelos “moradores pacificos” da novela de Gusmao. Neste aspecto, pode-
se dizer que os que sujeitam a propria vontade s3o aqueles que vivem como
Predestinado, casados com a Razdo, diferentemente do Precito, ou sudito-infiel, o que
tem por esposa a “Propria Vontade”.

No limite, pode-se dizer que era necessaria a idealiza¢ao da pacificagdo nao
apenas da América Portuguesa, mas de todo o império ultramarino, pois as revoltas
comegaram a se alastrar pelas regides mais distintas. Com o aumento do nimero de
revoltas, ndo apenas estava em risco certas administracdes locais com seus
governadores depostos por “maus vassalos”, mas todo o corpo mistico do Estado. O
proprio Conselho Ultramarino, conforme Luciano Figueiredo, chegou a uma

consciéncia mais esclarecida acerca dos riscos que o império estava correndo.:
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O Conselho Ultramarino, através de um parecer de 1661, denunciava
a preocupacao em virtude da ocorréncia de episodios tdo semelhantes
e simultdneos como o que acabara de se passar no Rio de Janeiro, com
“os exemplos, do que se fez em Macau ao capitdo mor Dr. Francisco
Coutinho [sic], por sua arrogancia; ¢ a Manuel Mascarenhas Homem,

em Ceildo, por sua frouxiddo, e ao Conde de Obidos na india”.*’

As revoltas e levantes comegaram a tomar proporgdes preocupantes na medida
em que cada vez mais certos exemplos de dissidéncia passaram a ser reproduzidos em

locais geograficamente distantes dentro dos limites do império.

290 FIGUEIREDO. O império em apuros: notas para o estudo das alteragGes ultramarinas e das praticas

politicas no império colonial portugués, séculos XVII e XVIII. In. Didlogos ocednicos, p. 219.
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PREMIO E CASTIGO:

O ordenamento teologico-politico da América Portuguesa dos
séculos XVI e XVIIL
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“Prémio e castigo sdo os dois polos em que se revolve e sustenta a
conservacdo de qualquer monarquia”.

Antodnio Vieira, sermdo da visitagdo de Nossa Senhora (1640).

“Cabia aos reis premiar os bons e justos e castigar os maus (...)”.

Rodrigo Bentes Monteiro, O Rei no Espelho (2002).

Francisco Cosentino, fundamentado em Rafael Bluteau, afirma que
“governar nas monarquias do Antigo Regime era, por um lado, fazer justica,‘dar a cada
um o seu, premio & honra ao bom, pena & castigo ao mao’ (...)”*'. Com efeito, Justica,
irma de Temperanca, na narrativa de Gusmao, era “mui prezada despenseira [do
Principe], a qual tinha por oficio dar a cada um o que é seu”.** Conforme Fernanda

Olival, a concepcao de justica, sob a otica do Antigo Regime, equivalia

ao principio ‘de dar a cada hum o que he seu’, quer no repartir do
prémio e do castigo (justica distributiva), quer no cumprimento dos
contratos (justica comutativa). (...) Premiar e punir eram dois atributos
essenciais do dominio, da capacidade para governar subditos, ao lado
do poder para ordenar, proibir, autorizar e decidir.””

Maria Fernanda Bicalho ao refletir sobre a cultura politica do Antigo

Regime, fundamentando-se nos estudos de Anténio Manuel Hespanha, afirma que:

Atributo mais importante da realeza, a justica correspondia ao principio
de 'dar a cada um o que ¢ seu', repartindo prémio e castigo, respeitando
direitos e privilégios, cumprindo contratos estabelecidos. ***

Na Historia do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito ¢ recorrente a

constru¢do da imagem de um Principe justo e de um Deus igualmente justiceiro. A

291COSENTINO. Governo Geral do Estado do Brasil: governacao, jurisdicées e conflitos (séculos XVl e
XVI1). In. Na trama das redes: politica e negdcios no Império Portugués, séculos XVI-XVIlI, p. 406, ano
2010.

292GUSMAO. Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. Parte 3, capitulo 8, paragrafo 69.

2930LIVAL. As ordens militares e o estado moderno, p.20, ano 2001.

294BICALHO. Conquista, Mercés e poder local: a nobreza da terra na América Portuguesa e a cultura

politica do Antigo Regime, p.22. Revista Almanack braziliense n22, ano 2005.
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administracdo correta da justica, o prémio aos bons e o castigo aos maus, na narrativa
alegorica de Gusmao, se configura como principal atributo tipolégico comum ao rei da
terra ¢ ao rei do céu. Todas as referéncias feitas aos principes, no texto do padre, t€ém
por plano de fundo a questdo da justica. Esta, além de se evidenciar no bindmio
recompensa-castigo, se estabelece também como cardfer fundamental habitual ao

monarca (ampliado nas virtudes dos principes na novela) e a Deus.

I. Dos castigos dos Precitos

“[E] a primeira e principal obrigagdo minha o de castigar
prontamente os que contra ela [a fé catdlica] delinquirem.”
295

Felipe 111, Carta ao inquisidor geral [1621].

“A espada da outra Senhora se chama Forga,
os fios dela se dizem Pena, e Castigo, (...)”.

Alexandre de Gusmao, Historia do Predestinado Peregrino e seu
irmado Precito [1682].

Desterrados foram todos aqueles que receberam a puni¢do de purgar as
proprias culpas neste fropico dos pecados. Conforme Laura de Mello e Souza, como
vimos noutro lugar, o jesuita Andreoni identificou o Brasil como um “grande
purgatorio”. *° Neste sentido, uma vez imputada a culpabilidade do réu, o “banido”, na
acep¢do de Geraldo Pieroni,”’ depois da publicizagdo da sua condi¢do de culpado,
muitas vezes reconhecivel através de uma vestimenta propria, o habito de Sambenito,
embarcava nas naus lusitanas para uma longa viagem de purgag¢do das culpas.

Conforme Pieroni, “ultrapassar 'o abismo da grandeza deste mar', além de
perder quase toda a esperanga de um dia rever seus parentes, amigos ¢ patria,
significava também uma longa e dolorosa provagdo purificadora que comegava no
momento do embarque”. ** Os condenados, com destino ao “inferno atlantico”,

passavam por muitas provagoes durante o percurso de Lisboa a estas “terras de Precito”.

295Cf. IAN/TT, Conselho Geral do Santo Oficio, livro 88, documento 125 apud PIERONI, Banidos, p.90.
296SOUZA. Inferno Atléntico, p.100.

297PIERONI. Banidos: a inquisi¢do e a lista dos cristdos-novos condenados a viver no Brasil.

298PIERONI. Banidos: a inquisi¢do e a lista dos cristdos-novos condenados a viver no Brasil, p.83.
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A vida a bordo nas naus lusitanas ja se configurava por si mesma em uma espécie de
principio de purgacdo das culpas. Caréncia de alimentos, de instalacdes sanitdrias e de
tantas outras coisas basicas causavam recorrentes adoecimentos.

A viagem a América Portuguesa, no que se refere ao expediente do degredo,
pode ser pensada como uma espécie de peregrinatio ad loca infecta. A viagem era
longa. Conforme Russell-Wood, de Lisboa a Recife durava em média 60 dias, para
Salvador, entre 70 e 80 dias, e para o Rio de Janeiro, mais ou menos 85 dias.”” Um dos
principais motivos do degredo na monarquia mistica lusitana era o expediente

“purificador” (purificatio imperi). De modo esclarecedor, Pieroni salienta que:

Poluido pelo crime, maculado pela transgressdo, o territorio da
comunidade — espaco mitico da sacralizagdo do Estado-Igreja —
tornou-se maldito, € somente uma reparagdo exemplar podera sanar as
chagas infectas do pecado. Assim funcionava simbolicamente o
degredo: reparagdo purificadora.*®

Era preciso purificar o “Estado-Igreja” com o banimento do culpado. Por
meio deste expediente exemplar, a metrépole portuguesa, através de um especifico
pardmetro de normatizacdo social entre puro e impuro, estigmatizava grupos religiosos,
como, por exemplo, o dos cristdos-novos, e praticas contrarias as leis da Igreja e do
Estado. A sociedade do corpo mistico, educada segundo os principios da teologia
politica pos-tridentina, deveria langar seu “anatema”, seu “vade retrum”, a todos os
transgressores da ortodoxia catolico-romana e das leis da monarquia mistica lusitana.

Ainda conforme Pieroni, em consonancia com o que ¢ afirmado mais acima
na novela de Gusmdo, “O rei era o supremo representante da justica”.’”' Os tribunais da
inquisicao, estabelecidos em determinadas regides do Império Portugués, podem ser

entendidos como alargamentos do poder do Estado. Sendo assim:

a intervencdo normativa habilitada, pelo menos teoricamente, para
disciplinar os heterodoxos da religido catdlica era uma via de
fortalecimento do poder da nagdo, em que o rei era representante de
Deus. A Igreja une-se & Coroa na luta contra as heterodoxias
religiosas, morais e as sociais. Para o rei, juiz soberano [tipificagdo
terrena do 'Supremo Juiz', de Gusmao] e para os legisladores, o mal

299RUSSELL-WOOD. Society and Government in Colonial Brazil, p.201.
300PIERONI. Banidos: a inquisi¢do e a lista dos cristdos-novos condenados a viver no Brasil, p. 23.

301PIERONI. Banidos: a inquisi¢do e a lista dos cristdos-novos condenados a viver no Brasil, p. 36.
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existe; portanto, faz-se necessario um aparelho juridico composto de
leis e normas capazes de proteger a sociedade [do corpo mistico]. A
nog¢do de pecado/reparagdo e crime/castigo € expressa nas Ordenagoes
do Reino.*”

Nas Ordenagoes e leis do Reino de Portugal, que foram recompiladas por
mandato de Dom Felipe I (1580), ha uma passagem muito interessante no que se refere
aos condenados e que nos faz lembrar de uma passagem presente na Historia do
Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. Abaixo, segue um excerto das

Ordenacoes, e, na sequéncia, um passo da novela de Gusmao:

O Escrivao dos degredados, que residir na Cidade de Lisboa, tera um
Livro numerado e assinado pelo Corregedor, que servir de Juiz dos
degredados, no qual registrara as sentencas de cada um (...). O
Escrivao dos degredados terd [também] um Livro, em que fara titulos
apartados, um das Galés, outro do Brasil, outro de Africa, e em cada
titulo fara assento dos degredados.*”

Eis que lhe sai ao encontro um severo Corregedor da comarca, ou
sindicante, por nome Juizo Particular, com que, notavelmente, Precito
se atemorizou. Vinha este Juizo acompanhado de trés pajens
chamados Exame, Cargo e Galarddo, os quais traziam, nas maos, trés
livros, o primeiro dos quais se chamava Livro da Vida Passada; o
segundo, Livro da Vida Presente; o terceiro, Livro da Vida Futura. **

No texto das Ordenagoes ha a presenca de um Escrivao, um Corregedor e
dois livros (um para o registro das faltas e outro para o destino do condenado). Na
narrativa de Gusmao, de modo semelhante, hd a presenca de Escrivaes (trés pajens), um
Corregedor e trés livros (os quais no geral discorrem sobre as faltas passadas e presentes
e o destino do condenado). Tanto nas Ordenag¢oes quanto na Historia do Predestinado
Peregrino e seu irmdo Precito a nogao teologico-politica de culpabilidade-castigo ¢
evidenciada. Em outro momento falaremos da questdo do “prémio” no ordenamento
teoldgico-politico da América Portuguesa dos séculos XVI e XVII, agora, contudo,
continuaremos a nos deter na questao do castigo dentro deste ordenamento.

No texto de Gusmao, o condenado Precito, depois de verificadas suas faltas,

foi enviado ao Inferno. No texto das Ordenacgoes, muitos condenados foram enviados ao

302PIERONI. Banidos: a inquisi¢do e a lista dos cristdos-novos condenados a viver no Brasil, pp. 36-37.

3030rdenagées e leis do Reino de Portugal, p.364, tomo 3, 13% edicdo, 1865.

304GUSMAO. Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. Parte 6, capitulo 1, paragrafo 2.
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Brasil, a estas “terras de Precito”, a este “tropico dos pecados”, enfim, foram também
enviados ao inferno, o “inferno atlantico” de Laura de Mello e Souza. Nas Ordenacoes
encontram-se dezenas de passagens associadas a certos crimes cujo castigo maior era:
“seja degredado para sempre para o Brasil”. **

O quinto livro das Ordenagoes ¢ todo ele encantador pela riqueza de
detalhes com que se sumariza as culpas e as puni¢des. O texto propriamente dito esta
seccionado por titulos que especificam a culpa do condenado, tais como, Dos hereges e
apostatas, Dos que arrenegam, ou blasfemam de Deus e dos seus Santos; Dos
feiticeiros; Dos benzedores; Do crime de lesa majestade; Dos que falam mal do Rei;

Dos que cometem pecado de sodomia etc. Abaixo, apresentamos apenas um dos

castigos,’” referente ao crime de lesa majestade, referido nas ordenagdes:

Lesa majestade quer dizer traicdo cometida contra a pessoa do Rei, ou
seu Real estado, que ¢ tdo grave e abominavel crime, e que os antigos
sabedores tanto estranharam, que o comparavam a lepra: porque assim
como esta enfermidade enche todo o corpo, sem nunca mais se poder
curar, e empece ainda aos descendentes de quem a tem e aos que com
eles conversam, pelo que ¢ apartado da comunicag@o da gente: assim
o erro da trai¢do condena o que a comete, € empece ¢ infama os que
de sua linha descendem, posto que ndo tenham culpa. *”7

E interessante que a culpa do traidor pesa sobre toda a sua linhagem. Neste
sentido, ndo apenas este era punido, mas sua descendéncia também. Sendo assim, se
alguém, da linhagem do traidor, fosse requerer algum servico de honra junto ao rei,
deveria, antes de tudo, buscar o perdao régio, a fim de ter seu sangue limpo do crime
cometido por certo parente. Se a benignidade do rei alcangasse este sujeito, ele poderia
pleitear cargos, do contrario, seria relegado ao ostracismo politico e quica religioso de
toda a comunidade dos fi¢is. Para a quase totalidade dos crimes relatados no quinto
livro das Ordenagoes, o castigo do degredo ao Brasil era uma constante.

Geraldo Pieroni ao estudar os casos de banimento no reino, traz também um
quadro interessante dos crimes cometidos. Além disso, ressalta que os casos de degredo

ndo se restringiram ao inicial ntcleo colonizatorio, século XVI, mas o envio dos

305Cf. todo o quinto livro das Ordenagdes e leis do Reino de Portugal. tomo 3, 132 edicdo, 1865.
306 Remetemos o leitor ao 52 livro das Ordenagdes, caso queira conhecer um pouco mais sobre os
castigos que eram imputados aos infiéis.
307O0rdenagoes e leis do Reino de Portugal, p.170, tomo 3, 13% edicdo, 1865.
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'banidos' continuou mesmo durante todo o século XVII, o que dé sustentagdo histérica a
ideia de que o padre Alexandre de Gusmao (1629-1724) tinha, de modo bem presente, o
arquétipo dos degredados, e de varios outros transgressores das leis da Igreja e do
Estado, para a consecu¢@o do seu personagem Precito.

A pagina 51 de Banidos, Pieroni apresenta dois quadros gerais. O primeiro
diz respeito aos cristdos-novos enviados ao Brasil no século XVII. O segundo quadro
apresenta, de modo bem esquematico, as faltas cometidas no Reino e a quantidade de

degredados enviados durantes os séculos XVI ao XVIII. Vamos aos quadros:

Degredo dos cristdos-novos para o Brasil no século XVII:

1600-1650 1651-1700
Mulheres: 20 Mulheres: 160
Homens: 4 Homens: 84
Total: 24 Total: 244

Degredo para o Brasil por séculos:

XVI XVII XVIII Total

MH T MH T M H T M H T
Judaismo 1 3 4 180 88 268 20 19 39 201 110 311
Bigamia 7 7 14 43 16 59 10 5 15 60 28 88
Falsidade 16 4 20 9 22 31 3 1 4 28 27 55
Feitigaria 1 1 2 21 12 33 4 4 8 26 17 43
Sodomia 0 1 1 1 23 24 0 0 O 1 24 25
Segredos 0 7 7 3 7 10 I 0 1 4 14 18
Visoes 1 0 1 10 1 11 2 0 2 13 1 14
Blasfémias 0 0 0 1 8 9 0 1 1 1 9 10
Padres - - - - - - - - - - - -
Sedutores 0 0 O 0 5 5 0o 2 2 o 7 7
Outros 0 1 1 3 12 15 0 3 3 3 16 19
Total 26 24 50 271 194 465 40 35 75 337 253 590

M = Mulheres; H = Homens; T = Total.
(Fonte: Pieroni, Banidos, p.51, ano 2003).
Os dois quadros acima trazem uma informagdo importante para o conjunto
de nossa pesquisa. Percebe-se que em relag@o aos cristaos-novos 23% foram enviados a

América Portuguesa na primeira metade do século XVII e 77% na segunda metade. Em
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relacdo ao segundo quadro pode-se perceber que ha mais degredados enviados a
América Portuguesa no século XVII do que nos séculos XVI e XVIII. Tudo isto reforga
nosso argumento quanto a construcao do personagem Precito, do padre Alexandre de
Gusmao. Mais do que seu companheiro de Ordem, Manuel da Nobrega, no século
precedente, Gusmao pode vislumbrar um aumento vertiginoso de degredados vindos da
metropole para a colonia. Os condenados aportavam nestas terras justamente porque
haviam transgredido, em alguma medida, as leis da Igreja ou do Estado catdlico
lusitano. Gusmao se apropria de um contexto geral de danagao moral dos condenados, e
de todos os demais que transgrediam a ortodoxia catdlico-romana, os quais colocavam
em perigo o proprio ordenamento teoldgico-politico vigente na sociedade do corpo
mistico, a fim de ficcionalizar um arquétipo de sudito-infiel.

Precito, semelhante ao seu filho Desprezo, “fugia dos bons, modestos, e
devotos, € somente acompanhava com os vadios”.*® Por isso, sua caminhada foi
marcada por dores, como a que sentiu em Babel. Nesta cidade, ele se envolveu com os
sete pecados capitais, recebendo de cada um destes algum deleite, que provocaram, logo
em seguida, algum sofrimento, algum castigo. Vamos a apresentacdo de algumas das

puni¢des sofridas pelo Irmao Precito. O narrador informa que:

Habitavam em Babel, como em propria cidade, aquelas sete Harpias,
ou sete monstros, que, comumente, chamam Pecados Capitais, os
quais, em sabendo da chegada de Precito, lhe enviaram as costumadas
saudacdes, com as dadivas, ou refrescos da terra, que costumam.
Soberba lhe enviou sua filha, Propria Estimacao, e, com ela, arrufos,
despiques e presungdes, que foram causa a Precito de muitos odios,
rancores ¢ desafios. Avareza lhe enviou a seu filho Amor de Dinheiro
e, com ele, mil desvelos, cobicas e ambicdes; os quais a Precito deram
ocasido de muitas injusticas, furtos e encargos de consciéncia. Luxuria
lhe enviou a Sensualidade, irmd sua, e, com ela, mil ocasides de
execrandas maldades, que foram a Precito causa de muitas
enfermidades, descréditos e destrui¢do da fazenda. Ira lhe enviou a
Vinganga, sua filha, e, com ela, mil inimizades, 6dios e rancores, que
lhe foram ocasido de muitas brigas, prisdes e perigos da vida. Gula lhe
mandou a Demasia, sua criada, e, com ela, mil iguarias, manjares e
preciosos vinhos, que foram causa a Precito de muitos achaques,
gostos e borracheiras. Inveja lhe enviou a sua filha Suspeita e, com ela,
mil remoques, falsos testemunhos e juizos temerarios, que foram causa
de muitas murmuragdes, cizanias e desavengas. Preguica lhe mandou
seu filho primogénito, Tédio das cousas espirituais, e, com ele, mil

308GUSMAO. Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. Parte 2, capitulo 1, paragrafo 5.
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descuidos, tibiezas e frouxiddes, que foram ocasido a Precito de muitas
quebras de regra, pecados e pouca observancia da Lei Divina.*®

Da passagem acima depreende-se que Precito, o sidito-infiel, recebeu varias
puni¢des como resultado de suas mas escolhas e de seus descaminhos. Todavia a maior
de todas as dores, de todos os castigos, se deu na ultima jornada da novela. Trata-se da
passagem do castigo final de Precito. Penso que seja esta a passagem mais bem
construida de toda a narrativa. A riqueza de detalhes com que é narrado os castigos de
Precito ¢ admiravel. Parece que chega a ser tdo admiravel quanto a gldria alcangada por

Predestinado. Neste sentido, vamos ao texto:

langaram mao os Ministros de Belzebu do miseravel Precito e, como se
fora uma grande pedra de moinho, o lancaram em um profundo pélago
de fogo, onde foi coberto de eternas lavaredas, como em um abismo
sempiterno. E para que os tormentos fossem proporcionados aos
deleites, conforme a Lei de Babilonia, e ele Precito, em toda a sua vida,
ndo havia tratado de outra cousa, mais que de regalar a carne e de
deleitar os sentidos; logo, no mesmo ponto, as visdes horrendas dos
Demoénios lhe comecaram a atormentar a vista; as blasfémias do
Criador, os ouvidos; os fedores intoleraveis do lugar, os narizes; os
amargores ¢ fel do Inferno, o gosto; os dentes das Serpentes infernais, o
tato. Ali, umas vezes, o frigiam em azeite; outras, o banhavam em metal
derretido; outras, lhe atravessavam mil vezes o coragdo, sem morrer;
outras, o faziam em mil pedacos os dragdes, sem acabar; e, finalmente,
tudo o quanto se pode considerar de pena e tormento padecia, ali, o
miseravel Precito sem remédio, sem alivio, sem mudanca. '

309 GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmédo Precito. Parte 5, capitulo 1, paragrafo 4.

310GUSMAO. Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. Parte 6, capitulo 2, paragrafo 9.
138



I1. Dos prémios dos Predestinados®"

“O fim de V. Majestade [é] premiar a seus vassalos conforme o merecimento do servigo
que lhe fizerem antepondo-se as mercés dos postos e dos oficios os mais beneméritos™.

Antdnio Coelho Guerreiro. Secretario de Governo do Estado da india, 1700.3"2

Passemos aos 'prémios' que eram conferidos no Império Portugués aos
suditos-fiéis. De modo particular, nosso olhar se volta para a América Portuguesa.
Nesta, houve os que receberam diversas benesses do rei. O servigo de Sua Majestade
conferia honra aos suditos: “Servir ao Rei da terra se tem por nobreza, e se busca com
Atraiq?® 313 . £l N ;o1:
ansia”. °"> No conjunto do Império Portugués, os suditos que comprovassem relevantes
servicos a Sua Majestade, poderiam ser “premiados” com “mercés régias”. Conforme

Maria Beatriz Nizza da Silva:

se 0 monarca ndo for liberal na recompensa dos servigos prestados
pelo sudito, este “desgosta de fazer cousa lustrosa”. Era preciso o
incentivo do prémio para o vassalo se prontificar a realizar feitos
em beneficio da Coroa, e se isto era verdade em Portugal, muito
mais era no Brasil, onde tudo estava por fazer, como escrevia o
governador-geral >

De acordo com a também historiadora Carla Maria Carvalho de Almeida, na
obra coletiva intitulada Congquistadores e negociantes: historia de elites no Antigo

Regime nos tropicos, séculos XVI a XVIII:

311 A teoria catdlica da Predestinagdo, conforme o Concilio de Trento, deixa a entender que a pratica
das boas obras era de fundamental importancia para se atrair o favor divino, o prémio, e se conseguir
a salvacdo. As monarquias catodlicas se reapropriaram desta tese teoldgica e conferiram a ela o
aspecto politico, o beneplacito dos suditos. Estes, os suditos-fiéis, ao se exercitarem no caminho do
bem comum do Estado eram merecedores de prémio, se salvavam de castigos, de ordem teoldgico-
politica, bem como alcangavam a salvag¢do daquele modelo autoritario de sociedade sacral.

312 Cf. GOUVEA. Redes governativas portuguesas e centralidades régias no mundo portugués, c.1680-
1730. in. Na trama das redes: politica e negdcios no Império Portugués, séc. XVI-XVIII, p.157, 2010.

313 GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu irmédo Precito. Parte 2, capitulo 10, paragrafo 76.

314 SILVA. Ser nobre na colénia, p.76.
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A monarquia portuguesa tinha como pratica corrente premiar aqueles
que, a custa de seu suor ou de suas fazendas, se esmerassem na defesa
do seu grande Império. Embora coubesse ao monarca a prerrogativa
da premiacdo ou da concessdo da graca, na pratica, era quase um
direito dos agraciados receberem mercés por suas agdes. *"°

Predestinado ¢ o sudito que anda pelos caminhos do direito e da justica. E
obediente as leis, as Senhoras Lei Eclesiastica e Lei Civil. Sua postura diante das
autoridades constituidas ¢ de respeito e reveréncia. Ao longo de sua peregrinatio ad
loca sancta, este subditu fidelium ¢ premiado por sua conduta ilibada. Com isso, o padre
Alexandre de Gusmao criou um verdadeiro paradigma de stdito. A este, e aos que
viverem conforme seu exemplum, existe a possibilidade do prémio.

Predestinado é premiado ao longo das cidades pelas quais passa. Em Belém,
depois de haver caminhado pelo “caminho da paz”, “sumamente, se alegrou” ao ver a
cidade do Cristo, a palavra revelada. O caminho da paz tipifica por si mesmo o caminho
da ordem, da sujeicdo do sudito-fiel as leis que conduzem a certa recompensa. Da
mesma forma como o peregrino foi “premiado” com a visdo beatifica da cidade santa,
os suditos do Império Portugués que se mantivessem no “caminho da paz” também
poderiam ser recompensados.

Na cidade de Nazaré, Predestinado foi “premiado” com algumas “flores”.
Havia nesta cidade um grande jardim, o qual era guardado por Diligéncia e Disposicao.
O Senhor deste jardim, espécie de tipificagdo da figura régia, era liberal e magndnimo.

Conforme o narrador:

o Senhor deste jardim, muitas vezes, reparte, por si mesmo, estas flores
a quem quer e, principalmente, aos que vé também dispostos, e com tdo
bons filhos, como tu tens, Bom Desejo e Reta Intengdo (...). >

As “flores” de Nazar¢ podem ser compreendidas como espécies de
“prémios” ou “mercés”’ régias. Estas eram repartidas pelo soberano, de modo
magnanimo, aos que lhe prestassem relevantes servicos e estivessem “dispostos” a

permanecer na obediéncia e sujeicdo da vontade. Os “filhos” de Predestinado, na citagdo

315ALMEIDA. Uma nobreza da terra com projeto imperial. in. Conquistadores e negociantes: historia de
elites no Antigo Regime nos trépicos, séculos XVI a XVIII, p. 144, ano 2007.
316GUSMAO. Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. Parte 2, capitulo 4, paragrafo 20.
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precedente, que sdo admirados pelo “Senhor” (o rei!), sdo manifestagcdes de vassalagem
para com o soberano. Os suditos-fiéis sdo chamados a manifestar “bom desejo” e “reta
inteng¢ao” nos servigos de Sua Majestade para o crescimento do império.

O maior prémio recebido por Predestinado, na novela, ¢ a salvagao.
Contudo, a salvacdo ndo se deu apenas na ordem teologica de premiacao a “alma fiel”, a
qual foi louvada outrora por Tomas de Kempis em sua Imitatio Christi. O prémio do
sudito-fiel também se processou em ordem politica. Predestinado, por ter seguido tao
completamente as leis, deixou aos poucos a condicao de sudito-peregrino para tornar-se
filho do grande rei. Este “grande rei”, em outro momento da novela chamado “Supremo
Juiz”, ou supremo soberano, ndo ¢ apenas “Deus”, mas tipifica por si mesmo a figura do
rei terreno como elemento “capital” (caput) da sociedade do corpo mistico.

A ficgdo alegorica do padre Alexandre de Gusmao, assentada no espirito da
segunda escoldstica, sobretudo no que se refere ao iuramento fidelitatis dos suditos e ao
pactum subjectionis, autoriza-nos a nos situarmos no campo hermenéutico da teologia
politica pos-tridentina, a qual dé sustentabilidade a prosa conservadora de Gusmao.

Predestinado incorpora tdo completamente o projeto de uma monarquia
mistica que suas agdes parecem refletir os desejos da razdo catdlica de Estado. Nao ¢
por acaso que Predestinado seja casado com “Razdo”, em oposi¢cdo ao seu irmao
Precito, casado com a “Propria Vontade”. O que depreendemos dos passos de
Predestinado ¢ um constante progresso da sujei¢do da “propria vontade” em direcdo ao
cumprimento da vontade régia. Ao final da narrativa Predestinado ¢ apresentado como
filho e ndo apenas como sudito. Isto significa que sua peregrinacdo foi muito bem
sucedida. Seu aperfeigoamento teologico-politico foi completo.

Por um lado, Predestinado seguiu, como “bom cristdo catdlico”, as
orientacdes da “Senhora Igreja Catdlica”. Foi fiel cumpridor da “Lei Eclesidstica”. Nao
descuidou dos sacramentos e manteve-se como uma “ovelha mansa” nos caminhos do
bom pastor. Por tudo isso, tornou-se filho do “grande rei” (Deus) e recebeu como
prémio a salvagdo. Por outro lado, Predestinado, o sudito-fiel, por ter incorporado as
determinagdes da “Senhora Lei Civil”, por ndo ter se revoltado contra nenhuma

autoridade constituida, por haver admirado as “virtudes” dos principes,’'’ e ndo ter se

317 Na terceira parte da novela, no capitulo 7, a partir do pardgrafo 48, Predestinado passara por 10
palacios, que representam os 10 mandamentos, e fara o louvor dos “veneraveis principes”, exaltando

a qualidade de cada soberano, numa nitida atitude de vassalagem e subserviéncia.
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desviado do caminho do “Direito”, tornou-se filho e recebeu por heranga, por prémio, a
honra. Predestinado foi amplamente louvado e aplaudido ao haver sido posto em lugar
de destaque ao lado do “grande rei”’, o ‘“‘supremo soberano”, o monarca. Stuart
Schwartz, em Burocracia e sociedade no Brasil colonial, afirma que: “quase por
definicdo, um bom servidor do rei era também um bom catélico”. Quem ¢é o sudito
Predestinado sendo um modelo de “bom cato6lico”? Logo, ele ¢ um “bom servidor”.

No Império Portugués, o sudito que quisesse receber algum prémio, alguma
mercé régia, além de comprovar seus servicos, deveria mostrar-se conhecedor do
“caminho dos mandamentos” e formado na “escola da obediéncia”. Ao final da
narrativa, Predestinado foi recebido em Jerusalém com canticos. Abaixo, eis o louvor

final ao “servo bom e fiel”:

cantavam a nove coros a letra com que todos os Peregrinos sdo
recebidos em Jerusalém: Euge serve bone, et fidelis, quam super
pauca fuisti fidelis, supra multa te constituam, intra in gaudium
Domini tui.’"

Depois de havermos refletido sucessivamente, nos capitulos iniciais da tese,
acerca da topica retdrico-teologico-politica da obediéncia, cabe aqui uma consideracdo
final acerca da mesma. Pode-se dizer que teologia e politica sdo, para o narrador do
padre Alexandre de Gusmao, obediéncia sem reservas as exigéncias de Deus e do Rei,
obediéncia até o fim. Por isso, ha nela mérito e recompensa, quando cumprida, demérito
e puni¢do, quando negligenciada, enfim, céu e inferno. E pouco 1til querer suprimir
estas ideias da narrativa de Gusmao e reduzir a sua mensagem a uma espécie de moral
autbnoma ou simples piedade religiosa. Nesses dois conceitos antindmicos de
recompensa e puni¢ao, de céu e inferno, manifesta-se a absoluta oposi¢ao entre o bem e
0 mal, entre o sim ¢ o ndo a vontade de Deus e do Rei.

Predestinado, o sudito-fiel, ao longo do texto, ¢ premiado por sua
obediéncia, observacdo e observdncia as leis e ao final recebe o maior de todos os
prémios, a salvagdo. Precito, o sudito-infiel, por sua vez, paulatinamente ¢ castigado
por seus desregramentos e ao final recebe o maior de todos os castigos, a condenagao.

Prémio e castigo, na novela de Gusmao, sdo entendidos por nés como espelhamento de

318GUSMAO. Histdria do Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito. Parte 6, capitulo 7, paragrafo 45.
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certo ordenamento teoldgico-politico do Império Portugués; ordenamento que se faz
sentir amplamente em relagdo a América Portuguesa. Esta, como dissemos em 7eologia
e politica na América portuguesa, se configurou, a principio, como um lugar de
desterro, de castigo, enfim, de purgagdo das culpas.

Nao ¢ desprovido de significado teoldgico-politico o fato de Predestinado
ser apresentado como um bom filho e Precito como um mau filho. Politicamente,
Predestinado tipifica a imagem biblica do “filho mais velho”, aquele que ndao abandona
0 pai, o monarca lusitano, e que se encontra em oposi¢do ao “filho mais novo”, espécie
de Precito, o que sai pelo mundo, pela América portuguesa, bem como por outras
extensoes do Império Portugués, vivendo dissolutamente com a “Prépria Vontade”.

Ao final da novela de Gusmao, fica evidenciado que Predestinado,
incorporado ao Estado catolico, se identifica como filho do grande rei, Deus, o qual,
reinterpretado por nds, a luz do modelo alegorico de certa tipologia de viés politico-
religioso, pode tipificar o rei da terra. Ao adentrar em Jerusalém, termo de sua
peregrinagdo, Predestinado foi festivamente recebido.

A questdo da recompensa ao “bom filho”, ao “bom sudito”, esta
intimamente relacionada a légica das mercés régias. Quanto mais o sudito se
comportasse como o “filho mais velho” do Evangelho e permanecesse “na casa do pai”,
do rei, trabalhando, seguindo seus mandamentos, suas leis, tanto mais ele poderia criar a
expectativa da recompensa régia. Se ao Império Portugués se pode aplicar o simbolismo
do corpo mistico, como visto no terceiro capitulo, tanto mais se pode falar em uma
economia do “dom”, da “graca” de Sua Majestade, o qual benevolentemente
(benevolentia regi) premiava, simbolica e financeiramente, seus membros fiéis, os que
se mantivessem “dentro da casa” e ndo fora, como o precitiano “filho mais novo de
outrora”, o membro que esquece de seu lugar de filho/sudito de um rei magnanimo.

Manter-se fiel as leis da Igreja e do Estado, dentro dos limites da “casa-
império”, ¢ atributo inequivoco do Predestinado, o bom filho, o sudito-fiel. Este nao
“quebra” a vontade do pai, mas em tudo a cumpre, vivendo sempre pacificamente a
servico do magnus pater, o monarca portugués. Precito, por seu turno, sai dos limites
impostos pelos muros da moral e politica régia e “deixa a casa”. Isto ndo significa que
ele tenha deixado o império, mas que ao peregrinar pelas terras do império, de modo

especial a América Portuguesa, ele vai redefinindo as mesmas terras sob o signo da
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perdigdo, a qual estd configurada em seu comportamento dissoluto, desobediente e
revoltoso, enfim, as terras por onde passa podem ser chamadas de ferras de Precito.

Embora o texto de Gusmao apresente Predestinado e Precito como
peregrinos que deixam um lugar, ¢ preciso que entendamos uma coisa fundamental:
Predestinado peregrina, em chave alegorica, pelo Império Portugués, sujeitando-se a lei
da Igreja, Senhora Lei Eclesiastica, e a lei do Estado, Senhora Lei Civil. Precito, ao
contrario, alegoricamente,viaja por “outras terras”. Isto ndo significa que as terras de
Precito sejam terras diferentes das do Império Portugués. Nosso argumento ¢ o de que
as terras do império se tornam diferentes conforme as andangas dos viajantes.

Predestinado caminha pelas terras do império reafirmando a imprescindivel
sujei¢cao dos suditos. Por meio dos seus bons exemplos, as terras por onde ele passa vao
sendo “salvas” da perdi¢do tanto no sentido teoldgico de danag¢do da alma quanto no
sentido politico de danagdo do império. O contrario se d4 com Precito, o que caminha
pelas terras do império pervertendo-as com seus maus exemplos.

As terras tornam-se diferentes conforme a vivéncia ou ndo das leis. Dai a
exaltagdo das terras de Predestinado em oposicdo as terras de Precito na narrativa.
Embora as terras do império sejam as mesmas, elas tornam-se diferentes conforme os
suditos que as povoam. Quanto mais suditos identificados com os interesses da
monarquia mistica lusitana tanto mais as terras por estes habitadas podem ser chamadas
terras de Predestinado. Ao contrario, quanto mais “vassalos rebeldes”, desobedientes,
avessos as leis da Igreja e do Estado, tanto mais as terras por eles habitadas podem ser
chamadas terras de Precito. Aos Predestinados “filhos mais velhos”, suditos-fiéis, estdo
reservados os prémios. Aos Precitianos “filhos mais novos”, suditos-infiéis, o que lhes
aguarda ¢ o castigo. Claro que prémio e castigo depende do estar ou ndo incorporado ao
Estado catolico e suas leis. Na sociedade de Antigo Regime na América Portuguesa, e
ao longo do Império, mesmo os Precitos, caso se arrependessem de suas culpas
poderiam evitar, em alguma medida, o rigor do castigo, mas em persistindo no erro as
espadas da “Censura” da Lei Eclesiastica e da “Violéncia” da Lei Civil estavam

previamente dispostas a fim de serem utilizadas contra os transgressores.
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ANEXO

Edig¢des consultadas da Historia do Predestinado Peregrino e seu
irmdo Precito e Oracgdo funebre nas Exéquias
do Veneravel Padre Alexandre de Gusmdo.
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