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RESUMO

Este trabalho investiga nos livros Dois irméos, de Milton Hatoum, e A selva, de Ferreira de
Castro, a representacdo do espaco da Amazonia brasileira e a construcdo das identidades
culturais; investiga 0 modo como 0s aspectos ligados ao campo da cultura sdo vistos e
tratados nessas narrativas desenvolvidas na regido amazonica. Enquanto em Dois Irm&os 0s
acontecimentos sao centrados na problematizacdo das relacfes presentes na vida cotidiana das
personagens de uma cidade voltada para o desenvolvimento urbano, em A selva, a narrativa
toma uma perspectiva eurocéntrica ao acentuar problematicas ligadas a vida em um lugar
misterioso, pouco conhecido, mais suscetivel ao fantastico. Sem aprofundar em aspectos
particulares das cidades de Manaus e Belém, interessam-nos, nesta pesquisa, alguns dados
demograficos para discutirmos as interacdes entre as personagens. Mostraremos um panorama
geral dessas cidades do ponto de vista politico, econdmico e social. Fundamentaremos a
coleta dos dados nos estudos de Marcio de Souza (1994), Amalia Marteli (1969), Ana Pizarro
(2012) e Neide Gondim (1994) a fim de construir este mapa geral da Amazonia. Em seguida,
para falarmos de perspectivas culturais, entenderemos como a palavra “cultura” foi apropriada
pela ciéncia classica e levaremos em conta os redirecionamentos adotados por Raymond
Wiliams (1992), Maria Elisa Cevasco (2008), Alfredo Bosi (1992). Posteriormente,
explanaremos alguns conceitos trabalhados por Stuart Hall (1997), Zygmunt Bauman (2005) e
K. Homi Bhabha (1998) no intuito de refletir sobre como o tema da cultura ganha projecéao
ampla e € lido como construcdo social, cultural e politica no momento da chamada crise das
identidades culturais.

Palavras-chave: Amazonia, Identidades Culturais, Hibridismo e Cultura.



RESUMEN

Este trabajo investiga en los libros Dois irmaos, de Milton Hatoum, y A Selva de Ferreira de
Castro la representacion del espacio de la Amazonia brasilefia y la construccion de las
identidades culturales en las respectivas literaturas, y también como los aspectos ligados al
campo de la cultura son tratados por el modo de ver de los narradores en relacion al region del
Amazonia. Mientras en Dois Irmaos, los acontecimientos se pasan en una grand ciudad en
desarrollo, estimulando reflexiones que problematizan la vida cotidiana de las personajes en
sus relaciones de contactos, en A Selva el desplazamiento de los acontecimientos para un
espacio desconocido concentra la narrativa en una perspectiva eurocéntrica, en que la vision
del narrador destaca problematicas generadas por su imaginacion. Sin profundizar en aspectos
particulares de las ciudades de Manaus y Belém merece la atencion en esta investigacion,
solamente algunos dados de orden de la migracion y de la populacion para problematizar las
interacciones entre personajes. Esa investigacion mostrara un panorama general de esas
ciudades del punto de vista politico, econdmico, social. Para eso, fundamentaremos esa
investigacion en Marcio de Souza (1994), Amalia Marteli (1969), Ana Pizarro (2012) y Neide
Gondim (1994), para construye ese mapa general de la Amazonia. Enseguida, para hablar de
perspectivas culturales, entenderemos como la palabra cultura fue apropiada por la ciencia
clasica y levaremos en cuenta los redireccionamientos adoptados por Raymond Wiliams
(1992), Maria Elisa Cevasco (2008), Alfredo Bosi (1992) para releer el momento de cambios
culturales. Después, con Stuart Hall (1997), Zygmunt Bauman (2005) y Homi k. Bhabha
(1998) buscaremos comprender como el tema da cultura gana proyeccion amplia y es leido
como construccion social, cultural y politica en el momento de la llamada crisis de las
identidades culturales.

Palabras clave: Amazonia. ldentidades culturales. Hibridismo. Cultura.
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1 INTRODUCAO

A Literatura de Viajantes nos informa sobre um momento importante da construcdo do
ideério acerca da Amazodnia brasileira: descreve aquele espaco salientando as imagens miticas,
lendérias e perturbadoras. Essa literatura cumpria a funcdo de informar as metropoles sobre as
terras coloniais, procurando descrever o mais detalhadamente possivel determinada regiao.

Ademais, também é possivel extrair de uma obra de literatura ficcional o contexto
historico-cultural de seu periodo de producdo; ndo so através da descri¢do do espaco fisico, mas
por meio da representacdo das relagdes humanas, sociais e culturais de um periodo.

Desse modo, o estudo da obra literaria nos possibilita recortar uma dada realidade,
expondo suas multiplas fraturas, especialmente no que tange a relacdo entre o0 homem e o meio.
Optamos por estudar as obras A selva, de Ferreira de Castro, e Dois Irmédos, de Milton Hatoum,
sob o conceito de identidades culturais, uma vez que ambas ilustram um imaginario cultural
bastante diferente entre si, e tal fato permite o cotejo entre as duas constru¢des indenitarias.

Nesta perspectiva, o presente trabalho surge como resultado de debates realizados pelo
Grupo de Pesquisa de Estudos Linguisticos, Literarios e Culturais da Pan-Amazonia (GPELLC-
PAM), que discute, além de questdes relativas @ Amazonia, 0 homem inserido em um contexto
multirreferencial. Sua construcdo tem em vista estudar uma linha de producéo tedrica no campo
dos estudos sobre Cultura, que problematize os processos historicos e discursivos tomados como
tentativas de cristalizacdo. Tais estudos, com base nas categorias de “identidade”, “diferenca” e

“hibridismo cultural”, estimulam uma nova maneira de refletir sobre ideias cristalizadas.

O objetivo e fazer uma leitura dos livros A Selva, de Ferreira de Castro e Dois Irmaos, de
Milton Hatoum, propondo uma analise critico-comparativa entre eles, visando a discussao sobre
0 processo de constru¢do das identidades culturais na Amazonia, o paradoxo dos contatos
humanos na Amazo6nia, bem como as imagens discursivas construidas sobre a regido. Assim,
aplicaremos os conceitos de identidade, diferenca e de hibridismo cultural nos romances
mencionados, mostrando que as teorias dos estudos culturais e pds-coloniais criticam o exagero
no emprego da ldgica e da racionalidade na sociedade contemporanea. Acreditamos que essas

categorias sdo apropriadas para o debate acerca de identidade e cultura na Amazonia brasileira.
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Dessa forma, pretendemos nesta pesquisa contribuir para a desconstrucdo de visfes
estereotipadas e preconceituosas da Amazonia, objetivando demonstrar 0 rompimento com
processos de homogeneizacdo cultural, que historicamente tém guiado formas de pensar e de
produzir e disseminar conhecimentos limitados sobre a regido. Nesta pesquisa, tratamos o
conceito de estere6tipo como um modo de ver, como uma forma particular que 0s povos
colonizadores usaram para descrever uma realidade que ndo era a sua.

Em termos conceituais, estereotipo é, segundo lIzidoro Blikstein, no livro Fabricacéo da
realidade, “um modo de fabricacdo da realidade”; e esse processo de construcdo pode gerar uma
nocdo negativa ou positiva acerca de algo. Em sentido tedrico, justificamos o conceito de
esteredtipo em linhas gerais, apenas porque, em muitos momentos de nosso trabalho, nos
depararemos com sua forca negativa de sentido. Nesse contexto, a ideia de esteredtipo gera um
sentido negativo sobre o homem da Amazénia, cujas praticas sociais, politicas, religiosas e de
convivéncia com outros grupos humanos acabam sendo menosprezadas, até mesmo omitidas.
Situacdo relativa também ao termo ‘“aculturacdo”, que aparecerd nesta pesquisa, sobretudo,
guando analisamos A Selva; uma vez que a narrativa descreve, inicialmente, o espaco € 0 homem
da Amazoénia como atrasado, barbaro e inferior, submetendo-o, em muitos momentos, a excesso
de comparacdo, e contribuindo para a ideia de que existe um povo de cultura superior e outro de
cultura inferior.

Para a andlise sobre tal obra usaremos, ainda, uma ideia contida em uma expressao
cunhada por Michael Foucault: “formagao discursiva”. Expressao esta retomada por Ana Pizzarro
(2012), ao mostrar especificamente como se da o processo de construcdo do discurso do
pensamento eurocéntrico sobre povos tomados como atrasados: uma forma de mostrar era por
meio da analise das imagens que os viajantes formavam de um dado lugar, de como esses povos
eram representados. Em A Selva é Alberto que nos conduz a esse imaginario, e que corresponde a
visdo preconceituosa do narrador central.

O propdsito do nosso trabalho de pesquisa é justamente problematizar esses modos de ver
que tém produzido identidades homogéneas, que, no decorrer do processo historico brasileiro,
dificultaram a autorrepresentagdo a partir de pardmetros heterogéneos e plurais, relativos a nosso
préprio modo de vida. A pesquisa prop8e aprofundar no entendimento sobre funcionamento
desses discursos, para que seja possivel identificar estereotipos e preconceitos que contribuiram

para 0 estabelecimento de processos de hierarquizacdo cultural, que além de desconsiderarem
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producdes literarias importantes, impuseram modelos e critérios de valores elaborados de acordo
com o padrdo cultural europeu.

A escolha por desenvolver este projeto de pesquisa parte do interesse em analisar as
imagens construidas em torno da Amazonia que, por muito tempo, foram pensadas sob a 6ética
eurocéntrica, compreendida como lugar do vazio e da esterilidade cultural, apenas povoada por
mitos, lendas e riquezas naturais, um lugar impenetravel, de desordem e caos. A proposta deste
estudo se sustenta na defesa de pluralidade de culturas, de povos, de linguas e de formas de vida,
pela otica da diferenca cultural, que em vez de negar, cria principios de respeito ao diferente.
Propomos desfazer binarismos seculares, pares de oposi¢Ges improdutivas, em que, de um lado,
ficam teorias puramente eurocéntricas, e do outro, ativismo de minorias.

Desse modo, este trabalho sera constituido de trés partes. Na Introducédo, levantaremos
nocOes gerais e explicativas de como surgiu a ideia desta pesquisa e das metodologias a ela
adequadas; o Capitulo 1 problematizara aspectos politicos, econdmicos e de fluxos de migracao
para as cidades de Belém e de Manaus no periodo do ciclo econémico da borracha, bem como
suas implicacdes para a discussdo dos contatos humanos. Enfocaremos esses assuntos nos estudos
de Marcio de Souza em Breve historia da Amazdnia e Amalia Marteli em Amazoénia. Em seguida,
a partir do extenso levantamento que Raymond Williams faz da palavra “cultura” no livro
Cultura e que, posteriormente, em Dez licdes sobre estudos culturais, Maria Elisa Cevasco
retoma, mostrando que se trata de um conceito bastante problematico, passamos a entender o
deslocamento conceitual e 0 amplo tratamento dado ao tema nesse seguimento, apropriamo-nos
das abordagens tedricas dos Estudos Culturais que nos permitem discutir questdes especificas
sobre cultura no plural. Assim, em Identidades culturais na pos-modernidade, Stuart Hall nos
oferece informacOes importantes deste momento em decurso, quando se discutem as questdes de
identidade. O estudioso orienta seu estudo para processos como descentramento e globalizagéo,
que estimulam o colapso das identidades culturais no momento contemporaneo. Além disso, as
pesquisas de Zygmunt Bauman, em Identidade, empurram o debate para a tematica de
identidades politizadas. Ainda, no segundo capitulo, Homi K. Bhabha, em O local da cultura,
desenvolve criticamente os conceitos de diferenca, hibridismo e traducdo cultural, ajudando-nos a
compreender o funcionamento dos discursos instituidos e de autoridade sobre estratégias de

manutencdo da ideia de cultura.
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No segundo capitulo, inicialmente, faremos uma pequena introducdo sobre a vida e a obra
de cada autor para situar seus trabalhos e suas obras, depois, discutiremos 0s processos de
construcdo de identidades culturais, a partir de contatos e trocas entre varias culturas,
estabeleceremos as relacdes de aproximacdo e distanciamentos entre A Selva (1930), do escritor
portugués Ferreira de Castro e Dois Irmdos (2005), do escritor amazonense, de origem arabe,
Milton Hatoum, para entendermos como acontecem essas trocas e, de que modo, o emprego das
categorias selecionadas para investigar essas narrativas possibilita problematizar a questdo das
identidades culturais.

Essas obras fornecem um solido material para nossas analises, ndo s6 porque estdo sécio-
histérico e culturalmente situadas, mas porque encontramos em ambas, contatos
desestabilizadores a que estdo submetidos 0s personagens e que nos dado subsidios para investigar
as questdes de diferencas culturais.

Nesse capitulo, achamos por bem dividir em temas para facilitar o andamento e a
aplicacdo das categorias escolhidas. Além disso, oferecemos um provavel retrato de uma regido
como a Amazodnia, que, em casos especificos, apenas existe como um imenso paraiso verde.
Nesse sentido, a carga dramatica contida nas duas narrativas expde lado a lado momentos de
diferengas que marcam profundamente seus narradores, interessando-nos essas marcas deixadas
como vestigio das incertezas vividas e representadas, quer seja no campo ficcional, quer seja no

espaco da vida real e cotidiana das personagens.

Ainda no segundo capitulo, propomos o estudo de alguns temas transversais que abrem
possibilidades de se ler A Selva e Dois Irméaos sob perspectivas bastante instigantes; por exemplo,
o renovado fblego dado ao conceito de Literatura Comparada. Em uma versdo mais
contemporanea, falar desse assunto € abrir para fora de zonas de influéncia, em que um dado
sistema cultural absorve e digere outro sistema cultural tomado como melhor ou mais correto.
Assim, bastante apropriado e fecundo para esses debates é o conceito de “fronteira cultural” que
se depreende dessas literaturas, como caminhos de leituras que redirecionam sistemas literarios
fechados e determinados por contextos centralizadores. Afinal, Ferreira de Castro, ao escrever A
selva, quase 20 anos depois, j& em Portugal, mantém um estreito espaco de diadlogo com a sua
experiéncia como seringueiro, bem como com a narrativa hatouniana, que indiscutivelmente

coloca um punhado de culturas em um mesmo espaco de conflitos e de convivéncias.
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Entre diferentes abordagens e perspectivas teoricas, Dois Irmdos e A Selva estimulam
pesquisas importantes em VAarios espacos do debate académico: seja a Histdria, a Psicanalise e,
mais precisamente um campo que nos interessa: a Cultura, sob a Otica dos atuais Estudos
Culturais, cujas ferramentas nos permitem projetar o espaco amazdnico para além de seu
territorio geogréfico. Elencamos para essa Introdugdo alguns trabalhos que nos colocam diante de

uma Amazonia multifacetada e nos fornecem leituras e contribuigdes fecundas para esta pesquisa.

Por exemplo, em Dois Irmdos de Milton Hatoum: um olhar que vem do norte, Karita
Aparecida de Paula Borges (2010) defende uma interessante dissertacdo apresentada ao Programa
de Pds-Graduacgdo em Estudos Literarios da Universidade de Brasilia (UNB), promovendo a ideia
de que o contexto historico da obra produz um efeito do real e, que, por meio do material
ficcional, o escritor cria e transfigura uma realidade em que se insere; nesse caso, 0 espaco de
Manaus, ora como ficgdo ora como realidade. O trabalho de inferir a nocdo de espaco geogréafico
problematiza as relagdes sociais no ambito da narrativa hatouniana em um periodo de 1910 a
1960, espacos entre o fim do Ciclo da Borracha até a Ditadura Militar. Embora o cenério seja a
Manaus dessas décadas, o trabalho ndo tem a pretensdo de problematizar na perspectiva dos
estudos contemporaneos de cultura, mas esta inserido no momento da Literatura Brasileira
contemporanea.

Uma temaética que orienta uma discussdo bastante significativa para a nossa pesquisa vem
do trabalho desenvolvido por Tatiana Salgueira Caldeira em: Identidade (s) e memodrias no
romance Dois Irmdos. Nesta pesquisa, de 2004, apresentada ao programa de Pds-Graduagdo em
Estudos Literarios da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), a autora contribui,
mostrando a memoria como funcdo ativadora para a formacdo de identidades. Um elemento
importante para que essas memorias possam vir a tona € a voz do narrador Nael, que faz
revelagdes que permitem organizar tais vozes, proliferando outras identidades narrativas.

Em sua tese de 2006 entitulada: Representacdo da natureza na ficcdo amazonense, Alison
Marcos Ledo da Silva defende a proposta de que as imagens ficcionais sdo representadas na
narrativa de A Selva, tendo como suporte a linguagem que possibilita recriar a natureza, e sob

esse prisma podemos entender a que tipo de discurso essas imagens se vinculam.

A Selva: viagem de descobrimento é uma tese de 2007, defendida por Vander da

Conceicdo Madeira, da Universidade de Sdo Paulo (USP); nela, o autor procura mostrar as
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intersecBes entre Literatura, Historia e Memoria em A Selva e em Ensaios Amazonicos, de
Euclides da Cunha, procurando semelhancas nas abordagens sobre o espago dessas narrativas.

Em um dos trabalhos mais recentes sobre o tema da Amazonia brasileira, com base nos
romances Dois Irméos, de Milton Hatoum, e A Selva, de Ferreira de Castro, o professor Gilson
Penalva, da Universidade Federal do Para (UFPA), campus Maraba, apresentou ao Programa de
Pds-Graduacdo em Estudos Literarios da Universidade Federal da Paraiba (UFPB) a importante
tese Intitulada: Identidade e hibridismo cultural na Amazonia brasileira: um estudo comparativo
de Dois irmdos e Cinzas do Norte, de Milton Hatoum e A Selva, de Ferreira de Castro. Nesse
trabalho, o pesquisador busca fazer uma analise comparativa dos romances pelo enfoque do
conceito de “amazoniedade”, a partir das teorias desenvolvidas pelos Estudos Culturais e pos-
coloniais, avancando com o tema das identidades culturais. O trabalho, de maneira geral,
questiona os discursos produzidos via literatura e propde uma revisdo na forma de ver o espaco
dessa regido, com base nessas obras, a fim de desconstruir as representaces historicamente
construidas como verdades sobre a Amaz6nia. A pesquisa desenvolvida avalia como esses
empreendimentos literarios participam na construcdo imaginaria e simbolica da Amazonia.

Com base nesses importantes estudos, a pesquisa que apresentamos intitulada: A
construcdo das identidades culturais na Amazonia brasileira em Dois Irméos, de Milton Hatoum,
e A Selva, de Ferreira de Castro caminha mais como um apontamento que se quer engquanto eco
de todos esses trabalhos. Embora em alguns deles ndo tenhamos percebido o didlogo com os
estudos atuais sobre cultura, extraimos de cada um os subsidios para avancar nessas discussdes.
Em relacdo ao trabalho de Penalva (2012) avancamos quando sinalizamos o problema da
alteridade, o conflito com a diferenca cultural; porém, dialogamos com o trabalho acima referido

na perspectiva dos Estudos Culturais e pos-coloniais.

De todo modo, entendemos que esses trabalhos delineiam mapas, tracam contornos
especificos no tratamento dado ao conceito de cultura, abrindo novas e outras estratégias de
leituras nesse campo que nao esgota sua forca de didlogo com o novo, com o diferente, com o ato
insurgente. S&o textos introdutorios que orientam para perspectivas amplas, complexas e de
releituras culturais em processos de traducdo, problematizadas em analises especificas nos
romances Dois Irmé&os, de Milton Hatoum A Selva, de Ferreira de Castro.

Nesse sentido, este projeto surge da necessidade de implementar pesquisas no campo da

literatura e da cultura, com énfase na area da Amazonia brasileira, com o proposito de analisar o
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didlogo existente entre literaturas produzidas no vasto dominio dessa regido. Dessa forma, os
conceitos aqui selecionados para dar suporte as nossas discussdes sdo de fundamental relevancia
para projetar o espaco amazo6nico como um todo, pois, por muitos seculos, foi cruelmente
lembrado como um lugar do “nada”, do vazio, da esterilidade cultural.

Sendo assim, é sob a perspectiva dos atuais estudos sobre cultura que encaminharemos as
discussdes em torno das obras de Ferreira de Castro, A selva, e Milton Hatoum, Dois Irmé&os, pois
elas permitem contrapor imagens e discursos construidos em momentos diferentes da Amazonia,
desde os tempos mais remotos até os dias atuais, embora sob a dtica do europeu a regido
permaneca congelada em uma ideia imaginaria que satisfaz os interesses de forcas politicas e
econdmicas.

As obras elencadas ndo somente permitem contrapor discursos, mas também sdo base de
um estudo da Amazénia brasileira em sua complexidade de culturas, de povos, de racas, de
etnias, de religides, de heterogeneidades culturais construtoras de identidades, de hibridismos,
permitem penséa-la ndo a partir do seu espaco fisico e geografico, mas do seu contexto de
enunciacao constituido pelas maltiplas vozes que apontam para a construcdo de um imaginario
com articulagdes em comum. Neste trabalho, indica-se a forca da representacdo do momento

histérico em que se inserem as narrativas aqui tratadas.

A proposta que lancamos é de novos olhares de (des)leituras, com vistas a reconhecer a
importancia do que o outro diz, mas com a possibilidade de cruzar caminhos e fronteiras que
atravessam esse olhar e esse dizer, que em algum momento do tempo, ficaram aprisionados nas

maos e na voz do colonizador.
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2 DAS CIENCIAS SOCIAIS AOS ESTUDOS CULTURAIS

2.1 A Amazobnia brasileira: sua vida politico-econémica e social

Falar de um inventario, ou de um mapeamento do espaco amazonico, ou da Amazonia
como imaginario e representacdo € ter de, no minimo, pensar em uma trajetoria que se
movimenta entre estudos de economia, politica, olhares de viajantes e novos estudos sobre
cultura no momento contemporaneo. Enquanto um complexo regional tdo extenso, a Amazonia
brasileira foi inferiorizada até fins do século XIX, como lugar discursivo.

Expressdes como: “inferno verde”, “pulmdo do mundo”, o mito do grande eldorado ou
das lendarias mulheres guerreiras do Amazonas, construidos pelo olhar-discurso do estrangeiro
viajante, colaboraram para submeter e reduzir o espaco amazonico ao lugar de imagens estaticas
e estaveis, tudo reforcado pela ideia dos mitos. Tal ideia guiou de forma preconceituosa muitos
estudiosos e pesquisadores quando para essa regido vieram. E no dizer de Marcio de Souza “A
Amazonia é ainda uma das patrias do mito, em que ainda existe uma unidade entre 0 pensamento
e a vida em uma constante interagdo de estimulos e afirma¢do” (SOUZA, 1977, p. 39). A lenda, o
mito como Unicas marcas, COmo um sempre, como um eterno, € poder no momento oportuno
provocar um deslocamento no olhar do outro, a medida que a inserimos em outros contextos de
producdo e abrimos o debate das diferencas culturais.Uma imagem que marca esse reducionismo

pode ser dada pela seguinte citacdo:

A geografia fantastica do Brasil como do restante da América tem como
fundamento, em grande parte, as narrativas que ouviram ou quiseram
ouvir dos indigenas, e achou-se, além disso, contaminada, desde cedo,
por determinados motivos, que sem grande exagero se podem considerar
arquetipicos. E foi por intermédios de tais motivos que se interpretaram, e
por muitas vezes, se “traduziram” os discursos dos naturais da terra
(PRADO, 2006 p.83).

Com essa passagem, iniciamos as discussdes sobre os contextos de producdo que

construiram um imaginario equivocado, mas importante para entendermos a logica de
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funcionamento do pensamento ocidental. Nossa intencdo ndo é apenas problematizar essa
mentalidade, mas contesta-la e criar resisténcia contra formas de pensamento que insistem em
inferiorizar culturas e saberes significativos.

Para situar essa discussdo, podemos dizer que a Pan-Amazdnia € constituida por um
conglomerado geogréfico, politico e cultural, formado por oito estados soberanos, a saber: Brasil,
Venezuela, Colémbia, Equador, Peru, Bolivia, Suriname, Guiana e a Guiana francesa —
possessdo francesa na América —, que, em aspectos gerais, se apresentam sob forma de
construcdo discursiva em comum, proposta por Ana Pizarro (2012), atravessada por seus mitos
formadores e suas lendas transmitidas de geracdo para geracdo. Compreendida como espago
cultural comum, atrasado, pensado, ndo a partir da forma de vida de suas populacfes, da
producdo dos seus saberes, dos seus problemas sociais, mas apenas da sua floresta e fauna, seus
rios e minérios, fonte de riqueza e cobica, torna-se, nesse sentido, o estudo da Amazonia
brasileira, bastante produtiva para entendermos o processo histérico social e politico de sua
construcgéo.

No plano brasileiro, a chamada Amazénia Legal compreende os Estados do Acre,
Amazonas, Para, Norte de Mato Grosso e Goias, Oeste do Maranh&o, incluindo os territorios de
Rondbnia, Roraima e Amap4, constituindo mais de cinco milhdes de quildmetros quadrados
(SOUZA, 1977, p. 98). Nesse sentido, interessa-nos de maneira clara, situar os Estados do Para e
do Amazonas, especificamente as cidades de Belém e de Manaus, para compreendermos a
dindmica econdmica, politica, social e cultural em que estiveram mergulhadas, sobretudo, no

periodo do Ciclo da Borracha e da Belle Epoque brasileira.

O desenvolvimento do contexto econdmico da regido amazoénica pode, inicialmente, ser
dividido em ciclos: ciclo do acucar, ciclo do ouro, ciclo da borracha. Este ultimo daria o tom mais
promissor e compensaria 0 atraso da economia colonial, gerando um crescimento demogréafico
incontrolavel. Segundo Amalia Marteli, “a Amazonia se liberta de uma economia tipicamente
colonial, mera fornecedora de matéria-prima a baixo custo em troca de produtos manufaturados a

preco elevado procedentes do exterior” (MARTELI, 1969, p. 38).

Essa economia colonial ndo deixou de representar um avango no desenvolvimento da
regido, mas produziu um sistema de desigualdades acentuado pelo enriquecimento de uns e a
miséria de muitos, tornando-se cada vez mais evidente o fosso entre metrépole e colénia. Essa

economia colonial, que ainda alimentou as economias de Belém e de Manaus, em quase todo o
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século XIX, tem seu &pice com a criacdo de 6Orgdos desenvolvimentistas que aceleraram o

crescimento das cidades amazénicas.

Quando mencionamos “economia colonial” estamos nos referindo ao “ouro elastico” que
impulsionou fortemente o plano econdmico, social e cultural, para o surgimento de um centro
industrial dotado de condic¢des que favoreceram a dinamicidade das cidades de Belém e Manaus.
Essa economia alavancou a construcgdo de teatros, de comércios, multiplicando o nimero de lojas
comerciais destinadas ao consumo local: possibilitou a construcdo e a ampliacdo de centros
universitarios, bem como fomentou a criacdo de cursos como Farméacia, Odontologia, Engenharia
e Medicina, resultando em mao de obra especializada, etc; além disso, houve a construcdo de
unidades hospitalares que promoveram o controle de endemias e epidemias de maléria,
acelerando o crescimento populacional. Também, a abertura de rodovias, hidrovias e ferrovias,
que permitiram o escoamento de produtos e o transito de pessoas. O fluxo populacional para as

cidades de Belém e Manaus foi muito intenso, sobretudo, nesse periodo da borracha.

Por assim dizer, as cidades de Manaus e Belém, dos séculos XVI a XVIII sofreram
bruscamente o impacto positivo e negativo dessas transformacGes trazidas por atividades
extrativistas, manufatureiras e industriais; estas, por sua vez, bastante incipientes, ja que a época
eram cidades de importacdo e consumidoras de bens industrializados. Manaus, nesse percurso,
tem sua economia acelerada pela criacdo do complexo econémico da Zona Franca (ZF) de
Manaus, que, segundo Marteli, “é uma area de livre comércio de importagdo, exportagdo e de
incentivos fiscais especiais com a finalidade de criar no interior da Amazénia um centro
industrial, agropecuario e comercial” (MARTELI, 1969, p. 11).

Desse modo, a criacdo de tal é area datada do ano de 1957, passando a funcionar com o
decreto de 28 de fevereiro de 1967, sancionado pelo presidente da época, Juscelino Kubistchek;
regido gerida pelo governador do estado Arthur Reis, a regido contribuiu significativamente para
0 avango em diversos segmentos da vida dos povos da regido, como a melhoria da seguranca
publica, a dinamizagdo das comunidades e demais servigos ligados a administracdo publica, além
de estimular o ensino técnico e profissionalizante. Contudo, seus efeitos se fizeram sentir em
propor¢Oes ndo menos violentas.

De qualquer forma, podemos inferir que o processo de industrializacdo das cidades em
questdo foi um acontecimento do inicio do século XX, vinculado tanto a economia da borracha

como a criacdo de Orgdos responsaveis por sua projecdo. Por um lado, Belém com a SUDAM
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(Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazonia) e o banco BASA, (Banco da Amazonia), e
por outro, Manaus com a propria SUFRAMA (Superintendéncia da Zona Franca de Manaus).

Esses acontecimentos, como pontuamos, geraram para as cidades de Manaus e Belém o
advento de inUmeros comércios nos mais variados segmentos (alimentagdo, vestimenta, etc.), a
formagdo de conglomerados humanos até entdo nunca vistos, alem de uma massa de estrangeiros
vindos de muitos paises, tornando essas capitais lucrativas para os grandes seringalistas e para as
empresas que ali instalavam seus negécios. De alguma forma, o boom da borracha afastou o
marasmo financeiro e impulsionou o crescimento do estado e da prépria cidade de Manaus, ainda
que, com efeitos que se fizeram sentir em toda a capital amazonense; porém, a combinacdo entre
atraso e progresso gerou inumeros problemas sociais irreversiveis.

Assim, do declinio da borracha a criacdo da zona franca de Manaus, um enorme descaso
se deu, alavancando de um so félego, trés eixos de sustentacdo do sistema capitalista: a mao-de-
obra barata e farta, uma legislacdo que concedia incentivos fiscais que permitiam investimentos
lucrativos para 0s empresarios e os grandes complexos industriais administrados diretamente pelo
capital internacional.

Exclusivamente criada para integrar a0 mesmo tempo o comércio internacional e a
hegemonia dos Estados Unidos sobre outras na¢fes capitalistas, a ZF, como estratégia politica e
econdmica ligada as multinacionais promoveu uma economia de dependéncia, espoliadora e
prejudicial; como nos informa Souza, “a criagdo da Zona Franca langou o Estado em uma
encruzilhada critica e fechou a porta para qualquer esbogo de recuos historicos” (SOUZA, 1977,
p. 161).

De fato, era tarde para um retrocesso, e ao lado do tripé extrativista, integracionista e
neocolonialista, a ZF, ou resolveria o problema local, ou seria devorada por esse sistema,
tornando a metropole opulenta e os seringais, explorados. Nesse caso, 6rgaos do governo federal
como a SUDAM e a SUFRAMA, criados com a funcdo de controlar mais de perto o
desenvolvimento, ndo somente das atividades lucrativas na regido, mas fomentar, sobretudo, a
injecdo de capital internacional no pais, como jogada ideologica, politica e de poder, firmavam-se
como verdadeiros olhos do governo sobre a Amaz6nia, tanto em Belém quanto em Manaus.

Esses contextos mencionados até aqui sdo importantes porque dao uma dimenséo geral do
panorama amazonico do ponto de vista geo-econdmico e geo-politico, promovendo no interior da

regido amazoénica uma forca de significacdo e de atracdo populacional. Estamos diante de
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contextos de producdo que ajudam a entender a Amazonia brasileira como foco de migracéo,
aspecto que marca consideravelmente nos planos social, cultural e populacional, uma nova forma
de insercdo desse espaco geografico no plano imagético do ocidente.

Marcio de Souza, ao estudar profundamente a Amazonia brasileira, preferencialmente de
Manaus e Belém, diz-nos que “a Amazdnia de hoje ¢ um lugar bem diverso do que era
anteriormente a 1500, ndo porque o clima e a topografia tenham mudado sensivelmente, mas
porque o desenvolvimento cultural sofreu modificagdes drasticas” (SOUZA, 1977, p. 30).

Como um grande laboratorio da adaptacdo cultural e da assimilacdo dos “selvagens”
habitantes dessa terra pela cultura dos civilizados, a Amazoénia, nos ultimos tempos, tem
experimentado um encontro nada pacifico entre formas de cultura ditas superiores e as do

colonizado, dadas como inferiores. Nas palavras de Souza:

O primeiro se desenrolou sobra a influéncia da selegdo natural, resultando
dos ingredientes trazidos pelos primeiros homens que povoaram ha
alguns milénios antes da era cristd; o segundo, introduzido no principio
do século XVI, foi um sistema de exploracéo controlado do exterior, que
ndo apenas destruiu o equilibrio anterior, mas impediu o estabelecimento
de um novo equilibrio (SOUZA, 1977, p. 30).

Sobretudo na Amazénia, a civilizacdo ocidental, em sua mais violenta performance,
exerceu 0 massacre dos primitivos, sob a forma de imposi¢do cultural determinista, validada,
inclusive, pela ciéncia naturalista da época, que via tudo pela sua lupa. Contudo, Souza acredita

que “nossa Amazdnia estd marcada profundamente pela presenga dessas culturas autoctones”

(SOUZA, 1977, p. 34).

De fato, o problema sinaliza um processo que em si € assustador, pois, durante séculos, a
presenca do homem branco e sua cultura marcaram violentamente o processo de imposi¢éo
cultural sobre uma sociedade completamente diferente da sua, isso tem se mostrado incapaz de
resolver o problema de uma regido como a Amazonia. Sobretudo, no aspecto complexo de sua

cultura, como nos coloca Marteli:

O complexo cultural amazénico compreende um conjunto tradicional de
valores, crencas, atitudes e modos de vida, formadores da organizagédo
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social e de um sistema rudimentar de conhecimentos, préaticas e usos de
recursos extraidos da floresta, rios, terras e aguas, integrados a sociedade
amazbnica ao longo de um processo histérico herdado do indio
(MARTELLI, 1969, p. 73).

De modo geral, a cultura amazoénica se mostra ligada aos seus elementos naturais,
incorporando um conjunto de outras realidades, advindas, inclusive, de povos e de intensos
fluxos migratérios somados a uma populacéo vinda de diversos estados do Brasil. O colonizador
europeu, por exemplo, trouxe consigo valores culturais que, de alguma maneira, foram integrados
a cultura amazénica, e esta se integrou a deles, ndo de maneira imparcial, mas, resultando na
construcdo de formas culturais complexas que fogem ao controle, como modos de vestir, lingua,
religido, danca, masica, comidas, etc.

Essas formas de expressdo culturais, a principio, soavam harmoniosas, pacificas e
equilibradas, no entanto acabaram por se mostrar insuficientes e contaminadas pela realidade em
que eles (os brancos) se inseriam; afinal, tudo isso trazido para 0s povos primitivos, ja existia a
maneira dos povos tradicionais: eles vestiam, construiam, falavam, possuiam um sistema
religioso e educacional, ainda que de maneira “primitiva” na concepgao dos brancos.

Segundo Souza (1977) em meados do século XIX, ha o atrativo lampejo da borracha.
Ingleses assinalaram sua presenca, inaugurando empresas, servicos publicos que criaram
condicdes estruturais para o desenvolvimento posterior em diversos setores como navegacao,
energia, transporte, agua e esgoto e demais facilidades urbanas nos centros de Manaus e Belém.

Essa forma de entrada modificava consideravelmente, ndo apenas a paisagem geografica
das cidades amazbnicas, mas todo o sistema social e cultural da época. Ao lado dessas
companhias inglesas, outras como as portuguesas, francesas e alemads, geralmente ligadas ao
segmento alimenticio, fornecendo mercadorias aos seringueiros, também contribuiam para alterar
a cultura local, dessa vez, na base da alimentacdo dos moradores da regido e daqueles que se
destinavam para la. Eram enlatados e bens industrializados que comegavam a participar do
cotidiano alimenticio das familias ribeirinhas, em muitos casos, causando uma série de problemas
de saude nessa populacdo. No auge da borracha, observou-se um intenso fluxo de familias
advindas de varios lugares do Brasil e de outros paises, caracterizando um espaco totalmente
misturado, formando por varias culturas e seus modos de vida. Por um lado, as migracGes devidas
a concessdo empresarial, por outro, a tdo importante mao-de-obra “escrava” que alavancava o

enriquecimento dos “donos” dos seringais € acelerava a miséria dos trabalhadores.
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Segundo Souza (1977), uma corrente migratdria importante e que também teve papel
significativo no processo de formacgdo e construgdo das identidades culturais dos povos da
Amazonia, foi o norte do pais: cearenses e maranhenses corriam em busca da tdo sonhada
melhoria de vida. Desse fluxo, o que predominou de migrantes brasileiros na regido do ciclo
econdémico da borracha foi a concentracdo de cearenses; segundo estimativas, chegou a uma
populagéo de 300 mil homens. O seringueiro, retirante, nordestino, geralmente, fugitivo das secas
e da miséria, era “uma espécie de assalariado de um sistema absurdo” (SOUZA, 1977, p. 36).
Livres em sua natureza humana, eram facilmente aprisionados e escravizados nos seringais,
tornando-se escravos economicamente ativos, porque do contrario, a morte era seu nico destino.

Podemos nesse cenario “selvagem” presumir que a morte podia vir para 0 que extraia a
borracha, mas ela era também seu meio de vida. Nesse sentido, o latex, extraido da arvore da
seringueira, uma enorme palmeira crescida nas varzeas das alagadicas regiGes amazonicas, que
apresentam temperatura bastante elevada durante o dia, em torno de 35 a 40° C e a noite uma
queda de 25 a 26° C, torna o solo amazonico propicio para o desenvolvimento e cultivo desse
produto e aprofunda o trabalhador em uma coleta penosa e desumana, enquanto o latifundiario
qgue se julga dono do latifindio enriquece a custa do sofrimento e desespero humanos. A
seringueira ¢ como coloca Souza “uma arvore que se regenera ¢ se multiplica aos milhdes”,
(SOUZA, 1977, p. 89). Solicitando, dessa forma, milhares e milhares de trabalhadores. Foi,
portanto, no final do século XIX, que centenas desses aventureiros chegaram como deportados, e
a mdo de obra do nordestino comecava a ser desviada para 0s seringais, e a monocultura da
borracha desviava sua atencdo para o capital financeiro internacional.

Sendo assim, o ciclo da borracha desligava-se de uma economia tipicamente colonial e
dos padrBes limitados do cultivo extrativista de demanda local, para se aventurar na grande
armadilha do capitalismo industrial, alids, Marcio de Souza (1977) acredita que nas Ultimas
décadas do século XIX, quando o ciclo tomou impulso, j& era um comércio francamente
estabilizado. Para Gondim, “A borracha parecia mais importante que ouro ¢ diamante”
(GONDIM, 1994, p. 219).

De modo geral, como forma de intervencgdo direta na economia das cidades de Belém e
Manaus, a ascensdo do ciclo da borracha, datada do meado do XIX, e o processo de
industrializacéo, datado do final do século XVIII fomentavam condi¢c6es propicias para alimentar

as induastrias que produziriam produtos ligados ao comércio do latex. No entanto, esse auge da
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borracha, como coloca Gongalves, “dependia do fluxo de mao-de-obra dupla que levava viveres
para 0s seringais e trazia a borracha que tornava viavel a atividade dos intermediarios aviadores”.
(GONCALVES, 2010, p. 146).

De qualquer modo, o sistema de coleta do latex era uma atividade intensa e o seringueiro
tinha que se dedicar ostensivamente a sua extracdo, ficando dependente do barracdo dos
seringalistas e como ainda coloca Gondim, “com a demanda crescente da borracha, muitos
estrangeiros foram para a Amazonia. Manaus, Belém e cidades do interior, americanos, alemaes,
ingleses” (GONDIM, 1994, p. 234), pois o uso da borracha tornava-se intenso e mais diverso e
seu mercado mais exigente, portanto, mais mao-de-obra e mais escraviddo humana, ou seja, néo
foi apenas 0 homem amazonico que fora escravizado, mas todo aquele que se dirigiu para essa
regido em busca de melhoria de vida.

A crise desse produto, porém, assinala uma mudanca na forma do préprio dono do
seringal lidar com o empregado, de inicio estava proibido praticar a agricultura. Depois, 0s
patrGes se viram obrigados a permitir essa atividade como forma de manter o seringueiro na
floresta.

O colapso do ciclo da borracha, por volta de 1912, ja na primeira década do seculo XX,
acentua a volta para casa, 0s sobreviventes, rumo a Europa, outros, ja assimilados, permaneciam
plantando e criando gados, ou se voltavam para outros setores da economia. Ainda sobravam o0s
inclassificaveis, que eram absorvidos pela massa popular, e 0s que se promoveram
economicamente, que acabaram participando como: comerciantes, empresarios e politicos na
lideranca cabocla. Assim, esse migrante-retirante, depois de uma longa jornada, alcanca alguma
projecdo econdmica, social e politica, ainda que bastante insignificante ou incipiente.

Contabilizando o saldo negativo da balanca humana, podemos dizer na voz de Marteli
(1969) que:

As migragdes que se deram ao acaso, na Amazonia, deixaram um saldo
melancolico. Foi o que aconteceu com a leva de nordestinos que
imigraram no periodo da borracha. Famintos e doentes, foragidos das
secas, ao chegarem, ao invés da riqueza com que contavam, encontraram

o timulo nos barrancos dos rios, vitimas da malaria e da ma alimentagao”
(MARTELI, 1969, p. 57).
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De fato, o0 sonho esfacelado na palma das méos dos trabalhadores dos seringais deixou,
como contribuicdo, culturas advindas de outras Amazbnias o que ajudou na constituicdo da
populacdo da época, pois o tipo brasileiro foi formado por diversas origens, ragas, etnias, que de
maneira gradativa, alteraram o processo de culturas das populacdes locais e mesmo dos povos
estrangeiros.

A presenca desses povos, sejam eles estrangeiros ou brasileiros, perfazem uma acentuada
fixacdo cultural na regido da Amazonia brasileira, com interesses nem tdo diferentes, essas
populacdes ajudavam a formar ndcleos urbanos complexos, impossibilitando a delimitacdo de
uma cultura de brancos — para um lado e de escravos — para o outro.

Desse modo, esses contatos geraram contribui¢des culturais de toda ordem, na verdade, a

cultura do branco, foi dentre outras coisas, bastante nociva, como nos informa Souza (1977):

A descoberta da Amaz6nia pelos exploradores europeus no século XVI
iniciou um periodo de répidas e drasticas mudangas. Doencas novas e
mortais dizimaram a populacdo indigena e as atitudes culturais
estrangeiras substituiram aquelas que se tinham criado durante milénios
de selecdo natural. Aos olhos dos estrangeiros a AmazOnia era
principalmente uma fonte de produtos exéticos que podiam ser vendidos
por pregos elevados e o fito de lucros imediatos teve primazia sobre as
vantagens da produtividade a longo prazo. (SOUZA,1977, p. 38).

N&o podemos esquecer que a cultura do Ocidente, em qualquer territério em que tenha
entrado sem pedir licenca foi bastante perturbadora, traumatica e mais que exploradora, dizimou
com suas doengas, praticamente todas as populacfes nativas das regides que colonizaram. No
caso das populagdes amazobnicas, o Ocidente impds sua cultura, seu modo de vestir, de falar, de
pensar, de rezar, tentando modificar tudo o que achavam “errado” nesses tropicos. Todavia, a
investida colonialista sobre as novas terras tinha a intencdo como diz Roger Bastide de: “ver o
paraiso transformado em inferno pelo homem, na é&nsia de extrair riquezas de tudo,
comercializando a arvore e o capim, metamorfoseando em dinheiro o suco das plantas, o veneno
dos cipds e o colorido dos passaros” (BASTIDE, 1975, p. 38).

E nesse desejo, escravizava os indigenas, estuprava suas mulheres, matava seus velhos e
suas criancas, e os fugitivos, eternos deslocados, ou 0s sobreviventes rendidos pela covardia das

armas de fogo e o cansaco da batalha, eram jogados para o lugar da espera da segunda morte.
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Desse modo, a Belém dos seringais, amplamente descrita em A selva de Ferreira de
Castro, com suas doencgas, com sua exploracdo do homem pelo homem e a Manaus de Milton
Hatoum, em Dois Irmaos, povoada de historias de povos que se cruzam no fluxo da vida, ambas
Amazonias brasileiras, sdo diferentemente palcos que tematizam esses lugares de enunciagoes.
Lugares que se esforcam para confirmar o etnocentrismo, como no caso de A Selva, trazendo as
diversas nacionalidades: a Amazoénia dos nordestinos, a Amazonia dos europeus ou a Amazonia
dos nortistas para o jogo complexo e conflituoso das identidades.

Essas Amazonias produzidas nos entrechoques de convivéncias, dos entrecruzamentos
fronteiricos, dos deslocados e mesmo dos despatriados ou desterritorializados compdem muito
mais que um imaginario, uma fantasia ou uma quimera que qualquer literatura ja produziu para a
satisfacao dos homens da ciéncia, mais “verdadeiras e reais” historias de vida que, antes de tudo,
devem instigar a sensibilidade do observador.

Por hora, é nesses e desses contatos, que as diferencas culturais, mesmo em um regime de
trabalho escravo na coleta da borracha, marcam o que veremos nas analises das obras: o choque
entre culturas diferentes. E desse choque que nada tem de atual, do horrivel ou da beleza, que se
encontra na origem de todos os homens, é o infernal e menos paradisiaco, em uma sintese dos

contrarios que surge o olhar primordialmente do novo.

2.2. Rediscutindo o conceito de cultura

As abordagens conceituais sobre o tema da cultura, cristalizadas em discursos
construiram, sem davida, uma forma de ver o mundo. Como nenhuma teoria consegue se
esquivar do risco de ser difundida, o conceito de cultura, vinculado as ciéncias sociais e a
Antropologia orientou durante muitos séculos um modo especifico de ler o tema da identidade
cultural, esta rigida e praticamente Unica, racionalizada como matriz de todos os povos, foi a base
do pensamento eurocéntrico até fins do século XIX. Mas, com os estudos culturais do inicio do
século XX, a palavra sofreu um deslocamento em seu regime de leitura e ganhou projecdo nos

debates académicos.
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Nesse sentido, este capitulo pretende recuperar um pouco da trajetoria da palavra cultura,
pontuando em que momento os estudos classicos de cultura negligenciaram uma visdo mais
ampla sobre o assunto, esquecendo-se de problematiza-la, abrindo caminhos para outros campos
de estudos. Nesse andamento pretendemos ler o conceito de identidade cultural, ndo como una e
encapsulada por um centro estavel, mas como esta dialoga com outros pensamentos em torno do
tema, para fortalecer as discussdes dos estudos de cultura, e assim, chegar as discussdes
fornecidas por Stuart Hall, na perspectiva de formacbes de identidades culturais no plural, e
posteriormente, chegando especificamente nos conceitos de Hibridismo e diferenca cultural, de
Homi Bhabha, que orientam nossas leituras para uma politizacdo do tema.

O conceito de cultura ligado a certa sociologia, em algum momento, resumiu-se ao
seguinte pensamento: “A sociologia cultural, que de um modo ou de outro, subordina a ideia de
cultura & nocdo de ciclo, de estrato ou circulo, tem prestado servigos enormes ao pensamento e as
ciéncias sociais” (MOTA, 1977, p.130).

Essa sociologia da cultura que se ocupou, grosso modo, de esquemas metodoldgicos para
estabilizar o conceito, ja que as circunstancias que o permitiram eram materiais e historicas, tem
fornecido para os estudos de cultura atuais posicionamentos divergentes, refletindo uma politica
cultural produtiva no debate contemporéaneo.

Podemos entender que inicialmente o conceito de cultura se preocupava com a busca dos
elementos que sustentassem descobertas homogéneas, estaveis e até mesmo puras, com aportes
em raca, religido, para a Sociologia, e posteriormente, objetos de uso doméstico, para a
Antropologia, contribuindo para a formacdo de um pressuposto de identidade cultural
ambivalente e disposto em dicotomias, separados nesses casos por categorias metodologicas e
epistémicas que formalizavam esses aportes.

Essa preocupagdo em torno de uma unidade ou nucleo cultural com base em formulagdes
fechadas alimentou estudos de Sociologia e Antropologia durante longo periodo, fazendo-se
necessario mapear resumidamente alguns desses pensamentos em torno do tema. Por exemplo,
ligado ao estudo de Antropologia, o conceito de cultura ganha leitura especifica e segundo Laraia
a “cultura ¢ essencialmente um conceito antropoldgico, pois a antropologia assume como objeto
de estudo ‘diferentes culturas’ que poderia ser compreendido como o estudo das diversidades
humanas” (LARAIA, 2002, p. 36).



27

Embora a Antropologia concebesse as diferentes culturas, o rigor do método também
exigia formulagdes de hipoteses que claramente delimitassem esse campo de conhecimento. Era
comum determinar na ciéncia antropoldgica, um objeto especifico que pertencesse a um grupo
humano e fosse uma referéncia matricial de sua identidade cultural. Contudo, o dilema da cultura
vem desde antes de Cristo, provavelmente em Confucio, quando afirma que: “a natureza dos
homens ¢ a mesma, sdo os seus habitos que os mantém separados” (CONFUCIO apud
MALINOWSKI, 1978, p. 34). Exceto a ideia de que os homens tém a mesma natureza, o fato de
que eles praticam em contextos diferentes, atividades culturais diferentes, ja se mostrava um
problema identificado e que ndo foi levado em consideracdo pelo conhecimento cientifico, ou
como coloca mais densamente Malinowski (1978):

Cada cultura possui seus préprios sistemas de valores; as pessoas tém
suas proprias ambigdes, seguem seus préprios impulsos, desejam
diferentes formas de felicidade. Em cada cultura encontramos institui¢fes
diferentes, nas quais 0 homem busca seu prdprio interesse vital; costumes
diferentes através dos codigos de lei e moralidade que premiam suas
virtudes ou punem seus defeitos. Estudar as instituigdes, costumes e
codigos, ou estudar o comportamento e mentalidade do homem, sem
atingir os desejos e sentimentos subjetivos pelos quais ele vive, e sem 0
intuito de compreender o que é, para ele, a esséncia de sua felicidade, é,
em minha opinido, perder a maior recompensa que se espera do estudo do
homem (MALINOWSKI, 1978, p. 34).

Desse modo, a existéncia de sistemas de valores culturais rigidos e controladores ligados
as instituicbes, e a diferenga existente entre 0os homens, ndo deve servir para engessar 0O
comportamento e as praticas humanas, mas, ao contrério, é essa diferenca constatada que deve
direcionar uma maneira de tratar questdes referentes ao tecido cultural de um povo. No entanto, o
controle das préticas culturais esteve ligado por muito tempo aos estudos de Antropologia e de
Sociologia, que na tentativa de cristalizar o tema da cultura colocou o problema do conceito em
colapso, acentuando a crise nos debates sobre essa temaética.

Essa crise no estudo do homem também ja anunciava um esvaziamento no modelo de
cultura como certo, Unico e verdadeiro e que por consequéncia, produzia efeitos que, de maneira

geral, afetariam diretamente as relacfes entre cultura e sociedade, introduzindo uma sensacao de
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incertezas e de imprecisdo no significado generalizante que sustentava os discursos. Afinal, povos
e suas sociedades ndo devem ser regulados em suas praticas culturais, e em suas vivéncias em
grupo.

Essa relacdo entre cultura e costumes como padrdes de comportamento encontrou raizes
no universo das ciéncias humanas, que se ocupou entre perspectivas neoevolucionistas, idealistas-
estruturalistas, acentuando no momento em que redefinicbes nos mapas culturais empurram para
uma crise do conceito. Alguns indicadores conceituais ou correntes que de alguma maneira leram
0 problema da cultura estimularam ainda mais a crise.

Por exemplo, para os neoevolucionistas como Leslie White, citado por Laraia: “a cultura
se constitui como um conjunto de sistemas de padrdes de comportamento socialmente
transmitidos que servem para adaptar as comunidades aos seus embasamentos biologicos”
(WRITE apud LARAIA, 2002, p. 59).

Essa ideia de transmissdo de cultura apresenta-se, de alguma forma, sob embasamentos
biologicos que seriam decorrentes de fatores que influenciaram o homem ao longo de sua
historia, a velha ideia de que somente os mais fortes sobreviveriam e que 0s meios determinariam
os fins, geravam uma cultura descolada de suas praticas, introduzindo o homem em um Unico
modo de ver, sentir e pensar seu lugar social. De todo modo, o0 avanco dos neoevolucionistas para
os evolucionistas, foi o de deslocar fragilmente essas nogdes e avangar em termos conceituais
sobre essa condi¢do do homem. De modo geral, os evolucionistas consideravam 0 homem como
produto bioldgico, e 0s neoevolucionistas desenvolviam a concepcéo de estudos do homem como
produto historico.

Nesse sentido, para a primeira corrente, 0 homem enquanto produto biologico seria
incapaz de desenvolver conhecimento, razéo e cultura, portanto, encaixado em caracteristicas
como béarbaro, primitivo; e como produto historico, para a segunda corrente de pensamento, era
apenas um ser que estaria propenso a absorver todo o conhecimento produzido socialmente, mas
ja avangava em termos racionais.

Por outro lado, para os idealistas, corrente que se opunha aos neoevolucionistas a cultura
era situada no campo do cognitivo, entendendo que “cultura ¢ tudo aquilo que o individuo tem de
conhecer ou acreditar para operar de maneira aceitavel dentro da sociedade” (LARAIA, 2002,
p.61).
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Uma cultura cognoscivel presumiria algo ditado de cima para baixo, como cumprimento
de regras, normas e procedimentos sociais que automatizariam o sujeito na sua trajetoria em
sociedade, ensinariam como se comportar, inclusive em muitos aspectos da vida privada e atuar
nesse lugar, mas do que isso, o trabalho da ideologia como representacdo das relacdes dos
sujeitos, em que a ideologia provoca uma separacdo entre o real e o vivido. Para os idealistas a
cultura se inseria dentro de um sistema pensado como separado da vida concreta, lidando com
valores atemporais e eternos (CEVASCO, 2008, p, 65). Sendo assim, para Williams, em termos
teoricos, fazia-se necessario: “se contrapor as visdes idealistas da cultura que insistem em pensa-
la como dominio separado da vida concreta” (WILLIAMS, 2003, p.110) ou como repositorio de
valor espiritual, sempre compreendida como superestrutura.

Dentro dessa corrente idealista, a palavra cultura era estudada como processo
estruturalista guiado pela antropologia de Lévi-Strauss que a quer: “suficiente, mais nao
excessiva ¢ que as culturas ameacgadas devem ser protegidas” (LARAIA, 2002, p. 60).
Provavelmente estamos diante de um pressuposto de modelo cultural cunhado ao molde de uma
civilizacdo especifica e composta de hierarquias. De maneira geral, encontramos nessa dita
cultura modelar uma ideia de: protegé-las do mal, ou seja, para os que dispunham de uma cultura
com base em verdades, subjugar ou submeter uma nédo cultura era necessario para salvaguarda-la,
e de algum modo, tornéa-la viva. Um sistema como o da escrita, que reforcado pela teoria da
linguagem de Ferdnand de Saussure dava a direcdo do que era ou ndo cultura. Sendo assim, tudo
que fosse julgado barbaro, primitivo, atrasado e fosse entendido como uma ndo cultura deveria
ser exterminada, tendo como suporte, um cddigo escrito e representativo de um sistema
linguistico que formalizava o contetdo do mundo do colonizador, desprezando a ideia de que a
escrita ndo regulava o mundo dos povos de cultura tradicional.

Dito isso, essa teoria da linguagem seria semelhante a uma teoria da cultura como uma
formula direta que equacionasse as questdes de método e de analise para comprovar as pesquisas
de campo em torno da formalizagdo de um conceito de cultura, que referenciasse a cultura do
pesquisador. Para Strauss e para o pensamento vigente a época, estudar cultura era estudar
codigos partilhados por individuos que estavam inseridos em uma cultura de transmissao,
segundo ele, o papel da Antropologia era o de interpretar codigos, simbolos das culturas pelo olho
de quem as observava, transformando o universo semantico do nativo em significado pela

categoria dos elementos culturais do observador antropdlogo. E, para a pretensao da ciéncia: “os
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antropologos sabem de fato o que é cultura, mas divergem na maneira de exteriorizar esse
conhecimento” (LARAIA, 2002, p. 63).

E foram essas divergéncias no campo da propria ciéncia e o codigo escrito a que
recorriam que provocaram inameras rupturas no tratamento dado a maneira como sistematizavam
a palavra “cultura”. Porque, como podemos entender, cultura ndo é apenas uma palavra, mas um
conjunto de manifestacbes enunciativas que materializam, conforme as necessidades de cada

grupo, povo, sociedade ou comunidade, dispositivos de atuacédo e de producéo cultural.

Quando percebemos de subito que os conceitos mais basicos — 0s
conceitos, como se diz, dos quais partimos — ndo sdo conceitos, mas
problemas, e ndo problemas analiticos, mas movimentos histdricos ainda
ndo definidos, ndo ha sentido em se dar ouvidos aos seus apelos. Resta-
nos apenas, se 0 pudermos, recuperar a substancia de que suas formas
foram separadas (WILLIAMS, 1979, p.17).

No contexto dessas discussdes, a ideia de cultura flutua como residuo de um sistema
simbdlico que existiu e funcionou como criagdo cumulativa da mente humana. Clifford (1995) ao
reforcar o tema, acredita que a cultura deve ser considerada: “ndo como um complexo de
comportamentos concretos, mas como um conjunto de mecanismos de controle, planos, receitas,
regras, instrugdes para governar o comportamento” (LARAIA, 2002, p. 61). Esse era o
posicionamento assumido por uma parte dos estudos de Antropologia que enfocavam cultura
descolada do chéo social a que se ligava. A cultura distanciada desse lugar funcionava exatamente
como um mecanismo de controle sobre corpos, mentes e préaticas. Assim, a problematica era
alimentada por divergéncias nesse campo conceitual, uma vez que 0 consenso era um choque de
poder.

Esse pensamento antropoldgico circulou fortemente até fins do século XIX e influenciou
toda a produgdo de um conceito que ja se desdobrava problematico. A nogdo de cultura construiu
um modelo de sociedade que foi violentamente difundido em um contexto especifico. Mas, entre
excluir elementos e fixar outros, as ciéncias de modo geral, se ocuparam prioritariamente na fonte
e na origem de manutencdo de uma cultura. No entanto, o problema da identidade como fator
cultural ndo agregava simplesmente valor de realidade, mas de historias e experiéncias de vidas,

em uma realidade sem pardmetros. Sendo assim, os textos social ou antropoldgico estariam
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ancorados em uma ciéncia da linguagem com métodos de estratégia de escrita que
especificamente orientavam a constru¢do de uma identidade cultural ligada ao pensamento da
ciéncia.
Em contraste com essa concepcao, Williams se apropriou da nogéo, antes
mais recorrente em antropologia, de cultura como um modo de vida
justamente para demonstrar que se trata de algo comum a toda a
sociedade, que inclui, além das grandes obras — modos de descoberta e de

criacdo —, os significados e valores que organizam a vida comum
(CEVASCO, 2003, p.110).

Com énfase nesse debate, os estudos culturais, como um novo modo de pensar uma
pratica de politica cultural que articulasse cultura e vida social, propuseram um estudo de cultura
que rompesse com formas de ver enraizadas em teorias. E foi esse posicionamento que permitiu a
Raymond Williams romper com as teorias culturais como as que foram pensadas por uma
corrente inglesa cujos nomes F. R Leavis, Richards e Arnold tinham na revista Scrutinity a base
de um pensamento sobre o conceito de cultura. Esses homens desenvolveram uma critica literaria
que viria a ser conhecida por leavisianismo que, grosso modo, seria um manual de funcionamento
das préaticas culturais em uma Inglaterra do século XVIIl. Na verdade, o grande esforco de
Richards e Leavis, ou mesmo da chamada Escola de Cambridge da qual faziam parte foi o de dar
ao exercicio critico sobre esse conceito bases solidas e cientificas.

Em contrapartida, baseados na importancia da préatica sobre a teoria Raymond Williams,
Edward P. Thompson e Richard Hoggart elaboraram no mesmo século, uma critica contra o
legado cientificista de Leavis, na tentativa de reformulagdo do conceito de cultura sem, no
entanto, abandonar os principios marxistas que tinha no materialismo cultural e histérico a
cultura como uma atividade material da sociedade. Para isso, ler Antdnio Gramsci, Georges
Lukacs, Bertolt Brecht, Walter Benjamin, Adorno, Marcuse, Louis Althusser, e o proprio Karl
Marx entre outros, se tornava fonte importante e indispensavel para entender como se estruturava
esse conceito. O objetivo central era analisar o pensamento tedrico marxista, tentando rever
questdes ligadas ao campo da cultura.

Dessa forma, Raymond Williams da escola inglesa, no auge de uma politica cultural dos
anos 60, em uma Inglaterra ditadora de cultura, ao pensar essa classe trabalhadora de onde saiu,

redefine cultura como modos de vida conectados ao chao social em que ela se realiza, chegando a
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mencionar a ideia de “letramento cultural” que abria a possibilidade para que todos detivessem o
poder de interpretar e de usar criativamente signos e formas de organizagéo cultural (CEVASCO,
2008, p. 109-110). Essa postura de Williams provocou um desconforto em pleno contexto inglés,
em que Arnold e Leavis nessa mesma década, defendiam uma préatica de cultura modelar e
contestavam qualquer ideia de cultura que fugisse as suas concepcbes formais. Contudo,

repensando essa ideia, Williams afirmou que cultura:

E todo um conjunto de préticas e expectativas, sobre a totalidade da vida:
nossos sentidos e distribuicdo de energia, nossa percepgdo de nés mesmos
e nosso mundo. E um sistema vivido de significados e valores —
constitutivo e constituidor — que, ao serem experimentados como praticas,
parecem confirmar-se reciprocamente (WILLIAMS, 1979, p,14).

Todavia, fugindo a esse pensamento, historicamente, nos séculos XV e XVI, o conceito de
cultura segundo Bosi (1992) esteve associado a uma génese de dialética colonial inscrita em uma
relacdo cultural de hierarquia e de subjugacéo, que submetia a0 modelo europeu uma cultura néo
europeia. Posteriormente, com o pensamento de Raymond Williams, estudioso de cultura no
contexto inglés, a palavra € deslocada de um polo de oposicdo, apresentando-se sob uma
condicdo mais humana em que as praticas culturais adquiriram significacdes diferenciadas.

Nesse sentido, a palavra cultura ganha, segundo Cevasco, status ndo apenas de conceito,
mas de valor humano na Inglaterra do século XVIII, quando intelectuais como Williams, Hoggar
comecam a pensar sobre o trabalho manual da época, formulando uma leitura critica sobre o que
pensavam sobre cultura, naguele momento, se opondo a nomes como Arnold e Leaves que
defendiam o refino e o elitismo da cultura e acreditavam que: “a colonizagdo era um projeto
totalizante cujas for¢as motrizes poderdo sempre buscar-se no nivel de explorar os seus bens,
submeter os seus naturais” (BOSI, 1992, p.15).

Inicialmente, cultura designava um modo de vida na agricultura familiar ou um modo de
processo como cultivo de vegetais, ou criagcdo e reprodugdo de animais. Posteriormente, como
nos informa Williams (1992), cultura como cultivo ativo da mente humana designava a
incorporacdo de varios significados que iam desde um estado mental desenvolvido e seus
processos de desenvolvimento, até interesses culturais e atividades culturais, atingindo as artes e

o trabalho intelectual do homem. Mas, segundo Williams, esses trabalhos ainda inspiravam um
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uso antropoldgico e um amplo uso sociolégico, como modos de vida global, diria universal,
significando cultura como elementos que estavam ligados aos modos de vida particulares.

Desse modo, tanto para uma sociologia quanto para uma antropologia da cultura, ligadas e
concentradas significativamente as areas ja institucionalizadas quer da religido, no caso da
antropologia, quer da educacdo como no caso da sociologia da cultura, a palavra em si orientava
para um modo de vida global, como coloca Williams (1992) “a importancia de cada uma dessas
posicBes, em contraposicdo a outras formas de pensamento, é que leva, necessariamente, ao
estudo intensivo das relagdes entre as atividades “culturais” ¢ as demais formas de vida social”.
(WILLIAMS, 1992, p.12).

Certamente, Williams ao se referir a outras formas de pensamento e ao colocar Cultura
entre aspas, parece apontar para uma ruptura interna nos modos de ver as atividades culturais e
prope uma convergéncia contemporanea dos sentidos de cultura que até entdo, eram
segmentados e controlados por correntes formais do pensamento antropoldgico e socioldgico que,
no momento da produgédo de uma teoria da cultura, ndo permitia intervir na sociedade, pensando
na separacao da organizacdo social como atos instituidos e ndo como atividades cotidianas, mas,
como nos faz entender Williams (1992), um afastamento aos sistemas de significacdo era dificil,

como ele afirma:

Aquilo que hoje em dia frequentemente se chama de estudos culturais
constitui um ramo da sociologia geral. Ramo, porém, mas no sentido de
um modo caracteristico de entrada em questBes socioldgicas gerais do
que no sentido de area reservada ou especializada. Ao mesmo tempo,
embora seja um tipo de sociologia que coloca sua énfase em todos os
sistemas de significagbes, estd necesséria e fundamentalmente
preocupado com as praticas e as producbes culturais manifestas
(WILLIAMS, 1992, p. 14).

E claro, o autor ndo desliga cultura de seu nascimento nem etimolégico e nem de sua
poténcia social, mas o afasta de sua (de) limitacdo, trazendo para as discussdes em torno do
conceito de cultura, a ideia de uma sociologia de novo tipo. Uma Sociologia que como um campo
em expansdo aspirasse a uma politica cultural relevante e que estudasse os fenémenos sociais
como experiéncias de grupos e classes, j& que: “a posigdo tedrica dos estudos culturais se

distingue por pensar as caracteristicas da arte e da sociedade em conjunto, ndo como aspectos que
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devem ser relacionados, mas como processos que tém diferentes maneiras de se materializar na
sociedade e na arte” (CEVASCO, 2008, p. 64).

Contudo, como nos faz entender Yudice (2004), o velho desejo de dar a cultura um
fundamento unificador, seja de classe, raca, historia ou ideologia afastava de uma ideia fechada a
relacdo entre o social, nas suas praticas de interacdo e a cultura como sistema, porém, o estudioso
nos faz pensar em uma base-centro da construgdo da cultura com énfase no universal e no
nacional. A cultura imposta por meios de mecanismos de repressao, controle e violéncia ja nao
tinha mais sentido. Todavia, perseguindo a leitura do autor: “quando a cultura comega a se
desterritorializar, quando ela se torna mais complexa e variada, ela assume todas as
heterogeneidades da sociedade, perde seu centro e ¢ preenchida com vida” (YUDICE, 2004, p.
131).

Nesse caso, 0 desejo de cultura fundado e estruturado com base em elementos
unificadores, torna o conceito reducionista e perigosamente totalitario, ou simplesmente retérico.
De outro ponto de vista, a cultura como espaco transitério promove um distanciamento e uma
aproximacdo no momento das heterogeneidades, com o cuidado de ndo fixar um objeto universal,
mas deslocar politicamente sua leitura para outros contextos de enunciacéo.

Nesse contexto, o estudo sobre cultura precisa ter antes de questdes conceituais a
preocupacdo com processos importantes como: a globalizagdo, a dissolugcdo das fronteiras
culturais, a questdo da pds-modernidade, a vida no seu dia-a-dia, distanciando o estudo de
complexos culturais supostamente harménicos que ndo ddo conta de problematizar a diferenca
inter e entre culturas, nas suas relagdes micro e macro-politicas, sociais, religiosas, culturais
estabilizando sua propria maneira de ver e de pensar esse conceito como nos coloca Friedman
(2000):

Uma designacdo abrangente para uma série de mudancas materiais,
sociais, intelectuais e politicas que tiveram seu ponto de partida no final
do século XVI, na Europa, com a emergéncia e a difusdo do iluminismo e
que acabaram por se misturar com a revolucdo industrial e com as
transformacdes trazidas pelo capitalismo (FRIEDMAN, 2000.p. 10).

Esse supbe, em contrapartida, o panorama geral aberto nos debates contemporaneos sobre
cultura, e como pontuamos acima com Cevasco (2008), Bosi (1992), Williams (1992), o préprio

conceito de cultura ja sofria desde o século XVI, a partir de pressdes de diversos segmentos,
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desse mal-estar. Uma “nova” sociedade com seus estilos de vida, sua moda, sua musica, sua
danca, seus sistemas de significacdo cultural chegavam como demandas e se misturavam ao
tecido social em volume incontrolavel de representacdes.

Essas misturas ja anunciavam uma forma de mexer nos fundamentos do conhecimento
instituido, de provocar uma desordem, uma desorganizacdo do ponto de vista de sua
hierarquizacdo ou mesmo de sua estruturacdo, colaborando para que as demandas sociais
surgissem como pluralidades. Nesse sentido, os acontecimentos deixavam de ser homogéneos e
eram expostos a outras insercBes culturais, incorporados pelas heterogeneidades, como nos
coloca Velho (1994):

Os individuos modernos nascem e vivem dentro de culturas e tradi¢Ges
particulares, como seus antepassados de todas as épocas e areas
geograficas. Mas de um modo inédito, estdo expostos, sdo afetados e
vivenciam sistemas de valores diferenciados e heterogéneos. Existe uma
mobilidade material e simbolica sem precedentes em sua escala e
extensdo (VELHO, 1994, p. 39).

Essas culturas eurocéntricas acreditavam no discurso de que era preciso colonizar e
aculturar o povo, porque, segundo o pensamento ocidental, muitas culturas de tradicdo eram
desprovidas de unidades como: Fé, Lei e Rei, e que 0s povos ditos cultos e evoluidos eram os
Unicos capazes de ofertar aos desaculturados, um sistema cultural importante para torna-los
puros, civilizados e socialmente aceitos. Era 0 sonho de uma cultura coesa como expressao
definida de uma matriz identitdria, mas nas palavras de Bosi “ndo existe uma cultura homogénea,
matriz dos nossos comportamentos e dos nossos discursos” (BOSI, 2004, p. 7).

Essas matrizes de identidades culturais fechadas nos colocam diante de uma problematica
bastante complexa, e quando associamos essa forma de ver a um pensamento construido sobre o
espaco da regido amazonica, como atrasado, primitivo, de povos sem cultura, percebemos o
enorme equivoco de leitura que guiou esse pensamento eurocéntrico. E, aqui, cabe sublinhar,
situando com Cevasco (2008) que traz o problema do conceito de cultura atualizado pelos
estudos de Williams que o coloca como um ch&o cultural. Nesse sentido, canalizando esses
pensamentos e estreitando-os com nossa proposta de pesquisa, entendemos que a Amazonia
brasileira é um chao de ancestralidades inter e entrecruzadas, em que se realizam no ambiente das

vivéncias humanas, manifestagdes culturais que fogem a qualquer estrutura, regra ou
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normatizagdes, porque existe no campo do vivido e, ndo somente, em um chdo geogréfico,
etnogréfico ou socioldgico. Nesse caminho, a importancia desse panorama referencial, ajuda
nossas reformulacdes no campo especifico que estamos investigando, porque nos traz
solidamente o lugar de fala social, histérica em que esses pensamentos se construiram e nos
permite ouvir as vozes de outros sujeitos.

Esses lugares sociais e historicos situaram claramente 0 momento em que cada corrente
de pensamento cunhou para si um modelo de sociedade e introduziu dentro dele condigdes
especificas de uso da ideia de cultura, formalizando e delimitando com muitas imprecisées como
esse modelo de cultura e de sociedade guiava praticamente a vida das pessoas.

Partimos da contribuicdo de cada pressuposto teérico, para chegar a uma fala que
instrumentalize e que reforce nossa leitura fora de uma ideia de verdade cultural e sua monologia.
Discussfes que encontraremos em Dois Irmédos de Milton Hatoum, com sociedades e culturas
que problematizam o contato, e em A Selva, de Ferreira de Castro, que articulam nogdes de
culturas perdidas temporal e espacialmente.

Esses levantamentos contribuem para provocar os debates nesse campo téo rico da cultura
e distanciar de algumas correntes, aproximando-nos no momento do nascimento dos estudos

culturais ou sobre culturas em um “novo” modo de ler vidas e historias em movimento.

2.3. ldentidades: perspectivas contemporaneas

Falar de identidade cultural na pos-modernidade e falar de conjunturas, que como
bussolas orientam lugares de conflitos globais, locais e regionais, que atingem com extrema
velocidade e irreversibilidade as interagdes humanas, alterando profunda e drasticamente os
mapas culturais. Desse modo, o termo identidade sofre no século XX desdobramentos em seu
regime de significacdo e outras leituras nos permitem discussdes mais produtivas. O que era
simplesmente dicionarizado como idéntico, igual, ganha no pés-moderno das literaturas forga e
poténcia.

Com a explosdo de eventos que impulsionaram violentamente os acontecimentos globais,

as reconfiguracbes dos mapas, a dissolucdo das fronteiras, a reformulacdo de conceitos se faz
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urgente e necessario, pois demandas culturais vindas de todas as dire¢des contaminam qualquer
possibilidade de separar, dividir ou condicionar em estratégias e métodos de leitura a atuacédo e a
proliferacdo dessas demandas em seu nivel de complexidade.

Sendo assim, para entender demandas culturais, sociais via literaturas e como elas
problematizam questdes relacionadas a construcdo das identidades dos sujeitos, faremos uma
incursd@o nos atuais estudos sobre cultura, mostrando como a nocéo de identidades em crise como
aponta Stuart Hall (1996), Hibridismos e diferencas culturais estudados por Homi K. Bhabha
(1998) sdo lidos como construcdo e ndo como esséncia, como mistura € ndo como pureza e
isolamento, como negociacdo e ndo como negacgdo. Por isso, se faz necessario, nem uma
abordagem tedrica e nem conceitual, mas um estudo de culturas ndo com apego excessivo aos
procedimentos formais e metodoldgicos de analise e investigacdo, mas com énfase em critérios
de leitura pautados em conceitos que permitem ler e pensar essas relacdes mais ampla e
abertamente, sem cair em achismos ou pendria cientifica e intelectual.

Nessa esteira, Hall (1996) adverte para o fato de que:

A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente ¢ uma
fantasia. Ao invés disso, a medida que os sistemas de significacdo e
representacdo cultural se multiplicam, somos confrontados por uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades possiveis, como
cada umas das quais poderiamos nos identificar — ao menos
temporariamente (HALL, 1996, p.15).

A questdo da identidade, certamente, ndo é discussdo especifica das ciéncias sociais,
porém, a partir dos anos 60 da segunda metade do século XX, o tema € inscrito sob uma nova
maneira de olhar e de pensar para e sobre ela.

Sempre problemaética, como nos faz pensar o autor, a identidade cultural, por algum tempo
foi lida como afirmacdo de tragos caracteristicos de raca, etnia, sexo, religido, ou algo de
imediatamente essencial para sua formacdo. Contudo, Ié-la sob uma proposta de abordagem em
que a insere em um contexto de producdo marcado a um sé golpe: pela crise na ciéncia, pelo
problema da pos-modernidade e os aspectos da globalizacdo, faz-se necessario uma leitura por
instrumentos que reorientem a compreensao sobre o tema e a palavra.

Como heranca do pensamento ocidental, a ideia de identidade, entendida como plena,

unificada, e essencializada, na busca por uma origem, ou pelo controle dos simbolos e dos
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sistemas de significacdo e de representacdo cultural desloca-se de seu centro e de sua matriz e
ganha projecGes importantes que viabiliza retirar o estudo de cultura de um campo conceitual
particularista. A concepc¢do de arte, povo, nacdo e seus argumentos conceituais forjados em
modelos, também foram determinantes para supor que apenas uma forma de identidade era
valida, para se referir a todos os povos e a todas as culturas.

A nocédo de identidade e seus sistemas de representagdo cultural, tendo como suporte a
identidade cultural, tanto de grupos, quanto de individuos, ndo se resumem apenas aos aspectos
internos e suas particularidades. Por exemplo, um aspecto externo que atualmente marca o estudo
das identidades é o fenébmeno da globalizacdo. Hall estuda seus efeitos na relacdo com a
formagé&o de outras identidades que supostamente estdo em crise:

Esta perda de um “sentido de si” estavel é chamada algumas vezes de
deslocamento ou descentracdo dos sujeitos. Esse duplo deslocamento —
descentracdo dos individuos tanto de seu lugar no mundo social e cultural
guanto de si mesmos - constitui uma crise de identidade (HALL, 2006, p.
9).

Stuart Hall (2006) discute a alteracdo dos mapas culturais que ja ndo coincidem com
fronteiras nacionais, e propde conceitos mais flexiveis, contraditorios, flutuantes. O estudo das
identidades menos rigidas, em processos continuos de construcdo, identidades volateis que se
inscrevem em outra légica, 0 que era permanente, tornou-se provisorio, o que era inteiro tornou-
se fragmentério, o que era definitivo tornou-se temporario. Essas referéncias retiram a carga de
estabilidade que orientou ler, e, portanto, fechar em torno de praticas culturais, 0s sujeitos e seus
lugares. A fragmentacdo como a falta de lugar no mundo é comum ao sujeito contemporaneo que
perde seus apoios estaveis e estd cada vez mais em um processo de descentramento.

Nesse sentido, Hall aponta para trés possiveis consequéncias do efeito globalizador 1.
Desintegracdo das identidades nacionais; 2. Refor¢o a resisténcia das identidades nacionais e
locais contra a globalizagdo; 3. Surgimento das identidades hibridas (HALL, 2006, p. 69).

Segundo Hall, estdo emergindo identidades culturais que ndo sdo fixas, mas que estdo
suspensas, em constante transicdo e se movimentam para vérias direcdes, como estratégias de
diferentes grupos, comunidades culturais, gerando conflitos que ao invés de refutar, aderem a

tracos culturais distintos dos seus. Desse modo, 0 que esta em jogo nas sociedades modernas é:
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“as praticas sociais constantemente examinadas e reformadas a luz das informagdes recebidas
sobre aquelas proprias praticas, alterando assim constitutivamente seu carater” (HALL, 2006, p.
14).

Essas “novas” formas de identidades devem estar em constru¢do, mas nao aquelas
pressupostas para dar conta de uma resposta, de um ou outro elemento formador e firmador da
cultura, seja pela raga, pelo meio, pela forga de trabalho, pela biologia ou pelo idealismo das artes
que, ao estreitarem a possibilidades de ampliar o tema da cultura, se abriram para novos estudos.

Os estudos culturais, por exemplo, que como resultado de um movimento paradoxal, entre
uma heranca formalista-estruturalista e uma teoria da linguagem em declinio no século XX, se
afastam de uma nogéo de ciéncia da cultura autbnoma, em que um objeto autorreferente, nesse
caso a escrita, regia relacfes internas, por leis especificas de uma ciéncia da linguagem. Com
isso, os estudos culturais se desdobram como reacdo a um poés-estruturalismo e adotam uma
teoria desconstrucionista em varios campos do conhecimento, sobretudo, no campo especifico da
cultura.

Nesse andamento, a ampliacdo desse debate, a partir dos impactos e dos efeitos da
globalizacdo no momento de crises de paradigmas estudados por Hall (2006) é um fator
imprescindivel para entender o momento de mudangas estruturais. Nessa esteira, 0S
descentramentos dos sujeitos que incidem na crise das identidades fixas e os impactos das
tecnologias, das midias eletrbnicas na era digital, também colaboram para a profunda e
irreversivelmente alteracdo na forma de se pensar sobre o tema. Hall, nessa dinamica de
acontecimentos estuda cinco tipos de descentramentos, importantes para se questionar as no¢des
de identidades fixas, sé@o elas: (novas interpretacdes da teoria marxista, teorias de Zigmund Freud
sobre o sujeito da psicandlise, a linglistica estrutural de Ferdinand de Saussure, a genealogia do
sujeito de Michael Foucault, e os movimentos feministas do século XX), 0 que nos interessa,
nesse momento, é o descentramento no sujeito da linguagem. Segundo o autor, esse sujeito perde
sua carga de estabilidade e fica suscetivel as falhas de uma ciéncia da linguagem que o
caracterizou, descreveu e o racionalizou, tornando-se possivel reinsertad-lo e reinseri-lo no
momento da crise da linguagem.

Nesse ponto, também acreditamos no distanciamento em termos de referenciais e
entendemos que: “o impacto da globaliza¢do na cultura, as novas tecnologias e a distribui¢éo

cultural, questdes relativas as desigualdades culturais e politicas no passado e no presente dentro
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e entre diferentes paises” sdo importantes para reorientar nossa leitura na tematica de uma
construgdo de identidades culturas, a partir de novas-velhas conjunturas. (YUDICE, 2004, p.
349).

Distante dessa nocao institucional de identidade faz-se necessario trazer o pensamento de
Yudice no sentido de que: “Julgar que nog¢des como identidade e identidade cultural s3o relativas
talvez seja intelectualmente estimulante, mas tem sua origem na posicao privilegiada que ocupa o
pensamento ocidental”. (YUDICE, 2004, p. 355).

Esse € um posicionamento em favor de um afastamento sobre o conceito de cultura
cunhado pelo ocidente, mas também é uma visao critica do lugar de onde se originou, por isso,

faz-se necessério ainda continuar com o pensamento:

Essa linha de argumentagdo pode reduzir a identidade a uma ficgdo, mas
para um individuo ndo ocidental que se mantém fora dessa narrativa, é
uma absoluta necessidade. Sua identidade, vista relativamente a cultura
ocidental, com sua posi¢do monopolistica e com sua historiografia linear
convencional, nunca teve um direito significativo a existéncia (YUDICE,
2004, p. 357).

Entre uma forma de constatagdo, um desabafo e um posicionamento em torno do atual
papel das identidades, 0 que o autor traz para a discussdo é o poder de atuacdo da historiografia
oficial, que pelo conceito de tempo e de narrativas sempre lineares, descartou a presenca de
povos e o dialogo tdo importante para entender as diferencas. Nesses termos faz-se urgente
“entender a cultura como o terreno de negociagdes em torno das mudangas sociais e politicas
provocadas pela aceleragio do desenvolvimento capitalista” (YUDICE, 2004, p. 369). Nesse
sentido, Yudice (2004) e Hall (2006) estdo reclamando a tematica das identidades culturais no
contato com novos discursos que ajudem a problematizar e ndo estagnar. E o que propde também
Jobim (1999) quando pede que pensemos as identidades como algo sempre em processo.

Contribuindo com essas discussfes, Bauman (2005) chama a atencdo para o papel
maltiplo das identidades, e esse carater é assinalado com a participacdo do outro na relacéo
fragmentaria das identidades. Pois como coloca o autor: “as identidades flutuam no ar, algumas
de nossa propria escolha, mas outras infladas e langadas pelas pessoas em nossa volta” isso vai de

encontro ao que:
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Segundo modelo civico de nacionalidade. A identidade nacional é
puramente politica. Nada mais é do que a escolha do individuo de
pertencer a uma comunidade baseada na associacdo de individuos de
opinido semelhante. A versdo étnica, ao contrario, sustenta que a
identidade nacional é puramente cultural. A identidade é dada ao nascer;
ela se impde sobre o individuo (BAUMAN, 2005, p.19).

Segundo o autor, esse € o argumento do Estado-Nacdo para a producdo de identidades
pautadas em componentes: técnico, burocréatico e racional do aspecto politico, porém, enquanto
conceito altamente contestado, o valor da identidade ndo pode ser valorado, uma vez que “a
tarefa de construir uma identidade propria, tornd-la coerente e submeté-la a aprovacao publica
exige atencgdo vitalicia, vigilancia constante, um enorme e crescente volume de recursos e um
esforgo incessante sem esperanga de descanso” (BAUMAN, 2005, p.89).

Bauman (2005) assim como Hall (2006) contesta o postulado de que a identidade é dada
ao sujeito quando nasce e, mais do que isso, essa postura diante do tema, se da em virtude de a
questdo da identidade ndo pertencer a dominio nenhum, ja que a sua natureza é provisoria como
nos informa Hall e, ainda, porque, ela coexiste entre infinitos “modelos” de identidades culturais
existentes a disposi¢cdo dos sujeitos. Essas identidades ndo sdo apenas identidades politicas,
religiosas, ou étnicas, mas identidades que devem ser experimentadas em suas atuacdes sociais,
culturais, politicas, religiosas, étnicas, concordando com o argumento de Bauman que informa

que:

A construgdo da identidade assumiu a forma da experimentagao infindavel.
Os experimentos jamais terminam. A identidade se colocou como processe
de construcdo de sua imagem e de percepcdo de si como integridade, como
uma forma continua. Vocé assume uma identidade num momento, mas
outras, ainda ndo testadas, estdo na esquina, esperando que vocé as
escolha. Muitas outras identidades ndo sonhadas ainda estdo por ser
inventadas e cobicadas durante a sua vida. Vocé nunca sabera ao certo se a
identidade que agora exibe é a melhor que pode obter e a que
provavelmente lhe trard maior satisfacdo (BAUMAN, 2005, p. 91).

O projeto tedrico de uma identidade do Estado-Nacdo confinou-a em um campo
semantico cristalizado e projetou-a homogeneamente sobre todo o corpo social. Essa ideia de
identidade por imposicdo, que sutilmente vigorou com mais for¢a durante todo o século XIX,

como tentativa de manter sua unidade: organica, fisica e biol6gica viva, ndo encontra mais
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suporte no mundo contemporaneo ou da “modernidade liquida”. Para Bauman (2005) essa
modernidade liquida é a passagem de uma modernidade “pesada” e “solida” para uma
modernidade mais “leve” no seu dizer, infinitamente mais dinamica. Para ele, essas passagens
constituem transitos que afetam os mais variados aspectos da vida humana, tornando-se
indispensavel criar uma autoconsciéncia, uma compreensdo e responsabilidades individuais que
orientem para a promocéo de individuos mais autbnomos e mais livres. Nesse sentido, Hoje, o

desafio € como coloca Stuart Hall (2006).

A diferenca cultural é, cada vez mais, o destino do mundo moderno, e o
absolutismo étnico, uma caracteristica regressiva da modernidade tardia,
0 maior perigo agora se origina das formas de identidade nacional e
cultural — novas e antigas — que tentam assegurar a sua identidade,
adotando versBes fechadas da cultura e da comunidade e recusando o
engajamento...nos dificeis problemas que surgem quando se tenta viver
com a diferenga (BAUMAN, 2005, p.105).

A ideia de diferenga cultural no momento atual coloca em uma situagdo de fronteira
critica o conceito de identidade, ao questionar a presenca marcante das instituicdes, o autor traz a
tona uma ideia totalizadora concentrada no carater universalista que mede um conteido da
identidade cultural. O que importa: “é como se sente a necessidade planejada da construgdo e
reconstrugéo da identidade, como ela é percebida, como ela ¢é vivida” (BAUMAN, 2001, p.102).

Essas vivéncias como manifestacbes da vida cotidiana situadas no chédo social dos
sujeitos, como praticas das relacdes sociais que 0s sujeitos vivem como trocas e como
necessidade de sobreviverem ao mundo cultural a que estéo inseridos. Entendemos vivéncias, ndo
como discurso de autoridade, como poder de determinagdo, mas como uma maneira de as
culturas desautorizarem e desterritorializarem um Unico modo de conhecimento, um saber que é
de todos. Precisamos pensar e refletir sobre a presenca simultdnea de demandas identitarias,
especificando o lugar de onde elas emergem, o que elas reclamam e como corrigir esse
silenciamento a que foram submetidas. E necessario entender, como os eus sociais e culturais
coletam suas narrativas e por meio delas reivindicam problemas antigos, atravessados pelo:
“desejo de revelacdo e revelacdes do desejo dao a aparéncia de autenticidade mesmo quando a
propria possibilidade de autenticidade estd em questao” (BAUMAN, 2001, p. 101). De todo

modo, essas questdes sdo reatualizadas pela forca de acontecimentos narrativos que ja nao
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residem mais nas entrelinhas, mas nas linhas, possibilitando que esse sujeito conte sua propria
historia, admitindo inclusive, a intervencdo de outras personagens do enredo, gerando por sua
vez, conflitos necessarios para a construcéo das identidades.

Bauman (2001), Hall (2006), Yudice (2004), colocam o tema das identidades culturais no
debate das fronteiras culturais, dos deslocamentos para fora de suas barreiras estaveis de
protecdo, discutindo em campos tanto problematicos quanto desafiadores essa questdo, pois se
trata de desconstruir estruturas, ou como podemos ler: “quando a identidade perde as ancoras
sociais que a faziam parecer natural, predeterminada e inegociavel, a “identificagdo se torna cada
vez mais importante para os individuos que buscam desesperadamente um “nds” a que possam
pedir acesso”( BAUMAN, 2001, p.102).

Nesse sentido, as identidades ndo podem ser forjadas para segregar, classificar e
selecionar individuos, mas para incluir as experiéncias humanas sem separa-las da vida. Assim,
identidades culturais reivindicam no momento atual outras identidades, mais diluidas e alteradas
em outras, como tentativas de encontrar ou criar novos grupos com 0S quais se vivencie 0
pertencimento, e que facilitem a convivéncia com as pessoas, somando-se a iSso, um crescente
sentimento de inseguranca, posto que ndo importe mais o todo, mas, as partes fragmentadas e
deslocadas.

Como reforco ao tema, Clliford (1995) ao tratar de deslocamentos culturais afirma a
necessidade de plataformas analitica que permitam visualizar as culturas nas dinamicas de
mobilidade e descentralizacdo, orienta fugir aos essencialismos identitarios e a visdo de
nacionalismos raquiticos, possibilitando estudar identidades culturais “em um ambiente de vida
liqguido-moderno, as identidades talvez sejam as encarnagdes mais comuns, mais agucadas, mais
profundamente sentidas e perturbadoras da ambivaléncia” (BAUMAN, 2005, p.38).

Nesse percurso, é salutar o seguinte pensamento:

Sabemos hoje que as identidades culturais ndo sdo rigidas nem muito
menos imutaveis. S&o resultados sempre transitorios e fugazes de
processo de identificacdo. Mesmo as identidades aparentemente mais
solidas, como a de mulher, homem, pais africano, pais latino americano
ou pais europeu, escondem negociagdes de sentido, jogos de polissemia,
choques de temporalidades em constante processo de transformacéo,
responsaveis em Ultima instdncia pela sucessdo de configuracdes
hermenéuticas que de época para época dao corpo e vida a tais
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identidades, identidades sdo, pois, identificacbes em curso (SANTOS,
1995, p. 135).

No momento de crise das identidades é importante discutir com esses argumentos porque
eles alimentam os debates em torno do tema da cultura. De modo geral, o que Santos (1995)
constata é a fragilidade a uma forma de conceptualizacdo autoritaria, além de apontar para
processos culturais hibridos, deslocamentos e das diferencas entre eles. Essa questdo da
identidade cultural foi marcada de um lado, pela violéncia simbdlica e por outro, pelo poder
hegeménico de uma elite cultural.

Essa situacdo desagradavel e incdmoda ao pensamento ocidental mostra a cultura como
uma estrutura de autoridade, em que de um lado, ficam categorias que se acomodam ao
pensamento eurocentrista e, do outro, categorias que geram uma suposta dependéncia em relacéo
a primeira. Essa relacdo serviu durante muitos séculos como explicacdo para 0 projeto
colonialista, mas necessariamente, para que essa relacdo existisse, precisava da participacdo do
outro, pois, esse eurocentrismo ndo existiria sem essas nogdes. As imagens dispostas no quadro
abaixo facilitam entender o funcionamento dessa relagao.

QUADRO RELACIONAL E COMPARATIVO

Imagem de Imagem de
superioridade inferioridade
Civilizado Incivilizado
Evoluido Atrasado
Culto Inculto
Aculturado Desaculturado
Homem bom Homem mal
Cultura Né&o cultura
Literatura N&o literatura
Puro Impuro
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Essa era a visdo do ocidente em funcdo de outros povos até fins do século XIX. No
entanto, essas categorias dispostas em pares positivos-negativos, presumiam uma funcdo de
temporalidade e de espacialidade que ndo se alteraria. Mas o funcionamento do mundo ocidental
e seu pensamento por divisdo binaria, da mesma maneira como mostrava o tratamento
marginalizador e excludente que atribuiam aos outros, também, mostrava, que era desse outro
que eles se nutriam e sé podiam existir nessa relacdo. Diante dessa préatica perversa, além de ndo
entenderem a construcdo de identidades culturais como processos, pareciam ndo entender que
toda troca cultural ocorre inconscientemente a adocdo de elementos estrangeiros de diferentes
espagos culturas, a tal ponto que, a impossibilidade de distincdo do elemento original do
importado se tornaria desnecessario, pois a identidade cultural é resultado transitério de multiplos

processos de identificacdo, de reajustes e substituicdes de tracos:

O “pertencimento” e a “identidade” ndo tém a solidez de uma rocha, ndo
sdo garantidos para toda a vida, sdo bastantes negociaveis e revogaveis, e
de que as decisdes que o proprio individuo toma, os caminhos que
percorre, a maneira como agem — e a determinagdo de se manter firme a
tudo isso sdo fatores cruciais tanto para o “pertencimento’ quanto para a
“identidade”. Em outras palavras, a ideia de ‘ter uma identidade” ndo vai
ocorrer as pessoas enquanto o “pertencimento’ continuar sendo o seu
destino, uma condicdo sem alternativa. S6 comecardo a ter essa ideia na
forma de uma tarefa a ser realizada, e realizada vezes e vezes sem conta,
e ndo de uma sé taca (BAUMAN, 2005, p.17-18).

Sendo assim, o autor chama a atencdo para a ideia de que construimos varias e varias
identidades ao longo da vida sem nos darmos conta de que elas nos interpelam e nos cravejam de
todos os lados sempre e todos os dias.

Dois Irméos e A Selva abrem para essas questdes das identidades culturais com sujeitos,
espacos e tempos distintos, que se infiltram em diversas instancias de nossos processos
socioculturais, constituindo-se leituras dessa instabilidade e das incertezas que vivemos. Essas
literaturas se inserem no momento das margens, de uma perspectiva que desarticula nogdes
formais e, que, subvertem critérios temporais e espaciais de leitura, que nos permitem analisar,
modos e modos de vidas, de comportamentos, de interacbes sem esgotar qualquer possiblidade de

contestacGes ou de outros modos de olhar.
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2.4. O pos-estruturalismo e os conceitos de Hibridismo, Traducéo e Diferenca cultural

O momento contemporaneo abre para o discurso das diferencas culturais em tempos de
culturas hibridas e identidades fluidas. Nem tdo bem recebida pelas correntes tradicionais, que
preferem o conforto de suas velhas concepc@es, e se mantém vivas nas academias, essas teorias
muito bem retomadas de seus “originais” fazem frente a uma imagem ou linguagem que se disse
universal, borrando essa literatura do passado com enunciados distorcidos e estereotipados,
produzindo uma crise no pensamento e na teoria da linguagem.

Desse modo, o conceito de hibridismo consiste no borramento dos discursos e engloba o
conceito de traducdo e diferenca cultural, proposto por Homi K. Bhabha, que permite, de modo
geral, contestar as ambivaléncias, as dicotomias do tipo oprimido/opressor, dominante/dominado
col6nia/metropole, erudito/popular, tomados como motes excludentes, devastadores e

silenciadores das culturas pensadas como subalternas.

Bhabha argumenta o hibridismo cultural como prética e producdo de saberes e aproxima
sua leitura do que Santiago 1€ como o: “terceiro espaco”, ou seja, o espaco intersticial, o estar

dentro-fora da frase, entre o enunciado e a enunciacdo. Segundo Bhabha:

Esse estar “fora da frase” é recusar a ditadura do enunciado normatizado,
pronto e fechado; é lembrar do contexto, da historia da ideologia e das
demais condi¢des de produgdo da significacdo que constituem o momento
da enunciago e, portanto, que contribuem para a constituicdo do sentido
do enunciado. E nesse espaco intersticial e particularizante que se
desfazem o0s desejos substantivos pela universalizagdo, pela
homogeneidade e pela estabilidade; portanto, é nesse mesmo espaco que
a diferenca e a alteridade do hibridismo se fazem visiveis e audiveis
(BHABHA, 1998, p. 131).
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Nesse sentido, o hibridismo ndo € apenas a busca por uma ideia de identidade mitica
hibrida, mas um modo de conhecimento, um processo para entender ou perceber 0 movimento de
transito e tensdo que necessariamente acompanha qualquer tipo de transformacéo social, com a
transcendéncia das condi¢cdes complexas e conflitantes que acompanham o ato de traducéo

cultural. Ainda de acordo com Bhabha,

Essa teoria da cultura esta proxima a uma teoria da linguagem, como
parte de um processo de traducdes — usando essa palavra, como antes, ndo
no sentido estritamente lingiiistico de tradugdo, como por exemplo, “um
livro traduzido do francés para o inglés”, mas como motivo ou tropo
como sugere Benjamin para a atividade de deslocamento dentro do signo
linguistico. Perseguindo esse conceito, a traducdo é também uma maneira
de imitar, porém de uma forma deslocadora, brincalhona, imitar um
original de tal forma que a prioridade do original ndo seja reforcada,
porém, pelo préprio fato de que o original se presta a ser simulado,
copiado, transferido, transformado etc.: o “original” nunca ¢ acabado ou
incompleto em si. O “originario” esta sempre aberto a traducdo (...) nunca
tem um momento anterior totalizado de ser ou de significagdo — uma
esséncia. O que isso de fato quer dizer é que as culturas sdo apenas
constituidas em relacdo aquela alteridade interna a sua atividade de
formacdo de simbolos que as torna estruturas descentradas — é através
desse deslocamento ou limiriaridade que surge a possibilidade de
articular praticas e prioridades culturais diferentes e até mesmo
incomensuraveis (BHABHA, 1998, p. 125).

O conceito de hibridismo cultural como uma possibilidade de contestagdo cultural,
resultante das diferentes experiéncias, dos conjuntos de valores que formam a heterogeneidade
cultural, contudo, funciona como uma maneira de mexer no fundamento do conhecimento e
desconstruir suas bases, projetando a linguagem para o territorio da indeterminacédo e dos espacos
de fronteiras que se interconectam e se entrecruzam. Dessa forma, esse conceito ndo é discutido
apenas como mistura de elementos ou de empréstimos culturais para formar uma identidade, mas
uma forma de ver o mundo e as coisas, “um cisco no olho do observador”, que sempre filtrou
tudo com seu olho dicotdmico e monolitico, a “pedra no sapato” que agora o colonizador tem que
calcar. O hibridismo, ¢ o “enunciativo, ¢ um processo mais dialégico que tenta rastrear
deslocamentos e realinhamentos, que séo resultados de antagonismos e articulagdes culturais,
subvertendo a raz&o e recolocando lugares hibridos de negociagao cultural” (BHABHA, 1998, p.
248).
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Nas palavras de Bhabha, o hibridismo é o lugar das fronteiras, das significa¢fes culturais
tendo a cultura como lugar enunciativo, ou articulando pontos nessa enunciag¢do, no caso: “Uma
fronteira ndo é o ponto onde algo termina, mas, como 0s gregos conheceram, a fronteira é o ponto
do qual algo passa a se fazer presente” (BHABHA, 1998, p. 19).

Sobre esse posicionamento de Bhabha, Hanciau afirma que: “o trabalho fronteirico da
cultura exige um encontro com 0 ‘novo’, como ato insurgente, e ndo parte de um continuum do
passado e presente, reconfigurando esse “novo” como um ‘entre-lugar’ (HANCIAU, 2005, p.
137). O hibridismo é o terceiro espaco — termo utilizado por Bhabha — ou o entre-lugar, termo
utilizado por Silviano Santiago, lugar intervalar, (Edouard. Glissant), caminho do meio (Zila
Bernd), zona de contato (M.L. Pratt) e de fronteiras (Ana Pizarro). Essas definicdes propostas séo
importantes no repertorio tedrico dos que estudam cultura, porque posicionam um método de
leitura que dialogam com a ideia de traducao cultural na forma de hibridismo. Bhabha na integra
postula que: “se o conceito de hibridismo no ato da traducdo cultural (tanto como representago
quanto como reproducdo) nega o essencialismo de uma cultura anterior original ou originaria,
entdo para o autor, todas as culturas estdo em constante processo de hibridismo”. Bhabha acredita
que a importancia do hibridismo ndo se da pela ideia de tracar momentos originarios, mas a
possibilidade de os sujeitos se posicionarem, de surgirem outras posi¢des, pois como ele afirma, o
hibridismo é o terceiro espaco e segundo ele: “o terceiro espago desloca as historias que os
constituem e estabelecem novas estruturas de autoridade, novas iniciativas politicas, que ndo séo
compreendidas através da sabedoria normativa” (BHABHA, 1998, p.126-127).

Desse modo, o hibridismo cultural articula-se contra a corrente do projeto essencialista,
permitindo uma releitura dos tradicionais espagos de enuncia¢ao que, agora, sao desafiados pelos
discursos pos-colonialistas e pela posi¢do singular da critica. Esses novos espacos, agora se
misturam aos acontecimentos globais, reposicionam sujeitos nos l6cus enunciativos do jogo
cultural, e, sobretudo, atendem aos apelos das instancias subjetivas dos discursos em circulacgéo.
Para Hanciau (2005):

Esse espaco aparentemente vazio, templo e lugar de clandestinidade, seria
o0 lécus do ritual antropdfago da literatura latino- americana, na qual se
realiza entre o sacrificio e 0 jogo, entre a prisdo e a transgressdo, entre a
submissdo ao cddigo e a agressao, entre a obediéncia e a rebelido, entre a
assimilacdo e a expressdo (HANCIAU apud SANTIAGO, 2000, p. 26).
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Estamos falando de espacos hibridos, de espagos movedicos e infixos que ndo se
submetem as forcas controladoras do dito. Coser (2005, p. 45), em uma abordagem em torno do
hibridismo cultural afirma que: “este tenta escapar das dicotomias como opressor-oprimido,
erudito-popular ou latino-anglo”. Para essa autora, os binarismos que secularmente guiaram a
historia das sociedades e das culturas humanas ndo sdo mais um diadlogo favoravel para a

construcdo de outras linguagens e para a rasura cultural ou traducgéo cultural.

Lin Mario Souza, discutindo o tema em questdo acredita na natureza performativa da
linguagem. Essa natureza performéatica € que permite ndo produzir um fechamento no
significado. Para ele, a traducdo como movimento de significagdo provoca 0 signo na sua
episteme, na sua fenomenologia ontolégica da existéncia do ser, questionando sua base, para o

autor:

A traducdo cultural ndo é simplesmente uma apropriacdo ou adaptagéo;
trata-se de um processo pelo qual as culturas devem revisar seus proprios
sistemas de referéncia, suas normas e seus valores, a partir de e
abandonando suas regras habituais e naturalizados de transformagdo. A
ambivaléncia e o antagonismo acompanham qualquer ato de traducéo
cultural porque negociar com a “diferenca do outro” revela a insuficiéncia
radical de sistemas sedimentados e cristalizados de significacdo e
sentidos, demonstra também a inadequacdo das ‘“‘estruturas de
sentimento” (como diria Raymond Williams) pelas quais experimentamos
as nossas autenticidades e autoridade culturais como se fossem de certa

forma “naturais” para nos, parte de uma paisagem nacional (SOUZA,
2004, p.127).

Grosso modo, a ideia de tradugdo cultural instala uma “turbuléncia” nos discursos
instituidos, pois como afirma Bhabha (1998, p. 61), “a traducao traumatiza a tradi¢ao”. Na busca
de resisténcia contra o discurso racionalista, ndo se trata mais de usar a sua l6gica, mas sim de
criar um contradiscurso baseado na traducdo cultural, pois desse modo, essa maneira de Ié é
capaz de desarmar, causar o ridiculo, a inquietacdo, o riso, a descontracdo no pensamento
dominante. Para Bhabha, “o processo de traducédo cultural é a abertura de um outro lugar cultural
e politico de enfrentamento no cerne da representacdo colonial’(BHABHA, 1998, p.62). Esse
também é o posicionamento assumido por Williams ao falar de politica cultural.

Desse modo, o conceito de diferenca cultural desestabiliza o cddigo linguistico, a

estrutura da linguagem é deslocada no interior do signo. Avancgando: para Bhabha, o conceito de
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diferenca ao invés de diversidade cultural, assume importancia relevante para se pensar o método,
até, entdo, aplicado para Ié cultura. A ideia de diversidade, segundo o tedrico tem a ver com a
nocédo de equilibrio, harmonia entre cultura e sociedade, contudo, o autor aponta para o perigo de
se conceber a cultura sob esse ponto de vista cristalizado no discurso estratégico do pensamento
dominante, pois como bem nos lembra Williams (1979), “a producdo cultural sempre esteve
ligada a processos de dominagdo e controle social” que objetiva homogeneizar todas as ragas,
todas as linguas, todos 0s povos, engessar todas as culturas. Em contrapartida, Bhabha prop6e o

debate sobre a diferenca cultural, pois, como defende,

A diferenca cultural ndo pode ser compreendida como um jogo livre de
polaridades e pluralidades no tempo homogéneo e vazio da comunidade
nacional. O abalo de significados e valores causado pelo processo de
interpretacdo cultural é o efeito da perplexidade do viver nos espacos
liminares. A diferenca cultural como uma forma de intervencdo participa
de uma ldégica de subversdo suplementar semelhante as estratégias do
discurso minoritéario. A questdo da diferenga cultural nos confronta com
uma disposicao de saber ou com uma distribuicdo de praticas que existem
lado a lado, designando uma forma de contradi¢cdo ou antagonismo social
que tem que ser negociado em vez de ser negado (BHABHA, 1998, p.
228).

Dessa maneira, 0 conceito de diferenca cultural em Bhabha estd circunscrito em um
projeto tedrico-politico, que faz parte do processo de reivindicacdo das identidades e, que,
colocam em xeque, as contradi¢Bes historicamente construidas pelo discurso dominante. Esse
conceito promove uma leitura desconstrutivista e ndo teleoldgica da historia e propde uma
relacdo de negociacdo, que segundo o autor ndo é: “nem de assimila¢do, nem colaborag¢do”, mas
um movimento de ambivaléncias.

J& o conceito de diversidade e mesmo de multiculturalismo s&o construcdes discursivas de
um projeto capitalista cultural. Para Bhabha, “a diversidade cultural ¢ um objeto epistemoldgico,
a cultura como objeto de conhecimento empirico, categoria da ética, estética ou etnologia
comparativa” (BHABHA, 1998, p.63), com conteudos e costumes culturais pré-dados, tomados
por um enquadramento temporal relativista e seu funcionamento € fruto de uma retérica radical
da separacdo de culturas totalizadoras.

Por outro lado, o conceito de diferenca cultural, insere-se no debate critico

contemporaneo, que emerge das fronteiras significatorias das culturas, ¢ ainda: “o processo de
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enunciacdo da cultura como “conhecivel”, legitimo, adequado a construgdo de sistemas de
identificacdo cultural” (BHABHA, 1998, p.63). Sendo assim, concentra-Se no problema da
ambivaléncia e esta circunscrita na enunciacao cultural — intersticios — que problematiza a diviséo
binaria de passado e presente, tradicdo e modernidade no nivel da representacao cultural, e de sua
interpelacdo legitima. Segundo Bhabha, o lugar do enunciado é atravessado pela diferenca da
escrita, no rompimento da representacdo simbolica.

Segundo Bhabha, hibridismo, traducdo e diferencas culturais enquanto leituras exercem
um arduo trabalho de intervencdo social, politica, étnica, religiosa, de géneros, que alteram o
cenario de articulagdo entre forcas ditas antagbnicas e as demandas de representatividade social,
ndo para propor simplesmente a l6gica da discriminagdo ocidental, mas para insistir que essas
estratégias perturbam o calculo racional. Esses processos propdem na forma do trabalho e da
continua elaboracéo de saberes produzidos como demandas sociais que emergem das fronteiras, a
interpretacdo cultural necessaria para provocar uma colisdo, um choque com aquele tempo
sucessivo, e com as relagfes ontoldgico-teleoldgicas.

De todo modo, se:

Todas as sociedades sdo complexas e hibridas. Se o hibrido ndo esta
convenientemente circunscrito as margens, aos guetos de imigrantes, aos
Barrios, aos espacos alternativos, ou apenas aos dias atuais. Mas, hibridos
ndo sdo os outros: hibridos somos todos nds, sdo todas as culturas e todas
as histdrias (COSER, 2005, p. 185-86).

E, longe, portanto, dessa conveniéncia da cultura que tratamos esse tema nessa pesquisa,
uma vez que as conjunturas internacionais forcam a dissolugdo de regimes de fronteiras,
fomentando o escoamento de fluxos demogréaficos, com vistas a facilitar o transito de pessoas,
informagdes, tecnologias, que reorientem e redirecionem demandas de complexos culturais, até
entdo, esquecidos pelo discurso de autoridade das instituicdes, e que, esses complexos culturais,
sejam inseridos nos debates atuais sobre cultura.

Entendemos que circunscrever as margens nas discussdes pertinentes ao tema da cultura,
ouvindo o que somente, agora ela sempre teve a nos dizer, baliza para um amplo e significativo
espaco de negociacdes, pois ndo podem mais existir silenciados, mas precisam vir a tona, como
maneiras de didlogos abertos entre o institucional e o vivido. E que dessa forma, se corrija, a

enorme indiferenca, com a qual foram tratados, todos os que ndo dispunham do acesso aos
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instrumentos formais de conhecimento. Que possam, assim, se reempoderarem de suas préticas,
sejam elas quais forem, estejam elas em quais lugares estiverem, sempre em negociacdo com
outras instancias, interacOes e praticas culturais situadas.

Desse modo, essas questdes assinalam um importante ganho, no que diz respeito, ao
momento, em que 0s espacgos alternativos, as vozes dos subalternos e pluralidades de povos,
linguas, credos, géneros estdo, emergindo das fronteiras significativas das culturas, que
antigamente eram apenas circunscrita aos centros, agora, as margens podem falar e seus ecos
ressoam via literatura, cinema, jornal, folhetins e de qualquer veiculo que possa tornar vivas e
produtivas as diferengas entre as culturas.

Portanto, € preciso que em tempos de hibridismos, identidades e diferencas culturais, se
faca um remapeamento desses novos espacos de acolhida das realidades histéricas, e que nagdes
autoritarias, no dominio e no apego doentio a palavra cultura pecam perddo pelos crimes que

cometeram.
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3. A SELVA E DOIS IRMAOS: ENTRE LEITURAS E POSSIBILIDADES DE ANALISES

3.1 Breve percurso da vida e obra de Milton Hatoum

Milton Hatoum nasceu em Manaus no ano de 1952, filho de imigrantes libaneses carrega
no nome o radical drabe “Hatma”, que significa despedagar. Hatoum cresceu em uma Manaus dos
anos 50, onde ja existia um namero grande de imigrantes nordestinos e gente do interior do
Amazonas, atraidos pelos ecos de um processo de modernizacdo que comecgava a despontar na
cidade. Em 1979, Milton Hatoum estudou em Madri, em 1981 em Paris, e em 1984 retorna e
encontra a cidade de Manaus como ele coloca semelhante a um “bazar oriental”, tomada por
indianos, chineses, coreanos e diversas montadoras que se instalavam na cidade.

Com solida formacdo literaria, Hatoum escreve romances que tematizam identidades
culturais deslocadas e sempre no contato com outras culturas: Relatos de um certo Oriente,
(1989) Dois Irmé&os (2000) e Cinzas do Norte. (2005). Nessa esteira, Dois Irm&os € uma obra de
2000, em que o autor funde varias historias, ao final, o0 romance tornou-se um livro de cenas
fortes, impressionantes, de uma plasticidade e ritmo chocantes.

Dois irmaos parece se inscrever no cenario de uma Manaus em processo de modernizacdo
“comercial e insuportavel”, ou ainda “uma cidade de passagem”, contudo, ja se desdobrava em
muitas paisagens urbanas. Porém, ha uma Manaus cadtica e favelizada como ele mesmo observa:
“falta 4gua numa cidade em que esta as margens do maior rio do mundo”*. Contudo, em 1999,
Manaus era uma cidade cheia de viadutos e obras grandiosas, no entanto, sem infraestrutura
adequada e sem politicas concretas de habitacdo, saneamento, saude e educacao.

Marcado por essas questfes, o romance sugere aspectos conflituosos da vida do autor,
como ele mesmo afirma: “vejo conflito em tudo, talvez porque Manaus seja assim, cheia de
atemporalidades traumaticas, uma cidade misturada, tomada por aventureiros de todas as partes
do Brasil e do mundo”.2. Mas ndo somente isso, a tradicdo oral da cidade, suas historias, suas
lendas, seus mitos, seu folclore compdem uma forga oral que somada “a elaboragao inventiva, da

memoravel frescor as narrativas de Hatoum, e ao dinamismo de sua linguagem: rica em

1 Em entrevista concedida ao Estado de Sao Paulo, 24/04/2001, p. 03
2 Em entrevista concedida ao Estado de S&o Paulo, 24/04/2001, p. 04
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vocabulos, direta e fluente, densa e triste”®. O autor constréi uma Manaus complexa, por isso
personagens como: Wickham, Laval, perna de sapo, pau mulato, Personagens alegéricos e
simbolicos no enredo, que ajudam no andamento da trama que gira em torno dos gémeos Omar e
Yakub e, de maneira paralela, do proprio sofrimento do narrador Nael. Nael € um agregado da
casa, filho de Domingas, entrecruza na narrativa sua propria histéria, que é a busca de sua
identidade nunca revelada. Nael, no enredo esta em busca de sua “origem”, narra historias que
tecem do comeco ao fim, dor, sofrimento, davidas, incertezas como bussolas. Uma narrativa de
um imenso labirinto do drama humano, em que identidades culturais se constroem em uma
Amazonia devastada pela cobica do homem.

O centro do enredo € a relacdo conflituosa entre Yakub e Omar, irmédos gémeos e filhos de
Zana e Halim. A trama tem inicio quando Yakub retorna do Libano e sua personalidade envolta
em mistérios e segredos incomoda os membros da familia, contudo, segue para Sdo Paulo e se
torna engenheiro civil, enquanto Omar transforma-se na “ovelha desgarrada”, interessado apenas
nos vicios. O motivo do conflito é Livia, uma jovem por quem, na infancia, ambos eram
apaixonados. Omar, ao descobrir que Yakub casara-se com ela, fica furioso, iniciando uma
inimizade entre os dois. Omar, sentindo-se traido espanca Yakub e vai parar na cadeia por dois
anos e sete meses. Ao sair da prisdo, rouba dinheiro e passaporte do irmdo e foge para os Estados
Unidos. E pela 6tica do narrador que esses acontecimentos vém 4 tona, e, a partir dai, tem-se
inicio as histdrias.

Uma particularidade importante de Dois Irm&os é que, a obra marca o drama familiar e se
afasta do imaginario de rios, indios e florestas. O romance é para além desses elementos
facilmente encontrados em qualquer geografia da terra. Como coloca a professora Maria Zilda
Cury “o espago da Amazonia ¢ despido do exotismo. A cidade de Manaus apresenta-se mesmo
como incaracteristica e tristemente semelhante a qualquer regido periférica e pobre do planeta”
(CURY apud TOLEDO, 2006, p. 26).

Nesse ponto da observacdo, ja& podemos tracar um pequeno paralelo com a obra de
Ferreira de Castro, A selva (1967), em que o autor apenas se esforca para revelar uma: “majestade
verde, soberba e enigmatica”, em detrimento dos horrores dos dramas humanos que surgem na
histéria como secundarios e consequentes da “selva densa e feroz” (Castro, 1967, p. 10). Em

contrapartida, Dois irmaos, por meio do seu narrador, quer mais do que um espaco reduzido as

3 Em entrevista concedida ao Estado de S&o Paulo, 24/04/2001, p. 05
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suas dimensdes geograficas, quer problematizar as relagdes humanas, o cotidiano cultural de uma
familia, seus costumes, sua comida, sua religido, seus contatos. Uma obra com indagacoes,
interconexdes de imagens, pois como coloca Marleine Paula Marcondes e Ferreira de Toledo “um
romancista tem que ser capaz de penetrar, por meio das personagens, no amago da natureza
humana, traduzindo sentimentos, retratando a vida” (TOLEDO, 2004, p. 26).

Paralelo importante tracaremos ainda, com o recente trabalho desenvolvido por Gilson
Penalva, (2012) em que ele discute usando o conceito de amazoneidade o tema de A Selva e Dois
Irm&os. No trabalho intitulado: Identidade e hibridismo cultural na Amazénia brasileira: um
estudo comparativo de Dois Irmaos e Cinzas do Norte de Milton Hatoum, e A Selva de Ferreira
de Castro. O professor colabora profunda e significativamente para o andamento de nossa leitura.
Sobretudo quando mostra o deslocamento de visdes contido nos dois espacos das narrativas, ja

que, segundo Penalva (2012),

Castro e Hatoum produziram, em momentos histéricos distintos, com as
feicdes, ideologias e caracteristicas desses momentos, cada um a seu
modo, um olhar sobre a Amazonia. Cada um deles cria e representa o
discurso da identidade cultural de forma distinta e peculiar. Observamos
nos seus discursos pontos de divergéncias, mas também alguns elementos
bastante semelhantes, principalmente se observarmos os varios processos
de imbricacdo cultural (PENALVA, 2012, p. 84).

No decorrer dessa analise, interviremos, quando necessario, com seus esclarecimentos e
sua argumentacdo, mostrando essas relacbes de aproximacdo e de distanciamento entre as
narrativas, para procedermos com maior dominio e carater analitico esta pesquisa, porém,
avangaremos sobre as questdes de alteridade que desestabilizam essas identidades estaveis.

Dessa forma, pretende-se nesta analise, discutir as identidades culturais que sédo
construidas via literaturas, em A Selva e Dois Irméos, na dinamica de um espaco que sofre,
sobretudo, com a imigracdo, problema presente nas obras, mas que em A Selva & colocado
inicialmente como um estranhamento e em Dois Irmaos, ja é conflituoso e foge ao esteredtipo,

Como ainda coloca Hatoum: “Tentei evitar ndo apenas o exotismo, como também o regionalismo,
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que, muitas vezes, pode tornar-se uma camisa de forga, uma forma de inscrever o texto em uma
area geografica” (TOLEDO, 2004, p. 32)*.

Nesse caminho, pensamos o conjunto da obra de Miltom Hatoum situada em contextos de
enunciacdes, em que seus narradores, como no caso de Mundo, de Cinzas do Norte; como de
Arminto, em Orfdos do Eldorado; ou ainda, de Relatos de Um Certo Oriente cuja narradora é
uma mulher deslocada, seja pelas identidades de diferencas, pelas fronteiras culturais, ou pela
forca hibrida das narrativas, eles e elas sdo e estdo atravessados por outros, por historias de vidas,
por serem diferentes e porque suas vozes periféricas, subalternas ha muito silenciadas, hoje
ecoam sem medo e narram suas proprias historias ainda que seja do fundo de um quarto de

empregada.

3.1.1 Breve percurso da vida e obra de Ferreira de Castro

Em 24 de maio de 1898, em Salgueiros, da freguesia de Ossela, aldeia do Concelho de
Oliveira de Azeméis, Portugal, nasceu José Maria Ferreira de Castro. Filho de camponeses, com a
morte do pai decidiu emigrar para o Brasil, especificamente para Belém do Para e, por forca
maior, indo parar no Seringal Paraiso, as margens do rio Madeira. Suas primeiras tentativas
literarias se deram junto as margens desse rio. Trabalhou como empregado de armazém, colador

de cartazes, mogo de bordo em um barco de cabotagem.

Na cidade de Belém, seus textos foram publicados em jornais locais. Um dos seus
primeiros livros foi o romance “Criminoso por Ambi¢ao” o grito de quem procurava sair daquele
“carcere verde”, iniciando o momento que viria torna-lo um dos grandes escritores. Editado em
varios fasciculos, Castro saia de porta em porta, vendendo, Nesse percurso de vida conheceu de
perto a miséria, o sofrimento e a dor, viu a degradacdo humana e a exploracéo cruel e aviltante.

De modo geral, esses aspectos marcam consideravelmente a obra de Ferreira de Castro.

Entretanto, outros romances retratam um Brasil apaixonante, misterioso e revelador, alguns,

4 Fragmento extraido em conferéncia proferida por Hatoum “sobre relato de um certo oriente” realizada em 28 de
setembro de 1995 na universidade de Sorocaba.
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penetram no humus portugués e, outros ainda, ocupam-se dos problemas tragicos de um mundo
vago e cheio de mistérios. Porém, em qualquer dos romances de Ferreira de Castro encontramos a
tentativa apaixonada pelo destino do homem, o seu apego a uma verdade fundamental que se
alicerca na conquista de um ideal de liberdade humana. No entanto, ndo é possivel pensar no
romance portugués deste meio século sem, de imediato, nos referir a Ferreira de Castro como
precursor do neorrealismo, a0 Seu nome e sua obra, de tal modo, nos surgem como essenciais
para a pesquisa do quotidiano.

Ferreira de Castro, ndo apenas escreveu romance, mas pecas de teatro, como Exito Fécil,
Alma Lusitana e O Rapto, representadas no Teatro-Bar Paraense; as novelas Sangue Negro; em
1924, A Boca da Esfinge e a Metamorfose; em 1925 publica as novelas: Sendas de Lirismo e de
amor e A Morte Redimida; em 1926, A Peregrina do Novo Mundo e o Drama da Sombra e o
estudo intitulado A Epopéia do Trabalho; em 1927 escreve A Casa dos Mdveis Dourados e O
V0o nas Trevas.

De volta a Portugal no ano de 1919, publica em 1922 seu primeiro titulo na sua terra
natal, uma coletanea de ensaios literarios e critica social. Em 1923 publica a sua primeira obra de
ficcdo, Carne faminta, onde aborda um tema polémico para a época, uma relacdo incestuosa na
floresta amazonica.

Em 1927, inicia o romance intitulado Emigrantes, a partir de anotacdes que fizera no
Brasil, concluido e publicado em 1928. Esse romance representou seu primeiro sucesso como
escritor. Em 1930 Ferreira de Castro termina a escrita de A Selva. Emigrantes e A Selva além de
serem grandes sucessos do autor, serviram para divulgar o Brasil, pelo menos a face mais
misteriosa de um Brasil rural, vislumbrado pelo olhar estrangeiro, para o resto do mundo.

A partir de entdo, Ferreira de Castro torna-se escritor, dedicando-se quase que
exclusivamente a escrita ficcional, que o elevou e o projetou em seu pais e no mundo, tanto com
reedigdes sucessivas de seus primeiros livros, como publicagdes de novos sucessos: Eternidade
(1933); Terra Fria (1934); Sim, uma Duvida Basta (Teatro, 1936); A Tempestade (1940); A \olta
ao Mundo (1941-1944); A La e a Neve (1947); A Curva da Estrada (1950); A Missdo (1954); O
Instinto Supremo (1967), romance também ambientado no Brasil, e dezenas de outras

publicacdes.
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3.2 Entre mundos reais e imaginados em A Selva e Dois Irmaos

A selva, drama dos homens perante as injusticas de outros homens e as
violéncias da natureza, estava destinada a ser, desde o principio ao fim, para o
seu proprio autor, uma pequena historia, uma pequena parcela da grande dor
humana, dessa dor de que nenhum livro consegue dar sendo uma palida
sugestdo. (CASTRO, 1978, p. 30).

Esta analise quer problematizar os contatos humanos, que permitem pensar em processos
de construcdo das identidades culturais por meio de fragmentos contidos nas obras de Milton
Hatoum, Dois Irmé&os e de, Ferreira de Castro, A Selva. Milton Hatoum e Ferreira de Castro por
meio de seus narradores nos conduzem para 0 encontro com a alteridade em crise, problematica e
conflituosa. No primeiro fragmento abaixo Hatoum (2006), j& nos mostra sua intencdo que nao

era o de se prender ao exotismo da floresta, segue:

Via um outro mundo naqueles recantos, a cidade que ndo vemos, ou ndo
gueremos ver. Um mundo escondido, ocultado, cheio de seres que
improvisavam tudo para sobreviver, alguns vegetando, feito a cachorrada
esqualida que rondava os pilares das palafitas. Via mulheres cujos rostos
e gestos lembravam os de minha mée, via criangas que um dia seriam
levadas para o orfanato que domingas odiava (HATOUM, 20086, p. 80).

O fragmento, inicialmente, parece sugerir uma paisagem degradada, apontando para
possiveis efeitos do intenso processo de modernizacdo da cidade de Manaus. De um lado, uma
cidade que vemos: suja, favelizada, cheia de mazelas sociais, do outro, uma cidade que nao
queremos ver, pois mostra a miséria humana em suas condicdes atuais. O texto de Hatoum pde
em evidéncia os problemas sociais, politicos, econdmicos que envolvem aspectos graves da vida.

Nesse sentido, Perrone-Moisés (2001) nos diz:

Transcorrendo entre o periodo da Segunda Guerra até os anos da ditadura
militar, a histéria dos dois irmdos conta, em filigrana, a historia da
Amazonia e do Brasil. As peripécias de suas personagens tém como pano
de fundo ativo e influente as mudancas porque passa Manaus: as
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privacbes da cidade, ja decadente, durante a guerra; a fundacdo de
Brasilia vista de longe, a ocupacdo da cidade pelos militares, ‘monstro
verde” mais assustador do que a floresta; a repressdo e a violéncia; o
progresso duvidoso, porque desigual. As transformacbes do comércio,
desde a lojinha modesta do antigo mascate, passando pela imitacdo do
milagre econdmico do sul até a proliferacdo dos badulaques globalizados
e a compra da loja por um indiano inescrupuloso, vdo sendo
discretamente registradas pelo narrador (PERRONE-MOISES apud
TOLEDO, 2004, p. 34-35).°

Esses eventos culminam em mazelas contidas no romance e na vida fora dele. Nesse
ponto da analise, faz-se necessario uma explicacdo: o projeto de modernizacdo das cidades de
Belém e Manaus se deu de forma desproporcional: por um lado, os grandes empresariados locais
e internacionais se instalaram deliberadamente, recebendo incentivos e concessdes fiscais do
governo para seu amplo funcionamento, e com isso, fabricas, industrias e uma trajetoria de
apropriacdes e desapropriacdes se iniciou de forma bastante acelerada; por outro, esse projeto
desenvolvimentista provocou a expulsdo e o deslocamento de moradores da regido.

No decorrer da obra Dois Irmaos € perceptivel a critica que Hatoum constroi sobre esse
empreendimento do capitalismo, que em nenhum momento, se preocupou com o homem local,
ou levou em consideracdo suas demandas, como veremos mais adiante, pois, exemplos na
narrativa mostram como a intencdo dos empresarios era simplesmente explorar. Por exemplo, no
momento em que Rénia assume o0 estabelecimento do pai, a casa Rochiran, ela privilegia uma
determinada classe e grupos sociais, e a antiga clientela que frequentava o comércio do Halim,
gentes simples que moravam as margens do rio Negro é excluida em detrimento dos
endinheirados. Rania moderniza o0 ambiente para atender exclusivamente outro publico.

A exclusdo de comunidades de pescadores, também aparece na narrativa como efeito
direto do processo de modernizacdo, e sua populacdo expulsa de seus espacos de vivéncias e de
suas terras. Penalva (2012) enfoca essa problematica, dando o acento a voz de Nael, segundo esse
narrador, identificado na obra como um desses excluidos. As transformacBes ocorridas em
Manaus do inicio do século XX, ndo levaram em consideracdo as pessoas que viviam ali. O ser

humano fora excluido do processo de modernizacdo da cidade, e apenas cifras, lucros e

SArtigo publicado na folha de Séo Paulo sobre a obra de Dois Irm&os, jornal de resenhas, 12 agosto de 2001.
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acumulacdo de riquezas de grupos que se dirigiram para Manaus eram importantes, explorando a
mao-de-obra de caboclos, indios, de migrantes de outras regides do pais.

Essas relacOes refletem o problema entre modernizacdo e modernidade: “Manaus crescia
muito e aquela noite foi um dos marcos do fausto que se anunciava” (HATOUM, 2006, p. 190).
Assim, enquanto a modernizacgdo engole segregativamente uma sociedade inteira, a modernidade
atuaria, propondo mudanca de mentalidade, humanizando as relaces, mas diante desse entrave,
Belém e Manaus se modernizaram apenas em sua estrutura e configuracdo urbanas, ja que o
processo que as modernizou foi vitimador e ndo pensou em uma regido formada pelas interacfes
sociais, culturais, de sociedades que nasceram hibridas, de misturas, e ndo de um essencialismo.
O narrador de Hatoum, nesse caso, assume importante papel, porque da pistas que denunciam
esse projeto devastador que ignorou as pessoas da Amazoénia, deixando um rastro de decadéncia e
miséria para a maioria e 0s suntuosos casardes, o porto Manaus Harbour a margem do rio Negro,
pracas, o teatro Amazonas, o edificio antigo da Cervejaria Alemd, para uma elite enriquecida a
custa de um processo marginalizador e excludente das populagdes locais.

E pertinente, e acrescenta a nossa analise, mostrar que esses processos de
modernidade/modernizacdo na Amazonia brasileira resultam de uma investida unilateral, que nao
levou em conta os povos que habitam a regido, sua cultura e formas de vida. Segundo Penalva
(2012): “Esses povos amazonicos ndo tiveram nenhuma participacdo e nem puderam intervir em
tais processos, 0 que fez com que continuassem pobres, em grande parte miseraveis,
perambulando por ruas, becos e portos de Manaus” (PENALVA, 2012, p. 156).

De modo geral, a narrativa de Dois Irm&os se insere em um debate em que a modernidade
desumana da AmazoOnia é posta como um acontecimento vitimador, cuja ideia de imposi¢édo
cultural e do desrespeito as diferencas € fortemente marcada como relacdo de poder na narrativa.
Concordando com Penalva (2012), podemos dizer que o projeto colonizador que se desenvolveu
na Amazonia é resultado de concepcdes de assimilagdo cultural e de desrespeito as diferencas. O
homem amazbnico, o caboclo, o0 nativo, para se incorporar ao projeto de modernidade,

precisariam assimilar todo um processo civilizatorio.

3.3 Margens e centros: as imagens das identidades culturais deslocadas
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Em Dois Irméos, a presencga de um narrador que fala do fundo do quintal como vitima, a
margem, marca na narrativa também seu sofrimento e o seu desespero pela incerteza da busca de
sua paternidade que nem com a morte da mde Domingas, violentada em seu corpo e em sua
cultura, se da como revelacdo. Embora, em alguns momentos de conversa entre mée e filho,

Domingas e Nael deem informacdes sobre isso:

Quando tu nasceste, ela disse, “seu Halim me ajudou, ndo quis me tirar da
casa. Me prometeu que ias estudar. Tu eras neto dele, ndo ia te deixar na
rua. Ele ja foi ao teu batismo, s6 ele me acompanhou. E ainda me pediu
para escolher teu nome. Nael, ele me disse, 0 nome do pai dele
(HATOUM, 2006, p. 241).

O fragmento ao revelar o pertencimento de Nael a familia de Halim e aponta para uma
aceitacdo apenas do avd do menino, os demais membros da familia nem questionavam sua
presenca, supunham apenas ser o filho da empregada, para Halim: “filho da casa”, mas para
Zana: “um filho de ninguém” (Hatoum, 2006, p. 250).

Essas marcas acentuam uma busca sem fim e instigam suas incertezas em relacdo a Omar.

Ainda, mais, quando sua mée faz comentarios:

Murmurou que gostava tanto de Yakub. Desde o tempo em que
brincavam, passeavam. Omar ficava enciumado quando via o0s dois
juntos, no quarto, logo que o irmdo voltou do Libano. “com o Omar eu
ndo queria..uma noite ele entrou no meu quarto, fazendo aquela
algazarra, bébado, abrutalhado...ele me agarrou com forca de homem.
Nunca me pediu perddo (HATOUM, 2006, p. 241).

A cena descrita insinua que Domingas fora vitima de um ato de violéncia, porém o
narrador sabe desse fato, dando voz a mulher. 1sso marca significativamente sua vida. Teria Nael
nascido de um estupro ou do amor ndo correspondido por Yakub? A busca é intensa, mas a
revelacdo dessa paternidade se mantem como uma incognita. Como nos faz pensar o proprio
Hatoum “Penso que a identidade ¢ o que ha de mais misterioso e enigmatico. Vocé revela algum
angulo, mas imediatamente esse angulo é revelado e surgem outros. E um jogo de esconde-
esconde” (HATOUM, 2006, p. 15).
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Enquanto esses aspectos de identidade em Dois Irmdos marcam angustia, dor e
sofrimento, veremos que, em A Selva, essa questdo libera imagens assustadoras que provocam
medo e inabilidade no personagem Alberto e mostram como ele se sente diante desse

desconhecido:

As vezes fechava os olhos, no desejo de ir assim, semidormindo em pé,
pela selva além. Logo a ideia dos troncos mortos, que se atravessavam no
caminho, forcava-o a abri-los, ferindo as pupilas na luz do farol. O seu
pensamento ndo tinha continuidade, fragmentava-se, tudo atraia e tudo
abandonava a fadiga mental (CASTRO, 1978, p. 101).

O narrador de A selva assim como em Dois Irmaos estdo inseridos nessa relacao da busca
por um espaco de pertenca, porém, ambos estdo condicionados ao fragmento, aos pedacos por um
fim que se faz incerto, duvidoso e perigoso, contudo, em Alberto ha um significativo esforco de
atuar fortemente com uma visao particular, que mesmo se esforcando para mostrar somente o
lado negativo de um espaco acaba por mostrar a riqueza de um contato com a terra e com as
colonizador que ensina, sobretudo, no momento em que os saberes de Alberto se tornam indteis,
invalidos para o enfrentamento com situaces que dispensam métodos. Alberto estava como

aprendiz, ndo podia impor, mas precisava aprender para sua sobrevivéncia:

Tudo aquilo tinha ja o invélucro do que se recorda para toda a vida com
tristeza e mal-estar. E quando Firmino, ante a sua impericia, 0 ajudou a
colocar a serapilheira nos ombros, sob 0s sorrisos que caiam da varanda,
sentiu-se ridiculo, assim de gravata e sapatos de verniz, com aquele
alforge a dangar-lhe nas costas. o alivio s6 veio quando, passados a
sapotilheira e o cocho, onde os cavalos comiam, comecaram a ladear, fora
de vistas humilhadoras, o igarapé que cortava o seringal em grande
extensdo (CASTRO, 1978, p. 93).

O narrador desloca o imigrante portugués para o interior da selva amazonica, e entre
temporalidades e espacialidades incertas propde o contato entre duas ragas. Essa partida para o
desconhecido se inicia no final de uma tarde: “a selva escurecia rapidamente. O entrancado
interior diluia-se, perdia contornos e volumes na negriddo que sobrevinha, Alberto néo

compreendia a sensibilidade dos que encontravam horas normais naquele tempo” (Castro, 1978,
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p. 94). Inicia-se também a forma de ver e de pensar de Alberto, sobre um espago que acaba de
penetrar. Alberto sustenta sua visdo de homem local em uma ideia de incoeréncia para firmar sua
superioridade. Como mostra o fragmento, ele constata que o homem da regido fugia a sua
compreensdo, ja que supostamente julgara a brutalidade, a ignorancia e a violéncia como Unicos
atributos desse homem. Na verdade, suas impressdes de si mesmo, de seu alter ego ameacado e
de seu status quo que, as avessas, ganhava novas experiéncias e se mantinha vivo com a tentativa

de presentificar sua nacdo naquele lugar:

Os grandes rios de Portugal, o Tejo e o Douro, comparados com aquele,
faziam sorrir Alberto. Cada pequeno “igarapé” que desaguava no rio
Madeira, cujo nome ninguém lhe sabia dizer, tinha mais largueza do que
0 Vouga, o Cavado, o Ave ou 0 Guadiana, de existéncia decorada nos
primeiros anos escolares e agora evocados com saudade, pela agua de
azul purissimo e suas curvas romanticas, que os amieiros debruavam,
melancolicamente .Ali tudo perdia as proporgdes normais. Olhos que
enfiassem, pela primeira vez, no vasto panorama, recuavam logo sob a
sensacdo pesada do absoluto, que dir-se-ia haver presidido a formagéo
daquele mundo estranho (CASTRO, 1978, p. 75).

Nesse sentido, ao recorrer a um sistema de classificacdo como: arvores, rios, gentes,
filtrados por seu desejo de referéncia enciclopédica, catalografica, por sua lente de aumento, de
diminuicdo e, também, pela necessidade de atribuir caracteristicas relacionadas a uma
constatacdo imaginada do outro, Alberto incorre em muitos equivocos que o desmentem e 0
contradizem. Além disso, é claramente o espago geografico que fica em seu imaginario, mesmo
guando em casos de conflito, dos contatos humanos em que a situacdo ndo aponta para um
descritivismo nosso personagem o prefere. Nesse ponto da narrativa € por comparagdo e nao pela
diferenca que ele marca os espagcos. Mas ndo somente por isso, 0 espirito portugués de
colonizador, também estimula esse comportamento, em detrimento da intencdo dos habitantes

locais:

Atreito a vida sedentéria, o caboclo ndo conhecia as ambicGes que
agitavam os outros homens, j& Alberto o soubera em Belém. a mata era
sua. a terra enorme pertencia-lhe, sendo de direito, por moral, por
ancestralidade, da foz dos grandes rios as cabeceiras longinquas. mas ele
ndo a cultivava e quase desconhecia o sentimento da posse. Generoso na
sua pobreza, magnifico na humildade, entregava esse solo fecundo,
pletérico de riquezas, a voracidade dos estranhos - e deixava-se ficar
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pachorrento e sempre paupérrimo, a ver decorrer, indiferentemente, o
friso dos séculos (CASTRO, 1978, p. 53).

Primeiro a referéncia ao rio, certamente ndo € a que ha em Portugal, mas a visdo do
narrador, a partir de seu referencial, da indicio das situagdes contrarias, que ali vai encontrar em
relacdo a sua cultura. Aspectos que irdo primeiro assusté-lo e, entdo, modifica-lo. Segundo, essa
visdo metonimica de que um lugar pertence ao outro. O estranhamento nesse primeiro momento
nasce como um impacto cultural a que longamente o protagonista sera submetido. Alberto em
toda narrativa sera colocado no lugar do estranhamento e do outro.

Depois distorce, aumenta, porque as dimensdes geograficas desse local em relacdo a sua
terra sdo infinitamente maiores. Os rios, as matas e a ideia de floresta fogem ao que conhecia em
Portugal. Como as comparac6es ndo lhe parecem justas, ou seja, o cenario ante seus olhos revela-
se sem precedentes, hiperbolico, encontra na linguagem simbdlica, proveniente dos elementos

miticos que conhecia em sua tradi¢do, a forma mais adequada de definir tudo o que Vé:

Evocado dali, Portugal era uma quimera, ndo existia talvez. pequeno e la
longe, os que o levavam na memoéria ndo estavam certos se viviam em
realidade ou se sonhavam com as narra¢fes dos que tinham voltado das
descobertas. Vendo os contrastes que se agigantavam de dia para dia, a
propria personalidade deles entrava em ddvida e todo o passado se
esfumavam momentaneamente, tudo lhes parecia ilusério (CASTRO,
1978, p. 79).

Essas imagens de comparacdo sé@o pouco a pouco distanciadas de uma identidade
matricial, porque ndo s&o iguais a Portugal, e cada vez que adentra esse territorio tera sua jornada
completamente prejudicada pelo que encontra a sua frente, e suas constatacbes ganham teor de

contradicdo, conforme veremos:

Nada a assemelhava as Ultimas florestas do velho mundo, onde o espirito
busca enlevo e o corpo frescura; assustava com o seu segredo, com o seu
mistério flutuante e as suas eternas sombras, que davam as pernas
nervoso anseio de fuga. (Castro, 1978, p. 106). A principio, ainda os
olhos fitavam o revestimento deste e daquele tronco e de outro, e outro, e
outro, mas depois abandonavam-se ao conjunto, porque ndo havia
memoria nem pupila que pudesse recolher tdo grande variedade. Havia
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mais espécies do que todas as que se cultivavam em pomares europeus
(CASTRO, 1978, p. 95).

Esse é s6 um dos aspectos que comecam a marcar as diferencas culturais entre essas duas
culturas, a flora brasileira, e o encontro com o diferente. O conjunto das descrigdes comparativas
em relacdo direta com a propria floresta desaparece, de forma que, se de um lado, a floresta é
paradisiaca (lugar de refagio), do outro, ela é infernal (halo em que o seringueiro se perde por
completo, embrenhado na imensiddo da mata virgem), e percebe, logo, que se tornara téo
“selvagem” quanto ela. Dessa forma, no romance, a relagdo entre o0 homem e o meio é desigual,
fazendo com que Alberto seja fatalmente absorvido pela floresta, mas mesmo que prevalecesse a

relacdo de presa e predador restava uma inquietacdo de que:

Havia em mim o desejo de dar uma sintese de toda a selva do amazonas
e, ndo soO por isso, mas pela forca da propria experiéncia pessoal, todos 0s
argumentos que imaginava comecavam, invariavelmente, quase
involuntariamente, na foz do grande rio. porque era assim; os herdicos
cearenses e maranhenses que o operario foragido iria encontrar ja nos
recessos da floresta, em luta com a natureza, surgiriam a nova
personagem logo a sua entrada nas terras embrionarias. O depoimento
comegaria, portanto, sobre o primeiro centimetro do calvario (CASTRO,
1978, p. 24).

O discurso do narrador dilui sua maneira de ver, de querer e deixa transparecer que suas
palavras estdo envolvidas em um invélucro misterioso que o assusta, mas o torna espetaculo de
sua propria experiéncia. O problema da génesis cultural e da fratura identitaria, que ao tentar
refratar a sua cultura (des) conhece e nega a do outro. Porém: “ha outros que sdo mais outros que
0S outros, o0s estrangeiros. Excluir pessoas como estrangeiras, porque somos mais capazes de
conceber o outro indica uma patologia social” (BAUMAN, 2001, p. 127).

Alberto é o estrangeiro, contudo demora a reconhecer e reconhecer-se nesse outro, mesmo
que esse outro seja o0 espago, Alberto torna-o ainda mais selvagem porque seu ideal sai de dentro
e se projeta para o lado de fora. O que observamos é que parece existir uma: “tentativa
desesperada de separar “n6s” e “eles”, entdo os tracos cuidadosamente espiados “neles” sdo

tomados como prova e fonte de uma estranheza que ndo admite conciliacdo. Sendo o0s seres
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humanos como sdo, criaturas multifacetadas com muitos atributos, ndo é dificil encontrar tais
tracos quando a busca ¢ feita a serio” (BAUMAN, 2001, p. 203):

Eles seriam, porventura, uma alucinacdo sobrevivente de alguém que
morrera pensando em fabulas biblicas, em mundos pré-historicos, e,
quando menos O esperassem, esvanecer-se-iam totalmente, como
espectros de pesadelo. SO o perigo, mais temido do que em outra parte,
por usar mascaras desconhecidas, o0s reconduzia a realidade,
humanizando-os ante eles préprios (CASTRO, 1978, p. 95).

Situando a narrativa, o fragmento depois que Alberto faz suas extensas descri¢des sobre a
flora amazonica, configura tracos que tentam inferiorizar o habitante da Amazonia, eles sdo uma
referéncia a tribos indigenas que vivem ha séculos na floresta, e a0 mesmo tempo, eles séo ainda,
os trabalhadores do seringal, colocados, ambos, como habitantes de mundos pré-historicos. Esse
mundo imagindrio autoriza Alberto a estabelecer relagdo dialética do “selvagem” e do
“civilizado”. O outro ¢ caracterizado em sua singularidade e reduzido ao espago da “selva”
amazonica. Esse deslocamento, a partir do excerto acima e, do fragmento a seguir, mostram como
se sentia Alberto: “afagava-lhe o espirito, em uma intima vinganca contra a indiferenca que 0s
cearenses e até os mogos de convés, todos uns rudes, parias, manifestavam pela condigdo de
civilizado que ele creditava a si proprio” (CASTRO, 1978, p. 50).

Essa dicotomia entre rudes e civilizados ou precisamente, esse olhar que infere sobre esse
ser outro como alucinagdo, como fantasma, tem a ver com a construcdo do discurso fundante do
eu. Esse discurso basicamente relegou a nulidade toda a presenca da alteridade que sempre
existiu. Como troca ou como diferenca, o outro é, por Alberto, taxado como algo estranho, que s
chegaria a humanidade se agisse e se comportasse como um ser civilizado, presumivelmente

como ele:

Os cearenses moveram-se, formaram roda junto do negro paneldo e, com
rosto alegre e ditos jocosos, iam recebendo o seu almoco, aquelas duas
gadanhas de carne seca e feijao preto que o copeiro distribuia a cada um.
Alberto simulou ndo ver. o hovo olor que se espalhara no convés aculara-
Ihe ainda mais o apetite, mas ele resistiu-lhe e decidiu ndo imitar os
outros, que estendiam, em homenagem & fome, o0s miseros
pratos(CASTRO, 1978, p. 51).



67

No entanto, as “mascaras” podem presumir as varias faces dos habitantes da regido, e
mesmo Sseu comportamento, suas praticas. Contudo, Alberto se depara com pessoas de diversas
regides do Brasil, e isso incita a forma de mencioné-los. N&do podemos esquecer que nessa época,
um volume enorme de imigrantes se destina a essa parte da Amazonia brasileira, com o sonho de
enriquecimento que também era o da personagem. Esse contato com esses VArios outros provoca
esse estranhamento e mesmo a denominagdo, em muitos momentos pejorativos, de que se utiliza

para demarcar a diferenca:

Continuava a importuna-lo a promiscuidade em que a vida se realizava
ali, a igualdade em que todos se fundiam, como se cada um néo tivesse o
seu temperamento, as suas predilec¢bes, a autonomia que ele desejava
para si, pois que o tio lhe havia dito que falaria a balbino para Ihe
fornecerem comida de primeira classe, esperaria (CASTRO, 1978, p. 52).

Desse modo, fica facil constatar que, na “Selva”, as pessoas ndo sdo iguais umas as
outras, além de ser uma caracteristica dos povos do Brasil, € o que o préprio narrador constata.
Nesse sentido, até mesmo por sua formacdo étnico-racial e de culturas, ndo se pode esperar que
todos tenham a mesma face, como parece querer o colonizador. Alberto fala do lugar da
enunciacao e coloca o outro no lugar do enunciado discursivo o qual esta representado por sua
v0z, isso é uma tentativa de homogeneizar, ja que mascaras (pessoas diferentes umas das outras)
escondem ou deformam conforme a necessidade.

Nesse sentido, Alberto ainda ndo é capaz de questionar o encontro da alteridade pela
diferenga: “vendo-0 assim t&o quieto e solitario, de encontro & amurada e olhos vagueando la para
fora, um dos cearenses, tomando-o por inexperiente ou acanhado, acercou-se e ofereceu-lhe um
prato cheio. - muito obrigado. Nédo tenho vontade de comer” (CASTRO, 1978, p. 52).

Um gesto de sensibilidade e preocupagdo com um estranho, essa ¢ uma das muitas formas
de contato que mostra o homem local, atitudes que o torna universal e que nesse momento,
entendido como desnecessario, distancia-se da maneira como é visto, mas, Alberto coloca-se
distante do confronto de convivéncia e ndo entende que o espaco do estrangeiro € o espaco do
outro e, de alguma maneira, sustenta em funcdo de suas fronteiras culturais, esse modo de ver.

Dessa forma: “para olvidar as discordancias do estomago, Alberto procurou interessar-Se
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novamente pelo espetaculo das margens, sua inquietude, seu deslumbramento e seu espanto”
(Castro, 1978, p. 52).

Nesse primeiro momento, as relacdes identitarias se inscrevem em uma légica binaria em
que o mundo é contado sob o sentimento de nacdo enraizado, que se apossa do narrador. A

pergunta que podemaos fazer é: quem é o outro? Godet (2013) nos d& uma orientacao:

O outro em sua alteridade radical, permanece impenetravel. Entretanto,
ele ndo se recusa a compreender essa invisibilidade que tenta nomear.
Esse esforco de denominacdo que consiste em notar a invisibilidade do
outro é também uma invengdo da denominagdo (GODET, 2013, p. 50).

Alberto é o outro e 0 mesmo, mas insiste em se referir ao habitante da “selva” em seu
lugar. Esse estranhamento inicial em relacdo a cultura do outro, em um primeiro entendimento
que temos, ndo advém do fato de esta ser diferente, mas de ndo se acomodar ao estigma com a
qual ela fora marcada, de ndo coincidir com esse imaginario idealizado.

No episodio em que Alberto nega o prato de refeicdo que o cearense lhe oferece, suscita a
seguinte relagdo: “era um preto”, e ainda, tendo: “recusado o prato que lhe oferecera o negro.”
(CASTRO, 1978, p 53, 55), acirra esse estranhamento, mas ndo apenas isso, a personagem
esperava um tratamento diferenciado, porque presumira sua formacdo, contudo era apenas mais
um dos trabalhadores que ali se aglomeravam, sendo tratado igual a todos: “passou por ele com
um ‘boa tarde’ seco, quase altivo, e foi abranger, em um olhar sagaz de capitdo, o grupo dos

contratados’:

Balbino tardava; ter-se-ia esquecido, ndo viria, talvez. Sobretudo, a ideia
de olvido humilhava Alberto. os seus olhos ja ndo se preocupavam com a
paisagem; estavam atentos a escada que ligava os dois conveses e, de
tanto pensar no almoco, o apetite avolumara-se de modo obsessivo
(CASTRO, 1978, p. 56).

Dramaético, esse momento o coloca em uma extrema situacdo de desespero, porque 0
obriga a ceder, o faz descer ao seu inferno intimo de privagdes, o torna vitima de sua prépria

aflicdo. O fragmento abaixo informa com mais detalhes essa condic¢do do estrangeiro
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Alberto sentia impulsos de morder as préprias maos, de despedacar fosse
0 que fosse, transformando em energia a sua debilidade. a humilhacéo
dava-lhe céleras mesquinhas, desejos vis e ignaros. e a crise s6 terminou
ao fechar do dia, quando, com a fadiga do espirito, se adensou a tristeza
da vida ali e a imperativa realidade (CASTRO, 1978, p. 52).

Desse modo, a narrativa expfe Alberto ao seu sofrimento, as suas fraquezas, a sua
interminavel maneira de lidar com o desconhecido e dessa situacdo resta-lhe apenas aceitar 0s

fatos:

Na penumbra dos corredores comegaram a esbocar-se os que iam formar
cortejo junto ao caldeirdo fumegante onde se racionava o jantar. e ele foi
também estender o seu misero prato de folha a colheraga que o copeiro
manejava, dum modo quase automatico. Subida lenta, Quinze dias bem
puxados de Belém ao paraiso, impacientava Alberto, moroso em adaptar-
se ao meio (CASTRO, 1978, p. 57).

E acima temos, entdo, o resultado final de um pedaco da narrativa, que demonstra essa
forma bastante perturbadora do contato entre Alberto e a situacdo de contatos em que se
encontrava. E é em meio as dificuldades de adaptacdo que o visitante sera lancado a formas de

aceitacdo e de compreensdo, dadas pelas experiéncias vividas e vivenciadas.

3.4 Amazonias: entre mudancas e olhares das diferencas

Como pontuamos, o olhar do estrangeiro marca uma posicdo em funcio do diferente. E
inegavel, que Alberto esta diante de outro chdo social, cultural, uma vez que, 0 que ecoa mais
forte e densamente em A Selva é o carater instintivo de nomear uma ideia de cultura. Uma
ressonancia que se quer potencializada na perspectiva da cultura que o guia. No entanto, é
relevante observarmos, como o narrador de Dois Irm&os prolifera em sua narragéo a presenga dos
outros, com base em acontecimentos marcados pelo encontro com a alteridade, alteridade que

advém de chdos culturais distintos, e isso soa como uma grande exploséo de culturas:
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Desde a inauguracdo, o Biblos foi um ponto de encontro de imigrantes:
libaneses, sirios e judeus marroquinos que moravam na praca Nossa
Senhora dos Remédios e nos quarteirdes que a rodeavam. Falavam
portugués misturado com arabe, francés e espanhol, e dessa algaravia
surgiam histérias que se cruzavam, vidas em transito, um vai — e — vem
de vozes que contavam um pouco de tudo (HATOUM, 20086, p. 36).

O romance de Hatoum é essa narrativa com carater humano e subversivo. O que se vé
nessa escritura € a reinsercdo de elementos regionalistas, no caso, a Amazonia brasileira, se
misturando ao universal, aos fragmentados mundos com o0s quais se entrecruzam: arabes,
mulcumanos, libaneses e 0 manauara, povos distintos que negociam sua convivéncia e
sobrevivéncia, em um mundo construido ao mesmo tempo, pela lembranca e pelo esquecimento.

Esse fragmento, por si so, sustentaria toda nossa discussdo, contudo, Manaus, como
espaco cultural, ainda que recortada por rios, florestas e uma geografia bastante liquida, é
construida de civilizagdes. A materialidade literaria na voz do narrador sera um espaco de
acontecimentos, de contatos mutuos, de conflitos de toda ordem. A cidade transformar-se-4 em
um espaco para viver as diferencas culturais e recria-las pelo contato. Crengas, religides,
costumes, praticas e experiéncias humanas emergem, possibilitando negocia¢des identitarias: “as
duas rezavam juntas as oracdes que uma aprendeu em Biblos e a outra no orfanato das freiras,
aqui em Manaus” (HATOUM, 2006, p. 48).

Misturas religiosas, étnicas, culinarias sdo colocadas em interacdo no espaco da narrativa,
desse modo, um universo cultural se constrdi. Essas identidades culturais no romance, além de
estarem em construgéo, estdo em crise e sofrem constantes deslocamentos porque apontam para
diregOes diferentes, e se perdem em labirintos de vivéncias, e de experiéncias, que tém na
linguagem os sintomas da fragmentagdo, e mais que isso, nos espagos hibridos: “ia todas as
manhas, beliscava uma posta de peixe, uma berinjela recheada, um pedago de macaxeira frita;
tirava do bolso a garrafinha de arak” (HATOUM, 2006, p. 37), e ainda: “no mercado municipal,
escolhia uma pescada, um tucunaré ou um matrinxa, recheava-o com farofa e azeitonas, assava-o
no forno a lenha e servia-o com molho de gergelim” (HATOUM, 2006, p. 36), como vemos
espacos das diferencas acentuadas e postas em jogo com a alteridade.

Identidades culturais advindas de muitos contextos enunciativos que se emprestam nao

para formar, mas para atuar, como nos ensina Bauman (2005, p. 96): “em nosso mundo fluido,
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comprometer-se com uma Unica identidade para toda a vida, ou até mesmo a vida toda, mas por
um longo tempo a frente, € um negacio arriscado. As identidades sdo para usar e exibir, ndo para
armazenar ¢ manter”. Em Dois Irm&os as identidades transitam e se experimentam como no caso
de Zana e Domingas, que rezam juntas, que compartilham os problemas do cagula, que guardam
segredos que nem o narrador sabe, ainda que o lugar de Domingas seja o0 de empregada. Contudo,
essas relagdes ndo formam uma unidade, mas atuam aqui e em lugar nenhum como contatos
negociaveis.

Em Dois Irmaos, uma construcdo do espaco amazonico sob o ponto de vista da diferenca
¢ visivel, por exemplo, no casamento de Zana, o narrador faz a seguinte declaracdo: “Uma
mistura de gentes, de linguas, de origens, trajes e aparéncias juntaram-se na igreja Nossa Senhora
dos Remédios ¢ juntos ouviram a homilia do padre Zoraier” (Hatoum, 2006, p.41). E mais
adiante, Omar também comenta esse processo: ‘“Manaus estd cheia de estrangeiros, mama.
Indianos, coreanos, chineses... O centro virou um formigueiro de gente do interior... Tudo esta
mudando em Manaus...” (HATOUM, 2006, p.167). Esses acontecimentos na narrativa
apresentam-se sob uma dinamica viva de mundos linguisticos, religiosos, de vestimentas, que se
cruzam, e silenciosamente negociam convivéncias, ndo como discursos de verdades, mas de
interacOes hibridas, de situacdes do dia-a-dia, dos contatos pessoais.

Esses dramas pessoais e de convivéncia dos personagens, os didlogos e as interacdes
culturais compdem espacos discursivos, sobressaindo alteridades, pluralidades na sua forma de
viver e de participar da vida social e cultural produzidas pelo saber de um povo. O espacgo
amazonico como recurso expressivo do literario, como hibridismos de linguagens. Como nos faz
entender Penalva (2012, p. 101) quando diz que: “a literatura de Hatoum tem na elaboracéo
ficcional a problematizag¢do da constituicdo identitarias da Amazonia”. Essa narrativa, de forma
instigante, observa a regido ndo apenas por seus tracos associados a floresta, ao rio, ao indio ou a
qualquer outro elemento béasico na producdo do exotismo, mas a partir de um complexo
emaranhado de culturas que disputam espacos de convivéncia.

E é assim a linguagem hatouniana, problematica, confusa, ndo na sua textualidade, mas na
impossibilidade de defini¢des, de fechar ideias em si mesmas. Dois Irméos ndo € apenas uma
mistura, mas uma forma de ver o mundo e as coisas ¢ segundo Penalva (2012): “um romance que
extrapola qualquer tentativa de conformar as identidades a um espaco e tempo determinados, que

atribuiria o carater regionalista a uma produgao literaria especifica” (PENALVA, 2012, p. 151),
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ou como: “um cisco no olho do observador”, uma estratégia discursiva que possibilita ao
pensamento sair do lugar comum. Inscrita em uma linguagem, como possibilidade de traducéo
cultural e ndo simplesmente uma apropriacdo ou adaptacdo, em uma comparacao: se a Amazonia
fosse tomada como suas antigas literaturas de viajantes definiram, teriamos um espaco geografico
nada alterado e/ou modificado, porém, trata-se de um processo pelo qual as culturas devem

revisar seus proprios sistemas de referéncias, suas normas e seus valores:

N&o queria sair de Sdo Jodo, ndo queria se afastar do pai e do irméo;
ajudava as mulheres da vila a ralar mandioca e a fazer a farinha cuidava
do irmdo menor enquanto o pai trabalhava na roca, cortava piagaba e
colhia castanhas (HATOUM, 2006, p. 55).

Dois Irmaos propdem (re) ler vidas, praticas que articulam modos de conhecimento
espalhados por toda a narrativa, como no caso de Domingas que lembra sua terra, o contato
quando crianga, com 0s povos ribeirinhos, que habitavam as margens dos rios Ajuri e Jurubaxi, e
seus momentos de festividade que eram sempre comemorados com muita alegria: “o povoado de
Jurubaxi ja se animava com rezas e dancas e das vilas vizinhas e até mesmo de Santa Isabel do
rio Negro chegavam caboclos e indios para o festejo” (HATOUM, 2006, p. 55).

Aqui, avancamos nossa leitura quando entendemos que o conceito de diferenca ndo se
resume a ideia de diversidade cultural. A diversidade de culturas deve comportar a diferenca
existente entre cada grupo. Cada grupo reivindica diferencas, e sé assim é que elas podem
negociar seus espacos de atuacdo. Populacdes locais, indios de etnias diferentes e populacdo
cabocla podem conviver no mesmo espaco negociando suas diferencas. Esse € 0 ensinamento
mais produtivo que tiramos dos estudos sobre culturas, a licdo de que podemos aceitar o outro,
sendo ele tdo diferente e tdo igual a nos.

Em contrapartida, A Selva romance inspirado nos tropicos amazonicos, apresenta-se sob
uma caracteristica inevitavel do contato humano, com isso, a forca de sua narrativa inscreve
interrogacOes agudas que Alberto ndo pode negar e nem fugir a isso. E como podemos observar,
os fragmentos que seguem mostram como o contato € rico, e constréi em forma literaria bastante
fluida, um momento de respeito e de trocas do conhecimento, afinal, Firmino pode até néo
conhecer aquele espago ao qual, também, foi submetido, mas parece estar mais preparado e forte

para enfrenta-lo:
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As vezes, era certo, uma imprevista e panica restolhada de folhas e de
asas levava Alberto a parar, agarrando-se instintivamente ao braco do
companheiro. O medo de Alberto é cada vez mais uma demonstracdo de
apego a Firmino e este como uma espécie de protetor- um mambu - disse
Firmino, sorrindo daquele temor. mais adiante, ruidoso lagarto, correndo
subitamente sobre a folhagem morta, de novo o galvanizava (CASTRO,
1978 p. 95- 96).

A incapacidade de se defender de Alberto permite 0 momento, em que nasce uma
confianga, uma amizade em Firmino. Alberto por desconhecer o lugar sente medo do préprio pé
que pisa as folhas secas ou molhadas. Sendo assim, deposita em Firmino sua necessidade de
protecdo, além de Alberto trazer seus estudos de mitologia para lhe fazer entender: “mas o
siléncio volvia. e, com ele, uma longa, uma indecifravel expectativa. dir-se-ia que a selva, como
uma fera, aguardava ha muitos milhares de anos a chegada de maravilhosa e incognoscivel presa”
(CASTRO, 1978. p, 101).

3.5 A “selva” entre historias, mitos e lendas: o narrador ideoldgico, dialogos.

Abaixo, vemos a ideia de que o medo comega a tomar conta da personagem e torna-lo
vitima de sua ideia de selva. Na verdade, Alberto passa a vivificar sua referéncia de selva, a
medida que transfere para Firmino, toda sua poténcia de conhecimento. Firmino é quem passa a
contar tudo sobre o lugar, a saber, a dominar esse lugar, enquanto Alberto o ouve atentamente.
Mas, Firmino, ndo o faz como imagem e detentor de um saber, ou melhor, como um colonizador,

mas na condi¢cdo de morador de uma regido que ensina a conviver com esse espaco:

- Isto faz medo! - confessou Alberto. Firmino sorriu de novo: - agora ndo
é nada. Quando os indios chegavam até aqui, entdo € que um homem
tinha de andar sempre com um olho a frente e outro atrds- ah, mas aqui
houve indios? - houve e ha. Vocé ndo sabia mesmo? E vendo o gesto
pegativo de Alberto:- |4 em todos-0s-santos, para onde ndés vamos, ainda
os cavalheiros vém passear. Ante a estupefaccdo do «brabo», Firmino
continuava a sorrir, mas Alberto, admitindo ser tanto perigo um motejo a
sua ignorancia do meio, nada perguntou (CASTRO, 1978 p. 97).
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Nesse sentido, a selva para Alberto é mitificada e ndo da conta da pluralidade de sistemas
culturais existentes na sociedade. Firmino, ao desconfiar do desconhecimento do visitante passa a
narrar propositalmente o que quer ouvir Alberto, e se diverte com isso. Alberto parece se vé
diante de alguns mitos fundadores de sua cultura e, seu silencio indecifravel, presume-se na
tentativa fixacional do apagamento do outro, colaborando para uma visdo cosmogonica-
cosmoldgica desse eu, mas os limites culturais pressionam e deslocam essa visdo. Os fragmentos
a seguir mostram como é essa necessidade de informacdo precisa que Alberto parece querer

coletar dos povos locais:

- E onde é que moram os indios? a pergunta veio desgarrada, quando
firmino largava da quarta seringueira. examinando a palma da méo, que
sofrera ao colocar a Ultima tigelinha, o mulato elucidou a curiosidade
receosa: (CASTRO, 1978, p. 110).

- Moram na taba, 1a para os funddes do mato. ninguém pode chegar 14,
nem sabe onde €. quando apanham um homem vivo, levam-no com eles e
nunca mais lhe ddo liberdade. se diz que um fugiu ao fim de vinte anos,
mas estava tdo velho que quando chegou ao seringal ja ndo conhecia
ninguém (CASTRO, 1978, p. 111).

O espirito questionador, tipico da mentalidade ocidental, ou mesmo da propria
mentalidade cientifica da época, tem em Alberto esse ser que formula hipoGteses, que quer
resultados, como um pesquisador antropoldgico que quer satisfazer sua busca por elementos que
0 ajudem a tirar conclusdes, fazer analises. Mas, Firmino parece o tempo inteiro estar brincando

com o desconhecimento do visitante, como mostra o restante da cena:

Mas como € que eles vém aqui, se moram tdo longe? - parintintim é bicho
danado! quando a agua baixa, no verdo, s6 ficam na taba as mulheres, as
criangas, a velhada e o tuxaua, que é o chefe deles; os outros vém por ai
fora (CASTRO, 1978, p. 110).

Porém, Firmino ndo é um homem da ciéncia, ndo sabe explicar, por que apenas faz o
relato de uma lenda, de uma histéria, de um mito que ndo se revela, que ndo esta escrito de

maneira objetiva. Os mitos ndo sdo materiais e ndo existem em uma realidade palpavel, eles sao



75

ancestralidades performaticas. Essas ancestralidades sdo a maneira que 0s povos primitivos tém
de se manterem vivos em suas tradigdes, de transmitirem seus ensinamentos para os filhos e
filhas de suas comunidades. Essas performances atravessam a histdria da humanidade e nelas se
refazem sem a interferéncia ou a intervencdo do mundo escrito. E a linguagem do corpo, da
danca, das rezas e de tudo o que pertence ao universo cultural e social dos sujeitos nessa
linguagem, sem a certeza das verdades, mas com a necessidade das descobertas. Para essa
ancestralidade, a forca vital dos mitos é simplesmente existir na auséncia-presenca do universo
mitico, eles estdo e sdo na linguagem que ndo consegue explica-los, mas apenas vivé-los.

Porém, na tentativa de manter uma construcdo discursiva, o personagem é um vulto na
imagem do estrangeiro que transita por terras diferentes e, por isso, nunca vai encontrar suas
referéncias. No inicio, o discurso de Alberto era de individualidade, de certezas, incontaminavel,
mas, jogado violentamente no jogo por uma necessidade béasica, a sobrevivéncia, Alberto vé-se
obrigado a abandonar suas regras internalizadas pré-estabelecidas, que ndao valiam e eram indteis
naquele territorio, e para continuar vivo, seu olhar sobre o outro comecava a se modificar.

Sendo assim, a expectativa é que dois complexos culturais supostamente “estranhos”, um
ao outro, negociem suas diferencas, sem ataques, ameacas, ou tentando inferiorizar. E
precisamente na urgéncia de sobreviver em um territorio “perigoso” e entender a dindmica a qual
estdo inseridos esses sistemas de culturas distintas, que ambos permitiram deslocar seus focos de
observacdo, e se movimentarem nessas trocas de dialogos explicativos, para que 0 que
desconhece o outro, mude em relacdo aos seus velhos paradigmas que orientam suas
experiéncias. Desse modo, deslocar-se de dentro para um fora ou do interior para um exterior,
consiste em um movimento paras outras realidades completamente diferentes. Pois como coloca
Bauman (2001):

As identidades parecem fixas e solidas apenas quando vistas de relance,
de fora. A eventual solidez que podem ter quando contempladas de dentro
da propria experiéncia biografica parece fragil, wvulneravel e
constantemente dilacerada por forcas que expdem sua fluidez e por
contracorrentes que ameagam fazé-la em pedacos e desmanchar qualquer
forma que possa ter adquirido (BAUMAN, 2001, p. 98).
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Entretanto, a construcdo da identidade ndo deve ser guiada pela légica da racionalidade
objetiva porque: “a tarefa de um construtor de identidade é, como diria Levi-Strauss, a de um
bricoleur” (BAUMAN, 2005, p. 55).

As populacdes locais, nesse caso: indios, ribeirinhos, migrantes, compdem esse
hibridismo de culturas, mas que no espaco da Selva existem separados, distantes de seus habitats,
sendo essa outra impossibilidade. Todavia, Alberto busca em um jogo que é o tempo todo
perturbada e atravessada por culturas, que estdo presentes na narrativa, mas ndo como ele o quer.
Assim, Alberto nessa tensdo mistura culturas e se mistura. Ambos estdo num jogo de forcas e
mascaras deslizantes que escorregam desnudando todos os perigos desse contato volumoso e
potencialmente construtor.

O fato de Alberto ser o representante de um conhecimento racional, e ao recorrer aos seus
sistemas de imagens pelos olhos de uma Europa como espelho do mundo, de alguma maneira,
constitui-se uma tentativa de demonizar e exorcizar a cultura do outro: “Alberto ficou ainda
aturdido, ao lado da gente desconhecida toda ela de atitudes provisorias no ambiente estranho”,
mas, em verdade, Alberto constatava: “a facilidade com que outros recrutados dormiam
tranquilamente - um sono que era, para o egoismo dele, quase uma afronta”, no entanto, era ele
quem “sentia-se inadaptado, estranho ali, quase inimigo das vidas que o cercavam, aparentemente
alheias a tudo quanto ndo fossem imposicdes do corpo e aderindo, resignadas, a todas as
contingéncias” (CASTRO, 1878, p. 45-46). Essas maneiras de mencionar os individuos, o lugar,
0 meio, constitui uma tentativa de estigmatizar o homem, de impor um conhecimento tautologico
sobre um cotidiano prético.

Nesse sentido, 0 outro como coloca Hansen: “E um espelho de tdo diferente artificio, que
olhando para ele, ndo nos vemos semelhantes a nos, mas ele s6 com sua vista nos fara
semelhantes a si” (HANSEN, 1997, p.351). O que nos coloca no lugar do outro € ndo sermos ele,
mas sermos diferentes dele. Estamos diante desse papel complexo das trocas culturais e das
identidades fluidas, que transitam de um para o outro, assim, Alberto, mesmo a contra vontade,
procede como esse outro sem se dar conta: “e foi s6 madrugada alta que a frescura da atmosfera,
acalmando-o, Ihe deu poder de conformacgéo para ir resignadamente inventar, entre a teia das
outras redes, uns palmos vagos onde pudesse armar a sua” (CASTRO, 1978, p. 48). Mas, se

coloca como se néo estivesse com aquela gente, inserido naquele meio, observando tudo, como se
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isso fosse possivel, como se sua imparcialidade fosse existir resguardada e intocada, vé-se logo

essa dificuldade:

Os passageiros cuidavam de se instalar, numa rapida adaptacdo ao novo
meio. Em breve, c4 em baixo, em redor de Alberto, as redes cruzavam-se
tanto, tanto, que dificilmente se caminhava por entre elas. Desejos, ideias,
sensacOes eram apenas murmurados, porgue ainda ninguém estava senhor
de si e, na ansia de conquistar espaco para dormir, haviam-se tresmalhado
e avizinhado membros de rebanhos diferentes” (CASTRO, 1978, p. 46).

Suas concepgOes aumentavam, suas teorias sobre humanidades eram despejadas no

momento errado, ja que: “a interrupcao dos seus estudos, ¢ “a derrota das suas doutrinas” eram

assunto enterrado em Portugal” (CASTRO, 1978, p.46) Mas, tudo era para continuar, tornando-0

senhor de si e esbravejar sua forma de pensar, sua ciéncia era uma maneira de se colocar a parte

do grupo, e restava sua indignagéo:

Para qué? para qué? possuiam alma essas gentes rudes e inexpressivas,
gue atravancavam o mundo com a sua ignorancia, que tiravam a vida
coletiva a beleza e a elevacdo que ela podia ter? Se a possuissem, se
tivessem sensibilidade, ndo estariam adaptados como estavam aquele
curral flutuante. Mas ndo. Mas ndo. era O Seu meio e, Se as
transplantassem, ficariam timidas, desconfiadas e murchas, como bichos
selvagens nos primeiros dias de jaula (CASTRO, 1978, p, 48).

Quando o espelho me projeta a mim, também me projeta a um outro ndo igual, ndo

idéntico, Alberto, ao olhar para esse outro, ndo se vé nele, pois ele ndo € o outro, mas por ndo o

ser, é que se constroi a alteridade. Essa dupla multiplicidade de imagens inverte o que ela mesma

reflete e torna 0 eu o outro. Alberto, como representante do povo portugués parece buscar ou

querer uma identidade cultural igual ao seu modelo de cultura e civilizacdo, mas o carater

conflitual dessa busca esta ininterruptamente comprometido, uma vez que: “A identidade

experimentada, vivida, s6 pode se manter unida com o adesivo da fantasia, talvez o sonhar
acordado” (BAUMAN, 2001, p. 98):



78

A selva dominava tudo. N&o era o segundo reino, era o primeiro em forca
e categoria tudo abandonado a um plano secundario. E 0 homem simples
transeunte no flanco do enigma, via-se obrigado a entregar ao seu destino
aquele despotismo (...). Dir-se-ia que a selva tinha, como 0s monstros
fabulosos, mil olhos ameacadores (CASTRO, 1978, p. 88).

E mais ou menos entre sonho, fantasia e estar acordado que Alberto transita e, dessa
forma: “a selva como fera devoradora ou monstro, como: “a selva densa e feroz”, ou: “natureza
implacavel”, ainda, como: “centro misterioso da floresta” (CASTRO, 1978, p. 35, 36, 37, 80) esta
na origem do imaginario do colonizador, antes mesmo de ele estar nesse espaco, Contudo, esta
imagem negativa, destruidora, formada em outras terras ¢, nas palavras de Franco, “geradora de
angustias, de panico que no fundo representa a propria sociedade, também ela “devoradora” dos
mais desprotegidos, como ¢ o caso dos seringueiros” (FRANCO, 1988, p. 63), ¢ por assim dizer,
do proprio Alberto, encetando imagens geradoras de vida, uma: “mae grandiosa e fértil”. Nesse
caso, a “selva” como solo de “constantes parturejamentos, obstinado na ansia de criar, a sua
cabeleireira contemplada por fora, sugeria vida liberta, num mundo virgem, ainda ndo tocado
pelos conceitos humanos (...) s6 a luz obrigava o monstro a mudar de fisionomia” (CASTRO,
1978, p. 88). Assim, a selva enquanto realidade social e cultural do homem da regido fornece
meios para a sua representacdo enquanto sujeito. E se por um lado, ela se apresenta como
“castigo” por outro, se apresenta como necessidade, como pertencimento. Porém, para o
estrangeiro ela é “enigma” ¢ esta cheia de seres sobrenaturais.

Nesse sentido, Ana Pizarro entende a selva como: “uma espécie de basso continuo nos
imaginarios da Amaz6énia, uma presenca inquietante que sempre esta latente no discurso oral e no
texto escrito, como espaco, como figura, como ruido ou como siléncio” (PIZARRO, 2012,
p.176). Esses ruidos advém da vida da selva e desses personagens vivos, de seus gritos, de seus
medos, de seus pedidos de socorro.

Entre realidade e fertil imaginacdo, Alberto constréi seu olhar, ou seus relatos de viagem,
como um narrador errante em terras em que monstros ameacadores estdo a solta e, convivendo
com moradores locais, vai ameagando e borrando suas referencias ocidentais. Alberto confunde
seu imaginario e 0 mistura ao exotico, tentando uma separacdo, criadas por suas proprias
fantasias exageradas de apego a pétria e aos seus sistemas de cultura e crenca, uma forma de se

manter vivo. No dizer de Pizarro (2012):
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A selva é um centro propulsor de energias do imaginario. Sdo energias
que dispdem perante o homem com suas proprias tensdes e fraturas
internas. E um universo mitico e mitificante a0 mesmo tempo. Sua
proximidade e sua vivéncia estimulam a necessidade de expressao,
movida possivelmente, pela grandiosidade, pela beleza, pela riqueza
imaginaria da regido, pela sensa¢do Unica de sua experiéncia (PIZARRO,
2012, p. 177).

Nesse sentido, o romance A Selva problematiza a visdo que o homem europeu faz do
homem e do espaco local, tentando reduzi-los a inferioridade, ao pensamento eurocéntrico. Como
nos coloca Said “O nao-europeu, ou é uma figura de riso, ou um atomo em uma vasta
coletividade designada no discurso ordinario ou culto, como um tipo indiferenciado chamado
oriental, africano, pardo ou mulgumano” (SAID, 1990, p. 213).

Mas, quem é esse europeu que chega e percorre esse espaco que ndo é seu? De que topo
cultural ele anuncia e que lugar na cultura ele ocupa? E qual sua identidade de enunciagdo
cultural? Arriscariamos uma resposta, mas ela ndo é importante se lembrarmos de Bauman
quando diz que:

Se 0 eu, amedrontado e carente de autoconfianga, merece amor em
primeiro lugar, e se merece portanto servir como modelo para a
renovagdo do habitat e como padrdo para avaliar e medir a identidade
aceitavel. Numa “comunidade de semelhantes” tais questdes, esperamos,
ndo serdo colocadas, e assim a credibilidade da seguranca obtida pela
purificacdo nunca sera posta & prova” (BAUMAN, 2001, p. 207).

E a utopia que o frustra, mas que o alimenta e gera instabilidade e, nesse estado, ele
continua, mas ndo mais como 0 portugués, mas como trabalhador no seringal. Semelhantes,
porque todos estavam em mesma situacdo de igualdade, sem privilégios que os distinguissem e 0s

tornassem uns superiores e outros inferiores.

3.6 Dois irmaos: narrativas de modernizacao, narrativas de espacos de convivéncias
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Contrapondo a uma ideia de dicotomia sobre o espaco da Amazonia, Dois Irmaos traz a
tona a forca de uma narrativa nos caminhos entre desconstrugédo e (re) construcdo de imagens de
referéncia. Para Penalva (2102), “A literatura de Hatoum tem na elaboracdo ficcional a
problematizacdo da constituicdo identitaria da Amazonia. Ela, de forma instigante, observa essa
regido ndo apenas por seus tracos associados a floresta, ao rio, ao indio ou qualquer outro
elemento béasico na producdo do exotismo” (PENALVA, 2012, p. 133). Seu texto compreende o
contato sofrido como diferenca cultural e que faceta o olhar. Seus componentes advindos de
contextos sociais, religiosos, politicos, econdmicos libertam a narrativa para a construcdo de
identidades sem negar o outro, no ambiente de uma Amazonia citadina em que atores sociais e

aspectos positivos e negativos da modernizacao de uma cidade convivem juntos:

A euforia que vinha de um Brasil tdo distante chegava a Manaus como
um sopro amormado; e o futuro, ou a ideia de um futuro promissor,
dissolvia-se no mormago amazonico. Estavamos longe da era industrial e
mais longe ainda do nosso passado grandioso. Zana que na juventude
aproveitara os resquicios desse passado, agora se irritava com a geladeira
a querosene, com o fogareiro, com o jipe mais velho de Manaus que
circulava aos saculejos e fumegava (HATOUM, 2006, p. 96).

A cidade de Manaus como palco de uma narrativa que viveu os impasses gerados pela
profunda desigualdade da vida social e pela diversidade da cultura brasileira, em movimento
continuo expde marcas e ruinas das transformacdes que sofreu em curto periodo, contudo, nao
apenas isso, mas uma Manaus que apresenta como narrativa contemporanea personagens
estrategicamente bem construidos, que até parecem pessoas reais da historia humana, que de
modo geral, surgem da necessidade de provocar suas identidades e movimentam-se na narrativa,
alterando os espacos. Em Dois irmaos, a metafora da cidade flutuante é a metafora maior de um
desenraizamento das origens: solo e povo se fundem, ndo na ambivaléncia de elementos estaticos
e fixos, mas no movimento instavel. Movimento que desliza para transpor caminhos entre
margens opostas, entre direcGes que desarticulam o previsivel, sendo constantemente um espaco
de entrada e de saida, de fluxos volumosos de pessoas de muitos lugares. Uma cidade de
acolhida, mas, também, de passagem, que se apresenta sob imagens sobrepostas vivas e que
proporcionam a visdo, um turbilhdo de acontecimentos que se presentificam por meio da

memoria;
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No caminho do aeroporto para casa, Yakub reconheceu num pedaco da
infancia vivida em Manaus, se emocionou com a visdo dos barcos
coloridos, atracado as margens dos igarpés por onde ele, o irmdo e o pai
haviam navegado numa canoa coberta de palha. Yakub olhou para o pai e
apenas balbuciou sons embaralhados (HATOUM, 2006, p. 13).

As lembrangas, as memorias compdem na narrativa um misto de identidades culturais em
ritmo constante. E elas aparecem atravessadas por imagens ao longo de todo o romance, como
possibilidades de trazer a tona uma de varias Manaus, que no texto se inscreve, nesse caso, a dos
igarapés a dos barcos, ndo como simbolos tipicos, mas como signos da infancia. Ou ainda, uma
Manaus como metrépole, como lugar moderno em que o comércio do mundo se reunia em seu
espaco: “chocolate sui¢o, roupas e caramelos ingleses, maquinas fotograficas japonesas, canetas,
ténis americanos. Tudo o que naquela época ndo se via em nenhuma cidade brasileira: a forma, a
cor, a etiqueta, a embalagem e o cheiro estrangeiros” (HATOUM, 2006, p.105).

E nesse caminho de volta a Manaus, Yakub encontra um espaco perdido entre o rio e 0
espaco urbano que desenvolvia a cidade a pleno vapor, as maquinas, as industrias, 0 comércio,
tudo funcionando na perspectiva de gerar melhorias sociais para a populagcdo, mas que na
verdade, empurrava para outras margens populacées inteiras. O espaco de sua infancia havia sido
modificado, e agora: aeroportos, estradas, avenidas, prédios, calcadas construiam uma outra
cidade. A familia Halim morava em um bairro portuario, e ao passar por esse lugar Yakub o
observa com a nostalgia de um lugar ainda preservado. Mas ao contrario, uma Manaus
cosmopolita era desenhada a outra margem do rio. E era assim essa cidade, internacionalizada,
pronta para o progresso, aberta aos negdcios internacionais que se estendiam em quase todos 0s

setores da economia e da vida privada dos manauaras, mas muitas vezes em prejuizo dos nativos:

O avo dela, um dos magnatas da Amazonia, aparecera na capa de uma
revista norte-americana que a neta mostrava para todo mundo. Mostrava
também as fotografias das embarcacdes da firma, que haviam navegados
pelos rios da Amazonia vendendo de tudo aos ribeirinhos e donos de
seringais (HATOUM, 2006, p. 62).
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Essas informacdes despretensiosas parecem ecoar como uma voz de denuncia no corpo
narrativo, embora percebamos até um tom de ironia, ela constroi uma cadeia de informac6es que
nos levam para todo o sofrimento dos seringueiros. E visivel que a exploracdo a que foram
submetidos os trabalhadores da borracha resultou no enriquecimento de uns e na miséria de
outros. Na narrativa, muitos comércios abertos ao redor de Manaus foram possibilitados por essa
relagdo desigual do trabalho escravo e forcado. O narrador, por vezes, nos coloca essas
informacdes, e nos transporta para o contexto de producao desses discursos.

E desse processo modernizador ressaltamos imagens que sobraram como vestigios de uma
atividade empresarial, que ao mesmo tempo impulsionou, modernizou e desestruturou relagdes de
espacos: “entre a cidade flutuante e a floresta um labirinto de casas erguidas sobre troncos

fervilhava” (HATOUM, 2006, p. 91). Casas modernas a beira dos rios eram construidas para

validar o progresso, e do outro lado, canoas transitavam. Dois espagos em que:

Um enxame de canoas navegava ao redor das casas flutuantes, os
moradores chegavam do trabalho, caminhavam em folas sobre as tabuas
estreitas, que formam uma teia de circulagdo. Os mais ousados
carregavam um botijdo, uma crianga, sacos de farinha; se ndo fossem
equilibristas, cairiam no Negro, um ou outro sumia na escuriddo do rio e
virava noticia (HATOUM, 2006, p.90).

A presenca de varios elementos que se conflitam e acentuam o sofrimento dos povos da
regido, torna Dois Irmdos, ambiente fértil para a proliferacdo de relatos que saem uns de dentro
dos outros. Hatoum extrai sua matéria, constituida por uma teia cultural variada e tipica, que
estabelece relagdes de identidade e de estranhamento com um mundo diverso, no qual um difuso

sentimento de perda esta sempre presente:

Assistiam atonitos a demolicdo da Cidade Flutuante. Os moradores
xingavam os demolidores, ndo queriam morar longe do pequeno porto,
longe do rio. Halim balancava a cabeca, revoltado... Erguia a bengala e
soltava uns palavroes...” (HATOUM, 2006, p. 159).

Nesse sentido, uma Manaus, em que a vida do povo local acontece mesmo com as

dificuldades vividas por esse povo. Essas realidades em movimento e ja deslocadas, por um
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empreendimento social fortemente marcado pelo carater destrutor do capitalismo. Até Halim, em
defesa dos prejudicados estava envolvido com esse drama dos moradores locais. Questfes como
0 assoreamento dos rios e mesmo a questdo de moradia sdo situacGes que invisivelmente se
presentificam na narrativa, como no caso do proprio narrador que desabafa: “desde entdo, foi o
meu abrigo, o quartinho dos fundos, o lugar que me pertence neste quintal” (HATOUM, 2006, p.
59).

O narrador, sua mae e 0s povos excluidos dos processos de modernizacao, 0s que ndo tém
acesso aos produtos importados, expulsos de seus lugares, negados em sua existéncia,
desapropriados de suas casas, em detrimento da construcdo de uma metrépole, de uma Zona
Franca, pessoas que passaram a existir nas margens da narrativa. Essas constatacfes séo feitas em
varios momentos, fruto da desigualdade: “Ouvira dizer que Manaus crescia muito, com suas
industrias e seu comércio. Viu a cidade agitada, os painéis luminosos com letreiros em inglés,
chinés e japonés” (HATOUM, 2006, p. 226). E mais abaixo essa revolta expressa nos moradores
locais:

Os vizinhos se aproximaram para ver o caminhdo cheio de caixas de
madeira lacradas; a palavra fragil, pintada de vermelho num dos lados,
saltava aos olhos. Vimos como dadiva divina, os utensilios domésticos
novinhos em folhas, esmaltados, enfileirados na sala (HATOUM, 2006, p.
97).

Todavia, a chegada dos objetos resultantes do progresso, geladeira, televisdo, carro,
energia elétrica em substituicdo ao querosene etc., punha em conflito a ideia de modernidade,
pois: “o maior problema era o corte quase diario de energia, de modo que Zana decidiu manter
ligada a geladeira a querosene” e, ainda: “Domingas, no fim da tarde, antes do blecaute, tirava
tudo da geladeira nova e transferia para a velha. Tudo o que era novo, mesmo de uso limitado,
impressionava” (HATOUM, 2006, p. 97).

Essa ideia do novo em substituicdo ao velho provoca um paradoxo: energia e querosene,
este até mais eficaz. E nessa logica, as negociaces das identidades culturais acontecem
simultaneamente por meio desses e de varios elementos. Ainda, para mostrar como esse
empreendimento foi responsavel por uma série de mudangas destinadas a expulsdo, as reformas
do espaco, podemos mencionar o0 episoddio em que Zana teve que entregar a casa pela divida dos

dois irmaos. A casa foi totalmente reformada:
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Os azulejos portugueses com a imagem da santa padroeira foram
arrancados. E o desenho sobrio da fachada, harmonia de retas e curvas,
foi tapado por um ecletismo delirante. A fachada, que era razoavel,
tornou-se uma mascara de horror, e a ideia que se faz de uma casa,
desfez-se em pouco tempo (HATOUM, 2006, p. 255).

E, ainda, para citar esse excesso de modernizacao, temos o seguinte:

Na noite da inauguragdo da casa Rochiram, um carnaval de
quinguilharias importadas de Miami e do Panamé encheu as vitrines. Foi
uma festa de estrondo, e na rua uma fila de carros pretos despejava
politicos e militares de alta patente. Diz que veio gente importante de
Brasilia e de outras cidades, intimos de Rochiram. SO ndo vi gente da
nossa rua, nem os Reinoso. (...) Manaus crescia muito e aquela noite foi
um dos marcos do fausto que se anunciava (HATOUM, 2006, p. 256).

Vemos claramente em Dois Irmdos destacadas como indignacdo: dendncia, revolta, ou
mesmo, um estado de inagdo. As transformacgdes pelas quais passa a cidade de Manaus aponta,
sobretudo, para o periodo da criacdo da Zona Franca de Manaus, e oscila entre a chegada de

milhares de pessoas para a regido e o descontentamento, como enfatiza Penalva (2012):

Provocando alteragfes significativas na infra-estrutura da cidade,
urbanizagdo de ruas, reforma do bairro portuério, incluindo o porto e as
casas que eram derrubadas para dar lugar a prédios modernos (arranha-
céus) a floresta ia sendo derrubada e dando lugar a cimento e
urbanizagdo, o0 que causava tristeza nos moradores (PENALVA, 2012, p.
135).

Esses acontecimentos presentificam-se em um volume complexo de informag6es por meio
da lingua, j& que temos a presenca de uma oralidade fortemente entrecruzada, como acento: entre
0 processo e as demandas que desse processo foram geradas. Considerando, que Dois Irmaos
nasce dessa ideia do oral e que chama para as praticas culturais em transito, de um lugar para o
outro, motivados pelo motor incessante dessa modernizacdo, que ajuda a construir narrativas

paralelas:

(...) Falavam portugués misturado com arabe, francés e espanhol, e dessa
algaravia surgiam historias que se cruzavam, vidas em trénsito, um
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vaivém de vozes que contavam um pouco de tudo: um naufrégio, a febre
negra num povoado do rio Purus, uma trapaca, um incesto, lembrancas
remotas e 0 mais recente; uma dor ainda viva, uma paixdo ainda acesa, a
perda coberta de luto, a esperanca de que os caloteiros saldassem as
dividas. Comiam, bebiam, fumavam, e as vozes prolongavam o ritual,
adiando a sesta (Hatoum, 2006, p. 47).

Refletir a cultura amazénica desse ponto de vista nos faz pensa-la como um espaco
fronteirico, de negociagdes entre o “Eu” e o “Outro”. Relacao que vaza ideias fechadas, o outro ¢
tudo que estd para fora, para além do compreensivel, do racional, do meramente fisico e
mecanico, 0 outro € uma instancia que pde em xeque a vida em familia, e mesmo, a relacdo como
espacos alterados. Na narrativa esses contatos aparecem com muita forca e produzem efeitos
significativos. Em alguns momentos sdo harmonicos: "Zana lembrava que rezavam juntas”
(HATOUM, 2006, p. 51). Em outros bastantes conflituosos: “Halim expulsou-0 do quarto aos
gritos, acordando todo mundo, acusando Omar de incendiario” (HATOUM, 2006, p.52).

Essas narrativas geram no leitor um desconforto, pois as histérias ndo possuem sentidos
unicos e nem linearidade cronoldgica, ja que a trama é constituida de situacdes ndo esclarecidas.
N&o sabemos, por exemplo, quem € o pai dos gémeos, também fica oculto, se Rania e Zana
possuem um relacionamento incestuoso com um dos gémeos, entre tantos outros conflitos, e
mesmo a briga de Halim com Omar, se torna insustentavel, agressiva, resvalando para uma
situacdo de tortura.

Essas multiplas narrativas entrecruzadas provocam as peculiaridades do universo
amazonico, fazendo fluir o “outro”, a inexisténcia de um eu controlador ndo se faz presente e sua
auséncia permite a turbuléncia das relaces perturbadoras. E o que vemos em muitos momentos.
Os espagos com histdrias vividas entre o real e o simbdlico, no qual pessoas se encontram e se
desencontram em uma teia ininterrupta de significagoes.

Essa teia labirintica parece ser o caminho que coloca em foco Domingas, personagem
periférica de Dois Irmdos e Alberto personagem ocidental de A Selva. Nesses espacos de
mem@rias, Domingas como colonizada e Alberto como colonizador perdem esse lugar e como
experimentos deslocados vivem no entre-lugar, no lugar provisorio. E aqui, entra Nael também
uma voz subalterna, que pela memdria da a mde um papel importante. J& em Alberto € pela

mem@ria que ele vive.
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Esses personagens tém em comum o fato de existirem como deslocados. Domingas
representa na narrativa, uma voz suspensa, como ela propria uma metafora flutuante, mas é por
meio dela que o narrador Nael tem acesso as historias como ele coloca: “a minha historia também
depende dela”. Mas, ndo sao somente as historias de seu filho, mais todas as outras: “Vivia atenta
aos movimentos dos gémeos, escutava conversas, rondava a intimidade de todos. Domingas tinha
essa liberdade, porque as refei¢des da familia e o brilho da casa dependiam dela” (HATOUM,
2006, p. 20). Domingas estava presente em todos 0s espagos da casa, transitava entre 0 ambiente
interno da vida privada e, por isso, sabia dos acontecimentos que encadeavam a trama. Nesse
andamento, Nael confessa que é por meio dela que a narrativa parece acontecer, por exemplo, foi
Domingas quem contou a historia da cicatriz no rosto de Yaqub e o desenrolar dessa historia
também dependia dela.

N&o apenas isso, a historia pessoal de Domingas € marcada por eventos importantes para
entender seu lugar social e cultural. Filha de indios, a personagem também conta ao narrador
como fora tirada do lugar de onde nascera e relembra como fora parar na casa de Zana, depois de
ter morado em um internato: “trouxe uma cunhatd para voceés, disse a irma, sabe fazer tudo, 1€ e
escreve direitinho, mas se ela der trabalho, volta para o internato € nunca mais sai de 14.” O
fragmento mostra 0 momento em que Zana compra Domingas, ainda crianga: “Zana tirou um
envelope do pequeno altar e o entregou a religiosa” (HATOUM, 2006, p. 56-57). Essas e outras
questdes vém a tona por meio da memodria.

Esse lugar é importante porque ajuda a problematizar as instancias enunciativas da vida
das personagens, sobretudo, Domingas que vive como arrancada do “seu lugar”, vivia como
escrava doméstica tanto no orfanato quanto na cidade de Manaus: “se tivesse ficado no orfanato,
ia passar a vida limpando privada, lavando anaguas, costurando. Detestava o orfanato e nunca
visitou as irmazinhas de jesus”, mas: “na casa de Zana o trabalho era parecido, mas tinha sua
liberdade...Rezava quando queria, podia falar, discordar e tinha o canto dela” (HATOUM, 2006,
p. 56-57). Essas informagdes sobre a vida de Domingas chegam ao narrador, provavelmente, pela
propria mée. Nael também na trama hatouniana assume foco narrativo privilegiado, pois articula
nesse espago, sua voz e as vozes dos outros, e, nesse sentido, sua presenca é semelhante a uma
auséncia, porque ele se encontra perdido e sem as informacfes necessarias para saber de si

mesmo: “ Eu ndo sabia nada de mim, como vim ao mundo, de onde tinha vindo. A origem: as
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origens. Meu passado, de alguma forma palpitando na vida dos meus antepassados, nada disso eu
sabia. Minha infancia, sem nenhum sinal de origem” (HATOUM, 2006, p. 54).

Esse desabafo mostra a situacdo de Nael nas linhas da narrativa. Em primeira pessoa ele
fala do desconhecido que é para si mesmo, sem uma identidade para se afirmar como sujeito,
para se situar nas relaces familiares. Seus pais, seus irmdos perdidos, sendo domingas a Unica
referéncia de familia. Nael coloca como se sente: “€é como esquecer uma crian¢a dentro de um
barco em um rio deserto, até que uma das margens o acolhe” (HATOUM, 2006, p. 54). Sentindo-
se assim, entre-espacos, entre-mundos era, mas, que uma metafora, talvez, uma metonimica vida
sem lugar, mas que reside em uma parte menor do lugar familiar. Essa imagem que o narrador
fornece é a da busca, ndo pela origem, mas pela paternidade: “anos depois, desconfiei: um dos
gémeos ¢ o meu pai” (HATOUM, 2006, p. 54), mas mesmo assim, essa era uma resposta que so a
mae podia da, mas “Domingas disfar¢ava quando eu tocava no assunto; deixava-me cheio de
duvidas, talvez pensando que um dia eu pudesse descobrir a verdade, eu sofria com o siléncio
dela” (HATOUM, 2006, p. 54). Vidas cruzadas, mée e filho unidos pela memoria. E, também,
pela memoria, que no caso de Alberto, temos informacdes que perturbam a problematica do eu,
mostradas anteriormente e que seguem nessa narrativa.

Portanto, o lugar da memoria, como colocamos, € um lugar privilegiado na obra de
Hatoum, talvez, por isso, exerca um poder devastador que engole os personagens. Esse lugar
fragmentado, que perdeu no caminho das historias estilhagadas, sua inteireza, sobrevive de
pedacos e Halim assim como todos os outros é um pedaco envelhecido dessa narrativa, € um ser
na pos-modernidade que se ocupa de lembrancas, em busca por uma construcdo de seu ser no

mundo:

Nos Ultimos anos de vida, Halim conviveu com essa paisagem, sozinho
no pequeno deposito de coisas velhas, entregue aos meandros da
memdoria, porque sorria e gesticulava, ficava sério e tornava a sorrir,
afirmando ou negando algo indecifravel, ou tentando reter uma lembranga
gue estalava na mente, uma cena qualquer que se desdobrava em muitas
outras, como um filme que comeca na metade da histdria e cujas cenas
embaralhadas e confusas pinoteiam no tempo e no espaco (HATOUM,
2006, p. 137).
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Como vemos em Dois irméos, as identidades séo colocadas nessa ideia de crise, como
processos continuos de construcdo: “¢ nesse espago ficcional que Milton Hatoum faz habitar num
misto de conflitos e negociacgdes culturais uma familia de libaneses que misturados aos nativos da
terra negociam suas representacfes identitarias e culturais como formas de construgdes
alternativas das falas no mundo” (GODET, 2013, p. 87).

Nesse sentido, 0 processo de construcdo de identidades culturais para Bauman (2005,
p.15) se refere as misturas, as ideias de contatos impuros, uma vez que: “as margens incharam
rapidamente, invadindo as areas centrais da coabitacdo humana e dessa forma, ndo se pode mais

tomar as identidades como inteiras”, pois, ainda, como nos faz pensar:

O “pertencimento” e a “identidade” ndo tém a solidez de uma rocha, ndo
sdo garantidos para toda a vida, sdo bastante negociaveis e revogaveis, e
de que as decisbes que o préprio individuo toma os caminhos que
percorre, a maneira como agem — e a determinacdo de se manter firme a
tudo isso sdo fatores cruciais tanto para o “pertencimento’ quanto para a
“identidade”. Em outras palavras, a ideia de ‘ter uma identidade” ndo vai
ocorrer as pessoas enquanto o “pertencimento’ continuar sendo o seu
destino, uma condi¢do sem alternativa”. S6 comegardo a ter essa ideia na
forma de uma tarefa a ser realizada, e realizada vezes e vezes sem conta,
e ndo de uma s6 taca (BAUMAN, 2005, p. 17-18).

Dramas, conflitos e fragmentos é que permitem a construcdo de varias identidades ao
longo da vida, sem nos darmos conta de que elas nos questionam constantemente, nos
descentrando de nossos apoios estaveis e coerentes, provocando uma: ‘“cisdo identitaria, ou uma:
“crise identitaria” (HALL, 1996). Sendo assim, a defesa de uma identidade cultural sob essa
perspectiva, nos da um direcionamento importante para analisar Dois Irmédos, é como nos faz
pensar Hatoum, quando abre m&o de um espacgo puramente exotico da regido amazonica. Mas séo
0s aspectos da vida humana, suas historias, suas tentativas de recriar mundos de seres e situagdes,
em lugares inventados, que de modo geral, nos colocam em contato com referéncias fortes a
cidade em que nasceu e morou 0 autor amazonense muitos anos.

Em Manaus estdo 0s assombros, os prazeres da infancia e os destinos da adolescéncia. A
vida portuédria que une a cidade ao interior do Amazonas e do qual € inseparavel: o rio, a floresta,
a historia que ouvia dos familiares, amigos e conhecidos, sobretudo, do seu avd, fazem de Dois

Irm&os até mesmo um encantamento. Essas leituras sobre a Amazodnia e a experiéncia de vida em
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outros lugares do Brasil e do mundo, contribuem de alguma maneira para a elaboragéo dos textos
de Milton Hatoum.

Dessas experiéncias, ndo podemos descartar a intensa relacdo que tem o homem
ribeirinho com o rio, com as aguas. Hatoum também viveu intensamente o contato com o rio. O
rio € uma estrada liquida que conduz uma travessia de um lugar ao outro. E, segundo, Gondin
(1994), o lugar, ndo apenas do imaginario dos viajantes, mas da vida dos povos da regido
amazonica. Para o0 homem amazénico, os rios da Amazonia sdo sagrados e sdo espagos de trocas
e de pertencas, o rio da a direcdo, é o caminho sem seméforos, sem barulhos, sem sinalizagdes, é
o siléncio que faz chegar.

O rio é o lugar de interacBes, de passagens e de turbuléncias também. E estd presente em
Dois Irmaos como um elemento liquido que aciona a memdria. Como no caso do sumico de
Omar, em que Halim, lembrando-se desse espacgo afirma: “quase impossivel encontra-lo nesse
mundo de ilhas, lagos, rios interminaveis”, mencionando, mesmo o conhecimento que tem desse
lugar: “Saiamos de manhazinha, contornavamos a ilha Marapatd, atravessavamos o parana do
Xiborena até a ilha Marchanteria. Depois, ja no Solimdes, entravamos no parand do Careiro,
navegando o arco até o Amazonas” (HATOUM, 2006, p. 120). E nessa tentativa: “contornavam
os lagos da ilha do Careiro: o Joanico, o Parun, o Alencorne, o Imanha, o Marinho, o Acard, o
Pagdo... Nem sinal do cagula” (HATOUM, 2006, p. 121). Nao s6 a familiaridade com os nomes,
mas a coragem e a habilidade na navegacao desses rios dao a esse elemento substancial poténcia
de construcdo.

Segundo Godet (2013) a obra de Milton Hatoum interroga as varias formas de interagir
com o outro, ndo podemos excluir o rio como um lugar, como uma convivéncia, como uma
interacdo como esse outro. O rio enquanto mito, como morada, como sobrevivéncia, como
cultura. Essas formas, segundo a autora, conduzem a processos de hibridismos culturais, pois ha
entrecruzamentos de experiéncias, vivéncias e de convivéncias.

Essa maneira de representar a AmazoOnia, ou, mais especificamente, Manaus confere a
Dois Irm&os um lugar fronteirigo, em que imigrantes: nordestinos, libaneses, arabes, manauaras e
nortistas chegam a procura de melhores condicdes de vida. Na obra em andlise, isso é perceptivel,
pois temos varios personagens arabes que se relacionam com a cultura local: Zana- Halim-
Domingas, o que produz identidades culturais fragmentadas. Hatoum, em sua narrativa, abre para

a questdo do outro, para a questao das fronteiras culturais e identitarias, pois:
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Os vérios pedacos de que a identidade supostamente se compde, se
encaixam uns nos outros, é reveladora, mas incorreta. Ajustar pecas e
pedacos para formar um todo consistente ¢ coeso chamado “identidade”
ndo parece ser a principal preocupacdo de nossos contemporaneos
(BAUMAN, 2005, p. 59).

Estamos diante de situagbes de contatos, que desagregam valores sélidos, e que
possibilitam colocar no terreno movedico das culturas, o Outro como caminho mediador na, e

para a construcdo das identidades culturais heterogéneas.

3.7 Belém e Manaus: centros urbanos de exploracédo e degradacéo

Quando desembarcara em Belém, ido de Portugal, a borracha ainda tinha altas
cotacBes e exercia profundo sortilégio sobre todos aqueles que davam ao
dinheiro a maior representa¢do da vida (CASTRO, 1978, p.35).

Retomando A Selva do ponto em que a narrativa traz discussGes pertinentes a
problematica da construcdo das identidades pela alteridade, entendemos que Belém, a época da
borracha, atrai uma demanda humana que acentua ainda mais esse acontecimento, sobretudo,
porque parte dos trabalhadores que ndao conseguiam entrar nos seringais ficavam na cidade,
provocando o aumento da populagdo belenense. Consequentemente, soma-se a iSso, 0 excesso de
mé&o-de-obra farta e barata que alimentaria ndo somente as construc@es urbanas, mas os trabalhos
nos seringais. A partir dos fragmentos a seguir pontuaremos como A Selva questiona e denuncia o
abuso do patronato, a corrupcao da politica econémica local e a exploracdo dos trabalhadores, e

como o narrador ajuda a entender esses processos, inclusive nas relagdes de alteridade:

Um dia, porém, a «hevea brasilensis», levada sub-repticiamente por méos
britanicas, desdobrara a sua nacionalidade, entregando também a seiva
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enriquecedora em terras de Ceildo. Ferida pela emigrada, a borracha da
Amazoénia deixara de ser meio de elasticas fortunas, limitando a
perspectiva das ambic¢8es. Era prata e ndo oiro o que se colocava agora no
outro lado da balanga (CASTRO, 1978. p. 37).

O protagonista coloca em evidéncia a decadéncia da borracha como produto econémico,
que enriqueceu os seringalistas, bem como a limitacdo que sofreram os donos dos seringais, em
relacdo a crise do comércio do produto. A narrativa mostra a exploracdo e o abuso que sofreram
os trabalhadores e a transferéncia da borracha para outros polos de cultivo. Isso é denunciado por
Alberto, também é denunciado o destino do produto e em que maos estava concentrado:

Com a tentagdo na boca e os dedos no bolso, sobre as poucas moedas que
I4 restavam, Alberto enfiou na longa rua comercial que perto da praga se
abria. como no quinze de novembro, em Belém, ali se enfileiravam
grandes casas aviadoras - as casas que abasteciam os seringais do alto
amazonas. algumas deixavam entrever, ao fundo de compridas e soturnas
lojas, 0s seus lotes de borracha, escuras bolas que iam sendo cortadas ao
meio, metidas em caixas e enderecadas a firmas americanas e europeias,
longinquas importadoras (CASTRO, 1978. p. 68).

Esse episddio relata que a vida do seringueiro tornava-se precaria ja que: “a goma-
elastica, em sucessivas desvalorizacdes, mal dava agora para a farinha de mandioca e o quilo de
jaba que eles adquiriam ao domingo, quando vinham aviar-se no barracio da margem”
(CASTRO, 1978, p. 86). Relacdes que acentuavam ainda mais a dependéncia aos seringalistas,
ficando o trabalhador cada vez mais endividado.

As condicOes de existéncia nos seringais remetiam ainda a dividas eternas que eles
contraiam, antes mesmo de consumirem os produtos a precos supervalorizados, portanto, suas
contas s6 aumentavam: “vendiam por cinquenta aquilo que custava dez e compravam-lhes por
dez o que valia cinquenta.” Ou: “de um dia para o outro, 0 seringueiro de saldo, que suportara
uma dezena de anos na selva, em luta com a natureza implacavel, para adquirir os dinheiros
necessarios ao regresso, via-se sem nada e sem saber até como o haviam despojado” (CASTRO,
1878, p. 35-36). A selva, no geral, da a conhecer como 0s acontecimentos da época enrigueciam
uns e empobreciam a maioria, sobretudo no espaco da “Selva”. Inferimos do fragmento a ideia
de: como os acordos politicos e econdémicos privilegiavam 0s supostos donos dos seringais.

Sendo o produto, no final das contas, comercializado nos centros urbanos produtores da borracha.
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Em Manaus, a questdo também é acentuada pelos rastros do progresso deixado por
empresas internacionais, como observa Nael, “a praia do pequeno porto cheirava a detritos ¢ a
combustivel” (HATOUM, 2006, p. 131). A cidade como ainda pontua: “estd pronta para crescer”
(HATOUM, 2006, p. 147). Crescer como e para quem? A narrativa mostra episodios de guerra
gque como uma guerra na selva gera graves problemas de racionamento e mesmo de paralisia
social. Eventos que se cruzam nessas narrativas com o intuito de mostrar os acontecimentos

paradoxais deixados pelo poder do homem na natureza, como vemos abaixo:

Manaus as escuras, seus moradores acotovelando-se diante dos agougues
e empdrios, disputando um naco de carne, um pacote de arroz, feijdo sal
ou café. Havia racionamento de energia, e um ovo valia ouro. Quando
tinha sorte Halim comprava carne enlatada e farinha de trigo que os
avibes norte — americanos traziam para a Amazonia. As vezes, trocava
viveres por tecido encalhado: morim ou algoddo esgarcado, renda
encardida, essas coisas” (HATOUM, 2006, p. 18).

Desse modo, entre desigualdades e incertezas o que nos é valido ressaltar é como as

relacBes no contexto de A Selva estdo proximas da narrativa de Dois Irmaos: ambas atravessadas
por inimeras contradi¢Bes, mas ndo € so isso, nessas narrativas como espacgos da sobrevivéncia, o
narrador constroi uma relacdo de amizade com Firmino e mesmo uma relacdo de aprendizagens

importantes que o ajudam em sua jornada.

3.8. Mudancas de comportamento e trocas culturais em foco

Alberto compreendeu a luta do companheiro que ndo queria sacrifica-lo nem ser
vencido pelos outros seringueiros — e comoveu-se. era a primeira delicadeza que
encontrara desde o inicio da trilha dolorosa.- ja basta. o senhor ndo pode com
mais. eu levo o resto. vamos! - ja ndo ouvia nada, mas como Firmino repetisse
"vém perto, ja vém perto" - ndo quis que ele fosse escarnecido pelos outros. e
apertou o passo, em marcha sudorosa, ao longo da selva em murmuragéo. Por
fim, o mulato parou (CASTRO, 1978, p 100- 101).

Na narrativa, as mudancas operadas em Alberto sdo provocadas pelo contato. A sensacéo
de isolamento, aprisionamento, a soliddo que acomete e transforma sua atuacdo. Ao mudar seu
discurso, Alberto parece considerar a diferenca como um traco de reconhecimento diante do

diferente, aos poucos ele desliza para o campo das identificacdes. Sua visdo essencialista,
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repousava em um: “sono entre vegetais”, contudo, Alberto acorda e assume um novo lugar nesse
olhar. Alberto ndo esperava uma atitude boa de Firmino. Como se o homem nativo ndo fosse
capaz de praticar 0 bem, a generosidade, o respeito, disposto a ajudar o proximo. Esse momento €
importante porque contraria fortemente esse olhar estrangeiro. Alberto reconhece nessa atitude,
um homem virtuoso.

Desse modo, desce ao seu inferno interior e é levado & degradagdo de sentimentos
controladores e convertidos por esse outro em interacdo. E esse contato com o outro “estranho”
que o faz mudar de comportamento e de atitude. Firmino, mestico, cearense que migra para a
regido de Belém, atraido pelo sonho de riqueza e de melhoria de vida, sonho que era de Alberto

também:

- Vocé ndo vai com esses sapatos, sendo 0s estraga todos. vou ver se
tenho uns ali. Firmino entrou, para volver com umas rudimentares botas
iguais as que calgava, feitas de simples latex seco sobre uma forma de
madeira, Unico artefacto ali fabricado com a riqueza que eles extraiam.
Alberto enfiou-as, sorridoso e obediente. - estdo muito bem. muito
obrigado.- vocé ndo deve trazer o seu paleto. Tire também o colete e a
gravata, que atrapalham um homem e lhe ddo calor (CASTRO, 1978, p.
105).

Essa é umas das cenas mais significativas da narrativa. E 0 momento em que Alberto se
desfaz de sua ocidentalidade e se veste de seringueiro. O excerto a seguir mostra, ainda, o préprio
conflito de Alberto, em ter que aceitar essa troca obedientemente, porque deve seguir algumas
regras e substituir seus objetos pessoais por aqueles que o tornariam um tipico trabalhador do

seringal:

O animal esfrangalhava-se no império vegetal e, para ter alguma voz na
soliddo reinante, forgoso se lhe tornava vestir pele de fera. a arvore
solitaria, que borda melancolicamente campos e regatos na Europa,
perdia ali a sua graca e romantica sugestdo e, surgindo em brenha
inquietante, impunha-se como um inimigo. dir-se-ia que a selva tinha,
como os monstros fabulosos, mil olhos ameacgadores, que espiavam de
todos os lados (CASTRO, 1978, p. 106).
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A imagem acima demonstra a selva mais forte que Alberto, e ele sucumbe a essa forga,
pois a essa altura da narrativa, 0 jovem com caracteristicas inicialmente preconceituosas ou pré -
concebidas, cheio de conviccdo, de ideias unilaterais, constrdi com 0s outros: Firmino e 0s
trabalhadores da borracha, valores de respeito e compreensdo pelo que estdo vivendo: “a pensar
nessas bravas gentes, Alberto enternecia-se agora e as compreendia melhor. J& eram outras para
ele, assim vestidas com farrapos dramaticos que a Europa ignorava” (CASTRO, 1978, p. 135).

Esse personagem inicialmente, um jovem pedante e orgulhoso de seu status se refaz a
medida que a trama avanca, que penetra na selva, sente-se progressivamente em paridade de
circunstancias com os companheiros de viagem e os trabalhadores do seringal. Alberto muda
gradualmente de ideias ao passar por uma série de conflitos internos, sobretudo apds exercer o
duro oficio da extracao da borracha, principalmente, depois que suspeita da ganancia do patrdo e
da forma como manipula as vidas dos trabalhadores.

Desse modo, o0 movimento em direcdo a Firmino projeta uma imagem negociada no
espaco de convivéncia, pois ja esta atravessado por identidades diversas. A ideia de alteridade
coloca Firmino como o eu as avessas de Alberto. Alberto é quem assimila as condi¢bes que o
contato lhe impde. Ambos estdo submetidos ao mesmo espaco opressor da selva, a miséria que
retira 0 valor de humanidade e dignidade. A forma de trabalho também é opressora, € 0

personagem europeu Vvive a selva, se enche de instintos e mesmo de impetos de violéncia:

- Que € isso? - vamos andando, que eu ja Ihe explico. muta é fazer um
girau com galho de érvore e ir cortar a seringueira 14 em cima, junto a
folha. a principio ela d& mais leite, mas depois morre (CASTRO, 1978, p.
109).

- Cada seringueira leva tantas tigelinhas conforme for a grossura dela.
uma valente, como aquela piquia que vocé esta vendo ali, pode levar sete.
uma assim como esta, leva cinco ou quatro, se estiver fraca. corta-se de
cima para baixo e, quando se chega a baixo, 0 machadinho volta acima,
porque a madeira ja descansou. seringueiro malandro faz muta, mas aqui
é proibido (CASTRO, 1978, p. 110).

E nesse caminho de aprendizagens que Alberto segue até o0 momento em que é convocado
para assumir um trabalho diferente. Promovido, Alberto, depois de ter conhecido o horror da
selva agora vai trabalhar em um escritorio, mudando assim sua condicdo de existir naquele

ambiente hostil, passa a defender, ou no minimo a se manifestar contra essas injusticas que seus
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companheiros sofriam. Porém, Alberto estd condicionado a um sistema econémico, controlado
pelos seringalistas, e se por um lado, ndo pode fazer muita coisa para mudar essa situacao, por
outro, isso gera em Alberto um desejo de mudanca.

Pode-se dizer que A selva impGe uma tomada de consciéncia da realidade quando de
alguma maneira possibilita uma leitura de denuncia da exploracdo desumana de que foram
vitimas: estrangeiros e emigrantes locais, que sairam de suas terras atraidos pela promessa de
“terra do ouro” e de eldorados nunca existentes, mas que foram escravizados pela ganancia e
egoismo dos “donos da terra”, do capital, e dos instrumentos de trabalhos, bem como dos
barracdes ¢ dos alimentos que eram responsaveis pelo ‘eterno” aprisionamento desses sujeitos.
Essa chegada ao “paraiso” que logo se converteu em crueldade, tortura e pesadelo, apresenta
ponto incomum entre Dois Irm&os e A selva.

A injustica e a desumanidade presentes em A selva extenuam 0S Seus personagens,
ganhando esse viés de delacdo dos maus tratos sofridos pelas personagens. A mudanca de
mentalidade do narrador é consequéncia do envolvimento com os problemas do espaco e ndo
mais com a natureza em si. Sentimento presente também em Dois Irmédos. Embora esses
narradores estejam situados em posicdes diferentes, hd alguma convergéncia entre eles. Nael, o
narrador de Hatoum, provoca esse incomodo no leitor quando relata a exploracdo a que o avo de
Zana submeteu uma determinada populacdo amazonica. Em A Selva o vampirismo dos
seringalistas que tinham apenas o desejo de enriquecimento e lucro facil, que exploravam e

escravizavam 0s seringueiros, sem se importarem com o0s seus sofrimentos:

- E 0 Agostinho, que também corta aqui uma estrada. e este é seu Alberto,
que vem aprender a cortar seringa. Era baixo, cobreado o rosto
bexiguento, com um farto bigode sobre os labios grossos. trazia ja o rifle
a tiracolo, pronto a desandar mal tivesse sorvido o café. Alberto limpou
rapidamente a sua mao, para apertar a que Agostinho lhe estendia. - muito
prazer (CASTRO, 1978, p. 104).

A cena reflete mais um contato e a forca desestabilizadora entre Alberto e outro
seringueiro, ambos situados no mesmo contexto de enunciacdo. Os homens extratores da
borracha participaram e atuaram em uma cultura complexa e o fizeram na relagdo de trabalho em
que viveram o drama da humilhacdo e da exploracdo pelos seringalistas. Alberto, Firmino e os

demais trabalhadores viveram intensamente trocas que ndo podem ser descritas, sistematizadas,
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catalogadas, mas que, no entanto, construiram praticas culturais que ndo despersonalizam esses
atores enquanto sujeitos sociais e culturais, mas ressignificam profundamente e até
traumaticamente suas identidades dali em diante.

Nesse percurso, Alberto se integrou ao meio social da floresta, uma vez que tomou
consciéncia do abismo cultural que o impedia de compreender essa regido. Alberto ao tentar
deslocar todo um imaginério restrito em um espaco de reflexdo, ndo pode sustentd-lo e precisou
destrui-lo para sobreviver. Nessa retomada de ponto de vista, o personagem Alberto percebe e
identifica a diferenca cultural como pertencimento, ele é aquele lugar também, porque o corpo
como coloca Yudice (2004) tem a capacidade de:

Ampliar a significagdo de praticas, aparentemente insignificantes,
quotidianas de aquiescéncia, (...) como uma forma de cognicéo através
dos sentidos corporais, a experiéncia estética tem o poder de subverter os
significados oficiais da cultura e configurar o nosso lado critico,
corporeo, o lado que toma a parte do sofrimento humano e a dor fisica
sempre que acontecem, e sustenta as possibilidades de uma transformacéo
social que as estruturas sociais desabonam (YUDICE, 2004, p.430).

O narrador de A selva, com certeza, ndo previu que seus referenciais de significacao
fossem ser por ele mesmo reelaborados: “arrefecera lhe a paixdo de suas antigas ideias”
(CASTRO, 1976, p. 130). Alberto tornou-se um campo semantico que atraiu e que repeliu. Na
verdade, Alberto nunca se viu diante de: “outras identidades” sua forma de ser, estar e pensar no
mundo era limitada pela sua prépria cultura e eliminava qualquer possibilidade de aceitar o
diferente. Era o seu significado tornado 6bvio pelo seu ideal de identidade cultural que

prevalecia. Nesse sentido, como coloca Godet (2013):

O distanciamento entre 0 eu e a imagem de si, as fronteiras que se
interpGem entre o Eu e o Outro e que tornam intraduzivel. Deslocamento
espacial, descoberta de uma outra cultura, escrita do passado no presente,
multiplas experiéncias que inaugura uma poética da alteridade, Nessa
perspectiva insere-se a travessia das fronteiras culturais acompanhada por
uma subjetivacdo destas, simbolizada pelo percurso do personagem que
evolui da experiéncia com o espaco exuberante ao recolhimento da
memoria do vivido (GODET, 2013, p. 51).

Alberto e Firmino foram desde o inicio postos frente a frente, mas o esfor¢o de resisténcia

de Alberto, ndo foi capaz de impedi-lo de cruzar suas proprias fronteiras. Essa distancia entre o
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mundo referencial e “A selva” dificultou em muitos momentos essa troca. Na imagem do
europeu, o reconhecimento da diferenca pela alteridade a que estava submetido reorientou sua
forma de agir e atuar como sujeito. Foi sua natureza quase inacessivel, que foi desconstruida pela
narrativa labirintica de outras linguagens e outros sistemas culturais.

Ambos colocados em interacdo pela e na linguagem foram capazes de conciliar e viverem
experiéncias juntos, pois como coloca Godet: “o outro ndo ¢ um objeto vazio e indeterminado,
disposto a se submeter ao olhar e ao tratamento cientifico do observador” (GODET, 2013, p. 54).
E de forma geral, foi o que aconteceu, Firmino ndo se mostrou passivo. Esse medo que Alberto
sentiu do “selvagem”, do “exdtico” era o medo se si mesmo de se contaminar, de se reconhecer
no outro, ndo pela aceitacdo pacifica, mas desfazendo-se de seus signos, e se reconstruindo no
conflito proposto por esse outro, como acabou por acontecer.

Um Alberto enquanto sujeito do discurso se converte em discurso sem sujeito, mas ele
proprio diluido pelo efeito devastador do contato com Firmino construiu a capacidade da
tolerancia e de convivéncia. Esse encontro com o outro ou com o “novo”, pos a identidade de
Alberto no lugar da instabilidade, da crise em um espaco de movéncias e de intimidades entre as
personagens, em uma histéria de desconstruir o desejo em uma cadeia de incertezas. Segundo
Godet:

Essa intimidade, esse vinculo mais profundo é possivel na medida em que
se compreende que o caminho que leva ao outro — alteridade desejada —
pressupde a superagdo do esterettipo sobre o Outro, o abandono de suas
referéncias culturais, o colocar-se disponivel numa espécie de estado de
deriva que predispde a aceitacdo da diversidade” (GODET, 2013, p. 101).

Nessa direcéo, a alteridade de Alberto surge como resultado de descobertas, de sensagdes,
de novas visoes, pois agora, ele ja ndo pertence a uma s6 cultura, mas a um ser hibrido deslocado.
N&o é mais a identidade do portugués, ou a identidade do homem da Amazonia, ou a identidade
do ser indigena ou do ser caboclo, mas trocas, sem a necessidade de sobrepor uma a outra.
Alberto passou a ver com os olhos do outro, e ndo mais traduzir o outro, ele é o outro,
transforma-se no outro, projetando-se potencialmente nesse outro, antes rejeitado e recusado. De

toda maneira, negociar as diferencas culturais significa ampliar linguagens, codigos simbdlicos e
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formas sociais e culturais diferentes. Alberto abandona suas referéncias de origem para abragar a

diferenga, e ainda como informa Yudice:

PercepcBes mais complexas e frageis deles e de ndés mesmos (...)
Entendemos a arte como uma ferramenta para formular perguntas. N&o
para resolvé-las, mas para apontar para elas tornando-as tdo presentes e
significativas quanto os produtos finais resultantes. A arte pode criar um
espaco em que caibam as duvidas e as fragilidades, mas relacionadas com
a vida real do que com os resultados especificos (YUDICE, 2004, p.
438).

Por assim dizer, essas mudancas foram percebidas no decorrer do texto e sé puderam ser
sentidas, uma vez que, uma das partes, cedeu nesse jogo, nesse caso Alberto, que de maneira
produtiva aceitou os ensinamentos de Firmino, mas ndo somente deste, mais dos outros colegas
de trabalho. Por diversos motivos, 0 personagem demonstrou uma vontade de querer viver, de
voltar a sua terra, e sabe-se que esse retorno a sua patria aconteceu, mas consigo, o0 protagonista-
antagonista levou aprendizados, retornando ndo mais inteiro, uno, centrado em seus principios,
mas certamente, diferente, despossuido de suas visdes primeiras, ou no minimo, reavaliando essa
sua incrivel experiéncia.

Em A Selva e em Dois Irmaos, veiculos artisticos que propiciaram essa aventura, a
recriacdo literaria ndo estd expressa na possibilidade de nos mostrar a solucdo para um problema,
como o que tinhamos tanto em uma, quanto em outra literatura. A questdo de um espaco da
Amazonia resumida pelo imaginario. Também, ndo queriamos mostrar uma refracdo imediata da
realidade, porque a arte ndo se vale desse recurso, mas, nas obras em analise, o importante foi
avaliar mentalidades, e de alguma maneira, extrair delas um debate minimamente esclarecedor,

que justificasse Amazonias no plural e como entendemos, desde o inicio:

A identidade ndo é um alvo a ser atingido, mas algo que se vive na
tensdo, em uma permanente incompletude. Associando a metéafora do
deslocamento embutida no nomadismo, 0s autores procuram afastar de
suas concepcbes identitarias qualquer suspeita de tendéncia
fundamentalista — tendéncia para a qual podem descambar facilmente a
obsessdes identitérias (...) [Segundo ela], o que esses autores buscam é
provar que deve haver em todo processo identitario, seja ele de natureza
étnica, nacional, cultural ou religiosa, uma salutar dose de ambiglidade,
de ambivaléncia, de aceitacdo da diversidade constitutiva de qualquer
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estado de sociedade. Assim a(s) identidade(s) - € sempre melhor usar a
palavra no plural! — se constituiria(m) na tensdo entre o apelo do
enraizamento e a tentacdo da errdncia, num espago que Maffesoli
denomina (...) de ‘enraizamento dindmico’ (BERND, 2003, p. 27).

Por hora, ndo excluimos a ideia de raiz, desde que ela ndo seja associada ao pressuposto
da totalidade e da unidade, como prop6e qualquer concepcao totalizadora, mas percorremos um
caminho como espacos de aberturas, de ndo assimilacbes, de ndo fechamentos centrados em
teorias j& saturadas, propondo um debate oportuno sobre identidades culturais na poés-

modernidade como foi nossa intencéo nessa pesquisa.

3.9 Dois Irméos e A Selva: outros olhares possiveis

Nas Ultimas décadas, talvez, por consequéncia de uma possivel poés-modernidade e da
fragmentacdo do sujeito, uma nova vertente intelectual, em torno dos estudos sobre cultura vem
se, consolidando como corrente interdisciplinar. Trata-se dos Estudos Culturais. Esses estudos
desenvolvidos no momento de crise no modelo cultural praticado pelo pensamento do ocidente
ajudam a fomentar leituras interessantes e empolgantes que estimulam as discussdes nesse
campo.

E o caso dos estudos de literaturas comparadas. Como espacos de representacio,
comparar duas ou mais literaturas produzidas em contextos diferentes, em sistemas de
representacdo literarios diferentes e em continentes diferentes, € uma tarefa espinhosa, porque
solicita do analista um cuidado com os instrumentos teoricos selecionados para sua efetivagéo, e
dessa forma, uma boa elaboracdo da analise, e ainda, porque nesse campo especifico, pensando
em uma contracorrente dos estudos comparatistas praticados até fins do século XIX, que viam
sempre uma literatura secundaria influenciada por uma literatura de origem. Fugindo a isso,
queremos pensar como Ecléia Bosi quando afirma que: “quando duas ou mais literaturas se
defrontam, ndo como predadora e presa, mas como diferentes formas de existir, uma é para a
outra como uma revelagao” (BOSI, 2004, p. 16).

Por esse caminho podemos ler Dois Irmdos e A Selva, sem empreendermos uma busca
desnecessaria e desgastante por uma origem, de onde elas se originaram? Fazendo isso,

provavelmente, estariamos desmerecendo o proprio trabalho do escritor, o exercicio de sua
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liberdade de escrita e de pensamento, provavelmente estariamos reduzindo-o a uma escrita

passiva. Assim, como nos faz pensar Perrone-Moisés:

As “influéncias” nao se reduzem a um fendémeno simples de recepcao
passiva, mas sdo um confronto produtivo com 0 outro, sem que se
estabelecam hierarquias valorativas em termos de anterioridade-
posterioridade, originalidade, imitacdo (PERONE-MOISES, 1990, p.94).

Um novo livro, uma nova obra, um novo escritor, ndo é simplesmente uma copia de algo
existente, mas é fruto de leituras, de viagens, de forcas construtivas da imaginacdo somadas as
experiéncias do momento vivido. Caminho, inclusive, muito mais produtivo. Nesse sentido,
comparar duas literaturas é escutar os ecos de intertextualidades que ressoam e levam para
lugares ainda mais desconhecidos e de estranhamentos, sendo o leitor, o elemento linguistico
importante para gerar significados.

Interessante, ainda, é pensar, em literaturas na fronteira. O que seria isso? Seriam espagos
em que elas proliferam histdrias de vidas, narrativas que instauram um novo, um ato insurgente e
subversivo no olhar, ganham resisténcia e atuam performaticamente como luta na linguagem.

Uma literatura na fronteira estaria contida na seguinte ideia:

A fronteira, j4 ndo é geograficamente fixa, simultaneamente em todo o
lugar e em lugar nenhum, é hoje reconhecida como uma formagao
cultural comum, mas ja ndo restrita as zonas limitrofes internacionais. Ja
n&o mais cabendo numa definigdo especifica de lugar (YUDICE, 2004, p.
349).

Estamos falando de uma literatura sem espagos e sem tempos, que ndo demarca, mas que
aconteca e se movimente para lugares outros. Assim, o lugar das culturas na obra de Milton
Hatoum é o espaco familiar do outro, ou seja, um ndo lugar, porque sempre instdvel. No de
Ferreira de Castro é o de uma imagem perturbadora, fantasmatica, das ideologias visionarias, mas
que delas emergem o desafio de ver o que ¢ invisivel, de olhar o que ndo pode “me ver”, de um
certo problema do objeto do olhar que constitui um referente problematico para a linguagem do
eu (BHABHA, 1998, p. 80).
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Desse modo, Dois irmaos intercala as vozes, pois elas estdo na fronteira de algum lugar,
estdo misturadas, em A Selva se tenta uma monologia inscrita em um personagem que ganha
projecao estilistica, tornando-se o0 avesso de um heroi contemporaneo. Em A Selva esse herdi
parece existir na figura-simbolo do proscrito (BENJAMIN, 1991), mas, também, é o que
consegue jogar luz no passado (AGAMBEN, 2009). Essas obras seminais que nas vozes dos
narradores trazem sintomas da crise do sujeito e da linguagem também promovem processos de
perdas, ganhos e reconstrucGes em transito, incorporando suas instabilidades e turbuléncias ao

estudo das alteridades:

Os embates de fronteira acerca da diferenga cultural tém tantas
possibilidades de serem consensuais quanto conflituosos; podem
confundir nossas definicbes de tradicdo e modernidade, realinhar as
fronteiras habituais entre o pablico e o privado, o alto e o baixo, assim
como desafiar as expectativas normativas de desenvolvimento e
progresso (BHABHA, 1998, p. 21).

Esse modo de conceber culturas na fronteira abre espacos de reflexdes que desafiam e,
mesmo, ameacgam 0s signos de referéncia, ja que confundem nossas representagcdes de mimeses.
Uma investigacdo nas obras em questdo a partir desse ponto de vista parece bastante produtivo,
por exemplo, em Dois Irm&os, o incesto parece ser um dado cultural importante e natural no
mundo oriental, mas em uma concep¢do ocidental, poderia ainda ser lido como tabu proibido pela
igreja? Quais as implicacbes do incesto para a ideia de pds-modernidade? Em A Selva é a ideia do
desfazer-se de si pelo espelho do outro que nos coloca uma questdo extremamente complexa e
conflituosa e que desafia qualquer norma instituida e questiona o olhar (DIDI-HUBERMAN,
2010).

Dialogos e dialogos, temas e temas, as literaturas que trabalhamos, provocam, estimulam
e nos fazem mergulhar em outros debates, como é o caso do interessante estudo que Bhabha
(1998) faz do termo utilizado por Jacques Derrida de suplemento. O que vem a ser isso? Para

Derrida citado por Bhabha, o suplemento:

Intervém, ou se insinua no -lugar- de... se ele representa e faz uma
imagem ¢ pela falta anterior de uma presenga...0 suplemento é um
adjunto, uma instancia subalterna...Enquanto substituto, ndo é
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simplesmente adicionado a positividade de uma presenca; ele ndo produz
nenhum relevo... em alguma parte, alguma coisa pode ser preenchida de
si mesma...somente ao se permitir ser preenchida através de signo e de
procuracdo, performativo (DERRIDA apud BHABHA, 1998,. p. 218).

Essa forma de interpelar pelo e no suplemento, como uma instancia que emerge do
abismo da enunciacdo é o espaco da intervencdo, que sai de dentro dos intersticios culturais da
linguagem, que inventam, intervém, criam, recriam e resignificam o eu no mundo. O privado e o
publico, o passado e o presente, o psiquico e o0 social, ndo mais como pares ambivalentes, mas
como intimidades intersticiais que abrem imagens no mundo da histdria, ao questionar essas
divisdes binarias enquanto esferas de experiéncias frequentemente opostas.

Em Dois Irméos essa ideia de suplemento pode ser investigada a partir da voz do narrador
Nael como instancia subalterna na narrativa, como um ser que é e que nao €, esta e nao esta, mas
do que a figura do deslocado, ele é o simbolo do que quer se fazer presente, mas reside apenas na
auséncia, imagem das incertezas de todos. Em A Selva, é Firmino, o seringueiro-sertanista que
abre uma fenda para se pensar o suplemento, claro esse estudo ndo se fecha, ou se concentra
nesses personagens, podendo ser estudado em varios elementos nas duas obras.

Uma ultima proposicdo interessante e possivel para ler essas obras, seria pelo viés da
literatura de viagens, sendo um comparativo entre os viajantes ocidentais do século passado e 0s
viajantes brasileiros no século XX. Esses viajantes contemporaneos, com seus textos, teriam
outros olhares sobre a Amazo6nia?

Sem esgotar qualquer possibilidade de pesquisa, nosso trabalho se propds a uma pequena
investida no tema da cultura, com énfase em alguns conceitos que nos ajudaram a entender
alguns acontecimentos nessa ordem em Dois Irm&os e em A selva, de escritores brasileiro e

portugués.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa foi divida em trés partes: introducdo, capitulo um, “Das ciéncias sociais aos
estudos de cultura” e capitulo dois, “A Selva e Dois irméos, entre leituras e possibilidades de
analise”. No capitulo um vimos respectivamente que o fendmeno migratério que atraiu milhares
de populacbes para as cidades de Belém e de Manaus foi o responsavel pela alteracdo no mapa
social da cidade e, por isso, as situacOes de contatos que verificamos deram suporte em nossas
andlises para nos posicionarmos quanto a ideia de processos de construces das identidades
culturais em crise. Além disso, estudamos o conceito de cultura e as categorias como identidade,
hibridismo e diferenca cultural, que englobam a ideia de traducdo cultural. As teorias utilizadas
em nossa pesquisa permitiram uma leitura que facilitou o entendimento da extensa e quase
desconhecida regido amazonica, ndo em seus aspectos politicos e econémicos, mas, sobretudo,
em seu aspecto cultural e contribuiram para discutir e problematizar a construcao das identidades
culturais nas obras em questéo.

E foi esse aspecto que permitiu implementar pesquisas no campo da literatura e da cultura
e que possibilitou discutir neste trabalho, além de questdes relativas a Amazonia, 0 homem
inserido em um contexto multirreferencial, permitindo trazer para o programa de estudos
literdrios da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG) o tema da Amazonia brasileira.
Nossa pesquisa problematizou os processos historicos e discursivos construidos como tentativas
de cristalizacéo das identidades e das culturas amazonicas.

Nessa pesquisa, problematizamos o tema da Amazonia, enfocando questdes politicas,
historicas e culturais, sobretudo, no aspecto dos contatos humanos. Estudamos metodologias
tedricas que deram suporte as questdes relativas a Amazodnia, e que conduziram nosso olhar para
uma teia de interagcdes que nos permitiu remover de supostos equivocos de hierarquia o conceito
de cultura e suas classificagdes.

Vimos que expressdes como: “Inferno verde” e “Eldorado” assumiram uma enorme forga
de atracdo e repulsdo. Por um lado, seres monstruosos e assustadores que nunca se confirmaram.

Por outro, o lugar de riquezas infinitas circulava como unica ideia de Amazo6nia, mas, que, como
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nos mostrou o trabalho de Neide Gondim (1994), era constru¢do do imaginario cultural do
europeu. Imaginério também descrito nos trabalhos de Ana Pizarro (2012).

Em Pizarro, tivemos um ganho importante para essa pesquisa com a ideia de Formacéo
Discursiva, (FD). Para a autora, essas Formacdes Discursivas eram imagens construidas pelos
viajantes sobre a regido. Essas imagens tinham o poder de situar um espago geogréafico restrito e
em conformagdo com os mitos de referéncia. Pizarro, ao mostrar essas formagoes discursivas,
reavalia significativamente o conteudo dessas imagens geradas como simbolos de uma cultura
dita primitiva e atrasada para povos colonizadores.

As narrativas que selecionamos para essa pesquisa consolidaram nossas hipoteses de que
as culturas ndo existem isoladas, e nem sobrevivem as pressdes de sistemas culturais que
coexistem em um espaco comum de atuacdo e interac6es. No caso de Dois Irméos, um intenso
processo de modernizacdo, ndo sO altera a paisagem, como atrai populacdes de estrangeiros,
possibilitando a formacdo de um conglomerado cultural que se dilui na atmosfera social do
espaco, além do capitalismo, como motor dessas profundas transformacgdes sociais, historicas e
geograficas, promover visivelmente mudancas de toda ordem que o norte do Brasil atravessou na
segunda metade do século XX. Temos essa declaracdo feita ao final do romance, Nael reafirma a
profundidade desse processo: “Olhava com assombro e tristeza a cidade que se mutilava e crescia
ao mesmo tempo, afastada do porto e do rio, irreconciliavel com seu passado” (HATOUM, 2006,
p. 197). Em A Selva, vimos que, mesmo o foco da narrativa ndo sendo o espaco urbano de Belém,
também encontramos muitas marcas que evidenciam um sistema capitalista extremamente
corrupto e vitimador, além de, a propria cidade, no inicio da narrativa, quando Alberto passa por
14, estar nesse processo de desenvolvimento e crescimento populacional.

Vimos, com o trabalho de Penalva, a afirmagdo de que ha uma enorme tendéncia nas
narrativas sobre a Amazbnia em valorizar e apresentar sua natureza com o0 tom
“mitico/maravilhoso” ou o “exdtico/pitoresco”, o que culmina na producdo de discursos que
identificam a regido de forma paradoxal. Esta pesquisa intitulada: “A construcdo das identidades
culturais na Amazonia brasileira em Dois Irm&os de Milton Hatoum e A Selva de Ferreira de
Castro” avangou, problematizando o lugar das interagdes a partir de categorias estudadas no
capitulo dois.

Por exemplo, no Capitulo 1 desse trabalho, vimos que o Ciclo da Borracha iniciou um

intenso processo de modernizagdo das cidades de Belém e Manaus, além de ter impulsionado a
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imigracdo em massa de trabalhadores de muitas regides do Brasil e do estrangeiro para o norte do
Brasil, precisamente as cidades de Belém e Manaus, cendrios de profundas desigualdades sociais
no periodo da grande economia da borracha. Essas cidades conheceram, como nos informaram
Amalia Martelli (1969) e Marcio Souza (1994), um boom desenvolvimentista e populacional,
cujos efeitos se fizeram sentir em todas as suas populagdes.

Ainda nesse capitulo, duas consideracGes importantes se fizeram necessérias pontuar: a
primeira foi em relacdo ao termo cultura ligado a um campo especifico das ciéncias classicas e
sociais, prevalecendo por quase cinco séculos; a saber do XV ao fim do XIX, uma viséo
controladora dos modos de vida de uma sociedade. Segundo, o estudo de categorias como
identidade, hibridismo, diferenca cultural que facilitaram nossa compreensdo de identidades
culturais em construcéo.

Quando pensamos no tema das identidades, precisamos abandonar a ideia de elementos
especificos que orientavam para a formacdo de uma identidade cultural dos povos dessa regido, a
saber: rios, florestas, indios, a nosso ver, comuns a quaisquer regides do Brasil. Nesse sentido,
queriamos um processo de inversdo e de desconstrucdo, que subvertesse a ldgica, as certezas, 0s
resultados premeditaveis ou programaveis, respostas comuns, que encontramos no decorrer das
leituras tedricas e literarias que fizemos, que acomodavam em um lugar comum, uma regiao tdo
complexa em todos 0s seus pontos de vista. Essa foi uma questdo dificil de se resolver, ja que
precisdvamos ler as obras literarias escolhidas para a constituicdo do trabalho sob Gticas
diferentes e observar como a fic¢do problematizava esses discursos colonialistas e homogéneos.

Ao levantarmos teorias sobre identidades culturais na pds-modernidade, para
argumentarmos e defendermos identidades como processos de construgdes, nos deparamos com
momentos conjunturais, que nos permitiram reorientar nosso olhar sobre o tema. Havia uma ideia
de identidade como formacdo de uma mentalidade especifica de homem, de mulher e mesmo de
cultura. Para que uma pessoa pertencesse a uma ideia de identidade era necessario que ela se
encaixasse em um modelo pré-determinado por alguma forga politica ou mesmo religiosa.

Esse momento de identidade autorizada foi, de modo geral, combatido por estudiosos
como Raymond Williams, Stuart Hall, Zygmunt Bauman. Como cientistas no campo da
sociologia, vimos que contestaram cada um ao seu modo, uma concepgéo diferente e inovadora
da ideia de identidade. Para Williams (1992) o nascimento de uma ideia de letramento cultural, se

opunha a ideia de elitismo de cultura, abrangendo ndo somente as especificidades culturais, mas
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as préticas e as manifestacbes do povo. Para Hall (1997), os efeitos de um capitalismo
internacional puseram em colapso e acentuaram a crise no modelo de identidade, para Bauman
(2001), o advento ou a transi¢do do que ele chama: “uma modernidade” ‘pesada e sélida’, para
uma ‘modernidade fluida, ou liquida’ afetou profundamente os aspectos sociais e culturais da
vida humana.

Desse modo, procuramos mostrar como se deu a passagem de uma mentalidade formal em
torno de uma identidade cultural construida em processos meramente cristalizados, a outra forma
de concebé-la como construcdo por contatos e interacdes, aspectos fundamentais em nossa
pesquisa.

Posteriormente, com o estudo do conceito de hibridismo, diferenca, e tradugéo cultural
entendemos que era preciso aprender a escutar outras vozes, dar atencdo as narrativas esquecidas
ou emergentes, tornad-las produtivas na dinamica politica da historia, buscando por meio de
procedimentos de leituras contemporaneas, indicar as articulagfes entre cultura e politica, entre
estética e ética, pois essas categorias assumiam um posicionamento e transitavam entre campos
estratégicos do conhecimento, dinamizando nosso trabalho.

A partir da compreensdo dessas movéncias culturais instrumentalizamos nossas leituras
em torno de Dois Irm&os e A selva. Desse modo, Homi K. Bhabha (1998) deu importantes
orientacbes sobre 0s conceitos ja mencionados, mas que no imbricamento conceitual
conseguimos avancar na relacdo entre cultura e préaticas culturais. Esses imbricamentos
conceituais em nossa pesquisa foram importantes, pois nos alertaram para armadilhas e ciladas, e
nos afastaram de leituras estereotipadas e erroneas.

Em seguida, ao usarmos a ideia de diferenca cultural articulamos saberes importantes que
mostraram que 0s costumes, as lendas e as crendices, s@o performances da existéncia humana, em
suas praticas de convivéncia no amplo jogo do social. Essas categorias conceituais possibilitaram
problematizar o infinito insondavel, depois o universo conhecido, explorado, dominado por uma
unica forma de pensamento, permitiu que Iéssemos e cruzassemos mundos fronteiricos. Também,
nédo aplicamos cada uma delas de maneira separada, mas sempre pensando nas implicacdes e nos
imbricamentos que elas proporcionavam para problematizar as diferencas culturais.

Por exemplo, vimos que o projeto capitalista nos colocou como politica de reparos,
expressoes como: “diversidade cultural e multiculturalismo” que, funcionariam, como uma

maneira sutil de forjar interesses, com vistas a colocar em caixas segmentos culturais, assim
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como a ideia de hibridismo, que para 0 empreendimento capitalista ¢ tomado somente como
misturas de culturas com énfase em harmonia e equilibrio, bem como falar de traducao cultural
que ndo significa apenas traduzir uma literatura a partir de um modelo Unico, certo e perfeito,
como seria a forma de ver desse pensamento. Pois bem, Homi K. Bhabha nos ajudou com essas
categorias mexer nos fundamentos de um conhecimento racional.

Dessa forma, procuramos mapear nesse capitulo dois, 0 momento desses deslocamentos e
como essas concepcdes tedricas em detrimento de uma teoria da cultura, ou uma teoria da
identidade, coladas a uma teoria da linguagem estruturalista foram elas mesmas responsaveis por
essa mudanca na leitura de cultura pensada como ch&o social. Percebemos que podia ser
praticada uma cisdo no modo de conceber praticas culturais teorizadas em um ramo da sociologia
da educacdo, segundo, o estudo e aplicacdo dessas categorias.

Nesse sentido, as obras literarias que escolhemos: Dois Irmados e A Selva facilitaram a
aplicabilidade de teorias que elencamos como coerentes e satisfatdrias para ler nosso objeto no
momento da crise da literatura e de globalizacdo. Analisamos as referidas obras com espirito
critico e oscilamos entre carater de objetividade e critérios de subjetividade, sem cairmos em
contradicdo e leituras exageradamente sentimentais. Convergimos e distanciamos nossa leitura,
em pontos especificos para uma melhor compreensdo da importancia e dos objetivos dessa
pesquisa.

Nosso objetivo era simples, porém, necessitava que compreendéssemos o paradoxo das
imagens discursivas construidas sobre uma Amazénia no singular e em sua especificidade até
mesmo geofisica pelas obras em questdo. Assim, refletindo sobre o conceito de identidade
cultural e de hibridismos culturais nos romances mencionados passamos a entender, que teorias
dos estudos culturais e pos-coloniais criticavam o exagero da légica e da racionalidade na
sociedade contemporanea. Essas categorias foram importantes para debatermos identidades
culturais até chegarmos a ideia de Amazénias no plural.

As obras, nessa altura da argumentacdo teorica, nos fizeram entender o funcionamento
dos estereotipos discursivos construidos no imaginario da personagem central de A Selva sobre
uma dada regido, neste caso, a Amazonia. Identidades que se mostravam fixas em um primeiro
momento ganharam no decorrer da narrativa uma drastica mudanca. Percebemos que as diversas
tentativas de classificacdo, descricdo, e interpretacdo por seu Vviés eurocéntrico, seu modelo de

civilizacdo em detrimento da barbarie, do atraso e da primitivismo cultural sofreram, no decorrer
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do contato e no encontro com a alteridade, profundas e significativas modificages, bem como,
em Dois Irméos, cujas identidades ndo se acomodavam a qualquer forma de controle e
indiscutivelmente promoveram identidades culturais completamente ameacadas pelo contato com
o diferente e com o estranhamento, porque estavam sempre atravessadas e interpeladas por vozes
incontaveis.

O segundo capitulo de nosso trabalho procurou fazer um breve percurso da vida e das
obras dos autores Milton Hatoum e Ferreira de Castro, mostrando um pouco da atividade
intelectual desses escritores.

Nesse capitulo também foi o espaco que dedicamos a estabelecer as relacdes de andlise
entre as duas obras: Dois Irm&os do escritor Milton Hatoum e A selva do escritor Ferreira de
castro. Para isso, recorremos a um importante trabalho de doutoramento intitulado: Identidade e
hibridismo cultural na Amazénia brasileira: um estudo comparativo de Dois Irméos e Cinzas do
Norte, de Milton Hatoum, e A selva, de Ferreira de Castro do professor Gilson Penalva. Nesse
trabalho, Penalva (2012) discutiu os processos de construcdo de identidades na Amazonia
brasileira por meio do conceito de amazoneidade.

Nosso trabalho intitulado: a construcédo das identidades culturais na Amazonia brasileira
em Dois Irmados, de Milton Hatoum e A selva, de Ferreira de Castro”. N&o tinha uma proposta
comparatista, mas sim problematizadora dos elementos que construiam uma forma de ver o
espaco amazonico. Os elementos estavam |4 nas literaturas, mas experimentamos nossa
argumentacdo, na tentativa de entender como o0s elementos eram todos provisorios e se
relacionavam com elementos de outras culturas, tanto em Dois Irm&os quanto em A Selva.

Sendo assim, vimos que a indispensabilidade do outro, que se verifica em ambas
literaturas advém de um processo comum as duas obras, o fenbmeno migratorio. Embora isso se
dé de maneira e por interesses diferentes, a questdo da problematica das fronteiras culturais
empurra as personagens para o lugar de conflitos de convivéncias. Indispensavel para aprofundar
0 tema das identidades culturais e mais da alteridade, tanto em Dois Irm&os quanto em A Selva,
estdo circunscritas a impossibilidade de ndo existirem sem o0 contato com outros personagens,
mas de coexistirem como espacos de renegociacao.

A presenca do imigrante € um elemento instigante e importante para articular esses modos
de transitar no territorio do outro, do estranho, do desconhecido. Em A selva e em Dois Irmaos a

presenca do que vem de fora € muito forte, pois atua diretamente nas relacdes de convivéncia,
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interferindo nos sistemas de producdo e de significacdo desse outro, quer pela lingua, quer pelas
imagens. Em A Selva o reposicionamento do olhar do estrangeiro ajuda na construcéo das
alteridades.

O que nos guiou neste trabalho foi perceber como o texto literario circunscrevia para
nossa leitura imagens, linguagens, fazendo-as circularem para além das fronteiras nacionais,
como essa construcgéo ficcional gerou e produziu narrativas que revelaram o pensamento do outro
em relacdo ao eu.

O trabalho aqui apresentado se ocupou com a problematica identitaria do outro na
representatividade literaria, como se constroem essas relagdes com esse outro e como ele assume
papel desestabilizador nesse processo de construgéo de identidades culturais.

Acentuamos a importancia do distanciamento de um lugar centrado em uma perspectiva
imaginaria em detrimento da forca e da beleza contidos no contato com o (s) outro (s). Nessa
pesquisa, a aproximacao com esse exoético, tornou mais produtiva a leitura porque acentuou 0s
processos de incertezas, ampliando as narrativas para lugares periféricos, colocando-as
conscientemente no lugar do subalterno, falando pela sua voz, lendo pelas margens da literatura,
nas entrelinhas, no siléncio, nos sentidos ocultos que as letras, em muitos casos, se esforcam para
cegar, validar, confirmar e forjar representacdes autoritarias e controladoras.

Quisemos, nessa pesquisa, a probleméatica do contato entre culturas, sem opo-las, ou,
verificando aspectos positivos e negativos, mas discutindo na dindmica de seu funcionamento,
como essas literaturas contribuiram para a desconstrucdo de visdes estereotipadas,
preconceituosas e exoticas da Amazobnia, objetivando o rompimento com processos de
homogeneizacédo cultural. Por exemplo, a voz de Firmino é o exemplo mais forte, que mostra o
rompimento desse discurso historico, no momento em que 0 antagonista ensina, esclarece e
aconselha o protagonista Alberto. Em Dois Irmaos, é a voz de Nael que se mostra insubmissa e
fala sem medo de ser punida, de ser silenciada. Contudo, essas vozes problematizam o medo, as
incertezas, ndao apenas de Nael e Alberto, mas dos demais personagens e desfazem o aspecto do
carater hierarquico do eu.

Este trabalho construiu leituras, com énfase na complexidade de cada obra, pois cada
uma, ao seu modo, forneceu dialogos ricos para campos como: a Sociologia, a Historia, a
Antropologia a Psicanalise, o da cultura, campo que nos atraiu mais diretamente, porque

queriamos entender como essas literaturas organizavam na materialidade da linguagem as
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relacOes de identidades culturais em contato direto com o outro. N&do podiamos pela escolha do
corpus teorico fazer essas leituras isentas de um espaco de conflito, mas sempre problematizando
0s contatos, para ndo incorrermos em achismos que levassem a confusdo ou a contradicdo dos
nossos objetivos, ao contrario, 0 que nos interessou nesse trabalho de pesquisa foi analisar como
as identidades se constroem pela ideia de diferenca entre as culturas e que essas se fazem néo
pela negacdo, mas pela negociacdo dos sujeitos sociais. Interessou-nos, sobretudo, analisar como
as identidades dos sujeitos estdo em constante construcdo e sdo dependentes sempre do outro, ndo
estando prontas e acabadas, elas exigem que também estejamos em constante construcao.

Dois Irméos, do escritor Milton Hatoum e A selva de Ferreira de castro sé&o e foram
experiéncias de ser um outro, na impossibilidade e no fracasso de o ser e de o assumir, restando o
que Bhabha chama de condi¢do “agonistica”. Alberto e Nael foram zonas nos intersticios da
linguagem, que trouxeram a tona discussdes muito atuais e que entendemos que s6 podiam ser
lidos por instrumentos que ndo privilegiassem a busca pelo encontro de origens e esséncias.

No espago da Amazonia brasileira Dois Irm&os ndo se limitou as descri¢des da natureza,
dos rios, da floresta, mas entrecortou seu olhar, apurando o universal contido no humano,
reconhecendo nas politicas desenvolvimentistas aplicadas a esse espaco tdo contraditorio, as
causas dos problemas dos povos da regido amazonica. Ja a Selva em um jogo de alteridades
marcantes cruzou as identidades do caboclo, do homem branco a do homem indigena, produzindo
identidades culturais Amazoénicas, com a forca de um espaco, que existiu para além do singular,
existiu no plural, trazendo para o debate sobre identidades culturais a construcdo e a reconstrucéo
de paradigmas, que envolvem a religido, o mundo do trabalho, a politica, relagdes sociais,
religiosas, psicologicas, familiares, territorio de outras enunciagoes.

Por exemplo, Dois Irmaos e a riqueza de varias culturas nos fazem aprofundar no tema da
relacdo entre Brasil e paises de cultura tipicamente judaica, mulgumana, enfim, oriental. Uma
pesquisa nesse campo seria relevante. Essa narrativa permitiria especular aspectos da culinaria de
paises arabes, associados aos elementos da culindria amazonica. Nessa narrativa, Hatoum
aproxima espacos geograficos tdo distantes, mas tdo proximos a0 mesmo tempo, que conseguem
coabitar, promovendo um dialogo de referéncias maiores.

Ainda, nessa obra, poderiamos nos direcionar para o campo especifico das religides,
questionando a presenca de sistemas religiosos que exercem na narrativa uma simbologia

instigante, como no caso de Zana e de Domingas, que apesar de pertencerem a diferentes etnias,
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racas, ou mesmo crencas, submetem-se de maneira negociada a uma ideia de religido. Na
verdade, seria interessante, investir nesse tema, j& que Domingas como representante do povo
indigena, parece ser incorporada a religido do outro. Ndo foi nosso interesse questionar essa
relacdo, mas seria produtivo pensar se: ambas rezam juntas cultuando o deus de Zana, ou 0 deus
de Domingas? Seria Domingas “domesticada” a adorar o deus de Zana? E nesse sentido, porque
o0 narrador ndo explorou essa relagdo e acentuou esse conflito, que nos parece bastante complexo
e critico do ponto de vista das idiossincrasias e da ideia de sincretismo religioso, que muito
marcou o contato entre brancos e 0S povos primitivos.

No caso de A Selva, muitos temas para pesquisa se depreendem e se mostram importantes,
como por exemplo, especificamente a relagdo existente entre: a cidade de Belém e o pais
Portugal. Do ponto de vista do hibridismo cultural, muitas cidades de Belém tém nomes iguais a
algumas cidades portuguesas, e ndo somente isso, a arquitetura também marca forte e
significativamente Belém. Como lugares tdo longes estdo tdo préximos, pensando na ideia de
hibridos culturais?

Por outro lado, a questdo especifica da alteridade tratada nessa pesquisa pelo viés da
cultura é também muito interessante para estimular outras questfes. Por exemplo, em A Selva,
Alberto e Firmino, em tese, séo frutos de concep¢bes de homem que nos transportam para o local
do conhecimento notadamente racional, mas de todo modo: séo iguais ou diferentes do ponto de
vista da evolugdo humana? Quem dos dois nessa narrativa tdo impactante e de efeitos
psicolégicos tdo perturbadores reflete um em relacdo ao outro, a impossibilidade de serem os
mesmos?

Uma leitura importante, que deu suporte ao nosso estudo, mas que pode ser levado adiante
em outro momento, é a ideia de conjuras ligadas ao capitalismo da pds-modernidade e seus
efeitos colaterais observados tanto em A Selva, quanto em Dois Irmdos. A Amazonia brasileira
prefigurada nessas obras estimula questBes relativas a sustentabilidade, como estere6tipo do
capitalismo industrial, que de maneira geral, pretende resgatar ou regenerar esse espaco para as
geracOes futuras. Ou ainda, a ideia de descentramentos dos sujeitos: que seria 0 descentramento
de supostas identidades fixas? Em nosso trabalho pautamos o descentramento, especificamente
no sujeito da linguagem, mostrando que o codigo escrito como dispositivo do discurso instituido,
ja estava ameacado pelo préprio cdédigo linguistico, e que como mostrou Hall (2006), para

explicar a importancia desse descentramento no sujeito da linguagem ligado as questbes das
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identidades em crise, sustentou no momento da pds-modernidade, um sélido argumento na
desconstrucéo na nocao de sujeito supostamente estaveis e centrados em si mesmos.

Desse modo, quero dizer que foi a partir desses prévios levantamentos detalhados no
corpo de mais de cem paginas de texto escrito, que desenvolvemos cuidadosamente nosso plano
de trabalho e fizemos que as conclusdes a que chegamos ndo se esgotassem, mas que tomadas
pelo impeto de uma atitude académica levassem esse trabalho para outros lugares que nos
ajudassem a projetar para aléem, uma regido como a Amazénia brasileira, que embora conhecida
internacionalmente, ainda ndo recebe o devido tratamento, pelo menos ndo no campo da cultura
amazonica, ja que a politica e as de autoridades continuam a explord-la e desgasta-la como
apenas um recurso inesgotavel e de utilidade prética.

Portanto, o prop6sito do nosso trabalho de pesquisa foi, e continua sendo, justamente o de
problematizar os olhares que produziram identidades homogéneas e essencializadas sobre a
Amazonia brasileira e que, no decorrer do nosso processo historico, impediram de nos vermos ou
de nos representarmos a nGs mesmos a partir de parametros heterogéneos e plurais, nosso proprio
modo de vida.

Por fim, essa pesquisa propds ver por dentro o funcionamento desses discursos, para que
pudéssemos identificar esteredtipos e preconceitos que ajudaram a estabelecer processos de
hierarquizacdo cultural, que além de desconsiderar producdes literarias importantes, insistiram
em impor modelos e critérios de valores elaborados de acordo com o padrdo cultural europeu,

que em nada tem a ver com 0 nosso.
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